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SUNUS

Lisansustl egitim dizeyi, Universiteler aracihgiyla bilgiye ulasma yetisinin kazanildigi ve
bilgi Gretim sireclerine katimin baslangi¢c adimi olarak goriilen lisans diizeyini daha da
ileri tastyarak, bilginin elestirisi ve yeniden Uretiminin de gerceklestirebilecedi bir siire¢ ola-
rak gortilmektedir. Birbiri ile iliskisi sorunlu hale gelmis sosyal bilimlerin yeniden birbiri ile
konusturulmasi ve birbirinden faydalanmalari ciddi bir ihtiyag olarak ortaya ¢tkmaktadir.

ilmi Ettidler Dernegi (ILEM) bu farkindaliktan hareketle, Tiirkiye Lisansiistii Calismalar Kong-
resi (TLCK) araciligiyla, genc ilim insanlarini bir araya getirerek, aralarindaki iletisimi ve etki-
lesimi mumkiin kilmayi ve ortak dil ve yontem gelistirilmesine katki saglamayi amaglamak-
tadir. Kongre vesilesiyle, Turkiye'nin farkli Gniversitelerinde lisansistl diizeyde calismalar
yapan arastirmaci, uzman, ilim ve bilim insanlari bir araya gelerek calisma alanlarinda ¢ok
yonlu bir iletisim ve tecrlibe aktariminin paydasi olma ayricaligina sahip olmaktadirlar. Boy-
lelikle, Tiirkiye'deki lisansusti ¢alismalarin niteliginin artirilmasi ve sosyal bilimler alaninda-
ki calismalarin tesvik edilmesi hedeflenmektedir.

ILEM biinyesinde bu yil besincisi diizenlenen TLCK, “Gen¢ Akademisyenler Bulusmasi”adiyla
2007-2012 yillar arasinda gerceklesen akademik gayretin mirasini devralmistir. Tirkiye'nin
farkh Gniversitelerinden geng akademisyenleri yilda bir kez bir araya getiren kongrenin ilki
2012 yilinda Konyada, ikincisi 2013 yilinda Bursa'da,li¢linclisii 2014 yilinda Sakarya'da ve
dordiincusu de 2015 yilinda Kiitahya'da diizenlenmistir.

V. TLCK 12-15 Mayis 2016 tarihleri arasinda ILEM ve Siileyman Demirel Universitesi isbirli-
giyle Isparta'da gerceklestirilen kongre TUBITAK tarafindan desteklenmistir.

Kongreye toplam 900 arastirmaci basvurmustur. Hakemlik stireci sonucunda teblig basvuru-
larinin 336'sina 6zet Gizerinden 6n kabul verilmis ve akabinde gonderilen 154 tam metinden
122'si sunum yapmak Uizere kabul edilmistir. Sosyoloji, Sehircilik ve Mimari, Siyaset Bilimi,
Uluslararasi iliskiler, iktisat, Edebiyat, Tarih, ilahiyat, Felsefe, Egitim Bilimleri, iletisim ve Sosyal
Politikar ile Sanat disiplinlerinde 2 giin boyunca, 32 oturumda, tebligler gerceklestirilmistir.
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V. TLCK Bildiriler Kitabi, kongrede sunulan tebliglerin kongre mekaniyla sinirli kalmama-
si idealinden hareketle hazirlanmis kapsamli bir derlemedir. Kongre'de sunulan 75 bildiri
kongre sonrasinda hakemlik ve editorlik siireclerinden gecirilerek 4 ciltlik bir kitapta top-
lanmistir. Elinizdeki bu cilt, kongre kapsaminda ilahiyat ve Sanat alanlarinda sunulan 18
bildiriden olusmaktadir.

V. Turkiye Lisansiisti Calismalar Kongresi'nin gerceklestirilmesini mimkiin kilan, kong-
re 6ncesinde ve sonrasinda yogun emek ve ¢aba sarf eden basta gen¢ akademisyenlere,
saygideger hocalarimiza, ILEM (yelerine ve Siileyman Demirel Universitesi rektorliigiine
mitesekkiriz.

Kongre sonuclarinin yer aldigi bu calismanin akademik camiaya 6zgiin katkilar sunmasini,
lisans ve lisansiistl calismalarina kaynak teskil etmesini temenni ediyoruz.

Umit Giines, Eyiip Sami Yavas
V. Turkiye Lisansistl Calismalar Kongresi
Bildiriler Kitabi Editorleri
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“U¢ Mescid Disinda Dini Amach
Yolculuk Yoktur” Hadisi ve
Cagdas Hadis Tartismalarindaki Yeri

Hafize Yazicl*

0z: : Miisliimanlarla batililarin ilmi anlamda Karsi karsiya gelmeleri XVI. yiizyila tekabiil etmektedir. Ozellikle
somiirge hareketlerinden sonra batililann istila ettigi topraklarin halklarinin cogunlukla Miisliman olmalari, bu
toplumlari idare etmek isteyen kisiler agisindan dnemli bir sorunu ortaya ¢ikarmis ve bu farkli kiiltire mensup
insanlarin taninmasini zorunlu kilmistir. Bu cercevede XVI. yiizyllda Misliman Dogu hakkinda bilgilerin
derlenmesine imkan taninarak; Mislimanlarin degerleri, fikirleri, orf ve ddetleri incelenmeye calisiimistir.
Oryantalizm denilen bu hareket; genelde islam dini, 6zelde ise Hz. Peygamber'in hadisleri ile ilgili muhtelif
calismalar yiriitmiistiir. Bu hareket icerisinde, hadis ilmi ile ilgili cesitli calismalari olan oryantalist Goldziher
de yer almaktadir. Goldziher hadislerin biiyiik bir kisminin uydurma oldugunu iddia etmistir. Uydurma olarak
nitelendirdigi rivayetlerden biri de “seddu’-rihdl” hadisidir. Bu hadiste Hz. Peygamber, ii¢ mescid (Kabe/Mekke,
Mescid-i Nebevi/Medine ve Mescid-i Aksa/Kudiis) disinda herhangi bir mescide dini amagli bir yolculugun
yapllamayacagini ifade etmistir. Dolayisiyla calismamizda, sozii edilen hadisin cesitli tarikleri tespit edilip; Hz.
Peygamber’e ait olup olmadigini belirlemek amaciyla hadisin sihhat ve metin/muhteva agisindan bir tahlili
yapilacaktir. Bu cercevede kutsal yolculugun Araplarin sosyokiiltiirel hayatlarindaki Gnemi tespit edilerek, hadisin
islam toplumuna yansimalar iizerinde durulacaktir. Ayrica“seddu’r-rihdl” hadisine yonelik Miisliiman alimlerin ve
batili arastirmacilanin miilahazalan ele alinarak, hadisin genel bir degerlendirmesi yapilacaktir.

Anahtar kelimeler: Yolculuk, Mescid, Oryantalizm, Goldziher, Hadis.

Oryantalizmin Kisa Tarihi

XV. ve XVL. yiizyillardan itibaren Bati Diinyasi’nda islam’in teolojik argiimanlarla ortaya atil-
masi fikri ortaya cikti. Bu anlayis XVII. ile XVIII. ylizyillarda hayata gegirilmeye baslanmis ve
oryantalizmin dogusu gerceklesmisti (Ylcel, 2013, s. 22). Oryantalizm genel anlamda Dogu
ve Bati arasinda ontolojik ve epistemolojik bir diistince ayrimina dayali bir dlisiince tarzidir.
Antropolog, sosyolog, tarih¢i ya da bir dil bilimci olsun 6zel yahut genel bir agidan Sark’i
ogreten, onun hakkinda yazan yahut arastiran bir kimse sarkiyatcidir ve yaptigi sey de sar-
kiyatciliktir (Said, 2001, s. 2). Oryantalizm baska bir agidan ise XVIII. ytzyilin sonlarinda Sark
hakkinda hukiimlerde bulunan; Sark hakkindaki kanaatlerini onaydan geciren; Sark’ tasvir
DOI: dx.doi.org/10.12658/TLCK.5.3.B001

*  Atatiirk Universitesi, Hadis Ana Bilim Dall
E-posta:hafize.yazici@atauni.edu.tr
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eden, bilgilendiren, iskan eden, yoneten yani Sark ile ugrasan toplu bir miiessese olarak
tanimlanabilir. Kisacasi oryantalizm; Batililarin, Dogu’ya hakim olmak, onu yeniden kurmak
ve onun amiri olmak icin Urettikleri bir anlayis bicimidir (Said, 2001, s. 2). Oryantalizm; Ba-
t'nin Dogu’ya yonelik kusatici ve tanimlayici cabalarinin butiinline génderme yapar. Bu
bakimdan oryantalistik sdylem ne siradan bir disiplin, ne bir meydan okuyus, ne de sadece
somurgeciligin kesif kolu olarak kullanilmistir (Siphandadi, 2004, s. 11).

Oryantalistlerin islam Arastirmalari

Batil bilim adamlar bastan beri dinler ve uygarliklara karsi bir arastirma faaliyeti icinde
olmuslardir. Onlari oryantalist olmaya suriikleyen etken, yabanci toplum ve bolgelere du-
yulan asiri merak veya bilinmeyen diinyalari kesfetmeye yonelik bir tiir entelektlel istek
olmustur (Sardar, 1999, s. 2). Bati bu merakini sadece islam kiiltiiriine yéneltmemis; Cin,
Hint ve Orta Dogu islam medeniyetleri gibi yasayan uygarliklarin yani sira, Misir ve Mezo-
potamya gibi daha dnceki medeniyetleri de incelemistir. Ancak Batililar bu arastirmalarinda
mutlak ideoloji ve felsefelerinden kendilerini arindiramamiglardir (Watt, 1992, s. 411-2).

Hristiyan ve Yahudi diinyasi islam’i genelde dini-teolojik bir rakip olarak algilamaktaydi.
islam’in Hristiyan ve Yahudilige yonelttigi elestiriler Batililarin rekabet duygusunu giiclen-
dirmekteydi. Mislumanlarin diger dinler hakkinda genis bilgi birikimine sahip olduklari bu
dénemde Batililar islam hakkinda yeterli bir bilgiye sahip degillerdi (Yiicel, 2013, s. 20).

Emeviler Donemi'nde fethedilen Ulkelerde yasayan Hristiyan ve diger din mensuplarina ge-
nis bir 6zgirliik alani verilerek, Emevi ve Abbasi saraylarinda bir¢ok Hristiyan'in gorev yap-
masina imkan tanimistir. Boylece Hristiyanlarla Misliimanlar arasinda dini icerikli tartisma
ve minazaralar yapilmaya baslamistir (Kaplan, 2008, s. 131).

Orta Cag'da Batililarin islam hakkindaki bilgilerinin temel kaynagi Yuhanna ed-Dimaski’nin
(6. 649-749) yazdi§i E Page tes Gnoseus adli bir risale olmustur. Ona gére islam Hristiyanli-
gin icinden ¢ikmis sapik bir mezhepti. Hz. Muhammed; Eski ve Yeni Ahit'i gdrmus, Rahip
Bahira ile karsilasmis ve bunlardan istifade ederek kendi sapik mezhebini kurmustu (Har-
man, 2013, s. 583; Ozafsar, 2015, s. 16). Onun Islam’a dair kaleme aldig§i eser, Orta Cag bo-
yunca Hristiyan diinyasinin islam’a dair gelistirecedi polemigin ilk niivesini teskil etmistir.
Hacmi oldukca kiiciik olan bu risalenin etkisi, Batili Hristiyan din adamlarinin islam kaltiiri
ile dogrudan yizlesecekleri Hagli Seferleri'ne kadar devam etmistir (Taspinar, 2001, s. 23).
Batililarin islam diinyasindan yararlandiklari diger bir kaynak da ispanyol ve Sicilyallard.
Avrupa'da Misliimanlarla ilk kez karsilasan ve onlarla yiizlerce yil birlikte yasayan ispanyol
ve Sicilyalilar; Mislimanlarin inanglarini ve idari sistemlerini yakindan gézleme imkéni bul-
mustu (Bulut, 2004, s. 38).

Hacl Seferlerinin basladigi m. 1100l yillarda Bati Avrupada islamiyet hakkinda bircok
yanlis anlayis mevcuttu. Bu dénemde Misliiman ispanya kiiltiirii maddi bakimdan Bati Av-
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rupa'dan Gstindi. Hach seferleri ile bilimsel ¢alismalara ilgileri artan Latin bilim adamlari;
bircok bakimdan Mislimanlardan geri olsalar da, dini sahada Musliimanlardan Gstiin ol-
duklar duygusunu uyandirmayi amacliyorlardi (Bulut, 2002, s. 17; Dere, 2002, s. 53).

1800’lerden itibaren Dogu kiltlriinG arastiranlar, objektiflik ve dogru bilgiye ulasma yol-
larini aramaya basladilar. Masliman doguya kardesce ve anlayan bir gozle bakan Bati'nin
islam diinyasina bu meraki; onlari sanat, felsefe ve mimari gibi islam kiiltiriniin cesitli yon-
lerini incelemeye yoneltti. Bazi ilim adamlari tutumlarn itibariyle dindar olmaktan ziyade
sekiler bir bakis acisina sahipti. Bu bakis acisi onlari, Mislimanlarin dini duygularina karsi
duyarsizlik gostermelerine yoneltti. Bu nedenle, hadislerin Mislimanlarin ahlaki idealleri-
nin bir ifadesi oldugunu anlayamadiklari i¢in bircok hadisin mevzu oldugunu iddia edebil-
mislerdir (Rodinson, 2002, s. 174).

XIX. ylzyil; Bati'nin endistri devrimini gerceklestirdidi, siyasal ve ekonomik kurumlarini her
yonlyle oturttugu, sdmurgeci yayilimini ve egemenligini diinya toplumlari izerinde ger-
ceklestirdigi bir donemdir (Bulut, 2007, s. 436). Bu donemin oryantalistleri Dogu’nun tarih ve
cografyasina ait malzemeyi tahkik ve tahlil ederek, klasik donemler lizerinde yogunlasmaya
baslamislardir (Dere, 2002, s. 73). Bu ylizyilda oryantalistlerin cogunlugu Orta Cag'daki halef-
lerinin kendilerine biraktigi islam imajindan, daha dogru bir islam imaji Giretmeyi amaclayan
objektif hakikat ve gercek bilgi arayisina girmislerdir. Ancak yine de arastirmacilar arasinda
islam karsithgini stirdiirenler ve bu tutumlarinin ilmi séylemlerini etkilemelerine izin veren-
ler olmustur (Watt, 1992, s. 417). Batinin egemenligi altinda bulunan toplumlarin dillerini,
kiltarlerini, geleneklerini, toplumsal yapilarini, inanglarini sistemli bir diizeyde inceledigi
akademik oryantalizm de bu ylizyilda meydana gelmistir (Rodinson, 2002, s. 188).

Oryantalistlerin Hadisle ilgilenme Sebepleri

XIIl. ve XIV. asirlarda 6zellikle ispanya ve Fransa'da gerceklestirilen kurumsal tesebbiisler ve
Vatikan merkezli girisimler, oryantalizm icin bir 6n hazirlik mahiyetinde olmustur. Bilimsel
ve akilci bir zemine oturan ¢agdas oryantalizmin baslangici ise, XVIII. ytzyil sonlarina denk
diismektedir.Viyana Konseyi'nden bu yana ilk kez Silvestre de Sacy’nin (6. 1838) eserlerinde
bilingli bir metodoloji bulunmaktadir. Sacy’'nin hadis ve siinnet sahasina dogrudan bir kat-
kisi yoktur. Fakat Sacy; talebesi olan Heinrich L. Fleischer'in (6. 1888), Ignaz Goldziher’e (6.
1921) hocalik etmesi nedeniyle, hadis ve stinnet sahasinda dolayli bir etkisi vardir. Hadis ve
stiinnet konusunda oryantalist Urtinler Goldziher'den ¢cok daha 6nce verilmeye baslamistir.
XVII. asrin sonlarinda Barthelemey d'Herbolot'un hadis ve stinnet konularini iceren Bibliot
Orientale'siilk oryantalist eser olarak gortlebilir (Gérmez, 2000, s. 11). d’Herbolot bu eserin-
de; hadis kitaplarindaki cogu bilginin Talmud'dan alindidi, stinnet ve hadis kavramlarinin
birbirinden farkli oldugu ve hadis tarihinin gtivenilir olmadigi gibi birtakim konular ele
almistir (Ozafsar, 2015, s. 26).
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Daha sonra oryantalistik arastirmalarda hadis konusunda calismalari olan Hammer Pur-
gstall J. Von (6. 1856) gelmektedir. Ardindan Aloys Sprenger (6. 1893), Bat'nin miustakil
ilim dal olarak hadisle istigal tarihinde bir ilk olarak goérilmustir (Hatiboglu, 1992, s. 107).
Sprenger dogrudan hadisle ilgili bir problematigi ele almamis, ancak hadislerin bulyuk bir
kisminin uydurma oldugunu iddia etmesi ve Hz. Peygamber'in biyografisi ile ilgili yazilari
nedeniyle biiyiik bir yanki uyandirmistir (Ozafsar, 2015, s. 28).

XX.ylzyilda ise, oryantalist zamanlarin en biytuklerinden biri olarak nitelenen ve hadis tet-
kikleri alaninda ortaya koydugu calismalarla déniim noktasi teskil eden Goldziher gelmek-
tedir (Gormez, 2000, s. 11). Goldziher; Bati dlisiince gelenegindeki tarihi tenkid metodunu
hadislere uygulayarak, hadis tarihlendirme faaliyetini baslatan ilk kisi olmustur. (Ozafsar,
2015, s. 28; Goldziher, 1982, s. 18). Mustafa el-A’zami de Goldziher'in Muhammedanische
Studien adli eserinin Il. cildinin; sarkiyatgilarin hadis alaninda yazdiklari ilk ve belki de son
onemli arastirma oldugunu ve bu kitabin sarkiyatcilar arasinda Kitab-1 Mukaddes gibi telak-
ki edildigini sdylemistir. Ayrica talebesi Joseph Schacht'in (6. 1970) disinda onun ayarinda
bir hadis arastirmacisinin bulunmadigini ifade etmistir (Akgtin, 2014, s. 162).

“U¢ Mescid Disinda Dini Amach Yolculuk Yoktur” Hadisine Genel Bir Giris

“Yalnizca li¢ mescide yolculuga ¢ikabilirsin: Mescidi Haram (Mekke), Benim Mescidim (Medine),
Aksa Mescidi (Kudiis)” (Buhari, Savm, 67). Hz. Peygamber'e nisbet edilen bu hadis; Mekke'ye
umre ve hac zorunlulugu yaninda, Medine ve Kudiis mescidlerine de yolculuk yapmaya izin
vermektedir. Hadis, zikri gecen bu i¢ mescidin disindaki mescidleri, kutsal mekanlari hac
etme ve ziyaretin yasak oldugunu ifade etmistir. Mekke'ye ziyarete ilave olarak, Medine ve
Kudis'e de 6zel bir konum tayin etmesi nedeniyle bu hadisin sihhati hakkinda tarih boyun-
ca hareketli bir tartisma ortaya ¢ikmistir.

Hz. Peygamber’in mezarina ve mabedlere ziyaret etmenin yasak oldugunu savunanlar, ha-
disin “U¢ mescid disinda herhangi bir yere yolculuk yapilmaz” seklinde yorumlanmasi gerekti-
gini ifade etmislerdir. Hadisin manasi hakkinda ise; istisna tutulan genel terimin “mescidler”
oldugunu ifade ederek, miiminin ibadet ve adak amaciyla yalnizca bu ti¢ mescide yolculuk
yapabilecegdi sonucuna varmislardir. Bu gorislerini temellendirmek icin “Namaz kilan ancak
ti¢ mescid olan Mescidi Haram, Benim Mescidim ve Aksa Mescidi’ne yolculuk yapabilir” hadisini
delil getirmislerdir. ibadet, adak ve sevap elde etmek icin bu (ic mescide yolculuga izin ve-
rilmis, hatta tesvik bile edilmis; fakat diger yerler icin izin verilmemistir (Kister, 1969, s. 173).

Rivayetin Hadis Usulii Acisindan Kaynak Degeri

islam kultiirinde énemli bir yeri olan tic mescid hadisinin isnad acisindan degerlendirilme-
si, konu hakkindaki tartismalarda bize 151k tutacaktir. Bu hadis kaynaklarda benzer lafizlarla
aktarilmaktadir. Buhari'nin Sahih’inde ise su sekilde gegcmektedir:
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“Yalnizca ¢ mescide yolculuga cikabilirsin: Mescidi Haram (Mekke), Benim Mescidim (Me-
dine), Aksa Mescidi (Kudus)” (Buhari, Fadlu’s-Salat, 1).

Oryantalistler tarafindan uydurma olarak nitelendirilen bu hadis, basta Kiitiibi Sitte ol-
mak Uizere temel hadis kaynaklarinin bircogunda gecmektedir. Nitekim ibn Ebi Seybe (6.
235/849), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Buhari (6. 256/870), Miislim (6. 261/875), ibn Mace
(6. 273/887), Tirmizi (6. 279/892), Ebl Davad (6. 275/889), Nesai (6. 303/915), Eb( Ya'la (6.
307/919), ibn Hibban (6. 354/965) gibi bircok muhaddis bu hadisi eserlerinde tahric etmis-
lerdir. S6z konusu rivayeti isnat semasi lizerinde gdsterelim:

Hz. Peygamber
EbG Hireyre / (6. 58)
Said b. el-Miseyyeb / (6. 94)
Zihri/ (6.124)

Sufyan b. Uyeyne / (6. 198)
Ali b. el-Medini/ (6. 234)
BUHARI / (6. 256)
Muhammed b. Mansar / (6. 254)
NESAI/ (6. 303)
Musedded b. Miserhed / (6. 228)
EBU DAVUD / (6. 275)
Ma’mer b. Rasid / (6. 153)
Abdula’la / (6. 189)
AHMED B. HANBEL (6. 241)
Eb0 Bekr b. Ebi Seybe / (6. 235)
iBN MACE (6. 273)
Abdurrezzak (6.211)
Muhammed b. Ebis Ser / (6. ?)
Muhammed b. Hasan / (6.?)
iBN HIBBAN / (6. 354)
Eba Said el-Hudri / (6. 74)
Kaz'a b.Yahya/ (6.7)
Abdulmelik b. Umeyr / (6. 136)
Sufyan b. Uyeyne / (6. 198)
ibn Ebi Amr (6.7)

TIRMIZi / (6. 279)
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isnad semasinda da goriilecegi tizere bu hadis ilk dénem kaynaklarinin bircogunda nakle-
dilmistir. Hadisi nakleden kaynaklar bu semayla sinirli degildir. Bunun digsinda bir¢ok kaynak
bu hadisi nakletmistir. Bu hadis sahabeden Eb{ Said el-Hudri ve Eb( Hiireyre tarikiyle rivayet
edilmistir. Eb(1 Said el-Hudri'den Kaz‘a b. Yahya rivayet etmis ve onunla birlikte hadis farkli ta-
riklere ayrilmistir. Eb( Said el-Hudri kanahyla hicri ilk Gg asir muelliflerinden Buhari, Maslim,
Tirmizi, Ahmed b. Hanbel tarafindan nakledilmistir. Eb( Hiireyre kanaliyla ise Said b. el-M-
seyyeb ve ondan Zlhri nakletmis, Zihri'den sonra rivayet farkli kollara ayrilmistir. Bu hadiste
Buhari'nin tahric ettigi hadisin isnadini birinci, Nesai'nin isnadini ikinci, EbG David’un isnadi-
ni t¢lincl, Ahmed b. Hanbel'in isnadini ise dérdiincl isndd olarak isimlendirecegiz.

ilk olarak birinci isnadda yer alan Said b. el-Miiseyyeb, ibn Sihab ez-Ziihri ve Siifyan b. Uyey-
ne ve Ali'yi cerh ve ta'dil agisindan bir degerlendirmeye tabi tutulmustur.

Birinci tarikte yer alan Said b. el-Miiseyyeb hakkinda‘icli “sdlih”, “fakih” ifadelerini kullanmis
(ibn Hacer, 1908, XI, s. 74); Ahmed b. Hanbel “sika”, “hiiccet” olarak; EbG Ziir'a “sika” olarak ni-
telemistir (ibn Ebi Hatim, 1952, IV, 5. 59; Mizzi, 1980, VI, s. 74). ibn Hibban Sikat'inda zikretmis
ve tabitinun fikih, re'y, ibadet ve fazilet konusunda biyiklerinden oldugunu séylemistir
(ibn Hacer, 1908, 1V, s. 87). ikinci tarikte yer alan Zihri fakih, hafiz ve immetin en bilginle-
rinden kabul edilmistir (ibn Hacer, 1908, IX, s. 445). Fukahai seb‘a’nin ilmini kendisinde top-
lamis ve hepsinin en bilgini haline gelmistir (ibn Hacer, 1908, IX, s. 448). Uciincii tarikte yer
alan Siifyan b. Uyeyne hakkinda ibn Sa'd “sika”, “fakih”, “hiiccet” kabul etmis; Eb( Hatim er-
Razi “sika”, “imam”, “hiiccet” oldugunu ifade etmis; ibn Herras “sika”, “me’'man”, “sabit” olarak
nitelemistir. ibn Hibban onu Sikatinda zikretmis; saglam hafizlardan, vera ve din ehlinden
oldugunu ifade etmistir. Dordiinci tarikte yer alan Al b. el-Medini hakkinda EbG Hatim er-
Razi, onun hadisleri ve ilellerini bilmede meshur oldugunu séylemistir (Mizzi, 1980, XXI, s.
9).‘icliise Sikat'nda zikretmistir (‘icli, 1984, |, s. 349). Birinci isnadda yer alan ravilerin tamami
sikadir. Bu isnadda yer alan raviler birbirlerine hadis nakletmislerdir, aralarinda hoca-talebe
iliskisi mevcuttur. Dolayisiyla isnad sika ravilerden mitesekkil olup, muttasildir. Bu sebeple
hadisin bu isnadi sahihtir.

ikinci isnadda yer alan Said b. el-Miiseyyeb ve Ziihri cerh ve ta'dil acisindan incelendigin-
den, burada sadece Muhammed b. Mansur degerlendirilecektir. Muhammed b. Mansar
hakkinda Nesai “sika” ve “la be’se bih” ifadesini kullanmis, ibn Hibban Sikat'inda zikretmistir
(Mizzi, 1980, XXVI, s.501). Mesleme “sika” olarak nitelemistir (ibn Hacer, 1908, IX, s. 158). Mu-
hammed b. Mansur ile ilgili yapilan dederlendirmeler neticesinde cerh ve ta‘dil alimlerinin
¢ogunlugunun sika olarak nitelemesinden hareketle ittifakla ta'dil edilmis bir ravi oldugu
gorulmektedir. Dolayisiyla hadisin bu isnadi da sahihtir.

Uciinciiisnadda yer alan Said b. el-Miiseyyeb, Ziihri, Siifyan cerh ve ta'dil acisindan incelen-
diginden, sadece Misedded degerlendirilecektir. Misedded hakkinda Ahmed b. Hanbel,
EbG Ziir'a ve Yahya b. Ma‘in “saddk” oldugunu sdylemisler, Nesai, ‘icli, ibn Ebi Hatim “sika”
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olarak nitelemislerdir (Mizzi, 1980, XXVII, s. 446). Uciincii isnadda yer alan ravilerin tamami
sikadir. Dolayisiyla hadisin bu isnadi da sahihtir.

Dérdiincu isnadda yer alan Said b. el-Miseyyeb ve Zihri cerh ve ta'dil agisindan incelendi-
ginden, burada Ma‘'mer ve Abdula‘la incelenecektir. Ma’mer b. Rasid (6. 153/770) hakkinda
Yahya b. Ma‘in, ‘icli, Ya'kub b. Seybe, Nesai “sika” olarak nitelemisler, ibn Hibban Sikat'nda
zikretmistir (Mizzi, 1980, XXVIII, s. 309). Abdula’la (6. 218/833) hakkinda Yahya b. Ma‘in, EbG

Hatim, ‘icli “sika” olarak nitelemislerdir (Mizzi, 1980, XVI, s. 370). Dérdiincii isnadda yer alan
ravilerin tamami sikadir. Dolayisiyla hadisin bu isnadi da sahihtir.

“Sadece Ui¢ mescid icin yolculuk yapihr”hadisinin dort ayri isnadinda yer alan ravilerin hepsi
sikadir, raviler hoca-talebe iliskisi icerisinde birbirlerine miilaki olmasi sebebiyle dért isnad
da muttasildir. Dolayisiyla hadisin dort isnadinin da sahth oldugunu séyleyebiliriz.

Ug¢ Mescid Rivayetini Reddedenler

Goldziher, genel olarak hadislerin biytik bir kisminin uydurma oldugunu, tarihi gercekligi-
nin olmadigini iddia etmistir. Ona gore sahabe kolaylikla hadisleri kendi istekleri dogrultu-
sunda uydurup, Hz. Peygamber'e nispet edebilmistir (Goldziher, 1971, s. 23).

Goldziher G¢ mescid hadisinin ilk rivayetinin, “Kud(is te Beytii'l-Makdiste kilinan namaz diger
yerlerde kilinan (Mekke ve Medine de dahil) bin namazdan daha stiindir” seklinde oldugu-
nu, daha sonra bunun Emevi halifesi Abdilmelik tarafindan “Kudiis'te yapilan hac Mekke'de
yapilan hac gibidir” seklinde rivayet edildigini iddia etmistir (Goldziher, 1971, s. 45).

Goldziher'e gore haccin yerine Kudiis'ii ziyareti mesrulastirmak ve mudafaa etmek Zihri'ye
birakilmistir. Ya'’kibi’'nin (6. 897) sozlerine dayanarak ic mescid hadisinin uydurma oldu-
Junu beyan eden Goldziher (Azami, 1991, s. 263), hadisin siyasi gayelerle uyduruldugunu
iddia etmistir (Ylicel, 2013, s. 45).

Ya'klbi ¢ mescid hadisi ile ilgili sunlari séylemistir:

“Abdulmelik bazi siyasi sebeplerle Suriyelileri hacdan men etmisti. Mekke'de Abdullah
b. Zibeyr'in insanlari kendine biat etmeye zorlamasi lizerine, Abdiilmelik Suriyelilerin
hac icin Kudus'e yonelmelerini saglamak icin Zihri'den bir hadis nakletmesini istedi.
Bu maksatla Kubbeti's-Sahra’y1 yaptirdi ve burada yapilan tavaflar Emevi Donemi bo-
yunca devam etti.’

Ya'ktbi bu hadisin Emevilerin zorlamalari neticesinde Ziihri tarafindan uyduruldugunu id-
dia etmistir (Azami, 1991, s. 261).

EbG Reyye'ye (6. 1970) gore, Mescid-i Aksa'nin fazileti hakkinda gelen haberler israiliyat-
tandir. Mescidlerin faziletiyle ilgili olarak gelen rivayetlerde 6nceleri Mescid-i Haram ve
Mescid-i Nebevi yer almis, Kubbeti's-Sahrd'nin insa edilmesiyle birlikte rivayetlerdeki bu
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iki mescide Mescid-i Aksa da eklenmistir. Mescid-i Aksa'nin fazileti ile ilgili rivayetler Hz.
Peygamber’in esi Meym(ne (r.a.)den gelen su rivayetle birlikte mevz( addedilmektedir: Bir
kadin, eger Allah (c.c.) bana sifa verirse Mescid-i Aksa'da namaz kilacagim, diye nezir etti.
Meymdine bunu haber alinca kadina Hz. Peygamber'den duydugu su hadisi haber verdi:
“Mescid-i Haram hari¢ benim mescidimde (Mescid-i Nebevi) kilnan namazlar diger mescidlerde
kilinanlardan bin kat daha faziletlidir” diyerek kadini Mescid-i Aksa'ya gitmekten men etti.
Eb( Reyye, Mescid-i Aksa hakkinda gelen haberler dogru olsaydi MeymUne bu kadini orada
namaz kilmaktan men etmezdi, diyerek bu hadisin uydurma oldugunu iddia etmistir (EbG
Sehbe, 1989, s. 78).

Miisliimanlarin Cevaplari

Hadis sarihleri hadisin sihhati hakkinda herhangi bir tenkidde bulunmamislardir. Onlarin
bu tavri hadisi sahih kabul ettiklerini gostermektedir. Ancak onlar daha ¢ok hadisin nasil
anlasiimasi gerektigi hususuna dikkat cekmislerdir. ibn Hacer (6. 852) vefa borcu maksadiy-
la yalnizca bu lGi¢ mescide gidilebilecegini; ilim, ticaret, seyahat gibi maksatlarla bunun di-
sindaki mescidlere de gidilebilecegini ifade etmistir (ibn Hacer, h.1369, lIl, s. 65). el-‘Ayni (6.
855) li¢ mescid hadisindeki “rihdl” s6zciglinden kastin sefer oldugunu ifade etmis ve ziya-
ret maksadiyla bu ti¢ mescid disinda herhangi bir mescide yolculuga ¢ikilamayacaginiifade
etmistir (‘Ayni, .y, VI, s. 253). Kastallani (6. 686) ise, Gi¢ mescid disinda herhangi bir mescide
namaz kilmak maksadiyla seyahat edilemeyecegini belirtmistir (Kastallani, 1905, Ill, s. 343).

ibn Teymiyye (6. 1328) bu hadiste bahsi gecen tic mescidden biri olan Mescid-i Nebevi'yi
ziyaretin ancak mescidi ziyaret amaciyla olabilecegini, Hz. Peygamber'in kabrini ziyaret icin
yolculuga cikilamayacagini sdylemistir (Kesmiri, 2005, Il, s. 588).

Gazali (6. 529/1135), Cliveyni (6. 478/1085), Eb( Hamid el-isferani (6. 406/1016), ibn Abdil-
berr (6. 463/1071), el-Makdisi (6. 355/966) lic¢ mescid disindaki yerlere ta’zim, Allah’a yakin-
lasma, nezir niyetiyle yolculuk yapilamayacagini, bunun disindaki amaclarla ti¢ mescid di-
sinda herhangi bir mescide yolculuk yapilabilecegini belirtmislerdir (Abdurrahman b. Salih,
1995, 1l 5. 982).

Modern dénem muhaddislerinden el-A’zami, Ya'k(ibi ve Goldziher'in i¢ mescid hadisi hak-
kindaki iddialarini soyle cliriitmektedir:

“Zihri'nin Abdilmelik ile h. 81/700 yilindan 6nce goriismesi miimkiin degildir. Filistin
h. 67/687 tarihinde Abddilmelik'in hakimiyetinden ¢ikmistir. Eger Abdilmelik halki
hacdan men etseydi bunun h. 68/688'den sonra gerceklesmesi gerekirdi. Abdiilme-
lik Kudus'te haccin yerine ikamet ettirdigi iddia edilen Kubbetii's-Sahra'y1 h. 69/689
yilinda insa ettirmeye baslamistir. Ziihri o zamanlar on ya da yirmi yaslarindaydi. On
yasindaki bir cocugun Allah'in hac emrini yerine baskasini koyabilme iktidarini gos-
termesi akil alacak sey degildir. O vakitte Suriye'de bircok sahabe vardi. Suriye'deki



“Ug Mescid Disinda Dini Amach Yolculuk Yoktur” Hadisi ve Cagdas Hadis Tartismalarindaki Yeri m

sahabenin salahiyeti Ziihri'den ¢ok daha buykti ve Suriyeliler onlara karsi daha fazla
ta'zimde bulunuyorlardi. Eger Suriyeli alimler Emevi aleyhtari olsaydi, bunlarin s6z ve
itirazlari Abbasiler vasitasiyla bizlere intikal ederdi. Bu alimler Emevi taraftari olmus
olsalardi bu hadisi uydurma isini baskalarina vermez, kendileri uydururdu. Ayrica Ab-
dilmelik’in hacci men etmesi karsisinda tahrik edilen bu dindar insanlar nasil olmus
da boyle batil bir amel tizerinde ittifak etmis ve onu kabul edebilmislerdir? Ya’ktbi'ye
gore, haccin yerine bir baska merasimi ikame etme isi Emeviler Devri boyunca devam
etmistir; fakat ayni Ya'k(bf tarafindan; h. 72/692 senesinden itibaren haccin Emevi ha-
kimiyeti altinda nasil ifa edilmis bulundugu ve Halife Abdilmelik’in h. 75/695 tarihin-
de hac icin Mekke'ye nasil gitmis oldugu da anlatiimistir (Azami, 1991, s. 262).

Ayrica Kubbeti's-Sahrd'nin insasi h. 72/692 yilinda tamamlanmis ve bu sirada Mekke, Ab-
dilmelik’in valisi olan Haccac'in idaresi altinda bulunmaktaydi. Ya'kbi'nin ifadesine gére
hac, h. 72/692 yilinda Haccac'in valiligi sirasinda ifa edilmistir. Su halde haccin yerine bir
baska merasimi ikame etmek icin herhangi bir zaruret bulunmadigi gibi, bu uygulamanin
bltin Emeviler Devri boyunca devam ettirilmesine de ihtiyac yoktur. Diger yandan Zih-
r'nin Ya'kbi'de verilen s6zlerde; ne kayanin kudsiyetinden, ne de onun etrafinda tavaf edil-
mesinden bahsetmedigi gibi bunu teklif dahi etmemektedir. ZUhri'nin agiklamalari, sadace
Kudus'deki Mescid-i Aksa'ya hususi imtiyazlar atfetmektedir. Bu mescide Kur'an-1 Kerim'de
dahi ayri bir yer verilmistir. Bitlin bunlara ilaveten, bu hadis sadece Zihri degil, bircok ravi
tarafindan da rivayet edilmistir (Azami, 1991, s. 263).

Sonug

“U¢ mescid disinda herhangi bir yere yolculuk yapiimaz” hadisi alimlerin gerekceleriyle birlik-
te degerlendirildiginde isnad ve metin acisindan sahih oldugu sdylenebilir. Bu hadis etra-
finda yapilan tartismalar ge¢mis ve gliiniimiiz bilginleri tarafindan giindeme getirilmis ve
konu etrafinda detayli miilahazalar yapilmistir (Azami, 1991, s. 261).

Oncelikle Ya'kabi ve Goldziher'in (ic mescid hadisi hakkindaki iddialarini tutarli gérmek
miimkiin degildir. Clinkii ibn Asakir, Taberi ve ibn Kesir eserlerinde Kubbetii's-Sahra’yi
Ya'klbi ve Goldziher'in iddia ettigi gibi Abdulmelik b. Mervan'in degil de Halid b. Abdiil-
melik'in insa ettigini nakletmislerdir. Ayrica bu mescidin Mislimanlarin Kabe yerine hac
yapmalariigin insa edildigine dair tek bir rivayete dahi rastlanmamaktadir. Bazi kaynaklarda
Zihri’'nin Abdullah b. Zibeyr'in vefatindan sonra Abdilmelik ile goristigi gegmektedir.
Dolayisiylainsanlarin ibn Ziibeyr'e biatini engellemek icin haccin yerine baska bir sey ikame
etme duslincesi de bu noktada anlamsiz kalmaktadir (Sibaf, 1989, s. 192).

Diger yandan Goldziher'in li¢ mescid hadisinin uydurma olmasi yoniinde gerekge gosterdigi
Hz. Peygamber'in, “Mescid-i Haram hari¢ benim mescidimde kilinan namaz diger mescid-
lerde kilinan namazlardan bin kat daha faziletlidir” hadisinin Mescid-i Aks&'nin fazileti hak-
kindaki gelen haberlerle herhangi bir ilgisinin olmadigi gorilmektedir (Sibai, 1989, s. 194).

17 m
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Buhari’nin Tercemelerde Yer Verdigi
Mu‘allak Rivayetlerin Hadis Usilii ve
Musannifin Yontemi Acisindan Degeri

Osman Aydin*

0z: Hadis miidevvenatinin konulara gore tasnifiyle es zamanli olarak tesekkill ettigini sdyleyebilecegimiz tebvib
mantigi, Buhari ile birlikte klasik kullaniminin diginda bir sistematige biirinmistiir. Bab bagliklan/terciimeler
Buhéri tarafindan, hadisleri mevzularina ayirmanin yaninda; rivayetlerin sihhat durumuna iligkin bilgiler sunan,
ayni bab icerisinde farkli hiikiimlerin varligina isaret eden, rivayetlerin gereksiz tekrar edilmesinin dniine gecen bir
dinamik olarak ele alinmaya baslamistir. Bu yondiyle, Buhari'in bab basliklarina yiiklemis oldugu farkli gorevlerin
kendini gosterdigi alanlarin baginda da muallak rivayetler gelmektedir. Zayif hadis kategorisinde yer alan muallak
rivayetlerin sadece sahih hadisleri toplamak gayesiyle kaleme alinmis bir eserde yer almasi akillara; musannifin
bahse konu uygulamayi hadis usuliiniin belirledigi sinirarin disinda farkli anlamlar miivacehesinde ele aldigi
fikrini getirmektedir. Ozellikle bab bagliklarinda gecen muallak merfii rivayetlerin tamami tetkik edildiginde;
Buhérinin bu uygulamasinin hadisin sihhatindeki diisiikligi gostermekle birlikte; rivayetler arasindaki fikhi
ihtilaflara isaret etmek, hadisleri esahhiyet unsuruna gore siniflandirmak, ihtisar ve mana ile rivayetin varligina
dikkat cekmek, zayif olsa da uygulamada esas teskil eden rivayetleri belirtmek gibi cok farkli ve 6zgiin amaclara
hizmet ettigini soylemek mimkiindir. Kanaatimizce bu durum Buhari'nin eserini sadece hadisleri toplamak
gayesiyle degil, sahip oldugu goriisler cercevesinde fikhi delillendirmelerini ortaya koymak amacyla kaleme
aldigini gdstermektedir. Kendi donemine ilmi anlamda yon vermis bir musannifin, sonradan kapsam ve sinirlar
belirlenmig hadis usulii kriterlerine bakigini irdelemek, ilgili usul prensiplerinin donemsel olarak kazandigi anlam
degisiklerini gdstermesi agisindan fayda saglayacaktir. Ayrica drnekler iizerinden yapilan degerlendirmeler de;
teorik olarak cercevesi olusturulan usul kaidelerinin pratikte gegirdigi degisimi gozler oniine serecektir.

Anahtar kelimeler: Bab, Terceme, Ta'lik, Mu‘allak, Sahih.

Giris

Tasnif doneminin altin ¢agi olarak nitelenen H.3. asirda (Abdulmecid, 1979, s. 4) yasamis
olan Buhari; gerek hadisciligi ve gerekse sonradan daha misekkel bir yapiya burinecek
olan hadis usali kaidelerini kullanis sekli agisindan énemli ve farkli bir yere sahiptir. Biz bu
calismada bir hadisci olarak Buhari'nin; bab basliklarini sekilsel ve islevsel anlamda kulla-
nim tarzini irdelemeye calisacagiz. Keza, bir usal kaidesi olan ta‘liklere eserinde yontemsel
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acgidan nasil yaklastigina dair bir degerlendirmede bulunmanin gayreti icinde olacagiz. Zira
Buhari, isimlendirmesi ve us(li acidan hilkmi kendisinden sonra belirlenen ta’lik uygula-
malarina ¢ok farkli ve etkin anlamlar ylklemis goziikmektedir.

Bir Hadisci Olarak Buhari

Buhari, hadis egitimine on yasindan daha kiiclikken baslamis ve bu dénemde hocasi
ed-Dahili'nin' senet zincirindeki hatasini dlzelterek dikkatleri ilk defa lizerine ¢ekmistir.
On alti yasinda ibn Miibarek (v. 181/797) ve Veki'in (v. 197/812) kitaplarini ezberleyip ayni
sene ilim tahsili icin hac yolculuguna ciktigi, on sekiz yasinda meshur eserlerinden biri olan
et-Tarihu’l-kebir'i kaleme aldigi (Hatib, ts. I, s. 7), alti sene stiren Hicaz doneminin ardindan,
Irak’in biitlin sehirleri ile Horasan, Cibal, Belh, Merv, Nisab(r, Bagdad, Sam, Basra, Misir, Kay-
sariye, Askalan Humus, Cibal ve Herat'a gitttigi, kaynaklarda ifade edilmektedir (Zehebi,
1982, XlI, s. 393). Kendisinin ifadesiyle, goriistiigu hocalarina verdikleri aldiklarindan ¢ok
olan Buhari'nin bin seksen hocadan hadis dinledigi, (ibn Hacer, 2001, s. 503; Zehebi, 1982,
XIl, s. 407; Hatib, ts. I, s. 10; EbG Ya'la, 1999, I, s. 254; ibn Imad, 1986, lIl, s. 253) ve doksan
bin civarinda talebesinin oldugu bilgisi (Mizzi, 1996, XXIV, s. 438; Hatib, ts., Il, s. 9; Eb( Ya'l3,
1999, I, 5. 250; Ibn Imad, 1986, lll, s. 254) rical kaynaklarinda mevcuttur. Ozellikle ravi deger-
lendirmelerine biyik bir nem veren Buhari; ravilerin ismini, kiinyesini, nisbesini ve hadjisi
tahammuil keyfiyetini mutlaka kaydetmis, elde ettigi bilgiler neticesinde; eder kisiyi yeterli
bulmussa hadisini almis, aksi halde seyhinden yazdigi ash gérmeden rivayette bulunma-
mistir. Bu titiz calismasinin meyvesini de Bagdat'ta kendisinin ilmi seviyesini 6lgmek icin
sunulan, senet ve metinleri karstirlmis rivayetleri hatasiz bir sekilde diizeltmesiyle elde
etmistir (Ebu’l-Abbas, 1992, |, s. 131-132; Zehebi, 1982, XII, s. 408-417).

Buhari hem kendi doneminde hem de giderek artan bir s6hretle sonraki donemlerde hadis
alaninda bir otorite kabul edilmistir. Daha sakali cckmamisken kendisinden hadis dinlemek
isteyen hocalar olmus, (Kasimi, 1992, 5.16) devrinde hadis alaninda nemli isimlerden ismail
b. Ebi Uveys (v. 226/840), Muhammed b. Selam (v. 225/839), Abdullah b. Yusuf et-Tinnisf (v.
218/834) gibi alimler Buhari'den eserlerini inceleyip hatalari tashih etmesini istemislerdir
(Abdulgani, 1985, s. 147). Elbette asil s6hretini ise; calismamizin catisini olusturan el-Ca-
miu’s-Sahih’i kaleme aldiktan sonra elde etmistir. Kendisi bu eseri alti yiiz bin hadisten olu-
san el-Mebsat isimli eseri icinden sectigi sahih hadislerden olusturmustur (ibn Hacer, 1985,
V, s. 420; Kandemir, 1993, VII, s. 114; ibn Hacer, 2008, IX, s. 49; Zehebi, 1982, XII, s. 402, Eb(
Ya'la, 1999, I, s. 252; ibn Imad, 1986, Ill, s. 253). Her ne kadar bazi farkli degerlendirmeler
olsa da sadece sahih hadisleri derleyen ilk eserin el-Cdmiu’s-Sahih oldugu kabul edilir. (Bag-
a,S. 21,5.39-56. ibn Hacer, 2001, s. 10; ibn Hacer, 2008, IX, s. 54-55).

1 Ibn Hacer bu kisinin kim olduguna dair bir bilgiye ulasamadigini ifade eder. Kendisi, bu zatin Nisabur’'un Dahili
beldesine nisbet edilmesi gerektigini belirtir. ibn Hacer, et-Taglik, V, 387.
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Hadis Kabul Sartlari

Gerek kendi ifadelerinden, gerek eserin ismi Uzerinden ve gerekse alimlerin el-Cdmiu’s-
Sahih lizerine yaptiklar degerlendirmelerden Buhari’'nin hadis kabul sartlarina dair su bil-
gileri vermek mimkindur;

Ravinin adaletine iliskin; genel anlamda kabul goren sartlara karsi farkli bir yaklasimda ol-
mayan Buhari'nin bazi hususi uygulamalari oldugunu séylemek miimkiindir. Ornegin; o
ravinin Miasliman olmasini eda icin sart kosmus ancak tahammiuil icin boyle bir sart ara-
mamistir. Zira Sahih'te Misliman olmadan énce duydugunu Misliman olduktan sonra
rivayet edenlerin rivayetleri mevcuttur (Buhari, Sahih, Megazi 12). Ayni sekilde bul(g icin
de bu durum séz konusudur (Buhari, Sahih, ilim 19). Keza, belli sartlar dahilinde bid‘at eh-
linden oldugu ileri suirlilen kimselerden rivayet ettigi bilinmektedir (Sahyar, 2013, S. 24, s.
38-50). Hadis tahdisinden Ucret alan kimselerin rivayetlerinin Sahih'te olmasi Buhari’'nin
bu konuda olumsuz bir tavir sergilemedigi izlenimi uyandirmaktadir (Kaff, 2000, s. 97-98).
“Cehaletu’l-ayn”ile vasiflanmis hicbir ravinin rivayeti Sahih'te yer almazken, “Cehaletu’l-hal”
ile nitelenmis raviler alimler nezdinde meshur olarak biliniyor ve sika kabul edilmis ise onla-
rin rivayetlerini kullanmistir (ibn Hacer, 2001, s. 403; EbQbekir Kafi, 2000, s. 149-157).

aAA |II

Ravi'nin zabtiyla ilgili olarak da Buhari; “asil” olan rivayetlerde zayf ravilere yer vermezken
“miitabeat ve sevahid”tirl rivayetlerde zayif ravileri gormek miimkiinddr. Buhari'nin mana
ile rivayete cevaz verdigi ilgili rivayetler incelendiginde bir gerceklik olarak karsimizda dur-
maktadir. Bunun disinda Buhari’'nin bazen bir hadisi yirmi alti defa tekrar etmesi? bu islemi
yontemsel olarak belli amaclara mukarin yaptigini géstermektedir (Nevevi, ts. s.52; Itr, 1970,
s.92. ibn Hacer, 2001, s. 17). ibn Hacer hadis ilmini bilmeyenlerin bunu tekrar zannettigini
ifade eder. Yontemsel olarak Buhari’nin basvurdugu diger bir uygulamada ihtisdrdir. Eser-
den istifadeyi artirmak ve gereksiz tekrarlari bertaraf edip hadisten ¢ikarilacak farkh ha-
kiimleri gbzler dniine sermesi (ibn Hacer, 2001, s. 18) acisindan bu uygulama cok énemlidir.
ihtisann diger bir amaci da rivayetin konuya hizmet etmeyen ve sihhat anlaminda daha dun
mertebede olan kismini hazfetmektir ( Kastallani, 1905, IV, s.101).

Tahammdil ve eda yollari ile ilgili olarak konuya girmezden evvel séylenmesi gereken ilk
husus; Buhari'nin lika sartini kosmus olmasidir (ibn Salah, 1986, |, 65-66). Béyle yapmakla
ravi ve seyhin gorustikleri garanti altina alinmakla birlikte, kdle ve an‘ane ile rivayet edi-
len hadislerde ileri siirlilebilecek tedlis ihtimali de ortadan kalkmaktadir. Tahammdiil ve eda
yollariyla ilgili olarak ise Sahih’teki ilgili bablar incelendiginde Buhari'nin sema’ ve kiraat
metotlarini misavi gordigu anlasiimaktadir (Hakim, 2003, s. 672-674). Miicerret manada
miindvele ve miikatebeyi kabul etmeyen Buhari; bu yontemleri ancak icazetli olursa benim-
semektedir (Ayni, 2001, Il, s. 36; ibn Hacer, ts. 1, s. 186). Tetkikine calistigimiz konu Buhari’'nin

2 Buhadis“si 5 8935 Wi rivayetidir.
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bab basliklarinda yer verdigi mu‘allak rivayetler oldugu icin, kendisinin hadisciligine dair
bdylesi bir giris kanaatimizce yeterli géziikmektedir. Buhari'nin tercemeleri ve ta'likleri kul-
lanis yonteminin usdl prensiplerince karsilastirmali olarak degerlendirmesine gegmezden
evvel meselenin daha net bir sekilde anlamlandirmasi adina konunun kavramsal cercevesi-
nin verilmesi yerinde olacaktir.

Bab ve Ta‘lik
Bab ve Terceme

Sozliikte; bir yere girisi ya da ¢ikisi saglayan alet, kapi anlamina gelen bdb, mecazen kulla-
nildiginda ise; bir seyi elde etmeye vesile olan nesneye verilen addir. Ayni kokten tiiremis
olan babetun kelimesinin nev’ ve sinif; yine babatun kelimesinin kitap kelimesiyle birlikte
kullanildiginda satir anlaminda olmasi (Aydinli, 1987, s.154.), babun s6zciigiinlin terim an-
lamini kazanma sirecinde bize ipucu vermektedir. Bir hadis terimi olarak ise; eserde ana
bolimden sonra gelen alt bélimlere denir. Bu boltiimler, biitiiniin parcalari durumundadir
(Cakan, 2003, s. 50).

Bab ile dogrudan ilgili diger bir kavram olan terceme ise; sozllikte; bir dili baska bir dile ce-
virmek anlamina gelir. Cogulu Teracim seklindedir (Asim Efendi, 2013, V, s. 4878).

Esasen, terceme s6zclgunin istilahi olarak birkag anlami vardir. Bunlardan ilki; bir kisinin
biyografisinin verilmesi, bir bolge, konu, kitap ya da buna benzer bir husus hakkinda yapi-
lan agiklamalarin genel adidir (Ahatli, 2011, XL, s. 483).

Terceme bazen de isnat anlaminda kullanilir (Sehavi, 2005, |, s. 41; Suyuti, 1996, |, s. 36; Ka-
simi, 1979, s. 81). Terceme kelimesi ayni zamanda; bir eserdeki béliim, bab ya da fasil olarak
adlandirilan basliklar icin de kullanilir (Ahatli, 2011, XL, s. 483). Bu yoniyle bdb ile ayni an-
lamdadir. Daha ¢cok Buhari'nin bab basliklari icin terceme tabiri siklikla kullanilir.

Tedvin donemiyle birlikte sekillenmeye baslayan hadis ilk donem hadjis eserlerinden itiba-
ren bab mantigi yavas yavas kendisini géstermektedir. Hatta kaynaklarda tebvib mantigiile
eserlerini kaleme alan ilk alimlerin bélge boélge isimleri de verilmistir (Ramhurmuzi, 1984,
s.611-613; ibn Receb, ts. |, s. 37; Kandemir, 1997, XIX, s. 405). Goldziher, kaynaklarda bab
mantigi ile ilk eseri olusturan ibn Ebi Arabe’nin yazili eseri olmadigini ifade eden bagkaca
goruslerden (Zehebi, 1998, 1, s. 134) hareketle, hadis eserlerini ilk defa bablandiran alimlerle
alakali yukaridaki bilginin dogrulugunu kabul etmez. Fuat Sezgin ise ibn Ebi Ar(ibe ile ala-
kali bu zit gorislerin farkh agilardan degerlendirilmesi gerektigini ifade ederek bu iki goris
arasinda bir celiski olmadigini belirtir (Sezgin, 1956, s. 39-40).

Ta‘lik
Sozlukte; bir nesneyi digerine gecirip asmak, kabul edip etmedigini belirtmeksizin bir isi as-
kida birakmak, kapiyi kapamak, birine génliin kaymasi, ayri yazilmasi gereken harflerin bir-
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birine karistiriimasi, disli harflerin dislerinin belirtilmemis olmasi gibi anlamlara gelen “ "
fiilinin masdari olan ta'lik (ibn Manzdr, ts. |, 5.3071; Ebu’l-Hiiseyn, 1979, IV, 5.125; Zemahseri,
1998, |, s. 674) hadis 1stilahi olarak; bir rivayette isnadin bas tarafindan bir veya pes pese bir-
kac ravinin ismi atlanarak rivayet edilmesi islemidir (ibnu’s-Salah, 1986, s. 68-71; Ugur, 1992,
s. 390). Ta'lik’in yaygin kullanimini ele aldigimizda; genel prensipler ayni kalmakla birlikte,
ortaya konulan farkli tanimlamalari su sekilde 6zetlemek mimkiindyir:

Ta'lik uygulamasinin bilinen ve en ¢ok basvurulan sekli; senetteki tim ravilerin hazfedilip,
senedin mintehasi verilerek yapilanidir.

Bazen hadisin sahabi ya da tabi‘l ravisi verilir ve senedin diger kismi hazfedilerek ta’lik uy-
gulamasina basvurulur.

Ta'lik, bazen muhaddisin kendi seyhini atlayip, seyhinin seyhinden itibaren rivayette bulun-
maslyla meydana gelir.

Ta'lik uygulamasinin son sekli ise; muhaddisin kendi seyhinden dinledigi hadisi ta‘lik ¢cag-
ristiran lafizlarla rivayette bulunmasidir. Bu tarz rivayetlerde, raviler acisindan, senette bir
kopukluk yoktur; ancak musannif ravinin, seyhinden hadisi hangi tahammdil yolu ile al-
digi net degildir. Ornegin; “w.~" ya da “v " lafzi ile baslamasi daha uygunken senet, “Ju”
rivayet lafziyla baslar. Boylesi bir durumda, senette bir inkitdin mevcudiyeti akillara gelir.
Kaynaklarda; musannif ravinin hocasi, tedlis yaptigi bilinen bir kimse ise rivayetin miidelles;
eger seyhi sika ise, mu‘allak kabul edilecegi ifade edilir (ibn Hacer, 2006, s. 256). Bu sekilde
olusturulmus ta‘likler Buhari'de oldukca fazladir. Ozellikle hocasi Humeydi'den (v. 219/834)
yaptigi rivayetlerde bunu gérmekteyiz.

Rivayet lafizlar agisindan baktigimizda ise, ta‘lik uygulamasini ikili bir taksime tabi tutmak
mumkiindr. ilk dénemden itibaren ta’lik uygulamasinda kullanilan rivayet lafizlarinin na-
sil olmasi gerektigi hususunda farkl gérusler ileri stiriilmistiir. Darekutni (v. 385/995), ibn
Salah (v. 643/1245), Iraki (v. 806/1403), Sehavi (v. 902/1496), Suy(ti (v. 911/1505) gibi hadis
bilginleri, mu‘allak rivayetin ancak cezm ifade eden”c " 53", “Ju” gibi sigalarla olabilecegini
belirtmislerdir. Temriz sigasiyla serdedilen rivayetlerin, ta‘likten &te tedlis sayilmasi gerekti-
gini ifade etmislerdir (ibnu’s-Salah, 1986, s. 70; Sehavi, 2005, Il s. 337-338; Suy(ti, 1996, I, s.
56; Kasimi, 1979, s. 124; Tehanevi, 2004, 5.180).

Mizzi (v. 742/1341) ve ibn Hacer (v. 852/1448) gibi alimler ise, temriz sigasiyla rivayet edilen
hadisleri de mu‘allak olarak addetmislerdir (Ali el-Kari, ts., I, s. 391; Babanzade, 2010, 5.153).
Genel olarak zayif hadisler ta‘likan verilecegi zaman, cezm sigasi yerine temriz sigasiyla ri-
vayet edilmesi daha uygun gorilmustar (Iraki, 1969, s. 34). Ancak Buhari sarihlerinden Ayni,
Buhari'nin temriz sigasiyla naklettigi hadislerden bazilarinin, sadece mitabeat ve sevahid
tlrdnden olmadigini, kendisinden hikium cikarilan ve hatta cezm sigasiyla serdolunan ha-
dislerden daha evla olabilecegini sdyler (Sakalli, 1987, s. 149). ibn Hacer'in bu konudaki yak-
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lasimi ise; rivayet lafizlarinin tlrinden 6te, senedin basinda bir inkita‘in olmasidir. Senedin
ister tamami, isterse basindan bir ravisi eksik olsun, bu durumda, ilgili rivayet mu‘allak kabul
edilir (ibn Hacer, 2001, s. 17; ibn Hacer, 1985, 1I, s. 8).

Mu‘allak hadis, hadis usali kaynaklarinda; munkati” hadis baslidi altinda ele alindigi gibi,
ibn Salah ve Suyati gibi alimler ta'lik konusunu mu‘dal hadis bahsi altinda ele almislardir
(ibn Salah, 1986, s. 67, 68; Suyuti, 1996, |, s. 116). Ancak mu‘allak hadisin tarifinde yer alan,
“Senedin basi”ifadesi, mu'dal hadisten onu ayirir ve aralarinda bir umum husus iliskisi tayin
eder (ibn Hacer, 1422, s. 98).

Bir hadisin isnadindan bir veya birkag ravinin, hatta biitiin isnadin hazfolunarak nakledil-
mesi, pek cok alim tarafindan ittisalin kesilmesi, 6teki deyisiyle senette kopukluk sayilmistir.
Mu'‘allak rivayetler hadis ustliinde incelenirken, “Zayif” hadis kategorisinde degerlendirilir.
Bu zafiyetin sebebi, ismi zikredilmeyen ravinin durumunaiiliskin bir bilginin olmayisidir. An-
cak mu‘allak rivayetler degerlendirilirken rivayetin yapisi ve ta’likin nedenine bakarak hi-
kiim vermek daha mantikli géziikmektedir. Zira ta'likan verilen rivayetin; cezm ya da tem-
riz sigasiyla rivayet edilmesi, eserin bir baska yerinde mevsal olmasi, musannifin bu ta‘liki
senedin tamaminda degil de kendi seyhinden itibaren yapmasi, rivayetin diger giivenilir
kaynaklarda mevsalen yer almasi gibi rivayetle ilgili sebepler, ta’lik uygulamasiyla alakali
verilecek hilkm dogrudan etkiler. Bunlarin yani sira; musannifin hadis ilmindeki yeri ve
metodu, ihtisdr amaci guidilerek senedin hazfedilmesi gibi musannifle ilgili durumlar da

konuyla alakali 6nemli faktorlerdir.

Belki de bu sebeple eger musannifin hadisteki otoritesi asikar ve mu‘allak rivayet cezm si-
gasiyla belirtilmisse, o vakit ta’lik musannife izafe edilir ve sihhat bulur (ibn Hacer, 2001,
s. 99). Ancak temriz sigasiyla verilmisse, bdylesi bir durumda da rivayet mechdl addedilir.
ilgili rivayetle alakali olarak, o ilmin ehlince, ravileri tetkik edilerek hiikiim verilebilecegine

(Kasimi, 1979, 5.180) dair yaklasim da bunu gdstermektedir.

Buhari'nin Bab Basliklarindaki Ta‘lik Uygulamalari
Bab Bagliklari

Bazi kugck ihtilaflar olmakla birlikte Sahih'in bab basliklarinin, Hz. Peygamber’in kabri ba-
sinda (Zehebi, 1982, XII, s. 404) bizzat Buhari tarafindan konuldugu noktasinda genel bir
kabul mevcuttur (Toksari, 1987, s. 111). Bab basliklarinda yer alan mu‘allak rivayetlere geg-
mezden evvel talikat ile dogrudan ya da dolayli iliskisi olan birka¢ hususun zikredilmesi

kanaatimizce yerinde olacaktir.

Sekilsel olarak baktigimizda da;
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Tespitlerimize gére yiiz on bes babin sadece hadis, iki yiiz kirk dokuz babin sadece ayetle,
bes babin sadece ayet ve hadisle meydana getirilmistir. Keza bab basliklarinin bazen soru
edati bazen de sart cimlesi verilip cevabi mahzuf birakilarak olusturuldugu géziikmekte-
dir. Bunun sebebi olarak ilgili konuda yasanan fikir ayriliklarina isaret etmek oldugu kay-
naklarda ifade edilmektedir (ibnu’l-Muneyyir, 1987, s. 9; Kandemir, 1993, Il, s. 115, Sakall,
1987, 5.116; Ayni, 2001, XII, s.12). Bu ifadelerin ardindan sadece “u" seklinde olusturulan
bab basliklari ile altinda hadis olmayan tercemeleri 5nemlerine binaen daha ayrintili izah
etmek yerinde olacaktir.

Sadece """ Seklinde Olusturulan Bab Bagliklan:

Tespitlerimize gore Sahih'te bu sekilde yetmis yedi bab vardir. Musannifin bu uygulamasiyla
ilgili olarak farkli degerlendirmeler yapilmistir. Nurettin Itr boylesi durumlarda mevcut riva-
yetlerin bir Ust bab bashdi dahilinde ele alinmasi geregine isaret eder. ed-Dihlevi'ye gore
ise, sayet bir rivayet/ler ait oldugu bab basligi disinda ilave anlam ve hikiim ifade ediyorsa
Buhari onu “cuw” seklindeki bab bashgi altinda vermektedir (Dihlevi, 1999, s. 21). Nitekim
yetmis yedi bab basligindan on ti¢iinde herhangi bir numaralandirma yapiimamasi da bu
gorist desteklemektedir.

Altinda Hadis Olmayan Bab Basliklari

Altmis bab altinda metne ait hadis (el-asl) bulunmamaktadir. Terceme altinda herhangi bir
hadisin verilmemesi ile alakal olarak bazi tespitlerde bulunulmustur. Bunlardan ilki; ib-
nu’l-Mineyyir (v. 683/1284) ve Kirmani'nin (v. 786/1384) dile getirdikleri bir yorumlamadir.
Onlara gore; Buhari sonradan hadis koymak Gzere bu kisimlari bos birakmis ancak sartina
uygun bir hadis bulamadigi yahut da d6mrinin kifayet etmemesi sebebiyle bu sekilde kal-
mistir (Kirmani, 1981, XXIll, s. 146; ibnu’l-Muneyyir, 1987, s. 9). Ayni buna karsi ¢ikar. Zira ona
gOre Buhari evvela hadisleri tespit etmis sonra bab bagliklarini olusturmustur (Ayni, 2001,
XXII, s. 344).

Son olarak alti bos birakilan tercemelerle alakali diger bir izah tarzi ise, Sahih’te yer almasa
bile bu konuda guvenilir bir hadisin var olduguna isaret etmektir (Kandemir, 1993, VII, 115).
Buna gore Buhari, bu tavriyla ilgili konuda sahih rivayetlerin mevcut oldugunu ancak bun-
lar arasinda kendi 6zel sartlarina uygun rivayet bulamadigini belirtmek istemistir. Bu tespit
kanaatimizce en tutarli goriinen tercihtir. Zira bu sayede Buhari'nin bu konuda sahih hadjis
bulamama ihtimali ortadan kalktigi gibi Buhari disinda bir elin Sahih'te degisiklik yapma
iddiasini da devre disi birakmaktadir. Ayrica rivayet bazinda el-Camiu’s-Sahih icin koydugu
Ozel sartlar tagimasa da sahih kabul edilebilecek hadislere ta’liklerde ve mutabeatlarda yer
vererek isaret eden Buhari, herhangi bir konuyla alakali da ayni uygulamayi bu sekilde bab
basligi olusturarak yapmis olabilir. Bu durum ilmfi anlamda bir hassasiyetin ve objektifligin
gostergesi olmasi agisindan dnemlidir.
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Ta’lik Uygulamalari

isnat sisteminin hususan hadis ilmi icin, ne kadar 6nemli oldugu siiphe gétiirmeyen bir
gercektir. Her ne kadar bu sistemin Yah(dilik ve Hristiyanlikta da var olduguna dair bazi
iddialar &ne stiriilmis (Giiner, S.11, s. 56-57) ve islamiyetten énce bazi arap siirlerinde isnath
metinlerin varligindan s6z edilmis olsa da (el-Esed, 1987, s. 258; Accac 1988, s. 221) isnat
islam Ummeti'nin gelistirdigi bir sistemdir (ibn Salah, 1986, s. 255).

Sahabe déneminde bir yoniiyle cekirdegi olusturulan isnat sisteminin, ibn Sirin‘in, “Fitne
déneminden dnce isnattan sormazlardi” (Ramhurmuzi, 1984, s. 209, Hatib, 1938, s. 122) s6-
zlindeki fitnenin ne oldugu lzerine yapilan bazi yanlis ve yanh degerlendirmeler bir kenara
birakilirsa (Ulu, 2012, S.1, s. 119,166), hicri birinci ylizyilin ilk yarisinda yasanan olaylari takip
eden slrecte olusmaya basladigi kabul edilmektedir (Polat, 1986, S.2, s. 23). Yani Buhari’'nin
vefatindan yaklasik iki yiiz sene 6ncesinden itibaren sistematik bir sekilde rivayetler senetli
olarak aktarilmaktaydi. Konuya bu gozle baktigimizda Buhari'nin eserinde yer verdigi ta’lik-
lerle kendinden 6nce var olan bu gelenege ters dislip dismedigi meselesi ele alinmasi
gereken bir konu olarak karsimiza ¢cikmaktadir.

Buhdri’nin Sahih’inde Ta'lik Uygulamalari

Buhari, eserinde mu’‘allak rivayetlere en ¢ok ve en farkli sekilde yer veren hadis musannifi-
dir. Ayrica h. II. asrin filologlar bir kenara birakildiginda hadisler Gizerinde bu sekilde ta‘lik
uygulamasina giden ilk kisinin Buhari oldugu (Bilen, 2013, s. 124) iddiasiI da tutarl gozik-
mektedir.

Bir hadis alimi oldugu kadar, fikhi yoni de bulunan Buhari, hadis usGliine dair genel pren-
sipleri yontemsel olarak fikhi izahlarinda kullanmistir. Bunun en glzel érneklerini de ta'lik
uygulamalarinda gérmekteyiz. Eserde mevs(l olarak verilen bir rivayetin baska bir yerde
ta'likan verilmesi; ondan farkli hiikkimler ¢cikarma gayesine matuf bir kisaltma islemidir ki
bu ihtisar, eserin hacmini azaltip istifade imkanini artirmaktadir (Itr, 1970, s. 88-89; Kande-
mir, 1993, VII, s. 115-116). Yine rivayetler arasinda var olabilecek lafizfarkliliklarindan hare-
ketle mana zenginligi kazandirmak da, s6z konusu uygulamanin bir baska getirisi olarak
degerlendirilmelidir. Ayrica, mevsal rivayetleri taliklerle desteklemek (ibn Hacer, 1985, |, s.
283; Itr, 1997, s. 351), bir raviden ancak sema ifade eden bir rivayet lafziyla hadis alinabi-
lecegini, diger lafizlarla o raviden hadis almanin mimkin olmadigini gostermek, raviler
arasinda likd'in vukuuna dair stipheler olmasi halinde bunlari talikler vasitasiyla gidermek,
tedlisle itham edilen bir ravinin seyhinden semé&'ina isaret etmek de (ibn Hacer, 1985, 1, s.
8) Buhari'nin ta’'lik uygulamalarina dair sebeplerdendir. Yine merfu oldugu bilinen bir riva-
yetin baska tariklerden kutsi ve mevkaf olarak da geldigine isaret etmek (ibn Hacer, 1985, |,
s. 305, 308) ve kanaatimizce kendi eseri disinda kalan ve sartlarina uymayan rivayetlerin de
degerini koruma arzusu ta’lik uygulamalarinin baskaca sebepleri olarak gorilebilir.
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Buhdri'nin Ta'lik Uygulamalarinda Takip Ettigi Yontem

Sahih'te yer alma sebeplerine deginmeye calistigimiz talik uygulamalarini, belli unsurlar
g0z 6niline alinarak, sekil agisindan da degerlendirmek mimkunddr.

Bu cercevede ilk deginilecek nokta; mu‘allak rivayetlerin eserin bir baska yerinde mevsalen
bulunmasiyla alakaldir. ibn Hacer'in ifadesi ile Sahih’te bin (ic yiiz kirk bir mu‘allak rivayet
yer almaktadir. Bunlara sahabe/mevkaf ve tabilina/maktu’ ait rivayetler de dahil degildir.
Bu ta'likerin yiiz altmisi harig, geri kalani eserin muhtelif yerlerinde mevstlen/senetli veril-
mistir. Bu yonuyle bakildiginda Sahih’in bir baska yerinde mevsulen verilmeyen rivayetler,
bltin rivayetlerin sadece ylzde 1.7 sine tekabil eder. Bu oran da ekseriyetle bab baslikla-
rinda, mitabeat ve sevahid nevinden rivayetlerde gegmektedir. Buhari’nin sadece Sahih
hadisleri eserine almasindan kasit, bab baslklari altinda verilen “asil” hadislerdir. Dolayisiyla
bab basliklari ve miitabeat nevinden rivayetler zaten elestirlerin disinda kalmaktadir.

Konuya ait isaret edilmesi gereken bir baska husus da mu‘allak rivayetlerin verilmesi esnasin-

"

da kullanilan rivayet lafizlaridir. Zira bu rivayetlerin bir kismi kesinlik ifade eden“Js"” 53" s 5,

"u

gibi cezm sigalaryla; diger bir kismida” s 5., “ 5" gibi temriz sigalariyla varid olmustur.

Cezm sigasiyla verilen mu‘allak rivayet, eger Hz. Peygamber ve sahabeden basliyorsa boy-
lesi bir rivayetin sthhatiyle alakali siphe duyulmaz. Ancak baslangi¢ senedin daha evveliyle
ilgiliyse, mutlak olarak o rivayetin sihhattine hiikmedilmez. Bu durumda raviler lizerinde
degerlendirme yapilir. Bu degerlendirme sonucuna gore, s6z konusu rivayet Buhari'nin
sartlarina uyabilecegi gibi, bu sartlar disinda kalan bir rivayet olarak da karsimiza cikabilir.
Sartlarina uyan rivayetlerin bu sekilde verilme sebebi, ihtisar amacina yonelik olabilecegi
gibi, s6z konusu rivayetin eserin bir baska yerinde senetli/mevsdl bir sekilde gegmesi se-
bebine matuf da bulunabilir. Bunlar yaninda, Buhari’'nin hadisi sema yoluyla almamis ol-
masl ya da seyhinden semd’i noktasinda stipheye diismesi de konuya iliskin diger sebepler
olarak degerlendirilebilir. Cezm sigasiyla verilmekle birlikte, Hz Peygamber ve sahabeden
daha evveliyle baslayan rivayetler genel olarak Buhari’'nin kendi seyhinden mu‘allak olarak
aldigi kisma girmektedir (ibn Hacer, 1985, 1, s. 286).

Cezm sigasiyla gelen ancak Buhari'nin sartlarina uymayan ta’liklere gelince; bunlar igerisin-
de, Buhari disinda otorite diger alimlerin sartlarina uyanlar mevcuttur. Yine bu rivayetler
arasinda, “Hasen” kabul edebilecegimiz rivayetler yer almaktadir. Bu ¢ercevede ¢ok az sa-
yida da olsa, “Zayif” addedilen rivayetlerin mevcudiyetine de isaret etmek gerekir. Esasen
boylesi rivayetlerin zayifigi senetteki ravilerin adaletleriyle alakali degil bilakis; senetteki
bir inkita ya da kiiclik bir illetten kaynakli, veyahut ravinin zabtina dair bazi basit kusurlarla
alakalidir (ibn Hacer, 1985, I, s.11).

Temriz sigasiyla gelen mu‘allak rivayetler icinde de Buhéri'nin sartlarina uyan ta’liklere
rastlamak mimkindir. Sartlarina uydugu halde temriz sigasiyla verme sebebiyse, ilgili ri-
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vayetin eserinin baska yerinde mevsal/senetli olarak vermis olmasidir. Ancak boylesi bir
durumda musannif Buhari ilgili rivayeti lafzan degil genelde mana yoluyla rivayeti tercih
etmistir. Onu bdylesi bir tercihe gotliren amil ise mana ile rivayetin cevazina isaret etmek
olsa gerektir (ibn Hacer, 2001, s. 20). Ornegin; ilim Kitab/'nda gecen ve cezm sigasiyla verilen
bir rivayet, Tevhid KitabI'nda temriz sigasiyla ve ta’likan yer almaktadir. Buradan anlasilan,
bahse konu sigalarin rivayetin sthhat derecesini gdstermekten ¢ok, rivayetin mana ile veril-
digine ya da manasi tizerinde var olan ihtilaflara isaret etmesidir.

Temriz sigasiyla verilmekle birlikte Buhari'nin sartlarina uymayan ta‘liklere gelince; bunlar
icinde de diger hadis alimlerinin sartlarina gore sahih kabul edilenler vardir (Buhari, Sahih,
Ezan 106, Savm 42). Keza, “Hasen” olarak nitelenebilecek rivayetler de mevcuttur. Bunlara
ilaveten zayif olmakla birlikte ilim ehlinin uygulamalariyla 6rtiisen rivayetlerin varhgr da
bir vakiadir. Bu zikredilenler haricinde son olarak zayifligi hicbir sekilde giderilemez olan
rivayetlerin varlhigindan da bahsetmek gerekir. Ancak bu tiir rivayetlerin sayisi oldukga az-
dir. Nitekim musannif Buhari eserinde bunlara isaret etmistir (ibn Hacer, 2001, s. 20-21; ibn
Hacer, 1985, 1I,s. 11).

Ta‘lik Uygulamasi Acisinda “Js” Lafzi

el-Camiu’s-Sahih'teki talikler genel olarak yukaridaki gibi kategorize edilebilir olsa da bazi
nlanslara dikkat cekilmesinde fayda vardir. Cezm sigasiyla olusturdugu ta‘liklerde kullandi-
g1”Js"rivayet lafzi da bunlardan biridir. Bu lafzin Buhari dncesi donemde sema ifade ettigini
belirten gorisler yaninda; icazet, miinavele, kitabet (Yiicel, 1996, s. 89), vicadeye® delalet
ettigini belirten gorisler de mevcuttur.

Buhari'ye baktigimizda sadece “Ju" lafziyla bagslayan rivayetler oldugu gibi “ Js" ve “Js w”
ifadeleriyle serdedilen rivayetler de mevcuttur. Miicerret olarak verilen “Js” lafzinin delalet
ettigi tahammil yoluyla ilgili ayni tartismalar ve farkli gorusler bu iki lafiz icin de gecerli-
dir. Ancak surasi bir gercektir ki —en azindan el-Camiu’s-Sahih’te gecen- bu lafizlarin icazet
ve minaveleye delalet etmedigi agiktir. Zira bu lafizlarla rivayet edilmis mu‘allak hadisler
Buhari'nin diger eserlerinde sema’a delalet eden “i:.~" ya da “v =" lafizlaryla gelmistir (ibn
Hacer, ts. 1, 5.188). Eger icazet ve miinavele ydnteminden bahsedecek olsaydik, bu rivayetle-
rin her iki eserde de ayni lafizlarla (Ju | ve Ju W) rivayet edilmis olmasi gerekirdi. Dikkatimizi
ceken diger bir husus da, Sahih'te bu iki lafzin genel olarak mutabeat ve sevahid nevinden
ya da mevk(f rivayetlerde (Buhari, Sahih, Zekat 4, Cihad 124) kullanilmis olmasidir (ibn Ha-
cer, 1985 I, 5.10). Buradan hareketle bahse konu iki lafiz, asil metinde gecmemesi sebebiyle,
ilgili rivayetin tahammdil tiiri kadar, Buhari'nin sartlarina uygun olup olmadigini da ifade
etmektedir (ibn Hacer, 2001, s. 20).

3 Gagdas alimlerden Fuat Sezgin ise, gerek cezm gerekse temriz sigasiyla kullanilan ta‘liklerin, “Vicade” ydontemi
ile alinan hadislere delalet ettigini séylemektedir.
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“Je” l[afzinin hangi tahammdl yontemine delalet ettigine dair diger bir gorus de, onun vi-
cade'ye ait bir lafiz oldugu yoniindedir. Fuat Sezgin bu goéris tizerinde durur ve Buhari icin
bu ihtimalin ihmal edildigine dikkat ceker. Delil olarak ileri siirdii§ii mesnet ise, ibn Salah'in
Mukaddime'sinde gecen bir bélimddr. Fuat Sezgin bu kismi terciime ederek su sekilde ve-
rir:“Bir muhaddisin, kendi yazisindan gayri bir yaziyla bir kitabi bulundugu takdirde, bunun
icin « gale fulan» veya «zekera fulan» veya « zekera fulan an fulan » demis olmasi lazimdir. Bu
tamamiyle munkati bir rivayettir, ittisal ifade etmez. Butlin bunlar, naklolunan haberin, adi
zikrolunan ravinin yazi ve kitabindan alinmis oldugu (yani yazi ve kitabindan nakledilmis
bulundugu) hususunda hicbir siiphe bulunmadigi zaman mevzubabhistir” (Sezgin, 1959, s.
91,92). Buradan hareketle Fuat Sezgin “Js” lafzinin vicadeye delalet eden lafizlarlardan biri
oldugunu ve dolayisiyla Sahih'teki “Js” lerin vicadeyi ifade ettigini belirtir (Sezgin, 1959, s.

"

106). Ancak tercimede dikkat ¢ceken bir nokta, terciimesi yapilan yerde “Js", " 53", “ <" lafizlari

yaninda “s =" lafzinin da bulunmasina ragmen (ibn Salah, 1986, s. 179) Fuat Sezgin'in “s ;!

lafzini tercimeye dahil etmemesidir.*.

Ta'likler Gzerinden yapilan degerlendirmeler sonucu ortaya atilan bir baska iddia da,
Buharinin tedliste bulunup bulunmadigidir. Bu gorisiin sahibi Ali b. Mende'dir. Kendisi
Sahih'te gecen” Ju"ve"w Ju"ifadelerini icazet yontemine hamleder. Ancak miicerret mana-
da“Ju" lafziyla gelen rivayetlerde tedlis vaki oldugunu soyler (Iraki, 1969, s. 34). Bu gorusu-
nln gerekcesini su sekilde 6zetleyebiliriz: Buhari bazen seyhlerinden ta’lik ifade eden “Ju”
lafziyla rivayette bulundugu hadisi baska bir yerde ayni seyhten ayni senetle fakat seyhiyle
arasinda baskaca kisiler oldugu halde rivayet eder (ibn Hacer, 1985, II, 5. 8,9; Itr, 1997, 5. 143).
Bu durumda &nceki rivayette Buhari kendi seyhiyle arasindaki kisileri gizlemis ve dolayisiy-
la tedlis yapmis olur. Bu iddiaya cevap olarak ibn Hacer; Buhari'nin kendi seyinden cezm
sigasiyla rivayet ettiklerinin “.<” hilkminde oldugunu belirtir ve Ali b. Mende'nin goriisu-

nin merdut oldugunu ifade eder. Zira “ =" lafz1 mudellisler zuhur etmezden evvel semaya
ALAT

delalet etmektedir. iste bu sebeple Buhari’'nin “Ju” lafizlar tedlis seklinde degil, sema olarak
degerlendirilmelidir (ibn Hacer, 1985, II, s. 8-9). Hatib de bu gériistedir (Hatib, 1939, s. 326).

]

Netice olarak; Buhari'nin ta’liklerinde kullandigi “Ju",” | Ju” ve “u Ju” lafizlarint agiklarken; mi-
ellifin ydnteminden bagimsiz, sadece usdl kriterlerine gére yorum yapmak dogru sonug

vermeyebilir. UsGl kaidelerinin bize sundugu bilgilerin yani sira, Buhari'nin bu rivayetleri

4 Bubir zuhiil eseri olabilecegi gibi Fuat Sezgin'in bir tasarrufu olarak da disinlebilir. Zira, + -, lafzinin konu-

ya dahil edilmesi el-Camiu's-Sahih'te yogun bir sekilde kullanilan biitiin “i - ,o1" lafizlar icin farkl bir tartismaya
kapr agmak anlamina gelebilirdi. Ayrica ibn Salah, Buhari'nin “s1” leri icin “¢ o” hitkmiinde oldugunu ve ittisal
ettigini ifade etmektedir. ibn Salah, Ulamu'l-hadis, s. 136.

Son olarak; Sahih'teki”“Js" lafziyla varid olmus muallaklar icinden mevkaf ve makt( olanlar, dil ile alakali yorum-

lar, mitebaat ve sevahid nevinden rivayetler ve bab basliklarinda gegen rivayetleri; merfa ve asil olanlardan
ayirmak gerekmektedir. Buhari’'nin sahih hadisleri toplama amacinin eserde yer alan “asil” hadislerle alakali ol-
dugu aciktir.
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kullandidi yer ve sekle gore de degerlendirmede bulunmak gerekir.
Ta'lik Uygulamasi A¢isindan Miitabebdt ve Sevahid

Muitabebat ve sevahid nev’inden rivayetlere yer vermek Buhari'nin eserinde siklikla kullan-
dig1 bir ydontemdir. Bu rivayetleri kullanmadaki amacinin bazen Sahih olan rivayeti destek-
lemek, bazen de kendi sartlarini tasimayan hadisleri kuvvetlendirmek oldugu soylenebilir
(ibn Hacer, ts, V, 5. 188).

Genel kabul géren gorise gore, mitabebat ve sevahid tird rivayetlerin hiikim ¢ikarmada
tek baslarina yeterli olmadigi ve bu rivayetlerde ismi gecen zayif ravilerin eserdeki asil ravi-
ler gibi degerlendirilmemesi geregini (Cezairi, 1910, s. 212) belirtmekte fayda vardir. Zira bu
rivayetler Sahih’teki “asil” rivayetler arasinda yer almazlar. Dolayisiyla bu tir rivayetler tze-
rinden Sahih’e yapilacak itiraz ve elestiriler de yontemsel olarak dogru géziikmemektedir.

Konuyla dogrudan ilgili olmasi ve kapaliligin giderilmesi acisindan su hususa deginmek-
te fayda miilahaza ediyoruz. Fuat Sezgin, Buhdri'nin Kaynaklari isimli eserinde ibn Hacer'in
et-Taglik'inden aldigi kismi;

@t lad 2l 3 st e T L5 ) S el g1 OIS 0 oYy BB a3 s f e 1) B O 1
"ol S 336% ol 550 4l L

“Veyahut da bunun ravileri arasinda hadd-i zatinda sikattan olmakla beraber hadisin zabt
ve naklinde muellif Ebu Abdullah el-Buhari’nin kitabinda sart kostugu dereceye yiikseleme-
yenler vardir. Miellif, hadisi bazen talikan yani dogrudan dogruya senedini kisaltarak alir.
Bazen de mitabeat yoluyla alir” (Sezgin, 1959, s. 85) seklinde terclime etmistir. Tercimede
gecen, “dogrudan dogruya” ifadesi, metindeki “ 1" kelimesine karsilik olarak kullaniimistir.
ilgili yerde” 11" s6zcigiin bir hadis terimi olarak, Sahih'te yer alan rakamli hadisleri ifade et-
mesi daha muhtemel goziikmektedir. Yani terciime, “Ravi her ne kadar sika olsa bile zabt ve
itkan bakimindan Buhari'nin koydugu sartlara ulasamadigi icin Buhari bu raviden gelen ha-
disi —~duruma isaret etmek amaciyla- bazen asil metinde bazen de miitabeat nevinden riva-
yetlerde verir" Konu lizerinde bu denli durmamiza sebep olan amil, bu ifadelerin Buharinin
ta'lik uygulamalarini sadece zayif hadisler tizerinde gerceklestirmedigine net bir delil teskil
etmesidir. Yani Buhari gerek asil metinde gerekse mutabeat nevinden rivayetlerde sahih
olmakla birlikte kendi sartlarina erisemedigi icin rivayetleri ta'ltkan vermistir. Onun, sika
olmakla birlikte sartlarini tam olarak tasimayan bu ravilerden gelen rivayetlerden bazila-
rini asil metinde bazilarini mitabeatta vermesinin sebebi ise rivayetler aralarindaki derece
farkhhgidir.

Ta'liklerin Uygulama Alanlari

Sahih'teki ta’liklerin kullanilis sekli ve rivayet lafizlariyla iliskisi, Buhari'nin eserini olusturma
amacini yansittigi gibi; bu tarz rivayetlerin kullanildigi yerler de musannifin ydontemine dair
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ipuclari da vermektedir. Zira bu ta‘likatin kullanildigr yer ve konumlar rivayetin sihhatine
iliskin yorumlar agisindan kayda degerdir. Béylece Buhari'nin bab basliklarini tertibi esna-
sinda sadece bir tasnif derdinde olmadigi, bu tercemeleri rivayetler ile hiikimler arasinda
bir baglanti noktasi olarak gérdiigu séylenebilir.

Eserde yer alan mu‘allak rivayetlerin bir kismi bab basliklarinda, bir kismi da metin iceri-
sinde yer almaktadir. Metin icerisinde yer alan ta'likler calismamiz sinirlari disinda kalma-
si sebebiyle dogrudan konumuzu teskil etmemektedir. Bab bashklarinda verilen ta‘likata
gelince; bunlar icerisinde dogrudan bab bashgini olusturan ta‘likler oldugu gibi, hemen
bab baslidi altinda bulunan mu‘allak rivayetler de mevcuttur. Ayrica bazi bab basliklari aka-
binde konuyla alakal bir rivayetin varligina, rivayetin metni verilmeksizin sadece sahabe
ravisiyle ta'likan isaret eden rivayetler de mevcuttur.

Bab Basliklarinin Teskilinde Yer Alan Mu‘allak Rivayetler

Buradan kastettigimiz sey; bab baslhginin mu‘allak rivayetle sekillenmesidir. Pek tabi ki bu,
konu acisindan babin belirlenmesi anlamina gelmektedir. istiska Kitab/’nda yer alan, ” o
L-Ab ufm s ale Lo QMM g}i” babi bu tir bir mu‘allak kullanimina érneklendirmektedir.
Sahih'te bu sekilde yer alan bab basliklarinin sayisi bizim tespitlerimize gore yiiz birdir. Bu
rivayetlerden doksan besi eserin bir baska yerinde mevstlen ge¢mektedir. Mevs(l olarak
gecmeyen rivayetler ise; Kitabu'l iman'da iki, Savm, Itk, I'tisam ve Tevhid kitaplarinda birer
tane olmak Uizere toplam alti rivayettir.

Ancak bu rivayetlerden bir kismi da Buhari'nin diger eserlerinde gecmektedir. Ornegin iman
Kitab/'nda yer alan, " i<22) M‘ Y U el 5T rivayeti el-Edebu’l-Miifred'de de zikredilmistir

(Buhari, 1375, 5. 81). Ayni sekilde Itk KitabI'nda gecen J)lfb L (,.A)uda\. \.Sg;yv uu rivayeti keza
el-Edebii’l-Miifred'de yer almaktadir (Buhari, 1375, s. 58).

Bab basligi teskilinde zikredilen bu rivayetler icerisinde, Buhari disindaki hadis kaynaklarin-
da gecen rivayetler de mevcuttur. Ornegdin, iman Kitabr'nda gecen ve Buhari'de baska yerde
mevsUlen bulunmayan “:}LjZV; APy A» A,MJ L Wuj ;@Lﬂ\” rivayetine Muslim eserinde yer
vermistir (Mislim, Sahih, iman 95).

Yine bu rivayetlerden bir kismi, eserin bir baska yerinde mevstlen gegmemekle birlikte ilgili
rivayete cok yakin lafizlarla Sahih'te gectigi gériilmektedir. Ornegin, Tevhid Kitab/'nda ge-
cen, ”g;;ﬁ gi;gis & 97;335 ’,fL;J’w” rivayeti Abese Suresi'nin tefsirinde benzeri lafizlarla yer almakta-
dir. Ayni durum Savm Kitabi'nda bulunan; “ .24, 03 1 ab IS4l 275 51 oy b 0 o = 500 055
s;jlffé" rivayeti icin de s6z konusudur. Zira bu rivayet benzeri lafizlarla Sahih'te mevsilen
gecmektedir.

ilgili rivayetler icinde hadis olup olmadigi tartismali bazi ifadelere de rastlanmaktadir. Or-
negin Itisam Kitabinda, " 313 i 145 e 332 10 0 - ey e &0 o - 32056 G 1" babinda
gegen, ”Lsfif v"ifadesi hadis olup olmamasi acisindan tartisiimistir (Kirmani, 1981, XXV, s. 55,
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56; ibn Hacer, 1985, V, s. 322; ibn Hacer, ts., XlIl, s. 303-304; Ayni, 2001, XXV, s. 70).

Netice olarak; Buhari mu‘allak rivayetleri kismen bab basliklar teskilinde kullanmistir. Bu riva-
yetlerden altisi harig geri kalani eserin muhtelif yerlerinde mevs(len zikredilmistir. Bahse konu
alti rivayetten, benzeri lafizlarla gegen i¢ rivayet de diger rivayetler arasinda degerlendirildi-
ginde geriye sadece Sahih'te senetli olarak yer almayan (¢ rivayet kalmaktadir. Hemen ifade
edelim ki bunlardan ikisi de musannifin diger eserlerinde mevcuttur. Kalan tek rivayet ise basta
Muslim'in Sahih'i olmak lizere diger bazi hadis kaynaklarinda mevsalen yer almaktadir.

Bab Basligi Altinda Yer Verilen Mu‘allak Rivayetler

Buhari bazen bab basligini verdikten sonra konuya ait bazi agiklamalarda bulunur. Bu agik-
lamalar Kur’an'dan bir pasaj olabilecegi gibi, Hz Peygamber’e, sahdbeye ve tabilna ait bir
malzeme ve hatta kendisine ait bir gorus de olabilir. Bizim sayimimiza gore, agiklamalar ice-
risinde yer alan mu‘allak merf(i rivayetlerin sayisi lic ytiz elli iictiir. Pek tabi ki bu say1 icerisine
bunlara mevk(f ve maktu’ malzemeler dahil degildir.

Rivayet Metnine Yer Verilmeyen Ta'likler

Bu baslik altinda, hadis metninin yer almadigi sadece kismen senedin bulundugu mu‘allak
rivayetleri degerlendirecegiz. Buhari, bab bashgi altinda bazen metne hig yer vermez, senedi
ise kismen zikreder. Oyle géziikiiyor ki bu uygulamasiyla Buhari, bahse konu rivayetin farkl
bir tarikine isaret etmekle birlikte metinde ziyade olarak goziiken ve bilinen metinlerde yer
almayan farkhligi ortaya koymayi amaclamaktadir. Dolayisiyla bu ziyade, rivayetin musannif
tarafindan ta’likan verilme sebebi olarak da degerlendirilebilir. Keza bahse konu metinle ay-
nilik icermesi de Buhari’nin kismi senet sonunda metni zikretmemesinin bir nedeni olabilir.

ED

ol ad
ey e B Js e ‘< "ifadesi bu baslik altinda ele alinabilir. Burada ibn Omer'den de gelen

Ornegin; Mukatebe Kitabr'nda ilgili babin (Buhari, Sahih, Miikatebe 2) sonunda yer alan,

bir rivayetin mevcudiyetine isaret edilirken rivayet metnine yer verilmemistir. Buna mukabil
ilgili rivayet bir bab sonra rakamli rivayetlerde musnet haliyle zikredilmistir.

Sahih'te boylesi rivayetlerin sayisi tespitlerimize gore seksen ikidir. Bunlar icerisinde mevsal
olmayanlarin sayisi ise sadece (ictlr. Eserde mevs(len yer almayan bu ¢ rivatten biri, Tehec-
ctid Kitabr'nda ilgili bab baglgi (Buhari, Sahih, Teheccld 2) altinda gecen 2.1 .= S G uL.s Je
ke s s &1 Lo -"rivayetidir. Ancak bu rivayetin Sahih'te senetli sekliyle bulunu;; bulunmadigi
tartisma konusu yapilmistr. Bu cercevede Ayni bahse konu rivayetin Sahih'te mevsalen yer
aldigini (Buhari, Sahih, Ezan 50) belirtirken (Ayni, 2001, VII, s. 351) ibn Hacer ise Ayni'nin
bu degerlendirmesine katilmamakta, iki rivayet arasinda benzerlik olmakla birlikte mu‘allak
rivayetteki ziyadeye dikkat cekmektedir (ibn Hacer, ts., Ill, s. 68; ibn Hacer, 1985, Il, s. 438).
Dolayisiyla burada Ayni'nin s6ziine itibar edilirse, rivayet metni verilmeksizin sadece sene-
din kismen yer aldigi mu‘allaklar icerisinde Sahih'te mevsal olarak bulunmayanlarin sayisi
ikiye diismektedir.
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Konunun tetkiki esnasinda dikkatimizi ¢ceken birka¢ hususa burada isaret etmek yerinde

u .

olacaktir. ik olarak; Buhari, bu tarz rivayetleri verirken cogu kez; “«+” ifadesiyle baslamak-

WMl nou ”

tadir. Bununla birlikte bazi yerlerde “4u", “ 573" “s1, ", seklinde baslayan rivayetler de s6z ko-
nusudur. Kisaca ifade etmek gerekirse ilgili rivayetlerin, “«s” ve benzeri ifadelerle baslamasi
bu rivayetlerin eserin bir baska yerinde mevsulen verilmesine iliskin bir isaret anlami tasi-
mamaktadir. Ornegin, eserde mu‘allak olarak verilen mezkar rivayet, “4s” lafziyla bagslarken;
Cihad Kitabi'nin yirmi altinci babnda “4s” ile baslayan bir baska ta‘lik, mevsal olarak yer al-
maktadir. Diger rivayet lafizlari icin de durum aynidir. Dolayisiyla bu lafizlarin esere alinis

sebebiyle alakali olarak yonteme yonelik baska sebepler olmasi muhtemeldir.

ikinci olarak; bu rivayetlerin bazilari birden fazla sahabi ravisi ile verilmistir. Ornegin, Kisaf
Kitabi'min on liclincii babinda rivayetin bes ayri sahabi ravisinin ismi belirtilmis, ancak rivayet
metni zikredilmemistir. Bir baska husus; bu rivayetlerin bazen tabiln ve sahabi ravisi ile bir-
likte verilmesidir (Buhari, Sahih, Cihad 179). Son olarak; bazen rivayeti nakleden sahabi ravi-
sinin ismi yerine, rivayetin meshdr ismine/konu isaret edilir. Bunun 6rnegi Ebu Hureyre'den
rivayet edilmesine karsin Sahih'te, “ui c..~ " seklinde gegen rivayettir ( Buhari, Sahih, Ci-
had 150.). Bu rivayet Hz. Simame’nin Misliiman olusunu anlatan meshar bir rivayettir ve
ravisi ise Ebu Hureyre'dir.

Netice olarak; bu tarz ta’liklerin, bir 6n kabulle, zayif addedilmesi yerine, sihhat agisindan
rivayetler arasindaki derece farkina isaret ettigini diisinmenin daha dogru olacagi kana-
atini tagimaktayiz. Elbette bu rivayetler icinde zayif olmasi sebebiyle ta’likan verilenler de
mevcut olabilir. Ancak Buhari'nin ta‘lik uygulamalarina baktigimizda, onun, bu islemi tek bir
amaca mukarin olarak gerceklestirmedigini net bir sekilde gérmekteyiz.

Temriz Sigasiyla Olusturulan Mu‘allak Rivdyetler

Sahih'te bazi bab baglklan” 5", “s, ;" ya da“Jw." gibi rivayet lafizlaryla gelmektedir. Bu tarz
rivayetlerin sayisi tespitlerimize gore yirmi sekizdir. Bunlar lizerinde yaptigimiz incelemede,
temriz sigasiyla verilen bu ta‘liklerden bazisinin eserin bir baska yerinde yine ta‘likan ve-
rilmekle birlikte bu kez ilgili rivayet cezm sigasiyla serdedilmistir (Buhari Sahih, Tevhid 32).
Keza bu rivayetler icinde temriz sigasiyla verildigi halde eserin bir baska yerinde mevsilen
zikredilenler de vardir (Buhari Sahih, Tib 33). Buradan anladigimiz kadariyla Buhari, genel
anlamda bu sigayi, rivayetin senet agisindan sihhatine isarette kullanmis olsa da, bazi du-
rumlarda bunu rivayetin sihhatine isaretten ziyade, rivayet metnindeki farkliliklari ortaya
koymak amacina matufen yapmistir. Ayrica musannif Buhari, manen yaptigi rivayetlerde de
temriz sigasini kullanmistir. Dolayisiyla bab bashklarinda cezm sigasiyla serdedilenler sahih,
temriz sigasiyla verilenler zayiftir seklindeki (Kandemir, 1993, VII, s. 115) bir bakis isabetli bir
degerlendirme olarak gériilemez (ibn Hacer, 2001, s. 20).
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Buhari'deki ornekler lGizerinden baktigimizda; ta’liklerin temriz sigasi ile verilme sebepleri
arasinda, rivayetin senedinde ya da metninde izahi mimkiin olmayan bir kustrun bulun-
masi oncelikli bir sebep olarak gosterilmis olsa da, konunun tek sebebe baglanmasi kana-
atimizce yanlis olur. Zira bahse konu sebep disinda; bazi rivayetlerin senedindeki zabta y6-
nelik kusur, glvenilir kabul edilen bir ravinin sadece belli ravilerden gelen rivayetlerindeki
sikinti, bazen glvenilir olmakla birlikte ravinin rivayetindeki teferriidi, keza rivayetin mana
ile yapilmis olmasi, rivayetin hem mirsel hem de mevsal halinin varligi gibi hususlar da, bu
siganin kullanim sebepleri arasinda gosterilebilir.

Sonug

Yukaridaki genel degerlendirmeler cercevesinde Buhari'nin ta‘lik uygulamalarina baktigi-
mizda sOylememiz gereken ilk sey; Sahih'teki ta'lik uygulamalarinin tek bir amaca mukarin
olarak yapilmadigidir. Mu‘allak rivayetler tizerinden yaptigimiz degerlendirmeler sonucu,
Buhari'nin ta’'lik uygulamasini sonradan tesekkil etmis usal kaidelerinin belirledigi sinirla-
rin cok disinda ve farkli amaglar dahilinde isti‘mal ettigini gdormekteyiz. Bu cercevede belir-
tilmesi gereken ona ait ilk yaklasim; onun Sahih'i icin belirledigi 6zel sartlara uymayan sahih
rivayetlere eserinde sadece ta‘lik yontemiyle yer vermesidir. Bu yonuyle o, ta‘likan verdigi
rivayetin zayif olduguna degil; sahih olmakla birlikte kendi 6zel sartlarina uygun olmadigini
ifade etmis olmaktadir. Bu goriisimizi destekleyen en biyiik amil ise, ta'likan verdigi riva-
yetleri, kendisine ait baskaca eserlerde mevsilen vermesidir.

Buhari'nin ta‘liklere yukledigi diger bir anlam ise, bu uygulamada kullandidi sigalarla ala-
kalidir. Cezm ve temriz sigasi ile verilebilen ta‘likler, bu sekilleriyle farkli anlamlar barindir-
maktadir. Cezm sigasiyla verilen ta'likler, genel anlamda, sthhati tespit edilebilir rivayetler
olmakla birlikte; temriz sigasiyla verilenler ise, zayif olarak nitelenen rivayetleri kapsamak-
tadir. Ancak Buhari, rivayetin ta'likan verilme sebebiyle, temriz sigasiyla verilme sebebini
bazen birbirinden ayirmis gibi goziikmektedir. Yani temriz sigasiyla verilmesi, ilgili rivayetin
zayifligi ile dogrudan alakali degildir. Bununla kastettigimiz sey; Buhari bazen bir rivayeti;
basit lafiz farkhliklari, hadiste var olan ziyadeden duydugu stphe, teferriit ya da ravinin za-
btina taalluk eden basit bir kusur sebebiyle ta’likan verebilmektedir. Ancak bunlar, rivayetin
temriz sigasiyla zikrini gerektirecek kadar agir kusurlar degildir. Buhari bu kusurlar sebebiy-
le ta'likan verdigi rivayeti ayni zamanda ihtisar ettiyse veya mana ile rivayette bulunduysa
ya da hadis zayif olmakla birlikte ilim ehlinin uygulamasi bu yondeyse veyahut rivayet met-
ninden hikim ¢ikarma konusunda fikri ayriliklar mevcutsa, o bitln bunlara isaret etmek
icin de temriz sigasini kullanmaktadir. Dolayisiyla rivayetin temriz sigasiyla verilme sebebi,
her zaman zafiyete degil; eserde rivayetin serdedilis farkliligina ve hiikmi anlamdaki goris
ayriliklarina isaret etmek olarak géziikmektedir.
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Tum bu degerlendirmeler neticesinde; el-Cdmiu’s-Sahih’te var olan bin i¢ ytiz kirk bir mu‘al-
lak rivayet icerisinden, bizim tespitlerimize gore, bes yiiz elli lici bab basliklarinda yer al-
makta; bunlardan da kirk altisi Sahih'in bir baska yerinde mevs(len gegmemektedir. Bu kirk
alti rivayetten on besi Buhari’'nin Sahih’i disindaki diger bazi eserlerinde mevsalen yer alir-
ken; kirk dérdii diger muteber hadis kaynaklarinda bulunmaktadir. Ayrica bu rivayetlerden
besi benzer lafizlarla Sahih'te mevsulen yer almakta; li¢linlin ise Sahih’te mevsUlen bulunup
bulunmadigina dair ihtilaflar géze carpmaktadir. Bu rivayetlerden Kitiib-i Semaniye iceri-
sinde mevcut olmayan rivayetlerin sayisi ise, sadece ikidir. Bu sayi; Sahih’teki tim rivayetle-
rin yaklasik binde ikisine tekabil etmektedir.

Kaynakca

Abdulmecid, M. A. (1979), el-itticahatu’l-fikhiyye inde ashabi’l-hadis fi karni's-salisi’l-Hicriyyi. Kahire: Mektebetu’l-hanci.
Accac, M. H. (1988) es-Stinnetii kable't-tedvin. Misir: Mektebe-i vehbe.

Ahatli, E. (2011), Terceme,. DIA, 40

Asim Efendi (2013), Okyanasu’l-basit fi tercemeti’l-Kamasi’l-mubhit, istanbul: Tiirkiye

Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi.

Aydinli, A. (1987). Hadis Istilahlar Sézliig. istanbul: Timas.

Ayni, B. E. M. (2001). Umdetu’l-kdri serhu Sahihi’l-Buhari,.I-XXV. Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye.

Babanzade, A. N. (2010), Hadis Usalii ve Istilahlari. istanbul: Diistin Yayincilik.

Bagci, M. (ts) Hadis Metodolojisinde Sahihu'l-Buhari’nin Sihhat Bakimindan Tasnif Edilen ilk Eser Oldugu Fikrinin Elestirel
Analizi. AUIFD, 45(21).

Bilen, M. (2013),. ibn Hacer'in Buhdri Savunusu. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari

Buhari, E. A. M. (1375), el-Edebu’l-Miifred. Kahire: Matba'atu’s-Selefiyye.

Buhari, E. A. M. (2002), Sahihu'l-Buhdri. Sam: Daru ibn Kesir.

Cezairi, T. S. (1910), Tevcihu'n-nazar ila usali ehli’l-eser. Misir: Matbaatu’l-cemaliyye.

Gakan, I. L. (2003), Hadis Edebiyati. stanbul: IFAV.

Dihlevi, $.V. (1999), Serhu teracimi ebvabi’l-Buhari. Kahire: Daru’l-kitabi’l-Misr.

Eb0 Ya'la, E.H.M. (1999), Tabakdtu’l-hanabile. Mekke.

Ebu’l-Abbas, A. (1992), Muftdhu’s-sadde ve tahkiku tariki's-siade: Beyrut: Daru’'l-garbi’l-islami.
Ebu’'l-Hiiseyn, A. F. (1979), Mu'cemu mekdyisi’l-luga. Misir: Daru’l-Fikr.

Ebdbekir Kafi, (2000), Menhecul imami’l Buhdri tasrihu’l-ehddisi ve ta'liliha. Beyrut: Daru ibn Hazm.
el-Hakim N. E. A. M. A. (2003), Ma'rifetu ulmi’l-hadis ve kemmiyyeti ecndsihi. Beyrut: Daru ibn Hazm.
Giiner, O. (ts). Haberin Kaynagina Ulasmada isnadin Rolii. Ondokuz Mayis UIFD., 11

Hatib el-Bagdadi, A. A. E. (1357), el-Kifdye fi ilmi'r-rivdye. yy. Dairatu’l-mearifi’l-osmaniyye.

Hatib el-Bagdadi, A. A. E. (ts). Tarihu Bagdad. Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye.

Imad, S. E. H, (1986), Sezerdtu'z-zeheb fi ahbdri men zeheb. Beyrut.

Iraki, E. F. Z. (1969), et-Takyid ve'l-izah serhu Mukaddimeti [bn Salah. yy, Mektebetu'r-rakmiyye.

Itr, N. (1970), el-imam et-Tirmizi ve’l-muvdzene beyne Cami'ihi ve beyne’s-Sahihayn. Kahire: Matba’atu lecneti't-te'lif.
Itr, N. (1997), Menhecu’'n-nakd fi Ulimi’l-hadis. Sam: Daru'l-Fikr.

ibn Hacer, A. A. A. (1422), Nuzhetu'n-nazar fi tavdihi Nuhbeti’l-fiker, Riyad: Matbaatu's-sefir.

35



m V. Turkiye Lisansiistii Calismalar: Kongresi - Bildiriler Kitab III

ibn Hacer, A. A. A. (1985), Tagliku't-ta’lik alé Sahihi’l-Buhari. Beyrut: el-Mektebetu'l-islamiyye.

ibn Hacer, A. A. A. (2001), Hedyu’s-sari mukaddimetu Fethi’l-Bari, yy.

ibn Hacer, A. A. A. (2006), Nuhbetu'l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser. Beyrut: Daru ibn Hazm.

ibn Hacer, A. A. A. (ts), Fethu’l-Bdri bi serhi imam Ebi Abdillah Muhammed b. [smail el-Buhari. Riyad.

ibn Manzar, M. M. (ts), Lisdnii’l-Arab, Ddru’l-Medrif. Kahire.

ibn Miineyyir, N. A. (1987), el- Miitevéri alé terdcimi ebvabi’l-Buhari, Kuveyt: Mektebetu'l-mualla.

ibn Receb, H. (ts), Serhu ileli't-Tirmizi, I-l, Daru’l-melah.

ibnu’s-Salah, O. A. S. (1986), Ulamu’l-hadis. Sam: Daru'l-fikr

Kandemir, Y. (1993), Camiu’s-Sahih. DIA, 7

Kandemir, Y. (1997), Hadis. DIA, 15

Kasimi, C. (1979), Kavd'idii't-tahdis min fiinini mustalahi’l-hadis. Beyrut

Kastallani, E. A. S. (1323), irsadu’s-sari li serhi Sahihi’l-Buhdri, Misir: Matba'atu’l-kubra.

Kirmani, M. Y. A. (1981), el-KevakibG'd-derdri fi serhi Sahihi’l-Buhari. Beyrut: Daru ihyai Turasi’l-Arabi.
Mizzi, C. E. H. Y. (1996), Tehzibu'l-Kemal fi esmdi'r-ricdl. Beyrut.

Muslim, E. H. M. H. (2006), Sahih-i Miislim. Riyad: Daru't-tayyibe.

Nasiruddin el-Esed, (1987), Masadiru si'ri’l-cahiliyye ve kimetihe't-tdrihiyye, yy: Daru’l-ceyl.

Nevevi, E. Z. M. Y. S. (ts), Md temessdi ileyhi hdcetii’l-kari li-Sahihi’l-imam el-Buhari. Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye.
Polat, S. (1986), Hadiste isnat Sistemi Uzerine Bazi Gériisler. Diyanet Dergisi.

Ramhurmuzi, E. M. (1404), el-Muhaddisii’l-fasil beyne'r-ravi ve'l-va’. Beyrut: Daru'l-fikr.

Sakalli, T. (1987), Ayni Géziiyle Buhari. Biiyiik Tiirk Islam Bilgini Buhéri Uluslararasi Sempozyumu, Kayseri.
Sehavi, (1426), Fethu’l-mugi., Riyad,: Daru’l-Minhac.

Sezgin, F. (1956), Buhdri'nin Kaynaklari Hakkinda Arastirmalar. istanbul: Ibrahim Horoz Basimevi
Sezgin, F. (2012), Buhdri'nin Kaynaklari Hakkinda Arastirmalar. Ankara: Otto Yayinlari.

Suyati, C. (1996), Tedribu'r-ravi fi serhi Takribu'n-Nevevi: Beyrut.

Sahyar, A. (2013), Bid'at Ehlinden Hadis Rivayeti Kapsaminda Mihne Siirecinin Cerh ve Ta'dile Etkisi, Hitit UIFD, 12(24)
Tehanevi, Z. A. (2004), Kava'id fi ulimi’l-hadis. Beyrut: Miiesseseti'r-risale.

Toksari, Ali, (1987), Sahihu'l-Buhari'nin Bab Basliklarinin Ozellikleri ve Degeri. Biiyiik Tiirk Islam Bilgini Buhdri Uluslararasi Sem-
pozyumu, Erciyes Universitesi Tip Tarih Enstitiis, Kayseri.

Ugur, Miicteba. (1992), Ansiklopedik Hadis Terimleri SézItigii. Ankara: TDV.
Ulu, A. (2012), Hadis Rivayetinde isnadin Baslamasi Ya da Fitnenin Tarihi. Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 12(1)

Yamanus, Aysenur, (2013), Hadis Usdliinde Mu‘allak Kavrami (Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi). Yalova Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitlis.

Yiicel, A. (1996), Hadis Istilahlarinin Dogusu ve Gelisimi. Istanbul: IFAV.
Zehebi, E. A. $.(1998), Tezkiratu'l-huffdz. Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye
Zehebi, E. A. $. (1982), Siyeru a’'lami’n-niibeld. Beyrut: Miiessesetu'r-risale.

Zemahseri, M. 0. (1998), Esdsu’l-beldga. Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-lmiyye.



Hadiste Ictihad Kapis1
Kapanmigs midir?

Tunahan Erdogan”®

0z: Bu calismada Ibniis-Salah es-Sehreziiri'nin (6. 643/1245) Mukaddime ismiyle bilinen hadis usuliine dair
eserinde hadislerin tashih ve tahsinine yonelik dile getirmis oldugu bazi goriisleri ve bu goriiglerin kendisinden
sonra algilanis bicimleri ele alinacaktir. ibnii's-Salah'in s6z konusu gériisleri ehliyetleri zayif oldugu icin kendi
donemindeki ve sonrasindaki alimlere hadislerin tashih ve tahsinini yasakladigi hatta hadiste ictihad kapisini
kapattigi seklinde anlagilmis ve cesitli itirazlara maruz kalmistir. Arastirmamizda ibnii's-Salahin Mukaddime'sin-
deki ve diger kitaplarindaki konuyla ilgili ifadelerini ve uygulamalarini biitiinciil bir sekilde degerlendirerek bun-
larla neyi kastettigini tespit etmeye calistik. Bu baglamda, onun, kitabinin muhtelif bdliimlerinde, isnadin belli
bir donemden sonra hadislerin tashihi noktasinda islevini yitirmis oldugunu dile getirdigini tespit ettik. Bundan
dolay! ibnii's-Salah'in séz konusu ifadeleri, mutlak anlamda hadis tashih ve tahsinini yasaklama anlamina degil,
onceki donem kitaplarinda yer almayan, isnadin islevini yitirdigi donemden sonraki kitaplarda o donemin isnad-
lart ile zikredilen hadislerin tashih ve tahsinini uygun gérmedidi anlamina gelmektedir. ibniis-Salah'in isnadin
islevini yitirdigini distindiigii zaman dilimi h. V. asnin ortalandir. Onun bu diisiincesinin temelinde ise sahih ve
hasen tiiriinden olan biitiin hadislerin, hadis imamlarinin mutemet ve meghur kitaplarinda kayitl oldugu kabulii
bulunmaktadir. ibnii's-Salah bu yiizden s6z konusu dénemden sonra sahih ve hasen hadislerin hadis imamlarinin
mutemet ve meshur diye niteledigi kitaplarindan alinmasi gerektigini, bu tiir kitaplarda bulunmayan hadislere
sahih ve hasen hiikmii verilemeyecedini dile getirmektedir. Tashih-tahsin meselesine bagl olarak ibniis-Salah'in
hadislere zayif ve mevzu hiikmii vermeyi yasakladigi iddiasi da ortaya ¢ikmistir. Oysa onun, bu yonde hicbir agik-
lamasi bulunmamaktadir. Tam tersine onun pek cok ifadesi ve uygulamasi, bdyle bir islemi yasaklamadigini ok
aclk bir sekilde ortaya koymaktadr.

Anahtar kelimeler: ibnii's-Salah, Hadis, Tashih, Tahsin, Tazif, Hadiste ictihad.

Giris

ibnii's-Salah'in (6. 643/1245) Mukaddime ya da Ulamii’l-Hadis isimleriyle meshur olan kitabi
Marifetii Envai Uldmi’l-Hadis, hadis usGlinde donlim noktasi kabul edilen bir eserdir. S6z
konusu kitap kendisinden sonraki hadis us0li calismalarini derinden etkilemis, bircok ese-
rin temel metnini olusturmustur. ibnii's-Salah bu eserinde énceki kitaplarda daginik halde
bulunan hadis usalu bilgilerini bir araya getirmistir. Ancak o, kitabinda yalnizca bir derleme
faaliyetiyle yetinmemis, kendi fikirlerine de yer vermistir. Kitabinda zikrettigi goruslerinden
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kabul edilenler oldugu gibi elestiriye ugrayanlar da olmustur. ibnii's-Salah'in tartisilan gé-
ruslerinden birisi de kendisinden sonraki alimler tarafindan genellikle kabul gérmemis olan
“Sonraki Asirlarda Hadislerin Tashih ve Tahsini” meselesidir. Onun bu konuya iliskin goriisle-
ri alimler tarafindan hadiste ictihad kapisini kapatma girisimi olarak algilanmistir.

Galismamizda sonraki alimlerin meseleye yaklagimlari tasvir edildikten sonra ibnii's-Salah’'in
konuyla ilgili ifadeleri tahlil edilerek bu sozleriyle hadiste ictihad kapisini kapatmak isteyip
istemedigi tespit edilmeye calisilacaktir. Bu tahlil siirecinde ibnii's-Salah’'in yalnizca usdl ki-
tabinda dile getirdigi teorik bilgilerle yetinilmeyecek, daha sonra kaleme aldidi kitaplarinda
hadislere sahth, hasen, zayif ya da uydurma hikmu verip vermedigi de incelenecektir. Zira
o bu sekilde bir hiikim vermis ise bu durumda ya kendisinin ortaya koydugu kural ile ¢e-
lismis olacak ya da bu durum bize onun aslinda hadiste ictihad kapisini kapatmak gibi bir
disiincesinin olmadigini ortaya koymus olacaktir.

ibnii's-Salah’in Sonraki Asirlarda Hadislerin Tashih ve Tahsinine iliskin ifadeleri

Hadiste ictihad kapisinin kapanmasi ya da sonraki asirlarda hadislerin tashih ve tahsini me-
selesi ibnii's-Salah’in kitabinda yer alan su aciklamalarina dayanmaktadir:

“Rivayet ettigimiz hadis clizlerinde ya da baska kitaplarda Buhari ve Muislim'in
Sahihlerinde bulamadigimiz ya da hadis imamlarinin mutemet ve meshur eserleri-
nin hig birisinde sahih olduguna dair aciklama yapilmamis isnadi sahih bir hadis bu-
lursak biz o hadisin sahih olduguna dair kesin bir hiikim vermeye cesaret edemeyiz.
Zira bu asirlarda sadece s6z konusu isnadlar dikkate alarak sahihi anlamada musta-
kil hareket etmek mimkin degildir. Clinkli bu isnadlarin her birinde sahih hadiste
aranan hifz, zabt ve itkan vasiflarina sahip olmadigi halde rivayetinde kitabina itimat
eden kisiler buluruz. Oyleyse sahih ve hasen hadisi tanima isi, hadis imamlarinin séh-
retlerinden dolayi tagyir ve tahrife ugramadiklarindan emin oldugumuz mutemet ve
meshur eserlerindeki aciklamalarina itimat etmeye baglidir. Bu (mutemet ve mes-
hur) kitaplarin disinda miitedavel olan isnadlarin amaci ise blyik oranda yalnizca bu
Gimmete mahsus olan isnad silsilesini devam ettirmek haline gelmistir” (ibni’s-Salah,
2010, s.30-31).

Onun bu sozleri asagida gérecedimiz gibi sonraki alimler tarafindan hadislere sahih ve hasen
hikmi vermeyi yasaklama yani hadiste ictihad kapisini kapatma girisimi olarak algilanmistir.

ibnii's-Salah’in Hadislerin Tashih ve Tahsini Hakkindaki Gériislerine
Alimlerin Yaklagimlari

ibnii's-Salah'in yukaridaki sézlerine yapilan ilk itiraz, onun kitabi (izerine yazilmus ilk ihtisar
calismasi olan imam Nevevi'nin (6. 676/1277) irsadu tulldbi’l-hakaik isimli eserinde yer al-
maktadir:
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“Ibnii's-Salah’in bu sézlerinde acik bir zorlama vardir. Sahihi bilme konusunda yeterli
donanima sahip olan kimseler icin tashihin caiz olmasi gerekir. Sahihi bilme noktasin-
da caglar arasinda hicbir fark yoktur. Bilakis hadislerin tariklerine ulasmak daha kolay
oldugui icin bu asirlarda sahihi bilmek daha kolaydir” (Nevevi, 1991, s. 66).

Nevevi daha sonra irsad’in ihtisari olan et-Takrib'de sdyle demektedir:

“Bir kimse bu zamanlarda bir kitapta ya da hadis cliz'tinde glivenilir bir hafizin sahih
olduguna dair aciklama yapmadigi bir hadis gériirse ibnii's-Salah ‘Bu zamanlarda ya-
sayanlarin ehliyetleri zayif oldugu icin s6z konusu hadisin sihhatine hiikmedilemez’
demistir. Bana gore en zahir olani, yeterli donanima sahip ve bilgisi gii¢li olanlar igin
bunun caiz olmasidir” (Nevevi, 1985, s. 28).

Nevevinin itirazlari daha sonra bu meseleye deginen hemen herkes tarafindan ib-
nil's-Salah’a itiraz sadedinde tekrar edilmistir. Ancak burada konuya iliskin birka¢ hususa
temas etmekte fayda vardir. Belirttigimiz gibi Nevevi'nin her iki eseri de ibnii's-Salah'in kita-
binin ihtisar mahiyetindedir. ihtisarda esas olan ise asil metinde anlatiimak isteneni daha
az lafizlarla ancak eksiltmeden ifade etmektir (Ali el-Kari, t.y., s. 147; es-Sindi, t.y., s. 9). Halbu-
ki Nevevi'nin ifadeleri dikkatli bir sekilde incelendiginde manayi ihlal edecek sekilde ihtisar
yaptigi gézlemlenmektedir. Clinkii ibnii's-Salah éncelikle kitabindaki ifadelerinde “Hadisin
sthhatine hikmedilemez” dememektedir. Onun ifadesi “Biz o hadisin sahih olduguna dair
kesin bir hikiim vermeye cesaret edemeyiz” seklindedir. Bu ifade daha sonra Siyati (6.
911/1505) tarafindan farkl bir yaklasimla ele alinacaktir.

ikinci olarak ibnii's-Salah, hadisin “hadis ciizleri vb. kitaplarda” bulunmasini sart kosarken
Nevevi bu ifadeyi genellestirerek “herhangi bir kitapta ya da hadis cliz'inde” bulunmasi bi-
ciminde ifade etmistir. ibnii's-Salah'in séziini, hadisin herhangi bir kitapta bulunmasi sek-
linde anladigimizda ibnii's-Salah, Miisned, Mu'cem, Musannef, Siinen vb. kitaplarda bulunan
herhangi bir hadis hakkinda hiilkiim verilmesinin dogru olmayacagini sdylemis olmaktadir.
Halbuki onun kastettigi kitaplari hadis ctizleri vb. tirdeki belli kitaplar seklinde distindu-
glimizde yalnizca bu tir kitaplarda bulunan hadisler hakkinda hiikiim vermenin dogru
olmayacadini séyledigi ortaya cikacaktir.

Uclinci bir husus ise ibnii's-Salah'in ifadeleri icinde “bu zamanlarda yasayanlarin ehliyetleri
zayif oldudu i¢in” seklinde bir gerekcelendirme yer almamaktadir. O, artik isnadlarda yer
alan ravilerde hifz, zabt ve itkan gibi sahih hadis ravisinde aranan sartlarin bulunmamasin-
dan yakinmaktadir. Yani ibnii's-Salah, sonraki dénem ravilerinde kimi kusurlarin bulundu-
gundan soz etmekte iken Nevevi, onun bu s6ziinl hadise sahih ya da zayif hiikmi verecek
alimlerin yeterli donanima sahip olmadigi seklinde aktarmaktadir. Nevevi'nin bu gerekgesi,
sonraki alimlerin de hareket noktasini olusturmus, hemen hepsi onun sézlerine yer vererek
ibnii's-Salah’in gériisiinii reddetmistir.

Nevevi'den sonra ibn Cema‘a (6. 733/1333), (ibn Cema‘a, t.y., s. 33) ibn Kesir (6. 774/1373),
(ibn Kesir, 2011, s. 51) Bulkini (6. 805/1403), (Bulkini, t.y., s. 159) Iraki (6. 806/1404), (Iraki,
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2002, 1, s. 120) ibni'l-Miilakkin (6. 804/1401), (ibni’l-Milakkin, 1992, 1, 54-55) ibnil-Vezir
el-Yemani (6. 840/1436), (Yemani, 1999, s. 37-40) ibn Hacer (6. 852/1449), (ibn Hacer, 1984, 1,
s.293) Sehavi (6. 902/1497), (Sehavi, 2005, |, s. 79-80; II, s. 150) Styti (6. 902/1497), (Suydti,
2010, s. 117) Emir es-San’ani (6. 1182/1768), (San'ani, 1985, s. 84-86) Cemallddin el-Kasimi
(6. 1914), (Kasimi, t.y., s. 259-261) Ahmed Muhammed Sakir (6. 1958), (Ahmed Muhammed
Sakir, 2011, s.51) Abdiilkerim ismail Sabbah (Sabbah, 1998, s. 268-272), Miisfir b. Gurmullah
ed-Dimeyni (Dimeyni, ty., s. 41) ve Abdirrezzak b. Halife es-Sayci (Sayci, 1999, s. 11) gibi
alim ve arastirmacilar da ibnii's-Salah'in bu sézlerini biitiin hadislerin tashih ve taz'ifini ya-
saklamak seklinde anlayarak elestirmislerdir.

Iraki, hadis ehlinin uygulamasinin Nevevi'nin tercih ettigi goris dogrultusunda oldugunu
ve oncekilerin tashih etmedigi pek ¢cok hadisi miteahhir ddnemden tashih eden alimlerin
bulundugunu sdyleyerek ibnii's-Salah’a muhalefet etmistir (Iraki, 2011, 1, s. 227-233). Buna
karsin ibn Hacer, hocasi Iraki'nin, ibnii's-Salah'in muasirlarinin birtakim hadisleri tashih et-
melerini ona karsi bir delil olarak éne stirmesini dogru bulmamakta hem ibni's-Salah’in
hem de tashih yapan muasirlarinin mictehid olduklarini, ictihadin ise ictihad ile bozulama-
yacagini sdylemektedir (ibn Hacer, 1984, |, s. 272-273).

ibn Hacer de ibnii's-Salah'in sonraki alimler icin tashih ve tahsini yasakladigi diistincesinde-
dir. Fakat o, ibnii's-Salah'in gériistinii iptal etmek icin kendisinin &ne siirdtigu elestirilerin
daha tutarh oldugunu, diger elestirilerin onun gorusiinii gegersiz kilma noktasinda yetersiz
kaldigini séylemektedir. ibn Hacer, ibnii's-Salah’a elestiri yoneltenlerin hicbir delil ortaya
koymadan, hicbir gerekgce gostermeden, kendi caginda yasayanlarin uygulamalarina ay-
kir davrandigini ya da ondan once boyle bir sey dile getiren olmadigini séyleyerek onun
sozlerini reddettigini, halbuki 6ne stirdiigu delilleri iptal etmek ya da daha kuvvetli bir delil
ortaya koymak suretiyle onun iddiasinin ¢liritilmesi gerektigini sdylemistir (Styati, 2010,
s. 114). Bizim buradaki amacimiz ibnii's-Salah’a yéneltilen elestirilerden cok onun gériisle-
rinin alimler tarafindan nasil anlasildigini tespit etmek oldugu icin bu tartismalardan sarf-i
nazar edecegiz.

Styati Tedribii'r-ravi‘de lizatihi ya da ligayrihi ayinmi yapmaksizin ibnii's-Salah'in hadis tas-
hihini yasakladigini séylerken (Sty(ti, 2010, s. 117) daha sonra bu disiincesine bir sinirlan-
dirma getirmis, ibnii's-Salah ile ona aykiri gériis benimseyenlerin aralarini, her iki tarafin da
farkh seyler kastettigini sdyleyerek bulmaya calismistir. Ona gére ibnii's-Salah sahih ligayrihi
hikmu vermeyi degil, sahih lizatihi hUkmU vermeyi yasaklamaktadir (Suy(ti, 1995, s. 21-26;
1999, II, s. 868-869). Ancak Suy(ti'nin bu uzlastirma cabasi cesitli tenkitlere ugramistir (St-
yGti, 1995, s. 10-11. Muhakkikin mukaddimesi; el-Melibari, t.y., s. 18-19).

Tedrib’de ibnii's-Salah’in mutlak anlamda tashihi yasakladigini séyleyen Siiyati, daha sonra
kendi Elfiyye'sini serh etmek icin kaleme aldigi el-Bahrii’l-lezi zehar isimli eserinde bu mese-
leyi farkli bir sekilde ele alarak onun “Biz o hadisin sihhatine dair kesin bir hiikim vermeye
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cesaret edemeyiz” ifadesinin, s6z konusu hadise “kesin olmayan sekilde” sahih hiikmu veri-
lebilecegi anlamina geldigini séylemistir. ibnii's-Salah'in yukaridaki sézlerinden Siy(Gti’nin
anladigina gore hadise cezm ve gayr-i cezm suretinde olmak tizere iki sekilde hikiim veri-
lebilir (Styati, 1999, 11, s. 869).

Suyati, ibnii's-Salah'in “Bu asirlarda sadece séz konusu isnadlari dikkate alarak sahihi anla-
mada mdstakil hareket etmek mimkiin degildir” s6ziine de agiklama getirmistir. Ona gore
ibnii's-Salah bu sézleriyle dnceki imamlardan birinin tashih ettigi bir hadisi inceleyip onun
verdigi hitkme uygun sekilde sahih hilkmi vermeyi yasaklamamakta, mustakil olarak yani
onceki muhaddislerden hicbirisinin sahih hiikmi vermedigi bir hadise ilk defa sahih hiik-
mi vermeyi yasaklamaktadir (Stiyati, 1999, Il, s. 847, 869-870). Siiy(ti'nin ibni's-Salah'in
ifadelerini bu sekilde anlamis olmasina karsin daha dnce hi¢ kimsenin tashih etmedigi
“ilim 6grenmek farzdir” hadisine sahih ligayrihi hiikmii verdigi icin (Stiy(ti, 1995, s. 25-26)
ibnii's-Salah'in gérisiine katilmadigi anlasilmaktadir.

ibnii's-Salah'in konuya iliskin aciklamalari Gilkemizde de yukarida isimlerini verdigimiz alim
ve arastirmacilar ile ayni paralelde ele alinmis; Hayri Kirbasodlu, (Kirbasoglu, 1997, s. 96)
Abdullah Aydinli, (Aydinh, 1985, s. 31) H. Musa Badci, (Bagci, 2003, s. 541, 547, 549, 550,
553, 556, 560, 569, 571, 572) Kadir Giirler (Giirler, 2007, s. 59, 60, 72) ibnii's-Salah'in hadiste
ictihad kapisini kapattigini dile getirmislerdir. Mehmet Ozsenel de ibnii's-Salah'in tashih ve
ictihad kapisini kapattigini séylemekte ancak onun bu gérisiiniin islam diisiincesini do-
nuklasmaya ve gerilemeye sevk ettigi gérisiine katilmamaktadir (Ozsenel, 2007, s. 61, 65).

Tespit edebildigimiz kadariyla konuyla ilgili mistakil arastirma yapan Hamza Abdullah
el-Melibari ilk defa ibnii's-Salah'in ifadelerinin &nceki alimler tarafindan dogru anlasilma-
digini dile getirmistir. Sonraki alimlerin ona muhalefet edip tenkitler yoneltmelerinin ise iki
dnemli sebebi bulunmaktadir. Birincisi, ibni's-Salah'in sézlerini onun kitabinin farkl yerle-
rindeki bazi ifadelerinden yola ¢ikarak genis bir cerceveye hamletmeleri yani sahih hadisin
yalnizca 6nceki alimlerin kitaplarindan alinmasi gerektigini ima eden ifadelerini genelles-
tirmeleri, ikincisi ise onun sozlerini sonraki alimlerin yalnizca ecza vb. kitaplarda bulunan
hadislerle sinirlamadan, mutlak olarak bitln hadisleri tashih ve tenkide ehil olmadiklarini
soyledigi seklinde tevil etmeleridir (Melibari, ty., s. 13-17).

el-Melibari'ye gore ibnii's-Salah, bu sdzleriyle belli bir grup kitabi (hadis ciizleri ve baska
kitaplar), belirli bir zaman dilimini (bu asirlar), belirli bir metodu (sadece sonraki doneme ait
isnadlara itibar etmek) kastetmektedir. ibnii's-Salah'in s6ziinii anlamak icin dikkate alinmasi
gereken pek cok unsur bulundugu halde Nevevi ve diger alimler onun sozlerini mutlak
olarak butln hadis kitaplari hakkinda sahih hiikmu vermeyi yasakladigi seklinde yorumla-
mislar, bu da onlari ibnii's-Salah'in gériisiinii kabul etmemeye sevk etmistir (Melibari, t.y., s.
4). el-Melibari'nin bu gorisleri, Sakir Zib Feyyaz el-Halide'nin tenkidine ugramistir (Halide,
2011, s. 164-169).
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Burhaniddin el-Ebnasi’nin (6. 802/1400) es-Seza el-feyydh min UlGmi ibni’s-Salah isimli kita-
bini tahkik ve nesreden Salah Fethi Helel de ibnii's-Salah'in tashihi yasakladigini ve ictihad
kapisini kapattigini séyleyenlerin isabet etmedigi gériisiindedir. Ona gére ibnii's-Salah'in
sozleri icerisinde asla bdyle bir sey bulunmamaktadir. Helel, ibnii's-Salah’in kitabindaki bazi
ifadelerinden 6rnekler vererek onun hadisler hakkinda inceleme yapmayi ve hikiim ver-
meyi yasaklamadigini savunmustur (Ebnasi, 1998, |, s. 78 dipnot). ibnii's-Salah'in séz konusu
ifadelerinden bazilarn sunlardir:

“isnadi sahih bir hadis buldugumuzda...” (ibnii's-Salah, 2010, s. 30). Zira isnadin sahih
olmasi ancak inceleme yapmakla mimkinddr.

“Herhangi bir isnad veya hadis icin mutlak olarak en sahth isnad nitelemesi yapmak-

tan geri dururuz” (ibnii's-Salah, 2010, s. 23).

“Bu meselenin detaylan hadisle siirekli icli disli olma ve arastirma ile bilinir” (ib-
ni's-Salah, 2010, s. 56).

"o nu

“Ravi hadiste tek kaldigi zaman bakilir..., ” ...tek kalan raviye bakilir...; “...onun bu
hadisini hasen sayariz’;"...tek kaldigi hadisi reddederiz” (ibnii's-Salah, 2010, s. 108).

“llleti tanima noktasinda diger karinelerle birlikte ravinin teferriidii ve bagka bir ra-
vinin ona muhalefetinden yardim alinir... Oyle ki bu durumlar onda bir zann-1 galib
olusturur. O da hadise hiikiim verir ya da tereddiit eder, bundan dolayi da o hadiste
tevakkuf eder” (ibnii's-Salah, 2010, s. 120).

“Iki rivayet misavi olursa muzdarib ismi veririz. Fakat birisi digerine agir basarsa...”
(ibnii's-Salah, 2010, s. 124).

“Mevzu hadisi rivayet etmek helal degildir... ancak mevzu oldugunu aciklarsa rivayet
etmesi caizdir” (ibnii's-Salah, 2010, s. 129).

“Daha 6nce agikladigimiz metoda gore senin icin sahih oldugu ortaya ¢ikan hadisler
hakkinda ‘Rastliillah (s.a.v.) buyurdu ki’ dersin” (ibnii's-Salah, 2010, s. 135).

Helel, ibnii's-Salah’in bu sézlerinin, Nevevi ve digerlerinin anladiginin aksine onun hadis
usali kurallariniislettigini, isnadlar hakkinda arastirma ve inceleme yaptigini ve bu kurallara
gére hadisler hakkinda hiikiim verdigini gésterdigini sdylemektedir. Ayrica ibnii's-Salah'in,
Gazzali'nin (6. 505/1111) el-Vasit'ine yaptidi serhte tashih ve tahsin yaptigini, Nevevi, Iraki
ve ibn Hacer'in onun bu eserine vakif olmalarina ragmen bunlarin farkina varmamalarinin
ve onun tashih ve tahsini yasakladigini sdylemelerinin garip oldugunu ifade etmistir. Uste-
lik Iraki ve ibn Hacer bu kitaptan nakillerde bulunmuslardir. Helel, ibnii's-Salah'in Emdli’si-
nin tclincli ciiz’inde hadisler hakkinda hiikiimler verdigini, ayrica ibnii's-Salah'in kitabini
yazma gayesinin insanlara hadisleri tashih ve tahsin etme metodunu 6gretmek oldugu-
nu, bunun da onun ictihadi faaliyeti yasaklamadigini gosterdigini sdylemektedir. Helel,
ibnii's-Salah’in “Oyleyse sahih ve hasen hadisi tanima isi hadis imamlarinin séhretlerinden
dolayi tagyir ve tahrife ugramadiklarindan emin oldugumuz mutemet ve meshur eserle-
rindeki agiklamalarina itimat etmeye baglidir” s6zlerindeki “aciklamalar” ile onlarin sahih
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ya da hasen hiikmii verdikleri aciklamalarini degil, eserlerinde zikretmis olduklari isnadlari
kastettigini soylemistir. Nitekim ibnii's-Salah’in ilk ifadelerinde kullanmis oldugu “sihhatine
dair aciklama yapilmamis ise” tarzindaki ifadesinden daha sonra sadece “isnad agiklamasi-
na” dénmdis olmasi ve daha pek cok ifadesi bunu teyit etmektedir (Ebnasi, 1998, 1, s. 77-80).

Gériildigu gibi tarihi siireg icerisinde ibnii's-Salah'in bahse konu sézleri, liyakatsizliklerin-
den dolayr muteahhir alimlere mutlak anlamda tashih ve tahsin yetkisi vermedigi seklinde
anlasiimistir. el-Melibari ve Salah Fethi Helel, onun sozlerinin sadece isnadlar islevini yitir-
dikten sonraki donemde yazilmis olan kitaplari kapsadigini, bu dénemden dnce yazilmis ki-
taplarda yer alan isnadlara itibar ederek tashih ve tahsin yapmayi kapsamadigini belirterek
ibnii's-Salah'in ifadelerinin, énceki alimler tarafindan mutlak anlamda anlasildigini, onun
ise boyle bir sey sdylemedigini ifade etmislerdir.

ibnii's-Salah’in Hadislerin Tashih ve Tahsinine Yonelik ifadelerinin Tahlili:
ibnii’s-Saldh’in “Miiteahhir Asirlar” ile Kasti

ibnii's-Salah’in arastirma konumuz olan sézleri icerisinde yer alan ve acikhiga kavusturul-
masi gereken bazi ifadeleri bulunmaktadir. S6z konusu ifadelerden birisi kendi yasadigi
donemi de kapsayan “bu asirlar” ifadesidir. Zira o, “Bu asirlarda sadece s6z konusu isnadlari
dikkate alarak sahihi anlamada miistakil hareket etmek miimkiin degildir” demektedir. ib-
nil's-Salah kendi yasadigi donemi yani h. VII. asri hadis ilimlerinde miiteahhir donem olarak
gérmektedir (ibnii's-Salah, 2010 s. 50, 146).

Tespit edebildigimiz kadariyla konuyla ilgili ilk aciklamayr Styati yapmistir. StyGti, ib-
nii's-Salah’'in sézlerinin (ic farkl zaman dilimine ihtimali oldugunu belirtmistir. ibnii's-Salah'in
“Cesaret edemeyiz” s6zli onun kendi donemini ve sonrasini kapsamaktadir. “Bu asirlarda...”
s6zii daha dnceki bir zamana isaret etmektedir. “Oyleyse sahih ve hasen hadisi tanima isi, ha-
dis imamlarinin séhretlerinden dolayi tagyir ve tahrife ugramadiklarindan emin oldugumuz
mutemet ve meshur eserlerindeki aciklamalarina itimat etmeye baglidir” sézl ise en son
tashih yapan alimin yani Beyhaki'nin (6. 458/1066) donemine isaret etmektedir. Stiyuti yuka-
ridaki muhtemel zaman dilimlerine isaret ettikten sonra ibni's-Salah'in kastinin bunlardan
hangisi olduguna dair kesin bir kanaate varamadigini bildirmektedir (Styuti, 1999, Il s. 874).

Tahir el-Cezairi (6. 1913) , (Cezairi, 2009, |, s. 381) Abdullah el-Gumari (6. 1993), (Leknevi,
1983, s. 149-150. 3 nolu dipnot) Abdurrezzak b. Halife es-Sayci (Sayci, 1999, s. 5-6, 20) ve
es-Serif el-Avni (Serif, 2007, s. 106-137) ibnii's-Salah'in tashih yasagini baslattigi zamanin h.
V. asrin ortalari oldugunu soéylemislerdir.

S6z konusu zaman dilimini tespit etmek icin ibnii's-Salah'in kitaplarindaki uygulamalarini in-
celedigimizde onun h. Ill. ve IV. asirdaki alimlerin kendi zamanlarindaki isnadlara dayanarak
hadislere sahih ve hasen hikkmi verebilecekleri, dolayisiyla da bu donemde isnadlarin tas-
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hih ve taz'if noktasinda islevini devam ettirdigi diistincesinde oldugunu gérmekteyiz. Hicri V.
asra gelindiginde ise ibnii's-Salah, bu asirda yasayan alimlerden Beyhaki, (6. 458/1066) Hatib
el-Bagdadi (6. 463/1071) ve ibn Abdilberr'in (6. 463/1071) tashihlerine itimat etmektedir (ib-
nii's-Salah, 2011, 1,s. 144; I, 5. 107, 124; IV, s. 63). Yaptigimiz taramalarda ibnii's-Salah'in yuka-
ridaki alimlerden sonra tashihine itimat ettigi herhangi bir alime rastlayamadik. Bu durum,
onun mitekaddim@n doneminin yahut isnadlarin islevini devam ettirdigi zaman diliminin
bu alimlerle son buldugu kanaatinde oldugunu géstermektedir. ibnii's-Salah’in adi gecen
alimleri mitekaddim ulemadan saydigi ve onlara tashih-taz'if yetkisi verdigini bildiren baz
ifadeleri icin bkz. (ibnii's-Salah, 2011, I, s. 24-25; 102; 107; 116; 196; 229 vd.).

Ote yandan ibnii's-Salah, hadis ravilerinin énceki dénemde géstermis olduklar titizligin,
hadislerin kitaplara kaydedilmesinden sonra kayboldugunu dile getirmistir. Bu durum ib-
ni's-Salah’t s6z konusu ravilerin yer aldigi isnadlara itimat ederek hadis tashihi yapilamaya-
cagi gorisiine sevk etmistir. O, bu baglamda sdyle demektedir:

“Insanlar bu miiteahhir asirlarda bizim hadis ravilerinde ve hocalarinda bulunmasi ge-
rektigini soyledigimiz sartlarin hepsini birden dikkate almaz oldular. Bu sartlarin tim-
ne acikladigimiz sekilde sahip olmak zor oldugu icin kendilerini bu sartlarla sinirlama-
dilar. Ama 6ncekiler, bu sartlarin hepsini tasiyorlardi. Bunun sebebi, kitabimizin basinda
da belirttigimiz gibi artik muhaddislerin maksadinin sonradan bu immete mahsus
olan isnad 0zelligini korumak ve isnad silsilesinin kopmasina karsi tedbir almak hali-
ne gelmis olmasidir. O halde artik belirttigimiz sartlardan sadece bu maksada uygun
olanlara itibar edilsin. Hadis hocasinin ehliyet noktasinda misliman, balig, akil olmasi,
aciktan giinah islememesi ve duistik karakterli olmamasi, zabt noktasinda semainin bu-
lundugunu itham edilmeyen bir yazi ile ispat etmesi, rivayet noktasinda ise hocasinin
kitabina uygun bir asildan rivayet etmesi yeterli gérilsiin” (ibnii's-Salah, 2010, s. 146).

ibnii's-Salah'in bu ifadeleri, onun arastirma konumuz olan sézlerinin sonraki alimlerin tashih
ve tahsine ehil olmadigini degil, isnada iliskin oldugunu gostermesi bakimindan 6nemlidir.

ibnii's-Salah, yukaridaki sézlerini kaydettikten sonra Beyhaki'nin de benzer seyler séyledigi-
ni belirterek onun Mendkibli's-Sdfiiisimli eserinde de yer alan su ifadelerine isaret etmistir:

“Sema'da gevseklik gosteren zamanimizdaki muhaddislerden bir kismi bu sebepten
gevseklik gostermistir. Bunlar hadislerini hifzetmemisler, kendi kitaplarindan kiraatini
de glizelce yapmamuslardir. isittikleri asil niishadan kendilerine kiraat edildikten sonra
okunani da tanimamaktadirlar. Bu gevsekligin sebebi, sahih olan ya da sahihlikle za-
yiflik arasinda duran [hasen] bitiin hadislerin, hadis ilmini bilen imamlarin cem ettigi
Cami’tiru eserlerde toplanmis ve yazilmis olmasidir. Her ne kadar bir kismini gézden
kacirmis olabilirse de imamlarin hepsinin birden herhangi bir hadisi gdzden kagirmasi
caiz degildir. Clinki seriatin sahibi onun korunmasini garanti etmistir. O halde kim
bugiin bu imamlar (a ait kitaplar)in hi¢cbirinde bulunmayan bir hadis getirirse o hadis
kabul edilmez. Kim onlarin bildigi bir hadis getirirse, bugtin rivayet etmis oldugu o
hadiste teferriid etmis olmaz. O hadis, baskasinin da rivayet etmis olmasi sebebiyle
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huccet degeri tasir. O hadisi rivayet ve semadan kasit ise hadisin ‘haddesend’ ve ‘ah-
berand’ile muselsel olmasi ve bu immete mahsus olan bu 6zelligin [isnad] kiyamete
kadar Hz. Peygamber’e (s.a.v.) seref olarak kalmasi icindir” (Beyhaki, 1970, s. 321; Ib-
ni's-Salah, 2010, s. 147)

ibnii's-Salah, Beyhaki'nin bu sézlerini nakletmek ve bunlara katildigini bildirmek suretiy-
le isnadlarin islevini yitirdigi donemin Beyhaki'nin yasadigi donem oldugunu agikca ifade
etmis olmaktadir. ilging olan ibnii's-Salah’tan énce benzer ifadeleri Beyhaki'nin kullanmis
olmasina ragmen biitiin itirazlarin ibni's-Salah’a yéneltilmis olmasidir.

ibnii's-Salah’in kendi aciklamalarindan ve kitaplarindaki uygulamalarindan yola cikarak
isnadlarin 6nceki dénemde yerine getirdigi fonksiyonu artik biylk oranda kaybettigini
sdyledigi zaman diliminin yaklasik olarak Beyhaki, Hatib el-Bagdadi ve ibn Abdilberr gibi
alimlerin yasadigi dénem olan h. V. asrin ortalari oldugunu séyleyebiliriz. ibnii's-Salah, s6z
konusu donemden sonra ravilerde hadislerin artik kitaplara kaydedilmis olmasindan kay-
nakli bir tesahill bulundugunu séylemektedir. O halde artik bu donemden sonra rivayet
edilen hadisler, 6nceki déneme ait kitaplarda yer almiyorsa ve hadis ciizleri gibi kitaplar
vasitasiyla miteahhir déneme mensup raviler tarafindan nakledilmis ise ravilerde bulunan
kusurlar nedeniyle s6z konusu isnadlara itibar ederek o hadisleri tashih etmek mimkin
degildir. Ancak buradan ibnii's-Salah'in s6z konusu dénemden sonraki biitiin isnadlari
kusurlu saydigi gibi bir sonug cikarilmamalhdir. O, miteahhir dénem isnadlarinin biylk
oranda bu sekilde oldugu kanaatindedir (ibnii's-Salah, 2010, s. 30-31). Ciinkii onun sz ko-
nusu dénemden sonra sahih kabul ettigi bazi isnadlar bulunmaktadir (ibnii's-Salah, 2013,
s. 37-40, 62-63). Ayrica Vaslu'l-belagati’l-erba‘a fil-Muvatta’ isimli risalesinde imam Malik'in
(6. 179/795) Muvatta’da belag kaydiyla zikrettigi, dolayisiyla zayif olan dort hadisten birisi-
nin sahih, birisinin hasen, ikisinin ise zayif isnadlarla kendisine ulastigini séylemektedir (ib-
nii's-Salah, 1995, II, s. 927). Bu ifadelerinden anlasildigina gére ibnii's-Salah, dnceki dénem
kitaplarinda bulunan ve ayrica sonraki dénem isnadlariyla gelmis hadislerin tashih edilebi-
lecegi gorusundedir. Nitekim o, 6nceki donem kitaplarinda bulunan pek ¢ok hadisi tashih,
tahsin ve taz'if etmistir (ibnii's-Salah, 2013, s. 63, 68; 2011, |, 144, 145, 182; I, 5. 97, 102, 244,
276,318,337, 531; 1, 5.5, 226, vd.).

ibnii‘s-Saldh’in “Hadis Ciizleri ve Baska Kitaplar” ile Kasti

Neveviden sonra ibnii's-Salah'in kitabi lizerine calisma yapmis alimler ibnii's-Salah'in go-
ristinl dile getirirken kullanmis oldugu “hadis ctizleri” ve “baska kitaplar” ifadesi ile bitln
hadis eserlerini kastettigini diisinmektedirler. Bu konuda gérebildigimiz kadariyla en farkli
gorus cagdas arastirmacilardan Hamza el-Melibari’ye aittir.

el-Melibari'ye gére ibnii's-Salah, hadis ciizleri ile miteahhir alimlerin, icerisinde kendi
dénemlerindeki ali isnadlarla isittikleri hadisleri topladiklari eserleri kastetmektedir. ib-
ni's-Salah'in sézlinde gegen ‘baska kitaplar’ ise eczd tarzinda olan mesihat, esbdt, fehdris,
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beramic vb. tirden eserlere isaret etmektedir. Miisned ve Siinenlerin daha meshur ve yay-
gin olmasina ragmen ibnii’s-Salah'in séziiniin basinda ézellikle ecza’yi zikretmesinin sebe-
bi de budur. el-Melibari, ibnii's-Salah'in “biitiin bu isnadlarda sahih hadisin sartlarindan...”
ifadesini “eczd ve baska kitaplarda rivayet edilen isnadlar” olarak aciklamaktadir. Ona gore
ibnii's-Salah, hadis tashihi konusunda biitiin hadisler hakkinda degil, miiteahhir dSnemde
yazilmis cliz vb. kitaplarda yer alan hadisler hakkinda konusmaktadir (Melibari, ty., s. 12).

el-Melibari'nin hadis clzlerini miteahhir dénemde yazilmis olan ciizler vb. kitaplarla si-
nirlandirmasi, Sakir Zib Feyyaz el-Halide'nin tenkidine ugramistir. el-Halide, el-Melibari'nin
gérislerini tenkit icin kaleme aldigi makalesinde onun hadis ciizlerini ibnii's-Salah’in dé-
neminde yazilmis ciizler ile sinirflandirmasini elestirmistir. Ona gére ibnii's-Salah, ciizlerin
yazilma zamanina temas etmemistir. Dolayisiyla hadis ciizleri ile ibnii's-Salah'in asil muradi,
rivayet doneminde yazilmig ancak yeteri kadar yayginlik kazanamamis, bu sebeple de mu-
temet ve meshur olamamis kitaplardir (Halide, 2011, s. 165-166).

Kanaatimize gére ibnii's-Salah'in hadis ciizleri ve baska kitaplar ile kasti el-Melibari'nin de
belirttigi gibi onun kendi doneminden baslayarak isnadlarin islevini devam ettirdigi h. V.
asrin ortalarina kadar olan dénemde kaleme alinmis hadis ciizleri vb. kitaplardir. Zira ib-
ni’'s-Salah’a gére bu donemde isnadlar islevini yitirmis, hadislerin sihhatini belirlemede
onceki donemde yerine getirdigi fonksiyonu yerine getiremez hale gelmistir. O halde onun
doéneminde yazilan eserlerde yer alan bu isnadlara itibar ederek dnceki dénem kitaplarinda
o dénemin isnadlariyla yer almamis ve bize kadar tagyir, tebdil ve tahriften korunacak bir
sohretle gelmemis kitaplardaki hadisleri tashith etmek mimkiin degildir.

ibnii's-Salah’in hadis ciizleri ve bagka kitaplar ile kastinin miiteahhir dénemde yazilmis ve
ayni doneme ait isnadlarla rivayet edilen kitaplar oldugunun en énemli géstergelerinden
birisi de onun, miitekaddim dénemde yazilmis olan kitaplarda bulunan hadisler hakkinda
incelemeler yaparak sahih, hasen, zayif ya da mevzu gibi hiikiimler vermis olmasidir (ib-
nl’s-Salah, 2011, 1, s. 164, 159, 163, 173, 190, 207, 250, 262-263; Il, s. 22, 102, 157, 230, 244-
245,276,328, 337,415;1ll,5. 5,10, 138, 179, 189, 197, 485, 486, 496-497, 535; IV, 5. 247, 398
vd.; 2013, s. 63, 68).

ibnii's-Salah’in miitekaddim dénem kitaplarinda yer alan hadislerin tashihini yasaklamadi-
gini gosteren 6nemli bir delil de Hz. Peygamber'in (s.a.v.) bevlini icen kadin hadisi hakkin-
daki sézleridir. ibnii's-Salah, hadisin bir kismini zikrettikten sonra “Biitlin rivayetlerin ittifak-
la aktardigi kisim bu kadardir. Rivayetlerde muzdarip olarak bulunan kismin tashihine ise
s6z konusu izdirap engel teskil etmektedir” (ibnii's-Salah, 2011, 1, s. 51-53) ibnii's-Salah’in bu
50z, sayet hadiste s6z konusu izdirap bulunmasa hadisin kalan kisminin da tashih edilece-
gi anlamini icermektedir.

Yapmis oldugumuz arastirmalar sonucunda ibnii's-Salah'in énceki déneme ait kitaplarda
bulunmayip miteahhir doneme ait isnadlar ile rivayet edilen eczd vb. kitaplarda bulunan
herhangi bir hadisi tashih ve tahsin ettigine rastlayamadik. ibnii's-Salah’in miitekaddim dé-
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nemde yazilmis ve belli bir séhret yakalamis kitaplarda bulunan hadisler/isnadlar hakkinda
hikiimler vermis olmasi onun hem tashih, tahsin ve taz'ifi yani hadiste ictihadi yasaklama-
digini, hem de hadis clizleri vb. kitaplar ile miteahhir donemde yazilmis kitaplari kastetti-
gini gostermektedir.

Ayrica ibnii's-Salah, 6nceki déneme ait isnadlarin yalnizca isnad silsilesini devam ettirmek
icin oldugunu séylememektedir. O, bunu sonraki dénem isnadlari icin sdylemektedir. Onun
asagidaki sézlerinden de bu husus anlasiimaktadir:

“Bizim asrimizda ve bizden onceki asirlarin cogundaki muttasil isnadlarla yapilan

”

rivayetin amaci, rivayet edilen hadisleri s6z konusu isnadlarla ispat etmek degildir
(ibni's-Salah, 1984, 5. 115).

“insanlar sonraki asirlarda, bizim hadis ravilerinde ve hocalarinda acikladigimiz sartla-
rin hepsini birden dikkate almaktan yiiz cevirdiler” (ibnii's-Salah, 2010, s. 146).

“(Mutemet ve meshur) kitaplarin disinda mutedavel olan isnadlarin amaci ise biiyiik
oranda yalnizca bu Ummete mahsus olan isnad silsilesini devam ettirmek haline gel-
mistir” (ibnii's-Salah, 2010, s. 30-31).

ibnii’s-Saldh’in “Mutemet ve Meshur Kitaplar” ile Kasti

ibnii's-Salah’in mutemet ve meshur diye niteledigi ve bazi drneklerini zikrettigi eserler,
icerisindeki bilgilerin degistiriimeden aktarilageldigi noktasinda yeterli gliveni veren ve
onceki donemde yasayan hadis imamlarina ait kitaplardir. Mitekaddim dénemde yazilmis
olan eserlerin icerisindeki bilgilere itimat etmek, ancak o kitabin icerisindeki bilgilerin teb-
dil, tagyir ve tahrife ugramadan sonraki doneme aktarildigini bilmek ile mimkdnddr. Bunu
tespit etmenin yolu ise s6z konusu kitaplarin nakledildigi miiteahhir dénem isnadlarini in-
celemek degil, kitaplarin sahip oldugu sohrete itibar etmektir. Zira ona gore bu dénemde
isnadlarla hadislerin ya da kitaplarin tashihi amaci gtidiilmemekte, s6z konusu isnadlar te-
berriik ve seref vesilesi olarak kullaniimaktadir.

ibnii's-Salah’in isnadin islevini yitirdigini diistindigi dénemin yaklasik olarak Beyhaki,
Hatib el-Bagdadi ve ibn Abdilberrin dénemi oldugunu ifade etmistik. Onun isimleri gecen
alimlerin tashihlerine itimat etmesi, mutemet ve meshur kitaplar ifadesi ile bu alimlerin d6-
neminden 6nceki hadis imamlarinin yazdidi ve icerisindeki bilgilerin degistirilmedigi nok-
tasinda yeterli gliven ve sohreti yakalamis kitaplari kastettigini bildirmektedir. Bu durumda
ibnii's-Salah’in s6z konusu dénemden énce yazilmis fakat yeterli séhret ve giiveni yaka-
layamamis kitaplarda bulunan hadislerin (sayet mutemet ve meshur diger kitaplarda bu-
lunmuyorsa) de tashih ve tahsin edilemeyecegdi goriisiinde oldugunu soyleyebiliriz. Clinki
ona gore bu kitaplar, her ne kadar isnadin islevini yitirmedigi donemde yazilmis olsalar da
icindeki bilgilerin degistirilmedigine dair bir gliven vermemektedir.
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Hadisler Hakkinda Miitevatir, Zayif ve Mevzu Hiikkmii Verme Meselesi

Bu mesele bir siire yalnizca tashih-tahsin baglaminda tartisildiktan sonra ibn Hacer ile bir-
likte ibnii's-Salah’in hadislere zayif hiikmii vermeyi de yasakladigi dile getirilmeye baslan-
mistir (ibn Hacer, 1984, Il, s. 887; Sehavi, 2005, 1, 5. 78; 2008, 5. 61; Suydti, 2010, s. 117; Cezairi,
2009, |, s. 380-381; Sayci, 1999, s. 16, 41; Dumeyni, t.y., s. 41).

Suyati, “ibnii's-Salah, ehliyetleri zayif oldugu icin bu zamanlarda yasayan kimselere tas-
hih, tahsin ve taz'if kapisini kapamistir” demektedir. Stiyati bu sézlerinin devaminda ib-
ni’'s-Salah’in hadise mevzu hikmu vermeyi de yasakladigini sdylemektedir. Ancak hadise
mevzu hiikkmi vermenin yasaklanmasi durumunda, hadis uydurma faaliyetine devam eden
kimselerin uydurabilecekleri hadislere de mevzu hilkmi vermek yasaklanmis olacaktir. O,
muhtemelen bdyle bir diislinceden dolayi kissacilarin uydurmus oldugu tslubunda bozuk-
luk bulunan uzun hadisler veya akla ya da icma’a aykirilik bulunan hadisler gibi uydurma
oldugu acik hadislere mevzu hiilkm verilebilecegini séylemektedir (Styati, 2010, s. 117).

Ne var ki SiyGti el-Bahrii’l-lezi zehar isimli eserinde ibnii's-Salah'in Hakim'in (6. 405/1014)
Miistedrek’i hakkinda sarf ettigi “Ancak hadisin reddini gerektiren bir illetin ortaya ¢ikmasi
durumunda o hadise hasen degil, zayif hitkmii verilir” (ibnii's-Salah, 2010, s. 39) séziinii delil
getirerek onun taz'if kapisini kapatmadigini sdylemektedir (Styati, 1999, Il, s. 863). Yani Su-
yati el-Bahr'da Tedribiir-ravideki gériisiinden tamamen dénerek ibnii's-Salah'in hadislere
zayif hikmi vermeyi yasaklamadigini sdylemistir.

Tahir el-Cezairi, “ibnii's-Salah, tashih ve tahsin kapisini kapattigi gibi ayni sekilde taz'if
kapisini da kapatmistir” demektedir. Ancak el-Cezairi, bunun yani sira ibnii's-Salah’in
Hakim'in Miistedrek’i hakkinda yukaridaki sézlerinden yola ¢ikarak onun bir taraftan
kapiy1 tam olarak kapatirken, diger taraftan kicik bir aralik biraktigini sdylemektedir.
Clnki “zayifigini gerektiren bir illet ortaya cikarsa” s6z, s6z konusu illetin mitekad-
dim alimlerden hicbiri onu agiklamasa da miteahhir alimin arastirma ve incelemesi
sonucu ortaya cikmasi durumunu da kapsamaktadir. el-Cezairi, ibnii's-Salah'in taz'ife,
tashih ve tahsinden daha yakin durdugu goristindedir. (Cezairi, 2009, I, s. 380-381).
Bu yonliyle Tahir el-Cezairi, ibnii's-Salah'in kitabinin diger béliimlerinde hadisler hak-
kinda arastirma yapilabilecegini bildiren bazi cimleler bulundugunu ve aslinda hadis
taz'ifini tam olarak yasaklamadigini sdylemis olmaktadir.

ibnii's-Salah’in hadislere zayif hilkmi vermeyi yasakladigi gérisi, lkemizde de genel
kabul géren goériistiir. Musa Bagci, Kadir Girler ve Abdullah Aydinli ibnii's-Salah'in hadis
taz'ifini yasakladigi gorustindedir (Bagci, 2003, s. 550, 551, 553, 555, 559, 560; 2007, s. 135;
Gdrler, 2007, s. 62; Aydinl, 1985, s. 31).

Biraz sonra kaydedecegimiz delillerden dolayi ibnii's-Salah'in hadislere zayif ya da mevzu
hiikmi vermeyi yasakladigi goriisiine katilmadigimizi belirtmek isteriz. Clinki ibnii's-Salah,
bahse konu sozlerinde sahih ve hasen hadisten séz etmektedir. Her ne kadar gerek sahih
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gerek hasen gerek zayif olsun biitiin hadislerin bilinmesi ayni sartlara bagh ise de ib-
nil's-Salah burada herhangi bir hiikme kaynak teskil edebilecek seviyede olan hadislerden
bahsetmektedir. O, burada hadislere zayif hitkmu vermeyi konu edinmemektedir. Bu goris-
lerin ibnii's-Salah'in Mukaddime’si biitiinciil olarak incelenmeden ve uygulamaya yénelik
kitaplari arastinilmadan sadece usil kitabinda yer alan paragrafin yorumlanmasi neticesin-
de ortaya ¢iktigi anlasiimaktadir. Bu ise ibnii's-Salah'in séylemedigi seyleri ona séyletme
sonucunu dogurmustur.

ibnii's-Salah, alimler arasinda sahih olan ya da sahihlik ile zayiflik arasinda bulunan (hasen)
hadislerin tamaminin hadis imamlarinin cem ettigi cevdmi’ tirl eserlerde toplanmis ve
yazilmis oldugu yoniinde bir kanaat olustugunu séylemektedir. Bir kisminin bazi hadisleri
go6zden kacirmig olmasi miimkuinse de hepsinin géziinden bir hadisin kagmis olmasini, se-
riatin sahibi onun korunmasini garanti ettigi icin caiz gérmemektedir (ibnii's-Salah, 2010,
s. 147). Gériildiigi gibi ibnii's-Salah biitlin zayif hadislerin degil, sahih ve hasen hadislerin
onceki eserlerde kayith oldugundan s6z etmektedir. Bu, onun hadislerin taz'ifine yonelik
calismalar yasaklamadigini gostermektedir.

Ote yandan ibnii's-Salah'in kitaplarindaki uygulamalari incelendiginde de onun hadis taz'ifi-
ni yasaklamadidi agikca ortaya ¢cikmaktadir. Onun pek cok hadise zayif htikm verdigi goral-
mektedir (ibnii's-Salah, 2011, 1,s. 164, 173,188,212, 262, 270; 1l,5.5,21-22,112, 121, 141,157,
291-292,294-295, 328, 415; I, s. 43, 226, 280, 322, 485,497,513, 535; 1V, s. 51, 158, 199 vd.).

Ayrica yukarida da belirttigimiz gibi ibnii's-Salah'in Hakim'in Miistedrek’i hakkindaki”...An-
cak hadisin reddini gerektiren bir illetin ortaya ¢cikmasi durumunda o hadise hasen degil,
zayif hitkmi verilir” (ibnii's-Salah, 2010, s. 39) sézlerinden herhangi bir hadisin zayif olmasi-
ni gerektirecek bir durum ortaya ¢ikarsa ona zayif hiikm{ verilecedi acik¢a anlagiimaktadir.

ibnii's-Salah’in hadislere mevzu hiikmii vermeyi yasaklamadigini gésteren en acik delil biz-
ce onun izziiddin b. Abdisselam’in (6. 660/1262) regaip gecesi namazinin bid’at oldugunu
soylemesine reddiye olarak yazdigi eserindeki su sozleridir:

“Bu namaz, merddd olmayan makbul bir namazdir. Hi¢ kimsenin‘Bu, bid‘at ve merdad
bir namazdir. Clinki bu namaz hakkinda bu sekliyle ne bir ayet ne de bir hadis vardir’
demeye hakki yoktur. Birisi ¢ikip bu namaz icin bu namazi rivayet ettigi bir isnad ile
hadis uydursa o hadisin batil olduguna hikmeder, hadisi kabul etmeyiz, ancak na-
mazi da inkar etmeyiz. Regaip namazinda da ayni durum s6z konusudur” (ibn Abdis-
selam-ibnii's-Salah, 1985, s. 18-19).

ibnii's-Salah'in bu sézlerinden hadislere uydurma hitkmii vermeyi yasaklamadigi acikca an-
lasilmaktadir.

ibnii's-Salah hadislere miitevatir hiikkmii verilemeyecegi anlamini iceren hicbir ifade kullan-

mamaktadir.
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Yukarida kaydettigimiz bilgiler neticesinde ibnii's-Salah’in hadislere zayif ve mevzu hiikmii
vermeyi yasakladigini sdylememiz mimkdin degildir. Bunu dile getirenler muhtemelen tas-
hih ve tahsini yasaklayanin taz'ifi de yasaklamis olacagi diistincesinden hareketle onun ha-
dis taz'ifini de yasaklamis olacagini diistinerek béyle séylemislerdir. Halbuki ibnii's-Salah'in
aciklamalari ve uygulamalari hadislere zayif hiikkmi vermeyi yasaklamadigini géstermekte-
dir. Aksine bizzat kendisi pek ¢cok hadise zayif ya da mevzu hikm vermektedir.

ibnii’'s-Salah’in Konuyla ilgili Gériislerinin Arka Plani

ibn Hacer, ibnii's-Salah'in nicin béyle bir tercihte bulundugu sorusuna cevap arayarak soyle
bir fikir ileri sirmastr:
“Hakim'in Miistedrek’i ibnii's-Salah'in belirttigine gére Sahihayn’da olmayan pek cok
sahih hadisin elde edilebilecegi hacimli bir kitaptir. Hakim, Sahihayn’da bulunmayan
sahih hadisleri toplama konusunda son derece hirsli olmasinin yani sira hifzi genis,
hadislere vukufiyeti fazla, rivayeti de ¢oktur. O halde sihhat sartlarini tasiyan ancak
Hakim'in Miistedrek’inde tahric etmedigi bir hadis bulmak ¢ok uzak bir ihtimaldir”.

Boyle bir agiklamaya yine kendisi itiraz etmekte ve soyle demektedir.

“Bu ilk bakista kabul edilebilir. Ancak bu meseleyi “imkansizlikla” ifade etmek sonra
da bu imkansizlik iddiasini, isnaddaki ravilere birtakim kusurlarin girmis oldugunu
sdyleyerek delillendirmek giizel durmamaktadir. isnaddaki ravilerde birtakim kusur-
lar bulundugu kabul edilirse bu kusurlar bizim ile musannifler arasindadir. Musannif-
lerden yukarida (ki isnadlarda) ise béyle bir durum séz konusu degildir” (ibn Hacer,
1984, 1,s.272).

ibn Hacer burada bizim yukarida belirttigimiz gibi sonraki dénem ravilerinde kusurlar bu-
lundugunun kabul edilmesi durumunda bunun dogri oldugunu ifade etmektedir. Bizce ib-
nl’s-Salah’in kast ettigi de tam olarak budur.

ibn Hacer ayrica ibnii's-Salah'in bu diisiincesini, zamanin miictehidsiz kalmasinin caiz olma-
sl meselesi Uizerine bina etmis olabilecegdini sdylemektedir (Slyti, 2010, s. 114). Sehavi'ye
gére ibnii's-Salah muhtemelen hadis ilmini iyice kavrayamamis kimselerin bu ise girisme-
sinden korktugu icin hadis tashihini sona erdirmek istemistir (Sehavi, 2008, s. 62; 2005, I, s.
81). Ali el-Kari, (6. 1014/1605) ibnii's-Salah’'in yetkin olmayan insanlarin bu ise adim atma-
sini engellemek icin yasak koydugu gortstindedir (Ali el-Kari, 2002, |, s. 49). Abdurrezzak
b. Halife es-Sayci, ibnii's-Salah'in hadis tashihini yasaklamasinin {ic temel sebebi oldugunu
soylemektedir:

1. Miteahhir dlimlerin hadislerin tashihi ve taz'ifi konusunda yetersiz olmalari.

2. Ustiinliik taslayan bazi kimselerin gerekli donanima sahip olmadiklari halde ha-
disler hakkinda hiikiim vermeye yeltenmeleri.
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3. Ibnii's-Salah'in fikhi meselelerde dért imamdan birisini taklit etmenin vacip ol-
duguna ve onlardan sonra ictihad kapisinin kapandigina dair olan fetvasi (Sayci,
Sayci, 1999, s. 23-26).

Musfir b. Gurmullah ed-Diimeyni, mictehidin ihtiya¢c duydugu biitiin materyalin bu devir-
lerde mevcut oldugunu ancak ictihad yapabilecek kisi sayisinin az oldugunu, ibnii's-Salah’in
sonraki alimlere tashihi yasaklamasinin sebebinin de muhtemelen bu oldugunu séylemis-
tir (Ddmeyni, t.y., s. 47).

Bu konuda Ahmed Muhammed Sakir soyle demektedir:

“Ben 8yle zannediyorum ki ibnii's-Salah, bu gériisiinii fikih imamlarindan sonra icti-
hadin yasaklanmasina dair goris Uzerine bina etmistir. Onlar nasil ki fikihta ictihadi
yasakladilarsa, ibnii's-Salah da hadiste ictihadi yasaklamak istemistir. Heyhat! ictiha-
dinyasak oldugunu séylemek kitap ve stinnetten hicbir delili olmayan batil bir sézdir.
Sen ona bir delil kirintisi bile bulamazsin” (Ahmed Muhammed $akir, 2011, s.51).

Kanaatimizce ibnii's-Salah'in béyle bir gériisii dile getirmesinin en 6nemli sebebi onun is-
nadlarin islevini yitirdigini distinmesi ve sahih-hasen hadislerin tamaminin hadis imamla-
rinin eserlerinde kayitl olduguna inanmasidir.

ibnii's-Salah’in bu géristiniin temeline baktigimizda imam Safii'nin (6. 204/820) er-Risa-
le’sindeki su sozlerini gormekteyiz:

“Slinnetin tamamini eksiksiz bir sekilde bilen hi¢ kimse tanimiyoruz. Biitlin alimlerin

stinnet bilgisi bir araya getirilse, 0 zaman stinnetlerin tamami ihata edilmis olur. Her

birinin ilmi dagitildiginda bilmedikleri stinnetler bulunacaktir. Birinin bilmedigini ise
digeri bilecektir” (Safii, 2010, s. 49-50).

Safii doneminde sifahi rivayet devam ettiginden ve tedvin butlniyle sona ermemis ol-
dugundan o, biitiin hadislerin hadis imamlarinin hifzinda bulundugunu ifade etmistir. ib-
ni’'s-Salah’in yasadigi donemde ise hadisler artik cem ve tedvin edilmis oldugu icin o, butlin
hadislerin miitekaddim dénem alimlerinin yazmis olduklari kitaplarda kayith oldugunu ve
artik hadislerin bu kitaplardan alinmasi gerektigini, bir hadise sahih ya da hasen hikmi
verilecekse bu kitaplardaki isnadlar lizerinden hiikiim verilmesi gerektigini dile getirmistir.

ibn Cema‘a'dan (6. 733/1333) da miitekaddim imamlarin inceleme ve calismalar son de-
rece siki oldugu icin sayet bir hadis sahih olsa onlarin onu ihmal etmeyeceklerine dair bir
zann-1 galibin bulundugu nakledilmektedir (Sehavi, 2008, s. 60).

ibnii's-Salah bazi arastirmacilarin séziini ettigi gibi (Giirler, 2007, s. 59, 88) énceki ulemaya
bir kutsiyet atfetmemekte, onlarin hadislerle ilgili her tiirli problemi ¢6ziime kavusturduk-
larini séylememekte, her sdylediklerini mutlak anlamda dogru kabul etmemektedir. Once-
kilerin pek cok hilkminl diizeltmesi, pek ¢cok hiikkmiine de itirazlar yoneltmis olmasi bunu
goOstermektedir.
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Fikihta ictihad Kapisinin Kapanmasi ile Hadiste ictihad Kapisinin
Kapanmasi Arasindaki iliski

Arastirmamiz sirasinda tespit edebildigimiz kadariyla ibnii's-Salah’in hadislerin tashih ve
tahsinine yonelik dile getirdigi gortisting, fikihta ictihad kapisinin kapanmasi ile ilk iliski-
lendiren Ali el-Karidir. Ali el-Kari, ibnii's-Salah’in ve ona muhalefet edenlerin gériislerini
zikrettikten sonra miteahhir asirlarda mutlak ictihadin miimkiin olup olup olmamasi nok-
tasindaki tartismalarin da ayni tiirden tartismalar oldugunu sdylemistir (Ali el-Kari, 2002, 1, s.
49). Ahmed Muhammed Sakir'in bu konuyu fikihta ictihad kapisinin kapanmasi meselesiyle
iliskilendiren sozlerini daha 6nce zikretmistik.

ibnii's-Salah’in arastirma konumuz olan ifadeleri, sonradan fikihta ictihad kapisinin ka-
patilmasi ile iliskilendirilmis ise de onun bu sézleri ile fikihta ictihad kapisinin kapatiima-
si meselesi arasinda bir bag kurmak mimkiin degildir. ibni's-Salah bu mesele ile fikihta
ictihad kapisinin kapanmasi arasinda bir bag kurmamis, bu yonde herhangi bir ifade de
kullanmamistir. S6z konusu iliski, bu yonde s6z sarf eden arastirmacilarin kendi kanaatlerini
yansitmaktadir. Bizim ibnii's-Salah'in iki konu arasinda herhangi bir iliski kurdugunu tespit
etmemiz mimkiin olmamistir. Ustelik o, fikihta ictihad kapisinin kapanmasi meselesinin
bayraktarligini yapan bir kimse de degildir.

Sonug

ibnii's-Salah'in sonraki asirlarda hadislerin tashih ve tahsinine yénelik aciklamalari, onun
kitabi Gizerine ilk calismayi yapan Neveviden itibaren sonraki asirlarda yasayan alimlerin
ehliyetleri zayif oldugu icin onlara hadisleri tashih ve tahsin yetkisi vermedigi seklinde an-
lasiimistir. Daha sonra ibnii’s-Salah'in hadislere zayif ve mevzu hiikmii vermeyi yasakladig
ve hadiste ictihad kapisini kapattigi dile getiriimeye baslanmistir.

ibnii's-Salah’in konuyla ilgili sézlerini, Mukaddime’sinin diger kisimlarindaki ifadelerini ve
baska kitaplarindaki uygulamalarini inceledigimizde onun, miiteahhir donemde isnadlarin
islevini yitirdigini, hadis ravilerinin dnceki donemdeki titizliklerini kaybettiklerini soyledigi-
ni gérmekteyiz. Bundan dolayi ibnii's-Salah, miitekaddim dénem kitaplarinda yer almayip
yalnizca miteahhir donem kitaplarinda o doneme ait isnadlarla yer alan hadislerin tashih
ve tahsin edilemeyecegini séylemektedir. ibnii's-Salah miitekaddim dénem isnadlarinin is-
levsiz oldugunu sdylememektedir.

ibnii's-Salah'in isnadin artik islevini yitirdigini séyledigi ve son olarak tashih ve tahsin-
leri kabul ettigi zaman dilimi yaklasik olarak h. V. asrin ortalaridir. isnadlarin islevini
yitirmesinin temel sebebi ise hadislerin cem ve tedvin edilmesi ile birlikte hadis ra-
vilerinde hifz, zabt ve itkan noktasinda gériilen tesahiildiir. ibnii's-Salah'in gerekcesi,
Nevevi'den itibaren tekrar edilenin aksine sonraki alimlerin ehliyetlerinin zayif olmasi
degil, genel olarak tashih ve tahsine elverisli isnadin kalmamasidir. Ona gore hadis-
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lerin cem ve tedvini ile birlikte hadis kitaplarinin disinda hicbir sahih ve hasen hadis
kalmamistir. Bundan dolayi herhangi bir hiikme delil teskil edebilecek olan sahih ve
hasen hadisler, mitekaddim donem imamlarinin mutemet ve meshur eserlerinden
alinmalidir. Bu eserlerde bulunmayan ve islevini yitirmis miiteahhir déneme ait isnad-
lar ile rivayet edilen herhangi bir hadise sahih ya da hasen hikm vermek mimkiin
degildir. ibnii's-Salah, icerisindeki bilgilerin tebdil ve tagyire ugramadan aktarildigi
onceki déneme ait kitaplarda bulunan isnadlar hakkinda hiikiim vermeyi yasaklama-
maktadir. Kendisi de bu tur isnadlar hakkinda pek ¢ok hikkiimler vermekte, inceleme
ve arastirmalar yapmakta, onceki alimler tarafindan verilen bazi hikiimlere itirazlar
yoneltmektedir.

ibnii's-Salah’in miitekaddim déneme ait kitaplarda bulunmayan ve miiteahhir dénem is-
nadlari ile rivayet edilmis herhangi bir hadisi tashih ya da tahsin ettigini tespit edemedik.
Mitekaddim doneme ait mutemet ve meshur kitaplarda yer alan pek ¢ok hadis hakkinda
cesitli hikiimler vermis olmasi ise onun kendisi ile ¢elistigini dedil, tam tersine s6z konusu
hadisler hakkinda inceleme yapmayi yasaklamadigini géstermektedir. O, artik hadislerin
sihhatinin, 6nceki alimlerde oldugu gibi miitedavel olan isnadlarin incelenmesiyle de-
gil, mutemet ve meshur kitaplarda kayitli isnadlara itimat etmek suretiyle tespit edilmesi
gerektigi gorusindedir. Clnku hadislerin kitaplara kaydedilmesine bagh olarak miiteah-
hir dénem ravilerinde hifz, zabt ve itkan problemleri ortaya ¢ikmistir. Aslinda bu disin-
ce ibnii's-Salah'tan d6nce Beyhaki'de gériilmektedir. Bu bakimdan bu gériisii ilk olarak ib-
nii's-Salah'in ortaya attigi iddiasi dogru degildir. Nitekim ibnii's-Salah, Beyhaki’nin sonraki
doénem ravilerinin 6nceki donemde uygulanan kati sartlari artik kendilerinde bulundurma-
diklari s6zini Mukaddime’sinde nakletmistir. Onun, bu goriisi ortaya atarken Beyhaki'den
etkilendigi anlasilmaktadir.

ibnii's-Salah, bazi kaynaklarda belirtildiginin aksine hadis tazifini yasaklamamaktadir.
Onun bu yénde higbir aciklamasi yoktur. Goriinen o ki bu isnad ona, hadis tashih ve tahsi-
nini yasaklayan birisinin taz'ifi de yasaklamis olacagi diistincesinden hareketle yapilmistir.
Onun hem uygulamalari hem de bu konudaki acik ifadeleri hadislerin taz'ifi meselesine
asla temas etmedigini gostermektedir. Ayrica o, butlin zayif ve mevzu hadislerin kitaplarda
kayith oldugunu séylememektedir.

ibnii's-Salah, hadislere miitevatir ya da mevzu hiikmii verme konusunda da hicbir aciklama
yapmamistir. Tam tersine mevzu hikmi vermeyi caiz gordigiina bildiren acik ifadeleri ve
mevzu hikmu verdigi cok sayida hadis bulunmaktadir. Onun s6z konusu agiklamalari yal-
nizca sahih ve hasen hadisi kapsamaktadir.

ibnii's-Salah'in Mukaddime’sinde yer alan sézlerinden yola cikarak onun hadiste ictihad ka-
pisint kapattigini ya da bu sozlerinin hadis ilimlerinde donuklasma ve gerilemeye sebep ol-
dugunu séylemek miimkiin degildir. Diger yandan ibnii's-Salah'in kitaplarinda bu meseleyi
fikihta ictihad kapisinin kapanmasi ile iliskilendirdigine dair herhangi bir bulguya rastlaya-
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madik. Bu konunun sonraki dénemlerde fikihta ictihad kapisinin kapanmasi meselesiyle
iliskilendirilmesi ise kanaatimize gore hadisi fikih tarihi Gzerinden okuma gayretinin bir so-
nucu olarak géziikmektedir. islami ilimler arasinda etkilesimlerin varligi olgusal bir gercek
olmakla birlikte 6zellikle bu gibi spesifik meselelerde her disiplinin 6ncelikle kendi dina-
mikleri icerisinde degerlendirilerek anlasilmaya calisiimasi daha saglikli sonuclar verecektir.
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XVIII. Yiizyil Uskiidar Ser’iyye
Sicilleri'nde Icki Icme Sucu ve Cezasi

Emine Giimiis*

0z: Osmanli Hukuku'nun, islam Hukuku'nun yansimasi oldugu bir hakikattir. icki icme, her ne kadar giiniimiiz
Hukukunda bizzat su¢ olarak kabul edilmese de islam Hukukunda had suclar ve cezalan kapsaminda
degerlendirilmektedir. Osmanli Hukuk sisteminin kaynagi islam Hukuku oldugundan Osmanh Hukuku'nda da
icki icme fiili suc ve ceza kapsaminda degerlendirilmis, islendigi durum ve sartlara gore cezalandinima yoluna
gidilmistir. Seriyye Sicilleri, Osmanli Hukuku'nun uygulama alaninin var olan kayitlan olarak arsiv belgeleri
icerisindeki Gnemli kaynaklardan biridir. XVIII. yiizyll ise Osmanli Hukuku'nun, islam Hukukunu uyguladigi son
yiizy!l olarak bilinmektedir. Osmanli Hukuku'nun islam Hukuku ile hiikiim verdigi, Osmanli'nin ser’ligi iizerinden,
konuya dair sug ve verilen cezalan gormek, bize Osmanl'nin seriligi meselesinde hem bir delil olusturacak
hem de sug ve ceza hususunda denge ve adaleti gorme imkani sunacaktir. Bu calismada XVIII. yiizyil Osmanli
toplumunda icki icme sucunu Uskiidar mahkemesi kadi sicilleri baglaminda, icki sucu 6zelinde sicillerden
dreklerle Osmanlimin seriligi ve islam Hukukunu uygulamas incelenecektir.

Anahtar kelimeler: Osmanli Hukuku, Ser'iyye Sicili, icki icme, Sug, Ceza.

Giris

Osmanli Hukuku, islam Hukuku kaynagindan beslenerek ortaya konulmus bir hukuktur.
Esas temelini islam Hukuku olusturur. islam Hukuku'nun teorik esaslari bizzat kabul edilmis
ve uygulanmistir. Osmanli Hukuku, sadece islam Hukuku ile degil hiikiimdarlara taninan
bazi yetkiler dogrultusunda ortaya konan hukuk kurallari ve kanunnamelerden de istifa-
de ederek var olmustur. Bu iki unsurdan olusan hukuk, ser’i ve orfi hukuk kurallari olarak
tanimlanmaktadir. Hukukun, ser'i olan kismini islam Hukuku, Orfi olan kismini ise kanunna-
meler ve fermanlar diizenlemektedir. islam Hukuku, fikih kitaplari icerisinde yazili olup uy-
gulamada da onlara basvurulmustur. Ozellikle bu alanda bilgi kaynagi olarak medreselerde
talim olunan Molla Hisrev Feramiirz b. Ali'nin Direrd’l-Hikkam fi Serhi Gurerd’l-Ahkam
adli eseri ile ibrahim Halebi'nin Miilteka’l-Ebhur fi'l-Fiiru’i’l-Hanefiyye adli eserleri zikredilir.
Orfi hukuk ise islam Hukuku'nun bos biraktigi alanlari onun belirledigi dlciiler cercevesinde
olusturan kanunnameler ve fermanlardan miitesekkildir. Orfi Hukuk, islam Hukuku’nun pa-
disaha tanidigi bazi yetkiler cercevesinde ihtiya¢ duyulan alanlarda gerekli diizenlemelerin
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yapilmasi sonucu ortaya ¢ikmistir. Bu hukukun olusmasi sadece padisah tekelinde olmayip
aksine dénemin hukukcularinin aktif rol aldigi bilinmektedir. Bu kanun ve fermanlara, hu-
kuki kural vasfini kazandiran ise padisah tarafindan yurirlige konmus olmasidir (Aydin,
2002, s.15-17).

Uzun yillar varh@ini siirdiiren Devlet-i Ali'nin; adaleti, kanunlari, fermanlari, sosyal ve siya-
sal yapisinin durumu devletin bekasinda ciddi rol oynamistir. islam Hukuku'nu yasatan ve
onun belirledigi sinirlar icerisinde adaleti halk arasinda tesis eden devlet, bunda oldukca
basarili olmustur. Zira bu basarinin en biyik ispati farkli din ve kultire ait halklarin ayni
anda ayni mekanda baris icerisinde yasamasini saglamis olmasidir.

Osmanli Devleti, tek basina islam Hukuku'nu uygulamakla kalmayip ayni zamanda sistemli,
dizenli bir devlet 6rnegdini bizlere gostermistir. Devlet ve halk icinde yasanan olaylar, kayit
altina alinarak tarihi gercekligi zabt altina almis ve ileriki donemlere rehber, kendi dénemi-
ne de isik tutma imkani sunmustur. Bu kaynaklar; sikayetin varligi, sucun sabit olmasi, suca
uygun cezanin verilmesi hususunda gercekleri yansitir. Bu baglamda icki icme sucunun var-
lig1 ve kadinin zikrolunan suca verdigi ceza agisindan da 6nem teskil etmektedir.

icki icme, Osmanli'nin hukuku olan islam Hukuku'na gére had cezalari icerisinde yer almak-
tadir. Bu bakimdan éncelikle meseleyi islam Hukuku baglaminda incelemek gerekmektedir.

islam Hukuku’nda icki igme - Sarhosluk (Siirb-Siikr)
Tanimi ve Mahiyeti
Arapca'da sekr ve sukr kelimeleri ile ifade edilen sarhosluk;

“Kisinin icki veya uyusturucu madde almasi neticesinde ayildiktan sonra o esnadaki s6z ve
fiillerini bilemeyecek derecede akli melekelerinin zaafa ugramasi” olarak tanimlanir (Don-
mez, 2009, s. 141).

Fakihlerin tamami basta sarap olmak Uizere bltlin sarhosluk verici ickilerin haram, yani ke-
sin olarak dinen yasak oldugunda ittifak etmislerdir. Kur'an-1 Kerim ‘de ickinin haram oldu-
gunu acik bir sekilde gostermektedir:

“Ey iman edenler! icki (hamr), kumar, putlar, sans oklari seytan isi birer pisliktir. O halde
bunlardan kaginin ki kurtulusa eresiniz"(Maide Suresi 5/90).

islam'da icki ve benzeri maddeler, insan aklini, saghgini korumak, toplumda ortaya ¢ikara-
cagi dinf ve toplumsal kotilikleri dnlemek amaciyla yasaklanmistir.

Sart ve Unsurlari

Suglunun Hir, Miisliiman, Miikellef Olmasi: Sugun had cezasini gerektirmesi igin dncelikle
suclunun hiir, Masliman, mikellef olmasi gerekir.



XVIIL Yizyil Uskiidar Ser'iyye Sicilleri'nde Icki Icme Sugu ve Cezas: m

Suc kasti (Oziirsiiz ve muhtar - kendi arzusuyla ve iradesi ile sarhos olma - cezai kasid): Burada
kastedilen ise kisinin kendi iradesi ile herhangi bir 6zre dayanmaksizin icki icmesidir. Zira
zor kullanilarak, tehdit altinda kalinarak, susuzluktan 6lme gibi durumlarda zorda kalinarak
icki icme yahut da sarhos edici oldugunu bilmeden icki icme fiili gerceklesebilir (Dénmez,
2009, s. 143). Bu tarz durumlar ceza icin gecerli olmayip sahsa cezai yaptirim uygulayabilmek
icin 6zirsuz ve kendi ihtiyari dogrultusunda icki icmesi gerekmektedir (Bilmen, 1971, s. 255).
Yani sahsin bu fiilin yasak oldugunu bilmesine ragmen kasten yapmasi gerekmektedir.

Sarhosluk: Sarhoslugundan dolayi dilinin dolasmasi veya kadini erkekten erkegi kadindan
ayiramayacak derecede kendinden ge¢mis olmasi 6nem arz eder. Ozellikle Ebu Hanife'nin
haddi gerektiren sarhosluk hususunda tGizerinde durdugu durum olup farkli seylerin karisti-
rilmasi halini sarhosluk sayarak haddi gerektirdigi sayet sarhoslugun bu merhaleye gelme-
mesi halinde ise had uygulanmasini engelleyecek olan siiphenin hasil olup haddin uygu-
lanamayacagini ifade eder (D6nmez, 2009, s. 143; Ucok, 1946, s. 139). Bu meyanda sucun
ispati acisindan sarhosluk 6nem arz etmektedir.

Sabhitle ispati veya ikrar: Haddi gerektirecek sucun gerceklesmesi icin diger had suglarinda
oldugu gibi durumun iki erkek sahit veya suclu namzedi tarafindan ikrari ile ceza uygulana-
bilir (Artuk & Yenidtinya, 2007, s. 68). Burada ikrar tizerinde bilhassa durmak gerekir. Zira sug
teskil edecek olan fiili gerceklestiren sahsin bu ikrarini ayik iken ifade etmesi gerekmektedir
(Ucok, 1946, s. 139).

Sarap kokusunun gelmesi: Agizda icki kokusunun var olmasini Hanefiler delilin tamamlayi-
aist olarak kabul etmislerdir. Bazilari bu kokunun zamanasimi icin dnem arz ettigini sayet
koku yoksa davanin ispat vasitalarindan birinin eksik olacagi gerekgesi ile diisecegini ifade
etmislerdir. Hatta dyle ki sarap kokusu gelmiyorsa tanik ve ikrara dayanarak had uygulana-
maz (Ucok, 1946, s. 139) denmistir. Bu hususta var olan diger bilgi ise davaya bakilmasi icin
sahsin agzindan icki kokusunun kalmasi sarti aranmasidir. Sayet davali sucu itiraf ediyorsa
boyle bir durumda da zamanasimi dikkate alinmayip gerekli hiikiim verilir.

Osmanli uygulamasinda da icki icme sucu ile ilgili olarak davaya bakilma sartlarindan biri
agizda icki kokusunun olmasidir (Bayindir, 2002, s. 73).

Kur'an-1 Kerim'de yasaklanmis olmasi hasebiyle sarabin azida cogu da haramdir ve haddi
gerektirir. Bu anlamda Hanefilere gore sarap disindaki diger icki tiirlerinde had cezasini ge-
rektirecek miktar kisinin sarhos olmasi ile ilgilidir. Sarap disindaki icki tiirlerinin herhangi
birinde had cezasini gerektirmesi icin sarhos olunmasina, sayet sarhos olunmamissa bu
durumda had degil ta'zir cezasinin verilmesi gerektigine dair kanaat belirtilmistir (Tlircan
& Yerlikaya, 2012, s. 323).

Cezasi

icki icme sucu, nasslarla sabit olup cezas ise tam manasiyla nassla sabit degildir. Bu husus
Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde de tam olarak tayin edilmemistir. Zira Hz. Peygamber'in
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celde cezasi verdigi bilinmekte olup miktari yani sayisi tam bilinememektedir. Sayinin bili-
nememesi hususunda sahabe icmal zamanla olusmustur. Hz. Ebu Bekir bu cezayi kirk cel-
de seklinde uygularken daha sonraki devirde Hz. Omer sahabeyle durumu istisare edip bu
sucu isleyen yani sarhos olan kisinin, sarhoslugun etkisiyle kazf sucunda bulunabilecegine
kiyasla cezasinin da kazf'in cezasi olan seksen celde olmasi gerektigine karar verilmis ve bu
sekilde uygulanmistir.

icki icme cezasinin had mi yoksa ta'zir mi oldugu meselesi klasik fikihta genis tartismalara
konu olmustur. ilk defa Hz. Ebu Bekir, Hz. Peygamber'in uygulamasina yakin oldugu diisiin-
cesiyle bu sug icin kirk celde dayak cezasi belirlemistir. Sonra bu cezayi yeterli gérmeyen Hz.
Omer bunu seksen celdeye cikarmistir. Dolayisiyla bu ceza bir had degil, ta’zir cezasi olup
cezasini da devlet baskani belirlemektedir.

Allah ve Resuli’niin malum sug icin belli bir ceza tayin etmemis olmalari hasebiyle tatbik
edilen cezanin“Ta'zir" nev'inden oldugu savunulmustur. Devletin tayin ettidi bir ceza ise had
degil, ta'zir cezasi olur. Sayet ceza Resulullah’in uygulamasi diistintlerek kirk celde olarak uy-
gulanirsa bu haliyle had cezasi olur. Hz. Omer'in yaptigi ilave ta’zir'dir (Karaman, 2009, s. 186).

Burada lizerinde durulmasi gereken bir diger mesele ise uyusturucu kullanan kisiye, sarhos
olmus olsa dahi had uygulanmaz. Sarhos olarak goruliip agzi kokan sahsin igki ictigi husu-
sunda iki sahit bunu ispat eder ya da suclu da durumu ayikken ikrar ederse had uygulanir.
Uyusturucu maddelerin hamr nev’inden olmadidi gerekgesi ile cezasi da had degil, ta'zir'dir
(Ekinci, 2012, s. 347).

Osmanh Hukuku’nda icki igme Sucgu ve Cezasi

Osmanli Hukuku, icki icme cezasinda Hanefi fikhina uygun hareket edip devletin hukukta
mezhebi olan Hanefi mezhebinin gorislerini esas almistir. Bu hukukta da sucun teskil ede-
bilmesi icin iki unsur dikkate alinarak kisinin sarhos olmasi ve bu sarhoslugun cezai kasit ve
irade ile gerceklesmesine 6zellikle dikkat edilmistir. Zira bu rikinlerden birinin olmamasi
halinde had cezas yerine ta'zir cezasina hilkmedilip ta'zir cezasi uygulanmistir (Akgiindiiz,
2011, s.525; Aydin, 2012, s. 193).

Osmanli déneminde cikarilan kanunnamelerdeki siirb bahsine dair ifadeler ise haddin uy-
gulanamayacadi durumlarda uygulanacak ta’zir cezasina dairdir. Kanunnamede gecen;

“Eger bir kisi hamr icse ba'de’s-stibut kadi hakkindan geliip iki agaca bir ak¢e ctirim
alina’. “Eger bir kimesne hamr sohbetinde bile otursa amma hamr icmese ta'zir ediib
lic agaca bir akge ctirm alina” (Kése, 1999, s. 27)

seklinde kayitlarda mevcut olan maddelerin, haddin uygulanamadigi durumlarda hiikme-
dilecek cezalara dair oldugu defa’atle zikredilmistir (Akglindiiz, 2011, s. 525).
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Osmanli déneminde icki icme sucuna dair islam Hukuku gecerli olup konuya dair Il. Bayezid
devri icki yasaknamesindeki 4. Maddeye gore;

“Velimelerde ve sair cemiyetlerde feseka ve fecere cem olup stirb-i muskirat ve 1zhar-1
fesadat levh ile mulinkerat irtikap ederlerde onlarin cemiyetlerin bozup ve dagitip ve
kendilerin tutup getirtip had lazim olanlari tahdid ve ta'zir lazim olanlari ta'zir ve tes-
hir ve habs-i medid eyleyip..."(Akglindiiz, 1990 s. 232; Avci, 2010, s. 337)

seklinde var olan madde gecerliligini korumus ve bu kurala goére hiikkmedilip davalarda
buna gore davraniimistir.

Ser’iyye Sicillerinde icki icme Sucu

inceledigimiz istanbul Miftiliga Ser'i Siciller Arsivinde kayitl Uskiidar mahkemesine
ait 466 (h.1178), 420 (h.1159), 415 (h.1158), 352 (h.1126), 347 (h.1125), 346 (h.1124), 335
(h.1118) numarali ser'iyye sicili defterlerinde, icki icme ve sarhos olma durumu ile ilgili
olarak sadece 466, 420 ve 415 numarali sicil defterlerinde konu ile ilgili kayitlara rastlanmis
olup bu kayitlardan hig birinde haddin uygulandigina dair bir bilgi mevcut degildir. Gerek-
li sartlarin mevcut olmamasi neticesinde bdyle bir hikmin uygulanmadidi kanaati bizce
malumdur. Ancak zikredilmeyen ya da sicil kaydinda mevcut olmayan bazi davalarda ise
davanin karar kismina dair bilgi mevcut olmayip sadece sikayet asamasi ve taraflarin din-
lenmesi gibi bolimden sonraki kisimda had hiikmdniin var olmamasi bize haddin uygu-
lanmadigini ifade etmez. Zira kayit altinda var olan birgok sicilin varligi dsikar olup baska
defterlerde bu hususta bilgi bulmak mimkun olabilir. Bizim bu meyanda had hikmini
misahedemiz séz konusu olmadigindan islam Hukuku uygulanmistir ya da uygulanma-
mistir seklinde bir 5ngoride bulunmamiz, bilgimiz dahilinde olmayan hususta fikir beyan
etmemiz gergegi yansitmaz.

Okudugumuz ser'iyye sicillerinden durumu daha detayli izah etmeye calisirsak farkli tarz-
da stirb hadiselerinden bahsedebiliriz. Ancak okunan yedi defterin hi¢ birinde had cezasi
olmayip ta’zir nev’inden cezalar mevcuttur. Bu cezalardan bazilari bizzat ta’zir olarak kayde-
dilmis, bazi davalarda ise “sekeran olma hali, siirb-u hamr” gibi ifadeler gecmektedir. Lakin
bu suca dair ceza kaydi disiilmediginden cezasi verilmemis davalar olarak isimlendirme
yoluna gidilmistir.

Ceza hiikmi bulunan davalar: 420 - 56b3; 415 - 3b3; 466 - 11a2; 466 - 48b5; 420 - 23b2; 420
- 47a2; 420 - 48a1'dir. Ozellikle sarhos oldugu ifade edilen sahislarin setm ve hetk ettigi ile
ilgili davalarda bulunulmus. Bununla ilgili olarak mezkdr sahislara ta'zir ve te'dib cezasi ve-
rilmistir. Davanin gorultp lakin sekeran olma haliile ilgili olarak ceza kaydinin diistiilmedigi
davalarise: 466 - 42b2; 420 - 5a2; 420 — 37b1; 420 - 47a2; 420 - 59a1; 415 - 14a3;415-19a2;
415 -29b3; 415 - 43b1; 420 - 47b4'dlr.
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Okudugumuz sicillerden ceza kaydi gecenleri daha detayli incelememiz konuya dair daha
net fikirler elde etmemize imkan saglayacaktir. Bu meyanda ilk olarak 466 numaral Uskiidar
mahkemesi ser’iyye sicilinde 11a2 numaral kayit dikkatimizi cekmektedir. Bu kayitta daha
once kendisinden “midmin-i hamr olmakla te’'dibe muhtacdir” diyerek davaci olan zatlarin
talebi ile sahsin bir yil hapis ettirildigini ifade ediyor. Sonrasinda ise davaci, hapsolunduk-
tan sonra“200 kurus da nezri (adak) var” diye esyasini ahz eylediklerini, bundan dolayi 200
kurusunu talep etmekte, mezburlarda durumu ikrar edince 200 kurus kiymeti edaya i'lam
olunuyor. Davanin bizi ilgilendiren kismi ilk kismi olup yani “midmin-i hamr” olan sahsa
verilen bir yillik hapsin gerekgesinin ne oldugu meselesidir.

icki icme sucuna hapis cezasinin Osmanl Hukuku'nda karsihginin oldugu ve bazi durum-
larda had uygulanmayip onun yerine 1 yil hapis cezasinin verildigi ile ilgili olarak Hanefi
fikhinin gorisi olan

“sucu 6nlenemeyen ve sugu itiyat haline getiren suclunun cezasini uygun goérdukleri
takdirde, ta'ziren veya siyaseten, hapisle veya 6lim cezasiyla agirlastirma yetkisi ilgili
makamlara taninmistir” (Avci, 2002, s.21)

seklindeki yorumlar bu hususa dair dikkat cekmektedir. Sayet bir sahis adeten hamr tiike-
tiyorsa ve bu halk nezdinde bir hakikat olarak var ise ancak ayni sahsin bu durumu, itiyat
haline gelmis olup verilen had cezasi onun adina caydirici degilse bunun cezasi hapis mi
olmalidir yoksa had uygulanmali midir?

Bir diger defterimiz de 420 numarali Uskiidar mahkemesi Ser’iyye sicili olup bu defterde
bulunan bir ma'ruz'da sdyle gegmektedir:

420 - 23b2: Sahib-i arz-1 hal es-Seyh es-Seyyid Ali Efendi kayinatasi Halil ile ba'de’t-te-
rafu’ mezbur Halil kizi zevce-i menkuhesi Nefise'yi aharl mesken-i megru'da iskan ictin
taleb eyledigimde bi-gayr-i hakkin teslimden imtina’ider deyl ba'de'd-da’va ve'l-ikrar
mucebince tenbih olunduktan sonra mezbur Halil'in keyfiyyet-i ahvali derun-i arz-i
halde tafsil olundugu veche tizre olunduguna binaen li ecli’'l-istihbar meclis-i ser'a ha-
zirun olan mahalle-i mezbureden muhtaru’l-mesayihu’l-kiram es-Seyh es-Seyyid Yu-
suf Efendi ve Osman Efendi nam kimesneler fi'l-hakika mezbur Halil ve zevcesi kendii
halinde olmayip daima menziline eskiya getiriip stirb ve hamr ve enva'-i fisk U fesadi
irtikab eyler ve su-i hal izre oldugunu mezbur Halil muvacehesinde sehadet etmele-
riyle mucebince mezbur Halil ser'an ta’zir lazim gelme ile usta kullari miibaseretiyle
mahalleden ihrac olunup tevbe ve salah-1 zahir olunca hakikat lazim gelen te'dib ve
ta'ziri icra buyrulmak emr-i savab oldugu bi'l-iltimas huzur-i alilerine ilam olundu. Fi
25 minh Rebitlahir sene 1160.

Ahaliden birinin zevcesiyle birlikte evinde eskiya ile hamr icip fisk icerisinde oldugu gerekge
ile dava edilmis ve malum sahis hakkinda ser'an ta’zir hilkmu verilmis ve bunun neticesinde
mahalleden ihrac olunmustur. Ancak kaydin son kisminda tévbe edip iyi hali s6z konusu
oldugunda asil te'dib ve ta'zir'in uygulanacagi beyan ediliyor.
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Her ne kadar sicillerde var olan hi¢bir davanin hilkkmiinde gerekce kaydinin bulunmamasi biz
arastirmacilari yorum yapabilme adina aciz biraksa da durumun daha sonra tekrar degerlen-
dirilecegdi ve asil cezanin verilecedine dair emarenin var olmasi bu dava adina s6z konusudur.

Osmanli adalet sisteminin teorik kisminin delillerinden en mihimi hi¢ kuskusuz fetva mec-
mualaridir. Bu minvalde konuya dair fetva mecmualarinda yapilan taramalarda Fetava-i
Fevziyye'de bu hususta bir fetva bulunmaktadir.

“Zeyd-i muslim ecanibden birkac kimesneleri zevcesi Hind'in yanina getirip mezb(r-
larile stirb-i hamr eder olsa Zeyd'e ne lazim olur? el-Cevab: Hadd-i stirb ikdmet olunup
tahfif-i veca'indan sonra ta‘zir olunur.’(Fevziyye, 763 nolu fetva).

Acaba asil ceza fetva mecmuasinda da zikredildigi tizre stirb-t had midir? Yoksa fetva da
gectigi Gzre “tahfif-i veca'indan sonra ta’zir olunur” bolimi madair?

Ayni defterde gecen bir diger kayitta 420 - 47a2 ise sekran olan bir kisinin nisa taifesine
taarruz ettigi ve bunun neticesinde ta'zir cezasinin verildigi, diger bir kayitta (420 - 48a1)
sekranen setm ve hetk eyledigi gerekce ile dava edilen sahsa ser'an ta’zir lazim geldigi gibi
yani sarhos olduklari durumlarda setm ve hetk etmeleriyle ilgili davalar bulunmaktadir. Bu
hususta yine fetva mecmualarindan durumu daha iyi analiz edebilme adina inceledigimiz
Yenisehirli Abdullah Efendi’'nin Behcetii'l- Fetava'sinda:

“Zeyd taian slrb-i hamr edip hamrdan sekran olunca Hind-i muhsaneye “Rosbi” deyu
kazfeylese Zeyd'e ne lazim olur? el-Cevab: Hadd-i slirb ve hadd-i kazf'(Behcetii'l Feta-
va, Kitabu’'l Hudud, 851nolu fetva)

seklinde bir fetva mevcuttur. Tabi fetvada gecen “rosbi” ifadesi kazfi gerektiren bir ifadedir.
Ancak bu durumu hetk ve setm icin de gecerli sayarak ta'zir s6z konusu olabilir. Fetva da
gectigi haliyle sahsin sarhos olmasina binaen zaten énce hadd-i siirb ile cezalandirmak en
dogdru karar olacaktir.

Tabi davalarda s6z konusu olan durumlarin bazen tam mahiyetini bilemedigimizden neden
sadece ta'zir kaydinin dasdldiga ile ilgili olarak da yorum yapamamaktayiz.

Yine ayni defterde gegen bir baska kayitta

420 - 56b3: Uskiidar sakin ehl-i siikdan es-Seyyid Mustafa ve Bastas Mustafa ve Ali
Bese ve Mehmed ve sairleri meclis-i ser'de manav taifesinden Ahmed muvacehesin-
de mezbur Ahmed kendi halinde olmamagla sekrana immet-i Muhammed'in din ve
imanina setm ve hetk-i irzitmek adet-i mistemirresi olup kendiye bi'd-defa’ad tenbih
olundukta mitenebbih olmamagin mezburun bu giine ahvalinden acizler oldugunu
muvacehesinde haber verdiklerin mezbur Ahmed dahi stirb-i hamr eyledigini meclis-i
ser'de ikrar itmegle merkum taraf-1 devletlerinden geregi gibi ta'zir ve te'dib buyurul-
mak iclin bi'l-iltimas mezbur Ahmed i'lamiyla huzur-1 alilerine irsal olundu. Fi 16 min
Zi'l-hicceti’s-serife 1160.
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kendi halinde olmayan sahsin sekranen “mmet-i Muhammed'in dini ve anasina irz-1 hetk
etmek adet-i mistemirresi olup tenbih olundugunu lakin mitenebbih olmadigi” ifade edi-
liyor. Bu sahis hamr ictigini de ikrar edince ser’an ta’zir olunuyor. Aslinda bu davada bir
dncekine kismen benzemektedir. Ustelik burada sahsin hamr ictigine dair ikrar bulunmak-
tadir. Lakin neden hadd-i siirb verilmemis ona dair bir bilgi de mevcut degildir. Mezkar
kayitlarda, dava sirreci tam olarak yer almadigindan, tim detaylar zikredilmediginden bu
bizce de namalumdur.

Burada zihinlere ispati olmus bir sarhosluga neden ta’zir verildigi ile ilgili sorular muhakkak
dusmektedir. Ancak ikrarinda cesitleri ve davada had cezasini diistiren hallerinin oldugu
bilindiginden bu kayit icin hangisinin gecerli oldugu bilinmemektedir. Sicil kayitlarindan
da haddin verilmeme gerekgesi ya da verilen cezanin gerekgesini tespit edemedigimizden
konuya dair yorum yapmaya da muktedir olamamaktayiz. Ancak bu gibi sorulari daha genis
calismalara havale etmenin yerinde bir karar olacagi kanaatindeyiz. Zira bir yiizyila dair top-
lam yedi defter inceleyip ve 17 dava kaydi buldugumuz akillardan ¢ikmamali, kisith alanda
genellemeler yapmamaliyiz.

Bahsi gectigi lizere buraya kadar yazdigimiz davalar, hakkinda hiikim verilmis olan dava-
lardir. Birde sucun var oldugu ancak dava icerisinde baska suclarin da var olup icki icme
sucuna degil de diger suglara verilen cezalarin bazilarinda mevcut olup bazilarinda mevcut
olmadigi davalar da vardir. Bu kismi yukarida da belirttigimiz gibi cezasi verilmemis olan
strb davalari olarak inceleyecegiz. Bu meyanda daha 6nce sicil kayit numaralarini vermistik.
Aslinda bu davalarin buytk bir kismini yine sekranen setm ve hetk etme davalari olustur-
maktadir. Setm ve hetk eyledigi gerekge ile dava edilmis olup davanin detaylari icerisinde
sekran olma hali zikredilip setm ve hetk ile ilgili olarak da bazilarinda ta'zir (420 - 5a2) hiik-
mii verilirken bazilarinda ta’zir hilkmiinden bahsedilmeyerek dava sadece kaydedilmistir
(420 - 59a1; 415 - 29b3).

Bir baska davada 466 - 48b5, hem icki muptelasi hem de gozlerinin gdrmemesi dolayisiy-
la kendini korumaya kudreti olmadigi ecilden ates ilka edip evini ve dolayisiyla mahalleyi
yakma endisesine binaen defaatle tenbih olunan bir su¢lu namzedi hakkindadir. Lakin bu
zat uyarilara kulak asmayip Ustiine siitum-u galiza ile karsilik vermesi ve zaten setmin adeti
mistemirresi olmasi dolayisiyla mahalleden ahar mahalle ihraci taleb olunmaktadir. Dava-
da bulunulan sahis da 15 gline kadar ahar mahalle tasinacagini taahhiid etmektedir.

420 - 37b1 numaral ma'ruz'da; Mustafa, Ahmed'in sekran oldugu halde evinin kapisina daya-
nip “glyabinda avretimi menziline ketm (saklama) eyledin” diye ana ve avradina stitum-u gali-
zaile setm ve irzi hetk eyledigi gerekge ile “mucebini talep ederim” diyerek davada bulunuyor
ve bu iddiasini 3 sahitle ispat edince ser'an ta'zir lazim geliyor. Ayrica Zeynep'in Ahmed'in
dikkanina gelip ve alenen fisk icerisinde olup tenbih olundugunda mitenebbih olmamalari
dolayisiyla daima su-i hal Gizere olduklarini ahaliden 5 kisi haber verip islah-1 nefs edince kale-
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bend buyrulmak emr-i sevab oldugu iltimas ediliyor. Setm ve sahitle ispat edilen davada ta'zir
var. Ama ayrica fisk sugu s6z konusu bununla ilgili ise kal'a bend cezasi talebi var.

Bir baska davada ise sarhos olan bir zat ile ilgili ahali akrabasi olan sahsi uyarip mahalleden
ihrag (nefy-icla-stirgiin) olunma talebini bildiriyorlar.

415 - 19a2: Uskiidar'da Hace Hatun mahallesi imami Ahmed Efendi ve miiezzin Hasan
Celebi ve cema’atdan Kadizade Mehmed Efendi ve Hafiz Ali Efendi ve Fazlullah Celebi
vesair miiseccelii'l-esami mahalle-i mezbura ahalileri Uskiidar corbacisi miibaseretiyle
melis-i ser'a ihzar itdirdikleri Ahmed Bese muvacehesinde herbiri takrir-i da'va idip
isbu Ahmed Bese Medayin ahalisinden olup mahallemizde sakin isbu hazir bi'l-meclis
Osman Efendi ehl-i irz ve sulehadan olup mezbur akrabasindan olmagla bir eyyamdan
beru geliip lakin mezbur Ahmed Bese kendi halinde olmayup saribi’l-hamr oldigin-
dan ma’ada nice ehl-i irz hatunlara ulasip ve alat-1 cariha ile serseri gest akribasi dahi
bi'd-defe'at hanesinden kovup birkag giin mururinda yine gellip serrinden emin olma-
yup vatan-i aslisine yahud diyar-1 ahara nefy ve icla olunup serrinden emin olmak i¢lin
arz ve i'lam idiver deyu niyaz eylediklerinde akrabasi olan sulehadan Osman dahi min-
val-i mesruh tizre climleyi tasdik itmekle meramlarina misa'ade buyurulmak recasina
arz ve i'lam olundu baki emr hazret-i veliyyi'l-emrindir. Fi 25 Rebi'levvel sene 1159

Ahmed'in kendi halinde olmayip saribi’l-hamr oldugu ve ehl-i irz hatunlara ulastigi ve alat-i
carihaile serseri gest akrabasi dahi defaatle hanesinden kovdugu gerekgesi ile vatani aslisine
ve yahut diyar-1 ahara iclasini akrabasi Osman’dan niyaz etmislerdir. O da bunlari tasdik edip
arz etmistir. Burada icla cezasindan bahsedilip bu talep ilk elden 6nce akrabaya yapiliyor.

Yine var olan kayitlardan birinde,

415 - 14a3: Uskiidar'da Giilfam mahallesinde Hiiseyin bin Ali yine mahalle-i mezbure
sakinlerinden Osman bin Kurd muvacehesinde mezbur Osman kendi halinde olma-
yup ibadullahin ehl-u iyaline fi'l-i sen’i kasdiyla ta'arruz ve hetk-i irz adet-i miistemir-
resi olmagla tarih-i ilamdan dért giin mukaddem zevce-i menkuhem Ummiihani
ve sulbiye kebire kizim Emine hamamdan geliirken mezbur Osman elinde bicak ile
mezburetanin lzerlerine sekran oldugu halde hiicum ve tmmet-i Muhammed im-
dadlarina yetisiip mezburun yedinden tahlis itmislerdir deyli ba'de'd-da’'va ve'l-inkar
mudde'i-i mezbur ber-vech-i muharrer miidde’asini udiilden mahalle-i mezbureden
Mahmud ve ismail ve Halil ve el-Hac Abdullah nam kimesneler sehadetleriyle vech-i
ser’i lizre isbat itdikden sonra mahalle-i mezbure imami Ahmed Efendi vesair biga-
raz-i mislimin mezbur Osman i¢lin balade tafsil u ayan olundugu vech Uzre su-i halini
ihbar ve hakkinda iktiza iden diyet ve ta'ziri re'yi alilerine havale olunup mezbur Os-
man i'lamiyla huzur-1 alilerine irsal olundu. Fi 11 Safer sene 1159.

Ma'ruzda ceza ta'zir olmaktan cikip diyet ve ta'zir birlikte talep ediliyor. Kendi halinde ol-
mayip ibadullahin ehl G iyaline fi'l-i sen’i kasdiyla taarruz ve hetk-i irz adeti mistemirresi
olan zatin isledigi suc ile ilgili olarak udilden 4 sahit ile durum ispat ediliyor. Bunun Uizerine
hakkinda diyet ve ta'zir re'yi alilerine havale olunmustur. Bu davayi digerlerinden farkl kilan
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ise ilk defa bu davada diyetten bahsedilmis olmasidir. Zira diger hicbir davada diyet kavra-
mi ge¢memektedir. Bu davada ise hangi meseleye dair diyet talebinde bulunuldugu tam
anlamiyla acikca ifade edilmemistir.

Var olan bir diger dava ise (420 - 47b4) bir sahsin zimmi vatandasin oglunun sekranen ken-
dini vurdugu ve bu vesile isimleri mestur zatlardan dem-i diyet talebinde bulundugu ifade
edilmistir. Belki kesf ve mu’ayene neticesinde maktulun kendini vurdugu tespit edilmis ve
boylelikle davadan yani diyetten vazge¢cme s6z konusu olmus olabilir. Bu davada zimmile-
rinde dem-ii diyet talep edip islam Hukuku'na riayet ederek yasadiklari asikardir. Bir baska
davada ise sugu isleyenin zimmi oldugundan dolayi stirb sugu ile ilgili ceza verilmeyip setm
ve hetkile ilgili ceza verilmistir (466 - 42b2). Bu dava da bize zimmilerin dinlerine gore yasak
olmayan hamr icme ve sarhos olma halinin Osmanli mahkemesi nezdinde de suc olarak
sayllmayip sadece isledikleri diger suctan dolayi cezalandirildiklarinin ispati olmustur.

Suirb meselesine dair yukarida gecen davalarda siirb fiilinin gerek sahit gerekse ikrar ile sabit
oldugunu lakin herhangi cezaya dair bir kaydin bulunmadigini miisahade ettik. Her ne kadar
sug ispat edilmis olsa dahi ceza kaydinin var olmamasi bizde cezasiz birakildigi ya haddin ya
da diger cezalarin uygulanmadigi fikrini olusturmamalidir. Zira boyle bir fikre kapilmak az
bilgi ile cok sey sdylemek olup yanlis yargi ve hikkiimde bulunmamiza neden olabilir.

Sonug

Tiim bunlarin genelinde baktigimizda ise Uskiidar mahkemesine ait XVlll.yiizyila dair secti-
gimiz bu yedi defterde sarhoslukla ilgili 17 kaydin bulunmasi bize bu sugun islenme ve ceza-
sina dair genel yorumlar yapma giicii vermemektedir. Zira bir ylzyili yedi defter lizerinden
inceleyip yuzyila dair kesin yargilarda bulunmanin dogru ve yerinde bir karar olmayacadi ka-
naatindeyiz. Kisitl alanda goérdiigiimiz kadariyla ise yedi defterde sadece 17 kaydin bulun-
masi sucun az islendigi kanaatini olusturmustur. Her ne kadar sinirli sayida defter okumus
olsak dahi inceledigimiz defterlerden de sadece 466, 420 ve 415 numaral defterlerde icki
icmeye dair kayit bulunmaktadir. Sectigimiz defterlerin 1118 ile 1178 yillari arasini kapsadigi
dikkate alinarak gecen bu zaman icerisinde var olan icki icme ile ilgili davalar ciddi yekiin
olusturmamaktadir. Var olanlarda ise sadece 1158 ile 1178 yillarindaki defterlerde bulun-
maktadir. Arastirmamiz kapsamina giren 1118'den 1158'e kadar dort defterin hicbirinde bu
hususta bir kavram dahi mevcut degildir. Bahsi gecen defterlerden 6zellikle birbirini takip
eden yillarin 347-346 saylli defterlerinde boyle bir kayit s6z konusu olmamasi sugun ¢ok faz-
laislenmedigini ifade edebilir. Sucun islenmeme sebebini ya da az oranda islenmesini baska
bir arastirma konusuna havale etmenin yerinde bir karar olacagi kanaatindeyiz.

Tum bunlarin yaninda mevcut olan suclara dair cezalandirma yoluna gidildigi goriilmekte-
dir. Cezalandirmada ise islam Hukuku ve kanunnameler dikkate alinarak kararlarin verildigi
dustnilmektedir.
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Fikhi Acidan Tecaviiz Sonucu Olusan
Gebeligin Sona Erdirilmesi

Ummii Eymen Balhaha*

0z: Insan hayatinin korunmas! islam’in bes temel esasindan biridir. Hatta islam, anne karnindaki ceninin eksik
viicub ehliyeti olmasina ragmen hayatinin korunmasina biiyik onem vermistir. Hakli bir sebep olmadikga
ceninin hayatina miidahale edilmesine izin verilmemektedir. Ancak ceninin sakat olma ihtimali, nizik endisesi,
aile planlamasi gibi sebebler kiirtaja meyli arttirmaktadir. Bunlara ilaveten, gayrimesru iliski sonucu olugan
gebeliklerin cogunlugu da kiirtaj ile sonlanmaktadir. Giiniimiizde ozellikle geng ve yoksul kadinlar istegi haricinde
cinsel iliskiye zorlanmakta ve bu iligkiler sonucunda istenmeyen gebelikler olusmaktadir. Buna ilaveten; Suriye,
Filistin, Irak gibi savagin ve siyasi istikrarsizligin yogun oldugu bdlgelerde, kadinlara ve geng kizlara toplu olarak
cinsel siddet uygulanmaktadir. II. Diinya Savasi'ndan bu yana savas holgelerindeki kadinlarin bu durumda ne
yapmalari gerektigi hususunda ¢agdas ulemadan ve fetva kurullarindan gebeliklerini sonlandirmalar igin fetva
istemeleri sonucunda, bu konu cagdas islam hukukgulan tarafindan tartisiimis ve giiniimiizde de tartisiimaya
devam etmektedir. Bu calismada, cagdas islam hukukgularinin ve fetva kurullarinin tecaviiz sonucu olusan
gebeligin sona erdirilmesi hakkindaki goriisleri degerlendirilecektir.

Anahtar kelimeler: Cenin, Kiirtaj, Gebelik, Kadin, Siddet, Tecaviiz.

Giris
insan hayatinin korunmasi islam’in bes temel esasindan biridir. Anne karnindaki ceninin
dahi hayatini koruma altina almistir. Allah’u Teala Kur'an-1 Kerim'de sdyle buyurmustur:

“Ve yine sakin, hakli bir gerekceye dayanmaksizin, Allah’in dokunulmaz kiydigi cana
kiymayin! (isra, 17/33)

Ayette de gdriilecegi lizere, insan canina kasten miidahale cinayet sayilmistir. insan haya-
tina son verme ayet ve hadis-i seriflerde acik bir sekilde yasaklanirken, Kur'an-1 Kerim'de
kirtajdan bahseden bir ayet-i kerime mevcut degildir. Kur'an-1 Kerim'in agiklamasi mahiye-
tinde olan slinnette de kiirtaj hakkinda malumat bulunmamaktadir. Dolayisiyla, gebeligin
sonlandiriimasi; tibbi, fikhi ve bir¢ok alanda hala tartisiimaya devam etmektedir.

Anne karnindaki cenine ruh Uflendikten sonraki kiirtajin haram oldugu hususunda islam
alimleri arasinda ittifak vardir. Ancak kiirtaja hangi stirede ve hangi sartlarda cevaz verilebi-
lecegi hususunda islam alimleri ihtilaf etmistir.

DOI: dx.doi.org/10.12658/TLCK.5.3.B005
¥ Istanbul Universitesi, Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dali.
E-posta: eymenbalbaba@hotmail.com
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Anne karnindaki cenine miidahalede kriter olarak insan hayatinin baslangici esas alinmistir.
insan hayatinin hangi andan itibaren baslayacadi meselesi tip doktorlari, fikih alimleri ara-
sinda hala tartisiimaktadir. insan hayatinin baslangici olarak “ruhun tiflenmesi” veya“déllen-
me” kriter olarak ele alinmistir.

Anne karnindaki cenine miidahale hangi anda cevaz verileceginin yani sira hangi sartlarda
da cevaz verilebilecegi de islam alimleri tarafindan ele alinmistir. Giinden giine artan aile
planlamasi kampanyalari, rizik endisesi, ceninin sakat dogacagi hakkinda elde edilen bilgi-
ler, insanlarin kiirtaja meyletmesine sebep olmaktadir. Gayrimesru iliski sonucunda olusan
gebelikler de istenmeyen gebelikler sinifina girmekte ve ekseriyeti kiirtajla sonlanmaktadir.
Gayrimesru iliski kapsaminda olan zina ve tecaviiz ceza hukuku agisindan bir farkhhk arz
etmezken, bu iliskiler sonucu olusan gebeliklerin sonlandirilmasi hususunda islam hukuk-
culari farkli gorasler serdetmislerdir. Bu ¢alismada gayrimesru kapsaminda ele alinan teca-
vz sonucu olusan gebeligin sonlandiriimasi fikhi acidan ele alinacaktir. Konunun daha iyi
anlasilabilmesi icin oncelikle ceninin tanimi, tibbi ve fikhi agidan anne karninda gecirdigi
evreleri ve haklari incelenecektir.

Cenin

“Ortmek, értinmek, gizlenmek” anlamindaki cenn kékiinden tireyen cenin sézlikte “giz-
li olan sey, anne karnindaki cocuk” gibi manalara gelmektedir. “Cenin”in terim anlami ise,
parmak, tirnak veya g6z gibi organlari belirmis olup déllenmis yumurta veya et arasindaki
farki gosterecek bir yaratilista olmaktir (Uzunpostalci, 1993, VI, 369). Ceninin hangi evreden
itibaren canl kabul edilecegi noktasinda islam hukukculari ihtilaf etmistir. islam hukukcu-
larinin ekseriyeti ceninin canl kabul edilmesi icin ruh Gflenmesini kriter olarak almislardir.
Bundan 6nceki donem hakkinda ihtilaf etmislerdir. Ruh Gflenilmesi anini tespit etmek igin
nasslarda zikredilen evrelerin anlasilmasi gerekmektedir.

Cenin’in Anne Karninda Gegirdigi Evreler
Cenin’in anne karnindaki gelisim evrelerine isaret eden ayet ve hadisler mevcuttur.
“Andolsun ki (biz, ilk) insani camurdan (stizilmus) bir 6zden yarattik.

Sonra onu(n neslini, ondaki) bir nutfe (yani sperma ile yumurtayi asilamis) olarak sag-
lam (ve emin) bir

yer (olan rahim)e yerlestirdik.Sonra (rahimde o) nutfeyi (zigotu) bir “alaka” yaptik; der-
ken, o “alaka”yi

da bir“mudga”ya, “mudga”yi da kemiklere cevirdik, o kemiklere de et giydirdik. Sonra
onu bambasgka

bir varlik yaptik. (Varliklari) yaratip sekil verenlerin en giizeli olan Allah ne ylcedir!
“(MU'minun, 23/12-14)
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“Ey insanlar! Sayet 6ldiikten sonra dirilmekten stiphe etmekte iseniz (ilk yaratilisinizi
hatirlayin). Kesinlikle bilin ki biz, sizi (ilk dnce karismis cesitli renk) topraktan, (insan
olarak yarattiktan) sonra (sirastyla onun icinden ¢ikan) nutfe (asilanmis yumurta/zigot
halin)den sonra bir alaka, sonra (lizerinde uzuvlarinin bir kismi belirli bir kismi belirsiz
kiclk bir et parcasindan) bir mudgadanyarattik ki size (ne oldugunuzu ve kudreti-
mizi) aciklayalim. Rahimlerde diledigimizi, belirtilmis bir vakte kadar durduruyoruz,
sonra sizi bir bebek halinde ¢ikariyoruz. Derken olgunluga erismeniz igin (sizi buyitu-
yoruz).icinizden kimi (erken) &ldiriiliyor, kimi de daha énce bazi seyleri bilirken, son-
ra (artik cocuk gibi) hicbir sey bilmez hale gelmesi icin erzel-i 6mr'e (6mriin en kot
devrine) itiliyor.Yeri de gorirsiin ki kupkurudur.Fakat biz ona su indirdigimiz zaman
harekete gecer, kabarir ve her giizel ciftten (nice) nebat bitirir”(Hacc, 22/5)

Bu iki ayete ilaveten stinnette de ceninin anne karninda gecirdigi evrelerin siiresi, ruh tfle-
nilmesi zikredilmistir.

ibn Mes'udun rivayetle, Hz. Peygamber (sav) séyle buyurmustur:

“Sizin ana karninda yaratilisiniz kirk glinde tamam olur. Sonra bunun gibi alaka, sonra
bunun gibi mudga haline gelir. Sonra Allah bir melek gonderir ve ona dort kelime

emredilir. Ona sdyle denilir:’Amelini, rizkini, ecelini, mutlu veya mutsuz olacagini’yaz.

-

Sonra ona ruh verilir"'(Buhari, “Bed’t’lI-halk”, 6, “Kader”, 1; Mislim, “Kader”, 1.)

Ayet ve hadislerden de anlasilacagi lizere insanin ana karnindaki evrelerini nutfe, alaka,
mudda olarak siniflandirabiliriz. Nutfe, az ¢ok saf su manasina gelir (Erdogan, 2010, 459).
Terim olarak ise erkegin Greme hicreleri (sperm), kadinin Greme hiicresi (yumurtacik) ve
astlanmis yumurta (zigot) seklinde tic anlam kullanilir. Asilanmis yumurta anlamini tercih
etmek Kur'an-1 Kerim'in ifade ettigi insanin baslangicini teskil eden damla manasina daha
uygundur (Tufekgi, 2013, 116). Alaka, sozllkte kan pihtisi ve ceninin ilk evresi anlamina gelir
(Tufekgi, 2013, 116). Nutfeden sonraki agamadir. Bu safha karisik nutfenin rahme asilmasi
ile baslar.Bu evre gebeligin dordiinci haftasi ile sona erer. Mudda, “cignenmis bir parca et”
ya da “lokmaya benzer pihtilasmis bir parca”ile ifade edilir. Mudga evresi, yerine iyice yer-
lesmis olan embriyonun buyuk bir hizla biytyup gelistigi, bir insan bedenindeki organ ve
sistemlerin temellerinin atildigi donemdir. Bu evre hamileligin dordiinci haftasi ile baslar
ve kemiklerin birlesmesiyle son bulur. (Ersahin, 2002, 179; Tufekgi, 2013, 117).

Bu lic evreden itibaren cenine ruh tflenilmesi ani vardir. Ceninin canli bir birey olarak kabul
edilmesi icin ruh verilme ani kriter ahinmustir. islam hukukculari cenine ruh verildikten sonra
bir birey kabul edilecedi hususunda ittifak etmislerdir. Ancak anne karnindaki cenine ruhun
Uflenmesi ile ilgili stireler hakkinda farkli rivayetler mevcuttur. Bu sireler 40, 42, 45 ve 120
glin olarak degismektedir.
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120 glin oldugunu savunanlarin delili Abdullah b. Mes'ud (ra) dan rivayet edilen hadisi seriftir:

“Sizin ana karninda yaratilisiniz kirk glinde tamam olur. Sonra bunun gibi alaka, sonra
bunun gibi mudga haline gelir. Sonra Allah bir melek gonderir ve ona dort kelime
emredilir. Ona soyle denilir:’Amelini, rizkini, ecelini, mutlu veya mutsuz olacagini’yaz.

Sonra ona ruh verilir”

Bu rivayette anne karnindaki ceninin 40ar giinlik periodla nutfe, alaka ve mudda sireci-
ni tamamladiktan sonra ruhun Gflenmesi belirtilmistir (Buhari, “Bed’t’l-halk’; 6, “Kader”, 1;
Muslim, “Kader”, 1).

40, 42 ve 45 giin oldugunu savunanlarin delili ise Huzeyfe b. Useyd (ra)'den rivayet edilen
hadislerdir.

- Bir hadiste "40 yahut 45 gece’ifadesi gegerken (Mislim, ‘Kader; 2):

“Nutfe rahme yerlestikten 40 yahut 45 gece sonra nutfe izerine melek gelir ve der ki,
Ey Rabbim, (Bu) saki mi said mi? daha sonra yazilir. Yine melek der ki, Ey Rabbim! Er-
kek mi kiz mi? Bunun tzerine yazilir. Ameli, eseri eceli ve rizki da yazilir. Sonra sayfalar

dirdlur. Bundan sonra ne artis ne de azalis olur’,
-42(Muslim, ‘Kader' 4):

“Nutfenin Gzerinden 42 gece gecince, Allah bir melek génderir ve hemen onun ya-
pisini, kulaginin, goziinlin, cildinin, etinin ve kemiginin bicimini belirler. Sonra melek
sOyle der: Ya Rabbil Erkek mi kiz mi? Rabbin belirledigi olcliye gore kararini bildirir;
melek de yazar. Sonra ya Rabbi, eceli? Rabbin belirledigi eceli bildirir; melek de yazar.
Sonra ya Rabbi, kabiliyetleri? Rabbin belirledigi kabiliyetleri bildirir; melek de yazar.
Sonra Melek o sayfayi eline alarak cikar. Artik kendine emredilen seye ne bir ilave ya-
pabilir ne de ¢ikarma.”

-40 (MUslim ‘Kader’4):
“Sliphesiz nutfe rahme 40 gecede yerlesir. Sonra melek onun yapisini yazar.”

gece oldugunu rivayet ettigi hadisler de mevcuttur. Huzeyfe b. Useyd (ra)'in rivayet ettigi
hadislerde ruhun Giflenmesi ile ilgili bir ifade acikca belirtilmemistir.

Muhaddisler, anne karnindaki cenine ruhun tflenmesi ile ilgili dort farkli hadis rivayeti ara-
sinda tearuz oldugunu belirtmis ve bu hadisleri “muhtelefu’l hadis” diye adlandirmislardir
(Ersahin, 2002). Hayrettin Karaman, bu hadislerin kaynaklari saglam oldugu icin bu hadis-
lerin uydurma oldugunu séylemenin dogru olmadigini belirtmistir. Hadisler arasindaki tea-
ruzun sebebi olarak, hadisleri Hz. Peygamber (sav)'den rivayet eden ravilerin “yanildiklarini,
hataya dustuklerini sdylemek” daha isabetlidir. Ceninin anne karnindaki evrelerini anlatan
ayetlerde insanlarin bu ayetlerden ibret almalari ve Allah’in kudret, ilim ve iradesinin anla-
silmasi istenmistir. Hadis-i seriflerde ise raviler hadisleri Hz. Peygamber (sav)'den oldugu
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gibi nakletme hususunda hataya dismuslerdir. Ruhun Gflenmesi ile ilgili belli bir giin ol-
duguna gore, bu hadislerin hepsini sahih kabul etmek miimkiin degildir. Tibbin verilerine
gore de cocugun cinsiyeti kirk ginden sonra olusmasi miimkiin degildir. Cocugun cinsiyeti,
dollenmeden itibaren sabittir. Hamileligin tG¢linct haftasinin sonunda kalp atmaya baslar.
Ayni zamanda Karaman, bu hadislerde ifade edilen ruhun Gflenilmesinin “cenini 6ldirme,
cenin Gzerinde tasarrufta bulunma”ile alakasi olmadigini belirtmistir. Asil maksad, insanin
yaratilmasina ve kaderinin belirlenmesine dikkat cekmektir (Karaman, 2012, 116). Yusuf el
Karadavi de Karaman gibi bu hadisler ile hayatin baslangicinin bir alakasinin olmadigini,
kadim alimlerin kendi zamanlarindaki verilere gore fetva verdiklerini belirtmistir. Bugiiniin
tibbi verileri ellerinde olsaydi hilkim ve fetvalarini degistirebileceklerini, ayrica alimlerin
kirkinci veya yiiz yirminci glin arasinda ihtilaf etmeleri Allahin bir [itfu oldugunu ifade et-
mistir (el-Karadavi, 2007, 179).

Ceninin Ehliyeti ve Haklari

islam Hukuku anne rahmindeki ceninin déllenmeden itibaren haklarini muhafaza etmistir.
Anne karnindaki cenin anneden bagimsiz bir varlik olarak kabul edilmis ve cenin icin baz
haklari 6ne stirmustdr.

Fikhi bir terim olarak ehliyet; hukuk sujesinin haklara sahip olmasi, haklarini kullanmasi, va-
zife, mikellefiyet ve mesuliyetler yiiklenebilmesi halidir (Erdogan, 2010, 125). Ehliyyet-i eda
ve ehliyyet-1 viicub olmak Uzere ikiye ayrilir. Ehliyyet-i eda, miikellefin kendisinden ser’an
muteber olacak sekilde fillerinin sadir olmasina salahiyetli olmasidir. Ehliyyet-i viicub ise ki-
sinin haklara sahip olabilme ve borglar altina girebilme selahiyetidir. Viicub ehliyeti ise eksik
ve tam diye ikiye ayrilir. Cenin anne rahminde oldugu stirece eksik viicub ehliyetine sahiptir.
Yani sadece haklardan istifade edebilir, bor¢larla ytikiimli degildir.

islam Hukuku, anne rahmindeki cenine viicub ehliyetine sahip olmasindan 6tiirii sag dog-
mak sarti ile bazi haklar vermistir. Bu haklar nesebin slibutu, mirascilik, vasiyet ve vakif ol-
mak Uzere dort gesittir.

Anne karnindaki ceninin anne babasiyla ve bunlarin vasitasiyla diger akrabalari ile nesep
iliskisi dogar. Bu sebeple nesep bagi oldugu kisilerden birinin 6lim durumunda mirascilar
arasina girer. Ceninin mirastan payi ise cenin icin en avantajli olan pay ne ise ona gore ayrilir.
Cenin canli dogana kadar mirastan hak ettigi payi muhafaza edilir. Cenin 6li dogmasi halin-
de mirastaki payindan mahrum olur. Payinin tamami diger mirascilara devredilir.

Nesep ve miras hakkina ilaveten ceninin lehine yapilan vasiyet ve vakif tasarruflar hakki
da mevcuttur. Cenin canli dogmasi halinde kendi lehine yapilan vasiyet ve vakiftan hak
kazanir. Bunun haricinde velisi ya da vasisi tarafindan cenin icin gerceklestirilen tasarruflar
gecersizdir (Uzunpostalci, 1993, VII, 369).
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Anne karnindaki ceninin miras, vasiyet ve vakif gibi lehine olan haklarini dahi muhafaza
eden islam Hukuku, onun yasama hakkini biiyiik bir titizlikle korumaya calisir. Bu bélimde
ise ceninin yasama hakkina son vermek olan kiirtajin tanimi ve islam hukukcularinin gebe-
ligin hangi evresinde ve hangi sartlarla kiirtaja izin verdigi durumlari incelenecektir.

Kiirtaj

Klasik fikih kitaplarinda iskat-1 cenin, modern Arapgada ise ichaz, ilka, tarh, inzal ve imlas
olarak bilinen kirtaj kelimesinin terim manasi, gelisimini veya sliresini tamamlamamis olan
cenini anne veya bir baskasinin rahim disina atmasi anlamina gelir (Tlfekgi, 2013, 134).
Diinya Saglik Orgiitii (DSO) ise kiirtaji “fetusun uterus disinda yasama yetenegi kazanma-
dan, herhangi bir nedenle gebeligin sonlanmasidir” seklinde tanimlar (Cokar, 2008, 21).

Kirtaj, kendiliginden (spontaneous abortion) ve isteyerek (induced abortion) olmak Uze-
re ikiye ayrilir. El-ichadi’l-afevi olarak da bilinen kendiliginden disiik annenin yaptigi bir
yanhslik veya yakalandigi bir hastalik neticesi ile meydana gelen disuktir. El-ichadd'l-ilaci
ve el ichad{i'l-ictimai de isteyerek kiirtaj kismina girmektedir. DSO'niin kiirtaj taksimi de bu
sekildedir.

Giderek yayginlasan aile planlamasi kampanyalari, evlilik disi iliskilerin artmasi ve bu ilis-
kilere miisamaha gosterilmesi, terk edilme, dul kalma, cinsel siddete maruz kalma sonu-
cunda olusan istenmeyen gebeliklerin sayisinin artmasi kirtajin yayginlasma sebeplerin-
dendir. Bu sebeplere ilaveten, Ezher Universitesinin égretim gérevlilerinden Abdul Muti
Bayumi, insanlarin kiirtaja meyletmesinin, islam dininden uzaklasmaya bir isaret oldugunu
ifade etmistir. (Dunn, 2011, 57)

DSO'niin verilerine gére diinyada her yil yaklasik 210 milyon gebelik olusmaktadir. Bu ge-
beliklerin 133 milyonu dogum ile sonuclanirken, yaklasik %15’i kendiliginden dusik ve
yaklasik %22'si isteyerek diisiik ile sonlanmaktadir (Cokar, 2008, 22). islam Ulkelerinde ise
kirtajin en yaygin oldugu bolge Orta Asyadir. Tacikistan, Tlirkmenistan ve Kazakistan'da
kirtaj oldukca yaygindir. Diinyanin en ¢ok Musliiman niifusa sahip oldugu Pakistan ve En-
donezya'da ise glinde ortalama 2500 ile 5400 arasi kiirtaj yapilmaktadir. Pakistan'da bes ge-
belikten biri klirtaj ile sonlandirilirken, yilda 890.000 kiirtaj gerceklesmektedir. Banglades'te
ise on binlerce kadin hamileliklerini glivenilir olmayan sihhat sartlari altinda sonlandirmak-
tadir. Orta Dogu ve Kuzey Afika'da ise on gebelikten biri kiirtaj ile sonlanmakta iken bu sayi,
sadece Iran'da glinde bin kadin civarindadir (Hessini, 2008, 18).

islam Hukuku'nda anne karnindaki ceninin tibbi ve dini bir zaruret olmadigi miiddetce di-
strtlmesi cinayet gibi goriliip, haram kabul edilmistir. Ancak hangi sartlar zaruret kapsa-
mina girer ve hangi slireye kadar anne karnindaki cenin dusturebilir gibi hususlarda ulema
ihtilaf etmistir. Bu sebeple, dncelikle hangi sureye kadar anne karnindaki cenine miidahale
edilebilir hususundaki goriisleri zikredecegiz.
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Hamilelik Donemlerinde Kiirtaja Mezheplerin Yaklasimlari
Hanefi Mezhebi

Anne karnindaki ceninin 120 glinden sonra disuriilemeyedi hususunda Hanefi Mezhebi
ulemasi ittifak ederken, bu siireden 6nceki kiirtaj uygulamalari hususunda ihtilaf etmisler-
dir. Hanefi Mezhebi anne karnindaki cenine miidahale etme hususunda ikiye ayrilmislardir.
ilk gériise gore kiirtaj déllenmeden itibaren haramdir. Bu gériise sahip olan ulemaya gére,
hac ibadetinde avlanmanin yasak oldugu gibi, kusun yumurtasini kirmasi da “yumurta ku-
sun temel unsurudur, kus yumurtadan olusmaktadir” denilerek caiz gériilmemistir (Kara-
man, 2012,117). Caiz olmamasindaki sebep ise anne rahmindeki dollenmis cenine hicbir
midahale yapilmadigi miiddetce ruh verilip, hayata baslayacadi ve canh kabul edilecegi
distncesidir (Tlfekgi, 2013, 136). Ancak annenin saghgi tehlikede ise veya siit emen ¢o-
cugun acliktan 6lcegi endisesi varsa cocugun disiriilmesine cevaz verilmistir. ibn Veh-
ban, annenin emzirdigi cocugu emzirmedigi miiddette a¢ kalip 6lmesi korkusu varsa ve
kocasinin da mali durumu siitanne tutmaya elverisli degilse cocugun disuriilmesine cevaz
vermistir (Harman, 1993, VIII, 364). Ayrica annenin frengi, kanser, fel¢ veya kalb infarktlsu
gibi 6nemli bir hastaligi oldugu durumlarda zaruret kapsamina alinarak boyle bir durumda
kiirtaja cevaz verilmistir (Dondtren, 1999, |, 376).

ikinci gériise gdre ise bu siireden énce kiirtaj caizdir. Ruhun Gflenilmesi ile ilgili hadisleri
referans gosterip ceninin canl birey olarak kabul edilmesi icin ruhun Gflenilmesi anini kriter
olarak almislardir. Hanefilerden Maveratinnehir bilginlerinin ve ibn Abidin ve ibn Himam'in
da icinde bulundugu bu goriise sahip olan alimlere gore, 120 giinden dnce heniiz cocuk
olarak bir seyin yaratilmadigini, mevcudun insan olmadigini ileri stirmislerdir (Karaman,
2012, 117).Sonug olarak, Hanefi mezhebinde hakim olan goériise gére hakli bir gerekce ol-
maksizin cocuk diisirmek caiz degildir.

Safii Mezhebi

Safii Mezhebinde hakim olan goriise gore gebeligin hicbir evresinde cocuk dusirmek caiz
degildir. Gazzali'nin de icinde bulundugu fikihcilara gore, déllenmeden itibaren ceninin
hayatina son vermek haramdir. Gazzali zigot evresinin hayatin ilk evresi oldugunu ve bu
olusuma zarar vermenin cinayet oldugunu savunur (Tifekgi, 2013, 138).

Safii mezhebinde gebeligin zina sonucu olusmasi kirtajin sonlandirilabilmesi icin hakh bir
gerekcedir. Remli de bu goriisii savunarak, zina sonucu olusan gebeligin ruhun Gflenilme-
sinden 6nce sonlandiriimasi gerektigi kanaatine sahiptir (Kahraman, 2008, 459).

Maliki Mezhebi

Maliki mezhebinde hakim olan goriis ise 40 glinden 6nce bile olsa anne karnindaki cenine
midahale etmenin haram oldugudur (Karaman, 2012, 118).
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Hanbeli Mezhebi

Hanbeli mezhebinde ise 40 giinden sonra ¢ocuk disiirmek caiz degildir. Ancak mezhep
icinde ibn Akil gibi ruhun Gflenilmesinden énce kiirtajin haram oldugunu savunan fikihgilar
da mevcuttur (Kahraman, 2008, 458).

Cagdas islam Hukukcusu el-Buti'ye gére ise gebeligin dérdiincii haftasindan énce kiirtaji
hakli kilabilecek ti¢ gerekge vardir: Doktorun gebelikten dolayi annenin sagliginin tehlikeyi
diisecegi korkusu, bu gebeligin annenin bedeninde bir hastaliga sebebiyet verecedi di-
stincesi ve annenin stit emen bebegdinin emmedigi middetce bebegin 6lecedi endisesi ge-
rekce olarak ileri strtilmustur. Bu Gi¢ durumu Ramazan el Buti gebeligin sonlandirilabilmesi
icin hakl bir gerekge olarak kabul etmistir ( Ebrahim, 1989, 90). Bu durumlarda, 40 glinden
once ceninin ruhu olmadigini ve ebeveynler karsilikli anlasarak hamilelige son vermeye
karar verebileceklerinisavunmustur (Ersahin, 2002, 199). Cagdas fikihcilardan Karadavi de
kiirtajda asil olanin haram oldugunu ancak zaruret durumlarinda cevaz verilebilecegini be-
lirtmistir (el-Kardavi, 2011, 183).

Ozetle belirtmek gerekirse, islam hukukuna gére, ceninin ruh Gflendikten sonra diisiril-
mesinin haram oldugu hususunda ittifak vardir. Cagdas ulema da hangi donemde olur-
sa olsun ¢ocuk dustirmenin hakli bir gerekge olmaksizin caiz olmadigini, dérdiincii aydan
itibaren haramligina ittifak etmislerdir. Ancak, zaruret kapsaminda cevaz vermektedirler
(Kiliger, 2006, 377). ibn Mesud ve Huzeyfe b. Useyd’den rivayet edilen ruhun Gflenmesi ile
ilgili farkl rivayetler ve hangi sartlarin kirtaj icin zaruret kapsamina girmesi hususundaki
farkli gorisler alimler arasinda ihtilafa sebebiyet vermistir. Hanefi mezhebinde hakim olan
goruse gore, anne karnindaki cenine déllenmeden itibaren hakli bir gerekgce olmadan mi-
dahale edilemez. Ancak annenin emzirdigi bebeginin agliktan 6lmesi ya da annenin saghgi
tehlikeye girdigi durumlarda bazi alimler cevaz vermistir. Safit mezhebinde ise Hanefi mez-
hebinin zaruret kapsamina aldigi sartlar olustugunda 40. glinden &nce cevaz vermislerdir.
Maliki mezhebinde ise 40. giinden 6nce bile olsa cenini 6ldiirme ve diistirme caiz degildir.
Hanbeli mezhebinde ise 40. glinden sonra caiz degildir.

islam Hukukculari anne karnindaki ceninin hangi siirede alinacaginin yani sira hangi se-
beplerden dolayi alinabilecedi hususunda ihtilaf etmislerdir. Daha 6nce de bahsettigimiz
gibi DSO'niin siniflandirmasina gére istenmeyen gebelikler cogunlukla kiirtajla sonuclan-
maktadir. Ebeveynler aile planlamasi maksadiyla kiirtaja basvurmaktadir. Bazi ebeveynler
ise gecim sikintisi, nizik endisesi ile kiirtaja basvurabilmektedir. Gayrimesru iliski sonucunda
olusan gebeliklerin sonlandirilmasi da istenmeyen gebeliklerin kiirtaji kapsamina girmek-
tedir. Bu bolimde ise gayrimesru iliski sonucunda olusan gebeliklerin sonlandiriimasi fikhi,
sosyolojik ve tarihsel acidan ele alinacaktir.
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Gayrimesru iliski Sonucunda Gebeligin Sonlandiriimasi

islam Hukuku'nda tecaviiz ve zina ayri bir su¢ olarak islenmemis ve hadd cezasi ile ceza-
landinlimistir. Ancak tecaviiz ve zina sonucu olusan gebeliklerin sonlandiriimasi hususunda
alimler farkli gorusler ileri sirmuslerdir. Zina da gayrimesru iliski kapsamina girdiginden bu
boliimde ele alinacaktir.

Zina

Ser'i bir akde dayali olmaksizin ihtiyar ile yapilan haram bir cinsel iliski olarak tanimlanan
zina (Erdogan, 2010, 213) sonucunda olusan gebelikler istenmeyen gebelikler sinifina gir-
mektedir. Hanefi mezhebine gore zina, “tam ehliyetli bir erkekle cinsi miinasabete elverisli
bir kadinin, evlilik siiphesi ve mulkiyet bagi bulunmadan kendi rizasiyla 6nden cinsi mi-
nasebette bulunmasi” seklinde tanimlanmistir. Bekar veya evli olarak bekarla ya da evli ile
cinsi miinasebet de zinadir. Serbest birlesim ve metres hayati da zinaya dahildir (Ersahin,
2002, 202).

Ozellikle gelismis toplumlarda evlilik 6ncesi ve disi iliskiler yayginlasmistir. Diinya geneline
baktigimizda evlilik yasi ile iliskiye baslama yasi arasindaki fark gittikce artmaktadir. Gliney
Afrika'da bu fark 6,9 yil iken, Sahra-alti Afrika'da 1,7 yildir. Bati Avrupa'da ise bu fark gittikce
artis gostermekte ve 3 veya 4 yil olarak hesaplanmaktadir (Cokar, 2008, 25).

Zina sonucu olusan gebeliklerin fikhi hiikmi ile alakal klasik fikih kitaplarinda yeterli malu-
mat bulunmamaktadir. Ancak er-Remli, el-Buti, Karadavi ve Hayrettin Karaman gibi cagdas
fikihgilar zinanin glinimuzde gittikce yayginlasmasi sonucunda, zina sonucu olusan gebe-
ligin hiikmUnU tartismiglardir (Ersahin, 2002, 203). Bu gebeliklerin sonlandirilamayacagina
karar vermislerdir. Bazi argiimanlarla goruslerini delillendirmislerdir. Bu arglimanlari kisaca
anlatmak gerekirse;

-'Isra Suresi'nin 15. Ayetini 6ne siirmislerdir:
“Hicbir glinahkar, baskasinin gtinah yiikiini Gstlenmez” (isra, 17/15)

-Hz. Peygamber (s.a.v.)in zamaninda Gamidli kadinin recmedilmesi ile alakali hadis-i serif de
zina sonucu olusan gebeligin sonlandirilamayacagdina delil olarak sunulmustur. Clinkl Hz.
Peygamber (sav), bu kadina recm cezasi uygulanmasi gerekse de kadina ¢ocugunu dogurup
gelmesini emretmis ve cezasini hamileliginden dolayi ertelemistir (Mislim, Hudud, 22).

-Ayet ve hadislerden verilen delillere ilaveten, zina sonucu olusan gebeliklerin kirtajina izin
vermek bir nevi zinanin insanlarin goéziinde normallesmesine ve yayginlasmasina sebep
olabilir.

Tecaviiz

Klasik literatlirde igtisab olarak bilinen tecaviizde gayrimesru iliski kapsamina girmekte ve
“zina fiilinin cebir, ikrah veya izdirar halinde islenmesi ve bir erkegin gii¢ kullanarak zorla
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bir kadina zina etmesi” olarak tanimlanmaktadir (Erturhan, 2012, 27). Ancak Islam Hukuku
mezhepleri tecaviiz sugunun tanimi hususunda ihtilaf etmistir. Malikiler ve Hanefiler zina
ve tecaviizl bir erkegin kendi muilki olmayan bir fecr ile cinsel iliski kurmasi olarak tanim-
larken, Safiiler ise magdurun kadin ya da erkek olmasini dncelemislerdir (Konan, 2011,153).

Tecaviiz sonucu olusan gebeliklerin kiirtajinin hiikmiini ele almadan 6nce, bu gebeliklerin
tani siirecini ve gebelige psikolojik, sosyolojik ve tarihsel acidan ele almak gerekmektedir.

Geng, yoksul ve egitimsiz kadinlar, istemedikleri halde cinsel iliskiye zorlanmakta ve bu
iliskiler sonucu istenmeyen gebelikler olusmaktadir. DSO'niin verilerine gére, her dort ka-
dindan birinin hayatlarinda cinsel saldiri veya cinsel saldiri girisimi kurbani olabilmektedir
(Ekizoglu, 2008,105). Her ne kadar cinsel saldir sonucunda gebelik yaygin olmasa da tibbi
yetersizlik, savas ortami ve toplumsal baskidan dolayi gebelik oranlari artabilmektedir.

DSO'niin 2005 yili verilerine gore, her dért kadindan birinin hayatlarinda cinsel saldiri veya
cinsel saldir girisimi kurbani olabilmektedir. 1993 yilindan 2005 yilina kadar cinsel saldi-
rilarin orani %60 artis gostermistir. Adalet Bakanhgi'nin 2005 yili istatiklerine gore cebren
irza gecenlerle alakali dava sayisi 21.556 olup, magdur sayisi ise 23.643 olarak verilmistir
(Ekizoglu, 2008, 105) .

Savas ortaminda kadinlar; tecaviiz, seks koleligi, cebr sonucu gebelik veya cebr sonucu ki-
sirlastirma yontemleri araciligiyla cinsel siddetin magduru olmaktadir. Politik istikrarsizlik,
savas ve catisma ortamlarinda kadina yonelik siddet artmakta, kadin ve geng kizlar dul ve
yetim kalmakta, yerlerinden edilmekte, toplama ya da milteci kamplarina génderilmekte,
kadina yonelik cinsel siddet ve tecaviiz kimi zaman bir savas silahi olarak kimi zaman da
askerlerin 6dillendirilmesi, motivasyonlarini arttirmak veya AIDS bulastimak icin biyolojik
silah olarak kullaniimistir. Savaslarin yani sira, milteci kamplarinda da kadinlar cinsel sidde-
tin magduru olmaktadir. Aile bireyleri, temel ge¢imini saglayabilmek amaciyla cinsel iliskiye
zorlanabilmektedir (Gonen, 2011, 120).

Savas ortamlarinda cinsel siddete ugrayan magdurelerin saglhgina bircok olumsuz etkisi
olusabilmektedir. ihtiyar disi vuku bulan cinsel siddet; AIDS, Hepatit B gibi cinsel yolla bula-
san enfeksiyonlara yakalanabilme, sakatlk, 6lim, istenmeyen gebelik, travma sonrasi stres
bozuklugu (TSSB), depresyona hatta intihara sebep olabilmektedir.

Cinsel siddete maruz kalan kadinlar ve kizlar, toplum ve aile baskisindan korktuklarindan
bircok cinsel siddet olayinin st kapanmakta ve magdureler tibbi yardim alamamakta ve
saldirganlar da ceza almamaktadir. Bu sebeple bu saldirilarin miktari hakkinda tam net bir
bilgi vermek mimkiin degildir. 2. Diinya Savas'inda Koreli kadinlar Japon askerler tarafin-
dan tecaviize ugramistir. 1971'de Banglades ile Bati Pakistan arasindaki savasta 200.000 ka-
din Pakistanli askerler tarafindan, Almanya'da ise binlerce kadin, savas sonrasindada Sovyet
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askerleri tarafindan cinsel siddetin magduru olmustur.(Catherine T. Coyle, Martha W. Shu-
ping, Anne Speckhard, Jennie E. Brightup, 2015, s. 116) (Mookherjee, 2007, 339). Kadinlarin
savas silahi olarak kullanildigi bir 6rnek ise Bosna Savasi'ndadir. Yaklasik 20.000 ile 60.000
arasinda kadin cinsel siddet magduru olmus, tecaviiz kamplarinda esir tutulmus ve diisma-
nin cocugunu dogurmaya zorlanmistir (Gérgen, 2011, 121). Daha 6nce de belirttigimiz gibi,
bircok tecaviiz olayinin Ustl kapanmistir. Dolayisiyla 1998-1999 yillari arasinda net olma-
makla birlikte 23.000-45.000 arasi Kosovali Arnavut kadin tecaviize ugramistir.

Bosna, Banglades, Kosova ve daha bircok lilkede kadinlar cinsel siddetin magduru olmus
ve glinimuzde de hala 6zellikle savas bolgelerinde kadinlara yonelik cinsel siddet devam
etmekte ve savas silahi olarak kullaniimaktadir.

Giderek artis gdsteren cinsel siddet hadiselerinden dolayi islam Ulkeleri Teskilati, bu me-
seleyi ele almis ve kirtaj, saglik ve ceza kanunlarini yeniden diizenlemis ve tashih etmistir.
Kurtaj yasalarini yeniden tashih etme sebepleri arasinda tecaviiz ve ensest iliski de zikredil-
mistir. Klirtaj yasasini tecaviiz ve ensest iliski sebebiyle kiirtaj yasalarini tashih eden Ulke-
ler arasinda kadina yonelik siddetin yogun oldugu bolgeler Benin, Burkina Faso, Kamerun,
Gine, Mali, Sudan, Togo mevcuttur (Hessini, 2008, 122). Tuirk Ceza Kanunu’nun 99. madde-
sine gore cinsel saldir sonucunda olusan gebeligin sonlandiriimasi gebeligin 20. haftasina
kadar mimkunddr. Bu siire diger tilkelerde farklilik arz etmektedir. Gliney Afrika ve Hindis-
tan'da bu siire Tiirkiye'deki gibi 20 hafta iken, iran'da 16, Japonya, Yunanistan ve ingiltere'de
24 haftadir. Cin, Letonya ve Rusya'da bu siire 28 haftayl bulmaktadir. Bati Avrupa Ulkele-
rinde ise hicbir kisitlama getirilmemektedir (Oguzhan Ekizoglu, Haluk ince, Sebnem Korur
Fincanci, Nabi Kantarci, Recep Has, Nese Direk, 2008, s. 106-107).

islam Ulkeleri tecaviiz kurbani kadinlar icin kiirtaj yasalarini diizenlenmesinin yani sira, cag-
das Islam hukukcular da meseleyi fikhi acidan ele almistir. islam dinine gére, insan haya-
tinin korunmasi islam’in temel esaslarindan biridir. insanin anne karnindayken de hayatini
koruma altina almistir. Zaruret kapsami disinda cenine miidahaleye izin verilmemistir. Anne
karnindaki cenine hakli gerekcelere dayanmayan mudahaleler cinayet sayillmistir. Ancak

cagdas ulemaya gore tecaviiz kiirtaj icin hakli bir gerekge olarak kabul edilmistir.

Muslimanlar, icerisinde bulunduklari zayiflik durumundan dolayi her turli sémuriye ma-
ruz kalmigslar, topraklari yagmalanmis, namuslarina halel getirilmis ve her bir yandan gay-
rimislim milletlerin agir baski ve zulim politikasi ile caydiriimaya cahsilmislardir. islam
aleminin bir¢ok beldesinde oldugu gibi Misliman geng kizlarin bircogu Allah’tan korkusu
olmayan, caydirici herhangi bir glicten ¢cekinmeyen insan kilikli vahsi kurtlarin hedefi haline
gelmistir. Nitekim s6z konusu vahim hadise, Bosna-Hersek'te, Filipinler'de, Cecenistanda,

Eritre'de ve Arap aleminin bazi zayif devletlerinin cezaevlerinde de vaki olmustur.
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Bosna'da Sirp askerler tarafindan tecaviize ugrayan magdureler gebe kaldiklarini fark ettik-
lerinde Yusuf el Karadavi ve diger alimlerden ne yapmalari gerektigini sormuslardir. Diinya
Misliiman Alimler Birligi'nin 18-19 Eyliil 1992 tarihinde “Bosna Hersek'te insan haklarini
koruma” adli toplantida alimler tarafindan magdurelerin icinde bulundugu durum da g6z
onilinde bulundurularak bu mesele ele alinmistir. Yusuf el Karadavi magdurelerin ikrah al-
tinda oldugundan bir gtinahi olmadigini belirtmistir. ikrah altinda olan kimsenin giinahi
zinadan daha agir olan kuftir durumunda bile affedilmistir. Nitekim Allahu teala s6yle bu-
yuruyor:

“Kalbi imanla dolu oldugu halde inkara zorlanan kimse haric, kim iman ettikten sonra Allah'i
inkar eder, g6gsiini inkara acarsa, Allah’in gazabi onlarin Gzerindedir.” (Nahl, 106)

Bilakis saldiriya ugrayip kendisine tecaviiz edilen kadin, boyle bir sikintidan dolayi sabreder,
ecrini Allah'tan beklerse mukafatlandirilacagini ifade etmistir. Onlarin kiirtaj olmasi konu-
suna gelince, asil olan zina gibi haram bir iligki neticesi de olsa ana rahmine yerlesmis oldu-
gu andan itibaren olusmus bu yeni hiicreyi dislirmenin yasak ve haram oldugunu ancak
magdurenin icinde bulundugu durum da ele alinarak boyle bir durumun kirtaj icin kuv-
vetli bir 6zir oldugunu ve hamileligin ilk giinlerinde zaruret durumundan dolayi ruhsata
gidilebilecegini belirtmistir.

S6z konusu soru, Ezher Universitesi'nin eski rektérii Cadu’l-Hakk’a da sorulmustur. EI-Ezher
dergisi Cadul-hak’kin mezkur soruya verdigi uzun cevaba yer vermistir. Cevap 6zet olarak
sOyledir: Cenine ruh Uflendikten sonra -tecaviiz clirmiinden dolayi da olsa- cenini disr-
mek ittifakla caiz degildir. Ruh Gflenmeden 6nce ceninin dustrilip disirilmeyecedi ile
alakali islam hukukcularindan farkli gérisler nakledilmektedir. Hamileligin ilk ginlerinde
kadinin mazur olmasi sebebiyle s6z konusu cenini distirmek caizdir. Ancak seri bir gerekce
olmaksizin bir kadinin karninda bulunan ¢cocugu dusiirmesi caiz degildir.

Seltut da magdurenin psikolojik durumunu ve toplumsal baski sonucunda ¢ocugunu do-
gurdugu zamanda toplum ve ailesi tarafindan dislanabilecedi, buyik bir travma sonucu de-
lirebilecedi, sinirsel ve psikolojik hastaliklara yakalanabilegini de g6z éniinde bulundurarak
ruh flenmeden 6nce anne rahmindeki cenine midahale edilebilecegini ve bu durumda
hicbir vebal altina giremeyecegini savunmustur (Seltut, 1983, 279-291).

Kurtajin yasaklandigi tilkelerden biri olan Misir'da, Muhammed Seyid Tantavi 1998 yilinda
tecaviiz magduresi bekarsa gebeligini kirtajla ile sonlandirmasi yoniinde fetva verirken,
2004 yilinda ise bekar-evli ayrimi yapmadan hamileliklerini sonlandirmalari gerektigi yo-
niinde fetva vermistir (Hessini, 2008, 23,). Tecaviiz sonucu olusan gebeligin gebeligin ilk
dort haftasinda sonlandirabilecedini savunmustur (Sanctity of life, 2009).

Diinya Miisliiman Alimler Birligi'nin yani sira Din isleri Yiiksek Kurulu'na da bu soru yéneltil-
mis ve kurul 6zetle su karara varmistir:
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“Bilindigi tizere islam dini, insana ve hayatina biiyiik deger vermistir. Hayatin ve neslin
korunmasi bitin ilahi dinlerin baslica hedefleri arasinda yer almistir. Bu itibarla, her
ne sekilde olursa olsun, ana rahminde meydana gelen bir canlinin kesin ve mesru bir
mazeret olmadikga distan bir miidahale ile yasama imkaninin yok edilmesi cinayet sa-
yilmistir. Ancak s6z konusu olaya, islam’in izzeti ve islam toplumunun bu bélgede var-
ligini devam ettirmesi veya yok olmasi agisindan da bakilmasi gerekmektedir. Annenin
hayatini ve sagligini tehlikeye sokmamak sartiyla zorla tecaviiz sonucu gebe birakilan
Musliiman kadin ve kizlarin, kendi iradelerine baglh olarak ilag veya tibbi miidahale
yolu ile gebeliklerini sonlandirabilecedi sonucuna variimistir” (Fetvalar, 1995, 79-81)

Nihat Dalgin da cebr ile gerceklesen tecaviiziin zinadan farkli oldugunu ve bu durumda
kiirtajin caiz oldugunu savunmustur. (Dalgin, 2011, 290)

Tecaviiz sonucu olusan gebeligi sonlandirmada tecaviizii hakli bir gerekce olarak savunan
ve bu gebeliklerin sonlandirilmasina cevaz veren alimlerin yani sira islam'in insan hayati-
na verdigi 6nemi vurgulayip, boyle bir miidahalenin cinayet olabilecegini savunan cagdas
islam hukukcular da mevcuttur. Ramazan el Buti tecaviiz sonucu olusan cenin ile alakal
klasik fikih eserlerinde yeterli malumat olmadigini ve zina sonucu olusan cenine midahale-
de zikredilen dellillere 6ne siirmis ve tecaviiz sonucu olusan gebeligin sonlandiriimasinin
haram oldugunu savunmustur (EI-B0ti, 1988, 127).

Misir Miiftisa Ali Cuma, Ezher rektori Tantavi'nin tecaviiz sonucu olusan gebeligin sonlan-
diriimasi gerektigi gérisiiniin dogru olmadigini, cenine hayat tiflendikten sonra yani hami-
leligin 120. gliniinden sonra kirtajin haram oldugunu ve ancak annenin hayati tehlikede
ise cevaz verilebilecegini savunmustur (Sanctity of life, 2009). Misir Muftlisi gibi Kuveyt
Miftiist de I. Korfez Savasi'nda Irakli askerler tarafindan tecaviize ugrayan Kuveytli kadin-
larin gebeliklerini sonlandirmamalar gerektigini, tecaviiziin kirtaj icin hakli bir gerekce
olmadigi yonlinde fetva vermistir (Hessini, 2008, 23).

Ayni sekilde Hayrettin Karaman da,

“Islam’in kesin hiikiim kaynaklarina gére hangi safhasinda olursa olsun insanin haya-
tina son vermek haram ve yasak oldugunu ve zina ve tecaviizde hicbir sucu olmayan
bir yavruyu éldiirmenin caiz olduguna bittin diinyanin Gniversiteleri caiz deseler yine
de bu cinayet caiz olmadigini” (2008) belirtmistir.

Ozetle, tecaviiz sonucu olusan gebeligi sonlandirmanin caiz olmadigini ne siirenler zorla
tecaviiz sonucu gebe birakilan Misliiman kadin ve kizlarin psikolojik durumu ele alinmistir.
Magdurelerin boyle bir travma sonrasi, kiirtaj olmamasi durumunda toplum ve aile baski-
si sebebiyle depresyona girebilecegini hatta bu depresyonun magdureleri intihara kadar
gétiirebilecedi ihtimalini géz éniinde bulundurmuslardir. Ayni sekilde islam toplumunun
izzeti ve islam toplumunun varliginin devam etmesini g6z 6niinde bulundurarak tecaviizi,
gebeligi sonlandirmak icin hakl bir gerekge olarak kabul etmislerdir. Ancak insan hayatinin
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onemine ve boyle bir olayda suc¢lunun cenin olmadigini dolayisiyla gebeligi sonlandirma-
nin masum bir canlinin hayatina kastetmek oldugunu savunup cevaz vermeyen ¢agdas
ulema da mevcuttur.

Tecaviiz sonucu olusan gebeligi sonlandirmanin fikhi agidan ele alirken ayni zamanda cebr
sonucu bdyle bir travmaya maruz kalan magdureler icin islam dininin ne gibi careler sunabi-
lecegini ele almak gerekmektedir. Oncelikle dehset verici bir suc olan, magdureyi travmaya
sokup intihara kadar stirlikleyen tecaviiz sucuna mimkiin oldugunca engel olmaya calis-
mak gerekmektedir. Bu sucu olabildigince caydirici cezalarin yasallastiriimasi gerekmekte-
dir. Nitekim islam Hukuku'nda tecaviiz ve zina, ceza hukuku acisindan farkl kategoride ele
alinmamakta ve bu sucun cezasi olarak sopa ile ddvme, stirgiin ve recm gibi oldukga caydi-
rici cezalar mevcuttur. Ayrica saldirganlar tecaviize tesvik eden ve onlari boyle bir vahsete
meylettiren her yolun kapatiimasi elzemdir. Tecaviiz durumunda ise magdureye acil tibbi
yardim almasi ve gebeligi olabildigince dnleyecek miidahaleler yapilmasi gerekmektedir.
Tecaviiz gibi zorunlu hallerde kullanilabilen ertesi glin hapinin 72 saat icinde kullanildig
takdirde gebeligi %98 oraninda 6nlenecegi bildirilmektedir (Ersahin, 2002, 208). Ayrica bu
kadinlar aile ve toplumsal baskinin kurbani olmaktan kurtarip onlari tekrar topluma ka-
zandirmak, 6zel rehabilitasyon merkezleri acip onlara 6zel psikolojik destek saglayarak bu
sUreci daha kolay atlatabilmelerini saglamak gerekir. Buna en glizel 6rnek ise Banglades'te
1971 savasindan sonra Banglades hiikiimetinin aldigi tavirdir. Bu kadinlar tekrar topluma
kazandirmak amaciyla rehabilitasyon merkezi acilmis, magdureleri “savas kahramanlar”
kabul ederek onlari methetmislerdir. Rehabilitasyon merkezlerinde kadinlarin dilerlerse
klrtaj olabilecekleri, dilerlerse dogurabilecekleri imkanlar sunulmustur (Mookherjee, 2007,
s.342). Butlin bunlara binaen, tecaviize giden bitlin yollar kapanmali, oldugu durumda ise
magdureyi tekrar topluma kazandirmak icin derhal tibbi ve psikolojik destek saglanmalidir.

Sonug

islam dinine gére hakli bir gerekce olmaksizin insan canina kastetmek ve onun yasam hak-
kini elinden almak cinayet olarak kabul edilmistir. Anne karnindaki ceninin miras, vasiyet
vb. haklarini bile koruyan islam, onun yasam hakkina biiyiik ehemmiyet vermistir. Anne
karnindaki cenine miidahale etmek de hakl bir gerekce olmaksizin haram kabul edilmistir.
Ancak glinden giline artan aile planlamasi kampanyalari, rizik endisesi, gayrimesru iliski,
ceninin sakat veya (zihinsel) engelli olacagi hakkinda bilgi sahibi olmak kiirtajin baslica se-
bepleri arasinda sayilabilir.

Gayrimesru iliski kapsaminda zina ve tecaviiz ele alinmaktadir. Zina ve tecaviiz arasinda ceza
hukuku agisindan fark olmamakla birlikte, bu iliskiler sonucu olusan gebelige miidahalenin
hikm degisiklik arz etmektedir. Nitekim zina sonucu olusan gebeligin sonlanmasina cevaz
vermeyen alimlerin gorusleri tecaviiz durumunda farkhlasmaktadir. Magdurenin psikolojik
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durumunu, toplumdan dislanip travmaya girebilecegini ve magdurenin bdylesi bir travma-
da sucunun olmadigini, kiirtaj oldugu durumda da bir vebalinin olmayacagini savunan alim-
lerin yani sira islam’in insan hayatina énem verdigini ve ceninin bir sucu olmadigini dolay!-
styla kiirtajin miimkiin olmayacagini savunan cagdas islam alimleri de mevcuttur.
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ibn Kudame’nin Usil ve Furd’ Baglaminda

Maslahat Anlayis:

Esma Cubukeu®

0z: Maslahat, dinin korumay hedefledidi ana ilkeleri ve gerceklestirmeyi istedigi temel gayeleri kapsayan,
insanlanin diinya ve ahiret menfaatlerini ifade eden bir kavramdr. islam hukuk usuliinde hakkinda ser‘ bir
delilin bulunup bulunmamasi yoniinden maslahat, “maslahat-1 mutebere’, “maslahat-1 miilga” ve “maslahat-i
miirsele” olmak iizere lice aynlir.“Maslahat-1 miirsele”yani hakkinda nass olmayan maslahatlar ise; zardri, haci ve
tahsini olmak iizere iige aynlir. Maslahat hakkinda yapilan tartismalarin ve ihtilaflarin odak noktasini ise hiikiim
verirken, hakkinda nass bulunmayan maslahat-1 miirseleye itibar edilip edilemeyecedi meselesi olusturmaktadir.
Maslahatin tarihi seyrine baktigimizda sahabe déneminden itibaren islam hukukgularinin maslahata yoneldigini
ve maslahata yonelik hiikimler verdigini gérmekteyiz. islam hukukunun evrensel tzelligi sebebiyle islam
hukukgulan, degismekte olan toplumsal yasantinin ortaya gikardigi yeni durumlar kargisinda ¢oziim iretme
yoluna gitmistir. Hiikiim verirken maslahata yonelmeyi dnceleyerek mefsedeti ortadan kaldirmayr amaglamstur.
Toplumsal yasantinin dinamizmi sebebiyle islam hukukgulan icin maslahat-1 miirselenin degerlendirilmesi
kaginlmaz olmustur. Ancak maslahat-1 miirselenin hakkinda nass olmamasi, sinirlarinin belirlenmesinin
zorlugu gibi gerekgelerle yapilan elestiriler islam hukukgularinin usil ve furd’ da maslahata yonelik tutumlarini
etkilemistir. Usdl eserlerinde maslahat-1 miirseleyi delil olarak kabul etmeyen hukukgular furd’ eserlerinde
maslahat-1 miirseleye yonelerek hiikiim bina etmis, teoride delil olarak kabul etmedikleri maslahat-1 miirseleyi
pratikte delil olarak kullanmistir. Hanbeli hukukcularindan ibn Kuddme de Ravzatun-Nazir ve Ciinnetii'l-
Miinazir isimli usdl eserinde maslahat-1 miirselenin delil olmadigini ifade etmistir. Ibn Kudame'nin maslahat
anlayist hakkinda genel kanaat de bu yondedir. Ancak ibn Kudame, furd‘-u fikha dair telif ettii el-Mugnf isimli
eserinde maslahata yonelik hiikiimler vermistir. Calismanin amaci, ibn Kudame'nin usil ve furi‘'undaki maslahat
anlayisi farkini ortaya koymaktir. Calismamizda kullanilan yontem, usdl-i fikihta ekollerin maslahat hakkindaki
gbriislerini inceledikten sonra ibn Kudame'nin maslahat anlayisini ele almaktir. Ibn Kudamenin usil-i fikha dair
telif ettigi Ravzatu'n-Nazir ve Ciinnetii’l-Miinazir isimli eserinde maslahatin delil dederini incelemek ve furd’-I
fikha dair telif ettigi el-Mugni isimli eserinde maslahata

Anahtar kelimeler: islam Hukuk Metodolojisi, Maslahat, Istislah, Maslahat-1 Miirsele, Hanbeli, ibn udame.
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Tam adi “Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame b. Mikdam b. Nasr, Muvaffakuddin
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ceb, 1I/133; el-'Uleymi, 11/361; es-Siibhani, V/131; ibn Kudame, 2004, 1/6).
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Hicri 541 yilinin Saban ayinda, Filistin'in Nablus sehrine bagh Cummail kéytinde dogmustur
(ez-Zehebi, 1984, XXII/166; ibn Receb, 11/133; el-'Uleymi, 11/361). Hicri 620 yilinda Dimesk'te
vefat etmis ve Dimesk yakinlarindaki Kasiyydn kabristanina defnedilmistir (ibn Receb,
11/142; el-'Uleymt{ I1/ 368; es-Siibhani, V/132).

ilk egitimini babasi Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Makdisi'den almistir. Hicri 561
yilinda teyzesinin oglu ‘Abdulgant ile birlikte ilim tahsili icin Bagdat’a gitmistir. Bagdat'ta
‘Abdulkadir el-Geylani'nin medresesinde ders almis, burada Hiraki’'nin el-Muhtasar'ini oku-
mustur. ‘Abdulkadir el-Geylani vefat edince, Ebu’l-Feth ibnu’l-Menni'den fikih, usal ve hilaf
ilimlerini tahsil etmistir (ez-Zehebi, 1984, XXI1/166; el-"Uleymi, 11/362; es-Stibhani, V/131).
ilim tahsili icin Dimesk ve Bagdat'in yani sira Irak ve Mekke'de bulunmustur (ibn Kudame,
2004, 1/7). ibn Kudame, Hanbeli fukahasinin miictehidlerinden, usdl, ensab, nahiv, tefsir ve
hilaf ilimlerine vakiftir. Tabakat kitaplarinda ibn Kudame'nin ilmi kisiliginden évgiyle bah-
sedilmistir (ibn Receb, 11/136; el-'Uleymi, 11/363; es-Siibhani, V/131).

Usil-i Fikihta Maslahat

Maslahati mustakil bir ydntem olarak ele alan ilk ustlcilerin eserlerinde maslahat, “hakkin-
da ittifak edilmis bir asil bulunmayan, aklin geregi olarak hilkmi gosteren minasib mana”
(el-Cliveyni, Il/ 161) olarak tanimlanir. Hakkinda ser‘i delilin bulunup bulunmamasi yontin-
den maslahat, maslahat-1 mutebere (ser'i bir delille gecerli sayilan), maslahat-1 mulga (ser’i
bir delille gecersiz sayilan) ve maslahat-1 miirsele (gecerli ya da gecersiz oldugu belirtil-
memis olan) olmak Uzere (e ayrilir (el-Gazali, 1I/ 139). Maslahat-1 mirsele yani hakkinda
nass olmayan maslahatlar ise, zarGri, haci ve tahsini olmak Uzere Uge ayrilir (el-Gazali, 1l/
139). Cuveynti istislahi, istidlal adini verdidi bir baslik altinda ele alirken (el-Clveyni, 11/ 161),
Gazali istislah bashgi altinda ele alir (el-Gazali, 1I/ 139). ZarGri maslahatlar, can, mal, akil,
din ve irzin korunmasi seklinde tanimlayan Gazali, bu maslahatlara dayanarak hikkiim ko-
yulabilecegini kabul eder ancak haci ve tahsini maslahatlar hakkinda nass olmadik¢a sade-
ce bu maslahatlara gére hiikiim vermeyi caiz gérmez (el-Gazali, Il/ 139). Ozen, Gazali'nin
maslahat anlayisinin kendisinden sonra gelen usdlctileri etkiledigini ifade eder (s. 385). ibn
Kudame'nin eserinde yapilan ¢calisma da bu iddiayi destekler niteliktedir.

Hanefi ustlcllerinden Cessas'in eseri incelendiginde istislahi mustakil bir delil olarak de-
gerlendirmedigi, ancak kiyasi (el-Cessas, IV/ 218) ve istihsani (el-Cessas, IV/ 223) ayrintili
olarak ele aldig1 goriilmektedir. Bardakoglu'na gore, Hanefilerin istislah ve maslahat-1 mr-
seleyi ayri bir delil olarak ele almamalarinin sebebi, istihsani 1stislahi kapsayacak sekilde
kullanmalaridir (Bardakoglu, s. 17)

Maliki ustlcilerinden Satibi, eserinde makasidu’s-seria’ adi altinda zar(ri, haci ve tahsini
maslahatlari ayrintili olarak ele almistir (es-Satibi, 1I/ 17-78). Maliki ustlculerinden Karafi de,
maslahat-1 murseleyi delil olarak kabul etmis ve maslahat-1 mirseleyi tanimlayarak cesitle-
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rini belirtmistir (Karafi, IV/ 698-706). Ozen, istislahin Maliki mezhebinde miistakil bir kaynak
sayilldigini belirterek (Ozen, s. 386), 1stislah metodunu ilk defa kullanan kisinin imam Malik
oldugunu kaynaklardan 6grendigimizi ancak kaynaklarin imam Malik'in istislahin tanimi ya
da yontem olarak sinirlarinin belirlenmesi hakkinda ona atfedilecek bir bilgi aktarmadigini
sadece fikhindan maslahata yonelik drneklemeler yaptigini kaydeder (Ozen, s. 384)

imam Safi
imam Safi‘, istihsani nassa dayanmaksizin miicerret gériise gére hiikiim vermek olarak ta-
nimlayarak istihsana gore hilkiim vermeyi caiz gérmez (es-Safii, s. 504)

nin stibjektif yargilara karsi takindigi tavr ise istihsan babinda gortlmektedir.

Hanbeli usGlctlerinden Ebi Ya'la'nin eserinde yapilan incelemede istislahi mistakil bir delil
olarak zikretmedigini tespit edilmistir (el-Ferra, V/ 1273) Hanbeli usilctlerinden el-Mirdavi
(6. 885), maslahat-1 mirseleye mustakil bir fasil ayirmis ancak maslahat-1 miirseleyi miinase-
bet konusuna irca etmek suretiyle ele almistir (el-Mirdavi, s. 353). Kiyas babinda miinasebet
konusunu ele alirken, “miinasibi’l-mrsel” olarak zikrettigi maslahat-1 murselenin delil olma-
digini ifade etmistir (el-Mirdavi, s. 315). Hanbeli fakih ve ustlcilerinin i1stislah anlayiglarinin
ayni olmadigini ve mezhep icinde bu konuda birbirine zit gériisler oldugunu belirten Ozen,
mezheb usulcilerinin yaygin olarak istislahi kabul ettigi ancak mesalih-i murseleyi mustakil
bir kaynak olarak degil kiyasa irca etmek suretiyle benimsediklerini belirtir (Ozen, s. 386).

Klasik kaynaklardaki bu ihtilaflara ragmen giinimiiz islam hukukculari maslahatin vazge-
cilmez oldugunu su sekilde ifade ederler: Ozen, maslahatin toplum yararinin saglanmasi ve
korunmasi, zamanin degisimiyle degisen sartlara bagli olarak fikhi ahkamin degisebilme-
sine kaynaklik ettigini belirterek hakkinda nass olmayan meselelere ¢6ziim olmasi ydniyle
dnemine deginir (Ozen, s. 387). Maslahatin, menfaatin elde edilmesi ve mefsedetin uzak-
lastirilmasi, Sari‘in maksadinin korunmasi anlamina geldigini belirten Ahmet Yaman (s. 26),
maslahatin, Sari‘in hedefledigi ilkelere ulasmak oldugunu su sozleriyle ifade eder:

“Gelisen ve degisen toplumsal sartlara kosut olarak hukukun canlihgini koruyarak gelismesi ic-
tihada, bu canli gelisimin Sari‘in muradi istikametinde olmasi makasida riayete baghdir” (s. 25)

Abdurrahman Hackali, maslahatin insanlarin diinya ve ahiret yararlarinin saglanmasi anla-
mina geldigini ve dini hikiimler ile sosyal degisim arasindaki iliskiyi saglama cabalarinin
odak noktasini maslahatin olusturdugunu ifade eder. (s. 47)

ibn Kudame’nin Maslahat Anlayisi

ibn Kudame, Ravzatu'n-Nazir ve Ciinnetii'l-Miinazir isimli usQl eserinde, oty 5=y 251 / asli
olan edilleti’l-ahkami dort baslik altinda incelemistir (1981, s. 33). Birinci asll, & —ts /Kur'an
(ibn Kudame, 1981, s. 33), ikincisi . .. / slinnetiin-nebi (ibn Kudame, 1981, 5. 46), liclinciisii
¢y / icmd’ (ibn Kudame, 1981, s. 67) ve dordiinci asil Jt o / 1stishabu’l-héldir (ibn
Kudame, 1981, s. 79). Bu dort asildan sonra L k= J .1 / ihtilaf edilen asillar agiklamistir. Bi-
rincisi Ws . ¢ =/ Islam seraitinin neshini agiklamadigi islamdan énceki seriatler (ibn Kudame,
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1981, s.82), ikincisi s> J 5 / sahabe sozii (ibn Kudame, 1981, s. 84), liglinciisli oL.~=.¥1/ istih-
san (Ibn Kudame, 1981, s. 85) basliklarindan sonra ihtilafli olan asillardan biri olarak -ty
il 4 2-Lall i / 1stislah ve maslahat-1 miirseleyi incelemistir (ibn Kudame, 1981, s. 86). ibn Ku-
dame ayri bir baslik altinda acikladig a1 / kiyas babinda (ibn Kudame, 1981, s. 145), illetin
munasib vasif yoluyla belirlenmesi konusunda maslahat konusuna deginmis, hikmiin illeti
belirlenirken, hiikiim ile illet arasindaki vasfin uygunlugunun yani miinasib vasfin maslahat
sebebiyle kabul edilip edilemeyecegdi ve uygunlugun hangi sartlarda gerceklesebilecegini
aciklarken maslahat ile ilgili goriislerine yer vermistir (ibn Kudame, 1981, s. 163-164).

ibn Kudame'ye gére istislah, ligatte bir seyin dogru ve faziletli kabul edilmesi anlamina
gelen Juws. kalibinda, ~L- kékiinden tiiremis olup (el-Gazzi, I/540; el-Ba’li, s.117), maslahat-i
mirseleye uymak, mikelleflerin salahini saglayan maslahata riayet etmek demektir (ibn
Kudame, 1981, s. 86).

ibn Kudame’ye Gore Maslahat Cesitleri

ibn Kudame maslahati, serin onayladigi maslahatlar, serin gecersizligini onayladigi masla-
hatlar ve ser’in ne itibar ne de iptal ettigi bilinmeyen maslahat-1 mursele olmak Gzere Ulge
ayirir (ibn Kudame, 1981, s. 86).

Ser‘in Onayladigi Maslahatlar

ibn Kudame'ye gére ser'in onayladigi maslahat, hiikmiin icmadan ya da nasstan anlasilandan
cikarilmasi anlamina gelen, kiyastir (ibn Kudame, 1981, s. 86; el-Ba’li, s.117; el-Hamd, 1/104).

Ser’in Gegersizligini Bildirdigi Maslahat

ibn Kudame'ye gére, ser'in gecersizligini onayladigi maslahat, nassa aykiri olan maslahattir
(ibn Kudame, 1981, s. 86). Ramazanda cinsel iliskiye giren kisinin cezasini bildiren “5\;52; U
oSl 55U 18 T 90 fsd St o 0 85 5 45 e 1 SURT 8,08 G e 2 e 5522/ Bunuin kef-
fareti ise ailenize yedirdiginizin orta derecesinden on fakiri doyurmak veyahut giydirmek
yahut bir kéle azad etmektir. Fakat kim bunlari bulamazsa ti¢ giin oruc tutar. iste bu, yemin
ettiginiz vakit yeminlerinizin keffaretidir’( 5. Maide/ 89) ayetini aktaran ibn Kudame, kéle
azat etmesi kolay olan zengin bir kisi icin caydiricilik maslahatinin 6ngorilerek kefaretin
orug olarak belirlenemeyecegini belirtir. Kefaretin amacinin caydirmak oldugu, zengin kisi-
nin kole azat etmesi ona kolay oldugundan bu cezanin bu amaca ulastirmadigi gerekgesiy-
le, caydiricilik maslahatina uygun olarak orug hitkmiiniin verilmesinin, nassa aykiri oldugu
icin gecersiz oldugunu ifade eder. Ona gére nassta bu kisi icin kefaret, gliciniin yeterliligi-
ne bagli olarak siralanmis ve caydiricilik prensibine itibar edilmemistir. ibn Kudame'ye gére
kefaretin caydirmak icin konuldugunun kabul edilmesi ile kisiye gére ve maslahata uygun
olarak farkl hiikiimlerin verilebilecegini soylemek ser‘in sinirlarini degistirmeye neden olur
(ibn Kudame, 1981, s. 86).
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Ser‘in Ne Gegersiz Ne Muteber Oldugunu Bildirdigi Maslahat

ibn Kudame, serin ne gecersiz ne muteber oldugunu onayladi§i maslahati haci, tahsini ve
zar(ri olmak lizere (ice ayirir (ibn Kudame, 1981, s. 86). ibn Kudame, kiyasta asillara daya-
nildidi icin maslahat-1 mirselenin kiyas olarak isimlendirilemeyecedini belirterek, bir asla
istinat etmedigi icin maslahat-1 mirseleyi hiiccet olarak kabul etmedigini aciklar. Ser‘in her
tirlt yolla kanlarin korunmasi gerektigini bildirdigini ve bu sebeple, 6rnedin savas esirleri-
nin uzuvlarinin kesilmesinin caiz olmayacagini ifade eder. Savas esirlerinin uzuvlarinin kesil-
mesi hiikmiintin verilmesi halinde Sari'n kanlarin korunmasini 6ngérdigl maslahata aykiri
hikum verilmis olacagindan, savas esirleri icin uzuvlarin kesilmesinde caydiricilik maslahati
olsa bile, bu maslahata itibar edilemeyecegini belirtir. ibn Kudame, icki icme ya da hirsizlik
suclarini 6rnek vererek, bu suclarin cezasi icin suclularin éldirilmesinin istenmemesi gibi,
caydiricihgin Sari‘i tarafindan korunmasi gereken bir maslahat olup olmadigini bilemeye-
cegimizi belirtir. Ona gore, halkin Ucte ikisinin maslahati icin Ugcte birinin 6ldirtlmesi caiz
degildir zira Sari‘in halkin ticte ikisini korudugunun bilinemeyecegini zikreder. ibn Kuda-
me boylece, Sari'in nasslarda korunmasi gerektigini bildirilmedigi bu tir maslahatlara yani
maslahat-1 mirseleye itibar ederek hiikim verme ydénteminin mesru olmadigini ortaya ko-
yar (ibn Kudame, 1981, s. 87; el-Ba'li, s.118; es-Sinkiti, s. 163; en-Nemle, IV/322).

ibn Kudame, maslahat-1 miirseleyi haci, tahsini ve zarari olmak tizere (ice ayirarak, bir asil
olmaksizin haci ve tahsini maslahatlara itibar etmenin caiz olmadigini beyan eder. Ona gore
bu tlr maslahatlar, icma, nass ya da nasstan anlasilan bir delile istinat etmedigi icin miicer-
ret goristir ve micerret gorisiin caiz kabul edilmesi insanlarin kendi goriisiine gore seriat
koymasi demektir. ibn Kudame'ye gére, maslahat-1 miirseleye gére hiikiim vermek, insan
aklinin nassa dayanmaksizin hikkiim vermesi anlamina geldigi icin bu yontemin mesru ka-
bul edilmesi peygamberlerin génderilmesine ihtiyac olmadigi sonucuna gétiirecektir. in-
san akhinin, iyi gérdiguni alip, kot gordiginden kaginmasi halinin stibjektif oldugunu ve
bdylece, herkesin aklinin kendine gére maslahat belirleyerek stibjektif yargilara ulasilacagi-
ni, bunun yani sira ammi ve alimin hikiim vermede esit olacagini dile getirerek maslahat-i
miirseleye itibar etmenin caiz olmadigini ifade eder (ibn Kudame, 1981, s. 87; Bedran, I/414;
el-Ba'li, s.118; es-Sinkiti, s. 161; el-Hamd, I1/106; en-Nemle, 1V/315,316).

ibn Kudame, siibjektif yargilara karsi tavrini istihsan babinda da koruyarak, ser'i bir delile
dayanmaksizin istihsana gore hiikiim vermenin caiz olmadigini ifade eder. Ona gore, Ser't
bir delil olmaksizin istihsana gore hiikiim vermek, miicerret akilla hiikim vermek anlamina
geldigi ve bunun yani sira alim ve amminin hiikiim verirken esit konumda olmasi gibi prob-
lemleri de beraberinde getirdigi icin caiz degildir (ibn Kudame, 1981, s. 85). Iimam Safii'ye
atifla, “Kim istihsana gore hiikiim verirse seriat koymus olur!” sézlni zikrederek, delile da-
yanmaksizin istihsana gére hiikiim vermeyi caiz gérmez (ibn Kudame, 1981, s. 86).

Maslahat-1 miirselenin hiiccet olmadigini ortaya koyan ibn Kudame, maslahat-1 mirseleyi
Uce ayirarak aralarinda derecelendirme yoininden bir fark gozetir. Haci ve tahsini masla-
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hatlara seri’ bir delil olmaksizin itibar edilemeyecegini belirtirken zarGri maslahatlari mute-
ber olma yéniinden bunlardan (stiin tutar (ibn Kudame, 1981, s. 86).

Haci maslahatlar ibn Kudame'ye gére, hacat derecesinde olan, fakat kabul edilmesinde bir
zorunlulugun olmadigi maslahatlardir. Kiigigtin evlendiriimesinde velinin otoritesi ibn Ku-
dame'ye gore denkligin saglanmasi ve mali konularda beklenen menfaatin elde edilmesi
icin gereklidir fakat zorunlu olmadigdi i¢in ancak bir nassa dayandigi zaman bu maslahata
itibar edilir (ibn Kudame, 1981, s. 86; el-Ba’li, s.117; el-Hamd, 1/105; en-Nemle, IV/311)

Tahsini maslahatlar ibn Kudame'ye gére, ibadet ve muamelatta daha giizel bir yéntemin
g6z éniinde bulundurulmasidir (ibn Kudame, 1981, s. 86). Nikah akdinde onayin veliye bi-
rakilmasi, kadinin nikah akdi esnasinda bulunmasi erkegi arzuluyormus izlenimi verecegin-
den ve bunun kadinlik onuruna yakismayan bir davranis olacagindan, ahlaka daha uygun
oldugu icin tahsini maslahat olarak degerlendirir (ilbn Kudame, 1981, s. 87).

Zar(ri maslahatlar ibn Kudame'ye gére, zarQriyyat mertebesinde olan; din, nefs, akil, ne-
seb ve malin korunmasi gibi Sari‘in dikkate aldigini bildigimiz maslahatlardir (ibn Kudame,
1981, s. 87). Ona gore, Ser'de dinin korunmasi icin bidatcinin cezalandiriimasi, nefislerin
korunmasi igin kisasin, aklin korunmasi icin icki icen kisiye celde haddin, neslin ve nesebin
korunmasi icin zina haddinin uygulanmasi ve malin korunmasi icin hirsizligin engellenmesi
ve hirsizin elinin kesilmesi gibi uygulamalar Sari‘in bu maslahatlara itibar ettigini goster-
mistir (iIbn Kudame, 1981, s. 87). ibn Kudame, bu maslahatlarin muteber oldugunu kitap ve
siinnetten bircok drnekle anlasildigini belirtirek, mirsel olan yani hakkinda nass olmayan
zar(ri maslahatlara nassa dayanmadiklari icin itibar edilemeyecegini zikreder (ibn Kudame,
1981, s.87, el-Gazzi, I/540; el-Ba’li, 5.118; es-Sinkiti, s. 162; el-Hamd, 1/105; en-Nemle, IV/317).

Maslahat-1 miirsele babinda yaptigi aciklamalarin yanisira ibn Kudame kiyas bahsinde, bir
vasfi miinasib kabul etmenin 6l¢ltiinin maslahata goére belirlenip belirlenemeyecegini
aciklarken maslahat ile ilgili gorislerine yer vermistir. Ona gore, maslahati iceren vasif mas-
lahat ve mefsedeti esit derecede gerekli kilarsa ya da daha Ustiin bir maslahati gerektirirse
bu durumda maslahati elde etmek bir benzerini ya da daha Ustiin bir maslahati kagirmayi
gerektireceginden miinasebet ortadan kalkar. Miinasib vasfin maslahat ve mefsedeti esit
derecede icermesi durumuna su drnegi verir; bir dinarin kazanilmasi, bir ya da iki dinarin
kaybedilmesini gerektirirse bu maslahata itibar edilemeyecegini belirtir. ibn Kudame'ye
gOre miinasebet, maslahati gerektirir ve maslahat celiski barindirmayan bir durumdur. Ona
gore, akla miiracaat edildiginde 6rnekte oldugu gibi Sari‘in maslahat gézetmedigi anlasili-
yorsa miinasebet ortadan kalkar (ibn Kudame, 1981, s. 163). ibn Kudame, aklin maslahat ve
mefsedetin catismasi halinde tercih yapabilecegini belirterek, cok susayan kimsenin duru-
munu ele alir. Ona gére bu durumda kisinin susuzlugunu gidermesi icin menfaate uygun
olarak hiikiim verilebilirken diger yandan haram olmalari agisindan ise mefsedete gore de
hikum verilebilir. Ev sahibinin hirsizi 6ldiirmesinde malini korumasi agisindan maslahat,
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oldiirme fiilinden dolay1 mefsedet oldugunu belirterek, onun hirsizi 6ldiirme ya da hirsizlik
yapmaktan vazge¢mesi icin ona ihsanda bulunma yollarindan birini aklin geregine gore
secebilecegini aciklar. Gaspedilen arazide namaz kilmayi ele alan ibn Kudame, arazinin gas-
bedilmesi yoniinden mefsedet fakat namazin ibadet olmasi yoniinden maslahat oldugunu
belirterek tercih yapilabilecegini belirtir (ibn Kudame, 1981, s. 164).

ibn Kudame'nin eserinde yapilan incelemede maslahat-1 miirseleyi delil olarak kabul etme-
digi sonucuna ulasilmistir. Ravza sarihlerinden en-Nemle ve el-Gazzi'nin eserlerinde yapilan
incelemede, ibn Kudame'nin maslahat-1 miirseleyi usdliinde reddettigini ancak furGunda
delil olarak kullandigini iddia eder (en-Nemle, IV/321; el-Gazzi, I/544). Tafi ise, ibn Kuda-
me'nin eseri incelendiginde neredeyse Sari‘in muradi olmayan maslahatlar kabul ettigini
ifade ederek, ibn Kudame'nin maslahat-1 miirselenin delil oldugunu séylemeye cesaret ede-
medigini ancak furGunda maslahat-1 mirseleye gore hikiim koydugunu fakat bu hiikiimle-
rin bilinmedigini belirtir (et-Tafi, Serhu Muhtasari'r-Ravza, l11/210). Ahmet Unsal, islam Huku-
kunda Fayda ilkesi isimli eserinde, ibn Kudame'nin illetin miinasib vasif yoluyla belirlenmesi
konusunda verdigi 6rneklerin, maslahat-1 mirsele icin verilen érneklerle ayni dogrultuda ol-
dugunu belirtir. Unsal’a gére, ibn Kudame illetin belirlenmesinde zann-1 galibe gére hiikiim
vermenin dnemine vurgu yaparak maslahata itibar ettigini gostermektedir (s. 140)

Bu iddialardan yola cikarak ibn Kudame'nin furd’-1 fikha dair telif ettigi el-Mugni isimli eseri
cercevesinde maslahat anlayisi ele alinacaktir.

ibn Kudame’nin Maslahat Anlayisinin Fur('-i Fikhina Yansimalari

ibn Kudame'nin eserinde yapilan incelemede tespit edilebilen maslahata yénelik hitkiimle-
ri oldukga fazla oldugundan burada yalnizca bir kismina deginilecektir.

Kitabu’-t-Tahdra

ibn Kudame saca sac takma yani peruk kullanma konusunun cevazi hakkinda énce konuy-
la ilgili rivayetleri zikreder. Hastaligindan dolayi saclari dokilen Ensar'dan bir cariye, Hz.
Muhammede dugun guiniinde peruk takip takamayacagini sorunca Hz. Muhammed, 3
w ww;u A “Allah, peruk takan ve taktirana lanet etti.” buyurur (el-Buhari, VII/ 165, K.
Libas, Hadis No: 5934; Mislim, 1ll/ 1678, K. Libas ve'z-Zine, Hadis No: 2125; ibn Hanbel, XIV/
179, Hadis No: 8473). “s83 oib J&d1 (o uﬂw i 2Sh i /israilogullar’'nin kadinlari peruk
taktiklari icin helak olmustur. (el-Buhari, VII/ 165, K. Libas, Hadis No: 5932; Muslim, 111/ 1679,
K. Libas ve'z-Zine, Hadis No: 2127) rivayetini zikreden ibn Kudame bu hadislere gére, bagka-
sinin saginin saca takilmasinin caiz olmadigini sdyler. Saca sa¢ disinda bir sey takilmasinda
takilan seyin saci baglamaya yetecek miktarda olmasi halinde, saci baglamak bir ihtiyag
oIdugu icin bir mahzur oImayacagl hiikminii verir (ibn Kudame, 2004, I/ 117). ibn Kudame,
"as Le,«v, i 1 3 rL“J <l i e & =57 ["Kadinlar saglarina bir sey takmasin.” (Maslim, 11I/
1679, K. L|bas ve'z-Zine, Hadis No: 2126) rivayetini zikrederek, bu hadiste saca takilan sag,
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sa¢ bagi, yiin ve ipek cinsinden her seyin yasaklandigini kaydeder (ibn Kudame, 2004, I/
117). Konuyla ilgili rivayetleri zikrettikten sonra saca sa¢ eklemenin aldatmak ve necis olan
seyi saca takmak oldugu icin haram oldugunu ifade ederek aldatma maksadi olmaksizin
saca sa¢ benzeri ya da necis olmayan bir seyin takilmasinin haram olmadigini belirtir. ibn
Kudame'ye gore, kadinin esine glizel gériinmek maksadiyla sagina necis olmayan ve sag
disinda bir seyi takmasi, bu maslahati elde etmeye yénelik oldugu icin haram degildir (ibn
Kudame, 2004, 1/ 118).

Kitabu’l-Buya’

Ahsveris yapan iki kisinin teslim konusunda ihtilafa diismesi halinde, satici parayi alana ka-
dar mali vermeyecegini, alici da mali alana kadar parayi vermeyecegini sdylerse, saticinin
mali teslim etme zorunlulugu oldugu vardir. Saticinin semenin teslimine kadar malin sahibi
oldugu ve mal sahibinin 6demeden 6nce mali teslim etme zorunlulugunun olmadigi icin
once misterinin semeni teslim etmesi gerektigi yontindeki goris sahih degildir. Zira bey‘in
devami ve akdin tamamlanmasi malin teslimine baghdir. Bu sebeple malin tesliminin 6ne
alinmasi akdin maslahatindandir. (ibn Kudame, 2004, V//585).

Bu sézlerinden sonra ibn Kudame hiikmiine istisna getirerek, saticinin fakir olmasi halinde,
onun zarar gérmemesi i¢cin semenin énce teslim edilmesi gerektigine hiikkmeder (ibn Ku-
dame, 2004, V/585).

Y ) TG AR g 20 56 2O TR i e 115 /" Yetimleri evienme cagina gelinceye
kadar deneyiniz. Eger kendilerinde bir rlisd hissederseniz mallarini kendilerine hemen tes-
lim ediniz”(4. Nisa/ 6) ayetini zikreden ibn Kudame, tasarruflarinin sahih olmasinin sebebi-
ni, maslahatlari elde etme ve maslahata ulagsma yeterliligine ulasmis olmalarina baglayarak
Sari‘in hiikmiiniin maslahata yénelik oldugunu belirtir. (ibn Kudame, 2004, V/619).

ibn Kuddme maslahatin elde edilmesi sebebiyle, miilbah menfaatleri olan hayvanlarin
bey’'ini ve beslenmelerini miibah gorir. Ona gore; cita, sahin, dogan, kartal gibi avcilikta
kullanilan yirtici kuslarin ve blbiil, papagan gibi sesi glizel olan kuslarin, kendilerinde mu-
bah menfaatler oldugu icin bey'i caizdir. ibn Kudame, necis olduklari icin bey'i caiz gériil-
meyen bu hayvanlarin bey‘ini miibah menfaatlerinden dolayi caiz goriir. Képegin beslen-
mesine gelince, ibn Kudame bunu ancak zaruret halinde miibah gériir. Bey'in, ihtiyaclarin
elde edilmesi ve miibdh menfaatlerin saglanmasina hizmet ettigini belirterek séz konusu
hayvanlarda da mibah menfaatler bulundugu icin bu hayvanlarin bey’i ve beslenmelerini
caiz kabul eder (ibn Kudame, 2004, V/627). Ona gére, eder kendilerinde menfaatler yok-
sa s6z konusu hayvanlarin bey‘i ve beslenmeleri caiz degildir (ibn Kudame, 2004, V/628).
Av kopegdi avlanmak gibi islerde kullanilacagdi icin ondaki mibah menfaatten dolayl onun
bey'ini caiz goriir (ibn Kudame, 2004, V/623).

ibn Kudame, necis ya da temiz olsun kendisiyle menfaat elde edilen kuslarin yumurtasinin
bey'ini caiz gorir. Ona gore, yumurtanin icinden ¢ikacak olan canlida da miibah menfaatler
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olacagu icin kusun necis ya da temiz olmasina bakilmaz, kendisiyle fayda saglanip saglan-
madigina bakilir (ibn Kudame, 2004, V/629).

Maymunun bey‘inin menfaat elde edilmesi halinde caiz oldugunu séyleyen ibn Kudame,
menfaatten kastin onunla gezip oynamak degil, maymunun bir mekani ya da mal korumasi
icin kullanilmasi oldugunu vurgular. Ona gére koruyucu olmasi bakimindan sahin, dogan ve
sungur gibi miibah menfaat tasidigi icin maymunun bey'i caizdir (ibn Kudame, 2004, V/629).

ibn Kudame, siiliigiin cilt hastaliginin tedavisinde ve balik avlaciliginda kullanildigini belir-
terek bu miibah menfaatlerden dolayi bey‘ini caiz gériir (ibn Kudame, 2004, V/629).

ipek béceginin tirtil halindeyken bey'ini caiz géren ibn Kudame, tirtilin haserat olarak de-
gerlendirilmesini kabul etmez. ibn Kudame, kendisinden ipek elde etmek gibi menfaatler
saglandidi icin tirtilin haserattan farkh oldugunu belirterek miilbah menfaatlerinden dolayi
bey'ini caiz goriir (ibn Kudame, 2004, V/629).

ibn Kudame'ye gére, yabani otlarin ve bitkilerin zehirleri eger fayda saglamiyorsa ve bunla-
rin az miktarda tiiketilmesi 6liime sebep oluyorsa bey’i caiz degildir. Ona gore, bunlardan
tedavi saglamak gibi menfaatler elde ediliyorsa bey'i caizdir (ibn Kudame, 2004, V/629).

ibn Kudame, insan siitiiniin bey'ini ondaki miibah menfaatlerden dolayi caiz gérdigiini
sOyle aciklar:

insan siitiind, ter gibi viicuttan cikan sivi hitkmiinde kabul edenlere gére siitiin bey'i ha-
ramdir. Ancak insan siitii viicuttan cikan diger sivilar gibi degildir. insan siitii terden farkl
olarak, konun koyunun siitii gibi temizdir. insan siitiiyle menfaatler saglandigi icin onun
bey'ini caizdir (ibn Kudame, 2004, V/630).

ibn Kudame'nin, karz akitlerindeki sartlarda maslahata yénelik hiikiimleri su sekildedir:

Karz akdinde iki kisinin de maslahatina olmasi halinde, 6demenin baska bir sehirde yapil-
masinin sart kosulmasini caiz kabul eder. ibn Kudame'ye gére bu islem, borg alan ve borg
veren i¢in zarar olmaksizin maslahat elde etmeye sebep olacagi icin caizdir. Ser'de masla-
hatlarin haram olduguna dair bir sey varid olmadigini zikreden ibn Kudame, s6z konusu
maslahatlarin kendilerinde zarar olmayan aksine Seri olan maslahatlardan oldugunu belir-
tir. Ona gore, bu maslahatlarin haram olduklarina dair nassta ya da nasslarin manasinda bir
hiikiim olmadig icin, miibah kabul edilmeleri gerekir (ibn Kudame, 2004, VI/ 14).

Borg isteyen kisi, bin dirhem verirsen tarlaninin lgte birini ziraat yaparim derse, bu istegi
akitte sart kosulmadiysa caizdir (ibn Kudame, 2004, VI/ 14).

Ona gére, borg isteyen kisiyi ihtiyaci buna sevketmistir. ihtiyaci olan borca bu sekilde ulasa-
cagdi icin kendisi icin menfaat kastetmistir. Borg veren kisi icin de zimnen fayda hasil olacagi
icin bu islemi caiz gérir. ibn Kudame, burada herkesin maslahati saglandigi icin islemin caiz
oldugunu belirtir (ibn Kudame, 2004, VI/ 19).
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Kitabu’-1 Miiflis

ibn Kudame, miiflisin mallarinin satilmasi konusunda maslahat kelimesini zikretmemis
olmasina ragmen miiflisin maslahatina yonelik bir hiikkiim koyar. Miflisin ihtiyaclarini g6z
onlinde bulundurarak onun maslahatina uygun olarak oturdugu evin satilamayacagi hik-
miini vermistir: (ibn Kudame, 2004, VI/ 172).

Hz. Muhammed, miiflis igin, “:u i; VSJ ody Esg 1,44 /“Mallarindan buldugunuzu alin’(-
Muslim, I/ 1191, K. Talak, Hadis No: 1556; Eba Davad, 1ll/ 276, K. Buy(’, Hadis No: 3469)
buyurarak muflisin mallarinin satilmasina izin vermistir. Ancak miflisin evi, yiyecedi ve elbi-
seleri gibi gereklidir. Bu sebeple miiflisin evi satilamaz (ibn Kudame, 2004, VI/ 172).

Kitabu’l-icare

ibn Kudame miibah menfaatlerin kiralanabilecegini belirterek, maslahata yonelik su acik-
lamalar yapar:

Bir is icin bir hayvan kiralansa, ancak bu hayvan bu is icin yaratilmamis olsa bile, kendisiyle
amaglanan menfaat elde ediliyorsa bu akit caizdir. Binmek ya da yik tasitmak icin inek,
topragi sirmek icin deve ve esek kiralamak gibi amaclanan menfaat elde edilmelidir. Ancak
bu islem, haramhgina dair nassta bir sey yoksa caizdir. E§er haramligina dair nass varit ol-
mussa, sahih kiyas varsa ya da elde edilen menfaate karsisinda tercih edilebilecek bir zarar
varsa bu akit caiz olmaz (ibn Kudame, 2004, VII/ 389).

Haccamin kiralanmasi ve Ucreti caizdir. w \.\;;;J 228" [ “Haccamin kazanci kirlidir” (EbQ
Davad, I/ 266, K. Buy(, Hadis No: 3421; ibn H/anbel, XXXII/ 122, Hadis No: 15812) rivayeti
haccamin kazancinin mekruh oldugunu bildirir. Ancak, Peygamberin hacamat yaptirdig
ve Ucretini verdigi ile ilgili bir rivayet vardir (ibn Hanbel, XXVIII/ 290, Hadis No: 20095). Eger
haccamin kiralanmasi ve licreti haram olsaydi peygamber bdyle bir sey yapmazdi. Dola-
yisiyla bu rivayete gore haccamin kiralanmasi ve Ucreti caizdir. Bu rivayet ayni zamanda
haccamin kiralanmasinda miibah menfaat oldugunu da gosterir. Bina ya da duvar ustasinin
ya da sltannenin kiralanmasi gibi haccamin kiralanmasi da bir ihtiyactir. Bir baska hadiste
Hz. Muhammed, “csz15 46" /“"Haccamin binegine yem verin!” (ibn Mace, II/ 732, K. Ticarat,
Hadis No: 2166) ve ““2is; izfll?‘;’/”Kélesini doyurun! (et-Tirmizi, lll/ 567, Hadis No: 1277) ifa-
desi ile kazancinin haram olmadigini gdstermistir. Kazancinin kirli oldugu ile ilgili rivayet,
kazancinin haram oldugunu géstermez. Zira peygamber, sogan ve sarimsadin da kirli oldu-
gunu sdylemistir (Eba Davad, 11/ 360, K. Eti‘me, Hadis No: 3824) ancak bunlar miibahtir (ibn
Kudame, 2004, VII/ 409).

Kitabu’n-Nikdh
Kocasi kaybolan kadinin durumunu degerlendiren ibn Kudame, kadinin maslahatina yéne-

lik hiikiim verir. ibn Kudame, gaiplik halinde genel kabule gére kadin icin bir yil bekleme si-
resinin oldugunu zikrederek bu siireyi fazla oldugu gerekcesiyle kabul etmez (ibn Kudame,
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2004, I1X/ 159). Bu surenin uzunlugu sebebiyle kadin icin maslahata ulasmanin mimkiin
olmayacag@ini ve kadinin zarara ugrayacagini belirtir (ibn Kudame, 2004, IX/ 159).

ibn Kudame, sabi ve mecnanun evlendirilmesinde mehr-i mislde arttirma yapilmasinin
maslahat geregi caiz oldugunu soyle aciklar:

Bir adam maslahat goérdiigu icin mehr-i misl olmaksizin kizini evlendirebilir. Genel olarak
bir kadin mecnunla evlenmeyi tercih etmez. Ancak mehr-i mislde bir artirma yapilirsa ka-
bul etme ihtimali yiiksektir. Maslahat sebebiyle mehr-i mislde artirma yapmak caizdir. (ibn
Kudame, 2004, IX/ 185).

Sefihin evlendirilmesini, evlilikle ulasilmasi gereken maslahatlar s6z konusu olmasi halinde
caiz gore ibn Kudame su aciklamalari yapar:

Sefeh sebebiyle hacr altina alinan kisinin ihtiyaci oldugunun bilinmesi halinde velisinin
nikaha yetkisi vardir. Sefihin evlendirilmedigi takdirde zina, hadd cezasi, irzini koruyamama
gibi zararlara ulasacag: bilinirse, dinini, irzini, nefsini korumak maslahatlarina ulasmak icin
evlendirilmesi caizdir. Eger ihtiyac yoksa evlendirilmesi caiz degildir. ihtiyac olmadigi halde
evlendirilirse, nikah, mehir, nafaka, barinacak yer gibi hukuki bir takim sorumluluklari yeri-
ne getirmesi gerekir. Bunlar ise, faydasiz sekilde malinin israf edilmesidir. Bu sebeple caiz
olmaz (ibn Kudame, 2004, IX/ 187).

ibn Kudame, nikahta yerine getirilmesi gereken sartlari belirlerken kadinin maslahatina yé-
nelik sartlara uyulmasi gerektigini belirterek su agiklamalari yapar:

Nikahta yerine getirilmesi gereken sartlar kadin icin faydali olan sartlardir. Kadinin evinden
veya yasadidi sehirden cikarilmayacagi, onunla yolculuga c¢ikilmayacadi, baska bir kadinla
evlenilmeyecegdi, odalik cariye alinmayacadina dair sartlar nikdh akdinde gecerlidir. Erkek
bu sartlara uymazsa, kadinin nikahi feshetme yetkisi vardir. Clinkl bu sartlar kadinin mas-
lahatindandir. ”"dif,}é = 5,4e207/ “Mislimanlar sartlarinda dururlar! (Eba Davad, 111/ 304,
K. Akdiye, Hadis No: 3594; el-Beyhaki, VII/ 405, K. Sadak, Hadis No: 14432) hadisi, sartlarin
yerine getirilmesi gerektigini bildirdigi icin kadinin maslahatina olan bu sartlara uyulmalidir
(ibn Kudame, 2004, 1X/ 246).

Kitdbu’n-Nafaka

ibn Kudame, babanin siitanne kiralarken bebegin maslahatina uygun olana yénelmesiyle
ilgili su hukm verir:

Baba, siitlinli teberru eden bir stitanne bulursa onu kabul edebilir. Ancak bebegin annesi
bebedini lGcretle emzirme talebinde bulunursa, babanin onu tercih etmesi gerekir. Clinki
o, sitanneye gore daha hak sahibidir. Bebede en cok sefkat gosteren kendi annesidir. Onun
sutl bagkasinin sitiine kiyasla saglk agisindan daha uygundur. Baba, teberru eden siitan-
neyi secemez ¢linkl tcret 6dememek icin bebegdin zarar gérmesi caiz olmaz. Bu sebeple
bebegin annesini kiralamasi gerekir (ibn Kudame, 2004, X1/ 271).
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Kitabu’'d-Diyat

Kisinin dis gériiniisiindeki glizellige verilen zarari hiikiimlerine dayanak olarak alan ibn Ku-
dame su ornekleri verir: Sag, sakal, kas ve kirpikler icin, bulunduklari yerde kil olmasa bile
diyet gerekir. Glzelligin itlafini menfaatsiz gorenlere goére diyet gerekmedigini zikreden
ibn Kudame'ye gére, glizelligin itlafi kisinin menfaatine zarar verir. Bulunduklari bélgede kil

olmasa da bolgeye verilen zarar, guizelligin bozulmasina sebep olur. Ona gore, bu sebeple
tam diyet gerekir (ibn Kudame, 2004, X1/ 579).

Kirpikler, dis gortintste bir glizellik saglar, gozii sicak ve soguktan korurlar. El ve ayaklar gibi
tam menfaat sagladiklari icin tam diyet gerekir. (ibn Kudame, 2004, IX/ 576).

ibn Kudame, giizelligin bozulmasinin kisinin menfaatine zarar vermedigini kabul edenlerin
gorustinl reddederek, glizelligin bozulmasinin kisnin menfaatine zarar verdigini dile ge-
tirir. Bu sebeple ona gore, kisinin boynuna vurarak boynunun egik kalmasina sebep olan
kimseye diyet gerekir. ibn Kudame'ye gére giizelligin bozulmasi, yiiriirken éniinii géreme-
me gibi menfaatlerin yok olmasi gibidir (ibn Kudame, 2004, XI/ 616).

Bir kimsenin yliziine tokat atilirsa ancak kisinin ylizii bu darbeden etkilenmez, kizarmaz
ya da morarmazsa, glizelliginden bir sey kaybetmedigi icin diyet gerekmez. Ancak kisinin
yliziinde kizarma ya da morarma olursa diyet 6der. Ornegin, sagir kisinin kulaginin ve koku
almayanin burnunun telef edilmesinde bu itlaf kisinin glizelligine zarar verdigi icin diyet
gerekir. Clinkii burada zarar géren menfaat kisinin giizelliginin zarar gérmesidir. (ibn Kuda-
me, 2004, XI/ 650).

Kitabu’l-Miirted

ibn Kudame, sabinin dinden déndiigiinii séylemesi halinde maslahat geregi séziine itibar
edilmeyecegini soyle aciklar:

Sabi, islama girdigini sdyledikten sonra, bu sézlerini kabul etmedigini sdylerse onun Musli-
man kabul edilme hikkm iptal olmaz. Maslahat geregi Misliimanlik onda sahih olur. Ciin-
ki riddet, mazarrat ve mefsedettir. Bu sebeple onun irtidat etmedigine hilkmedilir. Ancak
sabi, buluga erdiyse ve kiifriinde israr ederse miirted olarak kabul edilir (ibn Kudame, 2004,
Xll/ 104).

ibn Kudame'ye gére sarhosun dini hakkindaki sézlerinin muteber sayilmasi da maslahata
yonelik olmalidir:

Sarhosun Musliiman oldugunu sdylemesi sahih olur. Onun asli olarak kafir ya da murted
olmasi farketmez. Sarhosun riddeti sahih olursa mazarrat ortaya cikacad icin s6zl batildir.
Ancak Misliiman olduguna yonelik s6zi kabul edilir. Clinkli maslahat geregi evla olan bu-
dur (ibn Kudame, 2004, XII/ 128).
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Kitabu’l-Hudid
ibn Kudame cezalarin uygulanmasinda caydiricilik maslahatina yénelik hiikiim vazeder:

Sirkati adil bir beyyine ile sabit olan kisinin, sucunu inkar etmesi halinde s6ziline itibar edil-
mez. Clinki sirkat beyyine ile sabit olur. Calan kisi malin kendisine ait oldugunu, vedia ya
da rehn olarak ona biraktigini, bir kisminin kendisinin oldugunu, kendisine hibe edildigini,
mali almak icin izinli oldugunu, séylese, mali calinan kisinin s6ziine bakilir ve ¢alan kisinin
eli kesilir. Clinkl haddin disurilmesine hilkmedilmesi zecr maslahatinin gegcmesine sebep
olur. Bu maslahatin elde edilmesi icin hadd diisiiriilmez. (ibn Kudame, 2004, XI/ 349).

Cezasi geregi eli kesilmesi gereken tek eli olan kisinin, bu elinin felcli olmasi halinde, ibn

Kudame kisinin maslahatina gére hiikiim verir:

Hirabe sucu isleyen kisi, mal calmis ancak kimseyi 6ldiirmemis ise, Kur'an'da bildirildigi tize-
re, ylirimesi kolay olsun diye sag eli ve sol ayagi kesilir. E§er eli ve ayadi yoksa kesme cezasi
diser. Sag ya da sol uzvun yoklugu esittir. Clinkl her haliikarda cinsin menfaati kaybolur.
Sadece sag eli kesikse, sol ayagi kesilir. E§er elleri saglamsa ve sag ayadi kesikse, sag eli kesi-
lir. Hadd mahallinde bulunanin kesilmesiyle hadd tamamlanmis olur. Eger bir eli kesikse ve
kesilmesi gereken eli felcliyse, ehli tibbin s6ziine gére hikim verilir. Kesilmesi kisinin tele-
fine sebep olacaksa kesilmez. Tip ehli kesilmesi halinde kisinin telefine sebep olmayacagini
soylerse, kesilir (ibn Kudame, 2004, X1/ 359).

Kitabu’l-Cihad

imamin Misliimanlarin maslahati yénelik fiillere tesvik amaciyla sézkonusu fiileri yerine ge-
tirenlere {icret ya da 6d(il vermesini caiz géren ibn Kudame, sdyle érnekler verir:

imamin, “kuyuyu kazana, kaleyi tirmanana, duvari yikana su édil vardir” diyerek belirli fiiller
karsiliginda 6dil tayin etmesi caizdir. Dismani éldiren kisiye dismanin lizerinde bulunan-
lari alma hakki vermesi de caizdir. Clinku bu s6zle savasmaya tesvik ettidi icin maslahat elde
edilir (ibn Kudame, 2004, X/ 470).

imamin, Mislimanlarin maslahati icin, ¢élde buldugu su, actigi bir kuyu, gayret gosterdigi
bir diisman, gectigi bir gecit gibi yaptigiisler karsiligi askere ticret vermesi caizdir. Clinkli bu
licret maslahatin elde edilmesi icindir (ibn Kudame, 2004, XIl/ 477).

ibn Kudame, imamin verdigi bu sézleri ordu disinda olan kimselere karsi da tutmasi gerek-
tiginin maslahat geregi oldugunu su 6rneklerle aciklar:

imamin, on kisiyi getirene bir tanesini verecegini vaad etmesi durumunda, ordunun disinda
bu gorevi yapan kisiye karsi da bu s6zii yerine getirmesi gerekir. Clinkli bu Mislimanlarin
ihtiyaci olan bir fiildir. Kendisini bu is icin tehlikeye sokan kisiye karsi bu s6z yerine getirirse
maslahat hasil olur (ibn Kudame, 2004, XII/ 481).
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Tespitimize gére, Ibn Kudame'nin maslahat-1 miirsele kavramini kullandigi fasillardan biri
Muslimanlarin emaninin maslahata yonelik oldugu hilkmini verdigi fasildir. Onun agik-
lamalar soyledir:

Eger bir kimse Allah'in adini duymak icin eman isterse her kim olursa ona eman vermesi ge-
rekir. 5,20 ¥ 335 22 o bl £ RIRY i 5 e g G 20 2 35Ty /" Ve eger misrikler-
den bir kimse senden eman dilerse artik ona eman ver ki, Allah’in kelamini dinlesin. Sonra
onu emin bulundugu yere ulastir. Clnki onlar siiphe yok ki, bilmez bir kavimdir” (9. Tevbe/
6) ayetine gore kim olursa olsun onun emani gecerlidir. Clinki ihtiya¢ bunu gerektirir. Hz.
Muhammed, Miseyleme'nin peygamberlik iddiasini agiklamak {izere gelen elgilere eman
vermistir. Bunun sebebi, Mlslimanlarin elgilerinin gtivenligi icin karsi tarafin elcilerinin gi-
venligini saglama gerekliligidir. Eger onlarin elgileri éldurilurse, onlar da Muslimanlarin
elcilerini 6ldirebilir. Bu da maslahat-1 mirselenin gegmesine sebep olur. Bu sebeple her
Muisliiman icin eman akdi caizdir (ibn Kudame, 2004, XII/ 504).

ibn Kudame, savasma ya da savastan geri cekilme karari alinacaksa bu kararin maslahata
gore verilmesi gerektigini su sozleriyle belirtir:

Dismanin sayisinin fazla oldugu bir savasta Miuslimanlarin zafer elde edebilme ihtimali
varsa, maslahattan dolayi sebat edip savasmalari evla olandir. Geri ¢ekilmeleri de caizdir.
Eger helak olacaklari konusunda emin olamazlarsa hikiim zanna gore verilir. Disman sayisi
Musliimanlarin sayisinin yarisindan azsa dayanmalari gerekir ancak yarisindan fazlaysa ve
helak olma ihtimali agir basarsa geri cekilirler. E§er zafer zanni adir basarsa, maslahattan
dolayi sebat etmeleri gerekir. Eger helak olma zanni agir basarsa evla olan geri ¢cekilmeleri-
dir. Ancak sebat edip geri cekilmezlerse de caizdir. Clinki bu sekilde sehadete ulasacaklar-
dir (ibn Kudame, 2004, XII/ 629).

Kitabu’'l-Cizye

ibn Kudame, Misliiman olmayanlarin ticaret icin Hicaz'a girislerinin caiz oldugunu belirte-
rek Hz. Omer’in uygulamasina gére onlarin burada kalmalari icin {¢ giin izinleri oldugunu
zikreder. Miisliiman olmayan kisilerin burada (¢ glinden fazla kalmasina izin veren durum-
lara drnekler veren ibn Kudame, bu kisilerin maslahatlarini gézéniinde bulundurur:

Eger Hicaz'da hasta olursa hastaligi sebebiyle orada kalmasi caiz olur. Clinki hastanin ta-
sinmasi ona rahatsizlik verir. Hicaz'a ticaret sebebiyle giren kisinin Hicaz halkindan birin-
de borcu varsa, borclu 6demeye zorlanir. Eger 6deyemeyecek durumdaysa borcunu alana
kadar kalmasi mimkiindur. Clinkii onun Hicaz'dan c¢ikariimasi malini elde edememesine
sebep olur. Eger borcu ertelenmis ise kalmasi mimkiin degildir. Borcunu almasi icin birini
vekil tayin eder. Eger mallarini heniiz satamadigi gerekgesiyle kalmak zorunda olursa, kal-
masi caiz olur. Mallarini birakip gitmesi ya da yaninda gotirmesi teklif edilirse malinin yok
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olmasina sebep olacagi icin maslahat gecer ve mazarrata sebep olur. E§er Hicaz'da ollrse
buraya defnedilir. Oliiniin taginmasinin ona rahatsizlik verecegi ihtimali sebebiyle Hicaz'a
defni caizdir (ibn Kudame, 2004, XIl/ 707).

Kitabu’s-Sayd Ve'z-Zebdih

Hazarda ya da seferde, zorunlulugun mecbur kilmasi durumunda muharrematin mibah
oldugunu ibn Kudame su soézleriyle aciklar:

”‘gj; w,ﬁwx G 9;’/”...zorda kalanlar...” (6. En"am/ 119) ayeti tim zorda kalanlari kapsar. Kithk za-
maninda hazarda olan kisi de zor durumdadir. Muharrematin miibah olmasinin sebebi, kisiyi
olimden kurtarmak icin ona ihtiyacin zorunlu olmasidir. Zira 6limden kurtulma maslahati,

glinahtan ve necasetten kacinma maslahatindan daha bilyiiktir. (ibn Kudame, 2004, XIll/ 95).
Kitabu’s-Sebak Ve'r-Ramy

At ve ok yarislarinin kumar oldugunu kabul edenlerin gériisiinii reddeden ibn Kudame, bu
yarislarda cihada tesvik maslahati oldugu icin bunlarin caiz oldugu hikkmiina vererek bu
yariglarda ortaya konan paralarin alinmasinin caiz oldugu hikminu verir:

At ve ok yaristiran iki kisiden biri para ¢ikarir digeri ¢cikarmazsa ve parayi ¢ikaran kazanir-
sa parasini geri alir. Eger para ¢ikarmayan kazanirsa, parayi cikaran kisinin koydugu parayi
alir. Clinki bu yarismalarda cihad egitimine tesvikle maslahat ve Mislimanlar icin faydalar
vardir. Beni gegersen sana 10 dirhem veririm ama ben gecersem sana bir sey vermem der-
se bu da caizdir. Burada da maslahat vardir. Bu sebeple malindan harcamasi caiz olur (ibn
Kudame, 2004, XIIl/ 153).

Kitabu’l-Eymadn

Yeminleri vacip ve mendub olmak iizere iki gruba ayiran ibn Kudame, mendub yeminlerin
maslahatla ilgili oldugunu zikreder. Ona gére mendub yeminler, iki kavgali kisinin arasini
diizeltmek, bir Muslimanin kalbinden nefreti kaldirmak ve serri def etmek gibi amaclara
hizmet eden, maslahata yonelik olan yeminlerdir (ibn Kudame, 2004, XIll/ 192).

Kitabu’l-Miikdteb

Tespit edilen kadariyla ibn Kudame'nin maslahat-1 miirsele kavramini kullandig ikinci fasil
kitabet akdinin feshini ele aldigi fasildir. ibn Kudame'nin fesihle ilgili goriisleri su sekildedir:

Bir koleye sahip olan iki kisiden biri kitabet akdini feshetse, fesih tamamlanmis olmaz. Ciin-
ki kitabet ikisinin malkiindedir. Birinin feshiyle feshedilmez. Kitabetin feshinde mukateb
ve efendi icin zarar vardir. Uc sebepten dolay akit bu sekilde feshedilmez. Birincisi, fesihle
zarar ortaya cikar clinkii diger sahibin miikatebe akdinin devami icin fesih bir zarardir. ikin-
cisi, fesheden ortak icin ortaya ¢ikan bu zarar maslahat-1 mirsele menzilesindedir. Ser'de
benzerine itibar edildigi konusunda bilgimiz yoktur ve hatta icma’ile reddedildigi vakidir.
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Ucilinciisi, fesh ile miikatebin durumu géz ardi edilmis oldugu icin miikateb icin bir zarar
ortaya cikar. Eger bu zararlar esitse ve tercih edilen bir delil olmadik¢a mikatebe akdinin
hikmii devam eder, feshin ihdasi caiz olmaz (ibn Kudame, 2004, XIV/ 443).

Sonug

ibn Kudame, Ravzatu'n-Nazir ve Clinnetii’/lI-Miinazir isimli ustl eserinde maslahat-1 miirse-
lenin hikiimlerin dayanak noktasi olamayacagini kabul eder. Ona gore hilkmiin dayanagdi
Kur'an, stinnet ya da icma gibi bir seri’ delil olmalidir. el-Mugni isimli eserinde ise masla-
hat-1 murseleye dayanarak hikim verdigi tespit edilmistir. Toplumsal hayatin dinamizmine
uyum saglamayi gerektiren islam hukukunun evrenselligi maslahat-1 mirseleyi dikkate al-
may! gerektirmektedir. Bu sebeple ibn Kudame, usaliinde maslahat-1 mirseleyi reddeder-
ken furG‘'unda maslahat-1 mirsele Gizerine hilkiim bina etmistir.
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Kur’an’in Sabiteleri ve
Tefsirin Yontemi Cercevesinde
Bilimsel Tefsire Bakis
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0z: Kur'an ayetlerinin tefsirine dair girisimleri lehinde olup biitiiniiyle kabul etmek veya aleyhinde olup tamamen
reddetmek yerine savunulan goriislerin ve ortaya konulan drneklerin Kur'an'in sabiteleri ve tefsirin yontemi cerce-
vesinde degerlendirilmesi ret ve kabuliin ideolojinin bir iiriinii degil de metodolojinin bir iiriinii olmas agisindan
daha dogru bir yaklasimdir. Bu yaklasim tarzi bilimsel tefsir egilimine karsi da benimsenmelidir. Bilimsel tefsir
egilimine kargi da Kur'an ve tefsir ile ilgili objektif degerlendirmeye imkan veren ilkeler dogrultusunda bir tavir
sergilenmelidir. Tavrimizda belirleyici kriter olacak bu ilkeler Kur'anin amaci ve muhtevasi, tefsirin ise yontemidir.
Bu ilkeler cercevesinde kdkleri gegmise dayanmakla birlikte cagdas dénemde kendini daha cok hissettiren ve bir
ekol hiiviyetine kavusan bilimsel tefsir egiliminin Kur'an tefsirindeki yerinin belirlenmesi daha faydali olacaktir.
Zira bu ilkeler dogrultusunda yapilan kontroller ve degerlendirmeler, Kur'an ayetlerinin tefsirindeki ihlaller ile
katkilarin birbirinden ayirt edilmesine, tamamen kabul etmek veya reddetmek yerine kabul edilebilir taraflar ile
kabul edilemez noktalarin ortaya konmasina katki saglayacaktir. Bu katkinin tezahiiriiniin gdriilebilecegi alanlar-
dan biri de bilimsel tefsir ediliminin goriis ve tefsir rnekleridir. Bilimsel tefsir ile ilgili kabul veya ret tavrinin da bu
ilkelere riayet ve bu ilkeleri ihlal dogrultusunda olmasi hem ayetlerin anlasiimasina katki saglayacak hicbir verinin
disarida birakilmasina hem de Kur'an'a ait olmayan bir unsurun ona dahil edilmesine engel olacaktir.
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Kur'an, nizulinden gilinimize kadar, cok cesitli sekillerde ve amaclarla tefsir edilmistir.
One cikan &zellikleriyle cok cesitli sekillerde isimlendirilen bu tefsirlerden biri de bilimsel
tefsirdir. Dirayet agirlikh tefsirlerin ortaya konmasindan itibaren varligi hissedilen ve 6rnek-
lerine rastlanilan bu yaklasim tarzi cagdas donemle birlikte bireysel bir faaliyet olmaktan
¢ikip bir ekol hiiviyetine birtiinmdstir. Her fikir gibi bilimsel tefsirin de tarihi siirecte savu-
nanlari oldugu gibi elestirenleri de olmustur. Duygusal olarak bu yaklagimla ilgili savunan-
lar ya da elestirenler tarafinda olmak yerine ortaya konulan tefsiri Kur'anin amaci, muh-
tevasi ve tefsirin yontemi gibi objektif kriterler cercevesinde degerlendirmek daha etkili
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sonuglar alinmasina katki saglayacaktir. Bilimsel tefsirin ne oldugunun ortaya konmasi ve
onun hakkinda saglikli ve objektif degerlendirmeler yapilabilmesi icin bu kriterler esas alin-
malidir. Timden reddetmek ve her haliyle kabul etmek yerine nicin ve hangi 6lctide kabul
edecegimizin veya hangi noktalardan reddedecegimizin cercevesi bu kriterler yardimiyla
cizilmelidir. Bunlar Kur'anin amaci, muhtevasi ve tefsirin yontemidir. Degerlendirmeye esas
olacak bu hususlara gegmeden dnce neyin degerlendirilecedi sorusuna cevap adina tani-
mi, savunuculari, drnekleri ve muhalifleri cercevesinde bilimsel tefsire deginmek gerekir.

Bilimsel Tefsir

Konuyla ile ilgili goriis beyan eden ve eserler ortaya koyan alimlerin tamaminin mutabik
kaldigi bir bilimsel tefsir tanimindan s6z etmek mimkiin degildir. Bilimsel tefsir, en 6zet ifa-
desiyle, Kur'an ayetleriyle bilimin iliskilendirilmesidir. Bu iliskilendirme 6ne ¢ikan 6zellikleri
(bkz: Mutlu, 2014, 5.50) bakimindan iki sekilde olmustur.

Birincisi, Kur'an'da her tirli ilmin/bilimin bulundugu kabuliine dayanmaktadir ve bu ilim-
lere ve icatlara ayetlerden delil getirme amaci kendini agikca hissettirmektedir. Buna gore
bilimsel tefsir, Kur'an'in ortaya cikan bilimsel gelismeleri asirlar 6ncesinden haber verdidi,
onda cesitli ilimlere, ilmi kesiflere, icatlara isaretler bulundugu, ondan yeni ilmi ve felsefi
gorusler cikarilabilecegi iddialarini’ ispat girisimidir.

Bu iddialarin geri planinda Kur'an'in bittn ilimleri icerdigi kabull yatmaktadir. Buna delil
olarak ise lafzi icerik olarak iddialarini destekledigini diistindiikleri bazi ayetler zikredilmek-
tedir. Bu ayetler sunlardir.

“Evet, bir glin gelecek ve Biz o glin, her immetin kendi icinden birini onlara karsi
sahit olarak getirecegiz. Seni de (senin vahyine muhatap olan) insanlara karsi sahit
tutacagiz. Clinkii sana her seyi agiklayan, hidayet, rahmet ve bir mijde kaynagi olan
Kur’an'i indirdik; fakat bunu anlayacak olanlar Mislimanlardir.” (en-Nahl 16/89)

“Yerylzlinde ytriiyen hayvanlar ve kanatlariyla ucan kuslar da sizin gibi topluluklar-
dir. Biz Kitapta hicbir seyi eksik birakmadik. Nihayet bunlarin hepsi Rablerinin hu-
zurunda toplanacaklardir” (el-En'am 6/38)

“Gaybin anahtarlari Allah'in katindadir. Onlari Allah’tan baskasi bilemez. O, karada ve
denizde ne varsa hepsini bilir. Daldan diisen bir yapragd: bile bilir. Topragin icine atilan
bir tohum, kuru yas her sey apacik kitaptadir” (el-En'am 6/59)

1 Buiddialar bilimsel tefsirle ilgili tanimlardan ¢ikarilmistir. Bu tanimlardan bazilan sunlandr; “Kur'an ayetlerin-
deki ilmi istilahlari agiklamak, onlardan cesitli ilimleri ve felsefi gorusleri ¢ikarmaya calismaktir” (ez-Zehebi,
1426/2005, 11, 5.417)

“Kur'an'da cesitli ilimlere, ilmi kesiflere, icadlara ve sonuglara isaretler bulundugu fikrinden hareketle Kur'an'in
bazi ayetlerinin tabii ilimlerle alakali gelismeler 1s1ginda yorumlanmasidir” (Albayrak, 1998, 5.108)

“Kosmostan ve onun insanla olan iliskisinden bahseden birtakim Kur'ani naslarin, ortaya ¢ikan bazi fenni kesif
ve kuramlar dogrultusunda yorumlanmasina bilimsel tefsir denilmektedir” (Demirci, 2009, 5.93)

“Kur” an ayetlerinden ilmi kesifler istinbat etmek veya ilmi kesifleri Kur’ an ayetleriyle desteklemeye calismak”
(Eren, 2005, 5.560).
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Bu yaklasim, Kur'ani bilimsel verilerin destekgisi yapmak, onun asirlar dncesinden isaret
ettigi bilimsel gelisme ve kuramlarla i'cazina dikkat cekmek ve Kur’an'dan hareketle yeni bi-
limsel sonuglara ulasmak iddialarina dayanmaktadir. Bu durum ortaya konan bilimsel tefsir
kapsaminda degerlendirilen su 6rneklerinden de anlasilmaktadir.

Baglami itibariyle Allah'in giicti ve kudretine isaret eden (4,5 aus s <lslod 3, s 1) RAd Su-
resi 13/2. ayeti Celal Yildirnm’a gore iki ayri kanunu anlatmaktadir. Bunlardan birincisi yerce-
kimi kanunu, ikincisi ise bu ¢ekim kuvvetinin disinda kalan cisimlerin boslukta durabilecegi
kanunudur. Ona gore ayetteki goklerin yani gokteki cisimlerin direksiz durmasinin anlami
budur. (1990, VI, 5.3023-3024)

Mi'minlerin kiifiir ehline Gistiin gelecegine isaret eden (ez-Zemahseri, 1418/1998, lll, s.357)
Ra'd Suresi 13/41. ayet (! b1 » Lais 5,31 gL 15, 4 4) Celal Yildinm'a gore bir yandan yery(-
zUndn masriklere daraltildigini belirtmekte bir yandan da ilim adamlarina ipucu ve temel
ilmi bir hakikat olan yerkirenin kutuplardan basik olmasini haber vermektedir. Ona gore
onbes asir dnce diinyanin bir kiire biciminde boslukta belli bir yériingede hareket ettigi
bilinmezken Kur'an'da Diinya'’nin kutuplardan basik oldugundan séz edilmesi onun ilahi
kaynaktan indirildiginin bir baska delilidir. (1990, VI, s.3105)

Nuzul dénemi Araplarinin bildigi Hicaz bdlgesinde bulunan hizli tutusan ve ¢cakmak gibi
ates tutusturmaya yarayan ‘marh ve afar’ agaclarina isaret eden (en-Nesefi, 1416/1996, IV,
5.23-24.) Yasin Suresi 36/80. ayet (a oxf 136 106 2 mzdl o0 oS3 o s 05 5) Elmalill Hamdi
Yazir'a gore agactaki odun veya komiri degil sirtme ve temas ile yesil agagctan meydana
gelen hararet ve tutusmayi anlatmaktadir. Bu ise bir elektrik olayidir. Dolayisiyla ayet elekt-
rige isaret etmektedir. (VI, 5.426)

Mekke'de meydana gelen kithga maruz kalan insanlarin géz yanilsamalarina veya Kiya-
met’'ten 6nce meydana gelecek dumana isaret eden (er-Razi, 1433/2012, XIV, 5.238-239)
Duhan Suresi 11. ayeti (ol s 1is oW ik — oo 0oy cledl b 2 ) Slileyman Ateg'e gore
Kur'an'in gelecekte vuku bulacak bilimsel kesif ve icatlari isaretleyen mucize haberlerinden
biridir. Belki de ileride meydana gelecek ve insanhgi yok edecek gazli, dumanli, korkung
silahlara isaret etmektedir. Tipki atom bombasi gibi. (s. 495)

insikak Suresi 84/19. ayet (sb .« ib 5 ) de bilimsel tefsir tavrini destekler mahiyette tef-
sir edilmistir. insanin hayatlgndaki degisim safhalarini (Bayraklh, 2013, XX, 5.452) ifade eden
ayet, Celal Yeniceri'ye gore biyik ihtimalle kat edilecek ilmi merhaleleri ve goklerde alina-
cak mesafeleri dile getirmektedir. (2006, s.39) Stleyman Ates de bunu destekler mahiyette
ayette son uzay calismalarina, uzay gemileri aracihgiyla Ay’a, goégun derinliklerine gitme
cabalarina isaret olabilecegine dikkat cekmektedir. (s.589)

Mevsimsel degisimlerin bitkiler tizerindeki etkilerine isaret eden (ez-Zemahseri, 1418/1998,
VI, 5.357) A'la Suresi 87/4-5. ayetler (¢ s s demi — 2 41 7 <d0,) Elmalili Hamdi Yazir'a gore
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tagkdmdrinin olusumuna (IX, 146-154) Haluk Nurbaki'ye gore ise Petroliin olusumuna
(Nurbaki, 1986, s.34 ) isaret etmektedir.

Bu konudaki en ilging érneklerden biri de Suyuti'nin el-itkan adli eserinde “Kur'‘an'dan Istin-
bat Edilen llimler” bashgi altinda Mursi'den nakille neredeyse biitiin mesleklere ayetlerden
isaretler bulmasidir. Mesleklere isaret eden ayetlerden bazilari sunlardir; “agag yapraklariyla
edep yerlerini 6rtmeye basladilar” (A'raf 7/22) ayeti terzilige; “gdzetimimiz altinda gemiyi yap”
(HGd 11/37) ayeti marangozluga; “ev yapan ériimcek gibidir” (Ankebat 29/41) ayeti dokuma-
ciliga; “sis esyalarindan yapilan buzagi” (A'raf 7/148) ayeti kuyumculuga isaret etmektedir.
(es-Suyti, 1422/2002, 11, 5.1031-1033)

ikinci iliskilendirmede ise, Kur'an'in bilimsel verilerle celismeyecegi iddiasindan hareketle
bilimsel verilerin ilgili ayetlerin tefsirinde veri olarak kullaniimasina ve ayetlerin bilimin ve-
rileri 1Isiginda yorumlanmasina isaret etmektedir.2 Buna gore ise bilimsel tefsir, insanin esya
ve kainatla olan iliskilerini konu alan ayetlerin tecriibeye dayali bilim dallarinin verileriyle
aciklanmasini ve bilimsel gelismelerin bu ayetlerin daha iyi anlagilmasinda veri olarak kulla-
nilmasini ifade etmektedir. (Kirca, 1997, s.38)

Modern bilimsel verilerle Kur'an't anlamaya calismak, tefsir sadedinde bilimsel sonuglardan
yararlanmak hem dogru anlamaya katki saglayacak hem de Kur'an'in f'caz yonleri kesfedile-
cektir. Bu durum su 6rneklerden de acikca anlasilacaktir. Ornegin;

Gece ile giinduiziin uzayip kisalmasindan bahseden A'liimran 3/27. ayetin (¢ 55 el & Wi ¢ 5
S @ W) tefsirinde diinyanin sekli ve hareketleriyle ilgili bilimsel bilgilerden yararlaniimasi,

Rizgarin agilayici olmasina dikkat ceken Hicr 15/22. ayetin (sb sledi oo Wil w1 L) UL )
tefsirinde asilayiciligin nasilligi noktasinda bilimsel verilerden yararlanilmasi,

Daglarin yeryuziinde dengeyi saglamasina vurgu yapan Nahl 16/15. ayetin (of 15, 2,91 ¢
s o+ tefsiri sadedinde daglarin olusumu ve fonksiyonu ile ilgili bilgilerden istifade edilmesi,

Sitiin olusumuna dikkat ceken Nahl 16/66. ayeti (s 5 &5 o o w5k 3 & oSk 5 pld (3 oS0 O
oweolell Wl L= W) daha iyi anlamak icin bilimin verilerinden yararlaniimasi,

insanlar icin balda sifa oldugunu bildiren Nahl 16/69. ayetin (sis « w1 iz 015 Yoy 0 = %
) tefsirinde balin muhteviyati ve nelere sifa oldugu ile ilgili tip ilminin verilerinde yarar-
laniimasi,

Her seyin cift yaratildigina vurgu yapan Zariyat 51/49. ayetin (cey; tils o IS oo S 0y 5 )
kapsamina giren bilinen ciftlerin yaninda bilimin kesfettigi ciftlere de atifta bulunulmasi,

2 Bunaisaret eden tanimlar ise sunlardir; insanin esya ve kainatla olan iliskilerini konu alan ayetlerin tecriibeye
dayali bilim dallarinin verileriyle agiklanmasidir. (Kirca, 1997, 5.38)
“Kur'an ayetlerini bilimsel veriler 1s1ginda aciklamak ve onlardaki bilimsel gercekleri ortaya ¢ikararak i'caz yon-
lerini gostermektir”. (Gdilliice, 2010, 5.379)
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Glines ve Ay'in bir hesaba gore hareket ettigini bildiren Rahman 55/5. ayetin ( lly s
ok.#) tefsirinde bunlarla ilgili 6l¢iiliilik ve dengeye isaret eden bilimsel kesiflere yer veril-
mesi bu kapsamdaki 6rneklerden bazilandir.

Allah’in varligina, birligine ve kudretine isaret eden ve insanin lizerinde diislinmesi amagla-
nan bu ayetlerin tefsirinde uzmanlarindan elde edilen bilgilere miracaat edilmesi, bu ayet-
leri daha genis bir sekilde anlamaya ve bu anlamlarin zihne tam olarak yerlesmesine katki
saglayacagi dikkate alinmalidir. Dolayisiyla anlama ile ilgili genislik ve derinlik saglayan bu
bilgilerin alinmasi ve tefsirde kullanilmasi kadar dogal bir sey yoktur. Amag haline getiril-
memek kaydiyla bilimsel gelismeler neticesinde elde edilen bu tir bilgiler, ayetleri anlama
amaci dogrultusunda birer arag olarak kullanilmahdir.

Kur'an ayetlerine bilimsel yonelise dair gorusler ve 6rneklerden de anlasilacagi Gizere bilim-
sel tefsirin bir ddneme hasredilmesi miimkin degildir. Ekol olarak cagdas donem icerisinde
ele alinsa da 6rneklerine ¢ok eski donemlerden itibaren rastlanilmaktadir. Dolayisiyla bilim-
sel tefsirin ge¢miste baslayip cagdas donemde de etkilerini ve glincelligini devam ettiren
bir yaklasim oldugunu soyleyebiliriz. Lehinde ve aleyhinde tartismalarla cagdas déneme
kadar varligini devam ettirmistir. Ge¢misten gliniimiize gecirmis oldugu siire¢ de bunu
gOstermektedir.

Bilimsel tefsir kapsamina giren goris ve orneklerin gérilmeye baslamasinda en 6nemli fak-
tor fetihler vasitasiyla iran, Irak, Suriye ve Misir'in ele gecirilmesi neticesinde Miisliimanlarin
iran ve Yunan kiiltlir ve medeniyeti ile karsilasmalaridir. Zira bu karsilasma neticesinde bu
medeniyetlere ait bilimsel eserlerin Arapga’ya terciime edilmesi diislince, fikir ve kultir alan-
larinda bazi atihmlara sebep olmustur. Genel anlamdaki bu atilimdan tefsir de etkilenmis ve
bilimsel tefsir faaliyeti kapsamina giren drnekler gériilmeye baslamistir. ilk olarak felsefe-bi-
lim iliskisi icinde olusmaya ve gelismeye baslayan Kur'ana bilimsel ydnelis daha sonra hem
felsefi hem de sufi bir kimlige sahip olan imam Gazali tarafindan belirgin hale getirilmistir.
O, eserlerinde Kur'an'in bilimsel yonlerine temas ederek devrinin sartlari icinde dnemli sa-
yilabilecek agiklamalar yapmistir. Fahreddin Razi ise bilimsel tefsir sahasinda adeta teoriyi
pratige dokmiis ve tefsirinde Kur'an'a bilimsel yonelisin 6rneklerine yer vermistir. Razi'den
sonra Kur'an'in bilimsel yoni Gzerinde Kur'an'in gecmis ve gelecek biittin ilimleri kendinde
toplayan bir kitap oldugunu savunan Endlisli Ebu’l-Fadl el-Murst durmustur. Yine onunla
birlikte Misirli Celaluddin es-Suyati de eserlerinde bu kapsamda goris ve degerlendirme-
lerde bulunmustur. SuyGti'den sonra ise, bu yéneliste bir durgunluk baslamis, 20. Yazyiln
basina kadar bu konuya ilgi duyan ve Kur'an'a bu agidan yonelenler hem kemiyet hem de
keyfiyet bakimindan yeterli ve gli¢lii bir gértiniim verememistir. (Kirca, 1997, 5.43-46)

Bilimsel gelismelerin artmasi veya eksilmesi, medeniyetlerin yiikselmesi ve gerilemesi ile
paralel olarak, bilimsel tefsiri olumlu veya olumsuz yonde etkilemistir. Cagdas doneme ge-
lindiginde ise, Bat'da ortaya ¢ikan bilimsel atiim ve teknolojik gelismelerin islam alemine
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intikal ettirilmesinden sonra bilimsel tefsire ragbet artmistir. Bu ragbetin temelinde su iki
etken rol oynamaktadir.

1. Batinin bilimsel ve teknik alandaki ilerleme ve Gstiinligiine cevap veremeyen islam diin-
yasinin Bati karsisinda eziklikten kurtulup teselli olmak icin onlarin sahip oldugu bilim ve
teknolojinin aslinda Kur'an'da mevcut oldugunu savunmak,

2.Batinin gergeklestirdigi bilimsel ilerlemelere ve bunun neticesinde ortaya ¢ikan teknoloji-
lere islam diinyasinda gelistirilen direnci kirmak icin bu ilerlemelerin temellerinin Kur’an'da
mevcudiyetini ispatlamak. (Simsek, trs., s.96-97)

Batidaki gelismeler dogrultusunda kendini hissettiren bu iki etkenle birlikte Kur’an'in akil
ve bilimle catismadigini ispat etmek, Kur'an'in “bilimsel icaz"ina dikkat cekmek, Yasanan ha-
yat ile Kur’an'in irtibatini saglamak ve dinden uzak Musliimanlari dine déndiirmek (Mutlu,
2014, 5.52-72) gibi etkenler de islam diinyasinda duraganlasan bilimsel yénelisin yeniden
canlanmasina sebep olmustur. islam diinyasinda bircok isim Kur'ana bilimsel acidan yak-
lasmak ihtiyaci hissetmis ve bu alanda eserler yazmaya baslamislardir. Gazi Ahmet Muhtar
Pasa’nin Kur'an-Astronomi iliskisini ele alan ve Kur’an'da mevcut yetmis civarindaki astro-
nomi ile alakal ayetleri bilimsel verilere dayal olarak aciklayan “Serdiru’l-Kur'an” adli eseri,
Tantavi Cevheri’'nin “el-Cevabhir fi Tefsiri’l-Kur'‘an” adli tefsir kitabi bu eserlerin en dnemlile-
rindendir. Elmalili Hamdi Yazir, “Hak Dini Kur‘an Dili” adli tefsirinde ve Mustafa el-Meragi ise
kendi eserinde Kur’an'da yer alan bilimsel konulari ve kavramlari ilmi verilere gore aciklama
yoluna gitmislerdir. Bunlar disinda Abdurrezzak en-Nevfeli Yusuf Miriivve, Besir et-Tirki,
Maurice Baucaille, Karl Opitz, Mahmut es-Savvaf, Abdulfettah Tabbara, Ahmet Hanefi, Celal
Kirca, Mehmet Zeki Duman, Salih Akdemir, Sakip Yildiz, Haluk Nurbaki gibi bilim adamlari
da Kur'ana bilimsel agidan yonelmis ve eserlerinde bu hususla ilgili tahlil ve tenkidlere yer
vermislerdir. (Kirca, 1997, 5.48-51; Mutlu, 2014, 5.84-119)

Baslangicindan gliniimiize kadar gelen bilimsel tefsir faaliyetini savunan, bu alanda 6nemli
gorusler ve eserler ortaya koyan bilim adamlari oldugu gibi, bu faaliyete karsi olan ve eles-
tiriler yonelten bilim adamlari da olagelmistir.

Bilimsel tefsire ilk ciddi tepki Endiiliislii Ebu ishak ibrahim b. Musa es-Satibi'den gelmistir.
Ona gore Kur'an'in indigi cagdaki toplum ve bu toplumun fikir seviyesi ne ise Kur’an onu
esas almistir ve insanlara teklif ettigi seyler de o seviyede olmustur. Dolayisiyla bu seviyeyi
korumak ve gozetmek gerekmektedir. Bu sebeple daha sonra ortaya ¢ikan yeni yeni bilgile-
ri Kur'an'da aramak veya bu bilgileri Kur'an'a yiiklemek onun ilk muhatabi olan insanlar igin
uygun diismez. Bu ylizden boyle bir yaklasim Kur'an icin caiz degildir. (Satibi, 1417/1997,
s.101-104) Cunkl Kur'an, bilimsellik taraftarlarinin iddia ettikleri seyleri degil Peygamber
donemindeki Araplarin bilimlerini icermektedir. (Jansen, 1999, s.110)

Kur'an ayetleriyle ilgili bilimsel tefsire ilk sistemli red ise Emin el-Huli tarafindan yapilmistir.
Onun bilimsel tefsire karsi savundugu deliller (Jansen, 1999, s.111) sunlardir;
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1. Kur'an kelimelerinin anlamlari modern bilim alanina tasinamaz.

2. Kur'an Hz. Peygamberin cagdasi Araplara hitap ettiginden onlarin anlayamayacadi her-
hangi bir seyi icermez.

3. Kur'an, bir din 6nerdiginden ve dini-ahlaki mesaj getirdiginden insanin evren bilimine
iliskin gorusleriyle degil yasamiyla ilgilenir.

4. Sabit ve belirli bir metin olan Kur'an'in 19 ve 20. ylizyildaki bilim adamlarinin devamli
degisen goruslerini icermesi mantiken imkansizdir.

Bilimsel tefsirle ilgili savunulan goérislerin ve ortaya konan érneklerin degerlendiriimesine

ge¢meden 6nce dederlendirmeye esas olacak su hususlara da deginmek gerekir.

Kur’an’in Amaci

Kur'an'in gonderilis amacinin tespiti agisindan onun ilk gonderildigi ortam énemli bir gos-
tergedir. Zira ntizul ortami agisindan baktigimizda Rabbini geregi gibi tanimayan ve ona
sirk kosan, diger insanlarla iliskilerinde adalet ve ahlak prensiplerini gdézetmeyen, yaptik-
larinin hesabini vermeye inanmayan bir toplulugun varligi Kur’an'in nigin gonderildiginin
de cevabi konumundadir. Boyle bir ortama gonderildiginden onun ilgi alani toplumda
bas gosteren dini ve ahlaki dejenerasyonu onleyerek toplumun yeniden islah edilmesidir.
(Cicek, 2007, s.35-41) Bu cercevede baktigimizda Kur'anin goénderilis amaci bu olumsuz-
luklarin etkisinden kurtulmus, tevhid akidesine bagli ahlakli bireyler yetistirmek ve bu bi-
reylerden meydana gelmis ahlakl toplumlar olusturmaktir. (Durmus, 2012, s.251) Bunun
gostergeleri ise, insanin kul olma bilinciyle Rabb'ini tanimasi, ona yonelip ibadet etmesi ve

diger insanlarla iliskilerini bu temel lizere insa etmesidir.

insanh@in hidayeti icin génderildigini ifade eden ayet de (Bakara 2/185) onun génderilis
amacina isaret etmektedir. Bu yiizden Kur'an, her seyden énce bir din kitabidir. insanlari
hidayete sevk ve tesvik onun ana hedefidir. Dolayisiyla onun ele aldigi konular, konulari
ele alis tarzi ve i'‘cazi bu hedefine ara¢ kabilindendir. Amac ile arag birbirinden ayri mita-
laa edilmelidir. (Eren, 2005, s.570) Bu yiizden Kur'an'in ifadeleri erekselcidir ve islevi geregi
ogut, ibret, tavsiye kipindedir. Bu tir ifadelerin bilimsel 6nermeler gibi algilanmasi veya
bilimsel 6nerme formuna donustirilmeye calisiimasi, bizatihi Kur'an'in varlik sebebine ay-
kindir. (Oztiirk, 2014, 5.63) Bu ylizden Kur'an'in amaci insanlara bilimsel buluslar konusunda
rehberlik etmek olmayip insanlarin inancini ve sosyal hayatini diizenlemektir. (Simsek, trs.,
s.117) Dolayistyla onun mesajindan haberdar olma adina girisilecek anlama ve yorumlama
faaliyetleri bu amaca hizmet eder tarzda olmalidir.

109 m



m V. Turkiye Lisansiistii Calismalar: Kongresi - Bildiriler Kitab III

Kur’an’in Muhtevasi

Neyin tefsir edildiginin bilinmesi acisindan en 6nemli hususlardan biri de Kur'an'in muhte-
vasina vukufiyettir. Kur'an'in hangi konulara yer verdigi ve bu konulara nasil temas ettiginin
ortaya konmasi anlama ve yorumlama faaliyetleri agisindan énemli bir veridir. Zira hem bu
faaliyetlerin geregi gibi icra edilmesi hem de yapilan tefsirin degerlendirilmesi agisindan bu
vukufiyet son derece dnemlidir.

Kur’an'in muhtevasi génderilis amaciyla yakindan alakalidir. Kur’an génderilis amacini yeri-
ne getirmek icin ayrintidan uzak bir sekilde, ilke ve prensipler halinde, i¢ ice ve konu baslig
olmaksizin kendine mahsus lslubu ve can alici ifade tarziile iman, ibadet, ahlak konularinin
yaninda bazi tarihi olaylara, gokyliziine, yeryiiziine, insana, diger canlilara, tarih boyunca
olusan bilgilere, toplumsal hayatin sosyal kanunlarina ve genel kaidelerine de deginmekte-
dir. (Mutlu, 2014, 5.311) Allah, insan ve kainat bu konularin merkezinde yer almaktadir. (Kir-
ca, 1997, s.18; Kirca, 2010, s.34) Hidayet rehberi olma 6zelliginden dolayi insanin yaraticisi
ve diger insanlarla miinasebetlerine yer vermesinin yaninda, onun kainat ve esya ile olan
miinasebetleri cercevesinde bir takim genel kurallar ve prensipler de getirmektedir. (De-
mirci, 2006, s.62) Ancak Kuran, insanin yaraticisi ve diger insanlarla miinasebetlerine dair
genis aciklamalar yapip kesin kural ve kaideler getirmesine karsin insanin esya ve kainatla
olan minasebetlerine dair genel prensiplerle yetinmis, esyanin mahiyet ve kanunlarinin
arastirilmasini, bu genel prensiplere dair ayrintilarin tespit edilmesini insana birakmistir.
Ayetler, esyanin ve varliklarin nicinini aciklarken bunlarin nasilhidini ise insanin arastirma-
sina birakmistir. (Kirca, 1997, s.31-40) Zira Kur'an'in insanin hayatinda ciplak gozle goérip
inceliklerini distinebilecegi evrenle ilgili konulari ele almasindaki maksat, sadece onlardaki
azamet ve guizelliklerle suurlarin uyandirilmasi ve onlari idare edip nizamini devam etti-
ren kuvvetin buyiklugine isaret edilmesidir. (H0Ii, 1988, 5.40-41) Clnkl onun muhtevasi
acisindan merkezde insan vardir, tabiat olaylari ise asil konu degil insan evren iliskisi cer-
cevesinde Allah'in birligine ve insanin diisiiniip akletmesine aracilik edecek bilgilerdir. in-
sanlarin guinliik hayatlarinda goriip misahede edecekleri aleme ve tabiat olaylarina dikkat
cekilerek bunlarin geri planindaki yaraticiya imanin gerceklesmesi ve kulluk vazifesinin bi
hakkin yerine getirilmesi amaglanmaktadir.

Tefsirin Yontemi

Kur'an ayetleri ile ilgili farkli anlamalar s6z konusu ise 0 zaman s6ziin ne anlama geldigin-
den ziyade nicin ve nasil o anlama geldigi 6nem arz etmektedir. Bu ylizden Kur’an ayetinin
hangi anlama geldigini bilmek isteyeceklerin, dncelikle ayetin ‘nasil’ ve 'ni¢in’ o anlama gel-
digini bilmeleri gerekmektedir. Anlamanin ilkelerine isaret eden nigin ve nasil sorulari ce-
vaplanamadigi takdirde bir ayetin anlaminin dogrulugu veya yanlishdi kesinlik kazanamaz.
Kesinligin olmadigi yerde de‘dogru ya da yanlis anlam'dan s6z edilemez. Dogru ya da yanlis
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anlamdan s6z edilemedigi yerde ise esasinda bir anlam'dan s6z edilemez. (Cindioglu, trs.,
s5.22-24) Cunku bir gosterge mesnetsiz bir bicimde bir anlama geliyorsa, ayni gdsterge do-
gal olarak tamamiyla zit bir anlama da gelebilir. (Alpyadil, 2003, s.56) Dolayisiyla anlamlan-
dirma hususunda keyfiligin 6niine gecilmesi ve anlamanin bir sistematiginin olmasi acisin-
dan ayetin nicin ve nasil o anlama geldiginin tespiti son derece 6nemlidir.

Kur'an ayetlerinin nicin ve nasil o anlama geldigi sorusuna cevabin ilk adimi dilbilimsel ana-
lizagsamasidir. Zira anlamin mesruiyeti her seyden 6nce dil kurallarina uygunluguna bagli-
dir. Dolayisiyla bir dil vasitasiyla mesajini insanlara sunan Kur’an'in anlasilmasi igin dilinin
anlasilmasi ve anlamada dil kurallarina riayet edilmesi bir zorunluluktur. (Karagéz, 2010,
5.229) Ancak bir ayetin nicin ve nasil o anlama geldigini belirlemede dilbilimsel ilkelere ria-
yet gerekli olmakla birlikte tek basina yeterli degildir. Zira anlam, dilin kendisinden ziyade
dilin kullaniminda ortaya ¢ikmaktadir. (Clindioglu, trs., s.69) Bu ylzden dilin kullanimina
isaret eden baglam da dikkate alinmalidir. Zira baglam, konusan veya yazanin bildigi ya da
mesajina ortik bir sekilde etki eden dolayisiyla da muhatap konumundaki kimsenin de bil-
mesi gereken mesajin dncesi ve sonrasindaki bilgileri, dilsel 6zelliklerini, konusunu, amaci-
ni, butlnligindeki ana fikri, temel ilke ve prensipleri, bu mesajin olusumuna dolayli olarak
etki eden zaman ve mekan faktorlerini, bireysel 6zellikleri; mesaj icerisindeki kelime ve kav-
ramlar arasi iliskileri icine alan biitiini ifade etmektedir. (Tiyek, 2015, 5.31-32) ic baglam ve
dis baglam olmak tizere iki yoni bulunan baglam, hem metinde gecen kelimelerin birbir-
leriyle ve climlelerle, cimlelerin metnin geneliyle, konusuyla ve amaciyla iligkisini hem de
metnin olustugu tarihsel ve kilttrel sartlar yansitarak (Gliven, 2005, s.257-274) anlamanin
ilkesel olmasina katki saglamaktadir. Zira ayeti veya ayetteki kavrami gercek baglamindan
koparmak, onun sanal baglamlara malzeme olmasina kapi aralamaktir.

Bu iki ilke geregi tefsir, “kastedilen hususunda kapalilik bulunan ayetleri dilbilimsel ilkeler
ve baglamsal unsurlar cercevesinde anlayarak muhatap kitleye verdigi mesaji anlasilir bir
sekilde ifade etme” olarak icra edilmelidir. Yapilan faaliyet dilbilimsel ilkeler ve baglamsal
unsurlara uygunluk cercevesinde degerlendirilmelidir. Aksi takdirde anlam ile ilgili‘nicin’ve
‘nasil’ sorular cevapsiz kalacaktir.

Amac, Muhteva ve Yontem Cercevesinde Bilimsel Tefsire Bakis

Kur'an'da her seyin olduguna delil olarak sunulan ve bilimsel tefsire gerekge yapilan ayetle-
rin baglamindan savunulan bu sonucu ¢ikarmak miimkin gériinmemektedir. Zira Zemah-
seri'ye gore Nahl 16/89. ayet dini emirlere (lll, 5.462), En'am 6/38 Levh-i mahf(z’a (Il, s.342),
En‘am 6/59 ise Allah’in ilmi veya Levh-i mahfuz'a (I, s.355) isaret etmektedir. Dolayisiyla bu
ayetlere dayanarak Kur'an'da butin ilimlerin varhigini savunmak Kur’an ile Allah’in ilmini
esitlemektir. Burada Kur'an'l yliceltme amaglanirken Allah’in ilmi Kur’ana indirgenmekte-
dir. Oysaki Kur’an, Allah’in sonsuz ilminin tamamini icermemektedir. Zira o, butun ilimleri
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icermemekte gonderilis amacina hizmet edecek kadar bazi bilim dalina ait konularda acik-
lamalar yapmaktadir. (Mutlu, 2014, 5.22-23)

Kur'an’a bilimsel yonelisi tenkid edenlerin gorusleri genellikle anlama ve yorumlamada
Kur'an'in indigi donemdeki Arap toplumunun esas alinmasi gerektigine ve bilimsel gelis-
me ve sonuclardaki degiskenligin Kur'an’a uyarlanamayacagina yogunlasmaktadir. Ancak
bu iddialar bilimsel tefsirin inkar edilmesi icin yeterli iddialar degildir. Zira Kur'an sadece
indigi donemdeki Arap toplumuna hitap etmemektedir. Onun hitabi evrenseldir. Evrensel
olan bir hitapta da, zaman ve mekan olarak sinirli bir ddnemin onu anlama ve yorumlama-
sini esas alarak, bu tlr faaliyetleri sonraki dénemlere adeta kapatmak en basta Kur'an'in
gonderilis amacina uygun degildir. Ashinda her kutsal kitap hem belli bir zaman kesitinde
ortaya ¢ikmakta hem de her cagin miminine ebedi degerler ve askin bilgiler sunma iddiasi
icermektedir. (Baljon, 2000, s.113) Kur'an da Allah Teala'nin tenzil dénemine ait kavramlarla
sundugu mesajin daha sonraki dénemlerde yasayacak insanlar icin de ayni degeri tasimasi
icin ve onlarin ihtiyaglarini da ayni dlctide karsilayabilmesi icin mesajda ortak dil kullanmis-
tir. Bu dil “din dili"dir. (Kirca, 1998, 5.39)

ikinci olarak bilimsel gelisme ve sonuclarin degiskenligi de bu faaliyeti yok saymak icin ye-
terli bir gerekge degildir. Zira sadece bilimsel yorumlama degil biitiin yorumlamalar elde-
ki mevcut veriler cercevesinde yapilmaktadir. Ard niyet ve 6nyargi olmadidi slirece hepsi
dogruyu bulma cabasi icerisinde degerlendirilmelidir. Hi¢ birinin yanhslanmama garantisi
yoktur. Yeni bilgilere ulasiimasi her tiir yorumun degismesine sebep olabilir. Dolayisiyla bu
ikinci gerekge ile bilimsel yorumlamaya karsi ¢cikmak, biitiin yorum cesitlerine karsi cikmak-
tir. CUnkd bu tavirla adeta Kur'an ile yorum 6zdeslestirilmekte ve birbirinin ayni kabul edil-
mektedir. Bu ise sadece anlama ve yorumlamada degil uygulamada da bir¢ok problemi
beraberinde getirecektir. Dolayisiyla sadece bu iki gerekce, bilimsel tefsiri reddetmek icin
yeterli gériinmemektedir.

Bilimsel tefsire Kur'an mesajini nizul déonemi Araplarinin anlayisiyla sinirlandirarak ve
bilimsel gelismelerin degiskenligini gerekce gostererek karsi ¢cikmak ne kadar yanls ise
Kur'an' bir 'kesifler okyanusu’ gibi goriip (Zlaloglu, 2002, s.332; Karsli, 2010, 5.94) elde edi-
len sonuglara Kur'an'in bir emri gibi inanmak veya bu sonuglari dinin temel ilkelerinden
birisi olarak algilamak da o kadar yanlistir. (Ates, 2002, s.140) Clinki her iki tavir da duygu-
larin yonlendirmesinin eseridir. Oysaki bu konuda bilimsel tefsirin lehinde veya aleyhinde
konumlanarak duygusal tavir takinmak yerine mantiksal tavir takinilmali ve metodik hare-
ket tarzi benimsenmelidir.

Bu noktada su sorular belirleyici konumdadir; Bilimsel tefsirle ilgili,
Yorum 6rnekleri Kur'an'in amacina hizmet ediyor mu?,
Elde edilen sonuclar Kur'an'in muhtevasina uygun mu?

Elde edilen sonugta tefsirin yontemine riayet edilmis mi?
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Mantiksal ve metodik tavra sevkedici bu sorulara aldigimiz olumlu veya olumsuz cevaplar
kabul ve red icin belirleyici olmalidir. Zira bu sorular, kastedilen anlami muhatabin hizmeti-
ne sunmaya ve Kur'andan muhataba dogru mesaji ulastirmaya, agmaya aracilik eden tefsir
ile kabul edilen fikri Kur'an’a onaylatma amaci tasiyan tefsiri birbirinden ayiracaktir.

Bu sorular cercevesinde bilimsel tefsir faaliyetini ele aldigimizda su degerlendirmeleri yap-
mamiz mimkindur;

Bilimsel tefsir taraftarlarinin Kur'an't bir bilim kitabi gibi goriip ortaya ¢ikan bilimsel veri ve
gelismeleri onun asirlar dncesinden haber verdigi iddialari Kur'anin amacina uygun degil-
dir. ikinci iliskilendirmenin bir 6zelligi olan ayetlerin daha iyi anlasiimasi icin bilimsel veri ve
gelismelerden yararlanma ise amaca hizmet eden bir vasitadir.

Kur'anin muhtevasi gonderilis amacini gergeklestirici bir muhteva oldugundan nizuliin-
den ¢ok sonralari kesfedilen kuram ve icadlari Kur'an'in isaret ettigini iddia etmek muhteva-
sinda olmayan bir seyi ona yiiklemektir. ikinci iliskilendirme vasitasiyla ayetin muhtevasiyla
paralellik arz eden gelismelerin tefsirde kullaniimasi ise Kur'an’a bir yiikleme degil anlayana
yardimci bir bilgidir.

Tefsirin yontemi agisindan ise bilimsel tefsir taraftarlarinin savundugu yorumlara dilbilimsel
ilkeler ve baglamsal unsurlar yardimiyla ulastigini séylememiz mimkin degildir. Zira birin-
Ci grupta yer alan 6rneklerde kelime ve kavramlardan kastedilen anlamlara ¢ok da riayet
edilmedigi, nizul dénemi ve sartlarinin degil mifessirin icinde bulundugu sartlarin esas
oldugu acik¢a gorilmektedir. Buradan da amacin ayetlerin anlasiimasindan ziyade bilim-
sel gelismelere Kur'an'dan dayanak arama oldugu ve daha 6énceden kararlastirilan anlamin
ona ylklendigi anlasiilmaktadir. Bilimsel verilerin tefsire yardimci olarak kullaniimasinda ise
yontemin icrasina bir katki s6z konusudur.

Sonug

Kur'an ve bilim arasindaki iliskilendirme bilimsel tefsirin iki yonine isaret etmektedir. Bi-
rincisi Kur'an'in bilimsel kesif ve icadlara isaret ettigi kabullinln icrasi ikincisi ise bilimsel
gelismelerin ayetlerin anlasilmasinda ayrintili bilgi mahiyetinde kullanilmasidir. Birincisi
anlama ve yorumlama ilkelerini ihlal edip tefsirin yontemini devre disi biraktigindan Kur’an
muhtevasina olmayan bir seyi eklemeye ve ayetleri amaci digina ¢ikarmaya sebep olmakta-
dir. Boyle bir bilimsel tefsir anlayisinin kabul edilmesi ve Kur'an’a uygulanmasi mimkin de-
gildir. Zira Kur'an'in karsimizda adeta eli kolu bagli bir vaziyette duran ve kisisel ilgilerimize,
heyecanlarimiza indi ve spekiilatif yaklasimlarimiza ses ¢ikarmayan/¢ikaramayan bir mahi-
yet tasidigi distincesiyle ayetleri anlamaya ve yorumlamaya calismak son derece yanlistir.
(Clindioglu, 1999, 5.32) Ciinki boyle bir yaklasim Kur'an'in mesaj verici 6zelligini devre disi
birakmakta onu adeta “anlam yuklenici” bir formata dénisttirmektedir.

113 m



m V. Turkiye Lisansiistii Calismalar: Kongresi - Bildiriler Kitab III

Bilimsel gelismelerin ayetlerin anlasiimasinda ilave bilgi olarak kullanilmasi ise Kur'anin
amaci, muhtevasi ve tefsirin yontemine aykirilik teskil etmediginden esas mana olarak degil
ama mana zenginliginin bir parcasi olarak ve ilave bilgi mahiyetinde 6rnekler olarak kabul
edilmelidir. Gerekgesi ise kevni ayetlerin daha iyi anlagiimasidir. Zira bilimin hizh bir sekilde
gelistigi asrimizda bilimsel gelismelerden faydalanmayip kainatla ilgili ayetleri eski mufes-
sirlerin yorumlari isiginda ele alip o bilgilerle yetinmek kabul edilebilecek bir tavir degildir.
(Galltce, 2010, 5.393) Ancak bu bilgilerin kullaniminda da ¢ok dikkatli olunmalidir. Zira bu
kullanim dolayisiyla yorum yapanin bilgi vasitalarina aklin yaninda duyular da eklenmekte,
go6zlem ve deney metoduyla elde edilen bilgiler, aklin da yardimiyla vahye dayal bilgilerin
yorumunda ve izahinda kullaniimaya baslanmaktadir. Bu yiizden bu bilgilerin nasil ve ne 6l-
¢lde kullanilacagi tespit edilmelidir. Kanunla hipotezi veya galip zanna dayanan bir bilgiyi
birbirinden ayirt etmeden, rastgele bilgilerin bilimsel tefsir adi altinda ayetlerin yorumunda
kullaniimasi istenmeyen sonuclarin dogmasina sebep olabilir. (Kirca, 1997, 5.58-66; Giilllice,
2010, 5.394)

Sonuc olarak Kur'an'i anlamak icin tib, astronomi, matematik gibi bilimsel verilerden istifa-
de etmek baskadir; her icat edilen yeni bir bulusu Kur'an'a mal etmek, “Bu zaten Kur'an'da
da var, Kur'an bunu 1400 sene 6nceden haber vermis” demek baskadir. Kur'an'tanlama adi-
na bilimden istifadeyi kabul etsek de; her bulunan yeni seyin Kur'an'da zaten var oldugunu
kabul etmemiz mimkun degildir. (Mutlu, 2014, 5.358-359) Bu bakimdan ayetlerin anlasil-
masinda kendisinden istifade edilen bilimsel gelismeleri ara¢ olarak kabul etmek dogru bir
yaklasim tarzidir. Ote yandan onlari amac haline getirip Kur'an'in bunlara isaret ettigini sa-
vunmak ise ne onun amacina ve muhtevasina ne de tefsirin ilkelerine uymaktadir.
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0z: : insan fitratinin en temel ihtiyaclarindan biri de yeme icme kadar evlenmektir. Cogu insan icin evliligin temel
gayesi, neslin devamini saglamak, cocuk sahibi olmaktir. Allah-ii Teald'nin insanlara verdigi ziirriyet nimeti,
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aileler ellerinden geleni yapmakta, ilerleyen teknoloji ile akil almaz tecriibeleri yasamaktan kaginmamaktadirlar.
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Bazi durumlarda tiip bebek tedavisi yanit vermemektedir ki, bu durumlar aileleri yeni arayislara yonelmeye
sevk etmektedir. Bunlarin baginda da tasiyic annelik uygulamasi yer almaktadir. Tip, hukuk, etik gibi alanlarin
inceleme konusu olan bu uygulama, din ve din adamlarinin da konusu olmustur. Megruiyeti bircok acidan
tartigilmistir. islam hukukculan bu anlamda haramliginda ittifak olan ve haramliginda ihtilaf olan sekilleri olmak
lizere iki temel tutum sergilemektedirler. Bu calismada, bircok aidan ele alinan tagiyici annelik uygulamasinin
yalnizca, haramliginda ihtilaf edilen tiirlerinden biri olan poligami baglamindaki durumu ele alinacaktir.
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Evlilik ve ziirriyet, islam dininin en cok nemsedigi hususlardandir. Dinimiz evlenmeye ve
mesru yollardan ¢ocuk sahibi olmaya tesvik etmistir. Ne var ki evliligin amaclarindan biri
olan cocuk sahibi olma istegi, bazen dogal yollarla tahakkuk etmemektedir. ilerleyen bilim
ve teknoloji ile dogal yoldan cocuk sahibi olamayan ciftler, alternatif Greme tekniklerine
basvurmaya baslamislardir. Bu alternatif tekniklerden biri de son zamanlarda popiilerlik
kazanan tastyici annelik uygulamasidir. Taslyici annelik bircok ¢evre tarafindan tartisilmisg,
tizerinde durulmus bir konudur. Bu minvalde gerek Tiirkiye'deki gerekse yurt disindaki Is-
lam Hukukgulari da konuyu derinlemesine ele almislardir. Tasiyici annelik modern zaman-

larda ortaya ¢ikan bir durum olmasina ragmen, benzer konular kadim gelenekte giindeme
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Saglikh yollarla anne ve baba olamayan bireyler alternatif yollarla, neslini devam ettirme
yoluna gitmislerdir. ilk adim olarak tiip bebek tedavisinin zuhurunun ardindan, tasiyici an-
nelik uygulamasi ortaya cikmistir. Aslinda bu uygulama bir Amerikan tip uygulamasi olup,
oradan tim dlnyaya yayilmistir (Simsek, 2014).

Tup bebek tedavisi genel olarak, bebek sahibi olamayan evli bir ¢iftin tGreme hicrelerinin
disarida déllenerek, annenin rahmine ilkahi olarak bilinmektedir. Tasiyici annelik ise, Greme
hicresinin bagisi veya rahmin kiralanmasi sebebiyle, evli bir ¢ifte li¢linci yabanci bir kisinin
dahli ile mimkin olmaktadir. Bu tiir bir uygulamanin (araya tglinci bir kisinin girmesi) ha-
ram oldugu konusunda alimlerin ittifaki vardir. Bu konudaki ihtilaf ise Ggtincu kisinin gayr-i
mesrulugunun giderilmesi halinde durumun ne olacagidir? Gayr-1 mesrulugun giderilme
yollarindan biri ise, bir adamin birden fazla esinin olmasi halidir. Poligami, yani ¢ok eslili-
gin mesru kabul edildigi sistemlerde, iki esten biriden alinan yumurtanin déllenerek, diger
ese intikali halindeki taslyict annelik uygulamasinin mesruiyeti tartisiimistir. Her ne kadar
bu konu daha 6nce farkli baglamlarda ele alinsa da, ilkemizin son konjonktirel durumlari
neticesinde, yoneltilen sorular dogrultusunda poligami baglaminda tasiyici annelik uygu-
lamasinin tarafimizca ele alinmasi uygun gorulmustir.

Bu calismada, genel hatlari ile tasiyici annelik uygulamasi ele alinacak, savunanlar veya kar-
st cikanlarin goris ve delillerine yer verilmeden, muhtevasi geredi konu, yalnizca poligami
baglaminda ele alinacaktir.

Tastyici Annelik Kavrami

Herhangi bir nedenden dolayi yardimci Greme teknikleriyle bebek sahibi olamayan evli gift-
ten alinan sperm ve yumurta hiicresinin disarida dollenmesiyle olusan embriyonun, rah-
mine yerlestirilmesiyle hamile kalan, bebegi rahminde tasiyan ve doguran kadina ‘tasiyici
anne; yonteme ise ‘tastyici annelik’adi verilir. Bu isi Gcretle yapana ‘kiralik tasiyict anne; tcret
s6z konusu olmadan yapan kadina ise, ‘gonilli tasiyici anne’ denir (Gorgili, 2010).

Tastyici annelik uygulamasi, modern zamanlarda ortaya ¢ikmis olsa da, hizli bir ivmeyle ya-
yllmaya baslamistir. Bu uygulamaya iten sebepler biyolojik anne ve tasiyici anne agisindan
iki acidan degerlendirilebilir.

Biyolojik anne agisindan;

1.Gocuk sahibi olmak isteyen annenin, yumurtasi olmakla birlikte gebelik igin tibbi bir en-
geli bulunabilir (Rahmin olmamasi veya rahmin gebelige elverissiz olmasi gibi).

2.Kadinin tibbi bir engeli yoktur, estetik vb. kaygilar ile hamilelik ve dogum tecriibesi yasa-
mak istemiyordur.

Tasiyici anne agisindan;
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1.Bircok sosyo-ekonomik durum bireyleri tasiyici anne olmaya yoneltmektedir. Bu isin ciddi
bir ticari sektor haline gelmesi, maddi yetersizligi olan kadinlari maddi kazang¢ saglamak
amaciyla bu eyleme yoneltir.

2.Bazi tastyici annelik uygulamasina katilan kadinlar ise, bu isin yardim esasina dayandigini
ve baska bir insanin ihtiyacini gidermenin biytik bir haz oldugunu soylerler. Yani bu is onlar
icin bir yardimlasma vesilesidir.

Farkh Alanlardaki Etkileriyle Tasiyici Annelige Kisa Bir Bakis
Hukuki Yonii

Tastyic annelik uygulamasi yakin zamanda uygulanan, yeni bir durum oldugu icin hukuk
diizeninde bu uygulamaya dair bircok bosluk ve problem bulunmaktadir.

Turk Medeni Kanunu'nun 282. maddesinin birinci fikrasinda; ‘Cocuk ile ana arasindaki soy-
bagi dogum ile kurulur.denilmektedir. Yani Medeni Kanuna gore bir cocugun annesi onu
doguran kadindir. Ancak yapay déllenme yontemleri ile bir cocugu doguran kadin o ¢ocu-
gun genetik annesi olmayabilir.

Burada soyle bir sorun ortaya ¢ikmaktadir: Hukuki anne kimdir? Cocugun soy bagi kiminle
kurulmus olacaktir? Medeni Hukuka gore doguran kisi anne ise, yumurtasini veren, gen
naklini saglayan kadin hangi konumda olacaktir? Géruliyor ki, ortada bir cocuk ve hukuken
tanimlanamayan iki anne vardir.

Bu durum sadece soy bagi hukuku alaninda degil, kisilik hukuku, ceza hukuku ve miras
hukuku alaninda da yeni sorunlar ortaya ¢ikaracaktir. (Kilavuz, 2014).

Saglk Bakanhgr'nca hazirlanan ‘Uremeye Yardimci Tedavi Merkezleri Yonetmeligi’ uyarinca,
evli ciftlerin baskasindan sperm ve/veya yumurta almalari ya da kendi sperm ve yumurta-
lari ile olusan embriyonun bir tasiyici anneye nakli kesinlikle yasaklanmistir. Tasiyici annelik
sozlesmeleri de, bu emredici diizenleme karsisinda kanuna, kisilik haklarina, ahlaka ve ada-
ba aykiri sdzlesmelerden sayilarak, yasal agidan kesin hiikiimslz s6zlesmelerdir (Gorguld,
2010, 5. 199).

2010 tarihli“Uremeye Yardimci Tedavi Uygulamalari ve Uremeye Yardimci Tedavi Merkezleri
“Hakkinda Yonetmelik m. 18 uyarinca, tastyici annelik tilkemizde yasaklanmistir.

Tiirkiye'de yasak olan tasiyici annelik uygulamasina bir islam (ilkesi olan iran'da da rastlan-
makta, Tahran, isfahan ve diger sehirlerdeki bazi tip merkezlerinde kisir ciftler icin tasiyici
annelik secenek olarak sunulmaktadir (Metin, 2012). ABD, ingiltere, Brezilya, Belcika'nin
yani sira tastyici anneligin yasal oldugu yerlerden biri de Yunanistan'dir. Tasiyici annelik yo-
luyla anne-baba olmak isteyen bircok ¢ift, Yunanistan'in Girit adasina gitmekte ve transfer
islemlerini burada gerceklestirmektedir (Diilger, 2013).
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Bu yasagin temel amaci, insan viicudunun metalasmasinin dnlemek ve ¢ocuk satigina karsi
olmaktir. Goriltyor ki, boyle kuvvetli bir icglidu karsisinda yasaklar engel olusturmamakta,
sadece insanlari yasa disi yollara itmektedir.

Sosyal ve Psikolojik Etkileri

Tastyici annelik uygulamasinin sosyal ve psikolojik acidan getirdigi problemler, temelde uy-
gulamanin 3 unsurunu daha derinden etkilemektedir. Bu ylizden bu bolim tasiyici anne,
biyolojik anne ve cocuk lizerinde olusan sosyal ve psikolojik etkiler acisindan ele alinacaktir.

Tasiyici Anne A¢isindan

Her ne kadar hukukta “Anne ¢ocugu doguran kisidir”” diye belirtilse de aslinda annelik be-
begi sadece karninda tasiyip, dogumla diinyaya getirmek demek degildir. Hamilelik ve do-
gum fizyolojik oldugu kadar, psikolojik bir siirectir. Hamilelikte bebek, gobek bagi ile an-
neye baglanirken, anne de sevgi bagi ile bebege baglanmaktadir (Goérgull, 2010). Tastyic
annenin, her ne kadar dogumdan sonra bebegi biyolojik anne ve babaya teslim edecegini
bilse de, dokuz ay karninda tasiyip, tiirli sikintilarina katlandigi canliya yakinlk hissetme-
si, onunla duygusal bir bag kurmasi kacinilmazdir. Dogumdan sonra bebegi vermek iste-
meyebilir veya bebedi gercek anneye teslim ettikten sonra bu durum, psikolojik travma
olusturabilir. Zira konuya dair en carpici 6rneklerden biri, 1985 yilinda ABD'de yasanan bir
olaydir:‘Bebek M’ (Baby M) vakasi olarak bilinen olayda, Bay ve Bayan Stern, tasiyici anne-
lik yapmasi icin Mary Beth Whitehead ile anlasirlar. Yapay dollenme (articial insemination)
yolu ile Bayan Whi- tehead, Bay Stern’in spermleri ile hamile kalir. Bu durumda Bay Stern
dogacak cocugun genetik babasi, Bayan Whitehead genetik annesi olacaktir. Dogumdan
sonra Bayan Whitehead bebegi Stern ailesine teslim edecektir. Yaptiklar s6zlesmeye gore
aile Bayan Whitehead'in tibbi masraflarini karsilayacak ve 10 bin dolar verecektir. Basariyla
gegen bir gebelik ve dogumdan sonra Bayan Whitehead bebegi birka¢ haftaligina evine
goturmek icin ister ve bu istek kabul edilir. Fakat ertesi glini Bayan Whitehead annesini
ziyaret etmek icin bulundugu yerden ayrilir. Kisa zaman sonra Bayan Whitehead aileye be-
begi geri vermeyecegini soyler ve kendisine gonderilen mahkeme talebini yerine getirmez.
Sonra, neredeyse 3 ay bebek ile birlikte ortadan kaybolur. Mahkemeye intikal eden olayla
ilgili cesitli toplantilar yapilir, davalar ve karsi davalar acilir. En sonunda mahkeme bebegin
vesayetini Stern ailesine birakir. Ama Bayan Whitehead’a da ¢cocugu gorme hakkini verir.
Bununla birlikte, mahkeme tasiyici annelik sézlesmesini onaylamaz, cocugun vesayetini ai-
leye birakma gerekgesini‘cocuk icin en yararli olacak durum’ilkesiyle aciklar. Bebek M vakasi
Amerikan kamuoyunda derin ve genis tepkilere neden olur. Bayan Whitehead'i destekle-
yenlerin bazilari cocugu ‘gercek’annesinden aldigi gerekgesiyle mahkeme kararini elestirir-
ler. Bazilari ise Stern ailesini hakh bulur. Onlara gére Bayan Whitehead'in aileye verdigi s6z
son derece baglayicidir. Diger bazilari hem iki tarafa ve cocuga sempati duyarlarken hem
de tastyici annelik uygulamasini insanlik icin ‘felaket’ olarak degerlendirirler (Metin, 2012).
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Biyolojik Anne Acisindan

Pek ¢ok agidan sorgulanan tasiyici annelik uygulamasinin bir yoni de biyolojik anneye
doniktir. Biyolojik anne baslica su sorunlarla yiz yiize gelmektedir: “Yumurtasini veren
anne, dokuz ay sonunda bebegi kucagina aldiginda kendini tam bir anne gibi hissedebi-
lecek midir? Dogum sancisi cekmeden, hamileligin risklerini tasimadan, o cocuga nasil ba-
kacaktir?” Bilinen sudur ki annelik temel i¢cgldisiini saglayan hamilelik stirecinde olusan
hormonlardir. Béyle bir uygulamada hormonal duygular ve icglduler tasiyici annede ka-
lacaktir. Ayrica ilerleyen zamanlarda esinin sperminin baska bir rahimde bulundugu fikri,
farkli anlasmazliklara yol acabilecektir. Bunun yani sira toplumun heniiz kabullenmedigi bu
durum karsisinda kendisini oldukca koti hissedecek, daha sonra ¢cocuga bu durumu nasil
izah edecektir?

Cocuk Acgisindan

Bu uygulamanin sliphesiz en buyuk tesiri cocuk tizerinde olacaktir. Ortada tanimlanan iki
anne vardir. Eskiden anne hem cenine kalitsal 6zelligini veren, hem de onu dogurup, ar-
dindan terbiye eden kisi demekti. Simdi ise annelik kavrami ve gercek annenin kim oldugu
tartisilir olmustur. Elbette ki bir cocuk icin hayatin anlami ile esdeger sayilabilecek annelik
mefhumu, bu tiir kargasalarla elinden alinmistir ve bu durumun ciddi travmalara sebep
olmasi kaginiimazdir.

Etik A¢isindan

Konunun hukuki ve psikolojik boyutlarinin yaninda 6zellikle ahlaki yoni de tartisiimaktadir.
Buna gore; tastyici annelik -yumurtanin da tastyici anneye ait oldugu durumlarda- bebek
diinyaya getirmenin evlilik kurumunun disina tasinmis olmasi, dogal déllenmenin ortadan
kaldinhp, yapay bir mahiyet almasi, tictinci bir taraf olusturuldugu icin aile ici iliskilerin zarar
gormesi gibi sebeplerle etik agidan elestiriimektedir. Bu uygulamayi caiz gérmeyen bircok
din adaminin temel gerekgeleri evlilik kurumunun kutsal sayilmasi ve bu kutsal yapinin ih-
laline gotiirebilecek her tiirli mefsedetten uzak durulmasi gerektigidir. Ayrica para karsiligi
gebelik hizmeti sunulmasinin ‘bebek satimi’anlamina gelebilecegi, bu uygulama ile kadinin
kendisini ‘ireme kutusu’ haline getirmesi ve kolelestirilmesi gibi bir olguyla karsi karsiya ka-
labilecedi, boylece sayginligini yitirecedi, tasiyici anne ile sperm sahibi erkek arasinda karsi-
likli sicak duygular gelisebilecegi gibi etkenlerin tizerinde durulmustur (Aydin, 2006, s. 21).

Bir baska agidan bu uygulama akil almaz bir¢cok 6rnegi de beraberinde getirmis. Bu durum-
la birlikte escinsellerin cocuk dogurmasi glindeme gelmis ve bunun tatbikatlari gercekles-
tirilmistir. ingiltere’de yapilan arastirmalar neticesinde kadinin kemik iliginden sperm gelis-
tirilmis, boylece erkege ihtiyac duymadan ¢ocuk sahibi olma ihtimali giindeme gelmistir
(‘Erkek Spermi’). iste tim bu zikredilen durumlar agik bir ahlak deformasyonuna sebebiyet
vermektedir.
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Tastyici Annelik Olgusuna Dini Yaklasimlar

ilk uygulamasi 1976'da yapilan tasiyici annelik, psiko-sosyal ve biyoetik tartismalara konu
oldugu kadar dinf tartismalara da konu olmustur. Hakkinda kesin seri bir nass bulunmama-
sI, bu konuda verilen hiikiimlerin ictihada dayali olmasi sebebiyle temelde Ui¢ goris ortaya
cikmistir:

1.Grup: Tasiyici annelik uygulamasinin, maslahat ve mefsedet ekseninde siitanneye kiyasla,
hicbir cekince olmadan uygulanabilir oldugunu savunanlar,

2.Grup: Bu konuda kiyasin kesinlikle sahih olmadigini séyleyip, caiz olmadigini savunanlar,
3.Grup: Yalniz iki nikahli esten(kuma) digerine yumurta nakli ile caiz oldugunu savunanlar.

Tastyicl annelige cevaz verenler genelde maslahat ve mefsedete, cevaz vermeyenler de
neslin korunmasi gibi argiimanlara dayanirlar. Calismamizin muhtevasi geregi cevaz veren-
ler ve vermeyenlerin delilleri tizerinde durulmayacak, dogrudan haramliginda ihtilaf olan
tlrlerden biri olan poligami halinde tasiyict annelik konusu ele alinacaktir( Konuya dair de-
tayh calisma icin bkz; Gérgiili, U. s.15, 2010; Simsek, A. s. 24, 2014).

Poligami Nedir?

Evlilik, insanlik tarihi boyunca insan hayatinin énemli yapi taslarindan biri olmustur. Tarih
boyunca pek ¢cok evlilik cesidi gozlense de toplumlar temel de monogami (tek eslilik) ve po-
ligami (cok eslilik) olmak Gizere iki cesit evlilik tiiri etrafinda sekillenmistir. Yunanca kdkenli
olan poligami kelimesi, cok sayida evlilik yapmak anlaminda kullaniimaktadir. Ayni cinsten
birden fazla kisi ile evli olmak anlamina gelmektedir.

Dinyanin pek ¢ok yerinde gorilen bu evlilik ¢esidi, yaygin oldugu toplumlarin sosyal, kiil-
tlrel, ekonomik ve dini yapisi hakkinda 6nemli bilgiler vermektedir. Bu agidan bircok disip-
lini yakindan ilgilendirmektedir.

Bugtin her ne kadar yaygin anlayis, poligami denildiginde, bir erkegin ayni anda birden
fazla kadinla evli olma hali anlasilsa da poligaminin birgok tiirevi mevcuttur.

Bir erkegin birden ¢ok kadinla evli olmasi hali poligini, bir kadinin birden fazla erkek ile evli
olma haliise, poliandri olarak adlandirilmaktadir (Yilmaz, Tamam, & Bal, 2015). iki veya daha
fazla kadinin iki veya daha fazla erkekle evlenme hali ise poligiandri olarak bilinmektedir.
Bir erkegin yasal olarak evli iken baska bir kadinla diizenli aile yasantisi siirmesine informal
poligami adi verilmektedir.

Genel anlamda bakacak olursak poligini diinyada en aygin gorilen ¢ok eslilik cesitlerin-
dendir. Bu siray1 Ozellikle Giiney Asya bdlgesi ve Nijerya da yayginlik gdsteren Poliandri
izlemektedir.
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Antropologlar poligamiyi; poligini ile es anlamli olarak birden fazla sayida kadinin evlilige
dahil olmasi olarak tanimlarken, sosyologlar poligamiyi cocuk sayisini artirmak icin bir Ure-
me stratejisi olarak gorir (Yilmaz, Tamam, & Bal, 2015).

Bu Calisma da ise poligami, tasiyici annelik baglaminda ele alinacagindan, burada kastedi-
len poligami, bir erkegdin birden fazla kadin ile evli olma hali olarak islenecektir.

Diinya Ulkelerinde ve Tiirkiye'de Poligami

Poligaminin diinya ¢capinda yayginligi hakkinda rakamsal olarak kesin veriler bulunmamak-
tadir. Poligami Ortadogu, Afrika, Gliney Asya'da sik gorilmekle birlikte, Amerikada Mor-
monlar, Kanada'da yerli gruplar, Avrupa'daki gé¢cmen topluluklar ve Avustralya aborjinle-
rinde de bulunmaktadir. Diinyada poligaminin en sik gorildigi bolge Afrika'dir. Sahra alti
bolgedeki 13 llkede poligami yayginhgi, Birlesmis Milletler verilerine gore erkek nifusta
%17-30 arasinda degismektedir. Yapilan bazi saha arastirmalarinda ise Sudan ve Kame-
run'da %20'nin altinda, Mali, Nijer, Senegal, Tanzanya ve Orta Afrika Cumhuriyeti'nde %20
-35 civarinda, Gine'de %40 civarinda oranlar bildirilmektedir. Arap Ulkelerindeki Misliman
erkek niifusta poligami %2-12 oraninda goriilmektedir (Yilmaz, Tamam, & Bal, 2015).

Turkiye'nin tarihi strecine baktigimizda bircok devirde ¢ok eslilik algisi gortilse de, yaygin
olarak vuku buldugu Osmanl Dénemi‘dir. Osmanli Donemi'nde poligami taadduidizevcat
adiyla anilir. Osmanli dénemi aile hukuku, islam aile hukukun ortaya koydugu ilkeler cerce-
vesinde olusturuldugu icin cok eslilik mesru sayilmis, herhangi bir yasaklama ve yaptirima
gidilmemistir. Sonra Osmanli Devleti'nin nihayet bulmasiyla, Tlirkiye Cumhuriyeti'nde 1926
yilinda ¢ikarilan medeni kanun ile poligami, yerini monogamiye birakmistir.

4 Ekim 1926 tarihinde isvicre Medeni Kanunu aynen kabul edilmesiyle tek eslilik yirirlige
girmistir. 1930'lardan sonra genel olarak ¢ok eslilik silinse de, Dogu ve Glineydogu bolgele-
rinde kismen devam etmistir (Akdas & Kahraman, 2015).

Ulkemizde su an poligami kuma gelenegi olarak bilinmektedir. Resmi verilere gére Ulke-
mizde poligami orani %2 civarindadir. Dogu ve Glineydogu Anadolu bdlgelerinde farkh
zamanlarda yapilan arastirmalarda poligami orani %4.7-5 arasi saptanmistir ve diger bol-
gelerimize gore yiksektir (Yilmaz, Tamam, & Bal, 2015).

Dinlere Gore Poligami ve Tasiyici Annelik

Poligami bircok yerel kabile ve toplulugun inanis bicimleri arasinda yer ahr. Farkli cografya-
larda, farkli din ve inanislarda, farkli oranlarda géziiken poligami uygulamasinda, en biylk
yiizdelik dilim islam ve Yahudilik dinine aittir. Hiristiyan dininin poligamiye yaklasimi daha
farkli olmakla birlikte bu bolimde, ¢ temel din 6zelinde poligami baglaminda tastyici an-
nelik uygulamasi degerlendirilecektir.

123 m



m V. Turkiye Lisansiistii Calismalar: Kongresi - Bildiriler Kitab III

Yahudi Seriatina Gore Poligami ve Tasiyici Annelik

Cok esliligin mesru sayildigi dinlerden biri de Yahudiliktir. Tevrat'ta Hz. ibrahim'’in ilk esinin
Sare olmasi, daha sonra Hacer ile evliliginden su sekilde bahsedilmektedir:

(Hz. ibrahim’in kisir olan karisi Sarah, ona sdyle der): “Tanri bana dogurmayi nasip et-
medi. Yalvaririm sana hizmetcim Hacer’e git; belki onun sayesinde cocuk sahibi ola-
bilirsin.’
Tevrat'ta bahsi gecen benzer bir diger 6rnek ise Yakub’un kisir esi Rachel'in, esine hitaben
soyledigi su sozlerdir:
“iste hizmetcim Bilha onu git gér ve de ki; dizlerimde benim cocugumu dogursun”
(Kutsal Kitap Eski ve Yeni Antlasma (Tevrat, Zebur, incil), 2009.)

Eski Ahit ve Rabbilerin yazmalari cok esle evliligin mesru oldugunu kabul ederler. Hz. Stley-
man'in yedi yliz hanimi ve (¢ yiiz cariyesi oldugu rivayet edilmektedir (1. Kirallar 11:3). Yine
Hz. Davud’un ¢ok sayida hanimi ve cariyesi oldugu rivayet edilir. (2. Samuel 5:13). Kitab-I-
Mukaddes'te terekenin murisin diger eslerinden olma erkek cocuklari arasinda paylastirila-
cagina dair emirler yer alir (Sayilar 22:7). Poligami tzerindeki tek sinirlama kiz kardeslerin
ayni anda bir kimsenin nikahi altinda bulunmamasidir (Levillilere 18:18). Talmud en fazla
dort kadin tavsiye eder. Avrupa Yahudileri XVI. asra kadar ¢ok esliligi devam ettirdiler.

Yahudilik seriatinin ¢ok egslilige izin verdigi bilindigi gibi, tasiyici annelige de bazi sartlar
dahilinde izin vermektedir. Yalniz Yahudilikteki tasiyici annelik olgusunun temel problemi,
tastyict annenin Yahudi olup olmamasi durumunda ¢ocugun Yahudiligi tGizerinedir (Simsek,
2014).

Zina, Yahudiligin yasaklamis oldugu, temel seriatinda zikredilen bir husustur. Bundan dola-
yI yapilan muamelelerde zinadan uzak durmak, zinaya yol acabilecek durumlardan sakin-
mak esastir. Tasiyici annelik uygulamast icin de ayni hassasiyet s6z konusudur. Taslyici anne
ile meydana gelen durumu zinadan ayirmak icin tasiyici annenin de es olmasinda fayda
oldugu gorisd, oldukga yaygin bir kanaattir. Yahudi din 6nderleri, ailenin baska alternatifi
olmamasi, tibbi engelin sabitligi, mimkinse tasiyici annenin Yahudi olmasi gibi sartlarla
tastyici annelige izin vermislerdir. Bu durumu mesrulastirmak icin ise, tasiyici annenin, baba
ile evlenmesini tavsiye etmislerdir. Boylece bir adamin mesru iki esi arasinda bu islem ger-
ceklesmis olacaktir. Taslyici annenin Yahudi olmamasi halinde ise, Muhafazakar Yahudi ha-
hamlar tasiyici annelige izin vermekle birlikte tasiyici annenin Yahudi olmamasi durumun-
da dogacak cocugun déniisiim gecirmesi gerektigi inancindadirlar (Simsek, 2014, s. 47).

Hiristiyanlik Ac¢isindan Poligami ve Tasiyici Annelik

Hiristiyanlikta incilin hicbir yerinde evliligin tek esle olacagina veya cok esle evliligin yasak
olduguna dair bir aciklama yoktur. Hz. isa hic evlenmemis oldugundan es sayisi ile ilgili bir
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bilgi bulunmamaktadir. Yeni Ahit'te yer alan, ‘tek bir beden’ olusturacak olan evli ¢iftlerden
bahsedilmesi, bunun yani sira ¢ok eslilikten hi¢ bahsedilmemesi, sanki tek esliligin tavsiye
edildigi izlenimini uyandirmaktadir (Kurt, 1999).

Hiristiyan cemaatine gore evlilik birligi son derece 6nemlidir. incil'de cocuk sahibi olmanin
serefli bir yeri vardir. Tek eslilige yapilan vurgu nedeniyle tasiyici annelik uygulamasi sakin-
cali gorular.

Yine Hiristiyanlikta cocuda, Tanri tarafindan génderilen bir emanet goéziyle bakilir. Dola-
yisiyla bu emanetin herhangi bir sey karsiliginda satilmasi insan onurunu zedeleyen bir
davranis olarak distnulmektedir. Ayni zamanda ¢ocugun gercek annesi yerine tasiyici an-
neden diinyaya gelmesi onun onura zarar vermektedir (Simsek, 2014).

Katolik klisesi hem dahili hem harici yapay déllenmeye karsidir. Yahudilikte oldugu gibi,
bireylerin evli olup olmamasi bu durumu degistirmemektedir. Katolik kilisesi 1987 yilinda
bu gorisiina birinci sayfadan yayinlamistir (Simsek, 2014).

islam Hukuku Agisindan Poligami ve Tagsiyici Annelik

islam dini cok eslilige izin veren bir hukuk sistemidir. Nitekim Kur’an-1 Kerim de séyle buy-
rulmaktadir:

Eger, (velisi oldugunuz) yetim kizlar(la hosunuza gitsin veya gitmesin, mali icin ev-
lendiginiz takdirde, aile olarak onlar) in haklarini tam gozetemeyeceginizden korkar-
saniz, sizin icin helal olan (baska hiir) kadinlardan ikiser, licer ve dérder nikah edin
(Nikahsiz yasayip zina etmeyin). Eger yine (O kadinlar arasinda da miihim olan huzur
ve) adaleti g6zetemeyeceginizden korkarsaniz, o zaman bir tane ile veya (varsa)sahip
oldugunuz (cariye) ile yetinin. Bu sizin adaletten ayrilmamaniz icin daha uygundur.
(Bkz. 4/27,129).

Ayet-i Kerime'deki birden fazla evlenme emir degil, ruhsattir. Ancak kadindaki saglikla ilgili
mahsurdan veya erkegin bedeni/ruhi ihtiyacinin gerektirmesi halinde ya da harp ve benzeri
hallerde kadinlarin artmasi durumunda aile ve toplumu bozan nikahsiz yasamanin/zinanin
onlenmesi ve neslin temiz olarak korunmasi icin getirilen bir izindir. Yoksa verilen bu ruhsat
keyif ve eglence icin degildir. Normal sartlarda kadin, gelecek kadina katlanmaya veya bir
arada olmaya zorlanamaz (Feyizli, 2010).

Goruldiugu tzere cok eslilik bir emir dedil, bir tercih durumudur. Kur’an daki bu ayet, bir-
¢ok kesim tarafindan tartisma konusu olmustur. Konumuzun muhtevasi geregi bu ayetin
tefsirine, yoneltilen elestirilere bu calismada yer verilmeyecektir. Sadece cok esliligin islam
dinince mesru gorildugi bilinmekle, bunun tasiyici annelik Gizerindeki etkisi ele alinacaktir.

Cok eslilik icerisinde tasiyici annelik ve benzeri uygulamalarin degerlendirilmesi ancak cok
esliligin mesru ve muteber gérildigi sistemlerde miimkiin olabilmektedir. Ulkemiz gibi
monogami esasli yonetimlerde, bu bir su¢ unsuru teskil etmektedir.
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Taslyici anneligin, isin icine ticincii bir dondr girmesiyle mesru olmayacagi islam alimle-
rince ittifakla sabittir. Yabanci bir erkegin sperminin, cocuk sahibi olamayan ciftin kadinina
zerk edilmesi(sperm bagisi),yabanci bir kadinin yumurtasinin cocuk sahibi olamayan kadi-
nailhaki (yumurta bagisi) veya baska bir ciftten elde edilen zigot/embriyonun, cocuk sahibi
olamayan cifte nakli (embriyo bagisi) kesinlikle caiz gérilmemistir. Nesebin karismasi, bu
eylemin zina unsuru tasimasi gibi gerekgeler, bu uygulamanin caiz gériilmemesinin baslica
nedenleri arasinda gosterilmistir. Ancak ne var ki, bir adamin mesru iki evliliginin olmasi
durumu, bircok soruyu beraberinde getirmis, genis tartismalara sebep olmustur.

Bu konu ile ilgili temel de iki goriis bulunmaktadir.

1)Bir adamin mesru iki esi olmasi halinde, doguma elverisli olmayan veya rahmi ile ilgili do-
guma tibbi bir engeli olan esten diger ese embriyo naklinin caiz oldugu gorisiinde olanlar.

2)Her ne olursa olsun bu islemin, ilahi idareye bir miidahale oldugunu distinlip cevaz ver-
meyenler.

Cagdas bircok Islam hukukcusuna gére tasiyici anneligin mesruiyet kazanmamasinin en
temel sebebi, evli bir ciftin arasina yabanci bir Gictincl kisinin girmesidir. Yani bu eylemi
gayrmesru kilan temel etken, yabanci bir dondrden alinan Greme hicrelerinin ilkahi veya
kendi hiicrelerinin yardimci bir rahimde faaliyet gostermesidir ki, bu nesebin aidiyeti konu-
sunda ciddi karmasa icermektedir. Peki, mesru yolla iki esi bulunan bir birey icin durum ne
olacaktir?

Bugtin elimizde var olan tibbi bilgiler, bir ciftten alinan Greme hiicrelerinin déllendikten
sonra baska bir rahme konulmasi halinde, hamilelik siiresince tasiyici anne ile bebek ara-
sinda herhangi bir gen alisverisi veya degisimi olmadigini gstermektedir. Alimlerce bu uy-
gulamanin mahzuru ahlaki, etik gibi konularin disinda nesep problematiginden dolayidir.

Bu konu ile ilgili diinyadaki ve Gilkemizde alim ve kurumlarin gérusleri sdyledir:

Fikih akademisi h.1404/m.1984 yilindaki 7. Donem toplantisinda spermlerin karismamasi
konusunda tam bir tedbir alinmasi ve sadece ihtiyac halinde bunun uygulanmasi sartiyla
bu sekli caiz gdérmdistir. Ancak h.1405/m.1985 yilinda ki 8. Donem toplantisinda rahmine
embriyo yerlestirilen karisinin, yumurta yerlestirilmeden dnce veya yerlestirildikten sonra
yumurtanin hemen kapanmamasi sebebiyle kendisinin de hamile kalabilme ihtimali gerek-
cesiyle akademi bu kararini iptal etmistir (Arif, 2011). Diger bir grup Islam hukukgulari tasi-
yicl anneligin yukarida zikredilen uygulamasinin her iki kadinin ayni adamin karisi olmasi
sebebiyle caiz olabilecegi gorisiindedir (Simsek, 2014).

Ali Arif ise bu durumun her ne kadar teorikte miimkiin olsa da pratikte pek uygun olma-
yacagi gorustindedir. Clinkl dollenmis yumurtanin rahme yerlestirilmesi islemi bazi hazir-
liklara ihtiyac duyar. Bu pek ¢ok hazirlik, esinin bu kadinla birlikte olmasini engeller. Kadin
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ancak dollenmis yumurta tutunduktan sonra yumurtaligin kapanmasinin ardindan hasta-
neden cikabilir. Bu ylizden teorik olarak mimkin olsa da ikinci hamilelik uygulama agisin-
dan imkansizdir.

Arif'in nesebe dair gorisleri ise soyledir:‘Burada baba tektir ve cocugun babaya nispeti ke-
sindir. Bu ytizden bu tiir bir uygulama sakincali gériilmemis ama birtakim sartlar konulmus-
tur. Hiicrelerin karismamasi icin tedbir alinmasi, asiri zorluk halinde bu uygulamaya bas-
vurulmasi, bu uygulamadaki doktorlarin mimkiin mertebe bayan doktorlardan olusmasi
gibi” (Arif, 2011).

Hayreddin Karaman ise konuya dair sunlar séylemektedir: “Yabanci (spermin sahibi olan
erkekle evli olmayan) kadinin rahmine asilanmis yumurta kondugunda, nikahsiz bir erke-
gin spermi ve cocugu oraya konmus oluyor. Bu da bir cesit nikdhsiz birlesme sayilyor. Zi-
nanin haram olmasi, yalnizca organlarin cinsel temasi sebebiyle degil, nikahsiz bir ciftten
¢ocuk olmasiyla dailgilidir. E§er buna zaruret varsa rahmi kullanilacak olan yabanci kadinin
nikdhlanmasi gerekir ve gerekirse dogumdan sonra bosanirlar”

“Bazi cagdas fikihgilar, rahim konusunda farkli diisinmekte; tlipte olusturulan embriyonun,
erkek ile evli olmayan bir kadinin rahmine yerlestirilmesinin ve bdylece ¢ocuk sahibi olma-
nin da caiz oldugunu, bu takdirde cocugu doguran kadinin da -siitanne gibi- cocugun an-
nesi olacagini ileri siirmektedirler. Bize gore yabanci bir erkegin spermini kadinin rahmine
koymak caiz degildir. Cift, bir baska kadinin rahmini kullanarak ¢ocuk sahibi olmakta israrh
iseler (yani kadinin rahmi cocuk dogurmaya mdsait degilse) bu takdirde yapilacak sey, rah-
mi kullanilacak kadinin da erkek tarafindan nikdhlanmasidir. Erkegin spermi ile asilanmis
yumurtayi, ayni erkegin ikinci esinin rahmine yerlestirmekte bir sakinca olmasa gerektir. Do-
gacak cocuk, doguranin kocasina ait olduguna gore her iki kadin da onun (dogan ¢cocugun)
biri 6z, digeri Givey annesi olur, Givey anne ile de evlenmek caiz olmadigi icin sitanneligi gibi
ayri bir bag aramak gerekmez. Mislimanlarin bulundugu bir tilkede ‘baba ile evli olmayan
kadinin rahmini kullanmayr miimkan kilan’bir kanun ¢ikarilacak olursa bu kadinla babanin,
ikinci es olarak evlenmesine de izin verilmelidir. Aksi halde Mislimanlarin bu isi, yine ‘dint
nikah veya imam nikahi’ denilen 6zel akitle yapacaklari bilinmelidir” (Karaman, 2012).

Hamza Aktan ve Besir Gozlibenli, béyle bir uygulamanin hukuki ve ahlaki agidan buyik
sorunlar doguracagini ve biytk bir sorumluluk oldugunu ifade ederek, caiz olmadigi kana-
atini tercih etmislerdir (Giincel Dini Meseleler istisare Toplantisi-Il, 2009).

Abdulaziz Bayindir ise “Gercek anne ¢ocugu rahminde tasiyip doguran kadindir, yumurta
sahibine hicbir hak verilemez ve mahremiyet sadece doguran anneyle s6z konusu olur, yu-
murta sahibi anneyle hicbir bag yoktur” demektedir. (Bayindir, 2009).

Stileyman Ates, sadece ikinci es olmasi durumunda tasiyici anneligin caiz olabilecegini ifa-
de eder. (Giincel Dini Meseleler istisare Toplantisi-ll, 2009).

127 m



m V. Turkiye Lisansiistii Calismalar: Kongresi - Bildiriler Kitab III

Ayrica tastyici annelige cevaz veren Misirli alim Abdilmuti’ el-Beyymi, Sia-Caferi mezhebi-
ne mensup muasir dlimlerden s6z etmistir (Giincel Dini Meseleler istisare Toplantisi-Il, 2009,
5. 176-177).

Prof. Dr. Abdulaziz Beki ise, miras meselesinden dolayi, kocanin ikinci esinin dahi tasiyici
anne olmasi mesru gorilmedigini zikretmektedir.

Urdiin ifta Dairesi’'nin (/Daireti’l-ifta el-Am) 18.03.2010 tarihli ve 553 numaral fetvasinda
Fikih Akademisinin 1986 yilindaki kararina istinaden iki esli kocanin bir hanimina ait yumur-
tasinin kendi spermiyle déllendirilmis embriyoyu diger karisina tasiyici olmasi icin naklet-
menin caiz olmadigini yayinlamistir. Kari-kocaya ait embriyonun baska bir kadinin rahmi-
ne yerlestirilmesinin hicbir suretle caiz olmayacagini, sadece tiip bebek denilen eslere ait
embriyonun yine ayni yumurta sahibi ese transferinin caiz oldugunu agiklamistir (Simsek,
2014, 5.265).

Sonug

Evliligin temel gayelerinden biri ¢cocuk sahibi olup, neslin devamini saglamaktir. Ne var ki
bu amag¢ bazen dogal seyri icinde gerceklesemez. Bunu gerceklestirmek icin tibbi yardim
almak, alternatif ¢c6ziim arayislarina girmek, islam hukukuna gére helal dairede mesru gé-
rilmustlr. Ancak ¢ocuk sahibi olmak icin stpheli yollara basvurmak, hatta gayri mesru
yollara tevessil etmek, uygun gorilmemistir. Bu baglamda tasiyici annelik uygulamasinda
ticlinct bir kisinin bulunmasi durumunun caiz olmadigi diisiiniilmektedir. Din Isleri Yiiksek
Kurulu’nun 05.01.2002 tarihli karari da bunu teyit etmektedir. Clinku neslin devamliligi ka-
dar nesebin sahih olmasi da esastir. islam alimlerinin ittifakina gére araya yabanci bir tigtin-
cl kisi ile gerceklestirilen islemler, zina unsuru tasimakta, kutsal atfedilen evlilik yapisini
bozmakta, kadini, anneligi metalastirmakta ve toplumlarin ahlaki deformasyonuna sebe-
biyet vermekte gibi gerekcelerle haram gériilmektedir. Bu gériisler islam dini cercevesinde
degerlendirildigi kadar Yahudilik ve Hiristiyanlik basta olmak tzere bircok inang sisteminin
musterek oldugu gorislerdendir. Dini sistemler disinda ki platformlar da bu uygulamanin
ahlaki ve etik agidan ciddi tenkitlere maruz kaldigi gorilmektedir.

islam hukukculari acisindan haram olan sekil belirtiimekle birlikte, haramliginda ihtilaf edi-
len bir husus vardir ki, o da ¢ok esli evlilikler halinde, eslerin birbirine tastyici anne olup
olmama meselesidir. Bu durum basta Arap diinyasi olmak Uzere, ¢cok esliligi mesru goren
inang ve sistemler tarafindan ele alinmistir. Zira birden fazla esi olan bir adamin tasiyici an-
nelik uygulamasi ile cocuk sahibi olmasinda, baba acisindan nesep karisikligina yol acacak
herhangi bir unsur bulunmamaktadir. Anne agisindan ise teorikte karisikligin olma ihtimali
bulunsa da pratikte bu ihtimalde bulunmamaktadir. O halde nesep karisikligina yol agma-
yacak mesru evlilikler dahilindeki yapilacak bu uygulama, alternatif Greme teknikleri ile ¢o-
cuk sahibi olamayan ciftlere farkli imkanlar sunmaktadir. Yahudi seriati da bu uygulamayi
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esas almakta, tasiyici anne olacak kadinin, zina kisvesine girmemesi igin, erkek evli oldugu
halde onunla ikinci bir es olarak evlenmesini séylemektedir. Tiirkiye'de de bu gorisu dile
getiren bircok Islam hukukcusu bulunmaktadir.

Yapilan calismalar dikkate alindiginda bize gore, ¢ok eslilik yapisindaki bir evlilikte, mesru
eslerin birbirine tasiyici anne olmasi haline herhangi bir nesep karisikligr géziikmemekte-
dir. Ne kadar teorikte bir karisiklik olacagdi sdylense de, pratikte tasiyict annelik yapacak esin
hastanede gecirecegi siire ve islemler goz 6niine alindiginda bu pek miimkin olmamak-
tadir. Bu uygulama ile ¢cocuk sahibi olamayan ciftlere alternatif bir kapi aralanmis olmak-
tadir. Yalniz bu su istimale oldukca acik bir konudur. Kaldi ki Turkiye sartlarinda poligami
seklindeki evlilikler mesru kabul edilmediginden, bu durum farkli agmazlara, toplumsal
kargasalara yol acabilmektedir. Her ne kadar bu uygulamaya (cok eslilikteki tasiyici annelik)
kesin olarak haram diyemiyorsak da, mesru imkanlari degerlendirdikten sonra, fitrata mu-
dahaleden uzak durarak, mutlak iradeye teslim olmanin gerekliligine uymak, kanaatimizce
en glzel tercih olacaktir.
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Osmanl Ceza Yargilamasinda
Sorusturma

Kamer Kal Hussien™

0z: islam hukukunda yargilama, sorusturma, dava ve infaz olmak iizere ii evreden olusur. islam hukukgulan zanli
birkimse hakkinda sorusturma yapmadan bir karara varimasini caiz gérmemislerdir. iste bu sebeple vukua gelmis
bir olayin aydinlatilmasl iin zanli hakkinda sorusturma yapilir, zanlinin suglu olup olmadigi ortaya ¢ikarilmaya
calisilirdi. Osmanli yargilama sisteminde de ayni yol takip edilmis ve sorusturma yapmasi icin devlet tarafindan
gorevliler tayin edilmistir. Kadi kendisi bizzat sorusturma yapabilecegi gibi devlet tarafindan sorusturma ile
gorevlendirilmis kimseler araciligiyla da sorusturmay gerceklestirirdi. Bu gdrevliler velayet-i ceraim adi verilen
kimselerdi. Bu kimseleri iki ana sinifa ayiracak olursak; velayeti surta mesabesinde olan bostancibas, subagi,
aseshasl, odabasi ve velayet-i hishe ile gdorevli muhtesiplerdir. Sorusturma ile gdrevli kimseler zanlyi bulup
mahkemeye teslim ederler, zanlinin sahsiyeti hakkinda arastirma yaparlar, olay yeri ve ceset incelemesi vs. gibi
gorevler yerine getirirlerdi. Yaptiklan sorusturmalari ise yazili halde kadiya bildirirlerdi. Bu calismada kadiya yazil
olarak bildirilmis seriyye sicilleri ile ahkam defterlerindeki sorusturma belgeleri incelenecek ve sorusturmanin séz
konusu dénemde nasil yapildid ortaya konulmaya calisilacaktir.

Anahtar kelimeler: Osmanli, Ceza, Yargilama, Sorusturma, Teftis, ifade Alma.

Giris

Sorusturma yargilamanin ilk evresidir ve vukua gelmis bir olayin ya da bir kimse hakkinda-
ki iddialarin arastirildigi evredir. Sorusturma sayesinde ceza davasinin goriilmesi mimkin
hale gelmektedir. Sorusturma evresi CMK'daki tanimina gore, su¢ sliphesinin égrenilme-
sinden iddianamenin kabulline kadarki strectir. Buna gore ihbar ya da sikayet yoluyla kol-

luk guiclerine veya savciya ulasan bir sucun islendigi izlenimi derhal arastirilmaya baslanilir
(Ozbek, 2011, 5.184).

islam Hukukunda Arapca kaynaklarda tahkik, Osmanli belgelerinde ise genel olarak te-

fahhus olarak isimlendirilen sorusturma evresi, meydana gelmis bir sugcun mutlaka bir faili

olmasi gerektigi zaruretinden yapilir. Buna gore tahkikat yapilarak sucun kime nispet edi-

lecegi bulunmalidir (Cilindi, 1991, Il, s.106). Klasik kaynaklarda sorusturma evresi seklinde

bir bashkla karsilasilmaz. Ancak bu sorusturma evresinin islam Ceza Usuliinde olmadigi an-

lamina gelmez. Zira deliller toplanmadan mahkemenin gérilmesi pek mimkiin degildir.
DOI: dx.doi.org/10.12658/TLCK.5.3.B009

*  Marmara Universitesi, Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dali.
E-posta: kamercosgun@gmail.com
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Kadi dogrudan kendisi degil ancak, belki bir glvenlik gorevlisi ya da bir pazar mifettisi
yardimiyla delillerin toplanmasini saglar. iste ismen olmasa da seklen bu siirec sorusturma
evresidir (M. Awad, 1982, 11, s.106).

Genel olarak sorusturma evresine bakilacak olursa sorusturma evresi, bir sucun vukua gel-
mesi ya da vukua gelecek olma ihtimaline binaen baslar. Devlet tarafindan bu konu igin
gorevlendirilmis kisi, arama, ifade alma, gerektiginde hapsetme gibi tedbirlerle mahkeme
icin deliller toplar. Osmanlida da durum bundan farksiz degildir.

Tahkikat delillerin niteligine gore iki sekilde yapihr. Birincisi, arama, suca sebebiyet veren
esyalara el koyma, teshis gibi yontemlerle yapilan tahkikat, ikincisi ise sahitleri sorgulama,
ifade alma seklinde yapilan tahkikattir (Clindi, 1991, I, s.106). Buna gore en genel anlamda
tahkikatin seklini belirleyen, ne tir ihtiyati tedbirlere basvuruldugudur.

Bir kimsenin suc¢lu olup olmadiginin incelenmesinin dogrulugu tartisiimistir. Zira genel
anlamda tecessise islam hukukunda cevaz verilmez. Ancak sorusturma islam hukukunda
siyaset-i seriyye cercevesinde ele alinmistir. Boylece alimlerin cogunlugu asil hedefin suglari
engelleyerek toplumun islahini saglama noktasi lizerinde durarak sorusturmaya cevaz ver-
mislerdir (Rababa’a, 2005, s.144). Tabi burada siipheli sahis hakkindaki stiphenin en azindan
galib-i zan seviyesinde olmasi gerektigi vurgulanmistir. Miicerret zan ile sorusturma yapil-
mas glinliik hayati yasanmaz hale getirecegdi endisesiyle uygun gériilmemistir (ibn Kayyim,
ty., s.140; Sizeri, t.y., 5.10).

Osmanli‘da Sorusturmayi Gerceklestiren Kurumlar ve Gorevliler
Mahkemeler

Osmanlida hem icra farkliliklarina gére hem de derecelerine gére mahkeme tirleri vardi.
Sorusturmanin nasil yapildigini kurumsal cerceveden incelemek adina bu mahkemelere ki-
saca deginmek yerinde olacaktir.

Kadilarin gorev yaptigi mahkemelere seriyye mahkemeleri denilmekteydi (Ayverdi, 2008,
I, s.2978). Kadi ev, cami, mescit veya medreselerdeki belli odalarda gorevini yerine getir-
mekteydi. Osmanli Devleti'nde kadilari yetistiren kaynak medreselerdi. Medreselerin ve do-
layistyla kaza teskilatinin basi ise seyhilislamdir. Seyhilislamlik 6zu itibariyle bir muftiiltk
makamidir. Zira mahkemelerde gérev yapan kadilarin meselelerin hallinde ihtiya¢c duydugu
fetvalar Hanefi fikhini ¢ok iyi bilen seyhiilislamlarca verilirdi. Seyhdlislamlarin yargi yetkisi
yoktu. Ancak 6zellikle 6rfi hukukun temelini teskil eden ictihadi meselelerde kamu yararina
uygun gorisin tercihi ve padisaha arzi seyhiilislama aitti (Akglindiiz, 2011, 1, 5.191).

Osmanli Devleti'nde seriyye mahkemelerinin yani sira farkh niteliklere sahip mahkemeler
de vardi. Bunlardan en 6énemlisi Divan-1 HimayGn'dur. Tam gelismis seklini Fatih Sultan
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Mehmed zamaninda alan (Mumcu, 1994, X, 5.430) Divan-1 Hiimdyin, hem kadilarin verdigi
kararlari yapilan basvuru lizerine temyiz edebilen yiiksek bir adli mahkeme; hem dogru-
dan divana basvuran veya ikinci defa yargilamayi haklh olarak talep edenler icin bir istinaf
mahkemesi; hem mahalli idare mahkemeleri demek olan Pasa Divanlari kararlarinin temyiz
edilebildigi ve de dogrudan idari davalara bakilabilen yliksek bir yargi organi ve hem de bir
anayasa mahkemesi mahiyetindedir (Akgtindiiz, 2011, 1, 5.199).

Divan-1 Hiimaydn seriyye mahkemelerinden yetki yonuyle farkli oldugu gibi yetkinin ala-
niyla ilgili olarak da farkhdir. Zira Seriyye Mahkemelerinde gorevli kadilar yalnizca kendi
bélgelerindeki davalara bakabilirken, Divan-1 Hiimdydn Glkenin her tarafindan gelen dava-
lara bakabilmekteydi (Demir, 2010, s.35). Ayrica Divdn-1 Hiimdy(n'a herkes bireysel olarak
basvuruda bulunabilmekteydi (Mumcu, 1994, IX, s.431).

Bir diger mahkeme ise Divdn-1 Hiimayan'un yetkileri sinirlandinimis sekli olan Pasa Divanla-
ridir. Ayrica Osmanli'da askeri islerden sorumlu kadiaskerler, askeri kasamlar, yeniceri aga-
lari ve kaptan-i deryalar da vardi. Ornegin yeniceri agalari kendine bagl ocak mensuplarini
sorusturma, yargilama ve cezalandirma yetkisine sahipti (Akglindiiz, 2011, 1, 5.199).

Sorusturmayi Gergeklestiren Devlet Gorevlileri
Kadi

islam hukukunda tahkikati yapan kimse bizzat kadi/hakim degildir. Bununla birlikte, tah-
kikat evresinde hakimin gorevi, ithamlari arastirmadan ve tespit etmeden davayi dinleme-
mektir. Sanigin durumunu anladiktan sonra kendi yardimci ve gorevlilerinin séziint dinler.
Bu gorevliler sanigin durumunu arastirirlar. Sanik hakikaten stipheli sahislardan midir? it-
ham edilen sucu yapip, yapmayan bir sahis olarak biliniyor mudur? Bunlara benzer soru-
larin cevabini arastirir. Neticede sug sabit olmazsa sanik beraat eder, itham zayiflar, saniga
kotl muamele yapilmadan hemen saliverilir. Yukaridaki sorular aleyhine sonuclanir, ben-
zeri suclari isledigi bilinir, sipheli takimindan biri oldugu anlasilirsa itham kesinlik kazanir
(Maverdi, 2011, 5.192).

Tahkikat yapmakla goérevli devlet memurlari yapilan tahkikatin sonucunu kadiya iletirler.
Bu iletilen bilgiler ile kadi davayi gerekli gérdiigu takdirde artik sorusturma evresi biter ve
dava evresi baslar.

Ornegin hirsizlik sucu isleyen bir zimminin yakalanarak davasinin gériilmesi talebi ile hirsiz-
lig1 ne sekilde yaptidi, ne kadar para caldigina dair tahkikat neticesinde elde edilen bilgile-
rin yer aldigi belgenin kadi ve naibine gonderildigi gorilmektedir:

“(bos) ve (bos) kadilarina ve Silivri nahiyesi naibine ve zikr olinan kazalarda vaki’ ve
zabithane hikidm:
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Fahru’l-muhadderat ikliletl’l-muhsanat tacl’l-mestarat Safiyye Sultan damet ismeti-
ha ve zadet iffetiihanun kethtdaligi hidmetinde olan Siileyman zide mecdihu geliip
musarun ileyhanun Silivri nahiyesinde vaki’ ciftligi kethudasi olan Tanas nam zimmi
musarun ileyhanun mali olmak Gzre iki bin iki ylz elli gurus akgesini alup firar ve gay-
bet eylediigin bildiiriip mesfur bulundugu mahallede ahz ve Astane-i sa'adet’imde
ihkak-1 hak olinmak babinda emr-i serifiim reca eyledugi ecilden vech-i mesrah tzre
amel olinmak ictin yazilmisdur!” (Ahkam Defterleri, 1997, |, 5.38).

Goruldugu Gizere bu belgeye gore sorusturma neticesinin kadiya bildirildigi belge ile de-
liller mahkemeye iletilmis, bu sayede davanin gorilmesi ve hakkin hakliya teslim edilmesi
mimkiin hale getirilmistir.

Glivenlik Gérevlileri (Velayet-i Cerdim)

Velayet, baskalari tizerine kurulu olan yetki ve bu yetkiye bagh tasarruflardir. islam huku-
kunda velayetin cok fazla ¢esidi vardir. Kimi alimler bu cesitleri yirmiye kadar ¢ikarmakta-
dirlar. Hilafet, vezirlik, velayet-i kaza, velayet-i hudud, velayet-i hisbe, ikta, divan bunlardan
bazilandir (ibnii'l-Arabi, 2009, IV, 5.45). Halkin giivenligini temin ile sorumlu kimselerin ve-
layeti ise velayet-i ceraim'dir

Velayet-i ceraimi Uge taksim etmek mimkindir. Bunlar velayet-i surta, velayet-i hisbe ve
velayet-i mezalimdir. Biz burada giivenlik gorevlisi yoni agir olan velayet-i surta ile velayet-i
hisbeyi anlatmakla iktifa edecegiz.

Velayet-i Surta

Surta sorusturma evresinde oldukca dnemli bir yere sahiptir. Zira bu kimseler bilfiil sorus-
turmaya katilirlardi. Osmanli‘da surta mesabesinde olan sorusturmayi ve ihtiyati tedbirleri
gerceklestiren pek cok gorevli oldugu goriilecektir. Bu gorevlilerin en dnemlilerinden birisi
bostancibasidir.

istanbul’'un basta Bogazici ve adalar olmak tizere 6nemli bir kisminin asayisinden sorumlu
olan bostancibasl, bostancilarin en biyik amiridir. Bostancilar ise Topkapi Sarayi'nda bag
ve bahce islerinden sorumlu kimselerdir. Bunlar bostanci ocagina bagli olarak is yaparlardi.
Basta Istanbul olmak iizere Edirne, Bursa, Amasya gibi padisaha mahsus bag ve bostanlarin
oldugu yerlerde de bostanci ocaklari vardi. Saray disi bir hizmete ¢ikarilan bostancilar kapi-
kulu suvariligine ya da Tersane Ocagina verilirlerdi (Ozcan, 1992, VI, 5.309).

Bostancibasinin hiikiimet nezdindeki temsilcisi bostancibasilar odabasisi olup devamli
sadrazamlik sarayinda bulunurdu. 1826 yilinda Yeniceri Ocagr’'nin kaldirlmasindan sonra
istanbul’'un asayisi yeni kurulan Asakir-i Mansure-i Muhammediye’ye devredilince Bostanci
Ocagi'nin varligina gerek duyulmamis ve ayni tarihte bu ocak da kaldirilmistir (Ozcan, 1992,
VI, 5.309).
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Bostancibasi sorusturma, yakalama ve mahkemeye celb gibi isleri yapardi. Ornegin Siitliice
ahalisinin bostancibasindan evlerine giren hirsizin sorusturulmasi ve yakalanmasi icin yar-
dim istedigi gorilmektedir (Haskdy Mahkemesi, 2011, XXX, 5.173).

Bir baska belgede ise cesitli yerlerde hirsizlik ve gasp yapan Ramazan ve Nikola ile cetesi-
nin bostancibasi tarafindan yakalanip suglarini kabul ettikleri gériilmektedir. Konuyla ilgili
belge soyledir:

“Huss-1 ati'l-beyanin mahallinde tahriri iltimas olunmagla mahmiye-i istanbul'da
Saray-1 cedid-i sultani'de vaki’ bostancilar odasi demekle ma’r(f odaya varilip zeyl-i
kitabda muharrerii’l-esami olan mislimin huzdrunda akd-i meclis-i ser’-i serif olun-
dukda hala bostancibasi olup stirrak ve kuttd'-1 tariki ahza memar olan iftihari’l-ema-
cid ve'l-ekarim cami‘i’l-mehamid ve'l-mekarim el-Hac Mustafa Aga meclis-i ma‘kad-1
mezblrda Ramazan b. () nam kimesne ile Cakiroglu Nikola nam zimmi muvacehele-
rinde takrir-i kelam ve ta’bir ani’l-meram edip mezbiran Ramazan ve Nikol bundan
akdem eskiyadan birkag kimesneler ile vildyet-i Anadolu'da Sapanca kazésina tabi’
Ada nam karyede vaki’ Sarmisakgi Bostani demekle ma’rGf bostan[da] Sagari nam bir
zimmiyi katl edip malini nehb u garet ettiklerinden sonra vilayet-i mezbGrda Akhisar
nam karyede bir kimesnenin dahi evini basip malini garet ettiklerinden sonra mah-
rGse-i Uskiidar haricinde Miskinlerin tekyesi'ni dahi basip nice fesad etmislerdir, sual
olunup takrirleri tahrir olunmak matlGbumdur dedikde gibbe’s-sual mezbran Rama-
zan ve Nikola cevablarinda vech-i muharrer tizre gaib(in ani’l-meclis Kordoyo reisimiz
olup Yuvan ndm zimmi bir arkadasimiz olup ve Macar Perligar ve Kolaki Yani ve Eflak
Vasil ve Eflak Todos ve Mare v. Perligar ve Karaca ve Palas ve Balaban Bulgar ve Kara
Yilan ve istifan ndm zimmiler ile bir yerde cem’ olup ellerimizde alet-i harb oldugu
halde zikr olunan bostani basip Sagari nam zimmi-i merkiimu merktm Yavanko katl
edip malini ahz u kabz ettikden sonra beynimizde iktisam ettigimizde her birimizin
hissesine ti¢ bin akge dislip ba‘deh(i mezburin ile ma‘an Akhisar nam karyede sakin
avcibasi ve Hasan nam kimesneler delaletleri ile bir kimesnenin menzilini dahi basip
mubharrer olan esyasindan civan kasi ta’bir olunur bir sim kemer kusak ve bir sim kili¢
ve on bin nakid akce ahz u kabz edip beynimizde iktisam ettigimizde her birimizin
hissesine beser yuz elliser akge ile beser kusak taftasi dismisdiir ve bunlardan gayri
Mustafa ve Saban ve bundan akdem vefat eden Abdiillatif ve Kefeli Ali nam kimes-
neler ile ¢cizmeci Yani ve Korki zimmi ve mezbran Milas ve Balaban ile bir yerde cem’
olup mahrise-i Uskiidar haricinde Miskinlerin tekyesi'ni ellerimizde alet-i harb oldu-
gu halde nehb U garet etmek icin menzillerini basmis idik deyG her biri ikrar ve i‘tiraf
etmegdin ma hive'l-vaki’ bi't-taleb ketb olundu.” (Bab Mahkemesi, 2011, XVII, s.552).

Subasi da bostancibasi gibi sehrin giivenliginden sorumlu kisilerdendi. Ozellikle Osman-
I'nin ilk donemlerinde sehir muhafizi konumundayken, daha sonraki dénemlerde suclu-
yu arayip bulma, adalet huzuruna gotiirme ve gerektiginde de teftis gorevini Gstlenmeye
baslamistir. 1487'de diizenlenen Hiidavendigar Livasi Kanunnamesi ile subasinin gorevleri
diizenlenmis ve subasilar asayis islerine yénlendirilmislerdir (ilgiirel, 2009, XXXVII, 5.447).
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Subasinin stphelileri yakaladigi ve gerektiginde hapsettigi belgelerden anlasilmaktadir.
Ayrica mahkemesi gorilecek kisilerin mahkemeye gotirilmesi isine de bakmaktadir (Eytb
Mahkemesi, 2011, XXVIII, s.59). Ornegin bir bostanda bulunan ceset icin suclanan Dimo v.
Lazo isimli zimminin iyi haline kefil olundugu, bu sebeple hapsedilmemesinin subasindan
talep edildigi goriluyor.

“Mahmiye-i istanbul'da Topkapisi dahilinde Kiirkciibasi Mahallesi'nde vaki’ Seyyid

Mehmed Celebi bahcesi demekle ma'rtf bahcede bahcivan olan b&‘isii’l-kitab Dimo

v. Lazo nam zimmi meclis-i ser'-i hatir-i lazimi't-tevkirde takrir-i kelam ve ta’bir ani’l-

meram edip bundan akdem mahmiye-i mezblrda Simkes Mahallesi'nde vaki’ Meh-

med Efendi bostaninda bir adem katl olunmus sen de bilir imissin deyG bi gayr hak

beni mahmiye-i mezb(re subasisi ahz ve haps etmegin benim keyf-i halim ahali-i

mabhalle-i mezklreden olup isbu hazirtin bi'l-meclis olan musliminden sual olunup

takrirleri tahrir olunmasi matlbumdur dedikde, ahali-i mahalle-i mezk(ireden imam

Mustafa Efendi b. Saban ve es-Seyyid Mehmed Celebi b. es-Seyyid Mehmed ve el-Hac

Firuz b. Abdullah ve Omer Bese b. Abdullah ve Mehmed b. Mustafa nam kimesneler-

den mezb(r Dimo’'nun keyfiyyet-i hali sual olundukda mezbir Dimo kendi halinde ve

kar-1 kesbinde olup bir cihetle mezbrun sG-i haline muttali’ olmadik husGs-1 mezbar

merkdm Dimo'ya iftira-i mahzdir dey( her biri mezbGrun hisn-i halini haber verdik-

lerinden sonra mezbir Dimo’'nun nefsine isbu hazir bi'l-meclis olup kasaba-i Kasim

Pasa'da Kulaksiz Mahallesi'nde bakkal olan Hristo v. Minho ve mahmiye-i mezkrede

Kaliceciler Koski kurbunda Mehmed Aga bostaninda bostanci olan Kiro v. Tolo nam

zimmiler kefil olmagin ma hive'l-vaki’ bi't-taleb ketb olundu.” (Bab Mahkemesi, 2011,

XVII, 5.428).

Bostancibasi ve subasi gibi asesbasi, odabasi hatta yeri geldiginde imam ve cemaatin de
Osmanli'da sorusturma evresine katildiklar ve su¢lunun ortaya ¢ikarilmasina yardim et-
tikleri gorilmektedir (Galata Mahkemesi, 2011, XXXX, 5.242; Eylib Mahkemesi, 2011, XXIX,
s.189).

Velayet-i Hisbe

islam diinyasinda Hz.Peygamber'den bu yana bilinen hisbe, Hz. Omer zamaninda teskilat-
landirilip bir miiessese haline getirilmistir. ihtisabin asli iyiligin emri ve kétiltikten sakin-
dirmadir. ihtisap miiessesi islam Tarihinde varhigini korumus bir miiessesedir. Endiiliis'te,
Fatimiler'de, Eyyubiler'de, MemlUkliler'de, Bliylk Selcuklular’da ve nihayet Osmanhlar'da,
bazi noktalarda farklilik gosterse de islevsel bir kurum olmustur (bk. Kazici, 2006).

Mubhtesip de kadi gibi umur-1 belediye ile mesgul bir memurdur. Aralarindaki fark ise sdyle
aciklanabilir; Kadi bir davada delil Gizerine hareket ederken muhtesip orfi ve idari surette de
hiikiim verebilir. Ote yandan kadi asayis ve inzibattan sorumlu iken muhtesib &ézellikle za-
bita-i belediyye ile mesguldir. Bu husustan yola ¢ikarak da denilebilir ki muhtesib kadinin
icra memurudur (Kallek, 1998, XVIII, 5.133).
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islam Diinyasi'nda yayilan ihtisab kurumunun uygulayicisina Osmanl Devleti'nde muhte-
sib adi verilmistir. Yine de bazen ihtisab emini yahut da ihtisab agasi olarak adlandirldig
da goriilmiistiir.1242/1826 ‘da ihtisab Nezareti'nin kurulmasindan sonra ise ihtisab Naziri
Gnvani kullanilmistir. ilk defa ne zaman uygulanmaya basladigi bilinmese de Osman Bey’e
kadar geriye gittigi bilinmektedir (Kazici, 1991, 5.218).

ihtisab Agahgi Nizamnamesi'nden sonra muhtesibin temel gérevi olarak esnafin denetlen-
mesi belirlenmistir. Bu hususta: “ihtisab agasi tarafindan asil dikkat ve nezaret olunacak,
esnaf taifesi olmak cihetiyle fi ma ba'd, ihtisab agasi bulunanlar, ekser evkatta kol ile geziip
her ne kadar terazu ve kantar ve arsin ve endaze ile ahz u ita eder esnaf var ise, ciimlesinin
vezn ve dirhem ve endaze ve arsunlarina bakup” yani alim satim isleriyle ilgilenen ve kol
gezmek ile beraber her tirli dirhem, endaze, metre vb. ile is yapan esnafin 6lci ve tarti-
larina bakmak birincil gorevleri olmustur. Muhtesibin g6z yumdugu haksizliklarin kadiya
intikalinde cezalandiriimasi s6z konusuydu (Kazici, 1991, 5.218).

Ndibler

Naiblik Osmanlilar’da baslangictan beri mevcuttu. Naibler genelde siiresiz olarak tayin edi-
lirdi, ancak belirli siireler icinde gérev degisiklikleri olurdu. istisnai olarak yirmi bes-otuz yil
ayni yerde naiblik yapanlar vardi. Naibler kendisini bu goreve getiren kadi tarafindan re'sen
gorevden alinamayacagdi gibi naibi oldugu kadinin azli veya 6limiyle de gorevleri sona
ermezdi. Ancak yetersizlikleri, bilgisizlikleri, bir yolsuzluga karismalari, ehl-i 6rf ile is birligi
yapmalari gibi sebeplerle azledilirlerdi. Naiblerin baslica gérevlerinden birisi, kesif, teftis ve
tahkik icin olay mahalline gitmeleridir (ipsirli, 2006, XXXII, 5.312-313). Pek cok belgede bu-
nun 6rnegdi gorilmektedir. Mesela konuyla ilgili bir belge soyledir:

“Catalca naibine ve Catalca ustadina hikiim:

Haslar muzafatindan Fener karyesinden Todar zimmi geliip bin yiiz kirk senesinde
diyar-1 aharda iken yine karye-i mezb(reden Yuvan ndm zimmi zevcesi Furense nas-
raniyye hevalarina tabi’ zmmiler ile yekdil ve menziline duhal ve zevcesini darb ve bi
gayri hakkin katl ve iki bin bes yliz gurusdan mutecaviz niik(d ve esyayi garet idup
ziyade gadr ve fesad eyleduklerin ve mezbarlar ziyade mitegallibeden olduklarin
bildurib sen ki Catalca naib-i Mevlanay-1 muma ileysin Catalca ustasi muma ileyh
marifetiyle serle tefahhus ve der-i devlet medarima ilam olinmak babinda istid‘ay-i
merhamet itmegin vech-i mesrth Gzre serle gorile diyl yazilmisdur” (Ahkam Defter-
leri, 1997, 1, s.4-5).

Belgede bir zimminin evine girerek karisini 6ldiiren ve bir miktar parasini calan kimselerin
sorusturulmasinin naibden talep edildigi gorilmektedir.

137 m



m V. Tiirkiye Lisansiistii Calismalar1 Kongresi - Bildiriler Kitabi III

Sorusturma icrasi

Bir zanh ya da olayla ilgili sorusturmanin nasil yapildigini Osmanli'daki uygulamalar cerce-

vesinde inceleyecek olursak;

Osmanli'da adam 6ldiirme, hirsizlik, zina gibi herhangi bir sug ihbari oldugu takdirde olayla
ilgili ilk inceleme yetkili kimseler tarafindan yapilirdi. Bu gorevliler seriati bilen, isinin ehli
kimselerdi. Gunumuzdeki karsihgiyla bilirkisi de diyebilecegimiz yetkili sahis yanina aldi-
g1 subasi, asesbasl ya da odabasi ve mahalle sakinlerinden birkag kisi —6zellikle imam- ile
birlikte olay yerine gider ve gerekli incelemeleri yapardi. Ornek olarak asagidaki belgede
bir adam o6ldirme ihbari ile olay yerine giden Recep Efendi isimli gérevlinin takip ettigi

yontemi inceleyebiliriz:
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“Havass-1 Aliyye kazasi mizafatindan merhiim ve magfirun-leh Fatih Sultan Meh-
med Han -tdbe serahG- kemeri demekle ma’raf su kemeri kurbunda vaki’ Kabasakal
Mehmed Efendi'nin ciftligi hiddamindan bir kag nefer zimmiler bir zimmi ¢coban katl
eylediler dey(i ihbar olunmagla tecessiis ve tefahhus ve kesf ve tahrir icin savb-i ser'-i
kavimden mevlana Receb Efendi irsal olunup ol dahi bi'l-fi‘l Havass-1 mezk{re subasisi
olan Ahmed Bey ve zeyl-i kitabda mastari'l-esami olan Muslimin ile tarih-i kitabdan
yirmi bes giin mukaddem zikr olunan ciftlige varip ciftlik kethtidasi olan Mustafa nam
kimesne ve mezblr Mustafa'nin ortagi Andriye ve hizmetkarlarindan isbu Yako ve
Kiro nam zimmilerden sual olundukda cevablarinda bu etrafdan ol makule &dem katl
olundugu ma‘ltmumuz degildir hala sizden mesma’ olunur [13b] demeleriyle ma-
hall-i mezbdrda zikr olunan ciftlik etrafinda mazanna olan ba‘zi mevazi’ tecessus olun-
dukda ciftlik civarinda merh@im ve magftrun-leh Sultan Bayezid Han -aleyhi'r-rahme-
th ve'l-gufran- vakfi'ndan olup bundan akdem vefat eden Kabakulak Hiseyin Aga
hatununun tasarrufunda olan ma‘limu’l-hudad cayirin zikr olunan ciftlige avaz yetisir
yerinde zimmi-i mezbr alninda ve ¢enesinin sol tarafinda balta cerahati ile makt(len
medfin bulunup mezbaran Mustafa ve Andriye ve Istoyko ve Kiro istintak olunduk-
larinda, mezbir Mustafa husis-1 mezblru bi'l-killiye minkir olup lakin merkam(n
Andriye ve Istoyko ve Kiro cevablarinda ziimmi-i mezbdaru mevzi'-i merkamda vech-i
mesr(h tzre mecriihan maktdl bulup ehl-i 6rf tarafindan havfimizdan kaldirip bu ma-
halle biz defn eyledik katili kim oldugu ve ismi ve sahsi ma’limumuz degildir dedikle-
rini mevlana-y1 mezbar mahallinde ketb ve tahrir ba'dehi gelip meclis-i ser'de vuka‘u
Uzre ihbar ve takrir eylediginden sonra bu hakire hitaben buyruldu-yi serif varid olup
mazman-1 munifinde bi'z-zat kendiniz mahall-i mezbra varip diyeti lazim gelir ser'an
ne lazim gelirse goresiz buyurulmadin imtisalen li'l-emri’l-ali bi'z-zat zeyl-i kitabda
mubharreri’l-esami olan Mislimin ile mahall-i mezb(ra varip salifi’z-zikr cayirin vasa-
tinda maktGl-i mezbir tekrar kesf ve miisahede olundukda zimmi-i mezb{r minval-i
merkdm Gzre mecrihan maktdl olup kim oldugu ve ismi ve sahsi kimesne ma‘limu
olmayip ve kema yenbadi dikkat ve ihtimam olunur katili dahi ma’lim olmamadgla
beytllmal tarafindan diyet taleb olunup ve mahall-i mezbardan zikr olunan ciftlige
avaz yetisdigi muhakkak olmagla ciftlikde sakin olanlar tizerlerine ba'de’l-kassame
ser'an diyet mite‘ayyin olmagin ma hive'l-vaki’ gibbe’t-taleb ketb olundu.” (Eyib
Mahkemesi, 2011, XXV, s.59).
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Recep Efendi olay yerine giderek ilk etapta olay mahalline yakin yerde oturan sahislarin
ifadesini almis, sonrasinda ise etrafta arama yaparak cesedi bulmustur. Burada 6nemli bir
ayrinti da cesetle ilgili incelemelerin yine ayni kisi tarafindan yapilarak kayit altina alinmis
olmasidir. S6z konusu kimse hem sorusturmayi yapmis hem de cesedi inceleyerek 6limiin
nasil meydana geldigini tespit etmistir.

Sorusturmanin yapilmasi ihbara binaen olabilecegdi gibi kolluk giiclerinin sug niteligi tasi-
yan olaya denk gelmesiyle de olmaktaydi. ihbara binaen yapilan sorusturmalarda ihbar, tek
kisi tarafindan yapildig gibi bir bolgede yasayan halkin toplu mahkemeye basvurmasiyla
da olmaktaydi. Ozellikle mahallelerindeki kétii ahlakl kadinlardan rahatsizlik duyan ve bu
kadinlarin fuhus yaptigini yetkililere ihbar eden ahalinin ihbarlarina belgelerde sik¢a rast-
lanmaktadir (Galata Mahkemesi, 2011, XXXX, s.61; Galata Mahkemesi, 2011, XXXX, s.212;
Eylib Mahkemesi, 2011, XXXI, 5.599).

Asagidaki ornekte ise bir gecede dort eve girerek hirsizlik yapan sahis hakkindaki bélge
halkinin bostancibasina yaptiklari sorusturma taleplerini gériiyoruz:

“Izzetlli bostancibasi aga hazretleri izn-i serle tefahhus edeler deyd buyruldu. Dev-
letll sultdnim hazretleri sag olsun Eyilib'e tabi’ Stllice’'de bir gecede dort menzil agI-
lub esyalarimiz serika ve garet olmagla izzetlli bostancibasi aga hazretleri ma'rifetiyle
ser'le teftis ve mazanne olanlar ahz ve huzir-1 sa‘adete ihzar icin ferman-i serif rica
olunur. Sttltice fukarasi” (Haskdy Mahkemesi, 2011, XXX, s.173).

Sorusturma ihbara binaen olabilecegi gibi kolluk gli¢lerinin bizzat denk gelmesi ile de ola-
bilir demistik. Ornegin bir subasi tarafindan Yahudi mezarliginda bicaklanarak éldirilmis
olarak bulunan cesede dair belgede, subasinin dncelikle cesetle ilgili incelemeleri yaptigini,
sag, sol yanlariile ensesinden aldidi bicak darbeleriyle 6ldlrildugiind belirttikten sonra ka-
tilin bulunmasi icin bolge halkinin sorgulanmasi talebinde bulundugunu gériiyoruz (Has-
koy Mahkemesi, 2011, XXX, 5.143).

Sorusturma i¢in ifade Alinmasi

Gerekli gorildigu takdirde sorusturmayi yapmakla gorevli kimse magdur, gérgl tanigi ya
da stpheli kimselerin ifadesini alirdi. Asagidaki belgede Ayse isimli bayanin kot halinden
magdur olan mahallelinin durumu ispat icin ifadelerinin alindigi gériilmektedir:

“Medine-i Hazret-i Eba Eyy(b el-Ensari -dame fi nidvani’l-Bari-'de zabiti'l-vakt olan
Seyfullah Bey b. Ramazan tarih-i kitab gtini meclis-i ser‘a gelip takrir-i kelam ve ta'bir
ani’l-meram edip medine-i mezblrede vaki’ Zeyneb Hatun Mahallesi'nde Yusuf Aga
nam kimesnenin menzilinde miste'cire olan Ayse bt. Mehmed nam hatun hala kendi-
sine na-mahrem olan iki nefer adem ile menzil-i mezblrda oturup mu‘amele-i fuhus
Gzre olduklari mesma‘um olmagla canib-i ser'den tizerine varilub vaki’ miisahede ve
mu‘ayene olunmak matlibumdur deyicek savb-i ser'den lizerine mevlana Mehmed
Efendi b. Hasan irsal olunup ol dahi zeyl-i kitdbda muharreri’'l-esami olan Mislimin ile
menzil-i mezbdra varip husts-1 mezb(r tefahhus olundukda, fi'l-hakika mezbire Ayse
Hatun sakine oldugu menzilde kendisine na-mahrem hassa helvacilarindan Yusuf b.
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Mehmed nam helvaci ahz olunup sual olundukda, mezbar Yusuf cevabinda ben mez-
blre Ayse Hatun'un zevci gaib ani’l-meclis Ahmed Aga’'nin karindaslyim deyicek ma-
halle-i mezbre imami Veli Efendi b. Mustafa ve miiezzin olan Abdiilkadir Halife b. ib-
rahim ve ahali-i mahalleden Eyiib Celebi b. Siileyman ve ibrahim Celebi b. Mustafa ve
Dervis Celebi b. Hiidaverdi ve Mehmed Celebi b. Behram ve Hasan Bese b. Mustafa ve
Yusuf b. Torbali ndm kimesneler meclis-i mezbrda, merkim Ayse her bar na-mahrem
kimesneler ile muhtelit olup nd-mahremden perhizi olmayip na-ma‘kal fi'l Gzre idigi
ma’limumuzdur merkiime Ayse bu hal tzre birkag¢ glin dahi kalir, menzil-i mezbdGrda
bu fesad olmak tizre mukarrerdir. Hatta biz nice def'a bu makule isinden fariga ol dey(
tenbih eyledigimizde miitenebbih olmamisdir dey( her biri mezblre Ayse'nin si-i
halini haber verdiklerinde vaki‘l’'l-hali mevlana-y1 mezbar mahallinde ketb ve tahrir
olundu! (Eylib Mahkemesi, 2011, XXVIII, 5.245).

Bir baska ornekte ise hirsizlik amaciyla girdigi evde bir kisiyi katleden kimse hakkinda so-
rusturma yapan gorevlinin, stiphelinin durumunu bélge halkina sordugunu gériiyoruz.
Sonucta eskiyadan oldugu 6grenilen siipheli hakkindaki iddianin bdylece giiclendigi de
anlasiimaktadir (Eylib Mahkemesi, 2011, XXVII, s.221).

“Havass-1 Refia kazasi muzafatindan kasaba-i Catalca stikkanindan olup bundan
akdem Havass-1 merkimeye tabi’ Kapadik nam karyeye karib yerde vaki’ cesme kur-
bunda cerh olunup, kasaba-i merkiimede mecriihan halik olan Atanas v. Aleksi nam
zimminin carihlerini teftis ve tefahhus icin mibasir ta'yin olunan Halil Aga yedi ile
buyruldu-yi serif varid olup mazmun-i serifinde canib-i ser'den dahi merkam Halil
Ada ile husls-1 mezbira naib irsal oluna dey( buyurulup imtisalen li'l-emri’l-ali ha-
lik-i merkGmun carihlerini mahall-i merkimda tecessus ve tefahhus iclin savb-1 ser’-i
kavimden dahi mevlana Receb Efendi ma‘an irsal olunup merkiim Halil Ada ile ma-
hall-i merkiima varub zeyl-i kitdbda mastari’l-esami olan Mislimin mahzarlarinda
akd-i meclis eylediklerinde Havass-1 merkime tevabi‘inden Buyuk¢ekmece nahi-
yesine tabi’ Derekdy demekle ma’riife olan karye ahalisinden Abdi b. Pir Veli ve Ku-
loglu Mustafa nam kimesneler meclis-i ser'de takrir-i kelam edip tarih-i kitab-1 sehr-i
sa’bani’l-mu‘azzami’nin on altinci vaki’ olan cum‘a giinii aksama karib degirmenden
gelir iken zikr olunan Kapadik ¢cesmesi'ne yakin geldigimizde bir feryad isittik ol hal-
de mezbar Atanas' basind[an] urup mecrGh etmisler yanimiza gelip bizden istimdad
eyledi mezb(r Atanas bizim yanimiza gelmekle ol mahalde ¢ukur icinden iki piyade
forsa kafiri ve bir atll adem ¢ikip tepe lzerine dogru firar eylediler. Mezb(r Atanas beni
mecrih eden bunlar idi deyip bize bu minval izre cevab verdi dediklerinde mezblran
Abdi ve Mustafa’nin minval-i muharrer (izre ihbarlarini mevlana-y1 mezb(r mahallin-
de ketb ve tahrir, ba‘deh gelip meclis-i ser'de vuka'u tzre ihbar etmegin ma vaka‘a
bi't-taleb ketb olundu!” (Eytiip Mahkemesi, 2011, XXV, 5.240).

Yukaridaki belge de ise Atanas v. Aleksi'yi yaralayip katline sebep olanlarin sorusturulmasi
icin, mibasir tayin olunan Halil Aga isimli kisinin gorevlendirildigi gortlmektedir. Halil Aga
isimli kisi ise olay yerine giderek gorgu tanigi olan iki kisinin ifadesini almistir. Buna gore
Abdi b. Pir Veli ve Kuloglu Mustafa isimli kisiler yaraliyi ve yaralayanlari gérdiiklerini beyan
etmislerdir. Ornekte de gériildiigi gibi sorusturma sonucunda edinilen bilgiler ve deliller
mahkemeye iletilir ve bu sayede davanin gériilmesi miimkiin hale gelir.
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Arama

Arama, sahis aramasi olabilecegi gibi mekan aramasi da olabilir. Mekan aramasina Osmanli
belgelerinden 6rnek verecek olursak, su belgeyi zikredebiliriz:

“Ba sah mucebince amel olunmak deyl buyruldu. Ma‘r(iz-1 da‘ileridir ki sadir olan
ferman-i alilerine imtisalen ahad gini ba‘de’l-asr bu da‘ileri bi'n-nefs Ayasofya-i ke-
bir medresesinde Darendeli Mehmed Efendi da‘ilerinin sakine oldugu hiicreye varip
bi'l-ctimle stikkaninin odalari tefahhus olundukda medrese-i mezbirede sakine olup
mukaddema hiicresinde bir tiifenk bulunan kimesneye ta‘zir olundugu vakitde fima
ba‘d odalarinda alet-i harb bulunmamak Uzerine kendilere tenbih-i ekid ile tenbih
olunduguna binaen el-yevm mezbarlarin odalarinda kat'a tiifenk ve kilig ve sair alet-i
harb bulunmayip ancak Molla Mahmud nam kimesnenin hiicresinde pasl ve kinsiz
bir kohne kili¢ bulunup, onu dahi kuzatdan hala Bursa'da sakin Mehmed nam kimes-
ne bi tariki'l-emane birakip gitmisdir deyG ihbar olundukdan sonra medrese-i mezb-
renin fevkani ve tahtani kirk yedi hiicerati derinunda cem‘an doksan nefer kimesne
sakin olmagla mezburlar ale’l-esami ba‘de’t-tahrir, fima ba‘d odalarinda ol makdale
alet-i harb vaz' ve kimesnenin vedi‘asini kabll etmeyip ve ders okumak bahanesiyle
odalarina ba‘zi emred ve sair erazil ve eshas gelmeyip ve ders okudanlar dahi cami‘de
okudup ve bir hiicrede ikiser ademden ziyade olmayip ve arziyla olmayip ehl-i heva
ve erazil olanlar i¢lerinden ihrac olunmak tizre medrese-i mezbdrenin mu‘idi Mehmed
Efendi ile Ayasofya kayyimbasisi Mustafa Efendi’ye ba‘de’t-tenbih stikkan-1 medrese-i
mezbre dahi minval-i mesrth tzre ta'ahhiid ve birbirlerine tekeffil edip ve climlesi-
ne dahi mu‘id-i mezbr ile kayyumbasi-i mezbur tekeffil eyledikleri tescil-i ser'i olu-
nup huzar-1 lilerine i1dam olundu! (istanbul Mahkemesi, 2011, XXI, 5.224).

Belgede daha 6nce silah bulundurduklari icin uyari almis medresenin ayni stipheyle tekrar
arandigi gorilmektedir. Ancak arama sonucunda silah bulunamadigi kaydedilmistir.

Bir baska belgede ise kotl halinden mahallelinin sikayetci oldugu Ayse b. Mehmed'in evi-
nin arandigindan bahsedilmektedir. Buna gore aranan evde bahsi gecen kadina haram
olan bir adam bulunmustur. ifadesi alinan sahis her ne kadar Ayse isimli kadinla akraba
oldugunu sdylese de belgede dikkate alinanin mahallelinin ifadesi oldugu anlasilmaktadir.
Zira mahalleliye gore bu kadin her daim mahremi olmayan kimselerle gérismektedir (Eytb
Mahkemesi, 2011, XXV, s.240).

Yine pek ¢ok belgede ceset oldugu ihbari ile sahsa ya da kamuya ait mekanlarin arandigi
zikredilmektedir. Bu sayede bulunan cesetler incelenerek, detayli bilgileri mahkemelere su-
nulmaktadir (Eyib Mahkemesi, 2011, XXVIII, s.245; Eylib Mahkemesi, 2011, XXVII, s.77; Eylb
Mahkemesi, 2011, XXIV, 5.208).

Osmanli'da devletten izinsiz gayr-i mislim tebaanin ibadethane agmasi yasakti. Devletten
izinsiz sekilde kilise olarak kullanildigi iddia edilen mekanlarda da arama yapildigi goril-
mektedir. Yapilan tespite gore mekan kapatilir ve mekani acanlarla ilgili cezai islem uygula-
nirdi (Eylib Mahkemesi, 2011, XXIX, 5.189).
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Tevkif

Osmanli'da kuvvetli sug stiphesi altinda bulunan kimselerin mahkemeleri goriliinceye ka-
dar hapsedildikleri ve bu hapsetme isini de belli memurlarin yaptigini gérilyoruz. Asagidaki
belgede bélge serdarinin hapsettigi kisilerin muhakeme olunmak iizere istanbul’a génde-
rilmeleri talep olunmustur.

“Karamursel nahiyesi naibine hiikiim:

Nahiye-i mezbura tabi Eregli karyesi sakinlerinden Mehmed nam kimesne geliip bu-
nun hilaf-1 ser’ kimesneye vaz'u teaddisi yok iken yine karye-i merkum siikkanindan
eskiya Haci Mehmed ve oglu Mustafa nam sakiler kendi hallerinde olmadiklarindan
nasi ehl-i irza hilaf-1 ser’ teaddi ve tecaviiz etmek adet-i mustemirreleri oldugundan
ma’ada bunu dahi karye-i merkume icinde alenen yatagan ta’bir olunur kebir bigcak
ile sol kolu ve sag elinin parmagdini kat’ ve mecruh ve gadr-i kiilli eylediklerin ve ba’zi
kimesnelere istinadlari olmakla ol tarafta icray-1 hak miimkin olmadigi ve mezburlar
hala serdar habsinde olduklarin bildirlp tayin olunan mubasir marifetiyle Asitane-i
saadetime izhar ve huzur-i asafide terafu’i ser’ ve ihkak-1 hak olunmak babinda isti-
day-1 merhamet eyledigi ecilden vech-i mesruh tzre amel olunmak Gzre yazilmistir”
(Ahkam Defterleri, 1997, 1, 5.185-186).

Bir baska belgede ise tohmet hapsinde bulunan egkiyanin firar ettigi ve serdar vekili marifetiy-
le yakalanarak istanbul’a génderilmeleri talep edilmektedir (Ahkam Defterleri, 1997, |, 5.186).

Gozalti (Ahz ii Habs)

Bir baska belgede ise Eylip'te bir sahsin evinden para calarak firar eden hirsizlardan Edir-
ne'ye tabi Usta kdyu yakininda oldugu haber verilen sahsin bostancibasi tarafindan yakala-
nip gozaltina alinarak davasi goriilmek tzere Asitane’ye getirilmesine dair talepte bulunul-
maktadir (Ahkam Defterleri, 1997, I, 5.50).

Asagidaki belgede ise adam 6ldiirme siiphesi altindaki kisiler gézaltina alinarak mahke-
meye sevk edilmeleri talep edilmektedir. Gézaltina alinma ise “ahz U habs” seklinde ifade
edilmektedir.

“Karasu ve Sile naiblerine ve nahiye-i mezburan serdarlari () ve () zide kadruhumaya
hukim ki

Omer nam kimesne gellip bunun ogli Hiiseyin nam kimesne Sile nahiyesine Azgaranam
karye sakinlerinden sefayin riiesasindan Abdullah nam reisiin sefinesinde gemici iken
mezbur Abdullah Sakarya tarafindan sefinesine sogan ytkletip cikar iken sefine-i mez-
bur deryaya gark olmus oldukta yine karyey-i mezbureden Timiircioglu Macar Mehmed
nam kimesne mezbur Abdullah'in emriyle oglu merkum Huseyin'i pistov kursunuyla
darb ve katl ve lasesin deryaya ilka ve Karasu zabiti merkum Timurcioglu Mehmed'i
ahz i habs ve oglu merkumun lasesin deryadan ihrac ve marifet-i ser’le kesf ve mezbur
Abdullah Reis firaren vilayetine gelip merkum Mehmed'i tahlis sevdasinda oldugun ve
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mezkurun yenicerilik iddiasiyla a’yan ve mutegallibe ve muin-i kesirelerine istinadlari
oldugundan mabhallinde ihkak-1 hak miimkin olmadigin bildirip ocaktan mibasir ma-
rifetiyle mezburlar bulunduklari mahalde ahz ve Asitane-i saadetime ihzar olunmalari
babinda emr-i serifim reca etmegin vech-i mesruh tizre amel olunmak fermanim olma-
gin imdi kidveti'l-emasil ve'l-akran besinci boligin Veli Cavus zide kadruhu mibasir
tayin ve irsal olunmustur vusulinde gerekddir ki sadir olan ferman-i celili’s-sanim mu-
cebince amel ve hareket ve icra ve infazina dikkat ve ihtimam-1 tamm eyleyesiniz diye
iftiharu’l-umera ve'l-ekabir dergah-1 muallam yenicerileri agasi olan Osman Aga dame
uluvvuhu tarafindan miharli mektub verilmekle vech-i mesruh tizre amel olunmak ba-
binda ferman-i alisan yazilmistir” (Ahkam Defterleri, 1997, Il, s.384-385).

Bir baska belgede ise cinayet zanlilari yakalanarak gozaltina alinmis ancak iyi durumlarina
mahallelinin kefil olmasi Gzerine serbest birakilmislardir. Ancak mahkemeye cagirildiklarin-
da davete icabet etmeyerek kendilerini mahkemeye gétiirmek tizere gelenleri yaralamislar-
dir (Ahkam Defterleri, 1997, Il, 5.388). Belgeden &yle anlasiliyor ki, gozaltina alinan stipheliler
hakkinda kefil olundugu takdirde serbest birakilmalari olagan bir durumdur. Zira stphelinin
sahsiyetinin ihtiyati tedbirlere basvururken dikkate alindigi defaatle ifade edilmistir.

Sonug

Osmanli hukukunun &zellikle Tanzimat ncesi ddneme kadar islam hukuku ile biiyiik oran-
da benzer oldugu malumdur. Yargilamanin ilk evresi olan sorusturmanin Osmanli'daki uy-
gulama sekli, klasik islam hukuku kitaplarindakiyle biiyiik oranda benzerdir. Zira tahkikat
hakkinda teferruath bilgilere sahip olan siyaset ve ahkam-i sultaniyye kitaplarindaki genel
kaidelerin Osmanl hukukunda da titizlikle uygulandigini gériiyoruz. Ornegin mahkeme
talimati olmaksizin bir kimseyi g6zaltina almaya ya da hapsetmeye haksiz yere hiirriyeti
tahdit edecedi endisesiyle, klasik kitaplarda cevaz verilmemistir. Ayni sekilde belgelerden
anlasildigi Gizere Osmanli'da da sorusturma mahkemelerce yuritilmastr.

Sorusturmaya dair mahkeme kayitlarinda 6nemli noktalar tespit edilmistir. Bunlardan en
dikkat cekeni sorusturmanin oldukca hizli ilerledigi gercegidir. Oyle anlasiliyor ki olayin
vuku buldugu mahalle sakinlerinin devlet gorevlilerine yardim etmeleri ve resmi prosedu-
riin de devlet goérevlilerin hizini kesmeyecek sekilde diizenlenmesi gibi sebepler sorustur-
may!1 hizli ve etkin hale getirmistir. Devlet gorevlilerin sadece belli bir is icin tayin olunma-
yip, cok yénlii calismalari da bu durumun sebeplerinden birisi olarak gériilebilir. Ornegin
esnafi denetlemekle gorevli olan muhtesip gerektigi durumlarda sorusturmaya katiimistir.

Sorusturma ile ilgili dikkat ¢ceken bir baska nokta ise sipheli olarak gorilen bir kimsenin
sahsiyetinin mahalle halkina sorulmasidir. Bir kimsenin toplum nazarindaki durumuna iti-
bar edilmesi ve buna gore sorusturulmasi Osmanli toplumundaki her bir ferdi adaleti temin
etmede etkili birer faktor haline getirmektedir.
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Sorusturmanin gereklerinden olan ifade alma, arama, olay yeri incelemesi, gézaltina alma ve
tevkif gibi uygulamalara Osmanli belgelerinde sikca rastlanilmaktadir. Belgelerden anlasildidi-
na gore s6z konusu uygulamalardan 6zellikle hirriyeti sinirlandirici nitelikteki gézalti ve tevkif
etme, resmi kararla icra edilebiliyor ve mihirlu bir belgenin varligi da gerekli goriiliiyordu.

Herhangi bir cinayet, yaralama, hirsizlik gibi olaylarda sadece magdur ya da magdur yakin-
larinin ifadelerine basvurulmayip bolge halkinin da ifadesinin alindigi goriilmektedir. Bu
durum bir bélge halkinin birbirinden bihaber olmadigini ve toplumsal baglarin glgla oldu-
Junu iddia etmeyi mumkin kilar. Ayrica mahremi olmayan erkekleri evine alan kadinlarin
mahalle sakinlerince sikayet edilmesi de bu iddiayi gliclendirecek niteliktedir.

Belgelerden olay ve olay yeri incelemelerinin titizlikle yapildigi sonucuna variyoruz. Ornegin
bir cinayetin nerede, nasil, hangi aletle yapildigi ya da maktullin viicuduna ne gibi zararlar ve-
rildigi tim detaylariyla belgelerde ifade ediliyor. Olayin failinin tespiti icin cok dnemli goriilen
s0z konusu detaylarin her biri ihmal edilmeden kayit altina alinmis ve mahkemeye iletilmistir.
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Islam Ceza Hukuku ve Tiirk Ceza
Hukukunda Teammiid Kavrami
Mukayesesi

Siddika Ayas™

0z: Islenen bir suc kasitli veya kasitsiz bir sekilde icra edilmis olsun mutlaka bir yaptirimi vardir. Bu yaptinm;
toplumsal diizenin saglanmasi, bireylerin kisisel olarak dider bireylere olan davranislarinda icsel olarak
diisinmelerine vesile olmasi agisindan gereklidir. insan; psikolojik, manevi ynii olan bir varliktir. Sug isleyen
bir insanin manevi yoniinii bilmek elbette disandan bakmakla miimkiin degildir. Bu calismamizda oldiirme
fiillerindeki manevi yon olan teammiid kavramini islam ceza hukuku ve Tiirk ceza hukuku kapsaminda ele
almaktayiz. Teammiid kavrami, islam ceza hukukunda Kasit anlaminda kullanilmakla beraber kasittan daha
da ozel bir kavramdir. Tiirk ceza hukukuna baktigimizda ise teammiid kavraminin kasittan ziyade icerisinde
planlama, pusu kurma gibi durumlar barindirdigini ve tasarlama kavrami ile ayni anlamda kullaniimakta
oldugunu gérmekteyiz. Her iki hukuk sistemindeki dldiirme fiillerinde yaptinmlar farkl olmakla birlikte isin
icine teammiid kavrami girdigi takdirde yargilama siireci ve yaptinm da degismektedir. Calismamizda bu
farklilik kavramsal olarak incelenecek, teammiidiin siibutu ve teammiiden islenen 6ldiirme fillerinin yaptinmlar
degerlendirilecek ve mukayese edilecektir.

Anahtar kelimeler: Kasit, Teammiid, Oldiirme Fiilleri, islam Ceza Hukuku, Tiirk Ceza Hukuku.

Giris
islam ceza hukukunda éldiirme fiilleri bes cesittir: Bunlar amden &ldiirme, amde benzer

oldirme, hataen 6ldirme, hata yerine gecen 6ldirme ve tesebbiiben dldirmedir (Bilmen,
ty., 5.28-29).

Amden oldirme; oldirilmesi helal olmayan bir kimseyi alat-1 cariha denilen bedenin uzuv-
larini birbirinden ayirabilecek nitelikte olan kilig, bicak, balta vb. keskin seylerle kasten 6l-
dirmektir.

DOI: dx.doi.org/10.12658/TLCK.5.3.80010
*  |H.L.Meslek Dersleri Ogretmeni, Mustafa Akdemir Cok Programli Anadolu Lisesi.
E-posta: sddka.a@gmail.com
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Amde benzer 6ldiirme; oldirilmesi helal olmayan bir kimseyi alat-1 cariha sayilmayan bir
sey ile kasten oldurmektir. Kiiclik bir agacg veya tas parcasi ile veya bir iki tokat vurulmasiyla
meydana gelen éldirme gibi.

Hataen oldlrme; bir kimseyi kasit olmaksizin yanhslkla éldirmedir. Bu da failin kastinda ve
fillinde olmak tizere ikiye ayrilir. Av zannederek insanin dldirilmesi failin kastindaki hatadir.
Belli birine atilan kursunun yanlislikla baskasini 6ldirmesi fiilde hatadir.

Hata yerine gecen oldiirme; gayriihtiyari bir eylem ile meydana gelen 6ldirmedir. Uyurken
bir baskasinin izerine diserek olan 6ldiirme gibi.

Tesebbiliben 6ldirme; bir kimsenin 6lmesine sebebiyet vermektir. Bir kimsenin umumi bir
yol Gzerine bir kuyu agmasi sonucu baska birinin kuyuya diiserek 6lmesi gibi.

Amden oldirme bizim calismamizin konusu olan teammuid kavramini icermektedir. Calis-
mamiz bu 6ldiirme cesidi icinde olacaktir.

islam Hukukunda Teammiid Kavrami

Teammiid “s » ¢ " kokiinden tefe’'ul babinda bir mastardir. Amd sézliikte; dldiirme ve sair
cinayetlerde hatanin ziddi, kendisine kastedilen ve dayanilan sey, niyet ile kastetmek, niyet,
maksat, bir isi diisiinerek ve bilerek yapmak anlamlarina gelir (ibn Manzur, 1414, 5.302; Is-
fehani, 1412, s.585; Erdogan, 2010, s.25).

Istilahta ise amd, kasit demektir. Cumhura gére amdin oldirme fiillerinde 6zel bir anlami
vardir. Kisi hem 6ldiirme eylemini hem de neticesini kastetmektedir, istemektedir (Bilmen,
t.y., s.8; ibn Hacer, 1967, 5.496). Yapilmak istenen eylemin yasakligini ve eylemin sonucunu
bilerek ve kastederek yapmak demektir (Udeh, t.y., 5.405).

Buradan hareketle diyebiliriz ki, teammdid bir eylemi bilerek, isteyerek kasitl yapmak; kisi-
nin yasak olan eylemi bilerek istemesi ve sonucunu 6ngorerek islemesidir; sug tirlerinin en
bliyligii ve cezasi en agir olanidir (Erdogan, 2010, 5.531; Udeh, t.y,, 5.405).

Fikih eserlerinde cinayat ve diyat bélimlerinde genellikle teammid kavrami yerine amd
kavrami kullanilir (Kasani, 1986, s.233; Safii, 1990, s.3; ibn Kudame, 1968, s.260; ibn Riisd,
2004, 5.179). islam hukukculari amd kavramini kasit anlaminda kullanmaktadirlar (Yildiz,
2005, 5.56). Amd kelimesi kasta gére daha cok kararlilik tasiyan bir irade ve icray icerir. Is-
lam hukuku literatiiriinde amd ve kasit es anlamli olarak kullaniimakla birlikte amdin ceza
hukuku alaninda yaygin bir kullanimi s6z konusu olmasina ragmen, kasit kelimesi amdi da
kapsayacak sekilde daha genis bir alanda kullanilir (Safak, t.y., s.559).

Biz bu calismamizda islam hukuku ile ilgili béliimlerde teammiid veya amd kavramlari yeri-
ne kasit kavramini da yer yer kullanacagiz.
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Kur’an’da Teammiid
Kuran'da Nisa Suresi'nin 93. Ayetinde;
Wee Gide 5 A0 0y e b1 Czdy G WU (em 350 1A W R g
“Kim bir mi'mini kasten olddirlrse, cezasi icinde ebediyen kalacagi cehennemdir. Allah ona
gazap etmis, ona lanet etmis ve ona buytik bir azap hazirlamistir”
Maide Suresi’'nin 95. Ayetinde;
e e B G R 2 Az 2K 2B 3y 252 28T dna B ¥ LT s g

“Ey iman edenler! ihramli iken avi 8ldtirmeyin. icinizden kim onu kasten &ldiiriirse éldiird -
gl hayvanin dengi ona cezadrr...”

Ahzab suresi'nin 5. Ayetinde;
LS JENE O R PMRE 8 JER T EC PP T
“..Hata ederek yaptiklarinizda size bir giinah yok, fakat kalplerinizin kasten/bile bile yaptik-

larinda vardir...”

Ayetlerde goriildugl tizere amd kelimesinden tiiremis olan teammud ve miteammid keli-
meleri kasit anlamina gelmektedir.

Hadislerde Teammiid

Mevzu ile alakali hadislerin hepsini burada zikretmek elbette ki imkansizdir. Fakat genel
olarak hadislere baktigimizda amd ve miiteammid kelimelerinin gectigini gdérmekteyiz.
Burada da bir seyi bile bile, kasith yapmak anlamlarina gelmektedir. Birkag misal verecek
olursak:

A.ls.am\_«:’hx”&)‘_};) u>\u5-x>b ‘9\\..L$5,Aé;_}>u‘u’>> j};@jm“\j‘;uldgj&w :J6 Sk

S el sy G 30 S (S5 i i 5 e

Osman (r.a.) dedi ki: Rasulullah’in (s.a.v.) séyle dedigini isittim: “Uc kisi disinda Miisliman
bir kimsenin kani helal degildir. Evli zina eden ki ona recm gerekir; kasten 6ldiren ki ona

kisas gerekir; Misliman olduktan sonra dinden donen ki onu da dldirmek gerekir.” (Nesai,
Tahrim, 13).

A &35 ol of it 300 i 4o [ dei mwd,&uwf 45 06 06 A 25 Do Ul o B glan 5y
Muaviye ibn Ebi Siifyan (r.a.) dedi:“Resulullah (s.a.v.) dedi ki:“Her glinahi Allah'in bagislama-

st muhtemeldir. Ancak bilerek mi'mini 6ldiren veya kafir olarak 6len kimse haric..." (Nesai,
Tahrim, 1).
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Tav(s (r.a.)'tan rivayete gore, kim 6ldiriliirse ibn Ubeyd (r.a.) dedi ki: Rasulullah (s.a.v.) dedi
ki: “Kim birbirlerine tas, kamgi, sopa ile vurusurlarken 6liirse bu hata ile 6ldiirmedir. Diyeti
de hata ile 6ldiirme diyetidir. Kim bile bile 6ldirirse kisas gerekir” (Ebu Davud, Diyat, 17).

Kasit Kavrami

Kasit kelimesi, “s - &” kokiinden gelmekle birlikte sozllikte diiz ve dogru yol, niyet, gaye,
ifradin zidd, ilerlemek, yonelmek, i‘tidal, niyet, tasavvur, teammiid, niyet kurma, bile bile
yapma, bir ise bilerek isteyerek girisme gibi manalara gelmektedir (Isfehani, 1412, 5.672; ibn
Manzr, 1414, 5.352; Erdogan, 2010, 5.293; Devellioglu, 1984, 5.591).

Kavram olarak kasit; failin bir eylemin yapilmasinin veya terk edilmesinin yasak olusunu bil-
mesine ragmen, niyetinin eylemi yapmaya veya terke yénelmesidir. (Odeh, t.y., s.409) Baska
bir tarifle 6ngoriilen ve sug teskil eden bir fiili gerceklestirmeye yonelen irade ve sucun ob-
jektif unsurudur (D6nmezer & Erman, 1983, 5.233; Tiirk Hukuk Lugati, 1944, s.193-208). Bir
sucun islenmesinde rol oynayan sebep ve suclunun cezasini belirlemede en 6nemli amildir
(Gzcan, 1980, 5.393; Udeh, t.y., 5.409).

Kasit, kalbin fiilidir ve icteki bir iradedir. Distan bilinemez. Nasil ki herhangi bir yolculuk
durumunda mesakket oldugu dustinilirse, dlduriici bir aletle yapilan 6ldirmede de kasit
oldugu distinalir (Zeylai, 1313, 5.98).

islam hukukundaki kasit kavrami ile Tiirk pozitif hukukundaki kasit kavrami benzerdir (Ti-
yek, 2008, 5.36). Tirk ceza kanunu 21/1. Maddede “Sucun olusmasi kastin varligina baglidir.
Kasit, sucun kanuni tanimindaki unsurlarin bilerek ve istenerek gerceklestirilmesidir.” sek-
linde tarif edilmistir ve bu tanim islam hukukundaki kasit tanimiyla aynidir.

Kasit Cesitleri

Kastin belli bir sekli yoktur. Suglarin ve suclunun niyetinin cesitliligine bagli olarak kasit da
cesitlere ayrilir. Bunlar, genel kasit, 6zel kasit, muayyen kast, gayrt muayyen kasit, dogrudan
dogdruya kasit, dolayl kasit, ani kast, diisiince kasti, olasi kast, bilingli taksir, asil kasit, tali ka-
sit, zarar kast, tehlike kasti seklinde cesitlendirilmektedir (Udeh, t.y., s.413-419; Dénmezer
& Erman, 1983, 5.249-253).

Konumuz itibariyle biz sadece genel kasit, 6zel kasit, ani kasit, dlisiince kasti ve olasi kasit
bilingli taksir cesitleri izerinde duracagiz.
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Genel Kasit-Ozel Kasit

Suglunun, eylemi yasak oldugunu bile bile kasten yapmasi genel kasti olusturur. Suglarin
¢ogunda genel kasit olmasi yeterlidir. Basit dovme ve yaralama suglari gibi. Suclunun, bil-
mesi ve istemesi genel kasti olusturmaktadir.

Ozel kasit ise bilme ve isteme unsurlarinin yani sira belirli bir saikle hareket etmis olmanin
da icerisinde arandidi kasittir. Kasten oldirmelerde, kasten olabilmesi icin suclu dovme ve
yaralama eylemlerinin yasak oldugunu bilmesi ve bilmekle kalmayip bunu islemesinin ya-
ninda bu eylemi ile magduru éldirmeyi de kastetmis olmalidir.

Olasi Kasit-Bilingli Taksir

Olasi kasit 5237 sayili TCK'nin 21. maddesinin 2. fikrasinda; “Kisinin, sucun kanuni tanimin-
daki unsurlarin gerceklesebilecegini 5ngérmesine ragmen, fiili islemesi halinde olasi kasit
vardir” seklinde agiklanmistir. Bilingli taksir ise TCK'nin 22. maddesinin 3. fikrasinda; “Kisinin
0ngordugu neticeyi istememesine karsin, neticenin meydana gelmesi halinde bilingli taksir
vardir” seklinde agiklanmistir. Gortldugu gibi, iki tanim birbirine ¢cok yakindir; her ikisinde
de, “6ngoérme” belirleyici unsurdur ve bilingli taksirdeki en 6nemli fark, “istememesine kar-
sin” ibaresidir.

Ani Kasit-Diisiince Kasti

Bir kimsenin ani bir kararla o anda sugu islemeyi kastetmesi ve suc ile kastin ayni anda mey-
dana geldigi kasit ani kasittir. Bunun aksine kastin meydana gelmesi ile eylemin meydana
gelisi arasinda bir zaman olursa bu da duslince kastidir (Donmezer & Erman, 1983, 5.251).

Kastin bu sekilde ayrimi, Tirk pozitif hukukundaki teammaddin (tasarlama) belirlenmesi
icin dnemlidir. Bu konuya ilerde deginecegiz.

islam Hukukunda Teammiidiin/Kastin Siibutu

islam hukuku sorumluluk acisindan, daima yapilan eylemlerde niyeti géz éniine alir. Hz.
Peygamber “Ameller niyetlere goredir, herkes icin ancak niyet ettigi sey vardir” buyurmak-
tadir. Niyetin, mahalli kalp ve anlami kasittir. Bir kimse hukuken yasak olan bir seyi kalben
yapmaya niyet eder, sonra onu yaparsa onu kastetmis olur (Udeh, t.y.,. s.403).

Kastin sucun objektif, manevi unsuru oldugunu belirtmistik. Dogal olarak kasit dedigimiz
mefhum sug isleyen kimsenin icinde cereyan etmektedir. Elbette ki disaridan bunun bilinme-
si miimkiin degildir. iste bu yiizden 6ldiirme fiillerinde teammiidiin/kastin siibutu icin islam
hukukcular belli karineler belirlemislerdir. Fakat bu karineler tizerinde goris birligi yoktur.

Oldiirme eyleminde kasit iki sekilde ispatlanabilir. Biri eylem icra edilirken kullanilan alet ve
vasitaya bakarak, digeri ise eylemi isleyen kimsenin itirafi veya sahitlere bakilarak ispatla-
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madir. Fakat birinci sekilde ispatlanamayan kastin diger sekilde ispatlanmasi miimkin de-
gildir. Clinkl ikinci sekilde ispatlama halinde durum icinde bir stiphe barindirir. Bu stiphe de
ancak alet ve vasitalara bakilarak giderilebilir (Udeh, t.y.,. s.2).

imam Malik’e gére kastin subutu icin katilin fiilinde veya éldiirmede kullanilan alette ézel
bir sart olmasi gerekmez. Kisinin kastina tokat veya yumruk veya mermi veya tas veya bun-
lar gibi seyler atmakla kisi 6lirse bu teammuden 6ldirme sayilir (Udeh, ty., 5.26). imam
Malik teammiiden 6ldiirme, yaralama ve dévme eylemlerinde genel kasitla yetinir. Genel
kasit dismanlik kastidir. Bir kimse diismanlik kasti ile bir eylemde bulunsa ve bu eylem ¢o-
gunlukla 6ldiriicii bir durum olmasa bile kasten islenmis sayilir (Udeh, t.y., 5.419).

imam Safii ve Ahmed b. Hanbel'e gére suc aletinin tirii 6nemli olmayip cogunlukla 6ldu-
rtict nitelikte olmasi kastin ispati icin yeterlidir. Tedib ve tezhib kastini ortadan kaldirir ve
kasten 6ldiirme olmus olur ve kasit siiphe tasimaz (Udeh, t.y., 5.34).

Ebu Hanife’ye gore sug aleti cogunlukla 6ldiirlict ise ortada bir stiphe olmaz. Bu durumda
eylem teammuden islenmistir. Ebu Hanife bir veya iki kez itme veya dirtmekle meydana
gelen 6limi teammuden 6ldirme olarak kabul etmez. Clinkl itmek veya dirtmek cogun-
lukla 6lduriict bir durum degildir. Egitim ve terbiye amaciyla oldugu distinlebilir. Bu da
kasta siiphe diisiriir (Odeh, t.y., 5.33).

Hanefi ve Hanbeli mezhebi hukukgularina gére 6ldiirme fiilindeki kasitla normal baska bir
suctaki kasit birbirinden farkhdir. Suclu éldirdcd fiili ve 6lim kastetmelidir. Bu sekilde te-
ammiuiden oldiirme sayilir. Sadece 6ldurdct fiili kastetmekle eylem teammiuid olarak sayil-
maz (Udeh, t.y., s.419).

islam Hukukunda Teammiidiin Cezasi

islam hukukunda adam 6ldirme fiillerinde, fiil teammiiden islenmisse cezasi tektir ve
nassla sabittir. Bu ceza “kisas"tir. Bakara Suresi 178 ve 179. ayetlerde soyle ge¢mektedir: “Ey
iman edenler! Oldirilenler hakkinda size kisas farz kilindi. Hiire hiir, koleye kole, kadina
kadin (6ldiralar). Ancak her kimin cezasi, kardesi (6ldirilenin velisi) tarafindan bir miktar
bagislanirsa artik (taraflar) hakkaniyete uymali ve (6ldiiren) ona (gereken diyeti) gizellikle
o6demelidir. Bu sdylenenler, Rabbinizden bir hafifletme ve rahmettir. Her kim bundan sonra
haddi asarsa muhakkak onun icin elem verici bir azap vardir” ve “Ey akil sahipleri! Kisasta
sizin icin hayat vardir. Umulur ki sug islemekten sakinirsiniz” Toplumda insanin varliksal/
hayati olarak korunmasi ve d6ldiirme suclarinin azalmasi igin bu yaptirim gereklidir.

Giiniimiiz islam hukukunu iceren sistemlerde ldiirme fiillerine karsilik kisastan maksat
“idam”dir. Eski ve yeni cogu hukuk sistemlerinde ve islam hukukunda kisas veya idam ce-
zasinin verilebilmesi icin fiilin dnceden tasavvur ve planlanma seklinde olmasi sarti yoktur
(Mahmesani, 1983, 5.141).
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Diinyevi olan kisas veya idam cezasindan ziyade bir de, bir mi’mini teamm{iden 6ldirme-
nin uhrevi cezasi vardir. Nisa Suresi 92. ayetin belirttigi gibi failin cezasi; icerisinde ebedi
kalacagi cehennemdir ve Allah ona gazap etmis, lanetlemis ve onun icin blyik bir azap
hazirlamistir.

Tiirk Ceza Hukukunda Teammiid Kavrami

Teammiid, Tirk Ceza Kanunu'nda tarif edilmemistir. Hukuk doktrininde ise taammudun
mahiyeti Uzerinde bir birlik s6z konusu degildir (Tark Hukuk Lugati, 1944, s.314). Teammiid
esasen mevcut olmayan suni bir mefhumdur (Erem, 1997, 5.128).

Teammld, bir isi bilerek ve isteyerek yapma; 6nceden tasarlayarak, kurarak sug isleme; bir
sahsin bir sucu islemeden 6nce bir siire diistinlip kararlastirdiktan sonra bu eylemin sonug-
larini idrak ederek vazge¢mesi miimkiin iken bu sucu islemekte i1srar etmesi; bir fiil 6nce-
sinde bilingli diisinme ve planlama; tasarlayip tuzak kurarak adam 6ldiirme ve yogunlasti-
rlmis kasit olarak tanimlanmaktadir (Devellioglu, 1984, 5.1206; Ozcan, 1980, s.666; Garner,
1999, 5.1199; Yilmaz, 2001, 5.819; Safak, 2001, 5.549).

Bu tanimlardan hareketle diyebiliriz ki teammdiid, su¢ niteligindeki bir olayi sadece kastet-
mek degil sucun islendigi andan 6nce bir siire zarfinda sucun zihinde tasarlanmasini da
stirece dahil eden bir kavramdir.

Tasarlama genel olarak, niyet edilen sucun sogukkanllikla, sik(inetle diisiindlikten sonra
bu niyetten vazgecilmeyerek eylemin islenmesi halidir. Tasarlanarak yapilan bir sug, hukuki
olmaktan ziyade eylemli bir durum oldugundan kanun teammudu tanimlamamigstir. Hakim
olayin niteligi, nedeni ve olusuna gore teammud olup olmadigini degerlendirecektir (Esin,
1989, 5.248).

Teammid ayni zamanda “adam 6ldiirme” sucunun cezasini artiran sebeplerden biridir. Te-
ammdudden dolayi cezanin artirilmasinin sebeplerinden birisi, sucu planlarken ve islerken
failde gorulen sogukkanliliktir. Bu hal asiri derecede bir ahlaki asinmaya delalet ettiginden
failin cezasinin artirilmasi icap eder. Bir diger sebep ise, failin sucu islemeye karar vermesiile
bu karari icra etmesi arasinda belli bir zaman ge¢mistir. Bu sebeple fail hareketinin neticesi-
ni idrak etmek ve bu hareketten vazge¢me imkanina sahiptir. Bu hareketinden vazge¢cme-
yip islemekte israr etmesi cezanin arttirilmasini gerektirir (Tirk Hukuk Lugati, 1944, s.314).

Teammiid uygulamada, failin bir kimseye karsi bir sucu isleme niyetinde sebatla, sartsiz
olarak bu hususta karar vermesi; bu kararindan ulastigi ruhi stik(inete ragmen vazgecmeyip
kararini israrla stirdirerek ve bu akis icinde de icraya baslama sartlarinin gerceklesip ger-
ceklesmedigi olaysal olarak degerlendirilmesi suretiyle saptanmaktadir (Esin, 1989, 5.234)
(bkz.Y.C.G.K. 28.09.1987 glin ve E.204, K.414).
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Tiirk Ceza Hukukunda Teammiidiin/Tasarlamanin Siibutu

Teammiid/Tasarlamanin icerigi, boyutlari ve unsurlari Gzerinde gesitli gorusler vardir. Bun-
larin incelenmesi hem teammidiin ne oldugunu hem de neden cezayi artirici bir sebep
oldugunu anlamak bakimindan énemlidir. Bu konudaileri striilen gorisler sunlardir: (Okay
& Aslan, 1949, 5.1466-1468; Glicer, 1949, 5.225-226; Polat, 1999, 5.93-94)

Devamlilik Teorisi: Buna kronolojik nazariye de denir. Bu goriise gore 6ldiirme kastinin olus-
tugu zaman ile éldirme fiilinin gergeklestigi zaman arasinda bir middet ge¢gmis olmasi de-
mektir. Diislince ve sonug arasinda bir zaman gec¢mis olmasi teammiid addedilmekte iken
bazi kanunlarda bu, miiddet tayinine kadar gitmistir. Bu tayin fiili bir kolaylik saglamak icindir.

Sogukkanlilik Teorisi: Failin sucu diislincede, hazirlamada ve icrada her zamanki haliyle
hareket etmesidir. Bu gériise gére tasarlamada iki unsurun bulunmasi gerekir. ilki, suc isle-
me karari ile fiilin icrasi arasinda bir siirenin gecmesi gerekir. ikincisi ise sogukkanlilikla fiilin
icrasidir. Cezanin artinlmasini hakh gosteren sebep failin bu stire zarfinda fiili islememe gibi
bir karar vermesi miimkiin iken bdyle yapmayip fiilde sebat ve israr etmesidir.

Plan Kurma Teorisi: Buna teemmiil nazariyesi de denilmektedir. Buna gore tasarlama hem
fiile karar verilmesi ile fiilin icrasi arasinda bir stirenin ge¢mesi hem de fiilinin icra tarzinin
planlanmasini gerektirir. Erman-Ozek'e gére tasarlama, ancak failin sucunu en kolay, en ke-
sin bir sekilde nasil isleyebilecegini, hangi vasitayl, ne zaman ve nerede kullandigi takdir-
de hedefine ulasabilecegini, en savunmasiz tarzda magduru ne suretle yakalayabilecegini,
hatta sucu isledikten sonra bunun meydana ¢cikmamasini veya kendisinin yakalanmamasi-
ni nasil saglayacagini diisiintip bu hususlarda bir plan-program yapmasi ile agirlatici sebep
sayilabilir ve sayilmalidir.

Eklektik Teori: Bu goriise gore teammiidiin yapici unsurlarindan olan ruh, fikir ve zaman
mefhumlari bir arada bulunmalidir. Mteammidin fiilinde bu ti¢ unsur mevcut olmalidir. Bir
zaman dilimi, sogukkanllik ve planlama teammtidiin esaslarini olusturmaktadir.

Teammiuid/tasarlama kavraminin dayandigi esas, boyutlari ve unsurlari Yargitay Ceza Genel
Kurulu'nun 27.03.1995 giin ve 1-60/89 sayili ilaminda sdyle kabul ve ilan edilmistir:

“Tasarlama ani kast turinin disinda kalmakta disiince kastina girmektedir. Hukuki
mabhiyeti 6gretide tartismalidir. Yargitayimizin duraksamasiz uygulamalarina gore, fa-
ilin bir kimseye karsi belli bir sucu isleme niyetinde sebatla ve kosulsuz olarak karar
vermesi, ulastigi ruhi siikinete ragmen bu kararindan vazgecmeyip kararini israrla ve
bu akis icerisinde icraya baslayip baslamadigi olaysal olarak degerlendirilmek sure-
tiyle tasarlamanin varligi saptanmalidir. Fail aninda karar verip fiili islememekte, sug
isleme karart ile fiilin icrasi arasinda bir stire gecmektedir. Fail bu sire icerisinde sucu
isleyip islememe konusunda distiinmekte ve sucu islemekten vazge¢cmemektedir.
Failin sucu islemekten vazgecmesi fakat baska nedenle ve ani bir kararla fiili isleme-
sinde tasarlamadan s6z edilemez. Sug isleme kararinin ne zaman alindigi ve eylemin
ne zaman islendigi mevcut kanitlarla saptanmali, sug karariyla eylem arasinda gegen
zaman dilimi icerisinde ruhi siikunete ulasilip ulasilamayacad arastiriimahdir.”
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Taraflar arasindaki husumet, sug isleme niyetinin daha 6nce aciklanmasi, sug aletinin hazir-
lanmasi, magdurun devamli izlenmesi, uygun firsat kollanmasi, fiilin islenis tarzinin prog-
ramlanmasi, tasarlamanin siibutunda belirleyici dis olaylardir.

Sug isleme karar verildikten ¢ok kisa bir stre sonra 6ldiirme eyleminin gerceklestirilmesi ha-
linde teammiidden bahsedemeyiz. Bu tehevviiren adam &ldiirmedir. Ornegin aralarinda hu-
sumet bulunan maktdl ile tesadifen karsilasan failin bir anlik diistinceyle onu 6ldirmesi ha-
linde teammiiden adam &ldiirme sucu gerceklesmis olmaz (Erdogan & Ozkepir, 1996, 5.203).

Haksiz tahrikin yarattigi kizginlik veya agir bir elemin etkisi heniiz yeni iken karar verilip
icra edilen 6ldirme fillerinde tasarlama halinin varligi kabul edilemez. Failin kararla icra
arasinda gecen siire icinde tereddiidiinii gosterecek veya sebat ve israr niteliginde bir ira-
deye sahip olarak hareket etmedigini gosterir davranislari tesbit edilmisse tasarlama kabul
edilmeyecektir. Sarta bagh bir tasarlama sug islemekten vazgecme olasiligini da icerir. Te-
ammdd, islenmesi niyet edilen fiilde sebat ve israr bulunduran kati karari ifade eder. Bu
yuzden sarta bagh tasarlama kabul edilemez (Polat, 1999, 5.98-99).

Cezayi Agirlastirici Sebep Olarak Teammiid

Tirk Ceza Kanunu ve diger bazi ceza sistemleri teammuiden adam 6ldiirme suguna basit
adam oldirme sucundan daha fazla ceza 6ngormektedir. Agirlatici sebebin teammiden
islenen oldiirme fiillerinde kabullini isteyen gorisler 3 grupta toplanabilir: (Okay &Aslan,
1949, 5.1470)

Toplumsal Zarar Diisiincesi: Teammuden 6ldirme fillerinde, maktil kendini miidaafa et-
mede imkansizlik veya glclik icerisinde olmaktadir. Diyebiliriz ki mesru miidafaa gibi yapi-
lan haksizligi dnleyebilecek bir durumu azalttidi icin, teammid cezayi artiran bir sebeptir.
Sadece bireysel tehlike agisindan degil toplumsal emniyeti de bozmakta oldugundan do-
layi agirlastirici bir sebeptir.

Cinayet Mukabilinde Orantili Ceza Diisiincesi: Katil fiili islemeye ne kadar istekli ise cezasi
da o kadar agirlastirimalidir. Bu da kesin olmasa da, sucu isleyen kimsenin davranisglarindan
ve acikladigi fikirlerinden yola ¢ikarak one siirilebilir. Clinkli her insanin davranislarindan
ve disiincelerinden bunu ¢ikaramayiz.

Sugun Sebeplerinin Ahldkiligi: Sucu meydana getiren nedenler ne kadar gayri ahlaki ise faile
o kadar ceza verilmelidir. Fakat teammotiden islenen her fiil pek fena meyiller ile yapilmayabilir.

Tiirk Ceza Hukukunda Teammiidiin Cezasi

5237 sayih Turk Ceza Kanunu’nun 81. maddesine gore bir insani kasten olduren kisi mu-
ebbet hapis ile cezalandirilir. Bu maddede agirlastirici unsurlari icermeyen adam 6ldiirme
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suglari yaptirima baglanmistir. Sug isleyen kimsenin bu maddeye gére cezalandiriimasi igin,
sucu o6ldiirme kastiyla islemesi, olayda yasal savunma kosullarinin, agirlastirici unsurlarin
bulunmamasi ve ceza ehliyetine sahip olmasi gerekir. Kasten adam &ldirme fiili bir silahla
islenebilecegi gibi silah sayilamayacak bir esya veya aletle, elektrik akimiyla, elle bogmayla
hatta asin sekilde déverek islenebilir. Sugta silah kullanilmis olmasi temel cezayi arttiran bir
neden degildir (Erdogan & Ozkepir, 1996, 5.148).

Teammlid ise nitelikli kasten 6ldiirmeye girer ve Tirk Ceza Hukuku'nda 765 sayih (eski) Tirk
Ceza Kanunu - Milga Madde 450/4'de “dldirme fiili teammdiiden” ve 5237 sayili (yeni) Tuirk
Ceza Kanunu Madde 82/1-a'da “kasten 6ldiirme sugunun tasarlayarak...”islenmesi halinde,

kisi agirlastirilmis miebbet hapis cezasi ile cezalandirilir.

Tirk Ceza Hukuku'nda kisas vb. idam gibi cezalar olmadigi icin en agdir ceza budur ve team-

muden islenen fiillerde ceza agirlastirilir.

Zehirlemek suretiyle adam 6ldiirme sucu tasarlanarak islenmisse TCK 82/1-a maddesi uy-
gulanir. Zehir sinsi bir vasitadir ve 6ldiiriilmek istenen kisinin kendisini koruma olasihgi kal-
mayacagdi icin sari, zehirlemek suretiyle adam 6ldirmeyi agirlastirici neden kabul etmistir.
Genellikle zehirleyerek adam &ldurenler bu eylemleri tasarlayarak islemektedirler. Tabi ki

her zehirlemenin tasarlayarak oldugu da séylenemez (Erdogan & Ozkepir, 1996, 5.190-191).

islam Ceza Hukuku Ve Tiirk Ceza Hukuku'nda Teammiid Mukayesesi

islam Ceza Hukuku'nda éldiirme ve sair cinayetlerde teammiid kelimesinden ziyade amd
kelimesi kullanili. Amd kelimesinin karsiligi kasittir. islam hukuku literatiiriinde amd ve ka-
sit es anlamli olarak kullanilmakla birlikte amdin ceza hukuku alaninda yaygin bir kullanimi
s0z konusu olmasina ragmen, kasit kelimesi amdi da kapsayacak sekilde daha genis bir
alanda kullanilir (Safak, 2001, s.559). Teammiid kelimesi ceza hukuku alanina 6zel bir kav-

ramdir ve anlami kasittir.

Turk Ceza Hukuku'nda ise teammid kelimesi kasit anlamini icermekle beraber eylemin
gerceklestirilmeden 6nce distiniilmesi, pusu kurma, planlama gibi durumlari da icerisinde
barindirarak ismen tasarlama ile ayni anlamda kullanilagelmistir. Tasarlama ve teammid

kelimeleri doktrinde ayni anlama gelmektedir.

Sug kasti bazen sugu islemeden 6nce sugluda bulunur. Kisi 6ldirmeye niyet eder ve bir
miiddet sonra oldirme eylemini yapar. Bazense sovme ve hakaret veya dnceden tedbir
almaksizin meydana gelen suclardaki gibi kasit ve su¢ ayni anda olur. islam hukukunda kas-
tin 6nceden olmasi ile ayni anda olmasi esittir. Her iki halde de ceza tektir. Clinkli cezanin

takdirinde esas olan eyleme bitisik kasittir ve bu da yeterlidir (Udeh, t.y., 5s.410).
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Turk Ceza Hukuku'nda teammdidiin olabilmesi igin failin sogukkanli bir bicimde fiilden bir
sure 6nce planlama ve tasarlama yapmis olmasi gerekir. Aksi takdirde teammudden s6z
edilemez. Su¢ kasten adam éldiirme sucu olur ve cezasi degisir. Fakat islam hukukunda
teammiiden adam 6ldurmeye kasitl dldirme diyebiliriz ve failin bunu dnceden planla-
masi, distinmesi fiille netice arasinda belli bir stire gecmesinin bir &nemi yoktur. Ceza ayni

cezadr.

islam hukukunda, teammiiden &ldiirmede kisasla cezalandirma asildir. Oldiirme eylemi-
nin tasarlama ve pusu kurma akabinde olmasi veya olmamasi; eylemde hafifletici sartlarin
bulunmasi veya bulunmamasi arasinda fark yoktur. islam hukukunda hakimin bu cezayi
hafifletme veya bunun yerine baska bir ceza verme yetkisi yoktur. Misir Ceza Kanunu’nda,
tasarlayarak ve pusu kurarak 6ldiirme, zehirleyerek 6ldirme ve baska bir sucla birlikte 6l-
diirme seklindeki 6ldirmelere idam cezasi verilir. Bunlar disindaki 6ldiirmelere muvakkat
veya agirlastirilmis miiebbet hapis cezasi verilir. Sartlar hafifletme yoniinde ise her durum-
da ceza hafifletilebilir veya yerine baska bir ceza verilebilir. Islam hukuku ile Misir Ceza Ka-
nunu arasindaki acik fark, kisas gerektiren eylemde daima islam hukuku nasslarina gitmeyi
gerektiriyor. Yani kisas s6z konusu iken hakim cezayi hafifletme yoniine gidemez veya farkli
bir ceza veremez (Udeh, ty., 5.244-245).

Tirk Ceza Hukuku'nda 765 sayili (eski) Tirk Ceza Kanunu - Miilga Madde 450/4'de “6ldirme
fiili teammiden " ve 5237 sayili (yeni) Turk Ceza Kanunu Madde 82/1-a'da “kasten 6ldlirme
sucunun tasarlayarak.” islenmesi halinde, kisi agirlastirilmis miiebbet hapis cezasi ile ceza-
landirilir. Tirk ceza hukukunda kisas vb. idam gibi cezalar olmadigdi icin en agir ceza budur

ve teammuden islenen fiillerde ceza agirlastirilir.

Turk Ceza Hukuku'ndaki teammiid kavrami ani kasit-diisiince kasti ayriminin bir neticesi
olarak ortaya ¢ikmistir. Hem doktrinde hem de uygulamada cezanin agirlastirilmasi icin
sebep teskil eder. islam hukukunda ise suca bitisik bir kasit olmasi yeterlidir. Su¢ aninda

olmasi veya dnceden olmasi fark etmez.

Sonug

Teammiid kavrami islam Ceza Hukuku'nda kasit anlaminda kullanilmakla beraber kasittan
daha da 6zel bir kavramdir. Tirk Ceza Hukuku'na baktigimizda ise teammud kavrami kasit-
tan ziyade igerisine planlama, pusu kurma gibi durumlari da alarak tasarlama kavrami ile
ayni anlamda kullanilmaktadir. Kavrama ytklenen anlam acisindan bir farklilik s6z konusu-
dur. Gerek islam Ceza Hukuku'nda gerekse Tiirk Ceza Hukuku'nda teammdidiin siib(tunda
farkli kriterler gdz 6niine alinir. Bdyle olmasinin sebebi de teammiid kavraminin mahiyeti-

nin her iki ceza hukuku sisteminde farkli olmasidir.
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Hicri IV. Asirda Mezhep Taassubuna
Karsi Ulemanin Tavr:

Omar Kal Hussien®

0z: Hicri IV. asra gelene kadar Dimask'in, Muaviye taraftarlarimin merkezi, Irak'in ise Sitligin merkezi haline
geldidini goriyoruz. Sam ve Irak halkinin tamaminda oldugu gibi bu bdlgelerin ulemdsi arasinda da siyasi goriis
ve mezhep agisindan farkliliklar s6z konusu olmustur. Emevi Hanedani'min Haccac gibi valileri bu ayrihigi daha
da derinlestirmistir. iki bolge arasindaki olumsuzluklar tarihi siire icinde devam etmistir. S6z konusu dénemde
ulemanin olaylar karsisindaki durusu oldukga dikkat cekicidir. Zira dénemin tarih kaynaklari incelendiginde; bazi
alimlerin kimi zaman sahsi kimi zaman da siyasf ¢ikarlari icin mezhepcilik yaptigr goriilmiistiir. Ancak Evzai ve
Sevri gibi ulemd, Samlilarin Hz. Ali ve Ehl-i beyt'e karsi tutumlan degissin diye Sam'da Hz. Ali ve Ehl-i beytiin
faziletlerinden bahsedilmesi gerektigini soyledikleri gibi ayni maksatla Irak'ta Hz. Osman’in faziletlerinden
bahsedilmesi gerektigini séylemislerdir. Nitekim ulemanin bu bilingli tavri istenilen neticeyi vermistir. ilk dénem
islam tarihgileri, Irakin Hz. Osman‘a ve Dimasklilar'a, Dimasklilar'in ise Hz. Ali ve Ehl-i beyt'e diismanliginin
kalmadigini, bu durumun zamanla degistigini, Allah’in Misliimanlar birlestirdigini ve aradaki nefreti sildigini
aktarmiglardir. Tebligde IV. (X.) asirda farkli ¢ikarlar sebebiyle mezhepciligin nasil tetiklendigi o donemde yasamis
meshur alimlerin hayatlan iizerinden ortaya konulmaya calisilacaktir. Ummetin birligini gézeten alimlerin bu
husustaki cabalarindan soz edilerek, bu cabalarin ne gibi olumlu neticeler ortaya ¢ikardigindan bahsedilecektir.

Anahtar kelimeler: Dimask, Mezhep, Taassup, Sia, Emevi, H.IV. Asir, Ulema.

Giris

Hicri IV. asra gelinceye kadar mezheplesmenin bolgesel anlamda buyiik oranda sekillendi-
gini soyleyebiliriz. Zira 0 doneme ait detayl bilgiler veren tarihi kaynaklar Dimask'in Mua-
viye taraftarlarinin, Irak’in ise Siiligin merkezi haline geldigini gosteriyor. Bu durumun asil
sebebi ise s6z konusu bélgelerin siyasi tarihidir. Oncelikle Sam bélgesinin siyasi gecmisi
mercek altina alinacak olursa burada Emevi ailesinin oldukga etkin durumda oldugu goru-
lecektir. Emevi ailesi Sam bolgesine ilk defa Hz. Ebl Bekir doneminde Yezid b. Eb(i Sufyan
kumandasindaki birlikle gelmistir. Ayrica Yezid'in ordusunda babasi Eb( Sufyan, tvey an-
nesi Hind ve ordunun sancagini tasiyan kardesi Muaviye de vardi. Filistin ve Suriye fethine
katkida bulunan Yezid, Hz. Omer tarafindan baskumandan tayin edilen Ebd Ubeyde b. Cer-
rah bolgeyi komutanlari arasinda taksim ettiginde, Dimask’in idaresini Yezid'e vermistir. Hz.

DOI: dx.doi.org/10.12658/TLCK.5.3.80011
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Omer'in de onaylamasiyla Yezid, Dimask valiligine devam ettirmistir. Hicri 17 veya 18 (638
veya 639) yili veba salgininda EbG Ubeyde 6llince, baskumandanlik gérevi Muaz b. Cebel’e
verilmistir. Mudz b. Cebel de salgindan etkilenerek hayatini kaybedince bu gorev Yezid’e
verilmistir. Ancak Yezid de ayni salgindan hicri 18 (639) yilinda &Imiistiir. Olmeden énce de
Dimask valiligini kardesi Muaviye'ye birakmistir (Aycan, 2013, s. 520).

Muaviye, Hz. Osman doneminde Suriye genel valiligine getirilmistir. Hz. Osman’a akraba-
hgi sayesinde rahat hareket etmeye baslamistir. islam'dan énce Suriye'ye yerlesmis Beni
Kelb'den bir kadinla evlenip bélgenin en blyiik kabilesini arkasina almistir. Birkag yil sonra
halifenin de ayni kabileden bir kadinla evlenmesini saglayarak aralarindaki yakinhgi pekis-
tirmistir. Boylece Kelbilere ve halifeye dayandirdigi giic ve itibarini gittikge arttirmis; ken-
disine ¢cok bagh disiplinli bir ordu kurmanin yaninda siyasetiyle bolge halkinin génlini de
kazanmistir (Aycan, 2005, XXX, 333). Muaviye b. Ebi Stfyan, Medine de secilen halife Hz.
Ali'ye biat etmemis Dimasklilari kendisinin Hz. Osman’in velisi olduguna ikna etmistir. Di-
masklilar, Muaviye'nin safinda yer almis onunla beraber Hz. Ali'ye karsi savasmislardir (Seyf
ibn Omer, 1991.5.102).

Farkli kaynaklardan tespit edebildigimiz kadariyla Dimask’ta IV. (X.) ylzyila kadar Muaviye
b. EbG Siifyan taraftarlarinin sayica ¢ok fazladir. Diger taraftan Siilik ise Misir'da Hz. Osman
zamaninda dogmus daha sonra Irak’ta yayillmistir. Irak’i Siiligin merkezi haline getiren bir-
cok etken bulunmaktadir. Bunlar soyle siralanabilir:

Hz. Ali'nin halifeligini orada gecirmesi, Irak halkinin Hz. Ali'nin hasletlerine hayran olmasi
ve Emeviler’e hicbir zaman gonilden biat etmemeleri; Emevilerin Irak’'ta yapmis oldugu
baskinin burada Siiligi tetiklemis olmasi; Muaviye b. EbG Siifyan, Ziyad b. Ebih ile Irak’taki
mubhalefeti bastirmaya ¢alismasi ve daha sonra oglunun bu baskiyr devam ettirmesi (Mer-
vaniler'in valisi Haccac ile bu baski had safhaya ¢ikmis) ki ancak bu baskilar génillerdeki
muhalefet ruhunu sondiirmedigi gibi, Siiligin kozlerini daha da ateslemesi; Irak’in bircok
eski medeniyetin varisi olup Siiligin felsefi zeminini hazirlayan yer olmasi; Irak halkinin zihin
yapisinin eskiden bu yana hep farkli mezhep ve fikirleri iretmeye musait olmasi gibi etken-
lerdir (Eb Zehra, t.y., s. 33).

S6z konusu dini, siyasi ve bazi kiltlrel etkiler bu iki bolgedeki kutuplasmanin sebebi ol-
mustur. Bu ¢alismada ulemanin bdylesi bir ortamda ilmi ¢calismalarini nasil devam ettirdik-
leri ve mezhebi taassup icerisinde bulunan kimi devlet gorevlilerine karsi nasil bir tutum
icerisinde olduklari incelenecektir. Zira tarihi kaynaklardan anlasildigi tGzere ulemanin bu
tavri, taassubun kirilmasinda ziyadesiyle etkili olmustur.

Calismada IV. yuzyilin tercih edilme sebebi, bu asirda mezhepsel dengelerin siyasi sebep-
lerle degismesiyle hem Irak hem de Sam halkinin ciddi baskilara maruz kalmis olmasidir.
Boylesi bir ortamda ilmi sinifin neler yasadigi ve nasil bir tavir icerisinde olduklari ¢ikis nok-
tamizdir. Zira giinimuzde de mezhep catismalari Maslimanlari olduk¢a zor durumda bi-
rakmaktadir. O glinleri dikkatle inceleyerek glinimuz icin ders ¢ikarmak olduk¢a &nemlidir.
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Hicri IV. Asirda Mezhep Taassubuna Karst Ulemanin Tavrr ®

Fatimi Etkisine Kadar Irak ve Dimask
Irak ve Dimask’ta Mezhep Taassubu

Dini, siyasi ve kilturel birtakim sebeplerin zeminini hazirladidi Sii ve nasibi akimlar sadece
halk degil alimler arasinda da kutuplasmalara neden olmustur. Meshur tabii Ahnef b. Kays'e
Abdulmelik b. Mervan'in itaate davet mektubu geldigi zaman sdyledigi su s6z bu durumu
acik bir sekilde ortaya koyar niteliktedir.“Keske Sam ile aramizda atesten bir dag olsaydi da
oradan buraya ve buradan oraya gecenler yansaydi” (ibn Asakir, 1995, s. 360).

ibn Asakir bu olaylari bir fitne olarak tanimlamaktadir. iki bélge arasindaki ve ézellikle Sam-
lilar, Muaviye'ye sorgusuz itaatlerini, elestiren rivayetlerin ravilerinin gtivenilirligini tartisir
ve Irak-Sam ulemasi arasindaki olumsuzluklarin sebebinin bu iki bolge arasinda yasanan
savaslar neticesinde hasil oldugunu savunur (ibn Asakir, 1995, |, 5.360).

Ayni sehir veya bolgede yasayan Suinni ve Siiler arasinda da siddet iceren karsithklar ya-
sanabiliyordu. Irak’ta Stinni ve Sii anlayis sahipleri arasinda pek cok fitne cereyan etmistir.
Bu durum ozellikle Blveyhiler'in Bagdat'i ele gegirmeleri sonrasinda artmistir. Ebl’l-Ferec
ibnii'l-Cevzi ve Zehebi gibi tarihciler, Sifler'in Asare giinii gibi térenlerinde ortaya cikan ka-
rnisikliklari aktarmislardir.

Ornegin; ibnii'l-Cevzi, 353 (964-65) yili hadiselerini aktarirken “Siinniler ve Siiler arasinda-
ki olaylar” bashgini atmistir. Bu bashk altinda sunlari aktarmaktadir: “Asure giinli bu sene
de gecen sene yapildigi gibi carsilar kapatilmis matem yerleri kurulmustur. Gln ortalarina
dogru Siinniler ve Siiler arasinda biiyk bir fithe kopmustur. insanlar birbirlerinin mallarini
yagmalamis ve meydana gelen olaylarda yaralananlar olmustur! (ibnii’l-Cevzi, 1992, 5.155).
Zilhicce ayinda Gadir-i Hum giini minasebetiyle Siiler eylemler yapmis saltanat bayrak-
larini yakmislardir. Stinniler’le aralarinda strtismeler olmustur. Daha sonra devlet tarafin-
dan olaylara miidahale edilmis, hilafet bayragini parcalayan Siiler éldurilmis ve carmiha
gerilmistir. Boylece devlet otoritesi saglanmis ve halki galeyana getirmek isteyen kimseler
engellenmistir” (Zehebi, 2003, 5.508).

Ebl'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi (597/1201), VI. (XII.)
asirda 523 yilinda Dimagk’ta alti bin batini mezhebi mensubunun katledildigini yazmistir
(Bagdadi, 1992, 5.254).

Tarihi kaynaklardan IV. (X.) asirda déneminin en buiyik alimlerinden olan Ebu Ziir'a'nin taas-
sup derecesinde Emevi taraftarligi yaptigini anliyoruz. Ebu Ziir‘a Siffin'de Hz Ali'ye karsi sava-
sanlarin kendileri oldugunu sdyliyor ancak daha sonra bu sozleri sebebiyle sorguya alininca
sozlerini inkar ediyor ve devlet tarafindan affediliyor. Olay ibn Asakir'de séyle anlatilmaktadir:

IV. (X.) asrin ilk yillarinda vefat eden Eb( Ziira Muhammed b. Osman b. ibrahim b. Ziira
(302/914), Tolunogullari ile Abbast veziri el-Muvaffak (891/278) arasinda anlasmazlik ve kar-
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sihkli lanetlesmeler yasandigi zaman (262-273/875-886), bir cuma giinii Emeviyye Camii
minberinin yaninda ayada kalkarak su sekilde bir konusma yapmistir: “Biz Samlilar Siffin'in
sahibiyiz ve aramizda Cemel savasina katilanlar vardir. Sam ehline muhalif olanlarin karsi-
sinda biz variz. Allah ve sizler sahit olun ki, ben bu “Eb0 Ahmaki” (Abbasi halifesinin kardesi
Sam’a Abbasi ordusunu génderen glicli vezir el-Muvaffak'in lakabi EbG Ahmed) su ylizag
parmagimdan cikarip attigim gibi attim. Allah’in laneti onun Uzerine olsun ona lanet edin.”
Daha sonra el-Mu'tadid Ahmed b. el-Muvaffak, Tolunogullar’'ni“et-Tavahin” muharebesinde
maglup edip (271/885) Dimask’a gelince veziri Ahmed b. Muhammed el-Vasiti'ye Dimask’ta
devlet aleyhinde olanlarin huzura getirilmesi emrini vermistir (ibn Asakir, 1995, 5.193).

Eb0 Ziir'a, Yezid b. Muhammed ve Eb( Ziir'a Abdurrahman b. Amr (281/894) ile Irak'a go-
tUrilup orada sorgulamaya tabi tutulmustur. Eb( Ziir‘a, vezirin: “Senin dinin nedir?” sorusu
Uzerine: “Dinim EyyGb es-Sahtiyani'nin (131/749) dinidir” cevabini vermistir. Ebd Eyy(b’un
dini soruldugunda ise su cevabi vermistir: “Kim Hz. Eb( Bekir'i severse dini muhafaza etmis
olur. Kim ki Hz. Omer'i severse yolun dogrusunu secmis olur. Kim Hz. Osman’i severse Al-
lah'in nuruyla nurlanmis olur. Kim Hz. Ali'yi severse urve-i vuska -saglam ipe- tutunmus olur.
Kim sahabe hakkinda iyi konusursa nifaktan beri olur” Bu agiklama veziri memnun etmistir.
En gencleri olmasina ragmen el-Muvaffak'in huzurunda s6z hakki verilen EbG Ziir'a, bitln
eslerinin bosg, kolelerinin azat ve mallarinin haram olmasi yeminiyle aralarinda o s6zl sdyle-
yen kimse bulunmadigini sdylemis ve affedilmislerdir. Daha sonra Misir'a giden Eb( Ziir‘a,
Haran b. Humareveyh tarafindan Dimagk’a kadi olarak atanmistir (ibn Asakir, 1995, 5.193).

Yukaridaki olayda Dimask’in en biyik ¢ aliminin nasil mezhep taassubu yaptigi gordil-
mektedir. Bunun yani sira dikkat ¢ceken énemli bir baska nokta daha vardir ki o da mevcut
siyasi ve mezhepsel goruslerindeki farkhlik sebebiyle bu alimlerin dinin nedir diye sorgu-
latmasidir.

Mezhep Taassubu Sebebiyle Ulemanin Yasadigi Sikintilar

Pek ¢ok alim mezhep taassubuna sahip kisiler tarafindan ciddi sikintilara maruz birakilmis-
lardir. Oyle ki kimi zaman halk tarafindan darp dahi edilmislerdir. Ornegin; Ebii'l-Ferec ib-
nii'l-Cevzi, imam Nesai’'nin hayatinin sonlarina dogru Misirdan Dimask’a gittigi ve Emeviy-
ye Camii'nde Muaviye b. Eba Stfyan'in faziletleri hakkinda sorulara muhatab oldugundan
bahseder. imam cevaben “Basa bas esit olmak ona yetmez mi! Bir de faziletleri mi varmis”
karsiligini verince Dimasklilar, imam’i ling etme girisiminde bulunmus, feci bir sekilde dév-
mis ve camiden disari atmuslardir. imam Nesai, bu olayda aldigi darbelerden sonra vefat
etmistir. Nerede vefat ettigi hususunda farkli rivayetler bulunmaktadir. Bir rivayete goére
Filistin'de vefat etmistir. Bir baska rivayete gore yarali haldeyken kendisini Mekke'ye gotiir-
melerini istemis ve orada vefat ettikten sonra Safa ve Merve arasinda bir yere defnedilmistir
(ibnii'l-Cevzi, 1992, 5.156).
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Dimask’ta benzer sekilde zor durumda kalmis pek ¢ok alim vardir. Ahmed b. Said Eba Bekir
et-Tai el-Misri'nin (320/932) hal terclimesinde Eb( Stleyman b. Zebr'in anlatimiyla su olay
kaydedilmistir:

“Ben ve EbUG Bekir et-Taii on kisilik bir gurupla beraber Dimask Emeviyye Camii'nde

iken EbG Bekir, Hz. Ali'nin faziletleri hakkinda hadisler rivayet etmeye basladi (Zehe-

bi'nin tesbitine gore bu olay h. lll. ylizyildan sonra olmustur. O donemde Dimask'taki

ulema nasibi yani Hz. Ali diismani idi.). Ylize yakin kisi ayaklandi ve darp etmek icin

bize yoneldiler. Bir kisi sakalimdan tuttu. Oranin kadisi yash bir alim gelip beni kur-

tardi. Eb( Bekir'i ise bir direge baglayip darp etmeye basladilar. EbG Bekr'in cezalan-

dinlmasi icin valiye goturilmesini istediler. Eb(i Bekir onlara yonelerek soyle soyledi:

Efendiler! Bugtin size okudugum rivayetler Hz. Ali'nin faziletleri ile ilgiliydi; oysa ben

size yarin mi'minlerin emiri Muaviye'nin faziletlerini anlatacaktim.”

Ardindan su beyitleri okumustur:

“Ali'nin sevgisi darpten ibarettir, onun korkusundan kalpler trperir
Benim mezhebim hidayetin imami olan Yezid'in sevgisidir, asil din ise Nasibilik'tir,

Bunun aksini séyleyen muhaliftir, akl eksiktir” (Zehebi, 2003, 5.466)

Hanbeli alimlerinden ve Muhtasarin miellifi Omer b. el-Hiiseyin b. Abdullah el-Hiraki
(334/946), Bagdat'ta sahabenin aleyhinde sarf edilen agir sozler sebebiyle kitaplarini bir
arkadasina emanet edip, Dimask’a go¢ etmistir (ibn Asakir, 1995, 5.563). Hatib el-Bagdadi,
el-Hiraki’nin, Hanbeli mezhebinin temel kitaplarindan sayilan Muhtasarin yaninda daha
bircok eserinin oldugunu, ancak kitaplarini emanet biraktigi evin yanmasi sonucu giini-
miize ulagmadiklarini bildirmektedir. Ayrica Hatib, Blveyhilerin Bagdat'a hakim oldugu o
yillarda Rafiziligin ve Mu‘tezile’nin gii¢lendiginden bahsetmektedir (Bagdadi, 2002, 5.87;
Zehebi, 1985, 5.542).

Siinni iktidar D6neminde Mezhep Tassubuna Ragmen ilimi Faliyetler

IV. (X.) asirda Dimask’taki mezhep taassubuna ragmen ilim ehlini ilmi faaliyetlerden al koy-
madigini gdsteren pek cok érnek vardir. Ornegin burada Ehl-i beyt karsiti bir anlayis olma-
sina ragmen Kufeli, Ehl-i beyt taraftar bir alim, gelip burada hadis rivayet edebiliyordu. Ab-
durahman b. ismail b. Ali b. Said b. Zeyd b. Kerdem el-K{fi'nin dedeleri Ehl-i beyt safinda yer
almis, Zeyd b. Kerdem, Hz. Hiseyin'in safinda sehit edilmis, Zeyd'in babasi Kerdem ise Hz.
Ali safinda sehit olmustur. Abdurrahman IV. (X.) asrin baslarinda Dimask’a gelip burada ha-
dis rivayetinde bulunmus ve (324/935-36) senesinde vefat etmistir (ibn Asakir, 1995, 5.207).

ibn Asakir, Dimaskli Muhaddis Ahmed b. Muhammed ibn Ebi ‘Atd Eb( Bekir el-Kuresi
(325/937)'den su hadisi nakletmistir: “Eb( Ca'fer Muhammed b. Ali b. Hiiseyin b. Ali b. Ebi
Talib (r.a)’e birisi kilicin altin ile stislenmesi meselesini sormustur. Hz. Hiiseyin'in torunu sus-
lemenin caiz oldugunu séylemistir. Zira Hz. EbObekir es-Siddik (r.a) kilicini stisletmistir.” ce-
vabini verince soruyu soran adam Hz. Ali'nin torununa hitaben:“Canim sana feda olsun. Sen
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Ebdbekir'e siddik mi diyorsun?”Muhammed b. Ali:“Evet! Hi¢ stiphesiz o hem diinyada hem
de ahirette siddiktir. Bunu itiraf etmeyenin Allah ne diinyada ne de ahirette soziine itibar
eder” demistir (ibn Asakir, 1995, 5.455).

Ulemanin Mezhep Taassubuna Tepkisi

S6z konusu donemlerde Dimasklilarin Hz. Ali hakkindaki kotl ve yanhs diistinceleri ulema-
nin tepkisine sebep olmus ve bazi alimler bu sebeple eserler kaleme almistir. Bunlarin en
meshurlarindan birisi imam Nesai'nin (303/915) Hasdisii Ali adl kitabidir. (Mizzi, 1983, 5.338;
Zehebi, 1985, 5.129).

iki bélge halki arasindaki sorunun ¢dziimi hususunda ulemanin ne tiir bir rolii olduguna
bakilinca Evzai ve Sevri gibi alimlerin su bilgileri naklettiklerini gdrmekteyiz:

“Sam’da Hz. Ali ve Ehl-i beyt'in faziletlerinden bahsediniz ki, buradaki kimselerin Hz.
Ali ve Ehl-i beyt'e karsi tutumlari degissin ve Irak’ta Hz. Osman’in faziletlerinden bah-
sediniz ki, buradaki kimselerin de Hz. Osman’a karsi tutumlari degissin.” (Mizzi, 1983,
5.338; Zehebi, 1985, 5.129).

Nitekim ulemanin bu bilingli tavri istenilen neticeyi vermistir. ibn Asakir, Irak’in Hz. Osman‘a
ve Dimasklilara, Dimagkhilarin ise Hz. Ali ve Ehl-i beyt'e diismanhginin eskiden oldugunu,
simdi ise (muellifin kitabini kaleme aldigi tarihler h. VI. m. Xll. ylzyilda') bu halin degiserek
Hz. Ali ve Ehl-i beyt'in faziletlerini herkesin kabul ettigini, Allah'in Muslimanlari birlestirdi-
gini ve aradaki nefreti sildigini savunmaktadir (ibn Asakir, 1995, 5.360).

Siilik ve Nasibiligin ilim Erbabina Zaran

IV. (X.) asirda Siilik kadar Hz. Ali'ye diismanlik da (Nasibilik) oldukca yaygindi. Dimask ulema
tarihine bakildigi takdirde tarihi siireg icerisinde Muaviye b. Ebi Sufyan doneminden IV. (X.)
asra kadar Dimagskli ulema arasinda Emevilere meyli gormemek mimkiin degildir. Buna
en bariz 6rnek olarak Dimask'in meshur fakihi Evzai (157/774) ve Dimask’'in muhaddisi ve
kadisi Duhaym b. el-Yetim lakabiyla meshur Abdiirrahman b. ibrahim b. Amr’ (245/859)
gostermek mimkdndir. Duhaym b. el-Yetim'in sik sik Irak’a ilmi rihleler yapmaktaydi. Bu
yolculuklarin birisinde hadis dinleyenlerin arasindan Irakli bir alim, Ammar b. Yasir'i zalim
tarfin “zeu 2” sehit ettigini badilerin Samlilar oldugunu sdylemistir. Duhaym b. el-Yetim,
Bunu sdyleyene cok agir hakaretler etmistir. Bu hakaretleri isiten Iraklilar Duhaym b. el-
Yetim'in hadis meclisinden ayrilmistir. Hatib el-Bagdadi, Duhaym b. el-Yetim'in hadis alanin-
daki tstunliglnden dolayi insanlarin tekrar meclisine geldigini séylemistir (Bagdadi, 2002,
5.202-203; ibn Asakir, 1995, 5.163).

Asagida zikredilecek delillere dayanarak Dimask ulemasi arasindaki Emevi meylinin IV. (X.)
asirda da devam ettigini soylemek mumkiinddr. IV. (X.) asirda Sam’in meshur kadisi Eb(

1 ibn Asakir'in Tarihu Medineti Dimask’, son gézden gegirme senesi 565/1169'dur.
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Ziira Muhammed b. Osman (302/913) Nasibilik ile itham edilmistir (ibn Asakir, 1995, LIV,
s.194). H. IV. (M. X.) asir Dimask tarihcilerinden el-Hasan b. Kasim b. Duhaym Eba Ali ed-Di-
maski (327/938), Eb( Zir'a'nin iki oglu oldugunu bunlardan birisine EbG Abdullah el-Hi-
seyin, digerine Eb Muhammed el-Hasan adini verdigini nakletmistir. Duhaym, “Eger Eb(
Y

Ziir'a bu iki ogluna Omer ve Muaviye isimlerini verseydi Nasibi'nin ta kendisi olurdu” yoru-

munu yapmistir (ibn Hacer, 1998, 5.390).

IV. (X.) asirda Dimask, Irak ve Esbahan gibi yerlerde Hz. Ali'nin aleyhinde konusmayanlar
veya 0Ozellikle onun faziletlerini dile getirenler icin sahip olduklari diistinceler iskence, sur-
glin ve idam sebebi olabilmekteydi.

Bir tarafta Sam Emeviyye Camii'nde Hz. Ali'nin faziletleri anlatildidi igin ling etme girisimleri
yasanirken, diger tarafta Stinen sahibi Eb( Davad'un oglu Eba Bekir'in Hz. Ali aleyhinde
bazi rivayetler aktardigi iddiasiyla Bagdat'tan Vasit'a siirgiin edildigi aktariimistir (ibn Asa-
kir, 1995, 5.87).

Durumun ¢ok daha vahim olani ise haset sebebiyle Nasibilik iftirasi atilan degerli bir &limin
6lime mahkum edilmesi hadisesidir. Bitiin ilimlerde ezber ve kavrama yonuyle ender bir
sahis olan Eb0 Bekir b. EbG Davd Isfahan’a gittigi zaman bazi sahislar kendisini cekememis
ve ona Hz. Ali ile alakali ¢irkin bir iftira atmislardir. Bazi Ehl-i beyit mensubu kisiler de s6z
konusu sahislarin talimatiyla ondan davaci olmuslar ve bolge valisi Eba Leyla el-Haris b. Ab-
dilaziz, Eb( Bekir b. EbG David'un idamina karar vermistir. Hadiseyi duyan Muhammed b.
Yahya b. Mende valiye gidip sahitlerin sehadetinin batil oldugunu ispat ederek Eba Bekir'i
kurtarmistir. ibn Asékir, bu olaydan sonra Eb( Bekir'in kendisine karsi yapilan biitiin hata-
lan affettigini sadece Hz. Ali (kerremallahu vecheh(l) hakkinda atilan iftiray affetmedigini,
onlara beddua ettigini ve o iftiracilarin sonunun kétii oldugunu nakletmektedir (ibn Asakir,
1995, 5.88).

Dimask kadihgi yapmis olan el-Hasibi, Misirda hadis imla meclisi ve miinazara meclisleri
diizenliyordu. Bu meclislere hem kendi gorislerini benimseyenler hem de muhalifleri isti-
rak ediyordu. Hadis rivayetinde sika bir alim olan el-Hasibi, mlinazaralarda giizel bir Gslupla
konusurdu. Bir gtin hadis rivayet ederken Muaviye b. Eb( Stfyan'dan bir hadis aktardi. Kadi
el-Hasibi'nin naklettigi hadisleri kaydeden mtistem/i Muaviye b. Eb( Sifyan'dan sonra “ra-
diyallahu anh” yazinca el-Hasibi: “Ey adam daha énce Hz. Omer ve oglu Abdullih ve ibn
Mes‘Gd gibi sahabilerin adi gecti. Hicbirine radiyallahu anh yazmadiniz da talik oglu talik
(Mekke fethinde babasiyla affedilen) Muaviye b. EbG Sufyan icin radiyallahu anh yazdin!”
diye tepki gosterince mecliste bir suskunluk hakim oldu. Daha sonra halkada bulunanlarin
bu s6ziinden rahatsiz olduklari nakledilmis, hatta bazilari el-Hasibi'den yazdiklari hadisleri
yirtmuglardir. iki giin sonra yine ayni mecliste hadis naklederken Yahya b. Mekki b. Reca:
“Séylediginiz o s6z yersizdi” dedigi zaman el-Hasibi, hadis rivayet etmeyi birakmustir (ibn
Hacer el-Askalani, 1995, s.334; ibn Sehba, 1407, 5.128).
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Dimask’ta Hz. Osman'in fazileti hususunda hadis uydurma yoluna gidildigini gérmekteyiz.
Bu kabil rivayetlerin sahiplerinden birisi de Abdurrah b. ibrahim ed-Dimaskidir. Abdurrah
b. ibrahim ed-Dimaski'nin Leys b. Sa'd’tan Ukbe b.’Amir'den Peygamber Efendimiz’e su sozii
nisbet etmistir: “Mira¢ gecesi ‘Adn cennetine girdim. Orada meyve ve huri gérdiim. Hari'ye
sen kimsin diye sordum. Ben senden sonra sana halife olacak katledilecek Osman b. Affan’a
aitim dedi”. Ukayli bu ravi'nin bilinmedigini bu hadisin uydurma oldugunu séylemistir (ibn
Manzur, 1984, s.203).

Mezhep Taasubunun Sonraki Dénem ilim Adamlari Uzerindeki Etkisi

Mezhep taassubunun bir sonucu olarak bazi alimlerin birbirlerine karsi sert elestiriler ve
iddialarda bulundugunu gérmek mimkiindir. Tarih kitaplarinda bu durumun pek ¢ok or-
negdi zikredilmektedir. IV. (X.) asir Dimask ulemasindan Eb0 Stleyman ed-Dimaski, Musan-
nef muellifi Abdirrezzak es-San‘ani’'nin (211/826-27) Réfizi oldugunu sdylemistir. Bunun
sebebi ise Yahya b. Main'in, Abdiirrezzak hakkinda $ia taraftarg yaptig (<:=) iddiasinda
bulunmasidir (ibn Eb( Ya'la, ty, s.134). Bir alimin, meshur bir alime bu kadar kolay Rafizilik
ithaminda bulunmasi Dimagk’ta Sia’ya karsi olan olumsuz tutumun bir gostergesi oldugu
gibi, mezheben sii olmamakla birlikte Hz. Ali'nin faziletini dile getirenlerin dahi teseyyu’ile
itham edilmelerinin bariz bir 6rnegidir.?

Meshur tarihgiler de o donemde yasamis ilim adamlari hakkinda bilgi verirken dénemin
etkisinde kalarak s6z konusu alimleri gerekli gordiikleri durumlarda Sii olarak nitelendir-
mislerdir. O donemdeki taassubun sonraki dénem tarih yazicilarini dahi etkiledigini sdyle-
yebiliriz. Ancak bir ilim adamini Sii olarak nitelendirme noktasinda tarihgiler arasinda farkli
kistaslar s6z konusudur. Ornegin; ibn Asakir, siyer miellifi Muhammed b. ishak’in (151/768)
ve ibn Ishak’in siyerinin ilk niishasini nakleden ravi Seleme b. el-Fazl el-Ebrasin Muaviye b.
EbG Sufyan hakkindaki rivayetlerini aktardiktan sonra bu iki ravinin Sia taraftarlhigr yapti-
gini aktarmistir. Yine EbG ArGbe el-Harrani’nin (318/931) Sia'ya meyilli oldugunu, Muaviye

2 Ali Akyiiz, Abdiirrezzak es-San‘ani’'nin hakkindaki Siilik ithamlari ile ilgili olarak su bilgileri vermektedir: “Abbas
b. Abdilazim el-Anberi, Abdlrrezzak’i yalancilikla itham etmisse de Zehebi'nin de belirttigi gibi, onun bu go-
rist muhaddislerce benimsenmemistir. Hz. Ali'ye muhabbet duymasi ve Ehl-i beyt'in faziletine dair hadisler
rivayet etmesi sebebiyle onu Siilik’le itham edenler olmustur. Bu ithamin dayanaklarindan biri, bir giin Ab-
durrezzak'in yaninda Muaviye'den soz edilince, “Eb Stfyanin oglundan bahsederek meclisimizin havasini
kirletmeyin” demis olduguna dair rivayettir (bk. Zehebi, Mizani'l-itidal, I, 610). Ahmed b. Hanbel, bir yil kadar
yaninda kalip bir ¢cok hadisini aldigi hocasi Abdirrezzak'tan, Sii oldugu kanaatini dogrulayacak herhangi bir
sey duymadigini séylemektedir. Yahya b. Main ise, Sii oldugu gerekgesiyle Abdirrezzak'in hadis- lerini terkedip
etmeme konusundaki bir soruya verdigi cevapta, irtidad etse bile onun hadislerinin terkedilemeyecegini be-
lirterek hadis ilmindeki Gstiin mevkiine isaret etmektedir. Kendi ifadelerinden agik¢a anlasilacagi Gizere Abdiir-
rezzak, Hz. Ali'ye muhalefet etmeyi bir ayip ve kusur saymakla birlikte EbG Bekir ile Omer'i fazilet bakimindan
Ali'den Ustlin gormustur. Clinkl bizzat Hz. Ali de bu Gstlinlugu kabul etmistir (bk. Zehebi, Aami’n-nibels, X,
574). Zehebi de onu Siilik'le itham etmenin dogru olmadigini, zira bu konuda asiriliga kagmadigini, sadece Hz.
Ali'ye duydugu muhabbet sebebiyle onunla savasanlara kizdigini sdylemekte ve Abdiirrezzak'in hadislerinin
terkedilemeyecegini ifade etmektedir” (Akyliz,1988, |, 298).

m 164



Hicri IV. Asirda Mezhep Taassubuna Karst Ulemanin Tavrr ®

b. Eb( Stifyan’a karsi ¢ok sert elestirilerde bulundugunu nakledip, Sia taraftarligi yaptigini
sdylemistir. Zehebi ise ibn Asakir'e itiraz ederek bunun bir itham oldugunu belirtmis ve bu
konudaki i‘tikadini su sekilde agiklamistir:

“Hz. EbG Bekir ve Hz. Omer'i seven gulat- Sia'dan degildir. Kim ki ilk iki rasid halifeye
asagilayici bir sey nisbet ederse rafizidir, gulattan olur. Eger iki halifeye kifir nispet
ederse kiifre batmis olur asagilanir” (Zehebi, 1985, 5.511)

IV./X. asrin baslarinda vefat eden Muhammed b. Cerir et-Taberi (310/923) de tarihgiler tara-
findan Sii olarak nitelendirilmis alimlerdendir. Bu nitelendirmeye sebep olan olaylardan bi-
risi Taberi’'nin, Salih b. A'lem ile ilmf bir mlizékerede bulunuyorken Salih, Hz. Eb(1 Bekir ve Hz.
Omer’in imametini ve faziletini kabul etmeyenlerin bid’at ehli olduklarini séyleyince Taberi,
s6z konusu kimselerin sadece bid‘at ehli olmalari hiikminiin hafif kalacagini sdylemesidir.
Ayrica Hz. EbQ Bekir ve Hz. Omer’in imametini ve faziletini kabul etmeyenlerin, bid’atcilarin
en kotisi olduklarini ve éldiriilmeleri gerektigini éne stirmistiir (ibn Asakir, 1995, 5.201;
Zehebi, 2003, s.160). Hal boyle iken Taberi’nin Maide saresinin 6. ayetindeki “erctlekim”
kelimesinin “erciilikiim” seklinde okunmasiyla abdest alinirken iki ayagin yikanmasi yaninda
meshedilmesini de caiz gérmesi, (Taberi, 2000, 5.81-87) Gadir-i Hum'la ilgili hadisin sahih ol-
dugunu séylemesi onun Siilik’le irtibatlandiriimasi icin delil addedilmistir. Yakat el-Hamevi
de Siilik’le itham edilmesi sebebiyle cenazesinin gece vakti gizlice kaldirldigini séylemek-
tedir (Fayda, 2010, s.315).

Yine Meshur Muhaddis siinen sahibi Darekutni Ali b. Omer b. Ahmed Ebii'l-Hasan
(385/995)'nin fikih, Arapca ilimlerinde de ¢ok yetkin bir alim olmasina ragmen Arap edebi-
yati ilgisi nedeniyle cok siir ve divan ezberlemistir. Ezberledigi siirler arasinda Himyeri'nin
divani oldugu icin Siilik ile itham edilmistir (Zehebi, 2003, 5.578).

IV. (X) asir Dimask ulemasina insafli gordiigiimiiz bakis agisina sahip bir muhaddis Hatib
el-Bagdadidir (463/1071). Hatib el-Bagdadi'ye gore Sahdbenin tamaminin faziletini kabul
eden herkesin Ehlisiinnet ve Cemaat’tendir. ibn Asakir, Hayseme b. Stileyman'in (343/955)
hayatini anlatirken Gays b. Ferec'ten naklen: “Hatib el-Bagdadi’ye Hayseme'yi sordum; gu-
venilir sika bir alim oldugunu soyledi. Ben de Sia taraftarligi yaptigi séylenmektedir deyin-
ce, bilmiyorum ancak kendisi biitlin sahabenin faziletinden bahsetmis, birini digerinden
ayirt etmemistir” dedi (ibn Asakir, 1995, 5.72).

Dimask’ta IV. (X.) asrin sonlarinda vefat etmis ve Siilikle itham edilen bir alimin Yezid b. Mu-
aviye'nin kabrini ziyaret etmesi ilging bir hadise olarak kaynaklarda yer almaktadir. ibn Asa-
kir, Ahmed b. Muhammed b. Selame es-Suteyti'den bahsederken bu zatin vefatindan énce
Siflik ile itham edildigini kendisinin yemin ederek Yezid b. Muaviye’'nin mevalisinden oldu-
gunu ve bu ithamdan beri oldugunu ifade etmistir. Ayrica kendisinin Yezid'in kabrini ziyaret
eden bir kimse oldugunu, bu durumda Siilikle itham edilmesinin mimkiin olmayacagini
sdyledigini nakletmistir (ibn Asakir, 1995, 5.372).
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Fatimiler Donemi ile Mezhepsel Dengelerin Degismesi ve Ulemanin Durumu
Fatimiler Déneminde Dimask'ta Siilik

Fatimiler Hicri 300 yilinda Mehdiyye sehrini kurup devletlerini ilan etmislerdir. Makrizi'nin
aktardigina gore hutbelerde adlarinin okunmasinin ardindan devletin davetcileri gelip hal-
ki mezheplerine davet etmistir. Daveti kabul etmeyenler ise Fatimiler tarafindan olddirdil-
mistir (Makrizi, 1996, s.66). Bu konuda verilebilecek bir 6rnek de soéyledir: Dénemin en
meshur ulemasindan Sadid b. Muhammed b. Sabih el-Kayravani'nin (302/914-915), Fatimi-
lerin propagandacilarina karsi siinneti savunmak konusunda Magrib'in Ahmed b. Hanbel'i
oldugu aktarilmistir. Fatimi propagandacisi Ebi'l-Abbas es-Sii’ye karsi miinazarasinda
el-Kayravani’nin oglu EbG Muhammed o6ldiiriilmemesi icin babasindan miinazarada daha
ileri gitmemesini istemistir. Ancak el-Kayravani, Allah’in kendi hak dini icin miicadele eden-
leri koruyacagini ifade etmistir” (Zehebi, 2003, 5.949).

Fatimiler 358/969 yilinda Misir'i ele gecirmisler ve Kahire'yi insa ederek baskentleri yapmis-
lardir. Dimask’t da ele gecirmelerinin ardindan Sam'daki Emevi tesiri dumra ugramistir.
Dimasklilar Fatimiler’e karsi isyan hareketlerinde bulunmuslar, ancak bu tesebbisler basa-
risizlikla sonuglanmistir. Dimagskhlarin Fatimilere karsi en ciddi isyanlari Seyyid Ebi’l-Kasim
b. Eb( Ya'la el-Hasimi’nin hareketidir (359/970). Seyyid Ebi'l-Kasim el-Hasimi'nin etrafin-
da Dimaskli ve Gutali (Hamevi, ty, s.464) genc taraftarlar toplanmistir. Devletin o sehirde
hakimiyetini simgeleyen Cuma hutbesi duasini Fatimiler adina degil Abbasi halifesi adina
okutturmustur (2 Zilhicce 359/6 Ekim 970). Yine Abbasiler’in resmi simgesi olarak siyah el-
biseler giymistir. Fatimilerin Dimask emiri ikbal'i Dimask’tan stirmustir. Ancak fazla vakit
gecmeden Fatimiler bir ordu gondermistir.

Seyyid Ebl’'l-Kasim el-Hasimi'nin liderliginde Dimagkllar ile Fatimi ordusu arasinda yasa-
nan savaslarda (11 Zilhicce 359/15 Ekim 970) iki taraftan ¢ok sayida insan dlmdstir. Seyyid
Ebi’l-Kasim el-Hasimi, bir gece Dimask’t birakip Bagdat'a gitmek {izere yola koyulmustur.
Durumu 6grenince sasiran Dimaskhlar, Fatimi ordusu lideri Ca‘fer b. Fellah ile sulh yoluna
gitmislerdir (16 Zilhicce 359/20 Ekim 970). Ca‘fer b. Fellah onu getiren kisiye yiz bin dirhem
miikafat vaadinde bulunmustur. ibn‘ileyyan el-Adevi pesinden gidip yolda yakalayip Ca‘fer
b. Fellah’a teslim etmistir (Muharrem 360/Kasim 970). Asagilanarak teshir edilen EbU’l-Ka-
sim el-Hasimi, yemekten icmekten kesilmis, 6limun kendisine teshirden daha kolay oldu-
guna ifade etmistir. Bu durum karsisinda Ca‘fer b. Fellah ona acimis ve ikramda bulunarak
Misir'a géndermistir. Comertligi ve giizel huyuyla meshur Ebi'l-Kasim el-Hasimi'nin affedil-
mesinden memnuniyet duyulmustur (Zehebi, 2003, 5.156; ibn Asakir, 1995, 5.140). Makrizi,
Dimask ahalisinin basinda Eb{'l-Kasim el-Hasimi'nin yani sira Muhammed b. ‘Aside ve Sa-
daka b. Sevva adli iki kisinin daha bulundugunu aktarmistir (Makrizi, 1996, s.124).

Fatimilerin Dimask’a girisleri hakkinda bilgi veren tarihgiler; cok sayida insanin 6ldigu-
ni, mallarin yagmalandigini, yanginlarin ortaya ciktigini aktarmislardir (ibnii‘l-Esir, 1997,
5.280-282). Zehebi'ye gore, Fatimilerin Sam’a girmesi Sam halki icin bir musibet olmustur.
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Fatimiler Sam'da Ismaililigi yaymuslardir. Teravih ve kusluk namazini iptal etmisler, 6gle vak-
ti camilerde kunut duasinin okunmasini emretmislerdir. Reca b. Eb( el-Hiiseyin Ramazan
ayinda teravih namazi kildidi icin 6ldrtlmustir (Makrizi, 1996, 5.80). Camide bulunan mes-
hur zahid Eb{'l-Ferec et-Tarssi, Mescid-i Aksa'da ikamet etmekte imis. Ona zorla sahabeye
kifretme baskisi yapilmis, kabul etmeyince de oldiriimistir (Zehebi, 2003, 5.217-218).

(322/934) yilinda Fatimi Devleti kurucusu Mehdi Ubeydullah’in 6ldiglini aktaran Zehebi,
Mehdi Ubeydullah’in soyunun, iddia ettigi gibi Ehl-i beyt'e dayanmadigini, babasinin Ya-
hudi oldugunu, cok sayida alim ve Misliman askeri 6ldiirdiigini séyler. Ona inananlarin
bazilari Mehdi Ubeydullah'in yaratan ve riziklandiran rableri olduguna, bazilarinin onun
peygamber olduguna ve bazilarinin ise onun gercek mehdi olduguna inandigini soyler
(Zehebi, 2003, 5.406). EbG Bekir el-Bakillani, Mehdi'nin dedesinin Mec(si oldugunu, kendi-
sinin ise mel’'un bir batini oldugunu, islam', ilmi ve ulemayi yok etmek ve bdylece halki sa-
pikliga cekmek istedigini zinayi, ickiyi helal kilip Rafiziligi yaydigini sdylemistir. Gonderdigi
davetgileriyle Sam daglarinda Nusayri ve Dirziler'in dinlerinden donmelerini saglamislardir
(Bakillani, 1997, s. 44). Misir'da Fatimi komutan Stinniler’e karsi miisamaha gdsterip onlari
koruyacagini sdyleyip, Stinni bir vezir tayin etse de ¢ok sayida Stinni alim iskence ve cezaya
maruz kalmistir. Bunlarin bazi 6rneklerini Zehebi su sekilde anlatmaktadir:

“Bu sene 396/1006 hac emiri Muhammed b. Muhammed b. Omer el-Alevi olmustur.
Harameyn'de hutbeyi Misir'daki Fatimi halifesi el-Hakim'e okumustur. Mukaddes top-
raklarda Fatimi halifesinin adi anildigi zaman insanlar secdeye gitmeye zorlamistir.
Ayni durum Misir'da da butiin toplanti yerlerinde ve carsida cereyan etmekteydi. Bu
Ubeydiler islam’a ve Miisliimanlara Tatarlardan daha fazla zarar vermislerdir” (Zehebi,
2003, 5.689-490)

Makrizi ise Fatimilerin nesebi ile ilgili buttin gorusleri tafsilatl bir sekilde aktarmis ve Fatimi-
lerin Ehl-i beyt mensubu olduklarini zikretmistir (Makrizi, 1996, 5.66). Kadi ibni’n-Nu‘man,
yayllan Fatimilerin nesebiyle ilgili tartismalar duymus buna cevap olmasi amaciyla Fatimi-
lerin Ehl-i beyt nesebini belirten bir kitap yazmistir. Bu kitabin mukaddimesinin Dimask
minberinde okutulmasini emretmistir (Makrizi, 1996, s.31).

ibrahim b. Abdullah EbG Ishak ez-Zebidi el-Kalanisi (357/ 967-968), Maliki mezhebi alimi
olup imamet ve Rafizilige reddiye yazmistir. Yazdigi bu eser nedeniyle Fatimi halifesi el-
Kaim el-Ubeydi tarafindan yedi yiiz kirbag vurulup yirmi dort ay hapsedilmistir (Zehebi,
2003, 5.112). Abdiilazizb. Muhammed b. ishak (361-370) Dimask'ta yasamis ve Ehl-i siinnet
goruslerini burada yaymaya calismistir. Mibtedia ve Milhide hakkinda reddiyelerde bulun-
mustur (Zehebi, 2003, VIII, 5.336).

Fatimi kumandani Cevher, EbG Bekr ibni'n-Nablasi'nin yakalanmasini emretmistir. EbG
Bekr ise o siralarda Sam'da bulunmaktaydi. Yakalama emrinin verilme sebebi ise su s6ztd{ir:
“Eger bir adamin on tane oku varsa birini Rumlar'a dokuzunu Fatimiler’e atmasi gerekir”

Fatimiler'in Sam valisi Ebd Mahmud el-Kiitami onu yakalayip ahsap kafes icerisinde Misir'a

167 m



m V. Turkiye Lisansiistii Calismalar: Kongresi - Bildiriler Kitab III

gondermistir. Cevher'in karsisina ¢ikarildiginda Cevher ona sarfettigi s6ziini sormus, o
ise ben dyle sdylemedim demistir. Cevher onun bu séziinden dondigiini sanip tekrar ne
soyledigini sormus o ise sdyle sdylemistir: “Eger bir adamin on tane oku varsa, dokuzunu
Fatimilere onuncusunu da Fatimiler’e atmasi gerekir. Clnk{ siz dini degistirdiniz, salihle-
ri katlettiniz ve ilahi nurun sizde oldugunu iddia ettiniz” Cevher onun yuzilerek carmiha
gerilmesini emretmistir. Kalbine kadar yliziilmesine ragmen hala konusabilen EbG Bekr bir
rivayete gore bu halinde ayet okumaktaydi. Kendisini ylizen Yahudi, bicagi kalbine saplaya-
rak onu sehit etmistir (ibn Asakir, 1995, s.51).

IV. (X.) asir Dimask karilerinden el-Hasan b. Sileyman Eb( Ali el-Antaki (03 Zilhicce 399/ 29
Temmuz 1009), yoneticiler ile olan alakasi yiziinden ulema tarafindan kinanmistir. Vezir
Ca'fer ibn el-Fazil ibn Hanzabe'nin evlatlarina mieddiblik yapmistir. Rafizi mezhebine men-
sup oldugunu disiindiirecek fiillerde bulunup Siiligi éverdi. islam tarihcileri Siilige olan
sempatisinin Fatimi iktidarla arasini hos tutmak amaciyla oldugunu ifade etmektedirler. Fa-
ris b. Ahmed, el-Antaki hakkinda goériisu soruldugu zaman, mezhebinin sikintili oldugunu
sdylemistir (ibnii'l-Adim, t.y, 5.2375).

el-Antaki her ne kadar iktidarla arasini hos tutmaya calismis olsa da Fatimi hiikiimdar el-Ha-
kim onu idam ettirmistir. el-Antaki hakkinda bilgi veren Faris b. Ahmed aslinda onun sadece
zahirde Sii oldugunu yoksa gercekte siinni oldugunu ifade etmektedir (ibn Asakir, 1995, 5.107).

ibnii'l-Adim el-Muhtar izzi¥l-Melik Muhammed b. Ubeydullah el-Musabbihi'nin Muhtar min
Ahbdri’l-Misir kitabindan hicri 399 senesi olaylarini naklederken: “Zilhicce ayinin 3. gliniin-
de el-Kari en-Nahvi Eb( Ali el-Antaki idam edilmistir. Ayni gline dil alimi Eb( Usame el-A-
cemi de idam edilmistir. Ebi Muhammed Abdulgani b. Said el-Ezidji, ikisinin idam edilmesi
sebebiyle korkmus ve saklanmistir. Clinkii onlarla Dari'l-ilim'de birlikte otururdu”. Bu olay
yukarida ifade edilmis olan Eb Ali el-Antaki'nin mezhebinin Siilik degil stinnilik olduguna
delil niteligindedir. Clinkl Fatim{ halifesi el-Hakim-Biemrillah (hilafeti 996-1021) Misliiman
Stnni alimleri idam etme konusunda hicbir kayit ve sarti gézetmezdi. Eb( Ali el-Antaki de
idam edilmekten korktugu icin oldukga temkinli davranmig, ancak buna ragmen korktugu
sondan kurtulamamistir (ibnii’l-Adim, t.y, 5.2375).

Zehebi, 372 yilinda Rafizilik mezhebi, i‘tizal ve dalalet gibi heva ve bid'atlarin yayildigindan
sikayetcidir. Bu donemde mevki, makam ve mal icin Fatimilerin mezhebini benimseyenler
de olmustur.

Fatimiler déneminde siyasi politikadan dolayi, devletin resmi mezhebi olan ismaililik di-
sindaki diger mezheplere dair fikih calismalari sekteye ugramistir. Mezhepleri ismaililik
olan kadilar Kahire'den tayin edilmeye baslamistir. Makdisi, Dimagsk’ta herkesin mezhebi-
nin Fatimilerin mezhebi oldugunu sdylemistir (1991, s. 180). Ancak IV. (X.) asrin sonlarina
dogru Fatimi halifesi el-Hakim-Biemrillah mezhep konusunda “mezhepler 6zgiirliigi” olarak
nitelendirilebilecek bir yumusama politikasina gidince, diger fikhi mezhepler ve ilmi hayat
canlanmaya baslamistir.
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S6z konusu bu yumusama politikasindan Makrizi, su sekilde bahsetmistir: 399 yilinin Rama-
zan ayinda (Nisan 1009) el-Hakim'in bir fermani okunmustur. Bu fermanda:

“Dileyen Ramazan’i hesap yoluyla, dileyen ru’yete gére tutsun. isteyen elli rek’at na-
maz kilsin; kusluk ve teravih namazini kilana mani olunmasin. isteyen cenaze nama-
zinda bes tekbir, dileyen de dort tekbir getirsin. Dileyen ezani “hayya ala hayri'l-amel”
diyerek okusun. Okumayanlar cezalandirilmasin. Seleften kimseye kotii s6z sdylen-
mesin. Seleften birinin bir vasfini sdylemekten veya adina yemin etmekten dolayi
kimse sorumlu olmasin. Her Misliman'in dininde kendi ictihadi vardir. Yine ayni
senenin haccinda her sene uygulanan eglence ve oyunlar iptal edilmistir” (Makrizi,
1996, 5.78-79)

Sonug

Arastirmada Dimask’in nasil Emevi taraftarlari merkezi haline geldigi ve bu hususta Dimask-
lllarin taassuba gittigi ve yine ayni sekilde Irak’in Siiligin merkezi olusu ve taassubu ortaya
konulmustur. Fitnenin yasandigi ilk asirdan IV.(X.) asir ve daha sonraki asirlardaki taassubun
zararlari detayl bir sekilde 6rnekleriyle agiklanmistir.

Yukarida, tarihte yasananlari dikkatle inceleyerek giinimiz icin ders ¢ikarmanin oldukga
onemli oldugunun altini ¢izmistik. Kaynaklardan aktardigimiz delillerden, giinimizde
oldugu gibi mezhep taassubunun tarihte de immeti parcalayan en tehlikeli etkenlerden
birisi oldugu Bagdat'ta yasanan olaylarda cok bariz bir sekilde gériilmektedir. iktidarda
olanlar diger mezhep mensuplarina kardes hukuku cercevesinde yaklasmadigi fitnelerde
katledilen insanlardan yagmalanan ev ve ticaret hanelerde apacik gériilmektedir. Ozellikle
Buiveyhilerin Bagdat'a hakim olduklari yillarda fanatik Siilerin matem gtinlerinde Stinni hal-
kin canina ve malina kast ettigi gorilmustr.

Taassubun Sunni ulema arasinda yersiz ithamlara sebep oldugu yine taassup yuziinden ¢ok
ilim erbabinin zulme ugradigi ve maalesef imam Nesai, musannef sahibi muhaddis Abdurraz-
zak ve el-Harrani gibi meshur ulema Siilik yapmakla itham edilmistir. Bununla beraber Hatib
el-Bagdadi gibi insafli Stinni alimlerin bu konuda ulemayi degerlendirme gorisi aktariimistr.

Genelde iimmetin 6zelde islam ulemasinin birligini bozan mezhep taassubuna karsi, gec-
miste akliselim ve insafli ulemanin verdigi miicadele gibi gliniimiiz ulemasinin da mez-
hepcilik ve taassup sdylemlerine karsi hassas ve titiz davranmasi gerektigi aciktir. Maalesef
glinimiizde Gmmetin bu mezhep taassubundan kaynaklanan ¢ok ciddi sikintilar icinde
oldugu herkese ayandir.

Sunnilerin hakim olduklari ddnemde mezhep taassubunun varligina ragmen ilmi faaliyet-
lerin devam ettigine drnekler nakledilmistir. insafli Stinni ulemanin mezhep taassubuna
tepkisi ¢6ziim i¢in halkin duslincesine ters diismesine ragmen taassuptan kurtulmalari icin
cok buyiik eziyetlere maruz kaldiklari zikredilmistir. Bu cabalarin umumiyetle bosa gitmedi-
gi V1. (XI.) asra gelindiginde Dimask’ta Hz. Ali'nin faziletini herkesin kabul ettigi aktariimistir.
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ibnii Asakirin bahsettigi olumlu baris havasina ragmen IV.(X.) asirda da daha sonraki sii-
reclerde de sinirli da olsa taassubun zaman zaman tekrar hortladigi gortilmistir. Maalesef
taassup acimasiz ve insafsiz ylizini glinimuzde Suriye ve Irak’ta en aci bir sekilde goster-
mektedir. Bu hususta ¢cok degerli ilim erbabina ¢ok is diismektedir.

Fatimiler donemi ile mezhepsel dengelerin nasil degistigi ve Fatimiler doneminde Di-
mask'ta basta ulema olmak lizere halkin nasil baskilara maruz kaldiklari 6rneklerle ele alin-
mistir. Dimagk Ulemasinin Fatimiler'e karsi tepkileri karsi olanlarin ¢ok feci bir sekilde nasil
sehit edildikleri kaynaklarindan aktarilmistir. Fatimilerin, Dimask'ta yaptiklari baskiyi zaman
icerisinde hafifleterek halkin destegini kazanmaya calistiklari aktarilmistir.
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Big Bang Teorisi
Kelamin Yoktan Yaratilig Diigiincesini
Destekler mi?’

Ahmet Mekin Kandemir**

0z: Kelamalarin gelistirdigi hudds delili ve cevher-araz teorisiyle ortaya koyduklari evren tasavvuruna gore alem,
sonradan ve yoktan yaratilmistir. Giiniimiizde bazi teolog ve felsefeciler tarafindan Big Bang Teorisinin kelamin
bu tezini bilimsel olarak ispatladigi iddia edilmektedir. Bu iddiayi savunanlar tarafindan biiyiik patlamanin
basladigi tekillik durumu mutlak yokluk ile esdeger kabul edilmektedir. Mevcut fiziksel yasalarla biiyik
patlamanin gerceklestigi tekillik durumunun tanimlanamadigi ve bu yasalarin o noktadan sonra geerliliini
yitirdigi agiktir. Ancak kanaatimizce bu, tekillik noktasinin hichir zaman agilamayacagi anlamina gelmez.
ilerleyen zamanlarda tekillik durumunu aciklayacak ve dncesine iliskin bir takim veriler sunacak bir teori ortaya
konulmasi miimkiindiir. Dolayisiyla bugiiniin bilimsel imkénlariyla ulastigimiz son noktada durmak ve buna
yokluk demek pek makul gorinmemektedir. Kuantum modelleri ise tekillik durumunun olusumuna boslukta
(vacuum) meydana gelen kuantum dalgalanmalarinin neden oldugunu dne siirmektedir. Ancak buradaki bosluk
kavramu ile felsefe ve keldmdaki yokluk kavramlarinin ayni seye tekabiil etmedigi ortadadir. Cinkii fizikteki bu
bosluk kuantum yasalarini ve dalgalanmaya izin veren miktarda bir enerjiyi barindirmaktadir. Kelémdaki yokluk
ise, kendisinden dnce hicbir maddi varligin bulunmadigi mutlak bir higlik olarak tasvir edilmektedir. Biiyiik
patlamanin gerceklestidi tekillik durumu ve dncesinde gorelilik teorisinin ya da kuantum fizigi yasalarinin gecerli
oldugu bilimsel verilerle tam olarak ortaya konabilmis degildir. Dolayisiyla ne gorelilik teorisinden hareketle Big
Bang'in basladigi tekillik durumunu yokluk olarak nitelemek, ne de bu tekilligin kuantum dalgalanmalari sonucu
nedensiz bir sekilde meydana geldigini soylemek dogru bir yaklasim olacaktir. Sonug olarak Kanaatimizce Big
Bang, yoktan yaratilis anini bilimsel olarak izah eden bir teori olarak degerlendirilemez, ancak su anki fizik ve
matematik bilgimizle uyumlu bir “bilimsel baslangi¢c” modeli olarak kabul edilebilir.

Anahtar kelimeler: Big Bang, Hudus, Yoktan Yaratilis, Kuantum, Gorelilik.

Giris
Yaratihs fikri islam diisiincesinin temelini olusturmaktadir. Kur'an-1 Kerim'de bircok ayette
Allah'in var ve bir oldugu, evreni ve icinde bulunan tim varliklar yarattigi ifade edilmek-

tedir. Bununla birlikte yoktan yaratma distincesi dinin temel kaynaklari olan Kur'an-i Ke-
rim'de ve hadislerde ifade olarak da Allah’a izafe edilen bir eylem olarak da acik¢a yer al-
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mamaktadir. Ancak yoktan yaratmanin aksi dustiniildugiinde Allah ile beraber baska ezeli
varliklarin kabuli s6z konusu olacagindan (ta’addud-i kudema) 6zellikle kelamcilar yoktan
yaratma dustincesini ispat etmeye calismislardir. Onlar bu diistinceyi daha ¢ok Allah’a sifat
olarak ylklenen “halik’, “mubdi’, “muhdis’, “fatir” vb. bazi fiillerin semantik tahlili ile ortaya
¢ikarmaya calismiglardir. Bu anlamin cikarilmasina en musait kelime “halkdir. Bu kavram
sozliikte, bir seyi yok iken var etmek, bir varligi daha 6nce benzeri ve modeli olmaksizin,
modelsiz meydana getirmek, bir varliktan baska bir varlik meydana getirmek” gibi anlamla-
ra gelir (Erdem, 2010, s. 50-51). Kur’an'da da bu kavram Allah icin kullanilirken “esi ve benzeri
olmaksizin bir seyin var edilmesi ve yaratilmasi” anlaminda kullanilmistir (Meryem, 19/67).

Yoktan yaratma dusiincesinin kendisinden rahatlikla ¢ikarlabilecegi ayet ve hadislerin de var
oldugunu ifade etmek gerekir. Ozellikle “insan, daha énce hicbir “sey” degilken (yokken), onu
yarattigimizi diisinmez mi?”( Meryem, 19/9). “(Zekeriyya)! ... Nitekim daha énce, hicbir sey degil
iken seni de yarattim” ayetleriile “Allah vardi, ondan baska hi¢bir sey yoktu” (Buhari, Bed'll-halk,
3191) hadisi bu konuda temel dayanak noktalarini olusturmustur (Yavuz, 1988, s. 356).

Ancak Kur'an'da yaratilis ile ilgili ayetler bulunmasina ragmen Kur’an'in ortaya koydugu bir
yaratilis modelinden (kozmogoni) bahsetmek mimkuiin degildir. Clinkli Kur'an'in amaci te-
olojiktir; bu konuda felsefi ve bilimsel bir model ortaya koymak gibi bir amaci yoktur. Bu
nedenle kelamcilar Allah’in varligini, alemin ise sonradan ve yoktan yaratilmis oldugunu
ispat etmek icin hudGs delilini gelistirmis; bu delilin en kritik 6nclili olan “alem hadistir”
onermesini desteklemek icin de cevher-araz (atomculuk) teorisinden yararlanmiglardir.

GUnimuzde William Lane Craig gibi bazi felsefeciler tarafindan fizikteki Big Bang Teorisi ev-
renin sonradan ve yoktan yaratildiginin bir kaniti olarak yorumlanmaktadir (Craig, 1979, s.
116-117)." Bu sekildeki yorumuyla birlikte “Standart Biiyiik Patlama Modeli” olarak isimlen-
dirilen bu modele gére evrenin sonlu bir gegmiste ve belli bir zamanda, ¢cok yogun ve sicak
bir noktadan (tekillik) buyik bir patlama ile meydana geldiginin ortaya konmasi, yoktan
yaratilisin bilimsel ispati olarak degerlendirilmektedir (Uslu, 2007, s. 20). Bu tebligin amaci
kelamin yokluk ve ma‘dum kavramlarina yikledigi anlam ile blyik patlama kozmolojisin-
deki tekillik kavramlarini analiz ederek, yoktan yaratilisin (creatio ex nihilo) bilimsel bir ispa-
ti olarak sunulan Big Bang Teorisinin bdyle bir ispat degeri tasimadigini ortaya koymaktir.

Big Bang Teorisinin Evren Tasarimi

Big Bang Teorisine gore icinde yasadigimiz evren, bundan yaklasik olarak 13,7 milyar yil
once, sonsuz yogun ve sicak bir tekillik durumundan, ani bir patlama (acilma, genisleme) ile
meydana gelmistir. Bu teoriden énce zamanin ve uzayin sonsuz gegmisten sonsuz gelece-

1 Ulkemizde de ayni fikri savunanlar bulunmaktadir. Bkz. Taslaman, 2013; Efil, 2004.
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ge slrtp gittigi inanci donemin fizikgileri tarafindan tartismasiz bir sekilde kabul edilmek-
teydi. Ancak Einstein’in izafiyet teorisi evrenin bir baslangici ve olasi bir sonunun olmasini
gerektirmekteydi. Bu ise temelinde degismeyen, var olan ve var olmayi siirdiirecek olan bir
evren gorusunin, artik geriye ddonmemek Uizere yerini, dinamik, gegmiste sonlu bir zaman
once baslamis ve gelecekte de sonlu bir zaman sonra bitebilecek, genisleyen bir evren kav-
ramina birakmasi anlamina gelmekteydi (Hawking, 1988, s. 55).

Hollandali fizik¢i Willem de Sitter (1872-1934) izafiyet teorisi? Uzerinde yaptigi calismalarda
evrenin genislemesi gerektigini teorik olarak ortaya koymustur (Simsek, 1980, s. 22). Ancak
izafiyet teorisi evrenin giderek genisledigini ortaya koysa da Einstein (1879-1955), evrenin
statik olduguna o kadar inanmisti ki bu fikri kabul etmek istememistir. Einstein, genisleme
fikrinin “kozmoloji ilkesine™ aykiri oldugunu disiindiigiinden denklemine “kozmolojik sa-
bit” adini verdigi bir terim (say1) eklemek zorunda kalmistir. Ekledigi bu sabiti karsi cekim
kuvveti olarak, diger kuvvetlere benzemeyen, belli bir kaynaktan ¢ikmayan, ama uzay-za-
man dokusu icerine yapay olarak yerlestirilmis bir kuvvet olarak tanimlamistir. Bu kuvvet
evrendeki maddenin birbirini gekmesini tam olarak karsilayacak ve bdylelikle evrenin sta-
tik yapisi korunacakti (Hawking, 1988, s. 63). Ancak 1920’lerde Rus matematikci Alexan-
der Friedman (1888-1925) Einstein'in kitle ¢cekimi alan denklemleri tzerinde calismis ve
bu denklemlerde kozmolojik sabite gerek olmadigini ortaya koymustur (Weinberg, 1998,
s. 34). Einstein da daha sonra yaptigi hatayi fark etmis ve izafiyet Teorisi adl kitabinin ilgili
bolimiine bir ek yazarak Friedman'in haklihgini kabul etmis, genisleyen uzay fikrinin kabul
edilebilecegini belirtmistir (Einstein, 2010, s. 121-122).

Genisleyen evren teorisi 1929 yilinda Edwin Hubble'in (1889-1953) kirmiziya kayma-uzakhk
(red shift) yasasini bulmasiyla birlikte gdzlemsel verilerle kanitlanmistir (Silk, 2003, s. 32).

2 lIzafiyet teorisine gére uzunluk, kiitle ve zaman kavramlari izafi/géreli kavramlardir. Ornegin 1sik hizina yakin
hizla hareket eden cisimlerin, hareket yonuindeki boyutlar kisalir, kitleleri artar. Isik hizina ulasan hareketli
cismin, hareket yoniindeki uzunlugu sifir, kiitlesi ise sonsuz olur. Bu nedenle hicbir sey i1sik hiziyla hareket ede-
mez. Ozel gérelilik kuramina gére, siradan bir nesne sonsuza kadar isiktan daha yavas gitmeye mahkamdur.
Ancak 151k, ya da gercek kiitlesi olmayan dalgalar 1sik hizinda gidebilirler. Ozel gérelilik klasik fizikteki kiitlenin
degismezligi ilkesinin de aksini ortaya koymaktadir. Buna gére bir cismin kitlesi hizina bagli olarak artmaktadir
ve hareket halindeki bir cismin kitlesi artiyorsa bu artisin nedeni hareketinden dogan enerjisi olmalidir. Yani
kutle ile enerji esdegerdir ve kitle yogunlasmis enerjiden baska bir sey degildir (Einstein, 2010, s. 36, 44-46.
Topdemir-Unat, Bilim Tarihi, 2008, s. 330-333; Hawking, 1988, s. 40.).

3 Kozmoloiji ilkesi: Evrenin izotropik (es yénlii) ve homojen olmasi demektir. izotropik olusu bir noktadan hangi
yone bakilirsa bakilsin evrenin ayni sekilde gériinmesi demektir. Homojen olusu ise evrenin her yerden ayni go-
riinlime sahip olmasi demektir. Yani iki ayri noktadan evrene bakan iki kisinin gérdukleri evren tablosu birbiri-
nin aynisi olacaktir (Simsek, 1980, s. 25.). Kopernik'ten beri kabul edilen bu varsayima ingiliz Astrofizikci Edward
Arthur Milne Kozmoloji ilkesi adini vermistir. Buna gére tipik bir gdkadadaki gézlemci, hangi tipik gékadaya
binmis olursa olsun, diger butiin gokadalari ayni desendeki hizlarla hareket ediyor gérmelidir. Herhangi iki
gokadanin goreli hizinin, tam Hubble'in buldugu gibi, o gdkadalarin aralarindaki uzaklikla dogru orantili olmasi
bu ilkenin matematiksel bir sonucudur (Weinberg, 1998, s. 21-22.).
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Hubble'in devasa bir teleskopla yaptigi gézlemler Doppler etkisinden* hareketle evrenin
genisledigini ortaya koymustur. Ayrica Hubble yaptigi bu goézlemlerle bir yildiz kiimesinin
kirmiziya kayma miktarinin (uzaklasma hizi) gelisigiizel degil, kabaca bizden olan uzaklig
ile dogru orantili oldugunu da tespit etmistir (Weinberg, 1998, s. 19). Bu da evrenin statik
oldugu inancini yikmis, yildiz kiimeleri arasindaki uzakhgin stirekli artmasiyla evrenin ge-
nislemekte oldugunu ortaya koymustur (Hawking, 1988, s. 63). Glinimuizde Hubble Yasasi
adi verilen bu formal kullanilarak yildizlarin uzaklasma hizlar tespit edilebilmekte ve belli
bir zaman sonra hangi galaksinin nerede olacagi tespit edilebilmektedir. Ornegin bir galak-
sinin bir milyar yil sonra nerede olacagini tespit etmek mimkindur. Ayni sekilde bagintiy
ters cevirerek galaksilerin bundan bir milyar yil 6nceki konumlarini tespit etmek de miim-
kiindir. Bu sekilde zaman ¢izgisinde geriye dogru giderek evrenin baslangi¢ noktasina gi-
debiliriz. Dolayisiyla evrenin yasini da tespit etmis oluruz (Taslaman, 2013, s. 46).

Teorinin en 6nemli kanitlarindan biri de“kozmik mikrodalga arka alan radyasyonu”dur. Fred
Hoyle'un deyimiyle boylesi biiylk bir patlamanin mutlaka bir kalintisi/fosili olmaliydi. 1965
yilinda, New Jersey'deki Bell Telefon Laboratuvarlarinda Arno Penzias ve Robert Wilson
adinda iki radyo astronom son derece duyarli bir mikrodalga detektoriini kullanarak tesa-
difen bir ¢esit “parazit” seklinde bu kalintiyi tespit ettiler (Weinberg, 1998, s. 44). Bulgularini
Princeton Universitesinde Bob Dicke ve Jim Peeples adli iki Amerikali fizikcinin mikrodal-
galar Gzerindeki arastirmalariyla karsilastirdiklarinda, yaptiklari kesfin biyik patlamanin
fosili oldugunu fark ettiler ve bu buluslarindan dolayi Nobel fizik 6diilini kazandilar. NASA
(Amerikan Ulusal Uzay ve Havacilik Dairesi) 1989'da bu arka alan isinimini cesitli dalga boy-
larinda 6l¢mek lizere COBE (Cosmic Backround Explorer), 2001'de ayni amagla WMAP (Wil-
kinson Microwave Anisotropy Probe) adli bu uydulari uzaya firlatmistir. Her iki uydu da bu
Isinimi tespit etmis ve haritasini ¢tkarmustir (s. 70).

Big Bang Teorisini destekleyen kanitlardan bir digeri ise uzaydaki hidrojen ve helyum mik-
taridir. Atom-alti arastirmalarina gore atomu olusturan parcaciklardan hidrojen atomunun
olusmasi icin yildizlarda oldugundan ¢ok daha yiiksek sicaklikta bir ortam gerekmektedir.
Yapilan arastirmalar yildizlarin ve gezegenlerin yapisinin biyik 6l¢tide (% 73 oraninda) hid-
rojenden olustugunu gdstermektedir. Hidrojen elementinin ise yildizlardaki sicakliklarda

4 Doppler etkisi soyle agiklanabilir: Bir 1sik ya da her hangi bir elektromanyetik isinim kaynagi bir gozlemciye gére
hareket halinde ise ardisik dalga tepeleri arasindaki uzaklik (ya da isigin dalga boyu), 1sik kaynagi gézlemciye
gore sabit durmakta iken 6lcuilen dalga boyundan farkl olur. Yaklasma hareketi sirasinda dalga boyu kuiguliir ve
biz 15tk maviye kaymistir deriz. Uzaklasma hareketi sirasinda ise dalga boyu buytr ve bu kez kirmiziya kayma-
dan s6z ederiz. Bu, hizla otomobil siiren bir siirlicliniin trafik radarina yakalanmasina neden olan etkiyle aynidir.
Gegen bir otomobilin hizi radar sinyalinin frekansindaki kayma kullanilarak dlgular. Bu etkiyi hem ses hem
1sik dalgalari igin ilk olarak ileri siiren kisi 1842'de Prag'da matematik profesorii olan Johann Christian Doppler
(1803-1853) olmustur. Yildiz hizlarinin tipik degerlerini bilmemiz Doppler etkisinin kullanimi sayesinde olmus-
tur. Ancak Doppler etkisinin kozmolojik 6nem tasiyan asil sonuclari, ancak astronomlar goértndr yildizlardan
daha uzakta olan nesnelerin tayflarini incelemeye baslayinca ortaya ¢ikmistir (Weinberg, 1998, s. 10.).
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bile Uretilmesi mumkiin degildir. Yildizlarin yakitinin (isi ve isiniminin) hidrojen elementle-
rin sentezlenerek helyuma donlismesiyle saglandigi distinlildigiinde, evrendeki hidrojen
ve helyumun mevcut oranlari bilim adamlari tarafindan evrenin bir baslangici oldugunun
kaniti olarak kabul edilir. Clinkl eger evren sonsuzdan beri var olsaydi, bu durumda hidro-
jenin tamamen bitmis olmasi gerekirdi. Yildizlarda bu kadar baskin oranlarda hidrojenin var
olmasi, evrenin bir baslangicinin oldugunu gdstermektedir. Hem hidrojenin olusmasi icin
gerekli olan yiuiksek 1si, hem de evrende tespit edilen hidrojen ve helyum miktarlari buytk
patlama kosullarinda miimkiin olabilir (Uslu, 2007, s. 30). Ayni sekilde doteryum ve lityum
gibi agir elementlerin olusumu da ancak biiyiik patlama anindaki yuksek sicaklik ile agikla-
nabilmektedir (Taslaman, 2013, s. 58).

Evrenin genislemesi ayni zamanda ge¢miste gok cisimlerinin birbirine bugiin oldugundan
daha yakin olmasi anlamina gelmektedir. Bu nedenle bu bulus evrenin baslangici sorusunu
bilimin alanina sokan bir bulus olmustur. Hubble'in gozlemleri evrenin sonsuz kiictklikte,
sonsuz yogunlukta ve basingta oldugu Buyik Patlama denilen bir anin (Big Bang singula-
rity=bulyuk patlama tekilligi) varligini géstermekteydi. Bu kosullar altinda bilimin kurallari
islemez oluyor ve buna bagl olarak gelecege iliskin kestirimlerde bulunmak imkansiz hale
geliyordu. Bu nedenle evrenin, daha dnceki zamanlar tanimlanamadigi icin biytik patlama
denilen bu an ile basladigi ifade edilmistir (Hawking,1988, s. 24-25).

Big bang tabirinin ortaya ¢ikisi da oldukga ilginctir. 1927 yilinda Belgikal astronom Georges
Lemaitre (1894-1966) evrenin “kozmik yumurta” adindaki kiiclik bir hacmin patlamasiyla
olustugunu iddia etti. Kozmik yumurtanin patlamasi icin, 1948 yilinda “Big Bang (Buyuk
Patlama) tabirini ilk kullanan kisi Rus Fizikci Gamow (1904-1968) olmustur (inan, 2003, s.
23;Weinberg, 1998, s. 116). Big Bang tabirini meshur yapan kisi ise, bu teoriye siddetle karsi
¢ikan Fred Hoyle (1911-1995) olmustur. Katildigi bir radyo programinda genisleyen evren
teorisi ile alay etmek icin Big Bang tabirini kullandi. Bu isim bir anda ¢ok yayginlasti ve teo-
rinin gercek adi haline geldi (Silk, 2003, s. 63).

Bugiin mevcut bilimsel imkanlarla bilim adamlari fizik kanunlarini isleterek evrenin olusu-
muna iliskin matematiksel hesaplamalar yapmakta ve bunu baslangi¢ anina cok yakin bir
zaman dilimine kadar, 10**saniyeye kadar gotiirebilmektedirler (Weinberg, 1998, s.97-114;
inan, 2003, s. 24-26; Davies, 1996, s. 31-46; Tuna, 2013, s. 152-177). Planck® Zamani olarak
kabul edilen bu zamana sifir zamani ve evrenin o anki yogunluguna sonsuz yogunluk de-
mek de mimkdin degildir. Clinkl zamanin sifir, yogunlugun sonsuz oldugu anda hicbir sey,
zaman, madde, enerji ve uzay mevcut degildi. Sifir zamana yaratilmanin basladigi an di-
yebiliriz (inan, 2003, s. 24). Ancak Planck zamani da sifira ¢ok yakin bir zamani ve miithis

5 MaxPlanck (1858-1947) Kuantum Teorisinin kurucularindan kabul edilir. Kuantum calismalari ve bilime yaptigi
diger katkilar icin bkz. Topdemir-Unat, 2008, s. 318 vd.
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derecede yogun bir durumu ifade etmektedir. Bu ayni zamanda muazzam bir ¢ekimin var
olmasi demektir. Bdylesine yilksek bir cekim alanina tekillik (singularity) adi verilmektedir
(Tuna, 2013, s. 145). Bu mithis kiiclik ortamda, ¢ok guiclii bir cekim kuvveti altinda bitin
evren, sikisik, yogun ve sonsuz denecek kadar kiicik bir mekana sigmisti. Bu mekanin bo-
yutlari 10%* santimetredir. Buna da Planck uzunlugu denir. Evrenin dért kuvveti olan ¢cekim
kuvveti, elektromanyetik kuvvet, zayif kuvvet ve ¢ekirdek kuvveti bu kii¢licik mekanda bir-
lesik halde bulunmaktaydi (s. 154).

Bu nokta ayni zamanda bilimin éniinde asilmasi su an igin imkansiz bir duvar érmektedir.
Clnkd bundan sonra artik uzay, zaman ve maddeyi tanimlamakta yetersiz kalmaktayiz. Kla-
sik fizik ve matematik bu asamadan sonra caresiz kalmakta ve islevini yitirmektedir. Ancak
Kuantum fizigindeki gelismeler ve atom alti parcaciklari Gzerinde yapilan hizlandirma de-
neyleri ile birlikte belki bu asamanin dncesine iliskin birtakim bilgilere ulasilabilecektir.

Big bang tekilligini mutlak yokluk ile esdeger kabul etmek ve buradan hareketle teorinin
yoktan yaratilisi ispat ettigini iddia etmek ne derece isabetli bir davranis olur? Bunu tespit
edebilmek icin kelamcilarin yoktan yaratilis dislincesini de izah etmek gerekmektedir.

Kelamda Yoktan Yaratilisin ispati: Hudas Delili

ilk Mislimanlar Allah'in varligini ve evrenin yoktan yaratildigini ispat etmek gibi bir gay-
retin icine girmemiglerdir. Fakat hicri Il. ylizyila varmadan islam’in cesitli din ve kdiltirlerle
etkilesime girmesiyle birlikte karsilagilan ateist, materyalist ve dialist fikirlere karsi tevhid
inancini savunmak ve Allah'in varligini akli deliller kullanarak ispat etmek bir zorunluluk
haline gelmistir. Kelam ilminin kuruculari olarak kabul edilen Mu‘tezile mezhebinin orta-
ya cikisinda ve sistematik fikirler ortaya koymasinda bu ihtiyacin etkili oldugunu séylemek
muimkindur (Isik, 1967, s. 43; Topaloglu, 1987, s. 69).

Gazzali (6. 505/1111) oncesi kelamcilar varliklari genellikle, hadis ve kadim olmak tizere iki-
ye ayirmislardir. Ornegin Bakillani (6.403/1013) varhigi; daima var olan ve varligi ezeli olan
kadim; varhiginin baslangici olan ve var olmak i¢in baska bir varliga ihtiya¢ duyan muhdes
olmak tizere iki kategoriye ayirir (Bakillani, 1987, s. 36). ilk siniflandirmada kadim kelimesi
Allah Teala icin, hadis kelimesi ise Allah disindaki batiin varliklar icin kullanilmaktadir (Ne-
sefl, 2013, s. 34). Kadim; varliginin baslangici olmayan ve yoklugu mimkiin olmayandir
(Kadi Abdulcebbar, 1988, s. 107). Yani Allah ve sifatlari séz konusu oldugunda kadim her
zaman var olan anlaminda kullanilir. Bu anlamda Allah baslangici ve sonu distinilemeye-
cek sekilde kadimdir. O’'nun varhgina yokluk ariz olmamis ve hicbir zaman da olmayacaktir
(Nesefi, 2013, s. 34). Muhdes ise, daha énce yok iken sonradan var olan demektir. Ornegin;
filancada daha 6nce kendisinde olmayan bir hastalik veya bas agrisi hadis oldu (meydana
geldi) deriz. Ya da filanca bu arsaya daha dnce burada olmayan bir bina yapti deriz (Ba-
killani, 1987, s. 37). Bu kullanimdan hareketle hadis varlik; “var olusta ezeli olandan sonra
gelen” seklinde tanimlanir (Cliveyni, 1969, s. 259).
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Bu tanimdan da anlasildigi Gzere kelamcilar varliklari Allah ve alem olmak (izere ikiye ayir-
mis ve her ikisinin varlik kategorisi olarak farkl oldugunu vurgulamislardir. Alemi Allah ve
sifatlari disindaki butiin varliklari ifade eden bir kavram olarak tanimlamislardir (kdillii mev-
ctdin masivallahi tedla) (Clircani, 1985, s. 149; Bakillani, 2000, s. 29). Bu alem taniminin icine
Allah disindaki tim varliklar; insanlar, hayvanlar, bitkiler, gezegenler, yildizlar gibi gorilebi-
len varliklarin yani sira, melekler, cinler ve seytan gibi gérlinmeyen varliklar da girmektedir.
Bu yonuyle kelamdaki alem kavraminin fizigin evren tanimindan daha genis ve kapsamli
oldugunu soyleyebiliriz. Clinku fizik duyu g6zlem ve deneye konu olmayan varliklarin iceri-
sinde yer aldidi bir evren tanimi yapmaz.

Kelamcilara gore alem cevher ve arazlardan olusur. Varligin en basit ve béliinemeyen par-
casli (el-ctz'lllezl 1a yetecezze') atomda son bulur. Bu basit cevherler birbirleriyle bitisip (it-
tisal) terkipler olusturur veya birbirlerinden kopup ayrilirlar (infisal). Yani strekli bir hareket
ve siik(in halindedirler. Ancak bu hareket ve siikin atomlarin kendi tabiatindan degildir.
Onlari hareket ettirip duran Allah'in iradesidir (Bolay, 1989, s. 360).

Buraya kadar izah ettigimiz kelamdaki alem tasavvurunun genel karakteri; bosluk fikrini ve
tabii determinizmi reddetmesi, cevher-araz teorisini ve Allah’'in iradesi tarafindan kusatiimis
stirekli bir olus-yok olus stirecini esas almasidir (s. 359). Kelamcilar bu alem tasavvurlarini
ortaya koyarken “hadis varliklarin sonlulugu”ilkesinden yola ¢ikarak sadece cisimlerin degil,
arazlarin, uzayin, zamanin, hareketin, bir butlin olarak evrenin sonlu birimlerden olustugu-
nu iddia ederler. Dolayisiyla kelam atomculugu sadece maddeye dair bir tasvir olmayip,
daha ¢ok bir evren modelidir ve bu nedenle kozmolojik bir perspektifle ele alinmasi gerek-
mektedir (Bulgen, 2012, s. 153).

Keldmcilar tarafindan ortaya konan bu evren modelinde Allah'in varligini ve alemin yara-
tilmis oldugunu ispat etmek amaciyla gelistirilen huds delilinin dért mukaddimeden olu-
san ilk seklini Ebu’l-Huzeyl el-'Allaf'in (6. 235/849-50) ortaya koydugu kabul edilmektedir
(Gunaltay-Bayin, 2008, s. 63; Topaloglu, 1987, s. 81). Sozllikte “sonradan meydana gelmek”
anlaminda mastar olan hudis kelimesi; “araz olsun cevher olsun bir seyin basta yok iken
sonradan var olmasi” seklinde tanimlanir. Kelami bir terim olarak hudus; bir varligin, olayin,
hatta batlinlyle evrenin mevcudiyetini yoklugun éncelemesi, bunlarin bir zamanlar yok-
ken sonradan var olmasi olgusunu ifade eder (Topaloglu, 1998, s. 304-305).

Kadi Abdulcebbarin (6. 415/1025) aktardigina gore Ebu’l-Huzeyl el-Allaf, delilini su sekil-
de kurgulamustir: Cisimlerde birlesme (ictima’) ve ayrilma (iftirak) gibi mandlar mevcuttur./ Bu
mandlar muhdestir./ Cisim bu mandlardan ayri distintilemez ve varligi bu manalardan énce
olamaz./ Bunlardan ayri olarak ve bunlardan 6nce var olamadigina gére, cismin de bu mand-
lar gibi muhdes olmasi zorunludur (Kadi Abdulcebbar, 1988, s. 95). Onun bu delilini ictima’
ve iftirak kavramlari Gizerine insa etmesinin nedeni, hadis varliklar icin “parca”dan ve “bu-
tln"den bahsedilebilir olmasidir. Clinkl hadis varliklar parcalardan olusmustur. Parcalardan
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olusan bir seyin ise toplami ve bitiini olmalidir (Hayyat, 1993, s. 9-10). Ancak ayni durum
kadim varliklar icin s6z konusu degildir. Kadim varhigin bir sonu ve siniri olmadigi icin, onun
hakkinda parca veya butiinden s6z edilemez. Dolayisiyla kadim bir varlik icin birlesme ve
ayrilma da s6z konusu olamaz.

Kadi Abdulcebbar da Ebu’l-Huzeyl'in delil kurgusunu oldugu gibi benimser ve kullanir
(Kadi Abdulcebbar. 1988, s. 96). Hud(s delilini kullanan diger bir Mutezile alimi Ebu Ali
el-Clibbai (6. 303/916)'ye gore bu delil ile Allah'in varligini ispat edebilmek icin cisimlerin
yaraticisinin kendileri olmadiginin da ayrica ispat edilmesi gerekir. Bu durumda delilin soyle
kurgulanmasi gerekmektedir: Alem hddistir./Her hadisin bir muhdisi vardir./Alemin muhdisi
kendisi veya kendi icinden bir sey olamaz./O halde dlemin muhdisi dlemden ayn biridir, yani
Allah Tedalda'dir (Kologlu, 2011, s. 223-224).

Mu'tezile’'nin temellerini attigi hudas delili ve delile temel teskil eden cevher-araz teorisi
Ehl-i siinnet kelamcilari tarafindan da benimsenmis ve kullaniimistir. Ornegin Gazzali deli-
li séyle formiile eder: Her hddis olan, varlik sahasina ¢ikmak icin bir sebebe muhtactir./Alem
hadistir./O halde onun da bir sebebi bulunmasi gerekir (Gazzali, 2012, s. 36). Gazzali'nin hu-
dis delilinin ilk dnculine bakildiginda onun, mimkin varliklarin var olmak icin bir sebe-
be ihtiya¢ duymasini delilin bir 6n verisi olarak diislindiigu gortlmektedir (Kilavuz, 2009,
s.181). Bu uygulamasiyla o, imkan delilinde kullanilan, “mimkin’, “muhassis” ve “mureccih”
kavramlarini da huds delilini ispat etmek icin kullanmakta ve bir nevi hudGs ile imkan

delillerini mezcetmektedir.

Son donem kelam eserlerinde kullanilan hudds delilinin en yalin ve en meshur kurgusu su
sekildedir: Alem, biitiin parcalariyla hadistir./Her hddis olanin bir muhdise ihtiyaci vardir./O
halde, bu dlemin de bir muhdisi vardir ki, O da hddis olmayan, Vacibu'l-Viicid olan Allah Tedld-
dir (Golclk-Toprak, 2012, s. 161).

Huds delilinin tiim formlarinda alemin hudtsunun ispatlanmasi meselesi delilin en 6nem-
li noktasini olusturmaktadir. Clinku yaraticinin varhgi, alemin yaratilmishgindan hareket-
le ispat edilmektedir. Bu nedenle keldamcilar 6zellikle bu mukaddimenin ispatina agirhk
vermis ve bu hususu ispat ederken cesitli metotlar takip etmislerdir. Kisaca ifade etmek
gerekirse kelamcilar dlemdeki degisimlerden hareketle alemin yaratilmis oldugunu ortaya
koymuslardir. Buna gore cisimlerde hareket, stikan, ictima, iftirak, renk, tat, koku vb. bir-
takim arazlarin varli§i gézlenmektedir. Bu arazlarin yok iken var oldugu, var iken yok ol-
dugu duyu verileriyle tespit edilebilmektedir. Dolayisiyla bunlarin hadis oldugu ortadadir.
Bu niteliklerden biri ile nitelenmeyen herhangi bir cismin var olmasi da mimktn degildir.
Yani cevherler de bu arazlarin varhgina bagli olarak var olmaktadirlar. Dolayisiyla cevherleri
ve cevherlerin tasiyacadi arazlari her an yaratan bir varlik olmalidir. Clinki bu streclerin
maddenin kendisinden kaynaklanmasi mimkin degildir, dolayisiyla bunlar ancak Allah'in
yaratmasiyla mimkin olabilir.
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Kisaca 0zetlemek gerekirse kelamcilarin hudds delili ve cevher-araz teorisi ile ortaya koy-
duklari evren tasavvurunun su niteliklere sahip oldugu goérilmektedir: Varlik (mevc(d) Allah
ve alem olmak Uzere iki kategoriye ayrilir. Allah'in disindaki batiin varliklar alem kategori-
sindedir. Alemin bitiin parcalar nitelik itibariyle Allah’tan farkli olarak cevher ve arazlar-
dan olusmaktadir. Alemi olusturan varliklardan hicbiri bunun disinda degildir. Alem biitiin
parcalariyla birlikte, hareket, zaman ve mekan dahil olmak lizere hadistir, yani sonradan ve
yoktan (fiziksel anlamda mutlak hiclikten) yaratilmistir. Evrenin kesin olarak bir baslangici
vardir. Yani daha 6nce Allah vardi ve hicbir sey yoktu. Zaman ve mekan denilen olgular ale-
min yaratilisi ile birlikte ortaya cikmistir, yaratiimistir. Dolayisiyla alem yaratilmadan 6nceki
bir zamandan veya alemin icinde yaratildigi bir mekandan bahsetmek anlamsizdir. Sonlu
birimlerden (cevher) olusan evrenin bir baslangici oldugu gibi bir sonu ve siniri vardir. Ciin-
ki cevher ve arazlardan olusan bir seyin sonsuz ve sinirsiz olmasi diisiiniilemez. Cevher ve
arazlardan olusan bu adlem, stirekli olarak olus-bozulus (kevn-fesad) siirecini yasamaktadir
ve ayni sekilde surekli bir degisim ve donisiim icerisindedir. Arazlar gecici bir sireligine
cevherde varligini stirdiirtir ve yok olurlar. Daha sonra bunun yerine siirekli olarak yenileri
yaratilir. iste bu strekli yaratmay (teceddiid-i emsal) yapan Allah Tealadur.

Gorildugu tzere kelamcilar Kur’an'in ruhuna uygun olarak yoktan ve sonradan yaratilmis
(hadis), sonlu, siireksiz ve her an yaratilisin devam ettigi bir evren tasavvurunu savunmus-
lardir. Bunu ispat etmek icin ise huds delili ve atomculuk teorisinden yararlanmislardir.
Burada alemin yoktan yaratilmis oldugu, tevhit ilkesinin bir geregi olarak savunulmustur.
CUnku aksi bir durum kabul edildiginde Allah'in disinda kadim bir varligin kabull s6z ko-
nusu olur. Bu da kadim varliklarin cogaltilmasi (ta’addiid-i kudema) anlamina gelir ve tevhit
inanci ile celisir.

Big Bang Teorisi Yoktan Yaratilisi Destekler mi?

Big Bang teorisi, ortaya kondugundan beri bircok felsefeci ve teolog tarafindan yoktan
yaratilisin bir kaniti olarak degerlendirilmistir. Teorinin bdyle bir kanit degeri tasiyip tasi-
madigini tartismaya gecmeden 6nce “yok” ve “yoktan yaratma” kavramlarina yiiklenen an-
lamlara bir aciklik getirmek yerinde olacaktir. Yokluga verilen manalari iki kategoride ele
almak miimkuinddr. Biri varlikcilik bakimindan yokluk, digeri ise mantik bakimindan yokluk-
tur. Varlikgilik bakimindan yokluk iki sekilde anlasilir. Birincisi mutlak yokluktur ki bununla
somut anlamda, mutlak varligin zittt anlaminda bir yokluk kast edilir. Digeri ise goreli bir
yokluktur ki bununla da var olmasi diistiniilen, ge¢cmiste var olmus ve gelecekte de var ola-
bilecek, ancak herhangi bir sebeple varligini yitirmis bir sey kast edilir. Mantik bakimindan
yokluk derken de cogunlukla zihindeki goreli bir yokluk kast edilir (Atay, 1974, s. 133-134).

Tartismamizin merkezinde yer alan diger bir kavram olan “yoktan yaratma” (creatio ex ni-
hilo) kavraminin da iki sekilde tanimlandigini gérmekteyiz. Birincisinde yoktan yaratma,
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“hicbir sey yok iken Tanri'nin bir seyleri yaratmasi” seklinde tanimlanirken, ikinci tanimda
ise, “hicbir malzeme kullanmadan yaratma, maddeye muhtag olmadan yaratma” seklinde
tanimlanmistir (Uslu, 2007, s. 133). islam filozoflari ortaya koyduklari sud(ir ve feyz teorile-
rinde Tanri'nin yaratma esnasinda hicbir malzeme kullanmamasi anlaminda ikinci tanima
yakin dururken, birincisini kabul etmemektedirler. Bununla birlikte onlar bu ilk tanimi Tan-
ri'dan suddr eden ilk akil icin kullanmaktadirlar. Onlar ayalti alem icin ise mutlak yokluktan

an

yaratilisin s6z konusu olmadigini, butiin olus (hudas) larin“imkan” denilen bir nesne lizerin-

den meydana geldigini ifade etmektedirler (Atay, 1974, s. 135).

Keldmcilar ise huds delilinde yaratilanlarin sonradan yaratilmis (hadis) oldugunu israrla
vurgulamalari yonuyle ilk tanima daha yakin durmaktadirlar. Bununla birlikte kelamcilar
muhdesin bir seyden veya bir maddeden meydana geldigini kabul etmezler. Zira onlara
gore yaratmadan dnce ne bir madde ne de kendisinden varligin ¢iktigi bir nesne mevcuttu
(Dlzgiin, 1998, s. 73). Onlara gore boylesi bir kabul kadim varliklarin ¢codaltilmasi (ta‘ad-
di'd-i kudema) anlamina gelir ve bu da tevhit inancina aykiridir. Bundan dolayi bunu sid-
detle reddetmislerdir.

Burada ifade edilmesi gereken diger bir husus da “yoktan yaratma” (creatio ex nihilo)'dan
dinin anladidi sey ile bilimin anladigi seyin farkl oldugudur. Dinin yoktan yaratma ile kast
ettigi sey mutlak hiclikten yaratihstir. Bilim ise daha cok halihazirda var olan maddelerin ya
da fiziksel anlamda ulasilabilecek nitelikte olan olgularin niteliksel olarak farkli olan yenile-
rine donusturilmesidir. Dolayisiyla bilimsel anlamda yokluk (vacuum) aslinda mutlak bir
yokluk degil, sadece fiziksel bir bosluktur. Bu bosluk da bir yapidir ve bazi yasalara tabidir.
Mutlak bir hiclik degildir (Stoeger, 2002, s. 240-246).

Keldmdaki yoktan yaratma diisiincesi ile kastedilen ise mutlak higlikten ve yokluktan yarat-
madir. Buradaki hiclik Allah’in disinda madde, enerji, yasa, kavram, zihin, zaman ve uzayin,
hicbir kuantum saliniminin, hicbir olasilik yasasinin, hicbir mantik ya da diizen baglaminin,
yani hicbir seyin olmadigi durumdur (Erdemci, 2007, s. 29; Stoeger, 2002, s. 243).

Tevhit inancinin temellendirilmesi amaciyla “yoktan yaratma” dlstincesi Kelam kozmolojisi-
nin temelini olusturmustur. Bitiin kelam ekolleri dlemin yoktan (mine’l-ma‘dum) yaratildi-
g1 konusunda ittifak halindedir. Bununla birlikte kelamcilar alemin kendisinden yaratildigi
yok’un “bir sey” mi oldugu yoksa “hicbir sey” mi oldugu konusunda ittifak saglayamamislar-
dir (Erdemci, 2007 s. 29).

Tekillik-Ma’diam iliskisi

islam literatiirde yoktan yaratilis ile ilgili tartismalarin ma‘dtm konusu lzerinde yiiriitildi-
glinl goérmekteyiz. Ma’'dim’un cisim oldugunu sdyleyen ve yoktan yaratilis fikriyle celisen
hatta felsefedeki yaratilisin kendisinden gerceklestirildigi bir temel madde (heyula) diisiin-
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cesini ¢agristiran Hayyat'in gorusiini® bir kenara birakacak olursak, temelde iki goriisiin
agirhk kazandigini séyleyebiliriz:

Genel olarak Mu‘tezile ma’damu “varligi olmayan malum” seklinde tarif ederek ona, bilginin
objesi olarak bir gerceklik tanirken Ehl-i siinnet ise, ma'dimu “hicbir sey degil” (leyse bi-
sey’) seklinde aciklamis ve bu suretle yokluga bir gerceklik tanimaktan kacinmistir. Onlara
gore varlikla mahiyet birbirinin aynidir; bu sebeple alem “la sey“den, yani her bakimdan
yokluktan yaratilmistir.’Adem, nefy (olumsuzluk) ile es anlamhdir; harigte bir varligi bulun-
mayan sirf zihni bir kavram olup bilinmesi varliga baglidir (Yavuz, 1988, s. 3568).

Bu noktada bir seyin bilinmesinin varligina bagh olmasi sarti insan icin gecerli olabilir. An-
cak Allah icin bdyle bir sart koymak onun her seyin bilgisine sahip olmasi (‘alim) sifati ile
bagdasmaz. Dolayisiyla evren var olmadan dnce de Allah’in bilgisine konu olmasi mimkdin-
dir. Bu noktada Mu'tezile’nin konuya yaklasiminin daha makul oldugu séylenebilir. Mu'te-
zile alimlerinin cogunlugu ise ma‘dimun bir sey oldugunu kabul etmekle birlikte, bunun
varliga (mevcud) ait 6zellikleri tasimasinin s6z konusu olmadigini, sey olma disina herhangi
bir 6zelliginin bulunmadigini séylemisler; ma'dam icin sey, makdur, ma‘ldm, ve muhberun
anh (kendisinden haber verilen) disinda herhangi bir ismin kullanilmasini dogru bulmamis-
lardir (Erdemci, 2007, s. 33, 36-37).

Ehl-i Sinnet kelamcilar dlemin yoktan yaratildigi ve yok’un hi¢bir sey oldugu hususunda
ittifak etmislerdir. Onlara gére ma‘dim hicbir sey oldugundan tanimlanamaz ve ondan
haber dahi verilemez. Onlar Mu'tezile'nin ma‘dimu bir sey olarak tanimlamasina bir tepki
olarak bu kavrami kullanmaktan kaginmis, bunun yerine yoktan yaratmayi ifade etmek icin
“min 1& sey” ve “1a min sey” (hicbir sey) ifadelerini tercih etmislerdir (s. 33).

Ehl-i SGnnet kelamcilarinin bu konudaki hassas tutumlari, ma‘dtima sey'iyyet vasfi verme-
nin Allah ile birlikte baska kadim varliklar ve alemin kendisinden yaratildigi bir “temel mad-
de” kabul etmek anlamina gelecegi kaygisindan kaynaklanmaktadir. Ancak ma’ddmun sa-
dece epistemolojik bir varliga sahip oldugu kabul edildiginde bu kayginin da yersiz oldugu
ortaya ¢ikmaktadir.

Esasinda ma’dim tartismalarinin temelinde keldmcilarin meseleye ontolojik agidan yaklas-
masi yatmaktadir. Clinkli yok’un bir sey oldugunun savunulmasi ona somut bir varlik ver-
meyi ve alemin bu ezeli somut varliktan yaratiimasini giindeme getirmistir. Ancak sorunun
epistemolojik agidan ele alinmasi sorunun ¢6zimiini kolaylastiracaktir. Mu‘tezile konuyu

6  Kaynaklarda kendisine atfedilen, ancak el-intisar'da belirgin sekilde ortaya cikmayan bu konudaki yaklasimina
gore ma'diim, Mu'tezile'nin cogunlugunun kabul ettigi gibi yalnizca bir “sey” ya da“cevher” degil ayni zamanda
bir “cisim”dir. Clinkti hudtsu aninda cisim vasfi sabit bulunan bir varligin ‘adem halinde de o vasfa sahip olmasi
gerekir. Dolayisiyla eger bir cisim heniz var olmadan yani ma‘’dim iken cisim degilse onun hudsd, diger bir
ifadeyle yaratilisi gerceklesmez. Su halde ma‘diimda sadece hareket / stik(in vasfi eksiktir, bunu da yaratilistan
sonra kazanir (Golcik, 1998, 17, s. 103-105).
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daha c¢ok Allah’in ilmi agisindan tartismis ve aslinda ma‘dima sey adini verirken Allah’in
ilmi ile iliskili olarak onun bilinebilir bir sey oldugunu, yani bilginin konusu oldugunu kast
etmislerdir (Diizglin, 1998, s. 49). Ehl-i Stinnet alimleri de —ki¢lik bir topluluk hari¢- ma‘da-
mun bilinebilecegini kabul etmislerdir (Erdemci, 2007, s. 37). Bu durumda ma’liim tasavvur
halinde yani mimkun varliklar halinde bulunmasi yonuyle ezeli olarak kabul edilebilir. An-
cak bu ma’limun kendi basina bir gercekligi oldugu anlamina gelmez. Sadece zihinsel bir
ezelilik durumunu gosterir (Dlizgiin, 1998, s. 55). Ancak bu zihinsel ezelilik durumu Allah’in
ilminin ezeli olmasini ifade ettiginden itikadi acidan bir problem teskil etmemektedir.

Sonuc olarak ma‘diima sey'iyyet atfeden Mu'tezile'nin de onun fiziksel bir varliga tekabdil
etmedigini kabul ettigine gore, evrenin bir zamanlar yok iken yaratildig fikrinin kelamcila-
rin ortak gorust oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz.

Peki, Big Bang Teorisi yoktan yaratilis dislincesini ne dlgtiide desteklemektedir? Kanaati-
mizce bu sorunun cevabini verebilmek, bliyiik patlamanin kendisinden meydana geldigi
tekillik (sigularity) durumunu tahlil etmek ve bilimin yoklugu (bosluk=vacuum) nasil tanim-
ladigini ortaya koymakla mimkiin olacaktir.

Keldmdaki ma'dum tartismalarinin bir benzeri fizikteki “tekillik” konusunda yasanmaktadir.
Tekilligin ortaya konmasi fizigin kurallarini geriye dogru isletmek suretiyle miimkiin olmus-
tur. Buna gore su anda genisledigi ispat edilen evrenimiz ge¢miste de genislemekteydi.
Evrenin genislemesini bir film seridi gibi diistindp filmi hizla geriye dogru sardigimizi hayal
edersek, ge¢mise dogru buzilen bir evrenle karsilasiriz. Bu biziilme sonuna kadar gotiiri-
lirse evrendeki tim maddenin arasindaki mesafenin sifir oldugu sonsuz yogunluktaki bir
tekil noktaya ulasilir (Uslu, 2007, s. 48). iste biiyiik patlamanin meydana geldigi bu sonsuz
yogunluk durumuna “Big Bang Tekilligi” adi verilmektedir. Ancak sonsuz yogunluktaki bir
evren, fizik yasalarinin, hatta uzay ve zamanin bozuldugu ve gecerliligini yitirdigi bir tekil-

liktir (Silk, 2003, s. 78).

Evrenin kendisinden meydana geldigi bu tekillik durumunun tanimlanmasi noktasinda bir-
cok tartisma mevcuttur. Tartismanin odaginda bu tekillik durumunun fiziksel bir gerceklik
mi, yoksa sadece matematiksel ve zihinsel bir durum mu oldugu yer almaktadir. Amerikal
felsefeci ve teolog William Lane Craig’e gore uzay, zaman ve bitiin maddeler, yani evre-
nin tamami bu sonsuz yogunluktaki tekillik durumundan ortaya ¢ikmistir. Ona goére Big
Bang'den 6nce ne oldugunu sormak anlamsizdir. Bu tipki Kuzey Kutbu'nun kuzeyinde ne
oldugunu sormak gibidir. Ayni sekilde Big Bang'in gerceklestigi mekani sorgulamak da an-
lamsizdir. Clinki evrenin kendisinden meydana ciktigi bu nokta, uzayda bir nesne degildir.
Bizzat evrenin ve uzayin kendisinden ciktigi seydir. Dolayisiyla Biuyik Patlama her yerde
gerceklesmistir diyebiliriz. Ona gore Big Bang teorisinde evrenin var olusuna iliskin ulastigi-
miz son nokta olan tekillik noktasi (Big Bang singularity) sonsuz bir yogunluga sahip oldu-
gundan“yokluk”ile es degerdedir. Eger bir sey nesnel bir varliga sahipse sonsuz yogunlukta
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olamaz. Her ne kadar bu tekillik durumu zaman (10 saniye), yogunluk (103> metre) ve
sicakhik10*2 Kelvin) olarak sifira esit degilse de, ulasilan bu sinirlarin 6tesinde (Planck Du-
vari) mevcut fizik yasalari islemediginden bu tekillik durumu ancak matematiksel bir nokta
olarak nitelendirilebilir. Bu nedenle Big Bang teorisi bize evrenin mutlak anlamda bir bas-
langi¢ noktasini vermektedir. Bu da evrenin yoktan yaratildiginin bir kanitidir (Craig, 1979,
s. 116-117). Yani bu durum agikga tekilligin fiziksel bir varliga sahip olmadigi anlamina gelir.

Burada asilmasi gereken 6nemli bir problem ortaya ¢ikmaktadir. Craig'in iddia ettigi gibi
tekillik kavraminin mutlak yokluk olarak kabul edilmesi ve bundan biitiin evrenin olusmasi,
genel gorelilik teorisinin Planck duvarinda ve dtesinde de gecerli oldugunu kabul etmeyi
gerektirmektedir. Craig'in de kabul ettigi Uzere, Standart Bliylik Patlama Modeli genel gore-
lilik teorisinin alemin baslangicindan itibaren hep gecerli oldugunu varsaymaktadir. Genel
gorelilik teorisinin dlemin bugilinki halinde gegerli oldugu kadar, tekillik denen yokluk nok-
tasinda da gecerli oldugunu ya da o noktayr dogurdugu varsayimini destekleyecek veya
iptal edecek deneysel bir veri bulunmamaktadir. Clinki buglin evrende gecerli olan fizik
yasalari, Planck duvarindan énce gegerliligini kaybetmektedir. Bu durumda genel goreli-
lik teorisinin alemin baslangicindan itibaren bagimsiz bir gli¢ olarak hep gecerli oldugunu
kabul etmek ve bu teoriden hareketle atom alti parcaciklar boyutundaki bir yapinin olusu-
munu agiklamak mimkiin gérinmemektedir (Acar, 2006, s. 99-100). Clinkl genel gorelilik
teorisi alemin baslangicinda kendisi de dahil olmak Gzere biitiin kanunlarin islemez oldu-
Junu varsayar (Hawking, 1988, s. 77).

Big Bang'in yoktan yaratilisin bir kaniti seklinde yorumlanmasini kabul etmeyenler genisle-
meyi kabul etmekle birlikte ezeli ve degismez evren inancini destekleyecek modeller 6ne
strdiler. Bunlardan Duragan Modele (steady state) gore evren genisledikce surekli olarak
yeni maddeler yaratilmakta ve bdylece evren duragan ve degismez yapisini korumaktadir
(inan, 2003, s. 27; Silk, 2003, s. 54). Acilip-kapanan (oscillating) evren modeline gére ise
evren surekli olarak genisleme-biiziilme dongusiinii yasamaktadir ve bu dongii ezelden
ebede devam etmektedir (Hawking, 1988, s. 73-74; Davies, 1996, s. 145). Ancak bu modelle-
rin bilimsel bir dayanaklari olmadigi gibi enerjinin korunumu ve entropi gibi en temel fizik
yasalariyla da celismektedirler.

Buyuk patlamayi kuantum etkileriyle aciklayan teorilerden biri Boslukta Kuantum Dalga-
lanmalar Modeli (Vacuum Fluctuation Model)dir. 1973 yilinda Edward Tyron tarafindan or-
taya atilan ve glinimiizde Alan Guth, Andrei Linde, Stephen Hawking ve Paul Davies gibi
onde gelen bircok fizikci tarafindan kabul edilen bu teoriye gore, bizim evrenimiz ve diger
bircok evren boslukta meydana gelen kuantum’ dalgalanmalari sonucunda olusmustur.

7  Kuantum, atom parcaciklarindan olusan enerji paketleri anlamina gelir. Kuantum Mekanigi ise, bu parcaciklarin
kitle, elektrik yiikd, enerji ve momentumlari ile ilgilidir. Isi, 1stk ve bittin diger radyasyonlar kiiciik paketler
halinde yayilir ve bu paketlere “kuanta” adi verilir. Ornegin; foton parcacigs, 1si§gin bir kuantasidir (inan, 2003, s.
153-154).
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“Buyuk dalgalanma” (big fizz), “kabarcik evren modeli” ya da “baloncuk evren modeli” gibi
adlarla da anilan bu modele goére tiim evrenleri doguran sliper-uzay adeta bir sabun ok-
yanusudur ve her evren bu siiper uzaydan ¢ikan bir baloncuktur. Bu model yasadigimiz
evrenin bir baslangici oldugunu kabul eder, fakat bunun herhangi bir sebebinin olmadigi-
ni iddia eder. Clinkl evren olusmadan 6nce de kuantum diizeyinde enerji dalgalanmalari
s0z konusudur. Evrenimiz, ara sira sebepsizce ortaya cikip yok olan kuantum kabarcikla-
rindan (quantum fizz) birinin tinellenmesi sonucu var olmus ve sonrasinda klasik olarak
genislemistir (Uslu, 2007, s. 99-100, 104). Bu modelin ortaya ¢ikardidi bir sonug da kuantum
dalgalanmalari sonucu olusan bu kabarciklarin sonsuz sayida olabilecegidir. Yani icinde ya-
sadigimiz evren her an ve rastgele olusan bu kabarciklardan sadece bir tanesidir (Varghese,
2002, s. 32).

Kuantum modellerinde s6zi edilen bosluktan kasit mutlak yokluk degildir. Fizikte bosluk,
“fiziksel bir yapi1” olarak tanimlanir ve bazi fiziksel yasalara tabidir. Bir¢ok fizikginin bosluk
icin yaptigi tanim “bir deneye imkan taniyan en kiiclik alan” seklindedir (Uslu, 2007, s. 157).
Clnku kuantum dalgalanmalari modelinin Gzerine bina edildigi belirsizlik ilkesi en mu-
kemmel boslugun bile, maddeden ne kadar yoksun olursa olsun, gercekten tam olarak bos
olmadigini ileri sirer. Buradaki kuantum boslugu daha ¢ok, stirekli olarak ortaya ¢ikan ve
kaybolan bir parcaciklar denizine benzetilebilir. Bu parcaciklar gercek olanlarin aksine sanal
parcaciklardir. Sanal parcaciklar dogrudan gozlenemez. Belirsizlik ilkesi® nedeniyle vardir-
lar ve herhangi bir gézlem eylemi bunlari gercek parcaciklar haline dénustirir. Enerji, bu
parcaciklari yaratmak icin bosluktan “6diing alinir” ve hemen hemen ayni anda geri verilir
(Silk, 2003, s. 79-80). Ancak s6zui edilen enerjinin nasil var oldugu ise bu modelin aciklik ge-
tiremedigi konulardan biridir. Ote yandan tekillik durumundan énce yasadigimiz evren icin
gecerli olan bir uzaydan bahsetmek mimkiin olmadigina gore, tekillikten 6nceki kuantum
dalgalanmalarinin gerceklestigi bu “bosluk”un da nasil ortaya ¢iktigi agiklanmalidir. Kuan-
tum modeli ise blyiik patlamanin kendisinden meydana geldigi tekilligin mutlak bir yok-
luk olmadigini, buna sebep olan seyin boslukta meydana gelen kuantum dalgalanmalari
oldugunu 6ne siirmektedir. Ancak bu model de dalgalanmayi ve dalgalanmaya neden olan
seyi aciklamakta yetersiz kalmaktadir. Oyleyse boslukta kuantum dalgalanmalari modelinin
tasvir ettigi sey hiclikten bir seylerin meydana ¢ikmasi degildir.

Kuantum dalgalanmalari, kuantum yasalarina gore ortaya ¢iktigi icin kuantum yasalarinin
onceden varligini gerektirmektedir. Clinkli parcaciklarin, bosluk dalgalanmalari ile kisa su-
religine ortaya ¢ikmasina belirsizlik ilkesi izin verir. Ayrica kisa sureligine ortaya ¢ikan bu

8 Alman fizik¢i Werner Heisenberg, 1927'de yayimladigi bir makalesinde, bir atomun ya da bir parcacigin ayni
anda hem yerinin hem de hizinin belirlenemeyecedini ortaya koydu. Belirsizlik ilkesi denen bu yasaya gore
bir cismin momentumunu 6lcersek konumunu tespit edemeyiz; konumunu tespit edersek momentumunu
Olcemeyiz. Yani hem konumunu hem momentumunu ayni anda tespit etmemiz mimkiin degildir. (Uslu, 2007,
s.73-74.)
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dalgalanmalar ortaya cikabilmeleri icin gerekli olan enerjiyi bosluktan “6diing alirlar” Oyley-
se bosluk sifir enerjili olmadidi gibi, bu enerjinin yapisinda belirsizlik ilkesine imkan veren
birtakim fizik yasalar da isler haldedir (Uslu, 2007, s. 158).

Boslukta gecerli olan bu yasalarin mutlak hiclik olup olmadigi ise tartismal bir konudur.
Stoeger'e gore bu yasalar, sirf matematik ve mantik yasalari olsa bile bu mutlak hiclige teka-
bil etmez (2002, s. 246). Kuantum dalgalanmalari modelinin 6nde gelen savunucularindan
Heinz Pagels bu sorunu soyle ifade etmektedir:

“Evrenin yaratilmasindan 6nce var olan hiclik, tahayyil edebilecegimiz en eksiksiz
bosluktur. Uzay-zaman ve maddenin olmadigi bir haldir. Bu mekanin sireklilik ya da
sonsuzlugun ya da rakamlarin olmadigi bir diinyadir. iste bu matematikgilerin “bos
set” dedikleri seydir. Ancak yine de bu idrak edilemez bosluk, “dolu” bir mevcudiyete
donustyor. Bu fizik yasalarinin gerekli kildigi bir sonuctur. Peki, yasalar bu boslugun
neresinde kayithdir. Bosluga olasi bir evrene gebe oldugunu sdyleyen sey nedir? Oyle
gorunuyor ki bosluk bile yasalara tabidir. Uzay ve zamandan 6nce var olan bir mantik”
(Varghese, 2002, s. 32-33).

Bu yasalara hiclik demek miimkiin olmadigi gibi“varlik” demek de pek miimkiin goériinme-
mektedir. Bu yasalar hi¢bir varlik yaratilmadan dnceki Tanri'nin ilmindeki tasarimlar olarak
degerlendirilebilir. Kaldi ki tek mesele bu yasalarin ne oldugu degildir. Dalgalanmaya ne-
den olan enerjiyi aciklamak gerekmektedir. Ayrica bu enerjinin bir agiklamasi yapilsa bile,
bu slrecleri ortaya cikaran yasalarin aciklanmasi bilimsel agidan pek mimkiin gériinme-
mektedir.

Sonug

Keldmcilarin ma‘diim kavraminin mutlak yokluk anlamina geldigi, fizikgilerin tekillik kavra-
minin ise mutlak yokluk anlamina gelmedigi ortaya konduktan sonra, Big Bang'in yoktan
yaratilisi ispat edip etmedidi konusunda Craig’e katilmak pek mimkin gériinmemektedir.
Mevcut fiziksel yasalarla biyik patlamanin gerceklestigi tekillik durumunun tanimlana-
madidi ve bu yasalarin o noktadan sonra gecerliligini yitirdigi aciktir. Ancak bu durum, bu
noktanin hicbir zaman asilamayacadi anlamina gelmez. Giinim{zde tekilligin dncesini ve
nedenlerini ortaya koymaya yonelik olarak kuantum fiziginin isletiimeye calisildigini, hatta
kuantum fizigi ile gorelilik teorilerini birlestirme ¢abalarinin strdirildigiini bilmekteyiz.
ilerleyen zamanlarda tekillik durumunu agiklayacak ve éncesine iligkin birtakim veriler su-
nacak bir teori ortaya konulmasi mimkinddr. Dolayisiyla bugliniin bilimsel imkanlariyla
ulastigimiz son noktada durmak ve buna yokluk demek pek makul gériinmemektedir.

Glnumuzde gegerliligini koruyan bilimsel veriler blyik patlamanin gerceklestigi tekillik
durumu ve dncesinde gorelilik teorisinin gecerliligini yitirdigini ortaya koymaktadir. Ancak
bunun yerine tekillik icin atom ve atom alti parcaciklarin tabi oldugu kuantum fizigi ya-

185 m



m V. Turkiye Lisansiistii Calismalar: Kongresi - Bildiriler Kitab III

salarinin gegerli oldugu da tam olarak ortaya konabilmis degildir. Dolayisiyla ne gorelilik
teorisinden hareketle Big Bang'in basladigi tekillik durumunu yokluk olarak nitelemek, ne
de bu tekilligin kuantum dalgalanmalari sonucu nedensiz bir sekilde meydana geldigini
soylemek dogru bir yaklasim olacaktir.

Sonug olarak Big Bang kelamcilarin tasvir ettigi yoktan yaratilis aninin bilimsel bir kaniti
olarak degerlendirilemez. Clinkli patlamanin kendisinden meydana geldigi tekillik duru-
mu kelamcilarin kast ettigi yokluk kavramiyla ayni anlama gelmemektedir. Ancak bu teori
mevcut bilimsel teorilerle uyumlu “bilimsel bir baslangi¢” olarak degerlendirilebilir. E§er
bu “bilimsel baslangi¢c” mutlak baslangig, yani daha 6ncesinde Tanri'dan baska hicbir seyin
olmadigi baslangi¢ ani olsaydi bile fizik ve kozmolojinin bu ilk yaratilig anini idrak etmesi
beklenemez. Clinkli bunun yapilabilmesi icin zamanin, yasanin, enerjinin ve kuantum dal-
galanmalarinin olmadigi mutlak bir higlik durumunun gosterilmesi gerekmektedir. Bunu
yapmak ise hicbir bilimsel disiplinin isi degildir. Clinkli 6zelde bilim, genelde ise insanin
bilgi kapasitesi, mutlak hicligin hakim oldugu bir ani ortaya koymaya uygun degildir. Bu ne-
denle kozmoloji ilk yaratilis anini asla idrak edemez (Stoeger, 2002, s. 249). Sonugta bilimsel
olarak ulastigimiz bu son noktada bile evrenin en tutarli aciklamasi yine dini ve metafiziksel
bir aciklama olacaktir. Bu da hi¢ kuskusuz ki evrenin yoktan yaratildigi diistincesidir.
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Dini Cesitliligin Artmas:

Dini Gruplar1 Siniflandirma Sorunu
Baglaminda Tarikat-Cemaat Ayrimi

Halil Pece”

0z: Din sosyolojisi literatiiriindeki din siniflandirmasi problemi, dini gruplan tipolojilendirme baglaminda
daha bilyiik bir tartisma alani olarak karsimiza ¢kmaktadir. Bu sorun Tiirkiye'deki dini gruplan tasnif ederken
de ozellikle tarikat-cemaat karmasasi iizerinden tartisiimaktadir. Mevcut dini grup tipolojileri Tiirkiye'deki
dini gruplann siniflandinlmasinda aydinlatici olmalarina ragmen yeterli gelmemektedir. Gerek teolojik bir
siniflandirmadan uzak durmak, gerekse de anlamli ve literatiirde yer edinecek bir siniflandirma, cemaat-tarikat
ikileminde olusturulamamistir. Bu baglamda cemaat ve tarikatlanin sinirlarinin nerede baslayip nerede bittigi
sorusunun cevabi nesnel olarak verilememistir. Bu calismada bu soruna ¢6ziim olabilecek yollar irdelenmistir.
Tiirkiye'de islam denince ilk akla gelen meselelerden biri dini gruplann varligi konusudur. 1925 yilinda yiiriirliige
giren kanun ile “Tekke ve Zaviyelerin Kapatilmasi” legal olarak dini gruplann faaliyet gdstermelerinin dniinde
engel olunca, dini gruplar varliklarini farkli diizenlerde siirdiirmeye calismiglardir. Dernek ve vakif gibi cesitli
yollarla faaliyetlerini devam ettirmeye calisan bu yapilar, toplumdaki siyasal, toplumsal ve kiiltiirel degisimlere
tepki gdsterip kendilerini gelisen kosullara gdre sekillendirmislerdir. Bu cercevede Tiirkiye toplumunun sosyolojik
gercedi olarak tarikatlar, illegal yapilar haline getirilmelerine ragmen toplumsal sahada degisime ve doniisiime
ugrayarak varliklarini devam ettirmislerdir. Siyasi iktidar ile ilikilerinin tonuna gére donem dénem toplumda daha
goriiniir hale gelmislerdir. Cemaatler ise gerek toplumsal alanda olusturduklan yeni mekénlarla gerekse de farkl
dini yorumlarinin sonuglariyla Tiirkiye'de “cemaatlesme” hareketini baglatmig olup dini grup drneklerine yeni bir tip
kazandirmiglardir.

Anahtar kelimeler: Din Siniflar, Dini Cesitlilik, Tarikat-Cemaat, Cemaatlesme, Tipoloji.
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Cumbhuriyet dénemiyle beraber uygulamaya konmus olan devrim faaliyetlerinde bircok
atihm hedeflere ulagma bakimindan karsiligini buldu. Tekke ve zaviyelerin kapatilmasi ve
dolayisiyla tarikatlarin illegal hale getirilmesi hamlesinde ise, gen¢ Cumhuriyet aklinin bek-
lenen basariyl gosterdigi sdylenemez. Dini gruplarin toplumsal hayattan soyutlanmalari,
siyasi baski veya rejim degisikligi gibi radikal donustiimler sonrasi illegal hale getirilmeleri
gibi zorlamalarla mimkiin olmamasinin nedenleri cesitli calismalarda irdelenmekle bera-

189 m



m V. Turkiye Lisansiistii Calismalar: Kongresi - Bildiriler Kitab III

ber sosyal bilimler literattriinde karsilik bulup yer edinecek bir cevap hala bulunamamistir.
Galismamin teorik yonu dinin ve dini gruplarin siniflandiriimasi problemi tizerine olacaktir.

Bu calismayi yapmamdaki temel amag, Turkiye'deki din meselesini sosyolojik bir perspek-
tifle bir kez daha ele alip, islam diistincesinin ve mistisizminin kurumsallasmis halleri olan
tarikatlar tizerinden yeniden okuyup, anlamlandirip literatre katki saglamaktir. Toplumsal
sahada faaliyet gosteren tarikatlarin zamanin ruhunu yakalayabilecek donustimleri ger-
ceklestirdigi takdirde toplumdan silinmek istenen ve zorlanan gruplar olmaktan kurtulup,
bilakis siyasal alana miidahil olabilen yapilar haline geldigini ve bir sosyolojik gercek olarak
kanuni bir stirecle toplumsal alandan soyutlanamayacaklarini savunmak bu ¢alismanin te-
mel amagclarindan bir bagkasidir.

Turkiye siyasal hayatinda iktidar denkleminin g6z ardi edilemeyecek pargasi olan ordu ve
en buyuk silahi olan darbe tehdidi Turkiye siyasi kultlriini de sekillendirmistir. Bu baglam-
da siyasal merkezin ortasinda yer almayan ya da askeri biirokrasiyle her sart ve kosulda iyi
gecinme potansiyeline sahip olmayan gruplar icin darbe korkusu kisa ve orta vadede orta-
dan kaldirilamayacak bir gercektir. Bu sartlar altinda, 6zellikle 12 Eylil'e kadar ve sonrasinda
28 Subat dénemiyle bir daha rejim icin tehdit olarak gériilmeye baslanan islami gruplar icin
de bu darbe ve kirim korkusunun devam ettigini soylemek dogru olacaktir. Bu tehdidin var-
hgini 6zellikle calismamin metodolojik kisminin uygunlugu ve uygulanabilirligi acisindan
én gorisme yaptigim islami grup temsilcileri ve bazi tarikat icinde séz sahibi konumundaki
ehli tarik kisilerde gozlemledigim ¢ekince ve tedirginligi gérmem ve onlarin agikca belirt-
meleri vasitasiyla gozlemledim.

Bu calismada cevap aranmaya calisilacak temel sorulardan biri dini grup siniflarinin evren-
sel olarak belirlenmesinin miimkiin olup olamayacadi olmakla birlikte eger mimkiinse
bunun yollarinin nasil olabilecegidir. Bu ¢ercevede olusturulmus bir siniflandirmada tari-
katlarin ve cemaatlerin nerede yer alacagi bu ¢alismanin tartismalarindandir. Tarikatlarin
cemaatlerle benzerliklerinin ve ayristiklari noktalarinin ne oldugu da bir baska cevap ara-
nan soru olacaktir. Siyasal rejim, cografi farkhliklar, farkli dinler ve benzeri degiskenlerin ele
nasil en uygun tarzda alinip evrensel bir formata ve kavramsalliga dénustirilebilecegi bu
calismanin ana sorularindan olacaktir.

Metot olarak nicel ve nitel yontemin birlikte kullaniima olasiligi aydinlatici olabilmektedir.
Bir fenomenin fakl yuzleri farkli metotlarla aciklanabilir. Bu baglamda nitel ve nicel meto-
dun ayni ¢alisma tizerinde kullanilmasi milkemmel ve ¢ok yonli bir fotograf cekebilme im-
kani sunabilir (Riis, 2012: 384). Fakat din sosyolojisi 6zelinde gerek muhatap alinan olgusal
ornegin Uyelerinin sorulacak sorulara tepkileri baglaminda gerekse de sorulacak sorularin
kavramsal kokstzligl bakimindan uygulanmasi muhtemel metotlarin yetersiz kalacak ol-
masi ve bunun nasil Gstesinden gelinebilecegi tartisma konularindan biri olacaktir. Doktora
tezi 6n calismasinin bir asamasi olan bu calismada tarihsel karsilagtirmali arastirma metodu
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ile 6zellikle tarikat ve cemaat yapilarinin nerede benzesip nerede ayristiklari noktasinda
bir yaklasim gelistirilmeye calisilacaktir. Ozellikle, cemaatlerin ortaya cikmasinda ve gelis-
mesinde etki sahibi olan faktorleri karsilastirmali bir metod ile agciklamak ve siniflandirmak
tarikat-cemaat ayrimini ve sinirini belirleme noktasinda kullanisl bir yontem olacaktir. Dini
gruplarin degisimi ve donlsimuni karsilastirmali bir yaklagimla ele almak, zaman icinde
onlari dénistirlcu glice sahip olan faktorleri de ortaya ¢ikarmamiza yardimci olacaktir. Bu
cercevede ilerde olusturulmasi muhtemel olan indeks ile dini grup tipolojilerinin cografya-
dan, siyasal rejimlerden, tarihi tecribeden ve ekonomiden nasil etkilenip sekillendiklerini
aciklanip aciklanamayacadi tartisilacaktir. Bunun icin de belli bir cografyada hakim unsur
olan dinin ya da ikincil plandaki inancin, o bélgeye nasil ve hangi yolla yayildigi, farkli re-
jimlere ve ekonomik yapilara gore nasil sekil aldigi gibi cok farkl girdilerin icinde olacagi in-
deks dini gruplan siniflandirma anlaminda aciklayici olacaktir. Bunun yaninda tezin biyuk
kismini kapsayacak olan alan arastirmasi secili olan dinf grubun olusturulacak olan indeksin
sonucunda muhtemel dini grup tipolojilerinden birine yerlestirilmeye calisilacaktir.

Bu calismada oncelikle din ve din sosyolojisinin dnemi ve ne anlama geldigi tartisilacaktir.
Sonrasinda calismanin temel sorularindan olan dini gruplarn siniflandirma problemi tizerine
tartisma yuritilecektir. Tarikat ve cemaat farkinin neler olabilecegi, hangi gruplarin tarikat
hangi gruplarin cemaat olarak nitelendirilebilecegdi bir sonraki bélimde tartisilacaktir. Ca-
lismanin temel tartismasini iceren bu bélimde din sosyologlarinin olusturmus olduklar
mevcut din tipolojilerinin tarikat-cemaat ayrimina kifayet edip edemeyecedi tartilip, nesnel
bir tarikat-cemaat ayriminin nasil kurgulanabilecegi tizerine fikir beyan edilecektir. Son ola-
rak ise sonug kismi ile calisma nihayetlendirilecektir.

Din ve Din Sosyolojisi Tartismalari

Dinin ne olmasi gerektigi gibi buyurucu tanimlamalardan ziyade “ne oldugu” lizerine yo-
gunlasmak sosyoloji bilimi agisindan daha dogru bir yaklasimdir. Dini tanimlarken basvu-
rulan temel yollardan bir tanesi 6zsel tanimlar olmakla birlikte, bu tanimlamalarda dinin
tabiatiistii bir gerceklige sahip oldugu iddiasi hakimdir. islevsel tanimlamalarda ise, dinin
toplumsal ve siyasal hayatinda isleyisine katki saglamasiyla orantili bir tanim araligindan
actklanmaya calisildigi goriilmektedir (Kurt, 2015: 40-42).

Durkheim’a gore din, toplumsal bir Griindir. Buna bagh olarak, dinin anlasiimasi icin ya-
pilmasi gereken kaginilmaz olarak, toplumsal sartlarin nasil olustugunu ve bunlara bagh
olarak nasil gelistigini aciklamak olmalidir. Durkheim, toplumsal isleyis Gizerinden islevsel
bir din tanimi tizerinden yogunlasirken, Weber ise dinin toplumsal yapilari ve iliskileri belir-
lemesi lizerinden dine karsi yaklagimini olusturmaktadir (Aydin, 1998: 350-352).

Kiresellesen diinyada artik insanlar isteseler de istemeseler de “diger” olanla iletisim halin-
delerdir. Kitle iletisim araclarinin gelistigi ortamda toplumsal gruplar herkesi kapsamaya
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baslamistir. Dinin cesitliligin artmasi ve bireylerin cesitli araclar vasitasiyla bu cesitlilige kar-
sl bigane kalamamalar muhtemeldir ki XXI. ylizyilda dini tekrar kamusal hayatin bir parcasi
haline getirecektir (Bouma & Ling, 2012: 321-322). Dolayisiyla din meselesi, dindar olsun ve
ya olmasin her insanin meselesi haline gelmeye baslamistir. Din sosyolojisine dair kavram-
sal ve kuramsal tartismanin 6nemi de buradan hareketle anlasilabilir.

Sosyoloji biliminin bir alt dali olarak ele aldigimiz din sosyolojisi teolojik alanin disinda ka-
lan din ve birey-toplum iliskisi Gzerine aciklayici ilkeler getirmeye calisan bir disiplindir. Bu
baglamda din sosyolojisi icerisinde izah edilmesi gereken meseleler lizerine distinirken,
bir teolog gibi degil de sosyolog hassasiyetiyle davranmak gerekmektedir. Zuckerman
(2009), sosyal gruplarin, sosyal miinasebetlerin, sosyal yapilarin ve sosyal davranis 6riinti-
leri gibi topluma ait olan her gériinimun bir sosyolog icin agiklanmasi elzem olan konular
oldugunu dasinur. Aciklanmasi gerekli alanlarin hepsi, dinden bagimsiz olmayan, din me-
selesinin etkisi altinda bulunan meselelerdir.

Din sosyolojisi lizerine 6nyargisindan arinmis olarak calisan arastirmaci belki inancina gore
sagma gordigu mistik olaylarin da gergek olabilecegini hatirindan ¢ikarmamasi gerekmek-
tedir (Zuckerman, 2009:109). Buna bagh olarak Tirkiye'de &zellikle dini gruplar tzerinde
yapilacak calismalar da dini dnderin yalnizca kurmaya calistigi patronaj iliskileri tizerinden
degil, ayni zamanda bagli bulunanlarin manevi ihtiyaclarini giderdigi ihtimalini de g6z ardi
etmemek toplum bilimi hassasiyeti agisindan dnemlidir. Genellikle din sosyolojisi alaninda
calisan arastirmacinin mesrebine gore dini ve dindarlar arasi iliskileri yorumlamasi degis-
kenlik gostermektedir. Fakat sosyal bilimler agisindan bu noktada her mahalleye seslenebi-
lecek bir dilin kurulmasi gerekmektedir.

Dinin yeniden Uretimi noktasinda pazarlanmasi siirecinde ticari bir meta gibi gorilmesi
(Guest, 2012) modern toplumda dini gruplarin roliinii anlama ve dinin kapitalist toplum
icerisinde yasam alani olusturmasi bakimindan manidardir. Dini gruplar artik yalnizca hik-
metli hikayeler ve yasam 6gretilerini mensuplarina anlatmakla yetinmeyip, ayni zamanda
dini gruba has olusturmus olduklari mallari da mensuplarina pazarlanmaktadirlar. Béylece,
hem kapitalist iliski agi icerisinde kendine glcli bir konum elde ederken hem de iliskili
olduklari bireylerin gruba olan aidiyet hislerini artirmaktadirlar. Bu baglamda dini gruplar
herhangi bir sivil toplum 6rgutiinden ¢ok daha siki iliskiler icinde barindiran gruplar olarak
ele alinmalidir.

Toplumsal hayatta stiregelen olaylarin dini hayati da etkiledigi gorilmektedir. Gerek Mor-
monlarin irk¢ilik konusunda tarihi sirecte gelisen olaylar neticesinde istikrarli bir tavir ala-
madiklarina, gerekse de Amerika Birlesik Devletleri'nde feminist hareketten etkilenip dint
kavramlari eril ya da disil nitelemekten uzak durup orta yol arayan grup tiplerine bakildi-
ginda sosyal hadiselerin dini gruplar ve dini yorumlar Uzerindeki etkilerinden s6z etmek
mumkiin géziikmektedir (Zuckerman, 2009: 136-146). Toplumsal olaylar dini etkiledigi gibi,
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dinin de toplumsal hayati etkiledigi bir gercekliktir. Din, iliskileri belirleyerek ve kurumlari
sekillendirerek sosyal hayatin kalbine midahil olabilmektedir. Zuckerman (2009: 159-163),
ozellikle cinsel hayatin yasanmasi noktasinda dinin belirleyiciligi tGzerinde durmaktadir.
Buna gore bireyler cogunlukla toplumsallasma stirecinde edindikleri diniinancin yol goste-
riciligine gore cinsel hayatini sekillendirmektedir. Bitlin bunlar g6z 6niine alindiginda din
ve toplum iligkisinin ortaya ¢ikarmis oldugu tartismalar modern toplumun kacinilmaz sos-
yolojik problemlerindendir. Dini ritlellerin toplumsal iliskilere yon vermesi veya toplumsal
iliskilerin dini algilayis biciminde farkl yorumlara sebebiyet vermesi din sosyolojisinin olgu-
sal konular lGzerinden arastirma yapmasi gereken alanlaridir.

Dini Gruplarin Siniflandirmalari Problemi

Dinf ¢esitlilik modern toplumlarda gittikge artmaktadir (Bouma & Ling, 2012: 320). Dolayi-
siyla gerek dinf anlama ve anlamlandirma gerekse de dini gruplari tasnif etme noktasinda
kavramsal ve kuramsal zorluklarin ortaya ¢ikmasi kaginilmazdir. Din sosyolojisinin ana tar-
tismalarindan biri dinlerin siniflandiriimasi problemidir. Dini gruplarin siniflandiriimasina
benzer sekilde dinlerin de siniflandiriimasinin ¢esitli zorluklar vardir. Temel olarak dinleri
lic kategoride ele alabiliriz: ilkel dinler, milli dinler ve semavi dinler. ilkel dinler, karmasik
yapisi olmayan, insanhgin ilk donemlerinde ortaya ¢iktigi varsayilan dinleri nitelemek icin
kullanilan bir tabirdir. Tabiatcilik anlamina gelen natirizm, ruhguluk anlamina gelen ani-
mizm ilkel dinlere 6rnek teskil edebilmekle beraber Durkheim, insanligin en ilkel dininin
totemizm oldugunu savunmaktadir. Bu cercevede Durkheim, her toplumsal olusumun
kendine bir din olusturdugunu varsayarak, ilkel dinlerin zamanla toplumun déntismesiyle
gelisip yuksek tipli dinler halini aldigini séylemektedir. Milli dinler ise, ortaya ciktiklari top-
lum icinde gelisip yayilan dinler icin kullanilan bir kavramdir. Ornek olarak, Budizm dinini
Hindistan'dan, Konfiicyanizm dinini de Cin'den bagimsiz diisiinmek mimkiin olamamak-
tadir. Bu kategoride degerlendirilebilecek diger dinler genel olarak eski Tiirklerin sahip ol-
duklari dinler, Japon dinleri, eski Amerikalilarin (Gliney-Kuzey) sahip olduklari dinler ve iran
dinleri gibi cografya ve millet isimleriyle anilan dinlerdir. Son kategori olarak semavi dinler
ise, Yahudilik, Hristiyanlik ve islamiyet gibi vahiy yoluyla indirilmis olduguna inanilan dinleri
siniflandirmak icin kullanilan tabirdir. Bununla beraber alternatif din kategorilerini de lite-
ratiirde bulmak miimkiindiir. Dinler tarihcisi Omer Budda'nin ilkel dinler ve ileri (gelismis)
dinler siniflandirmasi farkli bir gruplandirma ¢alismasidir. Joachim Vach ise, kurucusu olan
ve kurucusu olmayan geleneksel dinler olarak dinleri siniflandirma yolunu tercih etmekte-
dir. Gustav Mensching dinleri, belirli bir toplumda sinirli olup olmamasi bakimindan ele alip
ulusal dinler ve evrensel dinler olarak siniflandirmanin daha agiklayici olacagini distinmek-
tedir. Bir diger siniflandirma ise, cogu islam diisiiniiriiniin tizerinde uzlasmis oldugu beseri
dinler ve semavi dinler siniflandirmasidir. Ayni zamanda dinler kendi iclerinde de siniflan-
dirmaya tabi tutulabilmektedirler. Bu siniflandirma ele alinan dinin anlayis ve sekillenis ba-
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kimindan temel 6zelliklerinin ele alinmasiyla olusturulmaya calisilan grup tipleridir (Aydin,
2014: 73-89). Dinleri gruplandirmaya calisirken genellemeye basvurulmasinin dogal bir
sonucu olarak her ayrintiyl bittiniiyle kusatici bir sonuca ulasmak miimkin olmamaktadir.
Bununla beraber “kutsali tecriibe” veya “askin olan ile irtibat” baglaminda bir kisim dini ilkel
diye tasnif etmenin ne kadar isabetli bir tutum olacagi tartismalidir. Benzer sekilde bir kisim
dinin“beseri” olarak ele alinmasi da ayri bir tartismali unsurdur. izah edilmeye calisildig gibi
dinlerin siniflandiriimasi izerinde uzlasiimis sonuglari olan bir alan degildir. Dolayisiyla bir-
cok din grubu karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun doguracagi sorun ise, dinlerin siniflandiriima-
sinda karsimiza cikan sorun, daha buyik bir sorun olarak dini gruplarin siniflandiriimasinda
karsimiza ¢ikmaktadir. Clnku analiz etmek igin ele alinan veriler ve degiskenler birkag kat
fazlalagmaktadir.

Dinlerin siniflandiriimalarinda ilkel olup olmamalari 6n kabuliine dayali bir yaklasimin bati
merkezci bir bakis agisina sahip olmasi dolayisiyla farkli cografyalarda din sosyolojisi ala-
ninda yapilan arastirmalarinda Hristiyan toplumlarin 6zellikleri Gizerinden olgularin agiklan-
maya calisilmasi kacinilmaz olacaktir. Burada iki temel problemin oldugunu varsayabiliriz.
Birinci problem, bdyle bir yaklasim tarzi ile mevcut olan din sosyolojisine dair dini gruplari
tim yonleriyle kusatici olmayan calismalari gecger akge gortip, onlari yanhslariyla beraber
secilen olgu lizerinde uygulamaya calismaktir. Diger sorun ise, secilen olgunun bisbdtiin
mevcut yaklasim izerinden aciklanmaya calisilmasindan 6tiiri eksik yonlerin kalacagr kuv-
vetle muhtemel oldugundan, din sosyolojisi alanina katki saglamanin yeni bir soluk getir-
menin imkansizhgi da kacinilmaz olacaktir.

Dini gruplari siniflandirma metotlarindan biri genel hatlariyla dért ana kategoride dini
gruplandirmaktadir. Din tartismasiz olarak kabul goéren ve yasal olan dini gruplar agikla-
mak icin kullanilan gruptur. “Denomination” ise, blytik bir dinin bir alt grubu olarak ele ali-
nir ve cogunlukla toplum tarafindan kabul géren dini gruplardandir. Diger iki tipoloji ise,
sekt ve kulttur. Sekt, yasal kabul edilen ve ya edilmeyen, her ne kadar kilt gruplar kadar
marjinal olmasa da, kiiclik, farkl ve genel olarak ilging bulunan grup tiplerini agiklamak igin
kullanilmakta kullanilr. Kiilt ise, diger gruplardan tamamiyla farkli, toplum tarafindan teh-
likeli gorilup supheyle yaklasilan illegal dini gruplar arasinda gosterilen bir siniflandirma
bicimidir (Zuckerman, 2009: 116). Dini gruplar siniflandirma bakimindan bu doért ana grup
aslinda Amerika'da bulunan dini gruplari kategorilendirme acisindan kullanish géziikmek-
tedir. Fakat bu dort grubun diger cografyalarda gecer akge oldugunu séylemek her kosulda
mimkiin géziikmemektedir. Ornegin Tiirkiye 6zelinde her tarikat “denomination” degildir
yada bazi tarikatlar “kiilt” veya “sekt” kategorisinde degerlendirebiliriz. Benzer bir sorun
cemaatler icin de gecerlidir. Dolayisiyla bir tarikat ve yahut bir cemaat bu dort ana grup
baglaminda degerlendirilirse ayni grup icinde mutalaa edilebilmektedir ki bu da problemli
bir durum olarak karsimiza ¢ikar. Tarikat ve cemaat iki farkli dini grup tipolojisi olmasi gere-
kiyorken mevcut dini gruplar vasitasiyla ele alininca bu fark ortadan kalkmak zorunda kali-
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yor. Dolayisiyla hem Misliiman dini gruplari tasnif etmek icin hem de Mislimanlar disinda
diger Batili olmayan dini gruplari siniflandirmak icin bir gruplandirma formati gerekmekte-
dir. Bu format icerisinde bircok faktor ele alinacak bicimde bir indeksin olusturulmasi ileriki
asamalarda dini gruplarin birbirine en yakin ve benzer gruplar ile beraber ele alinmalari
noktasinda yardimci olacaktir.

Bu calisma gerek bir tasari olmasi dolayisiyla gerekse de hacmi dolayisiyla dini gruplar
indeksi olusturmaya yeterli gelmeyecek olsa da bir fikir olmasi acisindan indeks icindeki
faktorlerin bir kismini aciklamak tarikat-cemaat ayrimi bakimindan da faydali olacaktir. On-
celikle dini gruplarin her ne kadar birbirleri arasinda farklilik arz etmelerine ragmen inang
baglaminda bakildiginda ortak bir yéniiniin oldugu 6n kabulline dayanarak bu farkliliklarin
nereden kaynaklandigi sorusuna verilebilecek ilk tepki cografyaya gore dini grup tipoloji-
lerinin degisebilecegdi olmalidir. Farkli cografyalara gore farkli iliski aglari ve rittelleri icinde
orgutlenen bu dini gruplarnn farkhilasmasinin nedenleri olarak karsimiza cikabilecek baz
faktorler ise su sekilde siralanabilir: rejim, tarihsel siireg, toplumsal faktorler, iklim. Siyasal
rejim dini gruplarin érgiitlenme ve halk ile olan iliskilerini sekillendirebilir. Ornegin, totaliter
rejimlerde herhangi bir dinf grubun siyasal iktidara yakin olup olmamasi, onun érgiitlenme
biciminin acik veya kapali olmasi ve mevcut dini gruplara taninan imkanlardan yararlana-
bilmesi gibi noktalarda belirleyici olmaktadir. Farkli olarak dini alana hi¢bir sekilde mudahil
olmayan herhangi bir rejimde dini gruplarin kendilerini siyasal rejime odakli formatlamalari
beklenemez, dolayisiyla farkli faktorlerin daha ¢ok etkili oldugu bir tasnife ihtiya¢ duyulaca-
g1 bir gerceklik olacaktir. Tarihsel stirecte dini gruplar etkileyebilmektedir. Herhangi bir dint
grup genellikle icinde bulundugu cografyada dinin algilanis bicimine gére kendini dizayn
etmektedir. Hatta daha da ilginci ayni cemaatin veya tarikatin farkli cografyalarda séylemi
ve orgltlenmesinin degiskenligi de gdzlemlenmektedir. Bunun temel nedeni din algisinin
o cografya icerisine nasil girdigi ve tarihsel siirecteki islevidir. Ornegin, Balkan cografya-
sindaki Islam inanciyla, Pakistan sinirlari icindeki Islam inancinin 6zii itibariyle ayni olsa da
algi bakimindan farkl oldugunu tahmin etmek zor degildir. Balkanlara islam’in cogunlukla
tasavvuf vasitasiyla yayilmasinin oradaki dini algi ve dini gruplarin kendini 6rgtitlemesi lize-
rinde ciddi etkisi oldugunu sdylemek yanhs olmayacaktir. Rejim ve tarihsel stireg ile benzeri
sekilde toplumsal faktorlerin ve iklimin de dini gruplar tizerinde etkisi olmaktadir. Bunlara
benzer bircok toplumsal dinamikleri belirleyici ve etkileyici faktor dini gruplarn da etkile-
mektedir. Bunlarin topluca bir indeks halinde ele almak ve elde edilen verilerin sonuglarina
gore dini gruplar tipolojilere ayirmak mevcut siniflandirma metotlarina gore daha isabetli
olacaktir ve ayni zamanda dnyargili ve kusatici olmayan tasnif metotlarindan da calismalari
uzakta tutabilme imkani taniyacaktir.

Dinin ve dini gruplari siniflandirma probleminin yaninda din sosyolojisi baglaminda ele ali-
nan bagka unsurlar da mevcuttur. Bunlardan birisi kusak meselesidir. Var olusun tamamla-
yici bir 6zelligi olarak kusaklar, dine yaklasim bakimindan da aydinlatici olabilmektedirler. I1.
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Diinya Savasi sonrasindaki donemde doganlari tabir etmek icin kullanilan “niifus patlamasi
kusagi” ile giinimize daha yakin dogan kusaklarin dine ve dini gruplara iliskin gorisleri
Uzerine yapilan arastirmalarda kusaklarin kendilerine has bir duruslarinin oldugu ortaya
cikmistir (Roof, 2012: 57). Kusaklar bir gercege isaret etseler de, kusaklar etkileyebilecek
bircok parametrenin oldugunu da unutmamak gerek. Modernlesmenin etkileri ve sonug-
lari insan yonelimlerini etkileyecegi gibi, go¢ gibi toplumsal olaylarin da gruplarin ve ku-
saklarin genel egilimleri Gzerinde etkili olabilecegi unutulmamalidir. Dolayisiyla dini grup
tipolojilerinin muhkem bir hali olmadig, bilakis dinamik bir sekilde devamli degisebilecegi,
kusaklarin dine bakis acilarinin degismesinden ilham alarak sdylenebilir. Dinin 6grenilmesi
toplumsallasma siireciyle kuvvetli iliski halinde olan bir konudur. Ozellikle dinin 8grenilme-
sinde anne ve babanin etkisi yadsinamaz (Zuckerman, 2009: 94-95). Ailelerin dini kurumlari
ayakta tuttugu ve dini katim Gzerinde etkisinin buylik oldugu bir gercekliktir (Edgell, 2012:
68). Dolayiyla ailenin genel olarak din ile iligkisine gore aile icinde yetismis olan ¢ocuklarin
din ile iliskilerinde benzer davranislari sergilememeleri beklenmeyen bir durum degildir.
Bundan dolayidir ki, bireylerin din ve dini gruplar ile olan iletisimlerinin anlamlandirilmasi
noktasinda yalnizca maneviyat ve patronaj (Atacan, 1990) iliskileri yeterli olmayip, ailenin
de ¢ok dnemli bir aktor oldugu unutulmamalidir. Dolayisiyla geleneksel iliski baglaminda
tutucu olan toplumlarda, aile baglarinin kuvvetli olmasi vesilesiyle dinin bir sonraki nesle
aktarimi daha kolay olmaktadir. Ayni zamanda dinle yogun iliskisi olup herhangi bir dini
gruba bagl olan ailelerin bu bagliliklarini cocuklarina aktarmasi da kolaylagsmaktadir. Dola-
yisiyla aile yapilari da dinf gruplar icin vazgecilmez bir faktor olarak karsimiza ¢cikmaktadir.
Ailenin 6nemi, farkh dinden ve uzlasmaz géziiken dini gruplarin aileye 6nem atfeden soy-
lemlerinden de cikartilabilir.

Tarikat ve Cemaat Ayrimi

Din sosyolojisinin genel problemleri ve tartisma alanlari oldugu kadar karsilasilan sorunlar
baglaminda cografyalara 6zgi problemlerin bulundugu da bir gercekliktir. Tlrkiye'de din
sosyolojisi alaninda karsilasilan problemlerin bir kismi din sosyolojisi alaninin genel prob-
lemleri olmasinin yaninda Tirkiye toplumuna has sorunlarin oldugundan da bahsetmek
gerekir. Kendine 6zgli kavramsallastirmanin yeterli olmamasi baslica sorunlardandir. Bu so-
run, din sosyolojisi acisindan temel sorunlardan bir tanesidir ki, farkli cografyalarda ve ge-
leneklerde uygulanabilecek bir sablonun olusturulmasi gerekmektedir. ikinci sorun, rejim
kaygilarindan 6tiirt surekli giindeme getirilen laiklik kaygilarinin din sosyolojisi alanindaki
calismalarin 6niinde engel olusturmasindan otird, Turkiye'de din sosyolojisi literattiriiniin
genis yelpazede olusturulamamasidir. Bir diger sorun ise, din sosyolojisinin sahip oldugu
yapisal sorunlardir. Bu sorunun temel kaynagi din sosyolojisi alaninin ilahiyat ve sosyoloji
disiplinlerine dokunan bir alanda olmasidir. Sonuncu problem ise, saha arastirmalarinin ye-
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teri kadar gerceklestirilmemis olmasindan kaynaklanan kavramsal ve kuramsal arka planin
gelistirilmemis olmasidir (Aydin, 1998: 372-376).

Tasavvufa dair inanislar, ritteller ve 6rgltlenme bicimleri son derece ¢esitlilik arz etmek-
tedir. Bunlarin bir kismi bariscil ve cogulcu iken, bir kismi ise daha militan tutumlari icinde
barindiran sufi hareketler olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Fakat her durumda bu hareketler
otorite ve dayanismanin tipik bicimlerini olusturmaktadirlar (Zubaida, 2012:387-388). Ta-
rikatlar Turkiye toplumunun sosyolojik gerceklerindendir. Yasaklanarak illegal hale geti-
rilmeleriyle beraber kendi icinde degisime ve déntisime ugrayarak toplumsal varlklarini
surdlirmuslerdir. Siyasi iktidarla iligkilerinin yogunluguna gore de toplumsal gortiinimlerini
doénem doénem arttirmislardir. Fakat bu dénlisiim ve degisimin kesin bir sekilde yasaklan-
malariyla beraber basladigini sdylemek cok isabetli olmayacaktir. Modernlesme faaliyetleri-
ne hiz veren Osmanl Devleti, siyasal alanda degisimler yasadikca, sosyal alanda varliklarini
surdiren yapilar da kendi iclerinde varlik miicadelelerini stirdirebilme adina bir takim ye-
niliklere imza atmislardir. Bu baglamda, 6zellikle son dénem Osmanli cografyasinda niifu-
zunu arttirabilen bazi tarikat yapilarinin bu degisime ve déniisiime kusursuz ve stratejik
bir bicimde ayak uydurabildiklerini gérmekteyiz. Bu noktadan hareketle toplumsal alanda
varliklarini sirdUren tarikatlarin varliklarini nasil ve ne pahasina strdirdiklerini agiklamak
gerekir. Bunun yaninda, degisime ve déntisime ugramak zorunda kalip varlklarini stird-
rebilme imkani yakalayan bu gruplarin bu doniisiim stirecinde ontolojik bir déniisiim yasa-
yip yasamadiklari bir tartisma alanidir. Kokl ve geri doniilemez bir degisimin beraberinde
farkli bir dini grup tipolojisini getirmesi kaginilmazdir.

Turkiye'de genel olarak Muslimanlar arasinda iki grup dini tipoloji karsimiza ¢cikmaktadir:
tarikat ve cemaat. Tarikat kavrami geleneksel olarak tasavvufun kurumsal haline isaret et-
mek icin kullanilan bir kavram olmakla beraber cemaat kavraminin tarikat kadar eskilere
dayanan bir ge¢misinin oldugu sdylenemez. Cemaat kavrami literatiirimiize gayrimuslim
unsurlari tasvir etmek icin kullanilan bir kavram olarak girmistir. Osmanl millet sisteminde
devlet Misliman olmayan gruplar ile kurumsal olarak cemaatleri tGizerinden irtibat kurup
onlara kendi i¢ islerinde 6zerk bir alan tanimistir. Bu sekilde 6rgiitlenebilme ve gorece ser-
best bir alan kendilerine taninan “cemaatler” ana akim toplumdan farkli tonlar icermelerin-
den 6tlri kendilerine 6zgi toplumsal alanlar olusturarak mevcudiyetlerini devam ettirme
egiliminde olmuslardir. Bu baglamda bircok gayrimislim cemaat kendi okullarini, ibadet
alanlarini ve benzeri toplumsal alanda ana akimdan farkli olarak kendilerini ifade etme
imkani bulduklar noktalarda kendi yasam alanlarini olusturmuslardir. Her ne kadar farkh
dinler olsa da cemaat kavrami Gzerinden konuyu ele aldigimizda Misliiman “cemaatlerin”
de gayrimislim cemaatlere benzer sekilde yalnizca dini alanla sinirli kalmayip toplumsal
alan icinde bireyin karsilasacagi her noktada kendilerine 6zgii yasam alanlari olusturduklari
gozlemlenmektedir. Yani calismamizin konularindan biri olan Misliman cemaatler yalniz-
ca dernek ve vakif gibi catilar altinda dini teblig, irsad gibi mekanizmalarla iktifa etmeyip
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egitim, 6gretim ve hatta finans gibi kapitalist toplumda bireyin hangi ihtiyaclari varsa hep-
sine cevap verecek yeni mekanlar olusturmakla geleneksel dini gruplar olarak karsimiza
cikan tarikatlardan farkli bir tipoloji olarak karsimiza ¢cikmaktadir.

Tarikatlarin geleneksel olarak kullandigi terimlerin ve kavramlarin cemaatlerin sahip ol-
dudu jargondan farkl olmasi tarikat ve cemaat ayrimina delil olabilecek nitelikte degildir.
Benzeri sekilde herhangi bir tarikatin kendini tarikat diye tanimlamasina ragmen toplumsal
alanda dini ihtiyacin disinda kendine yeni mekanlar olusturmaya kalkmasi, o grubun tari-
kat disinda kalmasina sebep olmaktadir. Daha acikca ifade etmek gerekirse dini grubun
kendini nasil tanimladigi din sosyolojisi acisindan o grubu siniflandirma noktasinda yeterli
olmamaktadir. Toplumsal olarak islevi ve yapilanmasina bakilarak olusturulmus tipolojiler
icerisinde dini gruplar ele almak gerekmektedir. Bat merkezli mevcut siniflandirma metot-
larini ele aldigimizda tarikat ve cemaat ayrimini bittincdl bir sekilde ele alip anlamli bir bi-
¢imde ayristiracak bir tasnif miimkin gézikmemektedir. Bunun temel nedeni siyasal klttr
bakimindan farkl cografyalarda olmanin bir sonucu olarak farkl kiiltlrlere sahip olunmasi
ve bir 6nceki bélimde tartisilan olusturulabilecek bir indeks icerisinde degerlendirilebile-
cek faktorlerin etkisi baglaminda mevcut tipolojilerin kifayet etmesidir. Bu durumun Bati
toplumu disindaki gruplari da siniflandirabilip anlamlandirmasi muhtemel degildir. Fakat
su da g6z ontinde bulundurulmalidir ki, herhangi bir grup bir toplumda mesru goriintirken
baska bir toplumda mesru gérilmeyebilir. Dolayisiyla dini gruplari ele alirken degiskenlerin
belirlenip, o degiskenlere gore tipolojilerin farklilasabilecedi g6z 6niinde bulundurulmali-
dir. Yani Misliman bir toplumda tarikat olarak karsimiza ¢ikan bir dinf grup, bir Bati Avrupa
Ulkesinde din sosyolojisi baglaminda “cemaat” olarak karsimiza cikabilir.

Bu calismada tarikat ve cemaat ayriminin yapilabilmesi icin referans noktasi olarak ele ali-
nan gayrimislim cemaatlerin isabetli olup olmadigi konusu tartismaya acik bir konu ol-
makla beraber, sosyal bilim icerisinde mitalaa edilmeye layik bir dayanak noktasidir. Bu
referans noktasi, din sosyolojisindeki dini grup tipolojilendirilmesi sorununu farkli dinlere
referansla farkli coziimlerin sunuldugu bir 6neri olmaktan ¢ikarmaktadir. Dolayisiyla sinirlar
otesinde gecerli olabilecek kriterler vasitasiyla dini gruplari benzer metotla tasnif edebilme
imkanina sahip olunabilir. Ayni zamanda, seyh, silsile, vird ve tekke gibi“gérinir”farkhhkla-
rin 6tesinde toplumsal dinamiklere referansla yapilan bir ayrimin daha bilimsel olacagi da
su gotiirmez bir gergektir.

Tarikat ve cemaatleri mantikli ve bilimsel bir cercevede siniflandirmak din sosyolojisi agisin-
dan bir gelisme olacak olsa da bu ayrimin dahi Tirkiye'deki dini gruplarin tipolojilendirilme
sorununu ortadan kaldiracagi ihtimali distiktar. Clnka her toplumda oldugu gibi mevcut
siniflandirma metotlarinin disinda kalan “ara formlar” Tirkiye'de de bulunmaktadir. Turki-
ye'nin sosyolojisini etkileyen konularin hemen hemen hepsi dini gruplarin tonlarinda da
etki birakmaktadir. Ozellikle metropoliten sehirlerde giderek aile yapisinin ¢éziilmesi, gé¢
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olgusu ve kapitalist yasam formuna gittikce adapte olmaya calisan bireylerin artmasiyla be-
raber varhigini devam ettirmeye calisan dini gruplarin da mevcut kosullara gére farli tonlara
ayrildigini séylemek yanlis olmayacaktir. Ayni zamanda gorece daha geleneksel yorelerde
(yerelde) ortaya ¢ikmis olan dini gruplarin baghlarinin veya aile bireylerinin biyk sehirlere
go¢ etmesi dini grubun farkh toplumsal isleyislerinin oldugu boélgelere yayllmasina ve go-
rece farkh formlar icinde kendini gerceklestirmesine neden olmaktadir. Yani ayni cemaat
yada tarikatin nasil farkli tlkelerde farkli tipolojiler olarak ele alinabilecegi mimkin go-
riinliyorsa, ayni ulke icinde dahi kismen farkli unsurlari icinde barindirabilmesi mimkan
olmaktadir. Bunun sonucu olarak “ara formlar” diyebilecegimiz yeni kavramsal agiklamalara
ihtiya¢ duyulan yapilarin da var oldugu bir gercektir.

BUtln bu tartismalar ele alindiginda tim cografyalari kapsayici bir dini grup siniflandi-
rilmasinin imkansiz olmadigr distintlebilir. Aksi halde, din sosyolojisini cografyalar bagla-
minda bircok alt gruba ayirmak gerekecektir ki bu da mevcut karmasik durumu daha da gi-
rift hale getirecektir. Tlrkiye 6zelinde konuyu ele aldigimizda ise Osmanli bakiyesi (izerine
kurulmus olan Cumhuriyet'in erken donem icerisinde dine olan yaklasimindan 6tiri dini
gruplarin (o dénem itibariyle Mislimanlar icin tarikatlarin) gortinir ve toplumsal olarak
arastirilip ele alinmaya musait konumlarinin oldugundan bahsedilemez. Bununla birlikte
kendi mevcudiyetlerini siirdiirebilme baglaminda kendilerini yeniden formiile ettikleri ve
toplumsal kosullara gére konumlandirdiklari gorilmektedir. Erken Cumhuriyet dénemi
sonrasi donemde dine ve dinf gruplara karsi tutumun yumusamaya baslamasiyla beraber
dini gruplar daha goriinir hale getirip kendilerini toplumsal faktorlere ve iliskilere gore ko-
numlandirmaya baslamiglardir. Bunun sonrasinda ise, yukarida tartistigimiz temel olarak iki
format (tarikat-cemaat) iki tipoloji olarak din sosyolojisi baglaminda ele alinabilecek yapilar
olarak karsimiza ¢cikmaktadir.

Sonug

Bu calismada oncelikle dinin 6zsel ve islevsel olarak tanimlanarak nasil ele alindidi agiklan-
mistir. Bunun sonrasinda modern diinyada her ne kadar sekdler distincenin yayginlasmasi-
na ragmen dinin toplumsal alanda 6nemini kitle toplum araglari gibi vasitalarla yitirmemesi
ve hatta yayginlagsmasiyla beraber din sosyolojisinin Sneminin arttigina vurgu yapilmis ve
nesnel bir din sosyolojisinin gerekliligi tartisiimistir. Bunun akabinde dinlerin siniflandiril-
malarinin literatlirdeki karsihgi séylenip hangi noktalarda eksik kaldigi tGizerinde tartisma
yuritilmstdr. Dinlerin siniflandinimasindaki problemin benzeri ve daha da karmasik hali
dini gruplarin siniflandiriimasi tartismasi, 6rneklerle anlatilip, bunun bir problem olmak-
tan ¢ikarilmasinin nasil saglanacagi izerine fikirler 6ne strilmustir. Evrensel olarak kulla-
nilabilecek bir dinf grup siniflandirmasinin mimkin olup olmadigi tartismasinin yaninda
mimkin olabilecedi takdirde nasil olusturulabilecegine iliskin kurgulanmis olan indeksin

199 m



m V. Turkiye Lisansiistii Calismalar: Kongresi - Bildiriler Kitab III

girdileri baglaminda fikir ytratilmastir. Son olarak, bu ¢alismanin temel tartismasi olan
nesnel bir tarikat-cemaat ayriminin mimkiin olup olmadigi tartismasi genis bir bicimde
farkli yonleriyle ele alinmistir. Bu baglamda mevcut olan cemaatleri kavramsal olarak an-
lamlandirmak icin gayrimislim cemaatlere referans verilmesinin isabetli olacagi beyan
edilmistir. BOylece cemaatin herhangi bir tarikattan nasil farklilastigi anlamli bir cerceveye
yerlestirilmistir. Bu baglamda toplumsal alanda dini mekanin disinda yeni mekanlar olus-
turma noktasinda ayirt edici 6zelligi olan cemaatlerin tarikatlardan farklilastigi, bu yonde
kendini yeniden formiile eden tarikatlarinda cemaatlesme egiliminde oldugu tartisiimistir.
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Dinler Tarihi Perspektifinden
Klaus Schmidt ve Gobekli Tepe

Bilal Toprak*

0z: Tiirkiye'deki dinler tarihi calismalari agisindan, arkeolojik verilerin yeterince degerlendirilmedidi ve dolayisiyla
hak ettigi ilgiyi gérmedigini s6ylemek miimkiindir. Dini gelenekler baglaminda oldukga zengin bir tarihe sahip
olan Mezopotamya ve Anadolu cografyasinda bircok arkeolojik kazi yapilmig ve bunlarin yorumlanmasiyla ortaya
ciddi bir literatiir kmistir. Ancak ne yazik ki bu arkeolojik veriler, iilkemizde dinler tarihi agisindan caligiimamistir.
Bilindigi gibi yazinin bulunmasindan dnceki déneme ait bilgiler arkeolojik bulgularin yorumlanmasi sonucu elde
edilmektedir. Yakin zamana kadar bilim cevrelerinde dinin, tarimdan dolayisiyla yerlesik hayattan sonra ortaya
¢tkip kurumsallastigi ve insanlan bir araya topladigi iddia edilmekteydi. Oysa Gobekli Tepe'de on iki bin (12.000)
yil 6ncesine tarihlenen kiilt alani; prehistorik insanin, sanilanin aksine, genis bir anlam ve sembol diinyasina sahip
oldugunu, diniinanclariugrunainsanlarin bir sekilde bir araya geldigini ve ritiieller icin gerekli bir yapi insa ettiini
ortaya koymustur. Gobekli Tepe'de M.0. 10.000'lere tarihlenen kiilt alaninda bulunan semboller, hayvan figiirleri
ve tapinaklarin yapisi; buralarin gelisigiizel insa edilmedidini, ciddi bir motivasyon ve ¢ok sayida insanin belli
bir amac dogrultusunda organize olmasiyla meydana geldigini agiga ¢ikarmaktadir. Calismamizda, Gobekli Tepe
ve bu kazi alaninin baskanligini yapan Klaus Schmidt'in diisiinceleri, dinler tarihi perspektifinden incelenerek,
arastirmanin arkeolojik verilerin din calismalarinda kullanilmasina 6rnek tegkil etmesi arzulanmaktadir.
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Arkeoloji; ge¢gmis donemlerde yasamis olan insan topluluklarinin sosyal ve kilttrel yasam-
larini tespit edilebilen maddi kalintilara dayanarak arastiran, kayit altina alan ve gelisim
sUrecini inceleyerek yorumlamaya calisan bir bilim dali olarak tarif edilmektedir. Diger bir
ifadeyle arkeoloji gecmise soru sormaktir (Ozdogan, 2014, s. 19-23). Arkeolojik baglamda
ilk sistemli kazi 1865 yilinda Fransa'da yapilmis (s. 101) ve arkeoloji slireg icerisinde antika-
clliktan ve diger politik unsurlardan siyrilmaya calisarak bir bilim haline gelmistir. 1950'lerin
baslarinda arkeoloji, bliyik bir bilimsel yenilik olan radyokarbon yontemi tarafindan do-
nistirilmeye baslanmis ve bu yontem sayesinde nesneler dogru bir sekilde tarihlendiril-
mistir (Trigger, 2014, s. 361). Willard Libby, Karbon 14 tekniginin 6énclsl olmus ve bu calis-
ma, 1960 yilinda Nobel ile 6dillendirilmistir (Gamble, 2014, s. 66).
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Kuskusuz her bilim gibi arkeoloji de diger bilim dallarindan faydalanmakta ve kendi biin-
yesinde arkeoastronomi, etnoarkeoloji, arkeogenetik gibi bircok alt alan barindirmaktadir.
Gecmise ait kalintilarin incelenmesinde arkeoloji, bu alanlara ihtiyac duymaktadir. Ozellikle
yazinin bulunmasindan 6nceki dénemi ifade etmek i¢in kullanilan prehistorya (tarihdnce-
si), s0z konusu déneme ait yazil belge bulunmadigindan dolayi, diger disiplinlere daha ¢ok
ihtiyac duymaktadir. iste tam da bu noktada arkeolojinin ortaya cikardigi dini malzeme-
nin yorumlanmasi noktasinda din arkeolojisi buyik oranda gérmezden gelinmistir. Bunun
onemli nedenlerinden biri, dinin kolayca arastirlamayan bir alan olmasidir zira hem tek
tek bireylerin hem de toplumlarin, inanclarina iliskin derin kokleri vardir, dolayisiyla din ol-
dukga karmasik bir konudur. Kanaatimizce tipki din sosyolojisi, din antropolojisi gibi din
arkeolojisi alaninda da ¢alismalara ihtiyag vardir. Aksi takdirde 6zellikle tarih dncesi olarak
adlandirilan dénemin dini inanclari hakkinda saghkl yorumlar elde etmek mimkiin olma-
yacaktir. Nitekim yakin zamanlarda 6zellikle Bati'da din arkeolojisine daha buttinciil yaklas-
manin gerekliligi savunulmaya baslanmistir. Bu yaklasima goére din; hayatin geriye kalan di-
ger yonlerinin de icinde yer alacagi bir Gist yapi olarak ele alinmalidir. Bu yaklasim daha 6nce
kutsal mekanlarla ve zamanlarla sinirli olanin tzerinde ve 6tesinde bir bakis saglamaktadir.
Gergekten de kiilt ve din arkeolojisi agisindan, arkeolojinin yéntem ve kuramlarinin yeni-
den disinilmesi geregi giin ylziine ¢cikmistir (Insoll, 2013, s. 185). Bu baglamda arkeoloji
ile dinler tarihinin birlikte calismasiyla beraber, prehistorik donem igin karmasik gériinen
diniritiel ve distince, daha anlasilir olacaktir. Kuskusuz bunun icin Gébekli Tepe 6nemli bir
ornek teskil etmektedir. Gobekli Tepe'yi de anlamak icin, Peter Benedict (1980)'in ilk defa
yayin dlnyasina kazandirdigi bu kazi alanini yeniden kesfeden ve adeta Gobekli Tepe'yle
0zdeslesen Klaus Schmidt'i tanimak gerekmektedir.

Klaus Schmidt’in Hayati ve Calismalari

Klaus Schmidt, 11 Aralik 1953 yilinda Almanya’nin Bavyera eyaletine bagl Feuchtwangen
sehrinde diinyaya gelmistir. 1974-1983 yillari arasinda Friedrich—Alexander, Erlangen-Niir-
nberg ve Ruprecht-Karls-Heidelberg Universitelerinde prehistorya, klasik arkeoloji ve jeo-
loji-paleontoloji egitimi almistir. Ogrencilik yillarindan itibaren cesitli projelerde yer alan
Schmidt, Yunanistan, Misir, Suudi Arabistan ve Urdiin'de kazi calismalarinda bulunmustur.
Schmidt'in Tiirkiye'ye olan ilgisi ise, 1978 ve 1979 yillarinda Elazi§ Miizesi'nde Norsuntepe
kazi malzemesi Uzerine yaptigi calismalarla baslamistir (Basgelen, 2015, s. 32).

Klaus Schmidt, 1979-1987 yillan arasinda Profesor Harald Hauptmann' baskanlhiginda yapi-
lan Sanlurfa/Bozova'ya bagli Lidar Hoylk kazilarinda gorev almistir. 1983-1991 yillari ara-

1 Istanbul Alman Arkeoloji Enstitiisii Miidiirligii yapan Alman arkeolog Harald Hauptmann (d. 1936), ézellikle
Glineydogu Anadolu Bolgesi'nde yaptigi kazi calismalariyla taninmaktadir. Nevali Cori, Norsuntepe ve Giircl-
tepe gibi bircok Neolitik kazi alanina baskanlik yapmistir. Klaus Schmidt'in hocasi olan Harald Hauptmann'in
Anadolu arkeolojisine dnemli katkilari bulunmaktadir.
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sinda Sanliurfa miize miiduri Adnan Misir baskanliginda ve Profesér Harald Hauptmann'in
bilimsel danismanhginda yapilan Nevali Cori kazilarinda, 1995-1997 yillari arasinda Girci-
tepe kazilarinda aktif gorev almistir (Kirkctioglu, 2014, s. 4). Klaus Schmidt, ilk donemde
arazi sorumlusu, daha sonralari ise kii¢lik buluntularin belgelenmesinden sorumlu olarak
bdlgedeki bircok dnemli kazi caismasinda bulunmustur. Arazideki ¢calismalarinin yani sira
Klaus Schmidt, 1983 yilinda Heidelberg Universitesi'nde Profesér Harald Hauptmann da-
nismanliginda “Die lithischen Kleinfunde vom Norsuntepe” konulu doktora tezini bitirmistir.
1984-1986 yillarinda Alman Arkeoloji Enstittisi (DAI) seyahat bursunu ve 1986-1995 yillari
arasinda Alman Arastirma Vakfi (DFG) bursunu almaya hak kazanarak, Heidelberg Universi-
tesi Prehistorya alaninda arastirmaci olarak calismistir (Basgelen, 2015, s. 33-34).

1994 yilinda Amerikali arkeolog Henry T. Wright, o gline kadar bilinmeyen oldukga genis bir
Neolitik yerlesim yeri olan Girclitepe'yi tespit etmistir. Ayni yil Gobekli Tepe Uzerinde bulu-
nan dilek agacina ¢ikan Klaus Schmidt, cevresindeki kalintilarin, Nevali Cori'de gorilenlerle
benzerlik gosterdigini, dolayisiyla burasinin bir Neolitik dénem alani oldugunu yeniden
kesfetmistir. Bu carpici kesiflerden sonra, bu iki alanda incelemeler yapilmis ve buralarin
kazilmasinin gerekli oldugu sonucuna varilmistir. Boylece bakanlikla imzalanan protokol-
le, Giirciitepe ve Gobekli Tepe'yi kapsayan “Urfa Projesi” hayata gecirilmistir. 1995 yilindan
itibaren GlrcUltepe ile Gobekli Tepe kazi ve arastirma projesinin alan yoneticiligini strdi-
ren Klaus Schmidt, 2003'te Profesér Hauptmann'in emekli olmasi Gizerine Gobekli Tepe kazi
baskanhgina getirilmistir. 1995 yilinda Sanhurfa Miizesi ve Alman Arkeoloji Enstitlisi’'niin
ortak projesi olarak baslayan ¢alismalar, 2007 yilindan itibaren Bakanlar Kurulu kararli kazi
statUslinde gerceklestirilmistir (s. 35-36).

1996-1998 yillarinda Alman Arastirma Vakfi (DFG) dogentlik bursunu kazanan Schmidt, 1999
yilinda, “Funktionsanalyse der friihneolithischen Siedlung von Nevali Cori” isimli dogentlik te-
zini Erlangen-Niirnberg Universitesinde vermistir. 2001 yilindan itibaren Alman Arkeoloji
Enstitistinin Berlin'de bulunan merkezindeki Orient boliimiinde arastirmaci olarak ¢alisan
Schmidt, 2007 yilinda Erlangen-Nirnberg Universitesinde profesér unvanini almistir. Ha-
yatini Urfa bolgesinde bulunan Neolitik donem kazilarina ve Gobekli Tepe'ye adayan Klaus
Schmidt, 20 Temmuz 2014 Pazar glinii Almanya'da gecirdigi kalp krizi sonucu vefat etmis ve
25 Temmuz'da Almanya Bavyera Eyaleti'ne bagli Bellershausen'de toprada verilmistir (s. 37).

Klaus Schmidt, 6zellikle Gobekli Tepe'de gelistirdigi kazi stratejisi, Canak Comleksiz Neolitik
Dénem tizerine yaptigi calismalarla arkeolojiye 6nemli katkilar saglamistir. Aimanca, ingi-
lizce ve Turkgce gibi farkli dillerde bircok makalesi ve kitabi bulunan Schmidt'in en 6nemli
eserlerinden birisi hi¢ kuskusuz Gobekli Tepe lzerine kaleme aldigi kitabidir. Sie bauten die
ersten Tempel, Das rétselhafte Heiligtum der Steinzeitjéiger adli calisma ilk olarak 2006 yilinda
Almanca yayimlanmis ve 2007 yilinda, Tas Cagi Avcilarinin Kutsal Alani Gébekli Tepe: En Eski
Tapinadi Yapanlar adiyla Turkceye cevrilmistir. Schmidt bes bélimden olusan bu kitabina
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Gobekli Tepe'nin kesif hikayesiyle baslamakta ve devaminda kavramsal ve cografi bir zemin
Uzerinden neolitik donemi, Gobekli Tepe'yi merkeze alarak ele almaktadir. Eserinin tglinci
bolimiinde Gobekli Tepe'yi ve ortaya ¢ikarilan dort yapiyi tanitan yazar diger bélimde, T bi-
¢imli sttunlarda bulunan betimleme ve sembolleri tanimlamakta ve yorumlamaktadir. Yazar

eserinin son bdlimiinde ise Gobekli Tepe'nin son dénemlerine iliskin bilgiler vermektedir.

Neolitik Donem ve Gobekli Tepe'nin Kesfi

Gobekli Tepe’'ye gecmeden 6nce Neolitik Cag'in yani Cilali Tag Devri'nin anlasilmasi, dolayi-
siyla arkeolojideki donemlerin bilinmesi gerekmektedir. Christian W. Thomsen 1836 yilinda
ilk defa “U¢ ¢ag sistemi”ni kurmus; boylece tas, tung ve demir siralamasi gliniimiize kadar
Tarihdncesi Arkeolojisi'nin kronolojik omurgasi olmustur. 1865 yilinda ingiliz John Lubbock
“li¢ cag sistemi”ni ayrintili bir sekilde yeniden ele almistir. Tas Gagi'ni Eski ve Yeni Tag Cagi
yani arkeolojik tabirle ifade edecek olursak, Paleolitik ve Neolotik Cag’a ayirmistir (Schmidt,
2007, s. 33).

insanlik tarihinin en énemli déniim noktalarindan biri ve belki de en énemlisi, avcilik ve
toplayiciliktan sonra Ureticilik devresine gegis oldugu kabul edilmektedir (Kéroglu, 2013,
s. 39-40). Arkeolojik dustincenin dnemli mimarlarindan olan Gordon Childe, Neolitik D&-
nem’deki yenilikleri “devrim” olarak nitelendirmektedir. O, boylelikle “Neolitik Devrim” tabi-
rini literatlire kazandirmistir (Childe, 2010, s. 54). Childe, Neolitik Donem’de tiiketim fazlasi
Uriin elde edildiginden dolayi niifusun arttigini ve zamanla belli alanlarda uzmanlasmalarin
gerceklestigini ifade etmistir (s. 33). Ancak Neolitik Donem’deki gelismeleri genis bir sekilde
ele alan Childe’a gore, her ne kadar 6lilerini gorkemli bir sekilde gémiuiyor olsalar da “Neoli-
tik Din"in varligindan s6z etmek mimkiin gériinmemektedir (s. 79). Ancak Childe’in bu go-
riistiinli kabul ettigimizde Gobekli Tepe'deki ve Nevali Cori'deki ritliel alanlarini ve bunlarin
bolgedeki diger kalintilarla olan benzerligini agiklamak imkanindan yoksun kalmis oluruz.

Turkiye'de Neolitik Donem’e yonelik Hacilar, Catalhoylik? ve Diyarbakir/Erganide bulunan
Cayoni kazilariyla elde edilen bilgiler; Asikh, Nevali Cori, Cafer Hoyuk ve Giirciitepe kazi-
lariyla yeni bir ivme kazanmis, son yillarda yapilan yeni kazilarla bilgi dagarcigimiz daha
da genislemistir. Bu calismalar icinde en ¢arpici sonuglari veren Gobekli Tepe, doguda Ba-
lik Vadisi'ne, glineyde Harran Ovasi'na, bati ve kuzeyde Urfa cevresindeki tepelere hakim
bir konumda bulunmaktadir (Schmidt, 2011, s. 64). Tamamen insan yapimi olan tepenin
yuksekligi 15 metreyi bulmakta ve 9 hektarlik bir alani kaplamaktadir. Ginimuze kadar
kesfedilen en erken tarihli insan yapimi kiillt mimarisinin icerisinde yer aldigi tepenin tarihi,

2 Konya il sinirinda bulunan Catalhdytk, Tirkiye'deki en nemli Neolitik yerlesim yerlerindendir. Genis bilgi icin
bkz. (Hodder, 2006).

3 Turkiye'deki Neolitik ddnem kazilariyla ilgili daha genis bilgi icin bkz. (Ozdogan & Basgelen, 2007).
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yaklasik olarak 10 bin yil 6nceye uzanmaktadir. Burada insanlar tarafindan bilingli olarak
toprakla doldurulmus ve bdylece yiikselmis kilt yapilari mevcuttur. Son buzul ¢cagindan
sonra, avci-toplayicilar tarafindan insa edilen bu yapilar canak ¢dmlegin heniz ortaya ¢ik-
madigi zamana, yani Canak Coémleksiz Neolitik Donem'e tarihlenmektedir (Notroff J., Dietri-
ch O, Peters J., Pollath N., & Kéksal-Schmidt C., 2015, s. 54).

Bu alan, ilk olarak 1960’li yillarda istanbul Universitesi'nden Halet Cambel ve Chicago Uni-
versitesi'nden Robert J. Briadwood* tarafindan, Giineydogu Anadolu Tarihéncesi Arastir-
malari (Prehistoric Researcch in Southeastern Anatolia) Projesi kapsaminda kesfedilmistir.
Burada yapilan ylizey arastirmalarinda, ¢ok sayida Neolitik Cag buluntularina rastlanmistir
(Benedict, 1980, s. 137). 1994 yilinda ise Klaus Schmidt, dogentlik calismasi icin Urfa bolge-
sindeki olasi biitliin Tas Cagi buluntu yerlerini incelemek ve bu yerlerin konumlarini kayit
altina almak Gizere yaptigi calismada, daha 6nce verilerde yer alan Gobekli Tepe'ye gitmistir
(Schmidt, 2007, s. 27).

Tas Cagi'nin Kutsal Alani Gobekli Tepe

Sanliurfa'ya yaklasik 18 kilometre mesafede bulunan Gobekli Tepe'de, 2003 yilinda jeoman-
yetik yontemlerle yapilan ¢alismalarla, mevcut acik alanlarin disinda, ¢ok sayida dairesel
yapinin daha topragin altinda mevcut oldugu tespit edilmistir (Schmidt, 2012, s. 319). Bu
yaplilar ortaya ¢ikarilma siralarina gére A-B-C-D-E-F-H harfleriyle isimlendirilmistir. Cember
yapilarin her birinin ¢aplari 10 ile 20 metre arasinda degismekte ve ortalarinda birbirine
paralel T seklinde iki blyuk dikili tags bulunmaktadir. Cemberin etrafini saran tas duvarlarla
desteklenmistir. Bu duvarda ortadakilerine oranla daha kiicuk olan yaklasik 10-12 T bigimli
tasa rastlanmaktadir (Ozcan, 2014, s. 34; Collins, 2014).

GObekli Tepe'de bulunan 7 metre uzunlugunda 50 ton agirhgindaki T bicimli dikilitaslarin,
tasocagindan cikarilarak, islenmesi ve tasinmasi icin oldukga fazla kisiye ihtiya¢ duyuldugu
anlasiimaktadir. Bu tas anitlarin biyuk cabalar sarf edilerek dikilmesi, blyik ¢abalarin sarf
edilmesi, bu alanin ve burada gerceklesen olaylarin, bu insanlar agisindan buyiik bir 5Snem
arz etmesiyle aciklanabilir (Schmidt, 2007, s. 112). Kuskusuz ev hayvanlari ve 6kiiz gibi ko-
sum hayvanlarinin bu islerde kullanilmasina heniiz baslanmamistir. Muhtemelen bu giici
inandiklari dini bir motivasyona borcludurlar (s. 274). Zaten Goébekli Tepe'yi farkl kilan du-
rum tam da burada gizlidir. Gbekli Tepe'de sasirtici olan sudur ki; insanlarin distinceleri-
nin sadece gtinliik var olma kaygilarindan ibaret olmadigi, bunun 6tesinde onlarin oldukga
derin mitsel konularla ugrastiklari goriilmektedir. Devasa sayilabilecek ritliel merkezlerinin
yaninda, bu torenlerde ya da kutsal alanin insasinda 6zel insan ya da gruplarin 6n plana

4 Turkiye'de dnemli kazilara ve projelere dnciilik eden Robert J. Briadwood'un énemli bir eseri olan Prehistoric
Men adli kitabi Tarihéncesi insanlari adiyla Tiirkceye cevrilmistir (Braidwood, 2008).
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ciktigr anlasilmaktadir (s. 102). Gébekli Tepe'nin kesfinden 6nceki yaygin teori; insanoglu-
nun tarim ve yerlesik hayattan sonra tapinaklar yaptigi seklindeydi. Béylece, avlanmak ve
yiyecek bulmak yerine yerlesik hayata ge¢cmek, birlikte Gretmek, diisiinmeye zaman ayir-
mak miimkiin olacakti. Oysa yapilan kazilar s6z konusu paradigmayi ciiriitmektedir. Ustelik
diger 6nemli bir nokta ise, yasam alanlarinda bulunan ocaklara ya da ates yakilan yerlere
GObekli Tepe'de rastlanmamis olmasidir. Burada karsilasilan dibekler ise, yilin tim donem-
lerinde besin hazirlanan yerler olmasinin 6tesinde, burada agir islerde calisan insanlar icin
hazirlanmis olabilir (s. 261).

Gobekli Tepe'yi diger Neolitik alanlardan ayiran farkli bir nokta ise, yasam alanlarinda bulu-
nan veya bulunmasi gereken objelere rastlanmamasidir. Karacadag'in etrafinda kiimelenen
Nevali Cori, Cayonu, Sefer Tepe, Karahan ve Kortik Tepe gibi Neolitik alanlarin tamaminda
yasam alanlari tespit edilmistir (s. 227-228). Bu durum da Gobekli Tepe'nin etrafinda bulu-
nan Nevali Cori ve diger bazi Neolitik toplumlar tarafindan hac yeri, ritiiel alani veya tapin-
ma alani olarak kabul edildigi fikrini gliclU bir sekilde akla getirmektedir.

Figiiratif Unsur ve Semboller

Cografi konumu, yabani hayvan betimlemeleri, ereksiyon halindeki penis figurd, “hayvan
ve insan kafasi” bilesik heykelleri ve diger buluntular, Klaus Schmidt agisindan, Gobek-
li Tepe’nin birkag 6zel binaya sahip, bilinen Tas Cagi yerlesimlerinden olmadigi kanaatini
glclendirmistir. Boylece buranin bir yerlesim yeri degil, kilt merkezi oldugu anlasiimistir
(Schmidt, 2007, s. 107).

T bicimli taglarin Gzerinde hayvan betimlemelerinin yaninda cesitli semboller de dikkat
cekmektedir. H sekli, halka motifi ve U sekli gibi bircok sembole de rastlanmistir. Kusku-
suz bu tasvir ve sembollerle ilgili bircok poptler yorum gelistirilmistir. Bu yorumlar popu-
ler kultlrin etkisiyle, bilimsel olmayan bir diizlemde ortaya atildiklari icin burada dikkate
alinmayacaktir. Klaus Schmidt Gébekli Tepe'de elde edilen verileri tanittigi eserinin bir bo-
[Gmini de, kazi alaninda bulunan figiratif unsurlarin ve sembollerin yorumuna ayirmistir.
Schmidt daha konunun basinda yazi 6ncesi doneme ait olmasi sebebiyle bu isin zorlugunu
belirtmekte ve bu konuda temkinli davranmaktadir. Ancak yaptigi yorumlardan da Klaus
Schmidt'in, sadece kazi yapan, buluntular kayit altina alan ve yorum yapmaktan kaginan
bir arkeolog olmadigi da anlasilmaktadir (s. 215).

GObekli Tepe'de bulunan tas stellerde resmedilen saldirgan hayvan tipleri cogunluktadir. T
bicimli taslara resmedilen hayvanlarin gorevi kotullklerden diger bir ifadeyle tehlikelerden
korumak ve korkutmak oldugu tahmin edilmektedir. Bunlar genellikle dikili taslarin altinda
bulunmakta ve bakanlara dogru siriinerek geliyor izlenimi vermektedir. Ancak Schmidt'e
gore, korunacak olan nedir sorusunun cevabi verilebilmis degildir (s. 144). Peki hayvanlar
sadece av hayvani oldugu icin mi resmediliyordu? Turna betimlemelerini bu sekilde yo-
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rumlasak bile tilki ve yilan resimleri bu tezimizi ¢liriitmektedir (s. 219). Dolayisiyla tas steller
Uzerindeki hayvan rolyeflerini sadece av hayvanlariyla iliskilendirmek makul gériinmemek-
tedir. Burada tespit edilen hayvanlar arasinda en ¢ok yilan, tilki ve yaban domuzuna rast-
lanmaktadir. Ancak bunun disinda akbaba, akrep, bocek, dort ayakli siiringenler, 6riimcek,
turna ve kus tirleri gibi bir cok hayvan cesidi de resmedilmistir.

Gobekli Tepe'de diger neolitik yerlesimlerde rastlanmayan kapi deligi taslari, buyik tas
halkalar, dugme benzeri nesneler ve taki formlari bulunmustur. Ancak buna karsin diger
Neolitik donem kazilarinda sikca rastlanan kadini betimleyen resimlere ve kilden yapilmig
figUrlere rastlanmamistir. Bu iki unsurun olmayisi Gobekli Tepe'nin merkezi bir toplumsal
gorintuden yoksun oldugu anlamina mi gelmektedir? sorusunu Schmidt soyle cevapla-
maktadir;

Kilden figirinleri ve disisel nesneleri, genis anlamda bereket sembolii ve bunun bir
sonucu olarak da “yasam” olarak duistiniirsek, o halde bunlarin Gébekli Tepe'de olma-
yist buranin “61im”{ cagristiran bir merkez oldugunu gosteriyor... bu gorisleri destek-
lemek icin gerekli olan mezarlari hentiz bulamadik (s. 123).

GObekli Tepe'deki bazi heykellerde ve Neolitik donemde sikca karsilasilan kafatasi kiilti ve
yeniden sekillendirilen insan kafataslar bir arada distintldiginde, burada élimle ilgili
seylerin 6n plana ¢iktigini syleyebiliriz. Nevali Cori'de yirtici hayvan motifi oldukga azdir.
Buna karsin Gobekli Tepe'de ise yirtici hayvan sayisi oldukca fazladir. Bu da bize Gobekli
Tepe'nin Nevali Coriden farkh bir anlama ve isleve sahip oldugunu gostermektedir. Klaus
Schmidt'in ifadesiyle syleyecek olursak:

Nevali Cori yasayanlarin yeriydi, Gobekli Tepe ise 6lilerin (s. 145).

Atalar kiltiintn etkili oldugu tahmin edilen bu inang ve sembol diinyasi nasil ortaya ¢ikmis-
tir? Bu durum, popiiler kiiltlriin etkisiyle arastirmadan, tizerinde yeterince distinilmeden,
cabucak Kayip Atlantis ve Mu kilturleriyle agiklanmaya calisiimistir. Ancak Klaus Schmidt
bu konuda tam da dinler tarihi metodolojisini teyit eder tarzda su 6nemli degerlendirmede
bulunmaktadir:

M.0. 10.000'lerdeki ilk Neolitik din, hangi tekil deneyimlerle sekillenmis olursa olsun,
yeni bir yaratimdan daha ¢ok, oldukga eski bir gelismenin tGrintddr (s. 271).

Dolayisiyla Gobekli Tepe'deki mimari yapi, sembol ve betimlemeler dogauisti olaylarla agik-
lanamaz. Bu durum kuskusuz insanhgin siireg icerisinde elde ettigi deneyim, gelistirdigi du-
stince ve guindelik islerin &tesinde 6nem verdigi/inandigi ve ugruna caba sarf ettigi inang
ile aciklanabilir.

Gerek mimari yapisi ve gerekse sembol diliyle oldukga “yiiksek kiltiir"e sahip olan bu d6-
nem ilging bir sekilde birdenbire sona ermistir. Clinkl avcilarin o gérkemli déneminden,
Canak Comlekli Son Neolitige pek bir sey kalmamistir. Gordon Childe’in diisiindigiinden
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bile daha buyk bir 5Snem tasiyan Neolitik bir devrim gerceklesmistir. Schmidt'e gore, avci
onemini kaybetmis, boylece dini ritliel ve zorlamalar da anlamini yitirmeye baslamis, bu-
nunla birlikte kult yapilari kaybolmustur. Ekonomik temeller degistiginden Gobekli Tepe de
eski glicini kaybetmistir (s. 284).

Sonug

Uzak gecmis ile ilgili neredeyse tiim bilgilerimizi arkeolojik verilere borcluyuz. ilk olarak
antikacilik merakiyla baslayan arkeoloji, slreg icerisinde bir metodolojiye kavusmus ve
ozellikle tarihdncesi donemle ilgili en dnemli bilgi kaynadi durumuna gelmistir. Kuskusuz
arkeoloji, hem diger bilim dallarina veri saglamis ve hem de diger bilim dallarindan fay-
dalanmistir. Ancak gerek llkemizde ve gerekse Bati'da arkeoloji ile dinler tarihi arasinda
ortak ¢alismalarin yetersiz oldugu anlasiimaktadir. Kanaatimizce Gobekli Tepe, bu alan igin
onemli bir 6rnek teskil edebilecek konumdadir.

UNESCO Diinya Mirasi Gegici Listesi'nde bulunan Gobekli Tepe, ¢cok az bir kismi kazilmig
olmasina ragmen, tarihdncesi donemle ilgili bilgilerimizi sarsmistir. Avci-toplayici yasam,
tarimin baslangici ve Neolitik Donem’de dini inang ile ilgili bizlere cok dnemli ipuglar ver-
mektedir. Gobekli Tepe'nin tizerinde bulundugu cografya yani Mezopotamya, hem uygarlk
ve hem de dinler tarihi acisindan, yerylziindeki en 6nemli cografyadir. Burasi Yahudilik,
Hiristiyanlik ve islam gibi dinlerin yaninda bircok pagan dine de ev sahipligi yapmistir (De-
mirci, 2013). 12 bin yil dncesine tarihlenen Gobekli Tepe'nin boyle bir cografyada ortaya
¢ikmis olmasi rastlantiyla aciklanabilecek bir durum degildir.

GObekli Tepe'de kesfedilen daire bicimindeki yapilarda bulunan devasa boyuttaki T bigimli
sttunlar ve Uzerine islenen figuratif betimleme ve semboller, milattan 6nce yaklasik 10 binle-
re tarihlendiginde, oldukgca blyuk bir etki meydana getirmistir. Zira genel teoriye gore, dinin
dogusu cok daha sonraki tarihlerde ortaya ¢cikmaliydi. Dinin dogusu, tarimdan ve yerlesik
hayattan sonra duyulan ihtiyag ile agiklanmaktaydi. Ancak Gobekli Tepe kazilariyla beraber
ortaya ¢ikan durum, dinler tarihgilerinin ve 6zellikle Mircea Eliade’nin israrla belirttigi dindar
insan (homo religiosus/religious man) vurgusunun ne kadar da hakli oldugunu goéstermekte-
dir (Eliade, 2003). Ustelik Gobekli Tepe'deki sembol ve figiiratif unsurlar, hem kendilerinden
once var olan gti¢li bir anlam ve sembol diinyasina kapi aralamakta ve hem de kendilerin-
den sonraki dini gelenekleri etkileyebilecek bir glice sahip oldugunu géstermektedir.
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Hinduizm’de Durga Pica’nin
Yeri ve Onemi

Beyza Ayhike Deveci*

0z: Dinlerde uygulanan ritiiellerin bir kismini festivaller ve bayramlar olusturmaktadir. Kutlanan bu festivallerin
veya bayramlarin kutsal bir varlikla ya da olayla baglantili oldugu goriilmektedir. Tiirkiye'de Hristiyanlikta ve
Yahudilikte kutlanan festivallerin 6nemi bircok kitapta ve bildiride ele alinirken Hint dinlerindeki festivallerin
onemine dair cok fazla bilgiye yer verilmemektedir. Bu nedenle bu calisma, diinyanin en eski dinlerinden biri
olan ve giiniimiizde de hala varligini devam ettiren Hinduizm'deki Durga Puca Festivali iizerine yapilacaktir. Tim
Hindistan'da coskuyla kutlanan bu festival Hindular icin hem dini hem sosyal agidan oldukca dnemli mesajlar
icermektedir. Calisma, festivalin mitolojik kkenine inerek ve tarihi siirecte nasil olustugunu ortaya koyarak
yapilacaktir. Elde edilen bilgiler ve ortaya ¢ikan sonular deskriptif ve objektif bir bicimde degerlendirilecekir.
Calismanin amaa tiim Hindistan'da bir olgu haline gelen festivalin temelinde yer alan yiice bir varlik ve bu
varligin yasamis oldugu olaylar anlatmak ve bu olaylarin Hindular icin ne ifade ettigi gdstermektir.

Anahtar kelimeler: Din, Tanrica, Durga, Puca, Festival, Ritiiel, Kutlama, Mitoloji.

Giris

Festivaller, dinleri ve dini yapilar sekillendiren 6nemli olgulardan birisidir. Kutlanan bu fes-
tivallerin ortaya cikis temelinde yiice varlikla ilintili bir olay, dogada meydana gelen degi-
siklikler, toplumu derinden etkileyen sosyal bir hadise, din kurucularinin dlinyaya gelisi ya
da onlarin yasamis oldugu olaylar ve her toplumun kendi tarihinde gerceklesen nemli va-
kalar yatar. Festivallerde kisiler kendilerini hem doganin bir parcasi olarak diisiiniip dogayla
birlestiklerine hem de inandiklar ytice varliklarin ya da 6rnek aldiklari atalarinin yerine ko-
yarak onlar gibi olduklarina inanirlar. Boylece kisiler festivallerle hem dini hayatlarinin hem
de sosyal hayatlarinin biyik bir kismini sekillendirmis olur. Bu durumu Hint alt kitasinda
var olan dinlerde 6zellikle de Hinduizm'de' canli bir sekilde goririz.

Bu dinde tiim ritUeller ve kutlamalar ay takvimine gore belirlenir. Bu takvim icerisinde yer
alan festival tarihleri 6zellikle sansh ya da ugurlu saydiklar dénemlerin icerisinde yer alir.
Ugurlu olduguna inandiklari bu donemler ve giin donimleri sunlardir: Vaisakha ayi, Ay'in

DOI: dx.doi.org/10.12658/TLCK.5.3.B0015

Kastamonu Universitesi, Dinler Tarihi Ana Bilim Dalr.

E-posta: beyzaybike@kastamonu.edu.tr

1 Hinduizm: Hint alt kitasinda dogan, diinyanin en eski dinlerinden biri olan ve giiniimiizde de varligini hala
glclu bir sekilde devam ettiren bir dindir bk. Aydin (2011, s. 60).
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yonetmis oldugu gezegenlere denk gelen glinler, (pazartesi, carsamba, Persembe, cuma),
dolunay zamani, yeni ayin ortaya ¢iktigi an ve kuzey yarim kiiredeki glinesin kis déniimden
yaz donliimiine déndigu zamanlardir (Underhill, 1920, s. 30). Hinduizm'de dini glinlerin ve
festivallerin anlamlari ve motifleri ise eski donem ve yeni donem olarak bilinen donemlere
gore degisiklik arz eder. Eski donemde kutlanilan festivaller doga olaylari, mevsimsel don-
gller ve krallara yapilan toérenler ile ilgili iken yeni donemde kutlanilan festivaller daha ¢ok
dini bir yapiya sahiptir. Yeni ddnemde kutlanilan bu festivallerden bir kismi baslangicta dint
bir temele dayanmazken sonradan bu festivallere dini motifler eklenerek dini bir yapiya bu-
rindiigi goriilir (Unal, 2008, s. 40-42). Bu nedenle giiniimiiz Hinduizm'inde kutlanilan fes-
tivallerin hemen hemen hepsinin temelinde yiice bir varligin ya da kisinin yasamis oldugu
bir olay veya ifritler tarafindan bozulan diizenin ylce varlik araciligiyla yeniden kurulmasi
yatar. Boylece festivalleri kutlayan Hindular o anda yiice varliga yaklastiklarina, onu taklit
ederek onun gibi olduklarina ve onun enerjisini aldiklarina inanir.

Ayni zamanda bu festivaller Hindulara gore 6zl denetlemek icin gegen bir sinav glinuddr.
Bu glinlerde ruhunun temizlendigine inanan Hindular cesitli tanrilara ve tanricalara iba-
det eder, onlara ¢esitli hediyeler vererek bagliliklarini gdstermis olurlar (Kaya, 2011, s. 60).
Hindu panteonunun ve mitolojisinin olduk¢a genis olmasi kutlanilan festivallerin de farkh
olmasina neden olur. Bununla birlikte kutlanan festivaller mezhepsel olarak farkhlk gos-
termesi sebebiyle de cesitlilik arz eder. Boylelikle Thaipusam, Maha Sivaratri, Gangaur, Vat
Parnima gibi festivaller bolgesel olarak kutlanirken Holi, Dipavali, Kumbh Mela, Dirga Plca
gibi festivallerde tim Hindistan'da kutlanir. Hinduizm'de kutlanan festivallerin bu kadar ¢cok
ve cesitli olmasindan dolayi bu ¢alismada tim Hindistan'da yaygin olan ve kutlanan Durga
Plca Festivali degerlendirilecektir. Bu festivali yakindan incelemek hem festivalin 6ziinde
yatan ana fikri daha net bir sekilde gérmek hem de Hinduizm'de kutlanan festivaller hak-
kinda genel bir kaniya sahip olmak icin faydali olacaktir.

Etimolojik Acidan Durga, Piica ve Durga Puca

Hinduizm'de bazi kavramlar ve festivaller icin kullanilan kelimelerin 6zellikle secilmis ol-
dugu gorillr. Durga Plca Festivali icin kullanilan kelimeler de 6zel ve anlamlidir. Bu bag-
lamda puca kelimesi Sanskrt dilindeki pic “saygi duymak” fiilinden tirer (Williams, 1964, s.
641) ve Hinduizm'de tapinmak anlamina gelir. Tanri ile inanan arasindaki iletisimin vasitasi
olan puca Tanri'ya hizmet etmeyi ve O'nun litfunu kazanmayi ifade eder. Plica'da esas olan
tanrinin heykeline ibadet etme ve ona meyve, su, cicek, koku gibi sunular sunmaktir (Joh-
nson, 2010, s. 45-46). Durga; bir tanricanin ismi olup Sanskrt dilinde erisilemez, ulasilamaz
anlamina gelir (Williams, 1964, s. 487). Mitlere gore tanricaya bu isim “Durg” adindaki bir
ifriti 6ldlrmesinden dolayi verilir (Nath, 2003, s. 138). Durga Pica ise asvin (ekim-kasim)
ayinda kutlanan, tanrica Durga'ya atfedilen ve Vicayadasmi (Dasara) Festivalini de icine alan
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bir bayramdir (Lochtefeld, 2001, s. 469). Bu festival dokuz gtin kutlandigi i¢in Navaratri? ola-
rak da bilinir. Bununla birlikte bu festival Kuzey Hindistan'in Hindi konusan bolgelerinin
bazilarinda Ram Lila (Jones, Ryan, 2007, s. 309) Bengal'de Akal-Bodhan, Sharadiya Puca, Sha-
rodotsab; Gucarat, Uttar Prades, Pencap, Kerala ve Maharastra'da Navaratri Pica; Himacal
Prades'te Kullu Dussehra; Tamil Nadu, Karnataka, Maisur'da Dussehra olarak da adlandirilir
(en.wikipedia.org/wiki/Durga_Puja, 05.04.14 - Lochtefeld, 2001, s. 469). Festivalin icinde yer
alan Vicayadasmi Festivali de Sanskrit dilindeki vicaya “zafer” ve dasami“ayin onuncu giini”
kelimelerinden olusur (Williams, 1964, s. 960). Bu isim asvin ayinin onuncu gliniinde tanrica
Durga'nin ifrit Mahisha’ya ve Rama’nin da Ravana'ya karsi kazanmis oldugu zaferden dolayi
verilir. Nepal, Hindistan ve Banglades'te cesitli sekillerde kutlanan Vicayadasmi, Dashahara,
Dussehra, Ayudhapica, Ramlila, Dashain ya da Durgotsov olarak da bilinir

Hint Metinlerinde ve Mitolojisinde Durga Piica’nin Yeri

Durga Puca Festivali ile ilgili mitler ve bilgiler genel olarak Puranalar'da® yer alir. Bu Pura-
nalardan bir kaginda festivalle ilgili bilgiler su sekilde yer alir. Markendeya Purdna, Durga
Plca'nin caitra ayinda kutlandigindan bahseder. Devi Bhagavatam Purdna, bu festivalin
hem neden kutlandigindan hem de brahmanlarin (din adamlan), kshatriyalarin (savasci-
lar), vaisyalarin (tliccarlar) ve sudralarin (kdleler) yani tim kastin kutladigindan bahseder
(Ghosha, 1871, s. 18). Kalika Purdna, festivalin isminin Vicayadasmi oldugu hakkinda bilgi
verirken Markendeya Purana adinin Dussehra olarak adlandirildigini ifade eder (Prakash,
2012, s.21). Kalika Purana'da ise Durga Puca'dan kisa bir sekilde s6z edilirken Padma ve Agni
Purtina'da bu festivalle ilgili detayl bilgilerin yer aldigi goriliir (Winternitz, s. 2). Durga Plca
Festivalinin icinde yer alan Vicayadasmi Festivali ile ilgili bilgiler ise Puranalar'da ve 6zellikle
Ramdyana® Destaninda yer alir.

Genel olarak Durga Puca ile ilgili Puranalar'da cesitli mitolojik anlatimlar mevcut olmakla bir-
likte biz burada yaygin olan ve festivalin dokuz gecesini anlatan Markandeya Purana’nin Devi

2 Navaratri: Dokuz gece anlamina gelen bu festival yilda Ram Navamiyi kapsayan Bahar Navaratri'si (mart-ni-
san) ve Dussehra’yi iceren Guiz Navaratri'si (ekim-kasim) olarak iki kez kutlanir. Bahar Navaratrisi tamamen
Vishnu'nun yedinci avatari olan Rama'ya atfedilirken Gtiz Navaratrisi'nin son gecesi Rama'ya atfedilir. Ashvin
(ekim-kasim) ayinda kutlanan Giiz Navaratri'si Hindistan'da en yaygin ve en énemli festivallerinden birisidir bk.
Lochtefeld (2001, s. 468-9). Caitra (mart-nisan) ayinda kutlanan Bahar Navaratri'si ise Vishnu mezhebine bagh
olanlar tarafindan kutlanir ve bolgeseldir bk. Sivananda (2002, s. 59).

3 Purana: Etimolojik olarak eski anlamina gelen Purana destansi 6zellikler gsteren metinlerdir. Bu metinler kendi
aralarinda“on sekiz Maha Purana”ve “on sekiz Upa Purana” olarak ikiye ayrilir. Bunlardan Maha Purana en yaygin
bilinenidir ve su Puranalardan olusur. Brahma, Brahmanda, Brahmavaivarta, Markandeya, Bhavishya, Vamana,
Vishnu, Bhagavata, Narada, Garuda, Padma, Varaha, Siva, Linga, Matsya, Kirma, Skanda, Agni'dir bk. Johnson
(2010, 5. 247 - 248).

4 Ramayana: Yaklasik MO I1. yiizyilda tamamlandigi varsayilan ve Valmiki tarafindan yazilmis bir destandir. Kuzey

Hindistan'da yazilan bu destan yirmi dort bin beyitten ve yedi bélimden olusur. Destanda 6nce Buddhizm
etkileri gorilse de sonradan etkilendigi Vishnu mezhebinin 6zellikleri agir basar bk. Winternitz (2002,s. 15).
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Mahatmya bélimiinde yer alan anlatimdan bahsedecegiz. Burada Durga’nin on tezahiiriini
ve yaptiklarini ermis Medha'nin basindan gecen su olayla anlatmaya basladigi séylenir.

Suratha adindaki bir kral diismanlari tarafindan maglup edilmesi lzerine sehri terk ede-
rek ormana gider. Kral ormanda ermis Medha ile karsilasir ve basindan gecen olayi anlatir.
Krali dinleyen ermis onunla evini paylasir. Kral burada yasarken samadhi® evresinde olan
bir kisi ile karsilasir ve ona ermis hayatini yasamak icin neden evini terk ettigini sorar. Bu
kisi eskiden ¢ok zengin oldugunu, fakat daha sonra akrabalari tarafindan terk edildigini bu
ylzden de bu hayati sectigini anlatir. Kral kendisini yalniz birakan akrabalarina karsi kotulik
beslemeyen bu kisiye sasirr. Bunun lzerine kral karsilastigi bu kisi ile birlikte ermisin yani-
na gidip bu durumu agiklamasini ister. Ermis bunun Maha Maya'nin® bir isi oldugunu soy-
ler ve onunla ilgili birka¢ mit anlatmaya baglar. Ermisin anlatmaya basladigi ilk mitte tanrn
Vishnu'nun’ kulak kirinden Madhu ve Kaitabha adinda iki ifrit ortaya ¢ikar. Bu iki ifrit
tanr Vishnu uyurken tanri Brahma'yi® rahatsiz eder. Bunun Uzerine tanri Brahma, tanri
Vishnu'yu uyandirmak icin Maha Maya'ya dua eder. Tanri Brahma bir yandan dua ederken
diger yandan ifritlerle bes bin yil savasir. Sonunda tanri Brahma, hem Maha Maya'ya stirekli
ettigi dualar hem de ifritlerle cesurca savastigi icin 6dul olarak ondan ifritleri 6ldirmesini
ister. Bu istek Uizerine Maha Maya, Mahakali formuna girerek ifritleri 6ldiirmek i¢in diinyayi
suyla kaplamaya baslar. Bunu goren ifritler Mahakali'den suyu geri cekmesini isterler. Fakat
o suyu daha da yukselterek ifritleri 6ldirir. Bu tanricanin ilk tezahiirii olur.

ikinci mitte ifrit Mahisha biittin tanrilari ve tanri indra’yi® maglup eder ve cennetten kovar.
Cennetten kovulan tanri indra, tanri Brahma ile birlikte tanri Vishnu ve tanri Siva'nin® yani-
na gider ve olanlari anlatir. Bu duruma cok sinirlenen tanri Vishnu ve tanri Siva'nin agzindan
ates cikar. Tanrilari da igine alan bu atesten bir kadin ortaya ¢ikar. Bu kadin bir aslana biner
ve ifriti 6ldUrir. Bu tanricanin Mahalakshmi olarak gonderildiginin tezahlrtdr.

Anlattigi Giclincii mitte gerceklesen olay su sekildedir. ifrit Shumbha ve Nishumbha tanrilari
maglup eder. Maglup olan tanrlar Himalaya dagina gidip Devi'ye dua eder. Bunun Uzeri-
ne Devi Ulglincii tezahirlint yani Mahasarasvati'yi ifritleri 6ldirmesi icin gonderir. Tanrica
Shumbha ve Nishumbha ile savasmadan 6nce Chanda ve Munda adindaki iki ifritin komu-
ta ettigi ordu tarafindan takip edilir ve aslaninin tzerinde otururken bu ifritler tarafindan

5 Dogru disinmeyi ve derin konsantreyi ifade eden bir kavramdir bk. Johnson (2010, s. 281).

6  Sanskrt bir kelime olup buyik yanilgi anlamina gelir. Devi Mahatmya'da Devi yani tanrica icin kullanilan bir
sifattir. Kullanilan bu sifat onun yaratici ve ¢ok gli¢li oldugunu ifade eder bk. Johnson (2010, s. 193).

7 Her seyi saran koruyucu tanri olup Hindu tanri tGi¢lemesinden biridir bk. Kaya (2003, s. 205).
8 Hindu tanri ticlemesinden biri olan Brahma evrenin yaratici tanrisidir bk. Kaya (2003 5.56).
9  Hint panteonundaki hava tanrilarindan biri olup simsekli yagmurlu firtina tannisidir bk. Kaya (2003, s. 92)

10 Yok edici tanridir. Hem Vedik hem de Epik dénemin 6nemli bir tanrisi oldugu gibi Hindu tann t¢lemesinden
biridir bk. Kaya (2003, s. 182).
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saldiriya ugrar. Bu saldiri sirasinda tanrica Parvati’'nin alnindan ¢ikan tanrica Kali orduyu,
ordudaki atlari ve filleri 6ldiirmeye baslar. Savasin sonunda tanrica Kali, Chanda'nin basini
keserek, Munda'yl da mizraklayarak oldurdr. Bu iki ifritin basini da Devi'ye gotirmek igin
yanina alir. Sonra ifrit Shumbha ve Nishumbha ortaya cikar. Bu ifritlerle de savasacak olan
tanriga; savagsmadan 6nce hem tanrica Kali, Chandika tarafindan ve butin tanrilarin disil
enerjileri hem de aslan tarafindan desteklenir." Bu savasta ifritlerin cogu olurken bir kismi
da kacar. Bu sirada ifrit Raktabic'in ortaya ¢ikmasi Gzerine tanrilar yeniden tim enerjilerini
bu ifritin Gzerine gdnderirler. Bu ifritin kanindan sayisiz ifrit ¢ikinca Devi; tanriga Kali'yi tek-
rar gonderir. O da tlim ifritleri ve Raktabic'i 6ldurir. Ermisin anlattigi diger mitler ise Maha
Maya'nin dordiincl tezahiiri olan Nandi, besinci tezahiiri olan ve disleriyle ifritleri ezen
Raktadanti, altinci tezahiirii olan Shakhambari ve yedinci tezahiirli olan tanrica Durga ile
ilgilidir (Gupte, 1916, s. 181-185).

Vicayadasmi Festivali ile ilgili de cesitli bilgiler olmasina ragmen yaygin olarak bilinen bir
mit ve iki efsane vardir. Festivalle ilgili mit Devi Purana'da yer alan tanrigca Durga’nin ifrit
Mahisha’yr 6ldirmesi hakkindadir (Lochtefeld, 2001, s. 213). Mite gore Mahisha adindaki
bir ifrit (asura) kati bir riyazet hayati yasar ve istikrarli bir sekilde meditasyon yapar. Tanri
Brahma onun yapmis oldugu bu seylerden memnun kalir ve ona disi olmayan higbir varlk
tarafindan oldurilememe [itfunu verir. Kendine verilen bu ayricaliktan dolayi kibirlenen
Mahisha tanrilari sik sik rahatsiz eder. Bu duruma 6fkelenen tanrilar tiim enerjilerini bir ara-
ya getirerek tanrica Durga’yi yaratir. Tanriga, tanrilarin Mahisha'dan bu kadar korkmalarini
komik bulur ve giilmeye baslar. Tanrica o kadar ¢ok giiler ki glilme sesinden ifritler irkilir.
Sesin nerden geldigini bulmaya calisan ifritler karsilarinda glizel tanricayr bulurlar. Tanri-
cayla konusma cesaretinde bulunamayan ifritler durumu Mahisha'ya anlatirlar. Tanricanin
glizelliginden etkilenen Mahisha ona evlilik teklifi etmek ister. Bu istegini tanricaya iletecek
iki ifrit gonderir. Evlilik teklifini duyan tanrica gilerek reddeder. Bunu 6grenen Mahisha tan-
ricaya karsi 6fkelenir ve onu 6ldiirmek ister. Bunun lizerine buyuk bir ifrit ordusu kuran Ma-
hisha bu orduyu Durga@'nin tizerine yollar. Ancak tanrica Durga bu orduyu kolayca yok eder.
Bu duruma daha da cok sinirlenen Mahisha bufalo sekline girer ve tanrica ile savasmaya
baslar. Ancak kisa bir siire icinde Mahisha tanrica tarafindan oldralir (Dallapiccola, 2013,
s. 81-84). Vicayadasmi Festivali ile ilgili ilk efsane Rdmdyana Destaninda yer alir. Destana
gore taht kavgasi nedeniyle Givey annesi tarafindan Rama', esi Sita ve kardesi Lakshman on
dort yilhgina Dandaka Ormanina stirgline génderilirler. Onlar stirginde iken bir grup ermis-
le karsilasirlar. Ermisler Rama'dan siirekli olarak kendilerini rahatsiz eden Rakshasalardan'

11 Brahmanin saktisi (disi enerjisi) iki ¢ift kugu tarafindan tasinan vimanaya (tanrilarin tasitlan) tizerine, Siva'nin
disil enerjisi boganin tizerine, Kumari'nin disil enerjisi tavus kusunun, Vishnu'nun disil enerjisi ise Garuda'nin
omzuna biner. Devi de Chandika adindaki saktisinde kendini gosterir.

12 Hem Tanr Vishnu'nun yedinci avatari hem de Rd@mayana Destaninin baskahramanidir bk. Kaya (2003, s. 159)

13 Hint mitolojisinde k&ti ruh olarak bilinirler. Genellikle yari kutsal ve iyimser olanlar, tanrilarin amansiz diisman-
lari olanlar ve kot ruhlar olarak ti¢ grup halinde tasvir edilirler Kaya (2003, s. 156).
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korumasini ister. Ermisleri koruyacagina s6z veren Rama Rakshasalarla miicadele eder. Fa-
kat miicadele ettigi rakshasalardan biri Hindistan'in gliney bolgelerini ydneten Ravana’nin
kardesi Surpanaka'dir. O micadele sirasinda Rama'dan ¢ok hoslanir ve onu elde etmek igin
Sita'y1 6ldirmek ister. Ancak Sita'yi 6ldiirmek isteyen Surpanaka, Lakshman tarafindan agir
bir sekilde yaralanir. Bunun lizerine Surpanaka abisi Ravana'dan intikamini almasini ister.
Sita'nin glizelligini de duymus olan Ravana hem Sita'y1 esi yapmak hem de kiz kardesinin
intikamini almak icin brahman kiligina girerek onu kacirip Lanka Adasina™ gotiiriir (Kaya,
Ramayana, 2002, s. 70-181). Esini kurtarmak isteyen Rama’ya o bélgede bulunan maymun-
larin kral Sugriva yardim eder. Bu yardimla esinin yerini 6grenen Rama savasmak icin bu-
yuk bir ordu kurar. Ravana’nin ordusu ile Rama’nin ordusu Lanka Adasinda savasir. Savasin
sonunda Ravana ile Rama bire bir doviismek icin hazirlanir. Savasa baslamadan 6nce Rama
tanrica Durga'ya zafer kazanmak icin yakarir ve ona ibadet eder. Tanrica Durga’nin da yardi-
miyla Rama, Ravana’y maglup eder ve esini kurtarir (Unal, 2008, s. 66). Vicayadasmi ile ilgili
ikinci efsane ise Mahabharata Destaninda'® yer alir. Efsaneye gore kuzenleri Kauravalarin
yapmis oldugu zar oyununu kaybeden Pandava kardesler on dort yilligina ormana siirgline
gonderilir. Strgline giderken Pandavalar silahlarini shami agacina saklar. Vicayadasmi glina
strglinden donen Pandavalar kuzenleri Kauravalarla savasmadan 6nce bu adactan silah-
larini alirlar, tanrica Durga’ya dua ederler ve bliytik bir zafer kazanirlar (festivals.iloveindia.
com/dussehra/history.html, 2016, Subat, 02).

Festivalin Tarihi

Hindistan'da Durga Plca kutlamalari XI. ylzyila kadar gotirilse de ilk kez resmi olarak
XV. yizyillda Bengal'de kutlanir. Festivalin sistemlesip yayginlasmasi ise XVIII. ylzyilda
gerceklesir. ingiliz sirketlerinin festival kutlamalarina XVIIII. yiizyilin sonlarina kadar des-
tek verdigi gorilur. Ayrica XX. yuzyilin baslarina dogru festival kutlamalari icin gereken
maddi destek tlccarlar, asiller, yetkililer ve varlikli oldugunu gésteren kisiler tarafindan
karsilanmaktadir. Hindu reformistlerin tanrica Durga’yi Hindistan ile 6zdeslestirmesiyle bu
festival Hindistan bagimsizlik hareketi icin bir simge haline gelir. Hindistan'in bagimsizli-
gini kazanmasiyla birlikte orta sinif da yavas yavas bu festival icin maddi destek saglar ve
Durga Plca tim Hindistana yayilir. Kiicik topluluklar halinde kutlanan Durga Plca artik
daha buytuk ve kalabalik topluluklar tarafindan kutlanan bir festivale donusir. Glinimuze
gelindiginde ise Durga Puca festivali bir yandan dini yonini korumaya devam ederken
diger yandan da teknolojiyle ve eglence sektoriiyle uyum saglar. Bu durum Durga Pica'y
Hindulari bir araya getiren dnemli festivallerden biri haline getirir. Festival basta Delhi, Kal-
klta, Orissa, Assam, Kerela, Kesmir, Pencap ve Bihar olmak Uzere neredeyse Hindistan'in
tamaminda kutlanir.

14  GUnumiz Hindistan'in glineyinde ve Hint Okyanusunda yer alan bir adadir.

15 Vyasa tarafindan yazilmis (i buyiik Hint destanindan biridir Kaya (2002, s. 15).
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Durga Puca’ninicerisinde kutlanan Vicayadasmi Festivalinin ise XVII. yuzyilda Gliney Hindis-
tan’in Mysore sehrinde ortaya ¢iktigi tahmin edilir. Daha sonraki ytzyillarda ise yerel olarak
baslayan ve kutlanan bu festival devletin de destegiyle tim Hindistan'da farkh sekillerde
bulyik cosku ile kutlanan bir festival haline gelir (Berti, 2011, s. 4-5).

Festivalin Kutlanisi

Durga Puca baslangigta detayli rittelleri olmayan ve Hindistan'in batisinda 6zellikle de Bati
Bengal'de coskuyla kutlanan bir festivaldir. Ancak zamanla Hindistan geneline yayilmaya
baslayan bu festivalin kutlamalarinda bazi degisiklikler meydana gelir. Bu degisimler 6zel-
likle stislemelerde, heykellerde, okunan mantralarda (ilahi) ve sunulan kurbanlarda olur.
Boylece zamanla Bengali ve Bengali olmayan sekilde kutlanan iki ¢esit Durga Puca Festi-
vali ortaya cikar. Bu iki ¢esit kutlama giinimiizde de devam eder. Bu kutlama sekillerinden
Bengali olan formu Hindistan'da Bengali topluluklar tarafindan ortak bir sekilde kutlanir. Bu
kutlamada Vedik, Puranik ve Tantrik 6geler kullanilir. Bengali olmayan formu ise bolgesel
olarak kutlanir. Vedik Puca olarak bilinen bu kutlama seklinin temelinde ise ortodoks brah-
manlarin (Smarta)'® uyguladigi Durga Puca yer alir (Rodrigues, 2003, s. 18). Biz burada tim
Hindistan'da benzer sekilde gerceklestirilen Durga Paca'nin Bengali formunda olan kutla-
malarin nasil oldugundan bahsetmeye calisacagiz.

Uyuyan Durga’nin uyanmasi ile baslayan festivalin her bir gliniinde Durga’nin dokuz formu
olan Sailputri, Brahmacharini, Candraghanta, Kushmanda, Skanda Mata, Katyayani, Kalarat-
ri, Maha Gauri ve Siddhidatri'ye tapinilir (Rodrigues, 2003, s. 265). Festival baslamadan bir-
kag glin 6nce tapinaklar resimlerle, heykellerle ve isiklarla stislenir. Hazirlanan mabetlerin
merkezine tanrica Durga’nin heykeli ya da resmi yerlestirilerek kutlamaya hazir hale getirilir
(Unal, 2008, s. 66). Daha sonra festivale canlilik kazandiran yaklasik seksen metre yiiksekli-
gindeki Durga heykellerinin yapimi baslar (Detayli bilgi icin bkz. Terihet, s. 81-98). Festivalin
basinda Hindular degisik enstrimanlar esliginde bir cesit kutsal ilahi olan bhacan1'’ (ilahi)
sOyleyerek stslenmis tapinaga (mandir) giderler. Hindular séyledikleri bu ilahilerle tanrica
Durgd@'nin ruhunun bir bagkasina gectigini distinir. Daha sonra bir kase icine doldurulan
killer dolastirilarak alinlara sirlir. Bu killeri alinlarina siiren Hindular bununla iradelerinin
acilacagina inanir (Unal, 2008, s. 67). Festivalin baslangicinda yapilan bu uygulama dokuz
glinliik festivalin her gtiniinde farkh kutlamalar ve uygulamalar seklinde devam eder. Bu
baglamda festivalin birinci gliniinde tapinaga giden Hindular 6nce yakarma (térene bas-

16 Smarta: Gelenege bagh Orta Cag'da ortaya ¢ikan ve smrti eserlerini takip eden brahmanlardir. Devi, Siva, Strya,
Vishnu ve Ganesa tanrilarina taparlar bk. Johson (2010, s. 302).

17 Ibadet ile ilgili ilahidir. Genellikle toplu bir sekilde sdylenir. Bu ilahiler sesli, melodili ve bir ritim esliginde sdy-
lenir. ibadet sirasinda bu sekilde ilahi okuma Hindistan'in bircok bélgesinde var olan Bhakti mezhebi arasinda
yaygin olup temel ibadetlerinden sayilir bk. Jhonson (2010, s. 50).
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lamadan 6nce Vishnu’yu anma), yere kapanma (pranam), Vishnu ve diger tanrilara adak-
lar sunma (gandhadirarchana), kutsal Ganj/Ganga nehrinde dua etme (Ganga pranam),
sunular sunma, cicek adama (pushpasuddhi), Surya’ya saygi gosterme ve gayatri duasini'®
okuma ritlellerini yapar.' Bu ritliellerle birlikte bu giin tanrica Durga’'nin tezahdrlerinden
olan Sailputri'ye yakarilir (Konai&Bondyopadhyay, 2012, s. 17).ikinci giin tanrica Durga'nin
Brahmacharini tezahiirine tapinilir. Bu tanricanin festival boyunca azalan yiyecekleri ¢eki-
len sulari yeniden verecegi diisiiniiliir ve ona mantralar okunur. Uctincii giin kutsal testiyi
(Kalashasthapan) yerlestirme ritteli gerceklestirilir. Hindular bes temel elementin® kutsal
testi tarafindan temsil edildigini dlstinir. Bu ylzden bu testinin yerlestirilmesi bir téren
esliginde gergeklestirilir (Konai&Bondyopadhyay, 2012, s. 17). Bu giin yarim ay anlamina
gelen tanrnca Candraghanta'ya tapinir. Ruhsal aydinlanmaya yardimci olan bu tanricanin
ferahlik, stikGinet ve baris getirecegine inanilir. Festivalin dordiinci glind tanriga Durga'nin
uyanmasi icin dua edilir (Ghosha, 1871, s. 60). Hindular bu giin kozmik yumurta olarak ev-
reni yaratan tanrica Kushman’a hem kendilerini kotdiliiklere karsi korumasi hem de kendi-
lerine saglik, enerji, refah ve giiclii bir ruh vermeleri icin dua ederler. Besinci giin ay giderek
blylidugina ve festival gecesinin geldigini hatirlatan Saptami Plca uygulanir ve tanrica
Durga'nin canlandidi distndlir. Nehrin kenarinda gercgeklestirilen Kola bou picada sa-
fak vaktinde yapilan tanrica heykeline onun icin hazirlanmis olan elbisesi giydirilir. Ayri-
ca bu glinde Devi'nin her bir parcasini simgeleyen ve kutlamada sunulan dokuz bitkinin
yikanmasi gerceklestirilir (Prajapachandra, 1871, s. 60). Altinci glin tanrica Durga’nin ifrit
Mahisha'yi 6ldiirdiiga glin oldugu icin cok 6nemlidir. Bu nedenle bugtin tanrica Durga’nin
silahlarina tapinilir ve ondan yardim istemeyi ifade eden Mahashtami Plca yapilir (Koss,
1914, s. 25). Ayrica Durga’nin Katyayani tezahiriine da tapinilir, ondan tiim kotulUklerle,
hastaliklarla savasma gtic istenir. Yedinci giin ifrit Raktabica'yi 6ldiren tanrica Kalaratri'ye
kotdltklere karsi kendilerini korumalari igin tapinilir. Bugiin kegi, boga ve koyundan olusan
ozel bir kanl kurban uygulanir (Koss, 1914, s. 25). Toren sirasinda brahmanlarin yiizi kuzeye
hayvanlarin yiizi ise doguya doniktir (Ghosha, 1871, s. 60). Ancak zamanla Buddhizm'in
etkisiyle bu kanli kurban Kuzey Hindistan'da yerini kansiz kurbana birakir. Sekizinci giin
tanrica Durga’nin sekizinci tezah(ri olan tanrica Maha Gauri'ye tapinilir. Bugiin festivalin
en verimli giinidur. Dokuzuncu giin tanrica Siddhidatri'ye tapinilir. Bugiin festivalin basa-
rili bir sekilde tamamlandigina isaret eder. Bugiin tanricaya dualar Markandeya Purana'da
gecen sekiz tip siddhi?' sahip olan kisiler tarafindan yapilr. O giin Siddhidatri kendisine ta-

18 Rg Veda'da gecen ve Giines tanrisina atfedilen en kutsal ve giiclii ilahidir bk. Jhonson (2010, s. 127).

19 Gergeklestirilen bu uygulamalar festivalin temel tapinma ayinleridir ve sirasiyla gerceklestirilir bk. Konai, Bond-
yopadhyay (2012, 5. 17).

20 Hindulara gore bes temel element, enerji, su, toprak, hava ve evrendir bk. Konai& Bondyopadhyay (2012, s. 30).

21 Basarma, kemal, mistik giic anlamlarina gelir. Ozellikle tantrik ve yoga uygulayicilarinin dogatistii giiclere sahip
oldugunu gosteren izledikleri yoldur. Bu yoldaki standart sekiz adim Yoga Satra tefsirinde verilir. Bunlar anima
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pinan herkese tiim isteklerini verir. Gliniin sonunda tanrica Durga’nin heykeli suya birakilir-
ken onun enerjisinin gorildigine inanilir. Bu ylizden Hindular i¢clerinde cennet huzurunu
hisseder ve her seyde Tanr’'nin varligini gorirler (Koss, 1914, s. 26). Durga Puca’nin igcinde
yer alan Vicayadasmi Festivali ise onuncu gin kutlanir. Bu festival hem tanrica Durga’nin
ifrit Mahisha'ya hem de Rama'nin on basli Ravana'ya karsi kazandigi zaferi ici kutlanir (Joshi,
2013, s. 20-22). Bu nedenle iki ¢esit kutlama gorulir. Bunlardan ilkinde Rama'nin zaferini
kutlamak icin dlizenlenen festival alani ve gecit toren yerleri on bash Ravana’nin heykelleri
ile stslenir. Giin boyunca Ramayana Destanindan bdélimler okunur. Oyuncular tarafindan
caddelerin ve sokaklarin bir kisminda destandaki Ravana’nin Sita’yr kagirmasini ve Rama’nin
onu kurtarmasini konu alan Gizel bolimi (Sundara Kanda) ve Savas bolimi (Yuddha
Kanda) canlandirlir. Caddelerde ve sokaklarin bir kisminda da Rama ve tanrica Durga ara-
sinda gecen olaylar sergilenir (Unal, 2008, s. 67). Festival aksaminda Ravana heykelleri ha-
zirlanan senlik atesinde yakilarak biyiik bir coskuyla kutlanir. ikincisinde ise festival giinii
tanriga Durga’nin zaferini kutlamak icin aslan (izerine oturmus olan tanrica Durga’nin ve
yenilen Mahisha'nin heykelleri yapilir. Vicayadasmi sabahi her bir aile icin ritlelleri gercek-
lestiren din adami tapinada gider ve orada belirli ritlelleri gerceklestirerek okunmasi ge-
reken dualari okur. Daha sonra tanriga Uzerine yogunlasarak ona on ayri ibadetle tapinir
(Rodrigues, 2003, s. 236-237).

Sonug

Hint alt kitasi bircok bdlgeyi, kiiltiri ve dili blinyesinde barindirir. Bu durum Durga Plca
Festivalinin cesitli isimlerle anilmasina ve kutlanmasina sebep olur. Ancak festival farkli ad-
lar alsa da zamanla basta Bengal ve Orissa olmak lizere tiim Hindistan'da coskuyla kutlanan
buytk festivallerden biri haline gelir. Festivalin kutlama tarihi ¢ok eskilere dayanmasa da
Hindular icin hem anaerkil donemin hatirasini devam ettirmesi hem de toplumsal bagin
ve sosyal istikrarin saglanmasi acisindan oldukg¢a énemli sayilir. Durga Pica kutlamalari icin
gerekli maddi kaynak 6nceleri ekonomik glicli yiiksek aileler ve sirketler tarafindan karsi-
lanirken Hindistan'in bagimsiz olmasiyla birlikte gerekli maddi kaynagin bir kismi devlet
tarafindan karsilanmaya baslar. Bu hem festivalin tim Hindular tarafindan kutlanmasina
hem de toplumsal ve sosyal baglarin daha da gliclenmesine katki saglar. Hindular igin
onemli olan bu festivalin kutlanma nedenine yakindan baktigimizda ise iki unsurun karsi-
miza ¢iktigini goruriiz. Bunlardan ilki dinf ikincisi ise sosyal temellidir. Festivalin dini yoniini
tanrica Durga@'nin ifritlere karsi vermis oldugu mucadele olusturur. Bu micadele ile ilgili
bilgilerin kutsal kitap olmasa da Hindular icin olduk¢a énemli olan Puranalar killiyatinda
yer almasi festivalin dini yonuini pekistirir. Clinkti Hindular tarafindan Puranalar en az Ve-

(havada asili kalma), laghima (herhangi bir nesneye ya da bedene niifus etme, yayilma), prapti (herhangi bir
mekandan ya da mesafeden karsiya gecme), prakamya (cok kuvvetli bir iradeye sahip olma giiciinii gésteme),
vasitba (6l¢uistiz guig), isitva (yaratma ve yok etme gliciinii kullanma), kdmavasayitva (herhangi bir arzuyu elde
etme)'dir bk. Johnson (2010, s. 297).
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dalar kadar kutsal kabul edilir. Disil enerjinin giicline inanan Hindular bu festival boyunca
tanrica Durga’nin farkli bedenlerine tapinarak onun litfunu kazanmaya calisir. Bununla bir-
likte tanricaya sunulan kurbanlar insanin koti ve cirkin bircok duygusunun kisilestirilmis
hali olarak dusuinulir. Kurban olarak sunulan keci sehveti (kdma), boga 6fkeyi (krodha) ve
koyun ac¢ gozliiligi (lobha) temsil eder (Koss, 1914, s. 25). Tim bunlarla birlikte bu festiva-
lin temelinde dini bir anlayis yatsa da kutlama siiresince kast, irk ve ekonomik durum gibi
bircok farkliligin ortadan kalkmasi festivalin sosyal yoniiniin de oldugunu gosterir. Clnkii
toplumda var olan bircok farkliligin ortadan kalkmasi toplumsal diizeni ve sosyal baglari
kuvvetlendirmis olur. Durga Puca Festivalinin son glini kutlanan Vicayadasmi ise festivalin
sosyal yonUnu ortaya koyar. Bu festivalin odak noktasi Rama’'nin Ravana'ya karsi kazanmis
oldugu zaferdir. Rama, Hindular 6zellikle de Vishnucular icin esine ve halkina olan baghhg:
nedeniyle ideal bir kraldir. Dolayisiyla Rama, Hindular icin hem bir es hem de bir yonetici
olarak 6nemli bir rol modeldir. Bununla birlikte Hindular festival aksami atese attigi Ravana
heykelleriyle sehvet, 6fke, kuruntu, hirs, gurur, kiskancglik gibi kotti duygularinin da yandi-
gina inanir. Boylece toplumsal yapiyi bozacak durumlarin da ortadan kalktigini diisindlir.
Kisaca festivalin her iki yonu de aslinda iyiligin kotulige karsi vermis oldugu micadeleyi
anlatir. Bunu anlatirken de toplumu derinden etkileyecek tanrisal olaylardan ve yari tanrisal
kisilerin hayat hikayelerinden yola ¢ikar.
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Fatih Devri Cild Sanat1

Fatma Seyma Boydak™

0Oz Fatih Sultan Mehmed donemi (1451-1481), Tiirk tarihimizde; askeri ve siyasi alandaki gelismelerin
beraberinde ilim, kiiltiir ve sanat alanlarinda da ilerlemelerin kat edildigi, Osmanli klasik donemin hazirlayicisi
niteligini tagtyan miihim bir donemdir. Bu ortamin hazirlanmasinda, Fatih'in egitim ve kiiltiire verdigi Gnemin ve
gerceklestirdigi icraatlarin biiyiik rolii vardir. Fatih'in ilim ve sanati himaye ve tesviklerinde su esas fikir hakimdir:
“Devletini her bakimdan diinyanin en iistiin ve kudretli imparatorlugu haline getirmek”. Fatih'in cocuklugundan
beri aldig ilmi terbiye sanat hususunda da tesir gdstermistir. Saraylarini ve yaptirdigi kiilliyeyi devrinin en giizel
cini ve her cesit nakstyla siislemistir. Sarayda da bir nakkashane viicuda getirmistir. Nakkaghane, sarayda her tiirlii
sanat ve zanaatlarla birlikte kitap sanatlaninin da icra edildigi yer haline gelmistir. Fatih, psikolojisini bize agik¢a
anlatan iki 6lmez kaynak birakmistir. Bunlar Divani ve —kitap ve abidelerindeki- sanat harikalari. Bildirimizde
yazma eser kiitliphaneleri ve miizelerde bulunan Fatih donemine ait yazma eserlerin cildleri ayrintili bicimde
ele alinarak incelenmis, donemin tezhib karakteri ile mukayese edilerek Fatih devri kitap sanatlarinin zenginligi
ortaya konulmaya caligiimistir.

Anahtar kelimeler: Fatih Sultan Mehmed, XV. Yiizyil, Nakkashane, Kitap Sanatlar, Cild Sanati.

Giris

Uygurlardan bu yana Karahogo'da bulunan yazmalarla deriyle kapl kitap cildi sertiveni
baslamistir. islam cildindeki gelisme ise, Emevi, Abbasi, Tolunogullari, Gazneliler ve Biiyiik
Selcuklular’la, XIl. ylzyila kadar devam etmistir. XI. ylzyil sonlarindan itibaren ise Anado-
lu'ya hakim olan Selcuklular, burada XII.- XIV. yiizyillarda ¢ok giizel cildler meydana getirip
Tiirk-islam cild sanati icerisinde énemli bir yere sahip olmuslardir. Fatih devri cild Gsltbu-
nun hazirlayicisi niteliginde cildler yapmis olan, XIV. ylzyil devrinin 6ncl beyliklerinden
Karamanogullari ve diger Anadolu Beylikleri sonrasi XV. ylizyil Fatih doneminde, XVI. ylzyil
Osmanli Klasik Donem cild GslGbunun erken 6rnekleri niteliginde klasik semse-kdsebend
formunda cildlerle beraber farkl tipte cildler de yapilmistir.

Cild Sanati ile ilgili Genel Bilgiler
Cildin Tanimi

Bir kitap veya mecmuanin yapraklarini dagilmaktan korumak ve sirasiyla, bir arada toplu
olarak bulundurmak icin yapilan kaplara, cild denilmektedir (Aritan, 1993, s.551).

DOI: dx.doi.org/10.12658/TLCK.5.3.B0016
¥ Ars. Gor. Necmettin Erbakan Universitesi, Tiirk-islam Sanatlari Tarihi Anabilim Dali,.
E-posta: ftmseyma@gmail.com
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Kitaplarin yipranmamasi ve dagilmamasi icin, yapraklari birbirine dikildikten sonra yerlesti-
rildigi koruyucu kapaklar olarak da tanimlanmaktadir (Thema Larousse, 1994, s. 316). ince
tahtadan, deriden veya uzerine deri, kagit ve bez gibi seyler kapli mukavvadan yapilan bu
kaplar icin Arapca “deri” anlamina gelen cild kelimesinin kullaniimasinin sebebi, genellikle
cildlerin bu ise en uygun malzeme olan deriden yapilmalaridir (Arseven, 1983, s.341). Cild-
leme (teclid) isini yapanlara ise miicellid/miicellide denilmistir (Ozen, 1998, s.35).

Cildin ve Kapagin Béliimleri
Cildin Bélimleri

Cild; kapaklar, sirt (dip), mikleb (miklab, karga) (Sinan, 1987, s. 41), sertab, i¢ kapaklar, siraze,
dudak ve muhattan meydana gelmektedir. Turk cildlerinde sirt, daima diiz ve yumusaktir.
Bombeli (kamburali) cildlere rastlanmaz (Arseven, 1983, 5.342).

Gerek kendinden once gerekse kendinden sonraki Tiirk cildleri'nde bolumleri itibariyle bir
farlilik gorilmez. Bu Tiirk cildi’'nin digindakiler icin de boyledir. Fakat tezyinat ve uygulama
acisindan farkliliklar gosterebilirler (Aritan, 1992, 5.49).

XV. ylizyildan itibaren bircok Tirk cildinde i¢ kapak ya oyma (kat’) tabir edilen semse ve
kdsebend tarzinda ya da dis kapaktaki kabartma sislerle tezyin edilmistir (C1g, 1971, s.10).
Dudak Sertib Arka Kapak

I¢ Kapak
Sirdze

Mikleb

Sirt

Il
On Kapak L

Muhat

Cizim 1: Cildin BolUmleri (Cizim: F. Seyma BOYDAK)
Kapadin Béliimleri

Kapak; zencirek (bordir, cedvel), kdsebend, semse, salbekten meydana gelmektedir. Os-
manli cildlerinde genellikle S formda, ici 2 veya daha fazla ¢izgili genis ya da ince sarmal
zencirek kullaniimaktadir (Cizim 2). Semse, her ne kadar“glines” manasina gelmesi itibariyle
yuvarlak gibi diistintlirse de kapakta genellikle ortada bulunan ve tezyinata hakim olan
unsurdur. Salbek ise semseye bitisik olarak yapildigi gibi ayri olarak da yapilmistir.
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Zencirek

Kdsebend

Salbek

Cizim 2: Kapagin Bolumleri (Cizim: F. Seyma BOYDAK)
Cildin Cesitleri

Klasik Turk cildlerinin, yapiminda kullanilan malzemelerine goére deri, carklse, kumas, ebru-
lu, murassa’ (miicevherli) ve lake (rugani) gibi cesitleri bulunmaktadir.

Deri cildlerin; semseli (alttan ayirma, Ustten ayirma, milemma; milevven, soguk, museb-
bek (kat’) , zilbahar, yeksah, zerd(iz gibi farkl ¢esitleri vardir (Aritan, 2009, 5.85). GCarkase cild,
cild kapaginin kenarlarinin veya koselerinin 1cm. deri ile kaplanip ortalarinin kumas, kadife
veya ebrilu kagit ile kaplandigi cild cesididir (Arseven, 1983, s.346). Kumas cild, mukavva
Uzerine keten, ipekli veya kadife kumas kaplanarak yapilan cildlerdir. Murassa’ (miicevherli)
cild, maddi kiymeti yiiksek bir cild ¢esididir. Fildisi oymali, altin kaplamali, mozaik, yesim
kabartma, yakut, zimr(t, inci ve elmas stslemeli olanlari vardir. Daha ¢ok Kur'an-1 Kerim
cildlerinde uygulanmistir (Aritan, 1993, 5.553). Lake (rugani) cild ise, adini “Iak” (vernik) ke-
limesinden alan ve rugani veya edirnekari denilen bir cild ¢esitidir. Lake cildlerde kapagdin
yapildigi mukavva veya deri perdahlanip tamamen purizsiiz hale getirilerek verniklenir. Bu
cilali satih Uzerine altin ve boya ile nakislar yapildiktan sonra cam gibi parlak bir ylizey elde
edilinceye kadar birkag kat daha vernik cekilir.

Fatih Sultan Mehmed, Donemin Kiiltiir-Sanat Ortami ve Fatih Devri Cild Usltibu
Fatih Sultan Mehmed

Fatih Sultan Mehmed dénemi (1451-1481), Turk tarihimizde; ilim, egitim ve kiltlr-sanat
bakimindan 6nemli atilimlarin yapildigi miihim bir dénemdir.

27 Receb 835 (30 Mart 1431) tarihinde Edirne’'de dogan Il. Mehmed, Il. Murad’'in dérdiinci
ogludur (inalcik, 2003, 5.395). Annesi Hima Hatun, halis bir Tirk'tir (Tayang, 1953, s.4). Il.
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Mehmed, dogumundan itibaren bakicilarinin ve lalalarinin himayesinde egitilirken ayni za-
manda ahlaki ve ilmf olarak da babasi Il. Murad'in denetimi altindaydi. Osmanl sarayinda
sehzadelerin egitimi icin ilk ciddi ve disiplinli sistemi kuran Il. Murad iyi bir asker olusunun
yaninda alim ve sair kisiligi ile de oglu Ill. Mehmed'e 6rnek olmus ayni zamanda onun, dev-
rinin en iyi miderrislerinden ders alarak her vecheden en miikkemmel sekilde yetismesini
saglamistir (Ayverdi, 1983, s. 23).

Manisa'da bes sene siirecek olan egitimine devam etmis olan Il. Mehmed, katildigi seferler es-
nasinda da Arapca, Farsca, Yunanca ve Sirpca 6grenmistir. Manisa'da gecirdigi yillarin olgun-
lugu ve Ustiin siyasi giicliyle zorluklarin (istesinden gelmistir ve dikkatini istanbul’a vermistir.
1452 senesinde yapimina baslanan Rumeli Hisar1 dért ayda tamamlanmis, 1453'te istanbul ku-
satmasi baslamis, 54 giin siirmiis ve istanbul fethedilmistir (inalcik, 2003, 5.395-398).

Resim 1: Fatih Sultan Mehmed'in Siblizadde'ye atfedilen portresi, T.5.M.K. H.2153, v. 10a.

istanbul’un fethiyle “Fatih” unvanini alan Il. Mehmed devletinin sinirlarini genisletebilmek
ve inandigi degerleri diger memleketlere de ulastirabilmek icin pek cok sefer yapmis, yeni
bir sefer icin Uskiidar'a gectikten sonra Uskiidar ile Gebze arasinda Hiinkarcayiri denilen
yerde 4 Rebililevvel 886 (3 Mayis 1481)'da vefat etmistir (inalcik, 2003, 5.405).

Fatih Devri Kiiltiir-Sanat Ortami

Fatih'in ilim ve sanati himaye ve tesviklerinde su esas fikir hakimdir: “Devletini her bakimdan
diinyanin en {stiin ve kudretliimparatorlugu haline getirmek”.

Fatih psikolojisini bize agik¢a anlatan iki 6lmez kaynak birakti. Bunlar Divani ile kitap ve abi-
delerindeki sanat harikalari (Tayang, 1953, s.5). Bunlar gerek Fatih'in gerekse devrinin kiltur
ve sanat algisini bize nakleden iki &nemli kaynaktir.
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Fatih, doneminde hazirlattigi Kdnunnamesi'nin ikinci bélimiinde yer alan saray teskilati
esaslarini belirlemistir. Teskilat; Birun, EnderGn ve aileye mahsus Harem-i Himayan olmak
Uzere lic kisimdan meydana gelmistir. Bu teskilatta yer alan Ender(in, tamamen devlet ada-
mi yetistirmek i¢in kurulmustur. Bu teskilattaki egitimin ayrilmaz bir parcasi sanat alanin-
daki egitimlerdi. Kabiliyetlerine gére musiki, siir, hat, bezeme sanatlarinda zamanin en iyi
hocalarindan ders almaktaydilar (Uzuncarsili, 1945, s. 308,335). Calisma sistemi, programi
ve isleyisi g6z 6niinde tutulursa Endern’un bir mektepten ziyade cesitli hiinerlerin, sanat-
larin, idari ve siyasi bilgilerin uygulamali olarak 6gretildigi, kabiliyetlerin tespit edildigi bir
kurs ve staj yeri oldugu sdylenebilir (ipsirli, 1995, s. 186). Enderiin Mektebi, Fatih dénemin-
de gelistirilmis, XVI. ylizyilda zirveye ulasmistir.

Fatih'in cocuklugundan beri aldidi ilmi terbiye sanat hususunda da tesir gostermistir. Sa-
raylarini ve yaptirdigi killiyeyi devrinin en gtizel ¢ini ve her ¢esit naksiyla siisletmis ve sa-
rayda bir nakkashane viicuda getirmistir (Unver, 2002, s. 212). Topkapi Sarayr'nda kurdugu
bu nakkashanenin basina Ozbek asilli Baba Nakkas' getirmistir (Cagman, 1991, s. 369). Ehl-i
Hiref icinde sliphesiz en dnemli boliigi olusturan nakkashanenin ¢alisma Gisldbu usta-cirak
sistemi olmali idi. Ancak bu donemdeki nakkashane ile ilgili defterler elde olmadigi icin
calisma sistemi ile ilgili net bilgimiz bulunmamaktadir (Unver, 1958, s. 7).

Fatih devri, hat sanati bakimindan da mihim bir donemdir. Ekrem Hakki Ayverdi'nin Os-
manl Hisn-i Hat Sanati tarihini ve hattatlarini iceren guvenilir kaynaklardan faydalanarak
hazirladigi Fatih Devri Hattatlari ve Hat Sanati isimli eseri bu devirde yasayan hattatlara ve
doénemin sanat algisina isik tutmaktadir.

Fatih Devri Cild Uslibu

XV. ylzyilda, kuvvetli siyasi istikrari ve yiksek iktisadi seviyesi ile kiltiir ve sanat faaliyet-
lerinde canlilik yasayan Osmanli, bir¢ok sanatta oldugu gibi cild sanatinda da ¢ok guzel
eserler meydana getirmistir.

Fatih devri cild GslGbunun hazirlayicisi niteliginde cildler meydana getirmis olan, XIV. yiiz-
yil devrinin oncli beyliklerinden Karamanogullari, Anadolu Selcuklular’nin kokli kalttr
ve sanatlarini yogurarak yeni bir sentezle ortaya ¢ikmis, XV. ylizyilldaki uygulamalari ile de
adeta Anadolu Selcuklu Cild Sanati ile Erken Osmanli Cild Sanati arasinda koprii vazifesi
gormuistir (Artan, 2008, s.131). Bunu, Fatih donemi cildleri tezyinati ile biytuk benzerlik-
ler tasiyan, Konya'da 1315 yilinda katip ismail b. Yusuf tarafindan istinsah edilen ve Yakup
b. Gazi el-Konevi tarafindan tezhiblenen Konya Mevlana Miizesi 12/1 envanter numarali
Kur'an-1 Kerim'in 6n kapagindaki gelismis nebati tezyinatta izlemek mimkiindur (Resim 2).
On kapak semse etrafi, % simetrik olarak dénemin, tabiattan GslGplastiriimis Gl yaprak
gonca, hatai, pen¢ ve mese yapragi motifleri ile tezyin edilmistir (Resim 3). Bu motif tGslGbu,
zamanla olgunlasarak Fatih dénemi cildlerinde de kullaniimistir.
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Resim 2-3: Kur'an-1 Kerim, 714/1314-1315, KM.M.:12/1, On kapak ve detayi.

Her iki kapaginin da farkli tezyinatiyla Anadolu Selcuklu etkisi gosteren, 1454-55 yillarina
tarihlenen ve Konya-Meram'da yazilan Serhu’l-Libab isimli eserin cildi (Resim 4), Osmanli
doéneminde yapilmis olmasina ragmen kadim Anadolu Selcuklu cild sanati GslGbunu XV.
yuzyilin baslarinda dahi goéstermesi bakimindan mithimdir (Aritan, 2001, s.30). Burada ka-
paklar Anadolu Selguklu cildinin dnemli 6zelliklerinden biri olarak farkl sekilde yapilmistir.
On kapakta semse disindaki zemin, gene Anadolu Selcuklu zemin stislemeleriicin tipik olan
kare noktalar etrafindaki 6rgli ve ge¢cmelerle siislenmistir. Arka kapak semsesinde ise XIlI.
yuzyil sonlarinda kullanilan, yuvarlak bir semsenin uglarina eklemelerle oval semseye ben-
zetilip uclarina basit salbeklerin konuldugu 6rnek gorilmektedir (Aritan, 2008, s. 80).

Resim 4: Serhu'l-Liibab, 1454-55, Siileymaniye Fatih: 5004, On ve arka kapak. (Ahmet Saim Aritan'dan).

XV. yuzyll Osmanl cildlerinin bazilari, hepsi birer Tirk devleti olan Timurlu, Akkoyunlu ve
Karakoyunlu Tiirkmen cildleriyle de benzerlik gosterirler (Aritan, 2009, 5.80).

Doénemin bezeme anlayisinda genellikle cildin 6n ve arka dis kapaginda iri, dilimli, salbekli,
oval semse ve kdsebendler goriilur (Balkanal, 2002, 5.342).
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Fatih doneminde su tip cildleri gérmek mimkinddr:

1-Klasik tarza yakin, semse ve kdsebendlerinde igeriye yuvarlak bir kivrim yapan cildler (Ari-
tan, 2009, s.80) (Resim 5,8-11). Bu 6zelligi donemin tezhiblerinde de gérmekteyiz (Resim

6-7).

Resim 5: Fatih Sultan Mehmed namina hazirlanan 1464 tarihli Serh-i Divan el-Hamse, T.S.M.K. Revan: 706
(Kemal Cig'dan).

Resim 6-7: S.K. Stleymaniye 1025, v.1b,
XV. ylzyil zahriye tezhibi koselerinde ice kivrim yapan formlar (Seher Asici'dan).

s
ey
SN

Resim 8-9: Mahzen('l-Ebrar, 1469, Sleymaniye/Fatih: 4080, Dis ve i¢ kapak,
Kosebendlerde igeriye yuvarlak kivrim yapan form.
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Resim 10-11: Hadikati'l-Hakika ve Seri'atti'Tarika Fahriname,

XV.ylzyilin Il. yarisi, Stileymaniye/Fatih: 3732, Dis kapak ve detay!.

2-Timurlu Turk cildi etkisiyle hayvan ve insan figirli cildler. Bu déneme ait kitaplarin bazila-
rinin cildlerinde hayvan miicadelelerini gosteren stislemeler yapilmistir. Ancak bu figirlerin
kitabin icerigiyle ilgisi bulunmamaktadir. Bu tur cildler, XV. ylzyilin ikinci yarisindan itibaren
yapilagelmistir. Cildlerde daha ¢ok geyik, ceylan, kurt, tilki, aslan, maymun, tavsan, leylek ve
cesitli kuslar resmedilmistir (Ozen, 1998, 5.20,21) (Resim 12-13).

Cagdasi Tirkmen ve Timuri miicellidlerince sikca kullanilan bu tarzi istanbul’a tasiyanin
Tirkmen miicellid ve hattat Giyaseddin el-isfahani oldugu sanilir. Hayvan resimleri 6n ve
arka kapakta semse ve kdsebendlerde bazen de mikleblerde goriilmektedir. Daha ¢ok cil-
din disinda kabartma sekilde gortilmektedir. Bu tisliba Acemkari de denilmektedir. Ancak
giiniimiizde bu terim daha cok iranlilar icin kullaniimaktadir (Ozen, 1995, 5.30-32).

Resim 12-13: Bostan, Stileymaniye Kuttiphanesi Laleli: 1679,

Hayvan figiirlii cild ve semse detayi (Mine Esiner Ozen'den).

Figlirler bazen de miklebin ya da kapagin icinde misebbek semse lizerinde yer almakta-
dirlar (Resim 14-17).
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Resim 14-15: Kemale'd-din isfehani Kiilliyati, S.K. Ayasofya 4221, 868/1463,
Misebbek mikleb semsesi ve merkezde maymun figuird.

Resim 16-17: Hadikatl'l-Hakika ve Seri'ati'Tarika Fahriname, XV. yizyilin 1. yarisi,
Siileymaniye/Fatih: 3732, I¢ kapak ve mikleb semsesi.

Hayvan resimli cildlerde kullanilan kaliplar, motiflerin kabarik olmasindan anlasilacagi tize-
re, disi kaliplardir. Ord. Prof. Dr. Ahmet Siiheyl Unver bu kaliplarin hazirlanmasi ve cilde uy-
gulanmasi ile ilgili sunlar séylemistir:

“Nakkas, hayvan resmini dogal ortami icinde cizmis, cevresinde cicekler, kayalar ve agaclar
yer almistir. Bu resimler hakkak tarafindan kalin ve sert deve derisine veya madeni ylizeye
hakkedilmistir. Miicellid béylece hazirlanan kalibi dogrudan dogruya kaba basmaz. Once
cildde kullanilacak deriyi tiraslar. Kap icin kat kat kagitlari ikiser ikiser yapistirarak hazirladig
ve cekicle vurarak sertlestirdigi mukavvanin ortasini semse boyutunda oyarak, buraya bir-
kag¢ milimetre daha ince oyulmus bir mukavva daha yapistirir. Bol ¢iris koyarak deriyi kaplar.
Bu oyuk yere uygun kalibr da koyarak hepsini birden bir stire baskida tutar. Nakis, semse
oyugunda daima cild ylizeyinden bir iki milimetre alttadir. Béylece cildler birbirine sirtiin-
diigiinde kabartma nakislarin bozulmasi énlenmis olur” (Unver, 1942, 5.13-15).

3-Klasik formda dis kapaklar misebbek (kat’) teknigi ile yapilan cildler.
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Fatih donemi cild GslGbunun bir baska 6zelligi de kat’ semse ve kdsebendlerdir (Resim 18-
19). Kat’; kesme, kesilme, bicme, ayirma demektir ve ayni zamanda kagit ve ¢esitli malzeme-
leri oymak yontemiyle dantel gibi susli sekiller olusturma sanatidir (Parlatir, 2006, 5.859).
Kat’ kelimesi, Arapca = kelimesinden tiremis olup cesitli kaynaklarda kati'a, kat, kat'i, ka-
at’l, katig, kat’ vb. bircok sekilde yazilmaktadir. Ancak bu kullanimlar yanlistir. Arapganin
semantigi ve fonetigi geregi olarak bu terimi kat’ seklinde kullanmak gerekmektedir.

Fatih Sultan Mehmed'in 6zel kiitiiphanesi icin saray Sernakkasi Baba Nakkas gozetiminde
yapilan cildlerin kapak iclerinde genellikle rimi motifinin tercih edildigi oymalara rastlan-
maktadir. Bunlarin saglam ve dayanikli olmalarini saglamak icin tiras edilerek kalinliklari in-
celtilmis deriler cifter cifter oyularak zit renklerde ince tabakalar Gizerine gdsterisli olmalari
amaciyla konmustur (Unver, Mesara, 1980, 5.19).

yTmIT S VS,
ey

i

Resim 18-19: en-Nihaye, Siileymaniye: 1025, Kat' cild ve detayi (Mine Esiner Ozen'den).
4-ic kapagi dis kapak tarzinda yapilmis, kat'li, semseli cildler (Resim 20-23).

Fatih donemi nakkashanesinin hiikiimdarin sanat ve incelik duygularinin etkisiyle, birbirine
benzeyen bir terkibe az rastlanir. O devrin sanatkarlarinca oyma gelenedi cildin i¢ tarafinda
dahi kullanilmis, bunlar eserin degerini arttirdigindan ihmal edilememistir. Cildin mali de-
gerini attiran bu teknik zengin siparislerde yer almis ve cildlerin cogunda bulunmamistir
(Unver, Mesara, 1980, 5.22).
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Resim 22-23: Mesnevi, 1456, Siileymaniye/ Fatih: 2814, i¢ kapak ve semse.

5-XVI. yiizyil klasik tarza yakin olan cildler.

XV. yuzyll cildlerinde stslemede, tabiattan stilize edilmis Gg¢ll yaprak gonca, nilifer, 1tir
yapradl, peng, hatai, giil, bulut, tepelik, rimi, ortabag gibi motifler kullanilmistir (Aslanapa,
1982, 5. 14).

Bu yuzyilda kahverenginin cesitli tonlarindaki derilerin yaninda, kirmizi, visnecliriga, mavi,
mor, nefti, zeytlni, tahini ve siyah deriler de kullaniimistir (Aritan, 2009, s.80) (Resim 24).
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Resim 24: Mesnevi, XV. ylizyilin Il. yarisi, Siileymaniye/Fatih: 2808, i¢ kapak.

Deri cildin dis kapakta rugani (Idke) teknikte siisleme yapilmasi da bu dénemde olmustur
(Tanindi, 1990, s.104). Erken 6rnekleri XV. yiizyildan itibaren goriilmektedir. Kemal Cig'in
“Tirk Lake Muzehhipleri ve Eserleri” adli makalesinde (Cig, 1970, 5.245) ve bu makaleyi kay-
nak edinen pek cok yayinda lake Usltbunda yapilmis tespit edilen en eski eserin, T.S.M.K.
Revan:824'te kayitli Zibdet('l-Es'ar adli yazmanin cildi oldugu belirtilse de Zeren Tanindi’'nin
1984 yilinda yayinlanan “Rugani Tiirk Kitap Kaplarinin Erken Ornekleri” adli makalesinde Tiirk
ve islam kitap sanatinin bilinen en eski lake teknikte bezenmis cildinin T.5.M.K. A.1672'de ka-
yith 873/1468 tarihli Fevaidi'l-Giyasiyye oldugunu belirtilmektedir. Béylelikle Tiirk ve Islam
kitap sanatinin bilinen en eski rugani teknikte cild kapag, T.S.M.K. A.: 1672 envanter numara-
Il Fevaidi'l-Gryasiyye isimli esere ait olmaktadir (Tanindi, 1984, s. 223) (Resim 25).

Resim 25: FevaidU'l-Giyasiyye, 873/1468, T.S.M.K. A.: 1672, (Zeren Tanindi'dan).
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Anadolu Selcuklulari doneminde su ana kadar Ornegine rastlanmayan ancak XV. yuzyil
Herat ve Siraz ekoliinlin sik¢a kullandigi bulut motifinin cilddeki ilk 6rnegini de yine XV.
yuzyilda gormekteyiz. Bulut motifinin Osmanli cild sanatinda tespit edilmis en erken drne-
gi, TS.M.K. A.:3314'de kayith 1475'e tarihlenen eserin cildidir (Resim 26) (Raby, 1993, 5.83).
Bulut motifi cildin késebendinde ve mikleb semsesinde dolanti formunda bulunmaktadir
(Resim 27) (Boydak, 2014, 5.49).

Resim 26-27: TSMK A: 3314, Arka kapak, mikleb ve detayi (Julian Raby ve Zeren Tanindi'dan).

Sonug

Turk tarihimizde; Fatih Sultan Mehmed donemi, dnemli siyasi gelismelerle beraber kil-
tir-sanat alaninda da 6nemli atilimlarin yapildigr mihim bir donemdir. Bu tabi ki cild sa-
natimiz igin de bdyle olmustur. Erken Osmanli dénemi cild sanatinda goriilen Anadolu Sel-
cuklu cild GslGbu etkisi, Il. Mehmed déneminde de goriilmekle beraber yerini, dénemine
has bir tsltba birakmistir.

Bu donemde, XVI. ylizyil Osmanl Klasik Donem cild GslGbunun erken érnekleri niteliginde
klasik semse ve kosebend formunda ornekler olmakla birlikte, farkli tipte cildler gormek
de mumkiinddir. Bunlardan biri, cagdasi Tirkmen ve Timuri muicellidlerinde sik¢a rastlanan
hayvan figurli cildlerdir. Hayvan figurleri, cildlerin 6n ve arka kapaginda semse ve kose-
bendlerde bazen de mikleblerinde hem kabarik hem de kat’tekniginde yapilmis olarak go-
rilmektedir. Klasik Gisliba yakin olan cildlerin semse ve kdsebendlerinin iceriye yuvarlak bir
kivrim yapmasi da dénemin karakteri olarak kendini gostermektedir. Bu 6zellik, donemin
tezhiblerinde de gorilmesi bakimindan énemlidir.

Il. Mehmed donemi, ayni zamanda giiniimiize kadar bilinen en erken rugani teknikte cildin
goruldigu dénem olmasi, ayrica Anadolu Selguklulari déneminde su ana kadar érnegine
rastlanmayan bulut motifinin cilddeki ilk 6rneginin de yine XV. ylizyilda gérilmesi bakimin-
dan da 6nemlidir.
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Sanat Yoniiyle Yahya Efendi
Kabristan1 Mezar Taglan

Tuba Ruhengiz Azakh*

0z: Bu calismada, XVI. yiizylin miimtaz sahsiyetlerinden biri olan Seyh Yahya Efendi'ye ait Besiktas sirtlarindaki
kiilliyenin mezar taslari, hiisn-i hat, tas isciligi ve tezyinat bakimindan ele alinmistir. Konuyla ilgili literatiir
incelenmis, elde edilen veriler yardimiyla uzman gariisleri de alinarak saha arastirmasi gerceklestirilmis, netice
itibariyle kabristanda sanat agisindan dikkate deger pek cok ek tespit edilmistir. ihtiva ettidi hususiyete gore
gruplandinlan mezar taslan, kabristanda bulunan en miistesna drnekleriyle ele alinmistir. Ekseri XIX ve XX.
ylizyihin ilk ceyregine ve basta saray erkani olmak iizere, pasalar, devlet ricali, alimler, seyhler ve sanat erbabina
ait mezar taglaninin bulundugu bu kabristanda, celi siiliis ve celi ta'lik ile kaleme alinmis kitabeler icinde basarili
eserlere ulasiimis, bununla birlikte az sayida celi rik'a drneklerine de rastlanmistir. Kabristandaki imzali kitabeler
ayn bir oneme sahiptir. Yahya Efendi Kabristani 6meginde miisahede ettigimiz lizere devirlere gdre degisen sanat
anlayiglanini ve sanatlarin gelisim seyrini mezar taslan iizerinden takip etmek miimkiindir. Tarihi dokusunu
biiyiik oranda muhafaza etmis olan Yahya Efendi Kabristani, koruma altina alinmasi gereken zengin sanat
miraslarimizdan biridir.

Anahtar kelimeler: Yahya Efendi, Kabristan, Mezar Tasi, Sanat Tarihi.

Giris

“llahi madfiret Yahya Efendi Dergéhinda adeta giizel bir insan yiizii takinir. Oliim burada, he-
men iki-li¢ basamak merdiven ve bir-iki setle ¢ikili veren bu bahc¢ede hayatla o kadar kardestir
ki, bir nevi erme yolu yahut ask bahgesi sanilabilir” Ahmet Hamdi Tanpinar’a “Bes Sehir” isimli
kitabinda bu satirlari yazdiran Yahya Efendi Kabristani, yesil bir alanin icinde butiln sirinligi
ve sicakligi ile insani cepecevre sarar. Oliimiin Grkiitlicii ve soguk yiiziinden uzak olan bu
mekan, taslar tizerindeki motiflerle sanki bir cicek bahcgesi ve sarikli devlet adamlarinin, ev-
liyanin ve saray kadinlarinin gezindigi bir bahcedir. Serpuslari, bezemeleri ve kitabeleriyle
tarihin canli ve saf kalmis sahitleri olan mezar taslari, ruha ve g6z zevkine hitap eden yon-
leri ile Gnem tasimakta, ayni zamanda dénem donem var olan sanat anlayis ve Gsluplarini
glinimuze aksettirmektedirler. Bu yonleriyle mezar taslari ge¢gmisten glinimuiize kurulan

koprinin kilit taslarindan biridir.

¥ Istanbul Universitesi, Tiirk Islam Sanatlari Tarihi Ana Bilim Dali.
E-posta: ruhengiz84@gmail.com
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Diger yandan devletlerin gecirdigi yiikselisler, dustsler ve farkh kiiltur tesirleri de, ilk 6nce
o milletin sanatinda kendini gostermistir. Mezar taslari bunlari misahede edebilecegimiz,
sanat tarihine yonelik arastirmalarda birinci el kaynak olarak kullanabilecegimiz kiymetli ha-
zinelerdir. Bu baglamda XVI. yiizyilin miimtaz sahsiyetlerinden biri olan Yahya Efendi’nin tiir-
besi ve diger mustemilat etrafinda sekillenen genis kabristan, hem icinde medfun sahsiyet-
ler agisindan hem de sanat tarihi bakimindan tizerinde durulmasi gereken dnemli bir alandir.

Kapsam ve Yontem

Besiktas sirtlarinda bulunan Yahya Efendi Kabristani'nda 2141 adet envantere kaydedilmis
mezar tasi bulunmaktadir. Kabristanin sanat tarihi acisindan incelendigi bu calismanin mer-
kezinde, dikkate deger gorilen ve kabristandaki 6rnekleri icinden temsili olarak secilen 360
adet mezar tasi bulunmaktadir.

Kabristandaki tiim mezar taslarinin goriintu ve kitabe okunuslari arsivlendikten sonra bu
mezar taslari, motifleri ve iscilikleri bakimindan degerlendirmeye tabi tutulmustur. Daha
sonra benzer érnekler icinde glinimiize daha temiz ve saglam olarak ulasani, deseni ta-
nitma amach olarak secilmistir. Ayni sekilde konunun uzmanlari yardimiyla hat sanati baki-
mindan kiymetli olan mezar tasi kitabeleri secilmistir. Secilen 6rneklerin hususiyetleri tahlil
edilmis ve bu yolla kabristanin sanat tarihi acisindan ihtiva ettigi 6nem ortaya konmustur.

Yahya Efendi ve Kiilliyesi

XVI. yuzyilin ulemasi ve evliyasindan Besiktasli Seyh Yahya Efendi, (900/1495) yilinda Trab-
zon'da dogmustur. Babasi Samli Omer Efendi, Trabzon kadiligi yaptigi esnada, sehzade Se-
lim Trabzon valiligi yapmakta olup Yahya Efendi, Kanuni Sultan Siileyman’in sttkardesidir.
Yahya Efendi 930/1521 senelerinde istanbul’a geldikten sonra zamaninin seyhiilislami ve
buyik alimi Zenbilli Ali Efendi’ye intisap etmis ve icazet almistir. Yahya Efendi'nin hanimi
Serife Hatun olup ibrahim ve Ali isminde iki oglu vardir. 978/ 1571 senesi, Kurban Bayrami
gecesi vefat eden seyhin cenaze namazi Silleymaniye Camii’'nde bayram namazindan sonra
Seyhilislam Ebussuud Efendi tarafindan kildirilmustir (Yiice, 1992, s. 15-25).

Yahya Efendi zahir ve batin ilimlerde son mertebeye varmis, alim bir zat olmasinin yani sira
bir divance olusturacak kadar siir séylemistir. Uveysiligin pirlerinden olup, kendisinden sonra
dergah mensuplari Naksi tarikatina temayil etmislerdir (Sevgen, 1965, s. 10). Dogumundan
olimine kadar sarayla irtibat halinde olan Yahya Efendi, devlet erkani tarafindan tazim ve
hirmet gormustlr. Kanuni'den sonra gelen padisahlar da ayni hiirmeti Yahya Efendi’ye gos-
termis, vefatindan sonra ise dergahin onarim, bakim ve her tirlt ihtiyacini karsilamiglardir.

945/1538 tarihlerinde Yahya Efendi tarafindan yaptirildigi tahmin edilen dergahin kiilliyesi,
Besiktas'ta Kuiclik Mecidiye Camii'nin sol tarafinda Yahya Efendi Cikmazi'ndadir. Yahya Efen-
di burada mescit-tevhidhane, medrese, hamam, cesme ve cesitli evlerden olusan bir kiilli-
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ye niteligindeki ilk tekkeyi tesis ederek, cevresini baglar ve cicek bahceleri ile donatmistir
(Sevgen, 1965, s. 5). Baninin 978/1570'de vefatini miteakip, Sultan II. Selim kabri Gzerine,
plani Mimar Sinan‘a ait olan, set istiinde kagir ve tek kubbeli bir tiirbe insa ettirmistir. [l. Ab-
dilhamit déneminde hazirenin kuzey kesimine bazi sehzade ve kadin sultanlarin gomdili
oldugu, “Sehzadeler Tiirbesi” olarak adlandirilan bina insa edilmistir.

Yahya Efendi Tiirbesi'ni, cami-tevhidhaneyi, selamhgi, haremi ve Glizelce Ali Pasa Tirbesi'ni
barindiran esas bina zaman icinde birbirine eklenmis, farkli malzeme, insaat ve Uslup 6zel-
likleri gosteren cesitli mekanlardan olusmakta, girift bir plan gostermektedir. Yahya Efendi
tekkesinin tirbeler disinda bugtinki seklini almasi 1290/1873'de Sultan Abdilaziz'in an-
nesi Pertevniyal Valide Sultanin blyik onarimi sonucunda olmustur. Bu onarimin kitabesi
climle kapisinin Gizerinde yer almaktadir. 2009 yilinda kabristanla beraber kiilliye, istanbul
Vakiflar 1. Bélge Mudirligi’'nce alinan kararla restore edilmeye baslanmis ve yenileme
2013 yilinda tamamlanmistir.

Yahya Efendi Kabristani

Besiktas sirtlari Gzerinde, Yahya Efendi'nin tiirbesi etrafinda sekillenen kabristan, her biri
numaralandirilarak envantere kaydedilmis 2141 adet sahideye sahiptir. Seyh Yahya Efendi
hayatta iken kendisine olan tevecciih vefatindan sonra da devam etmis, tiirbe ve tekkenin
etrafi kendisine komsu olmak isteyen binlerce insanin kabri ile dolmustur. Cesitli donem-
lerde bircok gomu yapilmis oldugundan kabristanin belirli bir diizeni yoktur. Tlirbenin 6n
kismi ve sol cephesinin yarisi mezar taslarinin oldugu set ile cevrilidir. Set tizerinde devam
eden sag cephede Sehzadeler Tiirbesi yer alir.

Kaynaklarda -tiirbe icindekilerin haricinde- kabristana ilk definin ne zaman yapildigi bilgi-
sine rastlanmamakla beraber XVI. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren tarikat ehli bircok sahis,
devlet ricali, ulema, hanedan ve saray mensubu buraya gémulmustir. Tekkenin ¢evresi XIX.
yuzyilin ikinci yarisinda dnce Osmanli Uist tabakasinin, daha sonra da sultanin aile mezarligi
haline gelmistir (Demir, 1997, s. 13). ll. Abdllhamid'in ve Adile Sultan’in maiyeti cogunlukta
olmakla beraber saray erkanindan bircok sahsin, son tic Osmanli sadrazami; ibrahim Hakki
Pasa (6. 1918), Ahmet Tevfik Pasa (6. 1936) ve Enver Pasa’nin babasi Haci Ahmet Pasa’'nin (6.
1947) kabirleri buradadir.

Sanat tarihi acisindan bir hazine degerindeki bu miistesna mevki, burada medfun olan hat-
tatlar agisindan da zengindir. Hattat Mehmet Tahir Efendi (6. 1232), hattatlar zimresinden
Asik Hiseyin (6. 1240), Hattat el-Hac Ahmet Efendi (6. 1263), Reisii'l-Hattatin Ali Haydar
Bey' (6. 1287), Hattat Sefik Bey (6. 1292), Hattat Hafiz Mehmet Efendi (6. 1301), hiisn-i hat

1 Meshur ta'lik Gstadi Sami Efendi’'nin hocasi olan Ali Haydar Bey'in mezar kitabesi nefis bir ta'lik ile Sami Efendi
tarafindan yazilmistir. Fakat Sami Efendi hocasina karsi duydugu edep ve tevazu ile kitabenin altina imzasini
atmamistir (Agikg6zoglu, 1998, s. 128-139).
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muallimi Mehmet izzet Efendi (6. 1320), Serife Fatima Fitnat Hanim (6. 1350), Nuri Korman
(6. 1370), kabristanda bulunan hattatlardandir.? Seri atisl topun mucidi, Kadiri pirlerinden
Ahmet Slreyya Emin Bey (6. 1923), Sair Yusuf Sinan Rahiki, bestekar Nazife Giran (6. 1993)
gibi 6nemli sahislarin kabirleri de bu mekandadir.

Kabristanda XIX. ylzyilin ikinci yarisiyla XX. ylzyilin ilk ceyregine ait mezar taslari cogun-
lukta olmakla beraber glinimiize saglam olarak ulasan en eski mezar tasi 1115/1703 tarihli,
570 numarali sahidedir. Aile mezarliklarina hala defin yapilmakla birlikte kabristanin tarihi
dokusu iyi korunmustur.

Hat Sanati yoniiyle Yahya Efendi Kabristani Mezar Taslari

Yahya Efendi Kabristani, imzali ve imzasiz ¢ok sayida kiymetli hisn-i hat 6rnegini gorebile-
cegimiz bir mekandir. Kabristandaki kitabelerin biyiik cogunlugu kabartma seklinde olup
oyma kitabelerin sayisi otuzu gegmemektedir. Buradaki mezar taslarinin cogu celi ta'lik ile
yazilmistir. XVIII ve XIX. ylizyila ait mezar taslarinin yani sira donemin mimari kitabelerinde
de ekseri ta'lik yazinin kullanilmasi, bu yazinin kabul gérdiigiinii ve moda haline geldigini
distindarir. Kabristanda bunun yani sira celi stilis, nadir de olsa rik’a ile yazilmis kitabeler
de mevcuttur. Genel tahlil boyle olmakla beraber sanat degeri tasiyan kitabelerin cogu celi
stlus ile yazilmistir. Kabristandaki rik’a 6rnekler de hat sanati bakimindan kiymetlidir. Hat-
tat imzali mezar taslari, ekseri XVIII. asir sonu ile tarihlenir.

Harflerin istiflenisi bakimindan ¢ok sayida kiymetli 6rnegin gorilebilecedi kabristanda,
'I\Il

Nuri Korman'in yazdigi Mehmet Tevfik Efendi'nin (6. 1898)* ve “Misr
Tevfik Bey'in (6. 1873)* kitabeleri, istifleri ile dikkat ¢ceken 6rneklerdir.

imzali Seyyid Ahmet

Husni Hayri Bey'in (6. 1907) tas levha halinde kafes tizerine asilmis kitabesi®, ta'lik ile yazil-
mis dikkate deger kitabelere 6rnektir. Sekiz satirdan mutesekkil kitabenin satir aralarina
serpistirilen kii¢lik cicek motifleri yazi ile ahenk saglamistir. Meshur hattat Hulusi Yazgan'in
yazdidi, “Emine Behiye”isimli hanima ait kitabe de kabristandaki kiymetli celi ta'lik 6rnekle-

2 Nuri Korman meshur bir hattat olmasinin yani sira Yahya Efendi Dergahi'nda kirk yil zakirlik, dort yil da zakirba-
sihk yapmistir (Serin, 2003, s. 224; Acar, 2004, s. 10).

3 Kabristandaki envanter numarasi 343'diir. Kitabenin okunusu sdyledir: “Ld ilahe lllallah Muhammediin Raslul-
lah / Mevlid-i ihvan esalis-i sehriyari, Hazret-i / Mecidiye Cami serifi hatibi ve imami evveli / ve miiceddinden el-Hac
Hafiz Mehmet / Tevfik Efendi’nin ve kdffe-i ehl-i imanin / ervahina el-Fatiha. / fi 21 Sa’banii’l-Azim yevm-i Cuma /
sene 1315. / Ketebeh(i Nuri *

4 Kabristandaki envanter numarasi 411'dir. Kitabenin okunusu séyledir: “Hiive'l-Halldku'l-Baki / Eazim-1 kudemdy-i
rical-i Devlet-i Aliyye'den / olup a’yan-i kiramdan / iken irtihdl-i dar-1 beka / eden merhum es-Seyyid Ahmet / Tevfik
Bey raihi/ ¢iin el-Fatiha / Sene 1290/ Yevm-i ehad 3 Rebiu’l-ahir / Misri "

5 Kabristandaki envanter numarasi 401dir. Kitabenin okunusu soyledir: “Hiive'l-Baki / Arif billah Hazret-i Semsed-
din / Muhammed Nuri Efendi binteyninden Diirrizade / merhum Muhammed Diirri Efendi’nin mahdumlari olup /
Bab-1 Valay-1 Fetva mekt(ib-i kalemi miimir-i sanisi ve meclis-i mesdyih / ve tetkik-i miellifat heyeti baskatibi iken /
irtihal-i dar-1 beka eden Hiisni Hayri Bey'in / rGhuna Fatiha. / fi 29 Rebiu’l-evvel Sene 1325/ yevm-i Pazartesi”
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rindendir® Rik’a ile yazilmis olan kitabelere, Corlulu Mahmut Celaleddin Pasa'nin (6. 1899)
abidevi sahidelerini” 6rnek olarak vermek mimkindir. Pasanin kabrinin iki sahidesi de
kitabeli olup “Rik’aci izzet” diye taninan ve kendi kabri de burada bulunan Mehmet izzet
Efendi tarafindan yazilmistir. Kitabelerin bazi satirlar istifli celi stlUs ile yazilmistir. Kabris-
tanin alt kisminda duvar dibinde, ta'lik yazisiyla dikkat ¢eken bir diger kitabe Atiye Hanim’a
(6. 1901) aittir.2 Kabristanda birbirinden degerli celi siilis kitabeler arasinda Aziz Efendi'nin
yazdigi Seyyid Seyh Mehmet Nuri Efendi’ye®, Bakkal Arif Efendi’'nin yazdigi Halil Efendi’ye
(6. 1888)'°, Sevki Efendi’nin yazdigi Seyyid Yakup Pasa’ya (6. 1862) ait kitabeler™ istifleri ve
mukemmel harfleri ile nadir 6rneklerdir.

Bash basina bir calisma konusu olacak zenginlikteki serlevhalarin ¢cogu istifli yazilmis olup
miisenna ya da tugra seklindeki érnekleri gérmek de miimkiindiir. Istifli serlevhalara 6rnek

6  Kabristandaki envanter numarasi 864 olup kitabenin okunusu sdyledir: “Baki Ancak Allahtir / Tiiccardan Azim
Bey'in / validesi Emine Behiye Hanim / medfundur. / Cendb-1 Hak rahmet-i ilahiyesine / mazhar kilsin. / fi 9 Saban /
Sene 1334 /28 Eyliil 1332 /10 Haziran 1332 / Nemekah( Hulusi”

7  Gorlulu Mahmud Celaleddin Pasa, Osmanli Devleti'nin son devrinde yasamis énemli devlet adamlarindan-
dir. Ayni zamanda tarihgi, yazar ve sair olan pasanin kabri, kabristanda 398 envanter numaralidir. Kitabelerin
okunusu soyledir: “Hiive'l-Hallaku'l-Baki / Eazim- viikela ve saltanat-1 seniyyeden olup ticaret ve nafia / naziri iken
alem-i faniye veddy-1 ebedi eden Corluluzade / Mahmut Celaleddin Pasa’nin kabridir. / Bu zat Bab-1 Alide perver-i
sab feyz ve kemal olan / ekabir-i erbab-1 kalemin en gtizidelerinden idi. / Pekgok hizmdt-1 miihimme-i devlette ib-
raz-1 ehliyet ve ru’yet / etmesinden mada, mecmua-i kavdniye ve nizamdt-i devlet / olan diistura miinderic kaffe-i
kavaniye ve nizamat / ba kamilen ve miisarun ileyhin hdéme-i tahrir veya nasihatten / ge¢mis ve yarim asra yakin bir
mliddet zarfinda / devletge ithaz olunan miifredat-1 1sldhiyenin ciimlesi / sayesinde viicud piizir icra olmustur. / Tan-
zimat-1 Hayriye memleketimize ab-1 hayat ve merhum mdisarun ileyhin / kaleminden ¢ikan Konya nizamat ise o ab-1
/hayat-1rmemalik-i Osmani'de cereyan ettirmek /icin birer miinirat-i terakkiyat idi. / Kitabet-i edebiyatta ne derecede
latif dilnisine ise / kavaniye ve nizamatta ol derecede miftah ve miinibe / oldugu gibi zat-1 hususi miisahebetde ne
hazine-i iktidar ve irfani burada medfun. / innallahi ve inna ileyhi raciun”

Tasin Yan Tarafindaki Kitabe: “Oku bir Fatiha ey ehl-i dil zair bu merhime /ki kadr-i devlet ve milletce pek muhannet
baladir. /Eder hep esdikay-1 miilk ve devlet hdkine hiirmet / Bu kabrin sahibi Mahmut Celaleddin Pasa‘dir. / fi 7 Ra-
mazan Sene 1316/ [zzet”

8 Kabristandaki envanter numarasi 812'dir. Kitabenin okunusu séyledir: “Ey Zair! / Kitabe-i seng-i mezarina ihale-i
/nazar-i rikkat ettigin merhim / Cezayir bahr-i sefid valisi / Osman Pasa merhimun kerimesi / ve Tophane-i Amire
miisiri devletlii / Zeki Pasa Hazretleri'nin kayin / validesi Atiye Hanimdir. / Bir Fatiha ile rGhunu sad et ki / sen dahi
béyle hidaye ile / taltife miistehak olacaksin. / fi 17 Ramazan yevm-i Cumartesi/ Sene 1319”

9 Kabristandaki envanter numarasi 25dir. Kitabenin okunusu séyledir: “Hiive'l-Béki / Istanbul paéyelilerinden /
Mekteb-i Mesihat-i ulya muadvini / Seyh Hasan Efendizade / es-Seyyid es-Seyh Mehmet N(ri Efendi / el-Kadiri rah-i
serifi-¢tin / el- Fatiha / 27 Ramazan 1327 / 24 Eyliil 1325 / Yevm-i Sali / Ketebeh(i Aziz"

10 Kabristandaki envanter numarasi 321dir. Kitabenin okunusu séyledir: “Hiive’l-Hayyti'l-Kayyam / Kutbi'l-Arifin
Yahya / Efendi tiirbedari Mehmet / Nuri Semsettin Efendi /Hazretleri miiridi es-Seyyid / el-Hac Halil Efendi'nin / rih-i
serifi-gtin el-Fatiha / fi 17 Muharremii'l-Haram Yevm(i'l-Ehad / Sene 1306 / Ketebeh( Arif”

11 Kabristandaki envanter numarasi 467'dir. Kitabenin okunusu séyledir: “Allah / La ilahe illallah Muhammediin
Rasulullah / Rumeli Beylerbeyi payelilerinden / esbak su ndzirt merhum ve magfarun leh / el-muhtac ila rahmeti
Rabbihi’l-Gafar / es-Seyyid Yakup Pasa'nin rahi-¢iin Fatiha. / fi 15 Zi’l hicce Sene 1278 fi 5 Haziran Sene 1278 / Kete-
beha Sevki”
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olarak, Serife Fatimatii'z-Zehra Hanim'in (6. 1886)'? ve Hattat Ahmet Efendi'nin (6. 1847)
mezar taslarindaki celi stlls serlevhalar gdsterilebilir. “Emin Yimni” imzali Naile Hanim'in
(6. 1864) kitabesi'?, miisenna seklinde yazilmis, Mevlevi sikkesi seklinde istiflenmistir. Bazi
serlevhalar kabartma veya oyma teknigi ile yapilmis sikke veya kitap tizerinde sade bir se-
kilde yer almaktadir.“Mahmud Cemaleddin”imzali Muhsine Hanim’a (6. 1875) ait kitabenin
serlevhasi tugra formundadir.™ Mustafa Vasfi Pasa’nin kitabesinin' kufi serlevhasi sira dis
bir 6rnektir. Kabristanda istifli, misenna, tugra ve sikke bicimindeki gosterisli serlevhalarin
yani sira, sade ve miitevazi serlevhalar da vardir. Bazi serlevhalar oval pano, yarim daire,

gerdanlik ve su damlasi gibi degisik formlarda tasarlanmistir.

Kabristanda yer alan seksen adet imzali kitabe, bash basina bir calisma olabilecek degerde-
dir. Hepsi birbirinden kiymetli imzali kitabelerin cogu on birer imza ile Bakkal Arif Efendi’ye
(6. 1909) ve Besiktasli Nuri Korman’a (6. 1951) aittir. Arif Efendi’ye ait kitabelerin hepsi celf
sulis ile yazilmis olup dokuz tanesi erkek, iki tanesi hanima aittir. Bunlarin icinde en eskisi
1277/1860 tarihli olup “Ahmet Rifat” isimli bir beye'é, en yenisi ise 1316/1898 tarihli “Mah-
mut Efendi”isimli bir zata ait kabir kitabesidir."” Nuri Korman'in imzasini tastyan kitabelerin
ise on tanesi celi siilUs, bir tanesiyse celi ta'lik ile yazilmis olup alti tanesi hanim, besi ise er-
kek mezarina aittir. Bunlarin en eskisi 1313/1895 tarihiyle Fatima Hanim'a™®, en son yazilani

12 Kabristandaki envanter numarasi 377'dir. Kitabenin okunusu soyledir: “Kiillii Men Aleyha Fan / Suray-i Devlet-i
Tanzimat / Dairesi reisi Mahmut Pasa’nin / vdlidesi Serife Fatmatii’z-Zehra Hanim / rahi-¢tin Fatiha / fi 10 Sdban
Sene 1303”

13 Kabristandaki envanter numarasi 904'diir. Kitabenin okunusu séyledir: “La ilahe illallah Muhammediin Rasilul-
lah / Vali-i esbak Silistre miteveffa.../Aktarzade Sadik Pasa'nin kerimesi / Mazhar Bey halile-i muhteremesi olup /
mehabbe-i hdnedan-i1 Ehl-i Beyt..”

Diger Sahide: “Ya Hu / S6yledin tarihini bir harfle her kavle / Rahmet-i Rahman’a nail oldu hakka Ndile./ 2 Ramazan
Sene 1280/ Nemekahd Emin Yiimni”

14 Kabristandaki envanter numarasi 323'dir. Kitabenin okunusu séyledir: “Hiive’l-Baki/ Hademe-i Hassa-i Sahdne /
onbasilardan Kilig Ali'li / el-Hac Hafiz Mehmet / Efendi’nin zevcesi / merhime Muhsine Hanim'in / rGhi-¢(in el-Fatiha.
/Ramazan Sene 1292 / Mahmut Cemaleddin.”

15 Kabristandaki envanter numarasi 1185'dir. Kitabenin okunusu soyledir: “Hiive’l-Bdki / Yaveran-1 Hazret-i / Seh-
riyariden ressam / ve ¢ini Fabrika-i / Himayun'unda memur / Topgu mirlivasi / Mustafa Vasfi/ Pasa’nin rahuna /
el-Fatiha. / Yevm-i Pazar / 7 Rebiii’l Ghir Sene 1323 /29 Mayis 1321”

16 Kabristandaki envanter numarasi 876 olan bu kitabenin okunusu sdyledir: “Hii / La llahe lllallah Muhammediin
Rasulullah / Seyh Muhammed Rasid / Efendi kayinbiraderi/ Tahrir-i Niifus miidiri / Ahmet Rifat Bey / rahi-¢in Fatiha.
/i 29 Sevval Sene 1277 / Ketebehti Arif”

17 Kabristandaki envanter numarasi 1733 olan bu kitabenin okunusu sdyledir: “Ha / La llahe illallah / Muhamme-
diin Rasalullah / Tarikat-1 Aliyye-i Kadiriyye’ye / miintesip Tesrif-i Hiimdyun / miidtirii merhum el-Hac / Mahmut
Efendi’'nin / rhi-¢tin el-Fatiha / fi 13 Sevval 1319 Yevm-i Pazar / 21 Kandn-1 sani 1316 / Ketebeh( Arif”

18 Kabristandaki envanter numarasi 1831 olan bu kitabenin okunusu soyledir: "Ah Mine’l-Mevt / Kutbii'l Arifin Meh-
met Nuri Semseddin / Efendi kuddise sirrahu’l-ali Hazretleri'nin / bendeleri Hace Hafiz Abdullah /Efendi’nin halile-i
merhUmesi Fatma /Hanim'in rah-i serifi-¢lin rizden lillahi’/ el-Fatiha / 11 Sevval Sene 1313/ Pazar gecesi / Ketebeh(
Nuri”

m 242



Sanat Yoniiyle Yahya Efendi Kabristani Mezar Taglar:

ise 1339/1920 tarihi ile bir pasaya aittir."” Bundan sonra kabristandaki kitabelerde en fazla
imzasi bulunan hattat, sekiz imza ile Misrizade olup bu sahidelerden dérdi hanim doérdi
erkek mezarina aittir. Aziz, Misrizade, Misrizade Ali ve Misrizade Ali Riza® seklinde degisik
imzalari bulunan hattatin en eski kitabesi, Safinaz Hanim'a ait 1287/1871 tarihli mezar kita-
besidir?' En son imza attigi kitabe Fahriye Hanim'in kabrine ait olup 1252/1837 tarihlidir®.
Aziz Efendi, Sami Efendi, Sefik Efendi, Sevki Efendi, Hulusi Efendi, Mustafa Vasfi ve Halim
Ozyazici basta olmak lizere otuz li¢ farkli hattatin daha imzalarinin bulundugu mezar taslari
ile bu kabristan adeta hat miizesi gibidir.*

Tezyinat ve Tas isciligi Bakimindan Yahya Efendi Kabristani Mezar Taslari

Osmanli doneminden giiniimize ulasan mezar taslarinin blyik kisminda oldugu gibi kab-
ristandaki sahidelerin cogu da, XVIII. ylzyila ait olup barok Usluptadir. Bununla beraber,
klasik donemin sonlari ile tarihlenen veya son doneme ait olup klasik tGslubun unsurlari
ile bezenen sahideler az sayida da olsa mevcuttur. Lale devriyle beraber donemin mezar
taslan da adeta cicek bahcesine donmds klasik donemin agir bash ve vakur ifadesi degis-
mistir. Bu devre ait mezar taslarinda tasin her yanini kaplayan, asir girift, bitkisel tezyinat
kullaniimis, bazi 6rneklerde yazi aralarina da motif yerlestirildigi gortilmustir. Cogu zaman
ayak taslar bastan asagi tezyin edilmistir. Orneklerin bircogunda vazo icinden cikip tasi
saran cicekler kullanilmakla beraber, asma dallari, Tuba agaci, hurma ve servi agaci da sik
rastlanan motiflerdendir. Sahide alinliklarinda sepet icinde meyveler goriilir.

19 Kabristandaki envanter numarasi 1732 olan bu kitabenin okunusu séyledir: “Ld ilahe illallah Muhammediin
Rasualullah / Sara-yi Devlet dzasindan / Gazi Mihal Bey ahfadindan / merhum Fazil Bey'in mahdamu / ve Tesrif-i
Hiimayun muddirti / Hact Mahmut Efendi'nin / damadi Haci Cemil / Pasa’nin rahi-¢iin Fatiha / 6 Cemaziye'l-evvel
1342/ 14 Kanun-i evvel 1339 Cuma /Ketebeht Nuri”

20 Misrizade Ali Riza Bey (Uskiidari) 1815-1905 yillari arasinda Istanbul'da yasamis olup rik’a ve ta'lik ustasidir.
Bursa esrafindan mutasarrif Serif Aga'nin oglu olan Ali Riza Bey, Il. Mahmud, Abdilmecid, Abdiilaziz ve II. Ab-
diilhamid dénemlerinde cesitli devlet kademelerinde calismis olup sadrazam Yusuf Kamil Pasa’nin esi Misirh
Prenses Zeynep Hanim’a bagliigindan dolayi Misrizade lakabini almistir. (ibniilemin Mahmut Kemal inal, Son
Hattatlar, 1957) Uskiidar'da Seyh Mustafa Devati tiirbesinin celi ta'lik onarim kitabesi (XIX. yiizyil), Cihangir Ca-
mii'nde Il. Abdiilhamit'in yaptirdigi onarimi belgeleyen celi ta'lik kitabe, Silivrikapi'daki Bala Kdlliyesi'nin tekke
kitabesinin celi ta'lik yazilari ve Uskiidar Selimiye'deki Cicekci Camii'nin haziresinde yer alan kendi mezar tasinin
yazisi kendisine aittir. (Mehmet Nermi Haskan, Yiizyillar Boyunca Uskiidar, istanbul 2001)

21 Kabristandaki envanter numarasi 933 olan bu kitabenin okunusu soyledir: “Ah Mine’l-Mevt / Yandi canim ah
cigerparem sana./Emr-i Hak'tir Hak sabir versin bana./ Bilmezem ben nice sekva eyledim./ Affediip isyanim ya Rab-
bena./ Safinaz’in Cennet eyle meskenin. /Rahu sad olsun bi-hakki enbiya. / iste bu mahzun miikedder madere,/ Ola
yardimci Cenab-i Kibriya. / Cikti ligler séyledi tarihini; / Safinazdir ¢ar kutbi'l-itkiya./ rahi-¢tin nizaen lillah Fatiha. / fi
Muharrem Sene 1288/ Misrizdde Ali Riza.”

22 Kabristandaki envanter numarasi 1020'dir.
23 Kitabelerdeki imzalarda su hattat isimleri okunur: Abdullah, Ali Riza, Aliyyl's-Sabri, Aziz, (Bakkal) Arif, Celaled-
din, Cemil, Cevdet, Emin Ebvabi, Hasan Sirri, Halim Efendi, Hulusi (Yazgan), izzet, Mahmud Celaleddin, Mahmud

Cemaleddin, Mahmud, Misri, Misrizade, Misrizade Ali, Mehmet Emin, Mehmet Nuri, Mustafa Vasfi, Nedim, (Haci)
Nuri (Korman), Rifat, Sami (Efendi), Siraczade, Sadi, Sefik (Bey), Sevki (Efendi), Tevfik.
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XIX. ylzyihn Tirk rokoko ve barok tislubunu gosteren mezar taslarinda taskin ve asiri girift
bezemeler kullaniimis, sahidelere islenen cicek motifleri tabiattaki ile ayni sekilde katmerli
olarak yapilmaya baslamis, adeta heykel haline gelmistir. Rokoko Uslubunun en belirgin
ozelligi olan kivrilip dolasarak sahidenin etrafini saran ve ugusan kurdeleler ve celenklere
burada sik¢a rastlamak mimkiinddir. Bu Gslubu temsilen fiyonklar, celenk ve ciceklerle be-
zenmis 1265/1849 tarihli sahide?* ve Ahmet Cavit Bey'e ait sahide® drnek verilebilir. Bitiin
unsurlari ile barok Gslubu temsil eden Zernigiil Kalfa'nin 1282/1866 tarihli sahidesi ayni za-
manda iyi bir tas isciligi drnegidir. Armudi bir sekle sahip olan sahidenin gébek kismi, iri to-
humlu ve kabarik ciceklerle doldurulmus ve dis sinirlar kenger yapraklariyla ¢evrilmistir. Bu
yapraklar sahidenin daralip ylkseldigi yerde kivrilarak gerdanlikla birlestirilmis olup tepe
kisimlarda ayni tarz cicek buketleri vardir. Kusursuz tas isciligi dikkat cekmekle beraber, bu
yogunlukta bir bezeme abartili goriiniip g6z yormaktadir.

Glndelik hayatta meslek siniflarinin baslik ile ayirt edilmesiyle beraber sahideler de ser-
pus, sikke ve lzerlerindeki diger simgeler sayesinde, 6len sahsin cinsiyeti, ait oldugu zimre,
meslek, tarikat, bolik ve unvani ile kitabesi okunmadan da anlasilacak sekilde yapilmaya
baslanmistir. Erkek sahideleri Gzerinde kullanilan basliklardan bazilar kallavi, miicevveze,
kafest, katibi, Gskif, destar, tag, fes ve cesitleri olarak siralanabilir (Ertug, 1999, s. 224). Kadin
mezar taslarinda tepe kismina oturtulmus sepet icinde cicekler gorilir. Tiirbe girisinin sag
tarafinda, on kisimda yer alan Reisii'l-Hattatin Ali Haydar Bey'e ait sahidenin serpusu, ilmiye
sinifinin kullandig destarli kavuk drnegi olup giizel isciligi ile dikkat cekmektedir? Once-
ki bolimlerde rik’a kitabesinin guizelligi ile bahsettigimiz Corluluzade Mahmut Celaleddin
Pasa’nin lahdi, son derece glizel ve temiz bir iscilikle yapilan serpusunun alisiimisin disinda
feslik tizerinde yer almasi ile de istisna bir 6rnektir. Kabristanda goriilmeye deder bir diger
serpus, nakkas basinin torununa ait oldugunu tespit ettigimiz dantel gibi islenmis bir zer-
rin bashktir.?” Kabristandaki 6rnegdi de, lizeri kiiclik motifler ile bos yer kalmayacak sekilde
tezyin edilmistir. 2.

24 Kabristandaki envanter numarasi 328 olan bu kitabenin okunusu soyledir: “Hiive’l-Baki / Gel efendim nazar eyle
sumezarim tagina. / Akil isen gafil olma aklini al basina. / Salinip gezer iken gér ne geldi basima. / Akibet turab ol-
dum tas dikildi basima. / ismetlii Adile Sultan aliyyetii’s-san / Hazretleri'nin cesnigir ustasi / Fersal Usta’nin rahi-¢iin
/rizden lillahi Tedla el-Fatiha. / Sene 1266”

25 Kabristandaki envanter numarasi 356 olan bu kitabenin okunusu séyledir:“Sabikan Bursa kadist Kamil Efendiza-
de / es-Seyyid Mehmet Salih Beyefendi’nin mahdumu / Tarik-i Naksibendi'den ve Hdcegdn-i1 Divan-1 Hiimdyun'dan
Sadr-1 Ali/ Mektabi hiilafélarindan es-Seyyid el-Hac Ahmet Cavit Beyefendi'nin / rahi-¢iin el-Fatiha.”

26 Kabristandaki envanter numarasi 137'dir. Ali Haydar Bey, meshur hattat Sami Efendi’nin hocasidir. Ali Haydar
Bey'in Sami Efendi tarafindan yazilan kitabesinin tarihi 1871'dir.

27 Bu serpus, sarayin has oda hizmetlilerinin, enderun mensuplarinin ve harem agalarinin baslarina taktiklari ser-
pus olup mezar taslarindan tesbitle Ill. Selim'den Il. Mahmud'a kadar bolca kullaniimistir (Isli, 2009, s. 94; Berk,
2006, s. 28).

28 Kabristandaki envanter numarasi 752'dir. Tersane-i Amire Nakkasbasisi Seyyid Ahmed Aga'nin mahdumu, Hazi-
ne-i Himayun Adalarindan Seyyid Ali Aga'ya aittir. Sahidenin tarih kismi topraga gémultdiir.
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XX. ylzyll mezar taslarinin bazilarinda tasin ve sandukanin her yani stislenmis oldugu gibi,
bazen kitabe etrafini ¢eviren bordirlerin ici, bas tasinin arkasi ve pehle Uzerinin de tezyin
edildigi gorilmektedir. Sanduka kapaklari alabildigine kivrimli yaprak ve cicek motifleri
ile doldurulmustur. Sira disi bezemesi ile kabristanda dikkati ceken mezar taslarina, Semai
Hanim’a ait sahideler?® 6rnek verilebilir. Agir bir iscilik gosteren bu sahidelerin tzerindeki
motifler ¢ boyutludur. Dénemin mezar taslarinin ¢cogunda sade bir silmeden ibaret olan
kitabe bordiri burada bosluk kalmayacak sekilde cicekle doldurulmustur. Alttan kurdele
ile bagh kenger yapraklarinin damla formunda yukarida birlesmesiyle pano haline gelen
bas kisimlari, adeta disari tasan giceklerle doldurulmustur. Ayni Gslubun diger 6rneklerin-
den farkli olarak bas kisminin arkasi bos birakilmayarak ayni sekilde tezyin edilmistir. Bu
donemde mihrabi andiran formda mezar taslari da sik gériilmektedir.

Mimaride oldugu gibi mezar taslarinda da zaman zaman bircok tslubun bir arada kullanil-
digi eklektik Gslup goriilmektedir. Barok mimarinin taskin buketleri ile rumi motifleri, Orta
Asya'nin sogan kubbeleri ile mukarnaslarini, at nali mihrabiyeleri ve nisleri ayni sahide lize-
rinde gérmek mumkiindir. Yahya Efendi Kabristani’'nin girisinde yer alan ve dikkat ¢ekici
stslemeleri bulunan “Adeviyye Rabia” Hanim'in lahiti*® bu gruba 6rnek olarak gosterilebilir
(R. 33). Sahidelerde ve lahit tizerinde hem klasik dénem tezyini unsurlarini hem de barok
Uslubu miisahede etmek mimkiindiir. Sandukanin birbirine catilmis kapaklari nislerle cev-
rilmistir. Burmali situncelerle sinirlanan sahidelerin Uzeri yarim sua motifiyle tamamlan-
mistir. Kése kisimlari, rumi aglarla dolu kdsebentler tezyin eder. Ust kisimda sarkith mukar-
naslar yer almis, bunun tzerinden dendanl alinlik yikselmis ve bu alan da rumi motiflerle
tezyin edilmistir. Ayak taginin ortasinda barok bir bitki motifi ylikselmektedir.

Mesrutiyet sonrasi baslayan neoklasik donem Uslubunda sahideler abidevi bir goriinim
almislardir. Mukarnaslar, rumi aglar ve glines motifi, bu dénem mezar taslarinda sikca kulla-
nilmistir. Kabristanda medfun, Saray-1 Himayun Bekgiler ve Tuy(rat miduri el-hac Abdiil-
hamid Bey'in sahideleri 3" bu akima 6rnek gosterilebilir. Bu kabrin ayak tasi tamamen ic ice
gecmis simetrik rumi motifiyle tezyin edilmistir.

29 Uzerinde envanter numarasi bulunmayan bu sahide, 935 numarali sahidelerin hemen arkasinda yer alir. Kitabe-
nin okunusu séyledir.”Ah Mine’l-Mevt / Diriga Saliha Sultan mahdumu ve Hamid Bey kim / Anin bu sit karindas: idi
gliller gibi soldu / Hiram eyler iken servi misali bag-1 ismette / Ugup biilbiil gibi Kasr-1 Cindne dsiyan buldu / Minnur
cehresin bad-1 ecel berk-i hazan etti/ Feddy-1 han edup derd olmadan simdi kurtuldu / O gitti glis edenler yandi clim-
le ndr-1 hasretle / Hustsen maderinin gézleri hep yasla doldu / Kerim-i katre-i rahmetle yazdi fevt-i tarihin / Semai
Hanim’a gtilzar-1 Cennetden sefa oldu / fi 12 Recep Sene 1270”

30 Kabristandaki envanter numarasi 235dir. Kitabenin okunusu séyledir: “Hiive'l-Hallaku'l-Baki / Muhtag rahmet-i
Gufran-1 Hakk'a / Sadr-1 esbak Kadri Pasa merhGmun / Halilesi ve viikeldy-1 saltanat-1 seniyyeden / Hekim [smail Pa-
sa’nin kerimesi merhum / ve magfurun leha Adeviyye Rabia Hanim / rahuna Fatiha. / 20 Muharremii'l-Harem Sene
1318/ Ketebeh( Hasan Sirri”

31 Kabristandaki envanter numarasi 1393'dir. Kitabesi h. 1880 tarihlidir.
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Mezar taslarinda miisahede edilen hat ve stisleme sanatlarini gésteren, onlari 6n plana ¢I-
karan muhakkak ki tas isciligidir. Kitabe ve motifler tas ustasinin maharetli ellerinde yog-
rularak sanat eseri hiiviyeti kazanir. Hata, kusur kabul etmeyen hat sanatini, hususiyetini
bozmadan tasa hakketmek, en az hattat kadar ustalik ve sanatkarlik ister. Aksi takdirde koti
bir iscilikle bir eser mahvedilebilmektedir. Yahya Efendi Kabristani'nda tas isciligi acisindan
son derece glizel sahideleri gérmek mimkindir. Bunlarin bir kismi tam bir heykel gibi ve
kicuk detaylari bile atlanmadan yapilmistir. Yelken, halat ve direkleri ile gemi seklinde ya-
pilmis olan istanbul Vapur-u Hiimayun Amiri Osman Pasa’nin sahideleri 32 basarili iscilik 6r-
neklerindendir. Bazi kitabelerin yazisi kaliteli olmasa da isciligi onu 6n plana ¢ikarmaktadir.
Dervis Muhammet Efendi’'nin m. 1815 tarihli kitabesi (Envanter No: 966) bu gruba 6rnek
verilebilir. Osmanli'nin son déneminde yodun bezemeye sahip, iscilikleri ve heybetleri ile
abidevi bir goriintiide olan lahitlere sik rastlanir. Kabristanda bu tas sandukalarin bircok
cesidini gormek mimkiindir. Geng yasta vefat eden Hayri Pasa'ya ait lahit, Gzerinde ve
kapaklarinda yer alan simgeleriyle oldukca ilginctir (Envanter No: 788). Lahdin yan kapak-
larinda yer alan arma motifinin merkezine diinya heykeli oturtulmustur. Bordrleri klasik
motiflerle tezyin edilen lahdin Gstiinde ise kitap, diirblin ve rulo halinde bir kagit kompoze
edilmistir. Tarihi mezar taslarinin ekserisinde tas iscisinin imzasinin bulunmayisi ile birlik-
te Yahya Efendi Kabristani'nda imzali iki 6rnek bulunmaktadir. Bunlardan biri olan Miralayi
Mir Ahmet Davut Bey'in (Envanter No: 751) sahidesi altinda “Uskiidarli Tasci Yordam” imzasi
okunmaktadir. Diger 6rnek tutlin tliccar Hacl Hiiseyinzade'ye ait sahidedir (Envanter No:
1011). Kitabenin alt satirnda “Ameli Kadri, istanbul” yazmaktadir.

Sonug

Yahya Efendi Kabristani 6rneginde tekrar miisahede ettigimiz tizere devirlere gore degisen
sanat anlayislarini, sanatlarin gelisim seyrini mezar taslari Gzerinden takip etmek mimkiin-
dir. XVI ve XVIL. ylzyila ait az sayida sahideyle beraber ekseri XIX ve XX. ylzyiln ilk ceyre-
gine ait mezar taslarinin bulundugu Yahya Efendi Kabristani'nda, basta saray erkani olmak
Uzere, pasalar, devlet ricali, alimler, seyhler ve sanat erbabi medfundur. Buradaki mezar
taslarina hat sanati zaviyesinden bakildiginda gerek celi siilis, gerekse celi ta'lik ile kaleme
alinmis kitabeler icinde istif yoniyle basarili eserlere ulasiimig, bununla birlikte kabristan-
daki muahhar sahideler arasinda az sayida celi rik'a 6rneklerine de rastlanmistir. Burada
bulunan imzali kitabeler ayri bir &neme sahiptir.

Osmanli mimarisinde devirler icinde hangi Usluplar uygulama alani bulmussa, bunlarin o
donemde ortaya c¢ikan mezar mimarisine aynen yansidigi, Yahya Efendi Kabristani 6rnegi

32 Kabristandaki envanter numarasi 2009'dur. Kitabesinin okunusu soyledir: “Ah! / Mesahir-i umera ve kudat cer-ek-
seden / Berdkizade Gazi [smail Bey / merhGmun mahddamu olup Mekteb-i Fiinin / Bahriye-i Séhane'den nesetle /
saddkat ve hizmeti mukabinde / mir-livalik riitbesine kadar irtika / eden yaveran-i Hazret-i Sehriyariden/ istanbul
Vapur-u Hiimdyun’una memur Osman / Pasa merhmun ruhuna Fatiha”/ i 11 Eyliil Sene 1310”
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ile de misahede edilmistir. Nitekim klasik tarz yaninda Osmanli barok mimarisini, ampir ve
rokoko Usluplarini Yahya Efendi Kabristan'nda ¢ok sayida mezar érneginde gérmek mim-
klindir. Kabristandaki sahidelerde s6z konusu olan tas isciligine gelince, heykeltiraglara tas
¢ikartacak bir sanat anlayisinin ve g6z kamastirici bir emegin karsisinda oldugumuzu acikca
belirtmek gerekecektir. Buradaki mezar taslarinin ekserisinin birinci sinif iscilige sahip olup
yuksek sanat degeri gostermesi, saray erkani basta olmak tzere elit tabakadan bir¢ok mu-
him sahsin burada medfun olusuyla iliskilendirilebilir. Bu eserlerde birkag istisna disinda tas-
¢l imzasinin olmamasi Gzdicldur. Tarihi dokusunu bilyik oranda muhafaza etmis olan Yahya
Efendi Kabristani, koruma altina alinmasi gereken zengin sanat miraslarimizdan biridir.
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Denizli Saraykoy'de
Osmanli Dénemi Mezar Taglar

Sedat Soyalp*

0z: Sanat tarihi acisindan biyiik 5nem arz eden mezar taslan, ayni zamanda killtiir tarihimizin de birer belgesi
niteligindedir. Yapildiklar donemin inang sistemi, sosyal ve kiltiirel dzellikleri hakkinda da énemliipuglari veren
bu tarihi belgelere Anadolunun bircok yerinde (istanbul, Edirne Konya, Aksehir, Kirsehir, Tokat, Erzurum, Sivas,
Siirt, Vian, Gevas, Ahlat, Sanliurfa, Manisa, iznik, Bursa, Bergama, Selcuk, Balat, Odemis, Babadadg, vb.) karsilasmak
miimkiindiir. Bu merkezlerden biri de Denizli Saraykdy mezarliklandir. Bu calisma konumuzda Saraykdy
Mezarligi'nda bulunan XVIII, XIX ve XX. yiizyila ait Osmanli mezar taslarinin tespit edilerek sanat tarihi disiplinine
uygun bir sekilde incelenip tanitilmasi amaclanmistir. Saha arastirmalarimiz neticesinde yaklasik olarak bine
yakin Osmanli Donemi mezar tasi tespit edilmistir. Bu mezar taslari icinden calisma konumuz olan XVIII. XIX. ve
XX. yiizyillara denk gelen eserlerin kitabe icerikler, siisleme programlar ve ebatlari gz dniinde bulundurularak
bir siralama yapilmistir. Siralama neticesinde 14 adet mezar tasi incelemeye tabii tutulmustur. Segilen bu mezar
taslarinin dlcekli fotograflart cekilerek klasdrlenmistir. Epigrafik ¢ziimlemesi yapilan bu eserler, hicri tarihleri
esas alinarak siralanmistir. incelenen mezar taslari; malzeme, siisleme programi ve bicimsel 6zellikleri acisindan
birbirine benzer nitelikler gostermektedir. Saha arastirmasi sirasinda, yiizyillarin getirdigi bakimsizlik neticesinde
mezarhgin metruk bir halde oldugu gézlemlenmistir. incelemeler esnasinda mezar taslarinin bir kisminin
kinldig, bir kismininsa zemin blokajlarinin bozulmasi neticesinde egim aldigi gozlemlenmistir. Kinlan mezar
taslarinin restore edilmesi ve egim almis olanlarin zemin blokajlar yapilarak yeniden dengeye alinmasi aciliyet
arz etmektedir. Aksi takdirde gelecek nesiller bu kiiltiir varliklarimizi ggrmekten mahrum kalacaktir.

Anahtar kelimeler: Denizli, Saraykdy, Osmanli, Mezar Tagl, Kitabe.
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Yiiziincii Yil Universitesi, islam Sanatlari Tarihi Anabilim Dal.
E-posta: alpsoysedat@gmail.com

Kultir ve medeniyet varliklarimizin dnemli bir kismini teskil eden mezarliklar her gecen glin
bilingsizce yok edilmektedir. Meyyitin hatiralarini, diinyalik riitbesini, kimligini tanitmak gibi
bircok fonksiyonu olan mezar taslari ayni zamanda birer sanat abidesidir. Bu sanat abideleri
her gegen giin daha da azalmaktadir. Mezar taslarindaki siirsel ifadeler dénemin edebiyat
diline bir nebze de olsa isik tutarken, taslardaki yazinin istifi ve yazinin mezar tasina hakke-
dilmesi de sanatkarin ustaligini ortaya koymaktadir. Gegen ylizyilda gerek yol agma calisma-
lari gerekse iskan yerleri aciimasi sonucu mezarliklarimiz tahribata ugramistir. Mezar taslari
bazen kapi veya pencere lentosu olarak kullanilirken, bazen ise yapilarin temel malzemesi
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olarak kullanilmistir. Saha ¢alismasi yaptigimiz mezarlklardaki manzara ise icler acisidir. Me-
zarliklarn etrafinin acik olmasi, toplumun bilingsizligi, mezar taglarindan haberdar olmamasi
ve olumsuz iklim sartlari, yeni definlerin yapilmasi gibi nedenlerden 6tiirii mezar taslari bi-
yuk tahribata ugramistir. Kimi mezar taslari parcalanmis, kimi ise asinmis vaziyettedir. Saha
calismalarimiz esnasinda tiim zorluklara ragmen mezarliklardaki mezar tasi sayisi tahmini
olarak tespit edilmeye calisiimistir. Bu calismada ele aldigimiz mezar taslarinda saglam ve
temiz olanlara dncelik verildigi gibi taslarin sanat yonu de belirleyici unsur olmustur. Tarihin
tozlu sayfalarindaki bu guizide eserler ge¢mis ile gelecek arasinda bir kdprii vazifesi gérmek-
te ve Anadolu cografyasinda Tiirk islam medeniyetine isik tutmaktadir.

Saraykoy llcesi

Saraykdy, 1898 senesinde kayitlarda adi “Saray Kazasi” olarak ge¢mistir ve Denizli livasina
baglhdir. (Kallimci, 2012, 5.108) Kasabanin adi devrin kaynaklarinda Hocaoglu, ibsili, Ezine
veya Ezine-i Lazikiyye, Ezine-i Abad, Kazakl Pazar veya Eyner Pazari, Saray ve Saraykdy ola-
rak gecmektedir. Saraykdy, Ege bélgesinde bulanan Denizli Vilayeti’'nin Denizli-izmir yolu
Uzerinde kiiglik ve sirin bir ilgcedir. Kaza merkezinin kurulu bulundugu Buyik Menderes
ovasl dogudan Honaz Dagi, kuzey ve kuzeydogudan Cokelez dagi, kuzeybatidan Sazak
dagi, gliney ve giineybatidan Babadag ile cevrilmis olup, rakimi 170 metre civarindadir.
(Akin, 2001, s.1).

Mezar Tagslari

Turk Tarihi’nin baslangicindan beri Tiirklerde 61l ve mezar geleneginin varligi da bilinmek-
tedir. GUnumize kadar uzanan bu gelenek, degisik donemlerde farkliliklar géstermek-
le beraber ana hatlariyla ayni anlayista devamlik da s6z konusudur. Mezar geleneginde
en énemli asama, diger alanlarda da oldugu gibi Tiirk’-lerin islamiyeti kabulii ile kendini
gosterir. Anadolu'da Selcuklu, Beylikler ve Osmanli dénemleri'-nde Anadolu Oncesi Tiirk
Mimarisi'nin anit-mezar fikri XIX. ylzyil sonuna kadar, sayisi bine varan ¢cok degisik 6rnek-
lerle sekillenip geliserek yayillmistir. (Tuncel, 1989, s. 5-6). On asirlik cografyamizda, orijina-
li ile glinimize kadar gelebilen mezarlik sayisi, tahmin edilen rakamlarin ¢ok altindadir.
Doguda Ahlat Mezarligi ile, batida istanbul’'un Eyiip Sultan cevresi ve bir kisim cami ha-
zirelerindeki mezarliklar olmasa, ge¢misin izlerini tespit etmekte zorluklar yasanacaktir.
Klasik mezarlarda, bas ve ayakucunda olmak Uzere iki tas bulunmaktadir. Dikine konan
ve lizerinde yazi ve slisleme bulunan bu taslara “sahide” denmektedir. Bu taslar, genellikle
dikdoértgen prizma seklindedir-. (Yardim, 2002, s. 50). Osmanli insani yaziya ayri bir Snem
verdigi icin mezar taslarinda kitabe ve hiisn-i hat 6n plandadir. XIX. ylizyildan itibaren en
nefis drneklerine rastladigimiz celi yazilar, en meshur hattatlarimiz tarafindan, yakin za-
mana kadar mezar tasi kitabelerinde icra edilmistir. Stirekli sergide olan bir agik hava mu-
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zesi durumundaki mezarliklarimizda bircok sanatkarin imzasini gérebilmek mimkanddr.
Selcuklu ve Osmanli Dénemi mezarliklar tezyinatimizin incelenmesine yarayacak binlerce
eserin bulundugu 6zel mekanlarimizdir. Stisleme sanatimiz, tarihten gliniimuize bin bir ¢ce-
sit nadide motif ve cicek uygulamasi ile bu mekanlarimiz da sergidedir. islami kaygilardan
dolayi heykel yapmayi hos gérmeyen Osmanli sanatkari butlin maharetini mezar taslarin-
da gostermistir. Olim gibi insanlarin duygularini derinden etkileyen kacinilmaz gercek,
mezar tasi kitabelerinde; ayet-i kerime, hadis-i serif, vecize, atasozl, nesir, siir, temenni ve
dua olarak yanki bulmus, milletimizin hissiyatina asirlardir bu kitabeler terciiman olmus-
tur. (Sevim, 2012, s.12-14). Buglinklii Osmanli mezar tasi tipolojisi fetihle beraber sekillen-
meye baslanmistir ve 1925 yilina kadar bir takim evrimler gegirerek, kendine has bir model
olusturmustur ve kendine 6zgi bu yapisi mezar taslarini Osmanli yapmistir. (Sevim, 2010,
s.75). Mezar tasi kitabelerinde U¢ 6nemli 6zellik, sanat gdze carpmaktadir. Tas isciligi, yazi
sanati ve mezar taslarinda bulunan dini ve edebi ifadeler. Yapi olarak mezar taslari birbir-
lerine benzer ozellikler gdstermektedir. Ana farklilik erkek ve bayan mezar taslarinda go-
ruldr. Erkek mezar taslarinda 6liiniin statlistine gore bir bashk bulunmasina karsin, kadin
mezar taslarinda cicek motifleri, baslik olarak yer alir. Bunun yaninda mezar tasi kitabeleri,
tas isciligi olarak cok zengin 6rnekler olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Genelde, kadin ve er-
kek mezar tasi olarak iki gurupta toplanan bu taslar, kendi icinde de farkliliklar gostermek-
tedir. Erkek mezar taslarinda, sosyal statl geregi basliklari cok cesitlidir. Erkek mezar taslari
baslik tasimalarina karsilik, kadin mezar taglarinda daha ¢ok kadin zarafetini yansitan ¢gicek
motifleri bulunmaktadir. Kadin olsun erkek olsun bir mezar tasi kitabesinin yapisi (farkh
tasnifler yapilabilirse de) su boliimlere ayrilabilir. Baslk, sembol, serlevha, kimlik, dua ve
tarih. (Berk, 2006, s. 23-24). Mezar taslari Uizerinde kisinin meslegine ve ugrastidi isleri ait
sembollere de rastlamak mimkiindar. Cellat mezar taslari ayri bir yerde bulunur ve ahali-
nin defnedildigi mezarliklara gémiilmezdi. Cellat mezar taslari lizerinde beddua edilmesi-
ni engellemek icin herhangi bir bilgiye de rastlanmazdi. Hashas bitkisi ve cam kozalaklari
ebedi uykuyu ve cenneti temsil eder. Meyve motifi 6limsuzlik sembollddr. Lale motifi
ise, vahdet-i viicudu yani, Allah’t sembolize etmektedir. (Seyban, 2007, 5.144-149).

Haci Hiiseyin Kizi Fatma Kadin'in Mezar Tasi:

Fotograf No: 1

Incelendigi Tarih: 30 Temmuz 2014

Mezar Tagi Tarihi: Hicri 1172 / Miladi 1759/Rumi 1175

Inceledigi Yer: Denizli Saraykdy ilce Mezarligi

Durumu: Sahide hafif saga yatik vaziyette, yillarin getirdigi tahribat maruz kalmis.
Kullanilan Malzeme: Mermer

Yazi Tipi: Sllis Hat ile hakkedilmistir.

Stisleme: Sahide bashdgi geometrik motiflerle bezenmistir.
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Kitabe icerigi:

Ziyaretten Murad olan duadir
Bugtin bana ise yarin sanadir
El merhume Haci Hiiseyin

Kizi Fatma kadin ruhigtin
Fatiha Sene 1172

Tarihi hicri olarak 1172'dir. Mezar tasi Fatma isimli kisiye aittir. Tasin govdesi dikdoértgen
formlu, olup vefat tarihi en alt satirda yer almaktadir. Yazi karakteri siiliistiir. islam harfleriyle
kabartmali olarak hakkedilmis, yazi satirlari herhangi bir ayrima tabi tutulmamistir. Tasin st
govdesi omuz biciminde bezenmis, yarim daire formundaki glines motifi de etrafi cevrele-
mistir. Mermer malzemeden insa edilmistir ve tas, giniimiizde bakima muhtactir.

Fotograf 1: Haci Huiseyin Kizi Fatma Kadin'in Bas Sahidesi

Haci Hiiseyin’in Mezar Tasi:
Incelendigi Tarih: 6 Ekim 2015
Fotograf No: 2
Mezar Tasi Tarihi: Hicri 1187/ Miladi 1774/ Rumi 1190
Inceledidi Yer: Saraykdy licesi, Haskdy Koyii Mezarligi
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Denizli Sarayksy'de Osmanli Dénemi Mezar Taslar:

Durumu: Bas sahidesi yipranmis vaziyettedir.
Kullanilan Malzeme: Mermer

Yazi Tipi: Siiliis Hat ile hakkedilmis.
Stisleme: Herhangi bir siislemesi yoktur.
Kitabe icerigi:

1187 sene

El merhum

Ve el magfur

El haci Hiiseyin

Ruhiciin fatiha

Sene 1187

Tarihi hicri olarak 1187'dir. Mezar tasi Haci Hiiseyin isimli kisiye aittir. Tagin govdesi dikdort-
gen formlu olup vefat tarihi serlevha kisminda yer almaktadir. Yazi karakteri stiliis olup, yaz
meyillidir. 5 satir halinde kabartmali olarak islam harfleriyle, Osmanlica hakkedilmis yazi
satirlari silmelerle birbirinden ayrilmistir. Tasin bashgr kavuk olup, sonradan eklendigi tah-
min edilmektedir. Dik vaziyetteki tas, mermer malzemeden insa edilmis ve ylizeyi sagirdir.

Fotograf 2: Haci Huseyin'in Bas Sahidesi

El Haci Hasan Zade Osman’in Mezar Tasi:

Fotograf No: 3
Incelendigi Tarih: 6 Ekim 2015
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Tarihi hicri olarak 1225'dir. Mezar tasi Haci Hasan zade Osman adli kisiye aittir. Tagin gévdesi
dikdortgen formlu olup vefat tarihi serlevha kisminda yer almaktadir. Yazi karakteri sulls-
tar.
rinden ayrilmistir. Tagin bashidi diiz sarik olup, zemin yiizeyi tahrip olmustur. Dik vaziyetteki

tas

Mezar Tasi Tarihi: Hicri1225/ Miladi 1810/ Rumi/ 1226
inceledigi Yer: Saraykéy llcesi, Haskdy Koyii Mezarligi
Durumu: Bas sahidesi yipranmis vaziyettedir.
Kullanilan Malzeme: Mermer

Yazi Tip: Sliltis Hat ile hakkedilmis.

Stisleme: Herhangi bir siislemesi yoktur.

Kitabe icerigi:

Sene 1225

Hiive'l-Halldku'l-Baki

El merhum ve el magfur

ilahi rahmete rabbihil gafur

El hac Hasan zade

Osman ruhuna (topraga gémiilii vaziyette) Fatiha

6 satir halinde kabartmali olarak Osmanlica hakkedilmis yazi satirlari silmelerle birbi-

mermer malzemeden insa edilmis ve herhangi bir bezemesi yoktur. Tagin Fatiha kismi

topraga gomaludur.
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Denizli Sarayksy'de Osmanli Dénemi Mezar Taslar:

Kos Osman’in Fatma’nin Mezar Tasi:
Fotograf No: 4
Incelendigi Tarih: 30 Temmuz 2014
Mezar Tasi Tarihi: Hicri Miladi Rumi 1233/ 1818/ 1234
inceledigi Yer: Saraykéy ilce Mezarligii
Durumu: Tas dik halde, alt satirlar kuma gémdilmiis vaziyettedir.
Kullanilan Malzeme: Mermer malzeme
Yazi Tipi: Siiliis Hat ile hakkedilmis.
Stisleme: Herhangi bir siislemesi yoktur.
Kitabe icerigi:
Sene 1233
Hiive’l-Hallaku'l-Baki
El merhume ve el magfur lehe
El muhtag ila rahmeti rabbihi
El gafur kos Osman’in
Ehli Fatma ruhigiin
Fatiha

Tarihi hicri olarak 1235'dir. Mezar tasi Fatma isimli kisiye aittir. Tasin govdesi dikdértgen
formludur. Vefat tarihi serlevha kisminda yer almaktadir. Yazi karakteri stilstiir. 7 satir ha-
linde kabartmali olarak islam harfleriyle Osmanlica hakkedilmis yazi satirlari silmelerle bir-
birinden ayrilmistir. Tag bashgi hotoz olup, alt 2 satir topraga gémulidir. Geriye yatik va-
ziyetteki tag mermer malzemeden insa edilmis ve herhangi bir bezemesi de yoktur. Zemin
yuzeyi kismi olarak oksitlenmistir.

Fotograf 4: Kos Osman'in Bas Sahidesi
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Haci Hiiseyin Oglu Ahmed Bey Mezar Tasi:
Fotograf No: 5
incelendigi Tarih: 6 Ekim 2015
Mezar Tasi Tarihi: Hicri Miladi Rumi 1249/ 1834/ 1250/
inceledigi Yer: Saraykéy licesi, Haskéy Koyt Mezarlidi
Durumu: Bas sahidesi dik vaziyettedir.
Kullanilan Malzeme: Mermer
Yazi Tipi: Siiliis Hat ile hakkedilmis.
Stisleme: Herhangi bir siisleme yoktur.
Kitabe icerigi:
Sene 1249
Hiive'l-Hallaku'l-Baki
El merhum ve el magfur
El haci Hiiseyin oglu
Ahmed Bey Ruhuna
Fatiha

Tarihi hicri olarak 1249'dur. Mezar tagsi Ahmed Bey'e aittir. Tasin gévdesi dikdortgen formludur.
Vefat tarihi serlevha kisminda yer almaktadir. Yazi karakteri stiliis'tur. 6 satir halinde kabartmali
olarak, islam harfleriyle Osmanlica hakkedilmis yazi satirlan silmelerle birbirinden ayrilmistir.
Tasin bashdi yoktur. Dik vaziyetteki tas, mermer malzemeden insa edilmis ve ylizeyi sagirdir.

Fotograf 5: Haci Huseyin Oglu Ahmed Bey'in Bas Sahidesi
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Denizli Sarayksy'de Osmanli Dénemi Mezar Taslar:

Monla Muhammed Oglu Ali'nin Oglu Ahmed’in Mezar Tasi:

Fotograf No: 6

Incelendigi Tarih: 6 Ekim 2015

Mezar Tasi Tarihi: Hicri Miladi Rumi 1284/ 1868/ 1284
inceledigi Yer: Saraykdy licesi, Haskdy Koyii Mezarlii
Durumu: Bas sahidesi dik vaziyette, yillarin getirdigi tahribata maruz kalmis.
Kullanilan Malzeme: Mermer

Yazi Tipi: Siillis Hat ile hakkedilmis.

Stisleme: Herhangi bir siislemesi yoktur.

Kitabe icerigi:

Sene 1284

El merhum ve el magfur leh

Molla Muhammed oglu

Ali'nin oglu Ahmed

Ruhigtin Fatiha

Tarihi hicri olarak 1284'diir. Mezar tagi Ahmed isimli kisiye aittir. Tagin gévdesi dikdortgen
formludur. Vefat tarihi serlevha kisminda yer almaktadir. Yazi karakteri stlts'tdr. 5 satir ha-
linde kabartmali olarak, islam harfleriyle Osmanlica hakkedilmis yazi satirlari saga meyilli
olup silmelerle birbirinden ayriimistir. Tasin basligi fes'tir. Dik vaziyetteki tas mermer malze-
meden insa edilmis herhangi bir bezemesi yoktur.

Fotograf 6: Monla Muhammed Oglu Alisan Oglu Ahmed'in Bas Sahidesi
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Asikh Agiretinden Haci ibsir Beyin Kerimesi Emine’nin Mezar Tasi:

Fotograf No: 7

Incelendigi Tarih: 6 Ekim 2015

Mezar Tasi Tarihi: Hicri Miladi Rumi 1290/ 1873/1289
Incelendigi Yer: Saraykéy licesi, Tosunlar Kéyii Mezarldi
Durumu: Bas dik konumunda olmayip, seyyar vaziyettedir.
Kullanilan Malzeme: Mermer

Yazi Tipi: Siillis Hat ile hakkedilmis

Stisleme: Sahidenin bas kismi bitkisel motiflerle bezenmistir.
Kitabe icerigi:

Sene 1290

Hiive'l-Hallaku'l-Baki

Bu merkade her kim ederse dua

Ede mahserde sefaat miicteba

El merhum ve el magfur leha

Asikli asiretinden haci

Ibsir Beyin kerimesi Emine

Ruhuna Fatiha

Tarihi Hicri olarak 1290'dir. Mezar tasi Emine isimli kisiye aittir. Tasin gévdesi dikdortgen
formludur. Vefat tarihi serlevha kisminda yer almaktadir. Yazi karakteri stlts'tlr.7 satir ha-
linde kabartmali olarak, islam harfleriyle Osmanlica hakkedilmis yazi satirlari saga meyilli
olup silmelerle birbirinden ayrilmistir. Bas tasi vazodan ¢ikan yaprak motifleri ile bezenmis-
tir. Seyyar vaziyetteki tas mermer malzemeden insa edilmis ve giiniimizde ilgiye muhtactir.

Fotograf 7: Asikli Asiretinden Haci ibsir Beyin Kerimesi Emine’nin Bas Sahidesi
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Denizli Saraykéyde Osmanl Dénemi Mezar Taglar: ®

Komiircii Oglu Hiiseyin Bin Ali’nin Mezar Tasi:

Fotograf No: 8

Incelendigi Tarih: 6 Ekim 2015

Mezar Tagi Tarihi: Hicri Miladi Rumi 1305/ 1888/ 1304
Inceledigi Yer: Saraykéy licesi, Tosunlar Kyii Mezarlidi
Durumu: Bas sahidesi dik konumunda olmayip, sag alt kismi kirilmistir.
Kullanilan Malzeme: Mermer

Yazi Tipi: Siiliis hat ile hakkedilmis.

Stisleme: Herhangi bir siislemesi yoktur.

Kitabe icerigi:

Sene 1305

Hiive'l-Hallaku'l-Baki

Bu merkade her kim ederse dua

Ede mahserde sefaat miicteba

El merhum Kémiircii oglu

Hiiseyin ( kirik vaziyette) bin Ali Ruhuna Fatiha

Tarihi hicri olarak 1305'dir. Mezar tasi Ali isimli kisiye aittir. Tasin gévdesi dikdoértgen formlu-
dur. Vefat tarihi serlevha kisminda yer almaktadir. Yazi karakteri stlis'tlr. 5 satir halinde ka-
bartmali olarak islam harfleriyle Osmanlica hakkedilmis yazi satirlari, silmelerle birbirinden
ayrilmistir. Tag'in baslik tirl festir. Seyyar vaziyetteki tas mermer malzemeden insa edilmis-
tir. Govdenin alt kismi kirilmis oldugundan tas ilgiye muhtactir.

( 1200 2 A

Fotograf 8: Kmirci Oglu Hiseyin Bin Ali'nin Bas Sahidesi
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Mahmut Oglu El Hact Muhammed Cavus’un Mezar Tasi:

Tarihi hicri olarak 1312'dir. Mezar tasi Muhammed Cavus adl kisiye aittir. Tagin govdesi dik-
dortgen formludur. Vefat tarihi serlevha kisminda yer almaktadir. Yazi karakteri sulus'tiir. 6
satir halinde kabartmali olarak islam harfleriyle hakkedilmis yazi satirlari saga meyilli olup
silmelerle birbirinden ayriimistir. Tasin baslk tirt diz sariktir. Dik vaziyetteki tas mermer

Fotograf No: 9

Incelendigi Tarih: 6 Ekim 2015

Mezar Tasi Tarihi: Hicri Miladi Rumi 1312/ 1895/ 1311
inceledigi Yer: Saraykéy llcesi, Haskdy Koyii Mezarligi
Durumu: Bas sahidesi hafif sola yatik vaziyette ve islerligini korumaktadir.
Kullanilan Malzeme: Mermer

Yazi Tipi: Siliis hat ile hakkedilmis.

Stisleme: Herhangi bir siisleme yoktur.

Kitabe icerigi:

Sene 1312 Hiive'l-Baki

ilahi ente siiphani Ricani metlai gufrani

Vela tahaze bi asiyani ol tamam noksani

El merhum ve el magfur leha

Mahmut oglu el haci

Muhammed Cavus Ruhuna Fatiha

malzemeden insa edilmis ve herhangi bir siisleme unsuru yoktur.
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Fotograf 9: Mahmut Oglu El Hact Muhammed Cavus'un Bas Sahidesi



Denizli Sarayksy'de Osmanli Dénemi Mezar Taslar:

Terzi Halil Usta Mahdumi Hiiseyin’in Mezar Tasi:
Fotograf No: 10-11
Incelendigi Tarih: 30 Temmuz 2014
Mezar Tasi Tarihi: Hicri Miladi Rumi 1328/ 1910/ 1326/
inceledigi Yer: Saraykéy ilce Mezarligii
Durumu: Bas sahidesi dik vaziyette islerligini hala korumaktadir.
Kullanilan Malzeme: Mermer
Yazi Tipi: Siliis hat ile hakkedilmis.
Stisleme: Bas sahidesinde herhangi bir siislemeye rastlanilmamistir. Terzi Halil'e ait oldugu-
nu sandigimiz, ayak sahidesinde ise dikis makinesi, endaze ve makas sekilleri yer almakta,
medfunun sanatina atifta bulunmaktadir.
Kitabe icerigi:
Sene 1328
El merhum terzi
Halil usta
Mahdumi Hiiseyin
Ruhuna Fatiha

Tarihi hicri olarak 1328'dir. Mezar tasi Hiseyin adli kisiye aittir. Tasin govdesi dikdortgen
formlu ve fes baslklidir. Vefat tarihi serlevha kisminda yer almaktadir. Yazi karakteri stls'tur.
5 satir halinde kabartmali olarak islam harfleriyle Osmanlica hakkedilmis yazi satirlari saga
meyilli olup silmelerle birbirinden ayrilmistir. Dik vaziyetteki bas tasi mermer malzemeden
insa edilmis ve herhangi bir siisleme unsuru da yoktur.

Ayak tasi ise bas tasinin karsisinda yer almaktadir. Ayak tasinin i¢ ylizeyi dikis makinesi, en-
daze ve makas sekilleri ile bezenmistir. Osmanlica olarak da makine endaze ve makas yazil-
mistir. Saraykdy mezarliginda bu sekilde bezenmis mezar taslarina ¢ok az rastlanmaktadir.

Fotograf 10-11: Terzi Halil Usta Mahdumi Hiiseyin'in Bas Sahidesi ve Ayak Sahidesi
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Himmet Kizi Hanim’in Mezar Tasi:
Fotograf: 12
Incelendigi Tarih: 6 Ekim 2015
Mezar Tasgi Tarihi: Hicri Miladi Rumi 1329/ 1911/ 1327
Inceledigi Yer: Saraykdy licesi, Haskéy Koyt Mezarligi
Durumu: Bas Sahidesi hafif sola yatik vaziyette ve yillarin getirdigi bakimsizlik sahide yiize-
yinde gortilmektedir.
Kullanilan Malzeme: Mermer
Yazi Tipi: Siiliis Hat ile hakkedilmis.
Stisleme: Herhangi bir siislemesi yoktur.
Kitabenin icerigi:
Sene 1329
Hiive'l-Hallaku'l-Baki
El merhume ve el magfur
Leha Himmet Kizi Hanim
Ruhicgiin
Fatiha

Tarihi hicri olarak 1329'dur. Mezar tasi Hanim adl kisiye aittir. Tasin gévdesi dikdortgen
formlu ve hotoz basliklidir. Vefat tarihi serlevha kisminda yer almaktadir. Yazi karakteri si-
Iis'tlr. 5 satir halinde kabartmali olarak islam harfleriyle Osmanlica hakkedilmis yazi satir-
lari silmelerle birbirinden ayrilmistir. Sola yatik vaziyetteki tas, mermer malzemeden insa
edilmis ve bezeme yéniinden de zemin sagir tutulmustur.

Fotograf 12: Himmet Kizi Hanim'in Bas Sahidesi
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Denizli Sarayksy'de Osmanli Dénemi Mezar Taslar:

Haskaylii Hact Muhammed Oglu Merhum Mustafa’nin Mezar Tasi:
Fotograf: 13
Incelendigi Tarih:6 Ekim 2015
Mezar Tasi Tarihi: Hicri Miladi Rumi 1334/ 1916/ 1332
Inceledigi Yer: Saraykéy licesi, Haskdy Koyii Mezarldi
Durumu: Ba sahidesi geriye yatik vaziyette, yillarin getirdigi tahribat gerek baslikta gerekse
yazi satirlarinda gériilmektedir.
Kullanilan Malzeme: Mermer
Yazi Tipi: Siiliis hat ile hakkedilmis.
Stisleme: Satirlarin igerisi tirfillerle bezenmistir.
Kitabe icerigi:
Hiive'l- Muin
Bu merkade her kim ederse dua
ide mahserde sefaat miicteba
Haskdylii Haci
Muhammed oglu merhum
Mustafa ruhuna
Fatiha Sene 1334

Tarihi hicri olarak 1334'di{ir. Mezar tasi Mustafa isimli kisiye aittir. Tagin govdesi dikdortgen
formlu olup, bashd ise diiz sariktir. Vefat tarihi serlevha kisminda yer almaktadir. Yazi karak-
teri stiltstr. 6 satir halinde kabartmali olarak islam harfleriyle Osmanlica hakkedilmis yazi
satirlari saga meyilli olup silmelerle birbirinden ayrilmistir. Geriye yatik vaziyetteki tas mer-
mer malzemeden insa edilmis ve zemin yiizeyinde slisleme olarak tirfillere yer verilmistir.

Fotograf 13: Haskoyli Haci Muhammed Oglu Merhum Mustafa'nin Bas Sahidesi
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Merhume Tane Oglu Meta ten Kerimesi Huriye’nin Mezar Tasi:
Fotograf No: 14
Incelendigi Tarih: 13 Ekim 2013
Mezar Tasi Tarihi: Hicri Miladi Rumi 1347/ 1928/ 1344
Inceledigi Yer: Denizli Saraykdy ilce Mezarligi
Durumu: Bas sahidesi dik vaziyette, islerligini hala korumaktadir.
Kullanilan Malzeme: Mermer
Yazi Tipi: Divani hat ile hakkedilmis.
Stisleme: Bitkisel motifler gériilmektedir.
Kitabe icerigi:
1928
Yasim otuz felek ayirdi Canim
Kan agladi Validem ile kardeslerim
Diistirdii akrabalarimi ahu figan
Merhume Tane oglu
Meta ten Kerimesi Huriye
Ruhuna Fatiha

Tasin tarihi miladi olarak 1928 olmasina ragmen islam harfleri ile de 1928 tarihi hakkedil-
mistir. Mezar tasi Huriye isimli kisiye aittir. Tasin govdesi dikdortgen formlu ve liggen baslik-
hdir. Vefat tarihi serlevha kisminda yer almaktadir. Yazi karakteri divani hattir. 7 satir halinde
kabartmali olarak islam harfleriyle Osmanlica hakkedilmis yazi satirlari silmelerle birbirin-
den ayrilmistir. Saglam vaziyetteki tas mermer malzemeden insa edilmistir. Sivri kemer for-
mundaki tepelik iki yana dogru genisleyen bitkisel motifler ile bezenmistir.

Fotograf 14: Tane Oglu Meta ten Kerimesi Huriye'nin Bas Sahidesi
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Denizli Saraykéyde Osmanl Dénemi Mezar Taglar: ®

Kapanci Zade Ali Riza Bey Mezar Tasi:
Fotograf No: 15- 18
Incelendigi Tarih: 3 Subat 2016
Mezar Tasi Tarihi: Hicri Miladi Rumi 1347/ 1928/ 1344
Inceledigi Yer: Saraykéy llce Mezarlidi
Durumu: Gerek sanduka gerekse sahide ve diger yapi unsurlari hala islerligini korumakta-
dir. Sanduka demir sebeke icerisine alinmis ve hala saglam vaziyettedir.

Kullanilan Malzeme: Gerek sandukada gerekse bas sahidesi ve diger yapi unsurlarinin ekse-
risinde mermer malzeme kullaniimistir.

Yazi Tipi: Rik'a (sdiratli el yazisi) hat ile hakkedilmis.

Stisleme: Yapi tiirii olarak sandukali bir mezar yapisidir. Sanduka dikdértgen formlu ve ka-
ide kismindan yukariya dogru kademelenmistir. Kareye yakin dikdértgen formlu sanduka-
nin her bir ytizeyi bitkisel ve geometrik motiflerle bezenmistir.

Kitabe icerigi:

Ey zair sahibi nefhi

Hubbu sivadan meyli kesen

Diinyada kalmaz hi¢ kes

Allah bes baki heves

Her ten biter birer dert ile

Ki kerem ile ki ser ten ile

Ugrasmaz her fert ile

Degmez bu diinyaya ihsan

Dil hasta oldum bir zaman

Tedric ile bitti tavan

Uctu nihayet miirg-i can

Clinki harap oldu kafes

Kapanci Zade Ali Riza Bey

Ruhigiin Fatiha

1928 Nisan 28

265 m



m V. Tiirkiye Lisansiistii Calismalar1 Kongresi - Bildiriler Kitabi III

Fotograf 17: Sanduka ytizeyi bitkisel ve geometrik motiflerle bezeli
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Denizli Saraykéyde Osmanl Dénemi Mezar Taglar: ®

Fotograf 18: Sanatkar imzasi Ayak Tagi hizasinda (izmirli Galip Usta)

Sonug

Bu calismamizda Saraykdy’e bagli mezarliklarda tespit ettigimiz ylizlerce mezar tasindan 14
tanesi incelemeye tabii tutulmustur. incelemeye tabii tutulan mezar taslarinda saglamlik,
okunabilirlik gibi esaslar 6lciit ahnmistir. incelenen taglar XVIII. XIX. ve XX. yiizyillara aittir.
Gerek Saraykdy ilce Mezarligi gerekse Sigma, Haskdy, Tosunlar, Acisu, Yakayurt kdylerinin
mezarliklarinin giniimiize kadar kullanilmasi, bilingsiz kisi veya kisilerin tahribati, yol yapim
calismalari, sulama kanali acilmasi ve zamanin getirdigi tahribatla birlikte mezarliklar ve
mezar taslari tahrip olmus, taglarda kiriimalara ve parcalanmalara maruz kalmistir. Saraykdy
ilce Mezarliginda yaptigimiz saha calismalarinda 300%e yakin Osmanlica hakkedilmis me-
zar tasl tespit edilmistir. Tespit edilen mezar taslari, cevre kdylerdeki mezar taslarina gére
daha iyi gérinmektedir. Mezarlik alaninda yapilan definler, yeni mezarlarin kepce ile ka-
zilmasi gibi durumlar taslarda buyik tahribata yol agmakta ve bu giizide eserlerin kaybini
kolaylastirmaktadir. Yakayurt kdyu sakinlerinden aldigimiz bilgiler dogrultusunda mezarhk
alaninin tarla agma faaliyetleri sonucu tiragslandigi ve mezar taslarinin blyik bir kisminin
yok edildigi tespit edilmistir. Sigma kodylinde ise 3 tane mezarlik tespit edilmistir. Ada Kéyu
istikametinde sol tarafta kalan mezarligin; Cerkezlere ait oldugu tespit edilmistir. Yavuz
Yildiz’dan alinan bilgiler dogrultusunda ge¢miste yalnizca Cerkezlerin bu mezarliga def-
nedildigini, glinimiizde ise Cerkez mezarliginin kullanilmadigi bilgisini iletmistir. Mezarhk
alaninin otlarla kaph olmasi, mezar tasi sayisinin tam olarak tespit edilmesini engellemis;
ancak tahmini olarak 10’a yakin Osmanlica hakkedilmis mezar tasi tespit edilmistir. Sigma
Koylindeki 2 mezarliga hala defin yapilmaktadir. Tosunlar K6yl mezarliginda ise Yunus Az-
ginoglu'ndan mezarlk hakkindaki bilgileri alinmistir. Mezarlik alanindan sulama kanalinin
gecirilmesi mezarlik alaninin 2’ye boliinmesine sebep olmustur. Mezarlikta 100%e yakin Os-
manlica hakkedilmis mezar tasi tespit edilmis, tespit edilen mezar taslarinin biyuk bir kismi
saglam vaziyette, okunabilir durumdadir. Mezarlik alani, gerek sulama kanali gerekse yil-
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larin getirdigi tahribat sonucunda buyuk bir hasara ugramistir. Haskdy kdyu mezarliginda
ise 200 civarinda Osmanlica ile hakkedilmis mezar tasi tespit edilmistir. Tespit edilen mezar
taslarinin zemininin egime maruz kaldigi ve mezarlik icerisinde yapilan kaldirim calismalari
da mezar taglarinin yerlerinden alinip baska yerlere tasinmasina sebep olmustur.

Saraykdy mezarliklarinda tespit edilen mezar taslarindan en erken tarihli mezar tasi Miladi
takvime gore 1759, Hicri takvime gore ise 1172 yilina tarihlendirilmis olup giinimize en
yakin tarihli olan mezar tasi ise Miladi takvime gdre 1928 yilina aittir. Kalan 12 mezar tasi
ise Miladi takvime gore 1774 ile 1928 yillari arasina tarihlendirilmistir. Mezar taslarinda Os-
manlica Harfler kullaniimakla birlikte, harf degisiminin yapildigi 1 Kasim 1928'de yapilan
harf inkilabi sonrasinda ise glinimiiz harfleri kullanilmaya baslanmistir. Kitabelerin yazi dili
Osmanlica, yaz tiirli ise ekseriyetle stlis hattir. 14 mezar taginin timu okunabilir vaziyette-
dir. incelenen taslar sekil, icerik ve stislemeleri esas alinarak degerlendirilmistir.

Taslarin kitabe iceriklerinde ekseriyetle edebi ifadelere yer verilmis, Ayet ve hadis'lere ise
rastlanmamustir. icerik yéniinden Saraykdy'deki Osmanli dénemi mezar taslari zengin sa-
yilmaz. Taslarin serlevha kisminda genellikle Hiive'l-Baki ve Hiive'l-Hallaku'l Baki ifadelerine
yer verilmistir. Yaygin olarak kullanilan manzum metinlerde su ifadelere yer verilmistir. “Bu
merkade/Her kim ederse dua/ Ede mahserde sefaat miicteba” Ali Riza Kapancioglu'nun
mezar kitabesinde ise Farsca ifadelere yer verilmistir. “Allah bes baki heves, uctu nihayet
miirg-i can, dil hasta oldum bir zaman” gibi. Dua ifadesi icinde el- merhum ve el magfur

ifadelerine yer verilmistir.

Saraykdy'de tespit edilen mezar taslari izmir, Manisa, Bursa yérelerindeki mezar taslar
kadar sanath degildir. Taslarin ekserisi tipolojik olarak sahideli mezar taslari olmasina rag-
men, 1 tane sandukali mezar yapisina rastlanmistir. Sandukali mezar'in ise 1911 ile 1913
yillarinda Saraykdy Belediye Baskanligi’'ni yapan Ali Riza Kapanci Oglu’na ait oldugu tespit
edilmistir. Kitabesinde Farsca, Arapca ifadelere yer verilmis olmasi kitabenin okunmasini
zorlastirmistir. Kapanci oglunun mezar sandukasinin ayak hizasinda sanatkar imzasi tes-
pit edilmistir. Sanatkar imzasinda yer alan ifade dogrultusunda sanatkarin izmirli Galip
Usta oldugu sonucuna varilmistir. incelenen mezar taslari icerisinde sanatkar imzasinin
tespit edildigi tek mezar tasidir. Saraykoy ve ¢evresi mezarliklarinda Ali Riza Kapanci oglu
mezari kadar abidevi ve sanatli bir baska mezar yapisi tespit edilmemistir. Terzi Halil Usta
Mahdumi Huseyin'in Bas sahidesinin 2. satirinda terzi ifadesine yer verilmistir. Ayak sa-
hidesinde ise makine, endaze ve makas sekilleri hakkedilmis, eski harfli olarak makine,
endaze ve makas ifadelerine yer verilmistir. Mezar taslarinda malzeme olarak mermer

malzeme kullaniimistir.

Saraykdy ilce Mezarligi; Haskdy, Acisu, Yakayurt, Tosunlar ve Sigma koylerine ait mezarlik-
larda farkh tarihlerde mezar taslarinin tespiti ve tespit sonrasinda incelenmesi icin bircok
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saha calismasi yapilmistir. Saha calismalari kapsaminda mezarliklarda 100’lerce fotograf
cekilmis ve gerektiginde taslarin kayitlari tutulmustur. Yapilan saha calismalarinin timiin-
de gonulliluk esas alinmistir. Bu ¢alisma kapsaminda Saraykoy'iin demografik yapisina bir
nebze de olsa isik tutulmaya calisiimis. Mezarliklarda karsilasilan manzara ise lzlintiye se-
bep olmustur. Saraykdy mezar taslarindan istifade edilerek hazirlanan bu makale tam bir
calisma olmayip, bizden sonra yapilacak olan ¢alismalara bir nebze de olsa katki saglamayi
hedeflemektedir
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