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SUNUS

Lisansustl egitim dizeyi, Universiteler aracihgiyla bilgiye ulasma yetisinin kazanildigi ve
bilgi Gretim sireclerine katimin baslangi¢c adimi olarak goriilen lisans diizeyini daha da
ileri tastyarak, bilginin elestirisi ve yeniden Uretiminin de gerceklestirebilecedi bir siire¢ ola-
rak gortilmektedir. Birbiri ile iliskisi sorunlu hale gelmis sosyal bilimlerin yeniden birbiri ile
konusturulmasi ve birbirinden faydalanmalari ciddi bir ihtiyag olarak ortaya ¢tkmaktadir.

ilmi Ettidler Dernegi (ILEM) bu farkindaliktan hareketle, Tiirkiye Lisansiistii Calismalar Kong-
resi (TLCK) aracihdiyla, genc ilim insanlarini biraraya getirerek, aralarindaki iletisimi ve etki-
lesimi mumkiin kilmayi ve ortak dil ve yontem gelistirilmesine katki saglamayi amaglamak-
tadir. Kongre vesilesiyle, Turkiye'nin farkli Gniversitelerinde lisansistl diizeyde calismalar
yapan arastirmaci, uzman, ilim ve bilim insanlar biraraya gelerek ¢alisma alanlarinda ¢ok
yonlu bir iletisim ve tecrlibe aktariminin paydasi olma ayricaligina sahip olmaktadirlar. Boy-
lelikle, Turkiye'deki lisansiisti calismalarin niteliginin artiriimasi ve sosyal bilimler alaninda-
ki calismalarin tesvik edilmesi hedeflenmektedir.

"

ILEM biinyesinde bu yil dérdiinciisii diizenlenen TLCK, “Gen¢ Akademisyenler Bulusmasi”
adiyla 2007-2012 yillari arasinda gerceklesen akademik gayretin mirasini devralmistir. Tur-
kiye'nin farkli Gniversitelerinden gen¢ akademisyenleri yilda bir kez biraraya getiren kong-
renin ilki 2012 yihinda Konya'da, ikincisi 2013 yilinda Bursa'da ve Ug¢linclsii de 2014 yilinda
Sakarya'da diizenlenmistir.

IV. TLCK 14-17 Mayis 2015 tarihleri arasinda ILEM ve Dumlupinar Universitesi islam Mede-
niyeti Uygulama ve Arastirma Merkezi (DIMAM) isbirligiyle Kiitahya'da gerceklestirilmistir.
Dumlupinar Universitesi'nin ev sahipligi yaptigi kongre, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanlgs,
Kitahya Belediyesi ve TUBITAK tarafindan da desteklenmistir.

Kongreye toplam 478 arastirmaci basvurmustur. Hakemlik stireci sonucunda teblig basvu-
rularinin 280'ine Ozet lzerinden 6n kabul verilmis ve akabinde gdnderilen 190 tam me-
tinden 133’0 sunum yapmak Uzere kabul edilmistir. Sosyoloji, Sehircilik ve Mimari, Siyaset
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Bilimi, Uluslararasi Iliskiler, iktisat, Edebiyat, Tarih, ilahiyat, Felsefe, Egitim Bilimleri, iletisim
ve Sosyal Politika disiplinlerinde 2 glin boyunca, 32 oturumda, toplam 133 teblig sunul-
mustur.

IV. TLCK Bildiriler Kitabl, kongrede sunulan tebliglerin kongre mekaniyla sinirh kalmama-
sl idealinden hareketle hazirlanmis kapsamli bir derlemedir. Kongre'de sunulan 112 bildiri
kongre sonrasinda hakemlik ve editorlik siireclerinden gegirilerek 5 ciltlik bir kitapta top-
lanmistir. Elinizdeki bu cilt, kongre kapsaminda Edebiyat ve Tarih alanlarinda sunulan 22
bildiriden olusmaktadir.

IV. Tiirkiye Lisansustt Calismalar Kongresi'nin gerceklestirilmesini miimkiin kilan, kongre
oncesinde ve sonrasinda yogun emek ve ¢aba sarf eden basta gen¢ akademisyenlere, say-
gideger hocalarimiza, ILEM (yelerine, Dumlupinar Universitesi islam Medeniyeti Uygula-
ma ve Arastirma Merkezi (DIMAM) Miidiirii Rifat Tirkel'e, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskani
Prof. Dr. Turan Karatas ve Bagkan Yardimcisi Saban Abak’a, Kiitahya Dumlupinar Universitesi
Rektdrii Prof. Dr. Remzi Géren'e, Kiitahya Dumlupinar Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dekani
ve kongre diizenleme kurulu baskani Bilal Kemikli'ye ve Kiitahya Belediye Baskani Kamil
Saracoglu’na muitesekkiriz.

Kongre sonuclarinin yer aldigi bu calismanin akademik camiaya 6zgiin katkilar sunmasini,
lisans ve lisansiistl calismalarina kaynak teskil etmesini temenni ediyoruz.

Hiimeyra Dincer, Umit Giines
IV. Turkiye Lisansusti Galismalar Kongresi
Bildiriler Kitabi Editorleri



ICINDEKILER

EDEBIYAT
Asiye Cigri Yildirim
Hasan Ali Toptas'in “Uykularin Dogusu” Romaninda Pastis Unsuru 9
Kiibra Celebi
Leyla Erbil'in Tuhaf Bir Kadin Romaninda Sosyalizm ve Gelenek Arasinda Stkismi Bir Kadin: ‘Nermin’ 19
Nesrin Aydin Satar
islam ve Edebiyat: Kavramsal Tartismalar Baglammda Yeni Bir Cerceve Denemesi 3
Selma inalkag
Sait Faik Abasiyanik'in “Liizumsuz Adam” Adli Hikyesini Yapisalci Bir Yaklagimla Anlamlandirma DEnemesi ... 45
Cevat Sucu
Imparatorluk, Sair ve Sehir: 16. Yiizyil Osmanh Diinyasinda Sehrengizler 57
Humeyra Mermer
Muhammed Vefd Efendi ve Bir Na'ti Uzerine Serh Denemesi 69
0guz Yilmaz
Tiirk Islam Edebiyatr'nda Manziim Tecvidler 81
Tehra Oztiirk
Necati Bey Divani'nda "Siir" ve “Sair"in Vasiflari 101
TARIH
Zeynep Kaya
Resmi Tedvin Doneminin i1k Tarincisi Olarak ibn Sihab ez-Zinrf ve Taringilik Anlayisi 19
ilknur Ekiz
Sanayi Utesi Toplumlarda Calismanin Metalasmas! 133
Mesut Can
Orta Asya Kent Topografyasina Dair Genel Kabuller Uzerine Bir Dejerlendirme 143
Mustafa Altug Yayla
Lamit Gelebi ve Onun Maktel-i Al-i Resiil'v: 16. Yilzyil Vaizlerinden Molla Arab'in Maktel KarsitiGina Yakindan Bakmk..................... 155



m IV. Tirkiye Lisansustii Calismalar: Kongresi - Bildiriler Kitabi III

Senol Giindogdu

Namik Kemal ve Mehmed Akif'in Bati Algilari 163
Meryem Karabekmez

2. Abdiilhamid Daneminde Modern Osmanli Egitiminin Olugumu 173
Yunus Kirmaci

16. Yiizyilda Sira Digi Bir Eser: Tarih-i Hindi Garbi 185
Emine Battal

Yeni Dint Hareketler ve Siddet 197
Mehmet Kalkan

Tiirkiye'de Dinler Tarihi Calismalari (Yiiksek Lisans ve Doktora Tezleri) istatistiksel Analiz; 1959-2013 209
Seda Ozmen

Moses Mendelssohn ve Yahudi Modernizasyonu 2
Gurban Huseynov

Tiirkiye'de Bolgesel Diizeyde Gelir Dajilim EsitsizliGinin incelenmesi 235
Esra Keskin

Kuzey Afrika'nin Islamlasmasinda Bir Daniim Noktasr: “Asere” Heyeti 247
Ridvan Giir

Ebu Cehil ve [slam Karsiti Faaliyetleri 255
Seda $ahin Ahmetaj

Osmanlt Dneminde Balkanlar'da Egitim-Ogretim Milesseseleri 19. Asir ipek Sancaiji Grnegi 267



I 0EC| VAT






Hasan Ali Toptas’in
“Uykularin Dogusu”
Romaninda Pastis Unsuru

Asiye Cigrt Yildinm®

Oz:Bu calismada, 21. yiizy!l Tiirk edebiyatinin 6nemliisimlerinden Hasan Ali Toptas'in“Uykularin Dogusu” (UD) adli
eserinin, postmodern metinlerinic biinyesinde karsimiza gikan pastis dgesi cercevesinde incelenmesiamaclanmistir.
Postmodern edebiyatin giiglii bir temsilcisi olarak kabul edilen Toptag'in UD adli eserinde, postmodern anlatilarin
bicim kurgusunda 6nemli bir anlati 6gesi olan pastis unsuru olarak masalsi iislup ve bu dslubun metnin genel
atmosferini olusturmadaki etkisi incelenmistir. Oncelikle metinde yer alan masal tiiriine ve diline ait kelime, deyis
ve ifadeler tespit edilmistir. Ardindan, calismanin ana ekseni olan pastis unsuru olarak masalsi iislubun, bilhassa
modern roman kurgusu icin vazgecilmez dgeler olan zaman ve mekan unsurlarinin gercekliginin kinlmasinda,
yazar-okur iliskisinin anlatici-dinleyici iliskisine doniismesinde ve metnin biitiiniinde gercekle diis arasinda kalan
bir diinyanin kurgusunda iistlendidi rol ortaya konmug ve metnin geneline hakim oldugu gériisiine varimistir.
Genelde tahkiye gelenegine, dzelde masal diline ait hitap szciiklerinin, kaliplagsmis kelime ve kelime gruplarinin
kullanimiyla metnin, gercekle arasina koydugu mesafe acilmis, belirsizlik dzelligi giiglenmistir. Ozellikle gercekligin
keskin cizgilerinin silinmesinde, okurun diisle gercek arasinda gezinmesine olanak saglayan zengin ¢agnisimlarla
Oriildi bir kurgunun olusturulmasinda, masal iislubunun giigli bir anlatim 6zelligi oldugu gdrilmistiir.

Anahtar kelimeler: Postmodernizm, Pastis, Hasan Ali Toptas, Masal, Uykularin Dogusu.

Giris

Sanatgi bin yillardir, icinde yasadigi tarihsel kesitin, yasama/dogaya/evrene/insana iliskin
sorulara verdigi dogabilimsel ve disiinsel yanitlara kosut olarak olusan estetik deger 6l-
cutleri cercevesinde bicimlendirir yapitlarini (Ecevit, 2012, s. 17). Bunun bir neticesi olarak
insanin gerceklikle olan iliskisi, ait oldugu cagin gercek tanimina ve sahip oldugu bilgi ile
bicimlendirebildigi diinyaya bagli olarak degisiklik gosterecektir. Aydinlanmanin bir sonucu
olarak aydinlanmanin en temel ve ylice degeri olan akilcilik ve akil dlceginde algilanabilir
gerceklerin yarattigi degerlerle kurgulanan diinya; sanati, dolayisiyla edebiyati da bu 6lcek-
ler dogrultusunda sekillendirmistir. “19. ylizyll romaninin nerede, ne zaman, nasil ve neden
sorularina neredeyse kesin yanitlar veren bicim-icerik dokusunun, cagin gerceklik anlayisiy-

*  Doktora Ogrencisi, Bartin Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati B&Iimdi.
iletisim: asiye.cigri@mynet.com Kdz. Eregli Anadolu Lisesi, Kdz. Eregli/ ZONGULDAK.
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la bire-bir 6rtustigu soylenebilir. 19. Ylizyil realist romani Newton Fizidinin edebiyat esteti-
gindeki uzantisi gortiniimiindedir” (Ecevit, 2012, s. 23). Bu ylzyilin, mimetik anlayisin giicli
eserlerinin verildigi donem olmasi, elbetteki tesadifi degildir. Bilimin ilerlemesi, pozitiviz-
min ve determinizm ilekelerinin, sasmaz gercege ulasmada tek arac olarak kabul edilmesi,
sanati ve sanatclyl cagin gerceklik tanimi ve algisina bagl olarak bicimlendirmistir. Fakat di-
ger taraftan aydinlanmanin ilkeleri ile insa edilen modern diinya kurgusu icinde, 20. ytizyila
gelindiginde, akil ve bilimle dogaya hiilkmeden insan; aklin esasinda yaratilan insani deger-
lerin, insana hizmet edecegdine sonsuz gliven duyulan bilime inancin -iki diinya savasina ve
milyonlarca insanin 6limdina tanik olarak- ¢cokistini ve insanligin aldatilisini izler.

19. ylizyll sonunda ve 20. yiizyilin ilk ceyreginde bilincaltinin kesfi, Einstein'in izafiyet Teorisi
ile birlikte, modern dislincenin gercek taniminda kirilmalar yasanir ve bilimin tartisilmaz
dogrularinin tartisiilmaya baslanmasiyla bu durum siddetlenir. “Gergeklik yitimi yirminci
ylzyil felsefesinin ana sorunsallarindandir” (Ozkul, 2008, s. 329). 20. yuzyilin ikinci yarisin-
dan sonra gercegini sorgulamaya baslayan ve bu belirsizlikle yasami kurgulamaya calisan
insan; diger taraftan ileri kapitalist bir diinyada giinlik yasamina ve dolayisiyla kendisine
yabancilasmaktadir. “Her gecen giin katlanarak ¢ogalan bilimsel buluslarin teknolojideki
tdrevleri, bilisim iletisim alanlarindaki akil almaz gelismeler ve bunlarin yasamla bittnles-
mesi, olusturmaya calistigimiz yeni gerceklik panosuna gercekdisi bir bilim-kurgu tonla-
masi katar” (Ecevit, 2012, s. 28). Oyle ki glindelik yasamin en siradan nesneleri kisi icin anla-
silmasi gli¢, hayati kolaylastirdigi 6l¢lide, yasami karmasiklastiran, gercegi bulaniklastiran
nesnelere doniismus, adeta nesnelerin glicii hayatin hakim glici haline gelmistir. “Post-
modern 6zne nesneyi tanimaya calismakta ancak taniyamamaktadir. Bu da onda nesneye
karsi bir 6fke yaratmaktadir” (Emre, 2004, s. 150). Hayatin en siradan parcalariyla uzlasmakta
gliclik ceken 6zne artik baska bir déneme, postmodern déneme aittir.

Postmodernizm; modernitenin pratiklerinin modern teorinin disledigi bir zeminden ¢ika-
rak kendine yabancilastigi, kendini donistlrip yeni bir donemi baslatigi stirece verilen ad-
dir (Emre, 2004, s. 34). Modernizmin degerlerine karsi ¢ikisin ifadesi olan postmodernizm;
ozellikle pozitivizm ilkeleri dogrultusunda belirlenmis gerceklik tanimiyla kurgulanan diin-
yaya ve bir siire sonra gercedi tek ve degismez kilan akla, insani teklestiren ve dolayisiyla
benzesmenin getirdigi hiclesmeyle siiriiklendigi yok olusa, kapitalizmin tiim insanhgin ak-
lini ve duygularini giitme ¢abasina adeta bir manifesto, bir baskaldiridir. Clinki aydinlanma
dislincesinin vaatlerine -objektif bilimle zenginlestirilecek bir yasama, evrensellestirilecek
insani degerlere, evrensel ahlaka- duyulan (duyulmasi beklenen) inang, 2. Diinya Savasi ile
iyilesmesi mimkiin olmayacak bir yara almis, siddetli bir sarsinti gecirmistir. Bundan sonra-
ki stirecte modernizmin her alandaki merkezi ve tek¢i dayatmasi, guiclii bir elestiriyle karsi-
lasacak ve sorgulamalara maruz kalacaktir.

Bu koklu degisimlerin yasandigi stirecte postmodernizmin kendini en genis ve glicli bir bi-
¢imde ifade edebildigi alanlarin basinda kuskusuz edebiyat gelmektedir. Postmodernizmin
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anti-modern tavri, postmodern edebiyatin, modern edebiyata tavri ile nerdeyse aynidir.
Modern edebiyatin gerek tiirsel, bicimsel, kurgusal gerekse okura dolayisiyla genele hiik-
medici tavri ve icerik, postmodern anlatida yerini yeni ifade olanaklarina birakir. Artik yazar-
la okur neredeyse yer degistirmis; okur, yazma surecinin bir parcasi hatta yazma eylemine
eslik eder olmustur. Oyle ki “Postmodernistler metin merkezli diisiinmede o kadar ileri gi-
derler ki metin yazari konusunda bile stiipheye disulir. Bir anlamda, metnin yazilirken degil
okunurken yazildigini distinlrler” (Emre, 2004, s. 100). Kuskusuz postmodernizmin edebf
tlrler icinde en fazla degisime ugrattidi tiir olan romanda ne alisilagelen olay 6rgiisii ne
kahraman ne de zaman ve mekani bulmak mimkiindr. "Kisaca postmodern metin anlayi-
sinin, modern ve klasik anlatilarin kabul ettigi biitin konvansiyonel kurgulari hem zimnen,
hem de dogrudan ifadelerle reddederek, kendince daha kaotik bir metinsellikle karsimiza
ctktigini goririz” (Emre, 2004, s. 101). Roman tiirti artik roman olarak adlandirilamayacak
denli degisim yasamis ve postmodernizmin eklektik ve belirsizlik 6zelligini blinyesinde sin-
dirdigi icin romandan anlati’ya dénismustdir.

Goreceligi esas aldigi icin rasyonel bilgiye inanmayan, gercegdi yansitma veya arama pesin-
de kosmayan postmodern felsefe ile liretilen romanlarin en 6nemli 6zelligi, her bakimdan
¢ogulcu bir anlayisla yazilmis ¢ok sesli ve ¢cok parcali metinler olmalari, okurda belirsizlik
duygusu yaratmalaridir (Ozdemir, 2013). Bu sebeple gercekligin kati, somut, degismez tani-
mini ve algisini yikmaya donulik gayretin bir parcasi olarak karsimiza ¢ikan belirsizlik, modern
aklin dayattigi gercegin tahtini sallarken her bireyin kendi diinyasinda kendi gercegini ya-
ratmasina imkan tanir. “Postmodern yazar bir taraftan modern yazarin gerceklik takintisiy-
la alay ederken, diger taraftan gercegin ¢ok yonli goriintlisiini sergilemeye calisir” (Balc,
2009, s. 38). Buna ilaveten modernizmin siddetle elestirdigi, kiicimsedigi klasik doneme ait
degerlerin, edebi eserlerin, bu eserlerde kullanilan Gislubun postmodern anlatilarda siklikla
yiceltilerek yer aldigi goriilir. Ozellikle modernizmin, klasikle ve gelenekle arasina koydu-
gu mesafe ve gelenege karsi olus, postmodern metinlerin sorunsallastirdigi alanlar olur.
“Hans-George Gadamer, aydinlanmanin icine diistiigu hatalardan biri olarak akl gelenekle
karsi karsiya getirmesi olarak gorur ve temelde gelenegin de akildan soyutlanamayan bir
parcasi oldugunu, bu ylizden onun reddedilmesinin miimkiin olmadigini vurgular” (Emre,
2004, s. 151). Bu sebeple postmodern metin biinyesinde ge¢mise, gelenede, yerel olana
yer verirken farkli yonelimler ortaya koyar. Evrenselin karsisinda yerel olana atfedilen 6nem,
“postmodern metinlerde; mitolojiden ve dini anlatilardan baslayarak insanhgin kiltdr tarihi
icinde yer bulmus s6zlu ve yazili batlin Urlnlerden, yerel kilturlerden ve bu kiiltirlere ait
geleneksel sozll tirlerden yararlanilarak, romanin alisilmis olan yapisini bozma ve karna-
valesk bir yapi olusturarak bicimsizlestirme” (Ozdemir, 2013) seklinde ifadesini bulmaktadir.

Alsilagelen roman taniminin disina ¢ikarak anlatiya déniisen postmodern metnin, post-
modern olusunu saglayan yontem ve yonelimleri tzerine yapilan ¢alismalarda karar bir-
ligine varilan énemli hususlardan birisi metinlerarasiliktir. Unal (2008), ¢calismasinda me-
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tinlerarasi yontemleri metin yazarlarinin yararlandiklari veya elestirmek icin odaklandiklari
diger metinleri kullanma bicimlerinin genel adidir, seklinde tanimlar ve Aktulum’un yapmis
oldugu metinlerarasi tanima ve tasnife yer verir: “Aktulum’un tasnifine gére bu ydntemler
ortak birliktelik iliskileri ve tirev iliskileri olmak tzere ikiye ayrilir. Ortak birliktelik iliskileri
alinti/génderge, gizli alinti ve anistirmadir. Tirev iliskileri ise parodi alayci dénistiirme ve
pastistir. Bunlardan parodi ve pastis disindakilerin kullanimi agiktir ve tespiti kolaydir. Bu
ikisini kisaca tanimlarsak:

Parodi; 6zetle bir metnin referans metnini taklit yoluyla icerik, bicim veya herhangi bir bag-
lamini degistirerek kullanmaktir. iki amactan birini tasir. Ya referans metne saygi sunmak ya
da onu karikaturize etmek.

Pastis; parodiden farkli olarak elestirel bir amag tasimayabilir. Yazar, referans yazarin tslu-
bunu benimseyerek metni kendi metnine uyarlar. Sadece Uslup degil izlek ya da icerik de
uyarlanabilir. Taklit ve dykiinme iliskinin 6ztdur”

Parodi, taklit edilen metnin icerik boyutuyla iliskili iken pastis, genel anlamda Uslupla ilis-
kilidir. “Pastis, postmodernist romanda biyografi, otobiyografi, bilimsel metin vb. sdylem
alanlarina ya da destan, masal, halk hikayesi, sdylence gibi tiirlere 6zgiu Gslup 6gelerini,
soyleyis tarzlarini metnin temel Gslubu edinmek seklinde kullanilmaktadir. Pastiste taklit,
metnin ancak Uslubuyla sinirli kalir. Metnin konusu builiskinin disindadir. Dolayisiyla pastis,
Uslubun taklididir postmodernist romanda” (Sazyek, 2002). Bu yontemle yazar gelenege
yUzlini dénme, yerel olana atifta bulunma, merkezi olandan kaginma imkani yaratirken,
anlati icin farkh ifade olanaklari da yaratmis olur.

20. yuzyilin degisen gerceklik kavrami ve estetik anlayisi dogrultusunda “Postmodern 6yki
anlaticisi, 6yklyu yansitmaci bir yaklasimla anlatmiyor, onun dogru/gercek oldugunu savla-
miyor, tam tersine 6ykiisiiniin kurmaca karakterinin altini ¢izerek yapiyordur bunu; yabanci-
lastirilmis bir diinyada yasami, araya sikistirilmis bir tampon gerceklik aracihgiyla ikinci elden
yansitiyordur” (Ecevit, 2012, s. 29). Biitlin bunlar icin metnin olusumunda pastis unsuru kur-
gunun dnemli bir parcasi olmustur. “Yeni yazar pastisi de parodiyi de metinlerarasi diizlemi
de ¢cogu kez metnin mimetik masumiyetini bozmak icin kullanir” (Ecevit, 2012, s. 76). Cogu
zaman etik bir kaygiyla esere ve yazara yonelik elestirisi konusu olan taklit; taklitten ote bir
amacla kullaniimasi neticesinde, postmodernizimle birlikte mesrulugunu ilan etmis ve es-
ki'nin hala guizel, etkili, degerli ve yeni olana alternatif olabilecegini ortaya koymustur.

Masala Acilan Kapi: Uykularin Dogusu

Turk edebiyatinda, postmodern anlayisin glicli etkilerini eserlerinde ¢ok net gorebildigi-
miz Hasan Ali Toptag'in, dili kullanmadaki 6zgiinligi ve dille kurdugu anlati diinyasinin
sira disi gercekligine imkan saglayan en énemli unsurlardan biri hatta belki de en 6nemlisi
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masalsi Uslubudur. Uykularin Dogusu (UD) bir cimlenin ortasindan baslar, okurun varligina
bagl olmayan bir akis her daim vardir ve okur, kitabi eline aldiginda bu akisi ilk kelimeyi
okudugu anda izlemeye baslamistir. “bir golge gibi masaya dogru yeniden yiridim. Dog-
rusunu istersen icimdeki hikayenin hangi ciimleden baslayacagini bilemiyordum” (Toptas,
2013, s. 5) diyerek baslayan anlati, geleneksel kilttirimuzin dnemli mirasi olan hikayecili-
gimizin anlatmaya dayali olusunu animsatir ve boylece okur da gercekligin ilk kirlma anina,
metnin baslangicinda tanik olur.”...nasil oldu bilemiyorum ama birden bire masanin stiin-
deki kagitlarin seklini alan zaman kimildandi sanki” (Toptas, 2013, s. 5) cimlesi, gercekten
sapisin istikametini belirleyen climle olarak ¢ikar karsimiza.

Anlatinin diline hakim olan s6zciik ve s6zciik gruplarinin, adeta gergeklik kurgusunu yikima
ugratacak, hikayeyi ve okuru belirsizligin sularina tasiyacak 6zellikte olmasi, metni masalsi
bir anlatima suriikler. Ozellikle cok fazla sayida kullanilan, sézgelimi, 6yle ki, hatta, belki,
bilemiyorum, sanki, derken, iste, birden bire, iste boyle, vb. kelimeler, hayalle gercegin ara-
sindaki ¢izgiyi tipki uyku ile uyaniklik arasindaki bilincin bulaniklasmasi gibi siliklestirmistir.

“...ici derin bosluklarla dolu ¢iplakhigindan doguyormus s6zgelimi..” (Toptas, 2013, 5. 51)

u

...uzun uzun parmaklariyla oksamisim sézgelimi...” (Toptas, 2013, s. 79)

u

...zUmr{t kapli hangerler varmis sézgelimi...” (Toptas, 2013, s. 80)

u

... akil almaz kargasalar varmis sézgelimi...” (Toptas, 2013, s. 112)

"

... tepelerine bayrak takilan beyaz birer dag buyuklugtndeki gemileri anlatiyormus
sozgelimi” (Toptas, 2013, s. 123)

Anlatida en sik tekrar eden kelimelerden biri “sonra iste” yapisidir.
“Sonra iste bitlin bunlardan kagarcasina...” (Toptas, 2013, s. 54)
“Sonra, iste o boyle bakarken...” (Toptas, 2013, 5. 61)

“Sonra, iste ben, ciceklerimin arasinda elimdeki haziranla birlikte oturuken...” (Toptas,
2013,s5.70)

“Sonra, iste o boyle bagdirinca sesi heybetli bir riizgara donisup...” (Toptas, 2013, s.
154)

4

“Sonra,iste adam ortaliga sactiklari dehseti kendi tekrarlariyla 6rten basit bilgileri...
(Toptas, 2013, s. 100)

“Sonra, iste boyle, koyu geride kalan koca agizli kdpek havlamalarinin icinde biraka-
rak...” (Toptas, 2013, s. 122)

“Sonra iste glinlin birinde orada ‘Bakmiyor ¢cesm-i siyah feryade/ yetis ey gamze yetis
imdade’ sarkisi okunurken briden bire bir kizgérmis babam! (Toptas, 2013, s. 218)

“Sonra, iste 0 glin o ¢ kath evin 6niine varinca, elindeki seker kutusunu babaanneme
vererek..." (Toptas, 2013, s. 223)

13
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Anlatida karsimiza ¢ikan, 6zl anlatim geleneginin kaliplasmis ifade bicimlerinden biri olan
“sonra iste.../sonra iste ...boyle...” (Toptas, 2013, s. 87) kalip yapilarinin 6zellikle paragraf
baslarinda sik¢a kullaniminda, zaman ve olay agisindan ardisikligin ifadesi olan “sonra” ke-
limesinin alisilagelen bicimde baglanti kurmak yerine paralel bir zamana ve olaya gegisin
koprisi biciminde yer aldigini goriiriz.

Benzer bir gorevle masal anlatiminin sik¢a basvurdugu baglaclardan biri olan “derken” ke-
limesi de anlatimda yine ¢ok sik karsimiza ¢ikan sozciiklerden biridir. Masal anlatiminda
Ozetleme baglaci olan‘derken; icinde olunan olaydan baska bir olaya gecildiginin habercisi-
dir. Ustelik bu haberi verirken miktari belirsiz de olsa gecen bir zamani hissettirir dinleyiciye.

“Derken, amagsiz bir sekilde, dag bayir demeden...” (Toptas, 2013, s. 72)
“Derken, evin 6teki ucundan annem geliyordu gene..." (Toptas, 2013, s. 93)
“Derken , iste elindeki bu g6z kamastirici pariltiyla birlikte...” (Toptas, 2013, s. 95)
“Derken, sisip sisip sonen bembeyaz carsaflarin...” (Toptas, 2013, 5. 117)
“Derken, buylidikge blyiyen bu eli semsiyeli ceset...” (Toptas, 2013, s. 138)
“Derken, sandal tabaka tabak titresen sularin tizerinde...” (Toptas, 2013, s. 140)

Postmodernizmle birlikte modernizmde de her seye hakim gercek¢i ve gézlemciyazarin da
biyuk bir degisime ugratildigini, yazarin degil metnin merkeze alindigini ve en az yazar ka-
dar okurun da metni olusturmada s6z sahibi oldugunu goririz. Yazarin iktidarinin sarsilisi,
gerceklik algisinin degismesiyle paralel olarak her seyi goren, bilen yazari da degisime ug-
ratmis, belki de boyle bir sorumluluktan kurtulan yazar, hayal ve imgelem diinyasinin kapi-
larini, hem kendisi hem de okur i¢in sonuna kadar acamasa da aralamayi basarmistir. Bunun
neticesinde de her seyi bilen goren degil gordiklerine, bildiklerine, inandiklarina stipheyle
yaklasan, hatta zaman zaman bu konuda okurdan yardim isteyen bir yazara dontsmis-
tdr ve bu degisim, postmodern anlatilari, gerceklikten uzaklastirarak biraz daha biling alti
cagnsimlarla yaratilan bir diinyaya yaklastirmistir. UD'de anlatici-yazar, s6zli edebiyat gele-
nedini adeta devam ettiren bir yazara doniserek okur icin yazmamakta, adeta dinleyiciye
anlatmakta ve bunun bir neticesi olarak metin, masalsi bir havaya birlinmektedir.

“... nedensiz bir sikinttya mi kapilmis da yapacak baska bir sey mi bulamamis hic bil-
miyorum ama...” (Toptas, 2013, s. 47)

“...hayatin gercekligini sicagi sicagina degistirip bir sekilde ondan intikam almak igin
mi yapmislar bilemiyorum! (Toptas, 2013, 5. 51)
“Sonra onun havasi mi etkili olmus pek bilemiyorum ve iste sana bunu da séyleyemi-

yorum ama...” (Toptas, 2013, s. 48)

“Sonra farkina bile varmadan eskisine gore biraz daha mi dik durmaya calismis bilemi-
yorum!. (Toptas, 2013, s. 64) derken de aslinda yazar anlatici olaylara en fazla okur kadar
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yakindan bakabilen bir gézlemci gibidir. Daha 6tesini, daha fazlasini ya da daha sonrasini
yazar- anlatici da bilmemektedir.

Masalda oldugunu okura duyuran ve bunun yani sira anlatida yazar-anlaticiyla okuru ayni
cizgide tutup gercege ayni mesafeden baktiran bir baska ifade bicimi, sik¢a tekrar edilen
“nasil olmugsa olmus” séz grubudur. Bu ifadeyle, bilhassa mantik zincirinden kopus, masalin
kendi icindeki kurgunun bile gercekligine aykiri bir degisim, dinleyicinin kendi hayal gtlicline
birakilirken yine ayni ifade postmodern metinde gercekligi siliklestirip yok ederken belir-
sizligi hatta yazar- anlaticinin okurdan daha fazla bir bilgiye sahip olmadigini ortaya koyar.

“Sonra, nasil olmussa olmus, birdenbire, izerinde 'YANIK HUSREV PASA- Made in Chi-
na’yazistyla birlikte bir de ...” (Toptas, 2013, s. 86)

“Derken, artik nasil olduysa birdenbire trperip kendine gelmis de...” (Toptas, 2013,
s.108)

“Bakar bakmaz da nasil olmus bilemiyorum ama, bir sekilde adamin sessizligini isitmis
sanki” (Toptas, 2013, s. 130)

“Sonra, artik nasil olmus bilemiyorum ama, iste bu cesetlerden biri 6tekilerin arasin-
dan siyrilarak hizla sandala dogru atmis kendini” (Toptas, 2013, s. 138)

Okuru guiclii bir belirsizlige strlikleyen ve yazar-anlaticinin da ayni belirsizligin icinde oldu-
gu bir masal diinyasi kurulmustur dil yardimiyla.

Bir diger masalsi unsur ise okuru, metni okumaktan ¢ok dinliyor oldugu duygusuna siirtikle-
yen hitap sozciikleridir. Ozellikle anlatinin biitiiniine serpistirilen, hikaye ve masal diline ait,
yazi dilinden ziyade konusma dilinde asina oldugumuz kelime grubu “efendime sdyleye-
yim’, masalsi anlatima giden merdivenlerin birka¢ basamagini daha ¢tkmamizi saglamistir.

“Ona eslik edercesine, efendime soyleyeyim, kalabalik da tipki kiile belenmis bir cana-
var surlsi gibi..." (Toptas, 2013, s. 49)

“...bulur bulmaz da, efendime soyleyeyim, sisli puslu gortintilerin arasindan cikip..."
(Toptas, 2013, 5.59)

“Iste bdyle yiiriiylince de, efendime sdyleyeyim, bir siire sonra kendini bir mezarhgin
girisinde bulmus.” (Toptas, 2013, s. 83)

“Gidince de, efendime sdyleyeyim, bu insanlar otobuslerle karsilagsmislar orada.” (Top-

tas, 2013,s.118)

“Sonra, efendime sdyleyeyim, nasil olsa gelen giden olmaz diye bunlar diikkani erken-
den kapatmislar o giin..."” (Toptas, 2013, s. 161)

Anlatida okuru, ne olay ne kurgu ne de kisilerin olaganistu nitelikleri masal diinyasina
surtkler. Masal diinyasinin harci da tuglasi da sadece ve sadece kelimelerdir adeta ve bu
kelimelerin bir araya gelis bicimleridir. Ozellikle tekrari ile anlatimin siirselligini gliclendiren
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kelimeler, ayni zamanda anlatimi ve okuru yavas yavas gercegin cemberinden uzaklastirir
ve en son noktada belirsizligin, dolayisiyla kendi kurgulayacagi disiin icine birakir.

“Dahasi cok gegmeden bu tat buitiin gévdeme yayilyor, yayilinca doygun bir titreme-
ye donustyor, donisiince de beni alip benim sinirlarimin igcinde her biri birbirinden
keyifli uzun yolculuklara ¢ikariyordu.” (Toptas, 2013, s. 90)

“... varinca herkes durmus ona bakarken koridorun sonuna dogru kosmus, kosunca
kapiyr acip arsive girmis ve girince de birka¢ dakika daha gecikirse kit diye disiip
Olecekmis gibi bu aleti agzina gotirtip hizla calmaya baslamis.” (Toptas, 2013, s. 96)

“... birdenbire zamanin koridorlarindan ¢ikip gelirlermis sanki. Gelince de iste bun-
lar surasi ev, orasi diikkan dtesi mescit demeden biytk bir acgézIilik halinde saga
sola saldirir, saldirinca kiirege benzeyen kocaman elleriyle yiikte hafif pahada agir ne
var ne yoksa hepsini alip ceplerine ve cuvallarina doldurur, doldurunca da bulut bulu
ucusan nefesleriyle karanhk cisseleriyle birlikte ansizin ortaliktan kaybolurlarmis.”
(Toptas, 2013,s.113)

“iste tahta parcalaryla sandallar da bu hickiriklara tosladikca yalpalamislar orada,
yalpaladik¢a kendi cevrelerinde defalarca firll finl dénmis, déndikce de genis ve
karmasik kavisler cizerek otobuslerin bulundugu yere dogru biraz daha yaklasmislar”
(Toptas, 2013,s5.119)

“hem turkulerden kalmisa hem de sdylenecek sarkilardan gelmise benzeyen bu ses-
sizlik aniden genislemis hatta, genisleyince varip duvarlara ve camlara carpmis, car-
pinca dontp hizla akmis, akinca da gidip masallarda oturan insanlarin icindeki cesitli
zamanlarin icine sizarak derinlestikce derinlesmis. (Toptas, 2013, s.217)

“Hatta kimi zaman hafifce yerden havalaniyor, havalaninca insanin aklini basindan
alan yumusak bir kumas hisirtisina donustyor, donistince de karanlik noktalarin, ses-
lerin, sessizliklerin ve isiltilarin arasindan gecerek sehrin derinliklerine dogru aniden
uzaklastyormus.” (Toptas, 2013, s. 220)

Yukarida yer alan alintilarda da gorilen rivayet zamani, ayni zamanda anlatinin geneline
hakim olan zamandir. Bu da anlatiyi ve okuru masalsi dliinyaya suriikleyen basit ama ayni
zamanda gucla bir diger masal Uslup 6zelligidir.

Kimi boliimlerde ise yazar-anlatici bir masal diinyasi icinde oldugunu ¢ok acik bir bicimde
ifade etmekten kaginmaz. Masalsiliga acilan kapi biraz daha aralanir metinde.

“Daha dogrusu, mucize dedigimiz sey heybetli bir adam kiligina girip tipki masallar-
daki gibi kdptik kdpiik dalgalanan beyaz bir ata binmis de, elindeki kamciyi birkag kez
saklatarak, toz bulutlarinin iginden ¢ikip hisimla kalabaligin tstline dogru ytrimas.”
(Toptas, 2013, s. 64)

“Sonra o boyle cirpindikca, karanlik dedigim karanlik da tipki masallardaki kuyular
gibi inanilmaz bir hizla bisbdtln derinlesmis orada.” (Toptas, 2013, s. 115)
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Masalsi Gslup; metnin genelinde zaman ve mekan unsurlarini belirsizlesmesi, tanimlanabi-
lir bir mekan unsurunun ortadan kalkmasi hususunda ayrica modern romanin kurgusunun
O6nemi bir parcasi olan kronolojik zaman yerine esnetilebilen bir zamanin ve cogu zaman
zamansizligin, anlatinin bittinine hakim olmasina da imkan yaratir.

“Diikkanin icinden gegen giinlerin icinden ge¢misler.” (Toptas, 2013, s. 170)
“Diikkanin icinden gecen haftalarin icinden ge¢misler.” (Toptas, 2013,s.171)
“Dukkanin icinden gecen aylarin icinden gecmisler.” (Toptas, 2013, s. 173)

“Sonra iste kirk yil dnce gliniin birinde ben bir adami bir adama seker verirken gor-
dim! (Toptas, 2013, s. 181)

“Gene de, artik ne zaman catiyorsa keyfi cattiginda ya da nereden esiyorsa akli esiti-
ginde, ayda yilda bir kez de olsa daglardan inermis bu kus.” (Toptas, 2013,s. 202)

“... bana anlattigina gore, dedemle birlikte babam sehrin sokaklarinda degil de sa-
bahtan aksama dek diipediiz bu hikayelerin icinde geziniyormus artik” (Toptas, 2013,
s. 195)

Anlasilan odur ki UD'de masalsi Gslubun hakim glicli, postmodern anlatinin belirsizligine
hizmet eden 6nemli bir unsur olarak varligini gticlendirir. Ne bilinmesi miimkiin bir zaman,
ne alisilagelen bir anlatici, ne stiine gercek manada basilabilen bir mekan ve ne de okurun
pesinden sirtklendigi bir olay ve kahramani vardir artik. Bitlin bu unsurlarin belirsizligi,
kuskususuz postmodern metnin kendi dogasinin bir sonucu olmakla birlikte masal tslubu,
bu belirsizligi gliclendiren 6nemli bir anlatim 6zelligi olarak ¢ikar karsimiza.

Sonug

Calismada postmodern romanin énemli bir 6gesi olan pastis unsuru degerlendirilmis ve
masal Gslubunun, metnin geneline hakim oldugu hatta metnin harci olarak diger unsurlari
da bir araya getirirken onlara bicim verdigi verdigi gorilmistur. S6zIU edebiyatin nemli bir
tdrd olan masalin diline ait hitap sdzcuklerinin, gercek algisini metnin icinde yeniden olus-
turan, sézgelimi, sonra iste, derken, bilmiyorum ama, nasil olmussa olmus, efendime soyle-
yeyim vb. kelime ve kelime gruplarinin anlatinin kurgusuna hakim oldugu tespit edilmistir.

Romanda pastis unsuru olarak tespit edilen masalsi Gslubun, metnin bittinline niifuz eden
gercekistl kurgusun olusmasinda gii¢li bir zemin olusturdugu, yani sira icerdigi fantastik
ogelerin, bu Gslup sayesinde olagana donustligu ve okur icin yadirganan bir durum olmak-
tan uzaklastigr goridlmustar.

Calismada yazar-okur, anlatici-dinleyici iliskisi (izerinde de durulmus ve su sonuca varil-
mistir: Modern romanda alisilagelen bakis agilarindan farkli olarak her seyi bilen, géren ve
okuru arkasindan siiriikleyen yazar, yerini anlaticlya birakmis ve bu anlatici s6zIu edebiyat-
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ta tahkiye geleneginin bir ustasiymiscasina hikayesini yazmaktan ¢ok anlatan, dolayisiyla
dinleyiciye seslenen bir yazar-anlaticlya dontsmustir.

Son soz olarak “Uykularin Dogusu” olarak secilen ad, anlatimin icerigine iliskin bir yorum
yapmak icin dnemli bir anahtar sunar okura. Uyku ve masal, masal ve Dogu iliskisi, Do-
gu’'nun tipki masallar gibi mistik, diissel, tilsimli, olagantistu bir diinya cagrisimi, okura han-
gi sularda yuizecegini oldukca postmodern bir tarzda ve belirsizlikle bildirmektedir. Hasan
Ali Toptas'in masalsi Uslubu, gercegi bir dinamitle patlatip bir anda yerle bir etmek yerine,
bir erozyona ugratir. Secilen kelimeler ve kelimelerin kullanimiyla yaratilan masal diinyasin-
da, gergegin sert kabugu, masal Gslubuna ait her bir kelimenin ve sdyleyis 6zelliginin ken-
disine degmesi ile yavas yavas yikima ugrar. Bu sebeple gercek ve hayal; uyku ve uyanikhk
arasinda gezindiren, diisii gordiigiimiiz esnada diise inandigimiz kadar okumaya baslan-
dig1 anda kurgulanan diinyaya okuru inandiran bir anlatidir ve belki bu ytzyilin masalidir
Uykulann Dogusu.
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Leyla Erbil’in Tuhaf Bir Kadin
Romaninda Sosyalizm ve Gelenek
Arasinda Sikigmis Bir Kadin: ‘Nermin’

Kiibra Celebi*

Oz: Kadin, diinyanin var olusundan bu yana insana yapilan haksizliklarin 6tesinde cinsiyeti sebebiyle de pek
cok haksizliklara maruz kalmis bir varliktir. insan, hicbir zaman kendisini icinde yasadigi toplumdan tam olarak
soyutlayamaz. Bununla birlikte kendi icine dogru yaptigi yolculuk veya birey olarak var olmasi da insanin bir
baska boyutudur. Kadinlanin tarihsel siirecte temel haklarini savunma kismindan ideoloji ile ilgili s6z sahibi
oldugu kisma dogru gegirdikleri degisim hic de kolay olmamustir. Yiizyillar siiren bir miicadelenin iiriinii olarak
bugiin kadin, dogustan sahip olmasi gereken haklarini biiyiik oranda elde etmistir.Kadin, temel hak arayisindan
yola ¢ikip zaman icerisinde miicadelesine farkli ideolojik pencereler acmistir. Bu pencerelerden biri de Marksist
felsefedir. ideal toplum diizeninin bu diisiinceden hareketle sadlanabilecegine inananlar sosyalist diizenin
savunucusu olmuslardir. Bu diisiincenin geri planinda, hak arayisinda geleneksel yapi ile girisilen miicadelenin
de tesiri vardur. ister bireysel, isterse toplum igindeki konumu agisindan olsun kadin ve ona dair haller, her zaman
edebiyatin Gnemli tema degerlerinden biri olmustur. Yukarida sozii edilen durumun edebi metinlere yansiyan
yonlerinin agiga ¢ikanimasi bir tiir yorum ve anlamlandirma faaliyetini gerektirmektedir. Bildiride Leyla Erbilin
“Tuhaf Bir Kadin” romaninin Marksist felsefeden etkilenen “Nermin” adli karakterinin halleri; muhafazakar
ailesi kargisindaki durusu; geleneksel toplum yapisina dair sorgulamalar ¢dziimlenmeye calisilacak ve feminist
edebiyat elestirisi merkezli bir yaklasimla “kadin”in yeri tespit edilmeye gayret gdsterilecektir.

Anahtar kelimeler: Anlamlandirma, Feminist Elegtiri, Kadin, Marksist Felsefe.

Giris

Kadinin ikinci cins olarak kabul edilmesinin gerekcesi, Adem ile Havva menkibesine ka-
dar dayandirilir. Semavi dinlerde énce Adem'in, sonra onun kaburgasindan Havva'nin ya-
ratilmasi ve cennetten kovulma hikayesinde kadinin yoldan cikarici olarak yansitilmasi,
toplumsal algida kadinin ikinci cins olarak gériilmesini temellendirmek icin kullanilir. ilk
cagdan glinimiize kadar, hatta giinimuzde de kadin, ataerkil diizenin magduru olmustur.
Dogustan sahip olmasi gereken haklari icin bile miicadele vermek durumunda birakilmistir.
Feminizm kadinin temel, siyasi ve sosyal hak arayisi olarak dogmus; daha sonra ¢esitli fikir
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akimlariyla da buttinleserek varligini giinimuize kadar strdirmisttr. Bu fikir akimlarindan
biri de Marksist felsefedir.

Marksist felsefe tarihsel materyalizm temeline dayali bir goristir. Sinifsiz, ortak sermayeye
dayali bir diizen ister ve bu miicadelede isci sinifindan yanadir. Feminizmle kesistigi nokta,
Sanayi Devrimi ile birlikte kendini proleter sinifin icinde bulan kadinlarin, erkeklerin yarisi
kadar Ucret almalari sebebiyle giristigi miicadeledir. Marksizm, kadinin baski altinda olus
nedenini kapitalizm olarak gérmektedir. Sosyalist sisteme gecilince hi¢ kimseye ekonomik
olarak bagimli olmayacaklarindan, erkeklerden bagimsiz ve onlara esit olacaklardir (Demir,
2014, s. 59). Marksist feminizmin, kadinlardan beklentisi is¢i sinifiyla birlikte komunist di-
zene katki saglamaktir. Ancak kadinin ikinci cins olarak gériilmesi, ekonomik temellerden
daha da derin bir sorun alanina isaret eder. Kadinin toplumsal algida 6tekilestirilmesinin
izleri, bir milletin suurunu, ge¢misini ve gelecek nesillere sirayetini saglayan, kiiltlr tasiyicisi
dilde bile goériliiyorsa sorun daha biiyiik demektir. Feminizmin son asamada geldigi nokta,
kadinin ikinci cins algisinin dil varhginda bile viicut buldugudur. Giig, kudret, iktidar gibi
sozclikler erkegi; zayiflik, duygusallik gibi sézciikler kadini ¢agristiriyorsa toplumun kadin
meselesi Uzerine diislinmesi gerekiyor demektir.

Marksist felsefenin mesafeli durdugu veya karsi oldugu diger bir mesele dindir. Aydinlanma
Gagindan 6nce Bati'da kilise, insanlar izerinde ciddi bir glictir. Aydinlanma Cagi, Ronesans
ve Reform hareketleri devaminda gelen Sanayi Devrimi ile birlikte bu kez kapitalist diizen
glin yuziine cikmistir. Kilise otoritesinden sonra insanlar, sermayenin kdlesi durumuna gel-
mistir. Marksist felsefe, kilisenin Bati'daki otoriter konumundan dolayi dinin, insanlar tze-
rinde sinifsiz toplum istekleri icin bir tehdit olusturdugunu dislnir. Geleneksel yapinin
muhafazasi, Marksist diizenin gelmesi noktasinda engel teskil eder. “Din, her yerde, bas-
kalarr icin stirekli calismalariyla, yokluk ve kendi basina birakilmisliklariyla ¢ekilmez bir yiik
altina sokulmus halk yiginlarinin tizerine amansizca ¢oken ruhsal baski araglarindan biridir”
(Lenin, 1994, s. 9-10).

Leyla Erbil (1931-2013), Marx ve Freud'un gorislerinden etkilenen yazarlarimizdandir.
Kendine has Gslubuyla dikkat ¢ceken yazar, Tuhaf Bir Kadin romaninda da kadina dair halleri
gelenekle Marksist goris arasinda miicadele eden Nermin'in hikayesini anlatmistir. Leyla
Erbil, geleneksel degerler icerisinde toplumun Urettigi tabulara karsi bir tutum icerisinde-
dir. Siyasi ve sosyal konulara deginen yazarin Uslubunda isyan sdylemi hakimdir (Enginiin,
2009, s. 372). Biz, calismamizda geleneksel degerlerle catisip devrimci goriisi benimsemis
olan Nermin karakteri Uzerinde yogunlasarak metindeki kadin sdylemini analiz etmeye
calisacagiz.
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inceleme

Tuhaf Bir Kadin romani kiz, baba, anne ve kadin olarak dort bolime ayrilmistir. Nermin, Ha-
san ile Nuriye'nin kizidir. Anlati, Nermin'in vitrinde ailesiyle ama esasen toplumsal degerler-
le giristigi micadelede kendisini devrimci hareketin icinde bularak nasil adim adim kadin
olmaya dogru ilerlediginin seyri Gzerinedir.

Romanda 6nem arz eden mekanlardan biri olan Lambo, “Balikpazari’'nda kiigticlik bir yer
burasi, ¢cok hos"" (s. 13) diye Nermin'in bahsettigi ozanlarin, ressamlarin, gazetecilerin
ugrak yeri olan bir meyhanedir. ilk kez arkadaslari Bedri ve Meral'le gittigi bu meyhaneye
siklikla gitmeye devam eder; orada ozan ve yazar takimindan birileriyle tanisir. Bu mekan;
Nermin'in Marksist goruslerinin temelinin atildi§i ayni zamanda erkeklerin, kadina bakis
acilarini sorguladigr bir mekan olarak karsimiza cikar. Lambo'da tanistigi kisiler, diizeni sor-
gulayan hapise girip ¢ikan, devrimci goruslerinden dolayr magdur olan kisilerdir. “Meral’le
Lambo'ya ugradik bugiin; “[b]ir aktdrle hapisten yeni ¢ikmis, bir ozanla hapisten yeni ¢ik-
mis, bir mimarla hapisten yeni ¢ikmis, bir yeni hikayeci ve bir yeni gazeteciyle hapse hi¢
girmemisler, tanistik.” (s. 15) Burada hapse hi¢ girmemis olan gazeteci ve hikayecilerin, yeni
olarak vurgulanmasi; onlarin da yolunun hapse diisecegini vurgulamak icindir. Okur yazar
kimselerle ugrasildigi, onlarin mahkam edildigi gosterilir. Nermin, bir baska meyhane olan
Cardag'ta bulustugu bir saire, kendi yazdigdi siirleri okutur. “Kimler yeraltinda yasamaya iten
bizleri/gok masmaviyken kardeslerim, sapsari benizlerimiz” (s. 14) siirine karsilik, sair Ner-
min'e bir yerde is¢i olup olmadigini sorar. Sairin, siirlerini begenmedigini disiinen Nermin,
“Iste benim tek sigindigim, tek avundugum siirlerden de umudum kesildi artik. Yasamanin
anlami ne olacak artik, 6lebilirim artik” (s. 15) diyerek umutsuzlugunu, hayatin anlamina
dair arayis icinde olan bir gen¢ kiz oldugunu vurgular. Nermin, tniversite okuyan, genellikle
bahsettigimiz mekanlara giden, devrimci kimselerle goriisen bir karakter olarak karsimiza
¢ikar. Meyhanenin, geng bir kizin takildigi bir mekan olarak romanda viicut bulmasi, ka-
dinin iginde bulunmasi uygun gériilmeyen mekan olarak toplum algisina terstir. Nermin,
anne ve babasindan gizli olarak meyhaneye gitmektedir. Cardas, Lambo, Degustasyon
isimli meyhaneler Nermin'in gittigi meyhanelerdir.

Nermin'in babasi Hasan, gemici oldugu i¢in cogunlukla evden uzaktadir. Anne Nuriye, ge-
leneksel diizenin temsili ve Nermin'in catistigi anne modeli olarak karsimiza ¢ikar. Nermin,
Degustasyon'da bulustugu arkadasi Halit'e; “Annemin diktatorligind, gegimsizliklerimizi,
bir cesit tutsak olusumu, din baskilarini, acilarimi, 6zgurligimi elde edemezsem kendimi
oldurmeyi diisindigimu bile séyledim ona. Belki de kacacagim evden, hi¢ kimsenin beni
anlamadigini, tek arkadasim Meral’i, siire siginarak ayakta durabildigimi” (s. 17) anlattim,
der. Nermin'in Halit'e anlattiklarinda, bitiin meselelerini buluruz. Annesinin diktatorligin-
den sikayetcidir. Clinki annesi toplumun muhafazakar diizeninin temsilcisidir.

1 Romandan yapilan alintilar asagida kiinyesi verilen kitaptan, yalnizca sayfa numarasi verilerek yapilacaktir. Er-
bil, L. (2014). Tuhaf bir kadin. istanbul: Tiirkiye is Bankasi Yayinlari.
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Kiz ve Aile (Marksizm ve Din)

Aile, toplumun temel taslarindan olarak gorilir. Marksist gordis ise aileyi, kapitalist diize-
nin devamliigini saglayan bir tehdit olarak gortir. Engels, evliligin kadinlari kocalarina bag-
layip ikinci sinif birey haline getirdigini ifade eder. Clinki kadin, erkege ekonomik olarak
bagimlidir. Engels'e gore tek esli evlilik, sinifli toplumla siki bir baghlk icinde oldugundan
bu tlr evliligin kaldiriimasi, bir kadini 6zgirlestirmede 6nemli bir adimdir (Demir, 2014, s.
59). Bu gorus, tlimiyle Marksist felsefeyi benimseyen insanlarin goriisii olmamakla birlikte
aile kurumunun sorgulandigi bir gergektir. Aile bir kilttrlin ve gelenegin, gelecek nesillere
tasinmasinda en énemli unsurlardandir. Toplumun temel tasi olarak goriilmesi, toplumsal
degerlerin birlestirici bir bicimde bireylere aktarilmasindan ileri gelir.

Nermin'in anne ve babasi, inancl ve muhafazakar tiplerdir. Babasi, kizini anlamaya calisir.
Nermin'e hak verdigi kisimlar vardir ancak kizinin diizen elestirisini asir bulur. “Nermin hakh
mi kim bilir? Kagirmasa 6lctiyl! Pabucum eskir diizen yiiziinden der, Mahsune hanim bir
adamla yakalanmis diizen yiziinden der, gemiler firtinayla batar diizen yiiziinden der.’Bu
sosyalistlik ne iyi seymis’ dedim ona bir giin, ‘insana hic is kalmiyo, ne bokluk varsa diizen
yuziinden! dinimizi; irade-i clziyi, irade-i killiyi anlattim ona, isin kolayini bulmus bunlar,
bir gtlduydim ki o giin..” (s. 84). Burada babanin sosyalist gorusle ilgili alayci séylemi dik-
kat cekicidir. Sosyalist dislince, diizene dair sorunlari ekonomik temeller tizerine oturtur ve
¢ikis noktasi olarak da kapitalist diizenin yikilmasi gerektigini soyler. Toplumu var eden pek
cok geleneksel goris de kapitalist diizeni olusturan, destekleyen goriislerdir. Babanin bu-
rada altini cizdigi “ciizi irade” ve kiilli irade” meselesi, islam dinindeki kader inanciyla ilgilidir.
Diinya, bir imtihan diinyasidir. insanin elinde olan iradeye ciizi irade denir. Kisi, secimleriyle
kendi kaderine bir yol ¢izebilir ancak bir de “killi irade” vardir. O da Allah’in elindedir. Yani
kulun elinde olmayan durumlar da s6z konusudur. Diinyaya geldiginde cinsiyetini kendisi-
nin belirleyememesi, anne ve babasini secememesi gibi. Baba, Nermin'in sosyalizm duistin-
cesinden yola cikarak sosyalist gorlisii elestirir. Sosyalizmin diizen elestirisine de her seyin
insanin elinde olmadigi noktasindan yaklasarak kaderci bir yorum yapar. Nermin, babasiy-
la yaptigi her konugmada da lafi kendi dislincelerine getirir. “Her vatandas bdyle yetmis
metrekarelik U¢ odaya, cicekli kli¢lik bir bahceye sahip olsa, evlatlarini okutup dokutsa, iki
Uc kurus da emeklilik ayhgina konsa ne iyi olurdu degil mi?... Ama ¢ogu a¢ karnini doyu-
ramiyor.” (s. 85) Babasi 6lim ddsedindeyken kizinin Allah’a inandigini duymak ister ancak
Nermin, yine de “Tanri manri yok simdi, sémurenler var somurilenler var” (s. 88) diyerek
gorustini ifade eder. Nermin, babasinin Gzildigind, hatta yakinda 6lecegini bile bile ba-
basininn istedigi gibi cevap verip yliregine su serpmek yerine kendi dustincelerini yineler.
“Ezilerek, fazla baskiyla biyutilen kadinlar, karsilarindakine eziyet ¢ektirmekten zevk alir-
lar” (Tarhan, 2014, s. 146). Nevzat Tarhan, boyle kisilikte kadinlar sadomazosist olarak nite-
lendirir. Nermin'i tam olarak sadomazosist olarak degerlendirebilir miyiz bilmiyorum ancak
toplumsal degerlere karsi duydugu 6fke ve kendi 6zgirligindn kisitlandigr distincesinin
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verdidi hing, babasinin istegini gézardi etmesine sebep olacak kadar kuvvetlidir. Babasi, bu
ofkesi sebebiyle Nermin'in hep huzursuz ve mutsuz oldugunu disindr. “Bu diizenin vere-
cegi her nimetten nefret ediyorum” (s. 89) diyen Nermin'in durumu babasini endiselendirir.
Ofke, nefret insanin etrafindaki olaylara bakisini bulaniklastirir. Marksizmin bu tanritanimaz
durusu, Bati'da kilisenin insanlari tahakkiim altinda tutmaya ¢alismasindan ve kapitalist di-
zene destekci gériinmesinden ileri gelmektedir. islam dini, insanlara dogru yolu gdsterir
ancak segimlerinde insanlari 6zgir birakir. Marksist goriisiin Tarkiye'deki devrimci kardes-
leri, din ve geleneksel yapi konusunda digerleriyle hemfikirdir. Clinkd, “Omiirleri boyunca
didinip yokluk icinde yasayanlara, dinle, bu diinyada bulunduklari siirece itaatkar olmalari
ve tanrisal bir 6dil umuduyla avunmalari 6gretilir” (Lenin, 1994, 5.10).

Nermin'in esas meselesi annesi ile yasadigi ¢catismadir. Annesi, babasina goére daha anla-
yissiz bir tip olarak karsimiza cikar. Babasi evde ¢ok bulunmasa da annesi, devamli dini ve
toplumsal degerler noktasinda telkinler veren bir figiir olarak yanindadir. Nermin icin ev,
huzursuz oldugu bir mekandir. Annesini anlatirken “Allahsizlardan basladi. Yalancilarin ce-
hennemde cekecegi iskencelerden. Mahrem yerlerini drtmeyenlerin ugrayacagi gazaplar-
dan”(s. 19) bahsettigini hep baskalarini 6rnek gosterdigini ifade eder.”Biitiin gece Neriman'l
anlattianam. Ne kizmis o, hem yiiksek tahsil yapmis, hem dinini unutmamis. Orug tutarmis,
anasina el verirmis. Saginin telini namahreme gostermemis.” (s. 21) Nermin, evdeki bu bas-
kidan bunalmaktadir. Mutsuzlugunu biraz olsun Meral’le ve devrimci arkadaslariyla hafif-
letmeye calismaktadir. Devrimci arkadaslarindan biri Kiirt asilli olan Halit'tir. Memleketine
doénmus olmasina ragmen Nermin onunla mektuplasir. Evdeki baski ortami, 6zgurliguni
tehdit eden bir unsurdur. Halit'le kagmaya karar verir ancak bu girisimi annesinin anlama-
styla sonugsuz kalinca careyi istemedigi bir evlilik yapmakta gorir. Jung, olumsuz anne ar-
ketipinden bahsederken;“Boyle bir kiz ne istemedigini cok iyi bilmesine ragmen, yazgisinin
nasil olmasini istedigi konusunda genellikle bir fikri yoktur. Tim i¢glidUleri anneyi reddet-
mek Uizerine yogunlastigi icin kendine ait bir yasam kuramaz. Ola ki bir giin evlenirse evliligi
ya anneden kurtulma aracidir ya da yazgi onun basina dyle bir erkek sarar ki adam anneyle
ayni karakter 6zelliklerine sahiptir” (Jung, 2013a, s. 30) der. Nermin de kesinlikle geleneksel
toplumsal degerlere sahip olmak istemediginden ve Allah'a inanmadigindan emindir. iste-
medigi yasam tarzi, annesinin dayattigi yasam tarzidir. Bu ylizden anneden kurtulma araci
olarak evliligi gorir. Bu fikri ona veren Meral, abisi Bedri'yle evlenebilecegini, isterse gos-
termelik bir evlilik olacagini soyler. Bedri, Nermin’i uzun yillardan beri sevmektedir. Nermin,
son ¢ikis yolu olarak bu evliligi gorir. Aslinda evliligin bu kadar kutsal olarak addedilmesi,
Nermin icin dalga gegilecek bir konudur. “Sonra abisinin koluna girdi, 6teki koluna da ben
girdim nisanlimin, karanlkta kutsal evlilik kurumumuza dogru ilerledik.” (s. 69)

Nermin, Bedri ile evlendikten sonra babasi vefat eder. Romanda ‘baba’ kisminda babasinin
hastalik stirecinde yasadiklari, ‘anne’ kisminda da yine annenin hayati algilayisi anlatilir. En
son 'kadin’ bélimuinde Nermin'in evlendikten sonraki hayatina yer verilir. Nermin, sosyalist
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gorusleri ile birlikte miicadelesine devam eder. Bedri ile mutlu bir evliligi vardir. Halkin ne-
den devrimci goruslere mesafeli yaklastigini anlamak ve halki daha iyi tanimak icin yasadigi
yerden Taslitarla’ya tasinir. Orada da halki anlama ve devrimi anlatma noktasinda ¢ok basa-
rili oldugu séylenemez. Esi, baslarda ona hep destek olurken sonralari Nermin'in gercekleri
goéremeyip saplantili oldugundan yakinarak onu terk eder. Nermin, ayrilik psikolojisini atlat-
maya calistigi sirecte kendisini yine davasina vermesi gerektigini diistintir. Bu kez Anado-
Iu’ya gidip Anadolu gercegiyle ylizlesmeye karar vermesiyle roman biter.

Kendini Gergeklestir(eme)me

Roman, aslinda Nermin’in bir kadin olarak topluma ragmen kendini gerceklestirme sava-
sidir. “iste benim tek sigindigim, tek avundugum siirlerden de umudum kesildi artik. Yasa-
manin anlami ne olacak artik, 6lebilirim artik” (s. 15) diyerek hayattaki anlam arayisini, bir
seylere tutunma ihtiyacini vurgulayan Nermin, esasen arayis icindedir. Fernando Pessoa,
“Oyleyse kim kurtaracak beni var olmaktan? Hayatimi topraga veriyorum” (Pessoa, 2014,
s. 15) derken hayattaki anlam arayisini vurgulamak ister. Yasamin bir anlami, amaci kalma-
diginda insanlar icin 6limle yasam arasinda bir fark kalmaz. Nermin'in amaci 6zgurligini
elde etmektir. “Ben 0zgurligimi elde etmeden mutlu olamayacaksam, diinya da bana
bunu vermemekte direnmekteyse mutlu olamayacagim elbette..” (s. 18) diyen Nermin, 6z-
glirligu icin careyi evlenmekte gorir. Hayatin anlamina dair gercevesini de sosyalist go-
rusle cizer. Toplumdaki carpikliklardan, diizenden sikayetcidir. C6zimdi, “Onun gibiler igin
canimi verebilirim... Kotullge karsi geldiklerine inaniyorum” (s. 26) dedigi sosyalist goris
icindeki arkadaslarinda bulur. Onlardan gordigu sicaklik, aslinda geleneksel toplumun
temsilcisi olan annesinde gérmedigi sicakliktir. “Omer Agabey, ‘Gel bacim gel, diye sarildi,
kucakladi beni... Simdiye kadar kimse bdyle sarilmadi bana... Bu isin tam bana gore bir is
oldugunu, hangi yola giderlerse géziim kapali artlarindan gidebilecegimi anladim” (s. 27)
demesi aslinda onun arayis icinde oldugunu ve psikolojik olarak da boslukta oldugunu
gOsterir. Hapise giren bir arkadasina yardim icin risk aldigi giin ile ilgili, “Her glinim boy-
le gegsin istiyorum” (s. 27) der. Nermin, mutsuz ve amagsiz diinyasina, degerlerini olumlu
gordiigl sosyalizmi alir. Ancak biz Nermin'in annesiyle ilgili yasamis oldugu catismada ne
istemedigi konusunda net oldugunu diisinmemize ragmen ne istedigi noktasinda cizdigi
yolda o kadar da emin olmadigini diistinmekteyiz. Evlendikten sonra miicadelesine devam
eder. Hatta dar gelirli insanlarin diinyasini daha iyi anlayabilmek icin Taslitarla'ya tasinir.'Ka-
din’bélimunde ‘Bayan Nermin’olmustur artik. “Bayan Nermin parti kurulur kurulmaz tyesi
olmustur. Ona oyle gelmisti ki U¢ dort yila varmadan isci kardesleri alanlara sigmayacak,
naralari yaldizh gokleri delecek, ylzyillardir beklenen ‘imtiyazsiz sinifsiz’ toplum kuruluve-
recekti” (s. 154) Burada Nermin'in tutundugu emellerin catirdamaya basladigini goéririz.
Tek 6nemli sorunlarinin “halka inebilmek” oldugu fark edilince Nermin de esiyle birlikte Os-
manbey'de oturduklari evden Taglitarla'ya tasinir. Aslinda davasi ugruna gosterdigi caba ve
fedakarlik halki aydinlatma isteginin yani sira, esasen kendini gerceklestirme istegidir. inan-
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didi ve ugruna savastigi amacin gerceklestigini gdormek, var oldugunu gosterecektir. “Bir
insanin elinden tanrilarini alirsaniz, karsiliginda ona yeni tanrilar vermek zorunda kalirsiniz”
(Jung, 2013b, s. 80). insan, maddi ya da manevi bir seylere inanma ihtiyaci hisseder ancak
bu inanc bireyin bakisini kérlestirmemelidir. Birey, insanlara faydali olmak icin 6nce kendini
kesfetmelidir. Jung Marksizmin ve devlet dininin, insan varligini tehdit ettigini ifade eder.
Burada devlet dininden kasit kilise otoritesidir. Ancak Marksizm de insanlik icin en iyi ve
tek yol oldugu soéylemi ile karsimiza ¢cikmaktadir. “Her ikisi de inanca kayitsiz sartsiz boyun
egilmesini ister ve bdylece kisinin 6zgurligunu kisitlar” (Jung, 2013b, s. 63).

Nermin, Taslitarlada insanlarla iletisime gecip onlari bilinglendirme noktasinda basarisiz
olur. Aslinda onlarla derinlemesine bir iliski kurmaktan ziyade, sdylemlerini dikte ettirme-
ye calistigi icin mahallede pek kabul gérmez. Halkin “bir akil hastasi kadar saf oldugu icin
kandirildigini” (s. 155) diisinen Nermin‘in insanlara bakisi ist perdedendir. Zaten orta sinifa
mensuptur ve yasam tarzi da dyledir. Mahalleden dar gelirli Fedai'ye bluzunu gostererek ...
bunu 600 liraya aldim ben, senin bir aylik emegin bu..” (s. 176) diyerek milleti bazi gercekle-
rin farkina vardiramayacagdini bilmesi gerekir. Béyle bir yasama ragmen, sosyalist séylemin
icinde olmak insanlara samimi gelmez. Bir baska mesele de sosyalizmin dinle ugrasmasidir.
Marksizm'in toplumsal bakisindaki eksik yon, “din” meselesinde iktidarin algi yonetimine
bakmasi; siyasetin icerisinde “birey”icin bdyle dnemli bir mevzunun kullaniimaya calisiima-
st kar odakli bir durum olabilir. Bu izerinde durulmasi gereken bir meseledir. Ancak sosya-
list gortstin halk tabaninda hatiri sayilir bir yanki bulamamasinin esas sebebi, Marksizmin
iktidarla hesaplasmasi degil; birey psikolojisinde dnemli bir unsur olan “inanma ihtiyaci”n-
dan dogan dine yonelik elestirileridir. Karl Marx, dinin afyon oldugunu distniir. insanlari
din ve geleneksel degerlerin birbirine karismasi noktasinda distinmeye sevk edebilecek
bu gorts; halka yonelik asagilama icerigi tasidigi icin daha ¢ok savunma psikolojisine se-
bep olmaktadir. Ustelik maddi anlamda da olsa Marksizm de insanin bir seye samimi olarak
“inanma ihtiyaci"ndan ileri gelmektedir. insanlik icin en dogru oldugunu diisiindiikleri dii-
zene. Dinler, insanlarin yalnizca bireysel diinyalarina hitap etmez; ayni zamanda sosyal di-
zene yOneliktir. Marksizm’le catistiklari nokta “dlizen algisi"ndan kaynaklanir. Butln dinler
yardimlasmayi, ekonomik ucurumu vurgular. Zenginin fakire vermesini tesvik eder ancak
bireyi 6zgr birakir. Bireyin verecegi hesabi 6limden sonraya birakir; Marksizm icin tek ger-
¢ek bu diinyadir. Bedri, sosyalizmin insanlari kiicimseyen ve halki anlamayan yanina vurgu
yaparak Nermin'e ¢ikisir.“Somuriliyorsunuz, attiginiz her adim yanhs, tuttugunuz oruglarla
kildiginiz namazlar da hep bosa, demekle adam kandirlacagini mi zannediyorsunuz?” (s.
171) diyerek gercekleri Nermin'in ylzline vurur ve bir stire sonra da Nermin'i terk eder. Ner-
min'in kendisiyle hesaplastigi kisim ayna karsisinda kendini sorguladigi kisimdir. Benligini
kesfetme yolunda, kendine amag¢ edindigi sosyalizm icin gosterdigi cabalari sorgular.

“Ayna”, Tirk edebiyatinda dnemli bir metafordur. Her sairde ve yazarda farkl imgesel alan-
lara isaret etse de genel olarak yansitma anlaminda kullanilir. Nermin, “boy aynasinda ken-
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dine rastladi yari ciplak. lyice incelmisti son giinler, begendi. Aynadan kendisini izleyen ve
zaman zaman ahlak konusunda bir deli kadar titizlik gosteren, su zorlu kadinla g6z goze
gelmekten kaginarak karsisinda durdu, boynunu bukti, gozlerini Fedai'nin yaptiginca ayak-
larinin ucuna indirdi, ellerini Gzerinde topladi, titrek bir sesle, ‘Dogru yolda miyim, halki-
ma yaklasabiliyor muyum?’ diye sordu. Kadin, kiiglimser bakislarla stizdii Nermin’i” (s. 179)
diye anlattigi kendiyle yizlestigi aynaya bakma kisminda, geldigi noktayi sorgular. Vardigi
sonug ise daha carpici niteliktedir. Aslinda kendine dair ¢iktigi yolculukta, edindigi deger-
lerle birlikte geldigi nokta sovenist bir aydin kimligidir. “Yoksa ben annemin dedigince ne
kiliseye, ne camiye yarayan biri miyim? Ben yoksa, bosu bosuna basini sivri kayalara vuran,
her vurusta onulmaz yaralar alan, her yaralanista ‘iste, bakin beni gene toplum yaralad/’
diye kanlarini akita akita dolagsan ve toplumun o kanlar goriip de hastasini anlayacagini
uman, yarasindan dolayi gégsi kabaran, her basarisizliginda ‘Var mi benim gibi toplumuy-
la uyusmayan, yiice bir insan?’ diye, kendine giiveni artan, ‘iste ben diinyay ileriye dogru
degistirmekte emegi gecenlerden biriyim’ diye icin icin devlesen ve yeni yeni yaralar ara-
yan, yaralarindan ve devliginden kimsenin haberi olmayan, emegi eline verilmis biri miyim
ben yoksa?”(s. 181) dedigi an, kendini gerceklestirememis olsa da tam manasiyla kendisiyle
yuzlestigi andir.

Kadin-Namus

Romanda, kadina bakis “namus” kavrami ve ataerkil diizen tzerinden sorgulanir. Nermin'in
annesi, Nermin'den dnce bir erkek ¢cocuk diinyaya getirir fakat cocuk 6lir. Toplumda kadi-
nin erkek ¢cocuk dogur(ama)masi, yalnizca kadin ile ilgili algilanan bir meseledir. Nermin,
annesinden bahsederken; “Bugilin annem yine aglyordu. Hamdiye Yenge demis ki: ‘Bu ya-
ban, Hasan'in zencirini hepten tiiketti, bir usak veremedi ona, diyorlar senin icin, demis” (s.
16) diyerek kadina dair toplumsal algiya degdinir. Geleneksel diizenden, modern déneme
gelindiginde kadinin, toplumdaki yeri degismeye baslamistir. Kadin, siyasi ve sosyal haklar
elde ettikten sonra kendi ile ilgili kararlarda s6z sahibi olmus, siyasi ve sosyal sdylemler
icinde bulunmaya baslamistir. Nermin'in de kadinin yerini sorguladigini goririiz. Lambo'da
ozanlar arasinda Nermin'le ilgili gayriahlaki dedikodular yayilir. Nermin, okumus da olsa
butin erkeklerin ayni oldugunu diisinir. Ozanlarla arasinda ¢ikan tartismada Nermin'e git-
mesini soylediklerinde Nermin, “Gitmiyorum, senin haddin mi beni kovmak, senin keyfine
gOre mi yasayacagimi saniyorsun?.. Bu kapilari bana Atatirk acti softa herif anladin mu...
Sen kim oluyorsun da yeniden o karanlik deliklere ttkmaya kalkiyorsun Turk kadinini” (s.
58) diyerek her ne kadar Tlrkiye, modernlesme siirecinde olsa da erkek egemen toplum
yapisinin degismedigini vurgular. Devrin ozanlari bir yandan “esitlik, 6zgurlik” naralari atar-
ken bir yandan da sira kadina gelince toplumun geleneksel suurunu yansitirlar. Avrupa'da
da degisim sirecinde ayni durumlar yasanmistir. Kadinlar, devrim icin verdikleri miicadele-
den sonra erkeklerin yanlarinda kendilerine yer bulamamistir. Nermin, bu konuda Meral'le
dertlesirken, “Onlar, bizi kabul etmek istemiyor. Onlar, aralarinda gérmek istemiyorlar Tiirk
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kadinini, bakma Oyle her birinin Atatiirk devrimcisiyim diye aslan kesildigine, kendileriyle
esit olmamizi, bizim de salt sanat konusmak icin, sanat¢i dostlar edinmek icin oralara girip
¢tkmamizi yediremiyorlar erkekliklerine” (s. 63) diyerek bazi seyler degisse de kadina baki-
sin degismedigini soyler. Yazar, romanda ciddi anlamda kadinin, toplum icerisindeki yerini
sorgular. ikinci cins olarak yola ¢ikan kadinin, ézgiirliik yiriytsiinde geldigi noktalardan
biri de cinsel 6zgurliguddr. Shulamith Firestone, kadin ile erkek arasindaki biyolojik farklhlk
Uzerinde durur ve insanlar arasindaki ¢atismanin temelinde bu farkliligi isaret eder. Ona
gore feminist devrim gerceklestiginde kadinlar, hem tretimin hem de Greyim mekanizma-
sinin kontrollinii ele gecirecektir (Hartmann, 2006, s. 24). Ginimizde kirtaj meselesine
karsi kadinlarin tutumu bu durumu 6zetlemektedir.

Kadin, “namus” meselesi lzerinden toplumda cok cesitli olumsuz durumlara siriklene-
bilmektedir. istemedigi insanla evlendirilme, éldiiriilme gibi &rneklerini ilkemizde bugiin
bile gormekteyiz. Yazar, burada namus kavramini sorgulamakta hatta daha da ileri giderek
toplumun gizliden kanayan yarasi olan ensest iliskiye de yer vermektedir. Amac, sosyal ger-
ceklerle ytzlesmektir.

Nermin, namus kavramini hafife aldigini ifade eder. Okuldan arkadaslarinin dans etmeleri
Uzerinden namus sdylemine yer verir. "Kevser’le Seref yanak yanaga dans ediyorlar. Kafa-
lariyla dayanarak birbirlerine. Belden asagilari uzakta. Namus kurtariyorlar boylelikle her-
halde.” (s. 21-22) diyerek toplumun namus anlayisini sorgular. Bu konuda kizlar tGzerindeki
baskiyi, aslinda kendisi de hissetmektedir. Clinkd ailesi, geleneksel ve dindar bir ailedir. Ner-
min’i sorgulamak icin bilmedigi bir yere gotirirler. “Dayak yemekten degil, ‘ya suraya yiki-
verir de beni, bir hayvanlik ederse’ diye korkuyordum” (s. 30) diyerek namusunun zedelen-
mesinden korktugunu ifade eder ama bir yandan da toplumun birincil olarak gérdigu bir
oncil olmadigini belli etmek icin de “bu ziriltiyi tez elden akli basinda birine hallettireyim,
pis bir is bu” (s. 30) der. Her ne kadar “namus” kavramini kiicimsese de evlenmeden 6nce
hi¢ kimseyle cinsel birliktelik yasamaz; aksine erkeklerle mesafelidir. Cinsel 6zgirlik, ka-
din dzgiirliguniin bir boyutunu teskil eder. Ozellikle radikal feministler, bu konuya deginir.
“Kadinin cinselligini istedigi sekilde yasamasi, 6zgurliginin bir parcasi gibi yansitilmistir”
(Tarhan, 2014, s. 40) “Namus” meselesi ve bu konu lzerinden kadinlar tizerinde baski olus-
turulmasi, ciddi olarak sorgulanmasi gereken ve toplumsal suurda degistirilmesi gereken
bir konudur. Ancak erkek, cinselligi istedigi gibi yasadigi taktirde “capkinlik” ifadeleriyle ani-
lirken; kadin, istemedigi taktirde basina gelen cinsel olaylardan bile sorumlu tutulmaktadir.
Ataerkil diizenin tim toplumda baskin oldugunun gdstergesidir. Yine de buradaki tehli-
ke, Freud’un goristine gore, “nevrozlarin sebebi, cinsel diirtliyl bastirmakti ve insanin ruh
sagligy, cinsel arzularindan kaynaklanan enerjiyi bosaltamadigi icin bozuluyordu.” (Tarhan,
2014, s. 40) Cinselligin abartili bir sekilde yasanmasi ve dirtilere yonelik hareket etme bizi
carpik iliskilere ve evlilik kurumunun zarar gérmesine goturdr. Cinsellik konusundaki top-
lumsal baski da Freud'un, dirtuleri kosulsuz destekleyen goriisi de asiridir.
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Romanda cinsellikle ilgili bir diger mesele, Nermin'in arkadasi Meral ve abisi (Nermin'in esi)
arasinda gegen ensest iliskidir. Nermin’le Meral'in gezmeye gittikleri bir giin Meral, kiz ol-
madigini abisi Bedri ile birlikte oldugunu sdyler. Nermin, bir stire kendine gelemese de asiri
tepki vermez. “Sasirdim biraz ama, simdi o da gecti. Bu normal, yani insani bir sey, yani olabi-
lecek bir sey..” (s. 56) diyerek arkadasini da rahatlatmak icin durumu normallestirmeye calisir.
Meral, bu meseleyi bir tek Nermin'e anlatmistir hatta abisiyle bile o olaydan sonra bir siire
hi¢c konusmazlar ve sonra hicbir sey olmamis gibi tekrar “iki kardes” olduklarini sdyler. Ensest,
sadece Turkiye'de degil tiim diinyada tanimi bir kiiltirden digerine degismekle birlikte Gzeri
orttlen, konusulmayan bir olgudur. Ensestin bir insan haklari ihlali oldugu tiim uluslararasi
sézlesmelerde de yer alan bir gercektir. Oyle ki bireyin beden biitiinliigiini, mahremiyetini,
Ureme haklarini elinden alan bu durum, genellikle cocuk yasta baslayarak uzun siire “aile bu-
tUnligu"nl bozmamak adina gizli kalarak devam etmekte ve kisinin gelecekteki yasami igin
de gerek psikolojik gerek sosyal gerekse de cinsel anlamda tehdit olusturmaktadir (Cavlin
Bozbeyoglu, 2009, s. 5). Yazar, cogunlukla kiz cocuklarinin ve kadinlarin magdur edildikleri
‘ensest iliski’ meselesine yer verir.‘Namus’ kavrami tizerine insanlari diisinmeye sevk eder.

Sonug

Yazar, Tuhaf Bir Kadin romaninda bizi, Nermin'in nezdinde kendini gerceklestirme yolunda
Universiteli bir kiz olarak ¢iktigi yolda, toplumsal degerlerle catisarak Marksist felsefeyi be-
nimsemis bir kadin olusunun hikayesine tanik eder.

Marksist felsefe ile dini ve geleneksel degerlerin ¢atistigini, kazanani olmayan diizende yine
de sosyalizmin halki anlamada ve insanlarin hayatini anlamlandirmada yetersiz kaldigini
goruriz. Kitleleri harekete gecirmede kullanilan yontemin yanlishgr yansimistir. Jung, “Ge-
rek diktator Devlet, gerekse bir mezhebin yonetiminde olan dinler, topluluk (komin) fikrine
ozel bir nem verirler. Bu, ’kominizm’ idealinin temelidir ve insanlara o denli girtlaklari si-
kilarak dayatilir, sonucta istenenin tam aksi bir etki yaratir: yani insanlari bélen bir gliven-
sizlik duygusuna yol acar” (Jung, 2013b, s. 57) der. Bunun farkinda olan Leyla Erbil, belki
de benimsedigi degerler noktasinda 6z elestiri yapmaktadir. Ancak toplumun geleneksel
degerlerine, kadinin toplumsal konumuna ydnelik deginmelerde bulunur.

Kadin, siyasi haklar bakimindan pek cok hak elde ettiyse de sosyal hayatta hala haksizlikla-
rin merkezindeki isimdir. Ataerkil diizenin kurbanidir. Leyla Erbil, hayati sorgulayan Nermin
penceresinden basta kadinlari ve tim toplumu, geleneksel degerleri sorgulamaya cagir-
maktadir. Haykirdigi gercekler de dinlenmesi ve yeniden gézden gegirilmesi gereken me-
selelerdir. Burada itiraz belki “din” ile ilgili gelebilir. Ancak sorgulama, sahip oldugumuz bir
degerden vazge¢me degil belki de yerini saglamlastirmaya neden olabilmektedir. Kadinin
toplum icerisindeki konumu (zerine tekrar tekrar diisinmenin, senelerce verilen miicade-
lenin 6nemi ortadadir.
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“Kiz, baba, anne ve kadin” bolimlerinden olusan roman, aslinda toplumun bakis acisini bir
cekirdek ailenin bireyleri goziinden bir de kendine yolculukta gecirdigi asamalari anlatan
bir kadinin géziinden anlatmaktadir. Bu bakimdan yazarin, ¢coklu bakis agisi seklinde roma-
ni kurgulamasi anlatinin giiclinii ve sdéylemini arttirmaktadir. Geleneksel bakis agisi ile sos-
yalist goriisu bize sunar. Nermin, iki hayat gorlsiinden sosyalizmi tercih eder. Ancak ¢iktigi
yolun sonunda, Nermin'i bir aynanin karsisinda sectigi yolu sorgularken goririiz. En azin-
dan“farkindalik” stirecindedir. Kendini tanima yolunda evden kagis olarak gérdagu evliligi,
bosanma ve sosyalist dlizen beklentisinin hlisrana ugramasiyla son bulur.
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Islam ve Edebiyat:
Kavramsal Tartigsmalar Baglaminda
Yeni Bir Cerceve Denemesi

Nesrin Aydin Satar®

Oz: Tiirkiyein deneyimleri s6z konusu oldugunda “Bati” ve “modemite’nin birlikte anilmasi ve birbirinin
manasini yiikleyen/paylasan/karsilayan terimler olarak kullaniimasinin temel nedeni Cumhuriyet Tiirkiye'sinin
laiklesme politikalar ve Batr'yl her anlamda 6mek alan inkilap hedefleridir. Politik amaclar ve reform
kapsamindaki degisimlerin yalniz sosyolojik, ekonomik, kiiltiirel ve siyasi yansimalan degil; edebi, sanatsal
izdiisiimleri de olmustur. Nitekim devrin siyasi erki, kendi mesruiyetini saglamlastiracak edebi eserlere ihtiyag
duyar. Bu ihtiyag, konusu islam olan edebiyatin eski edebiyat bashdr altinda, Osmanli'ya yani lagvedilene ait
olarak diisiiniilerek terk edilmesini; bu edebiyatin boslugunu doldurmak icin “yeni edebiyat” kapsaminda
verilen eserlerin de bahsi gecen edebi gelenegin karsisinda olarak yorumlanmasini kaginilmaz hale getirmistir.
Giiniimiizde ise geleneksel islami edebi formlarin roman gibi modern formlarla birlikte konusu islam olan
edebiyati sekillendirdigi diisiinildigiinde, yeni formlarin biitiin bir kavramsal tartismanin neresine oturtulacagi
sorunu giindeme gelir. Bu calismada, islam'in yeni olanla da iliski kurdugunun ve bu iliskinin saglikli ve
incelemeye deger oldugunun altini gizmek ve islami edebiyat arastirmacilarinin dikkatini 20. yiizyildan sonra
da devam eden islami edebi gelenege cekmek igin ilgili donemi iceren yeni bir isimlendirme Gnerilecektir. Bu
baglamda calismanin biitiiniinde “islami Modern Tiirk Edebiyati” olarak incelenecek olan dénem; bilhassa yeni
muhteva ve formlarla degismeyen ama déniigen islami edebi gelenedi anlatmak icin kullanilacaktir.

Anahtar kelimeler: islami Roman, Tiirk islam Edebiyat, islami Edebiyat, islimci Edebiyat, Modern Edebi Tiirler.

Giris

islamiyet’in kabuld, Tirklerin sosyal ve kiiltiirel hayatini etkiledigi gibi sanat ve edebiyat
geleneklerini de etkilemistir. Yeni din, edebi eserleri hem muhteva hem de sekil bakimin-
dan degistirmis ve bazen de donistiirmuis; diger Misliman toplumlarin edebi sahalary-
la etkilesime girilmis ve sonucta klasiklesen bir islam edebiyati olusmustur. Temelde din
Uzerine kurulu olan ve dini temalar isleyen eserler, Tanzimat donemine kadar klasiklesmis
edebi alan icinde anilir. Tanzimat'ta yogun olarak baslayan Bati ile etkilesimin edebiyata da
yansimasi ve yeni muhteva ve sekillerin edebi eserlerde islenir hale gelmesi; konusu islam
olan edebiyatin Tirk edebiyat tarihi icerisinde nerede konumlandirilacagina dair tartisma-
lari da baslatmistir. Tirk edebiyati tarihiyle ilgili ilk calismalarin sahibi olan M. Fuat Kopruld,

*  Ars. Gor,, Mugla Sitki Kogman Universitesi, ilahiyat Fakdiltesi, Tiirk-islam Edebiyati.
iletisim: nesrin.satar@gmail.com, nesrin.aydin@boun.edu.tr.
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edebiyati bir bltlnllk fikri temelinde inceleyerek Tiirk edebiyat tarihi arastirmalarini hem
Tiirklerin Islamlasmasindan énceye kadar gétiiriir hem de yalniz Anadolu sahasini degil,
bu saha disindaki Azeri ve Cagatay sahalarini da s6z konusu butinlik fikrinin olusturdugu
edebi arastirma alanina dahil eder (K. Yilmaz, 2008, s. 171-192). Képruli'niin edebiyat ta-
rihine dair yeni fikirleri Tirk edebiyatinin yeniden dénemsellestiriimesini de beraberinde
getirir ve edebiyat tarihcileri arasinda genel kabul géren malum tasnifi dogurur. Fuat Kdp-
ruli’'ye (1981, s. 5) gore Tirk edebiyati temelde (g tarihi kategoriye ayrilir:

1. Islamiyet’ten Evvel Tiirk Edebiyati
2.islam Medeniyeti Tesiri Altinda Tiirk Edebiyati
3. Avrupa Medeniyeti Tesiri Altinda Turk Edebiyati

Yukaridaki donemsellestirme, edebiyat tarihi arastirmalari icin belli tarihsel periyotlar basli-
ginda pratik bir dokiim yapabilme imkani saglasa da hemen her donemsellestirme cabasin-
da oldugu gibi bitlnllk fikri gdzetilmesine ragmen, “stireklilik” fikrini arka plana iter. S6z ge-
limi, birinci donemi hazirlayan kosullar gecerliligini yitirdigi anda ikinci donemi baslatan yeni
sartlarin ve durumlarin dogdugunu disindiren bu tasnif, gecis evrelerini neredeyse yok
sayar. Halbuki stirecler arasinda bir dnceki dénemi kendinden sonraki déneme hazirlayan ve
boylece donemler arasindaki sureklilik fikrini kanitlayan gecis asamalari pekala mevcuttur.

Koprili’'niin s6z konusu tasnifi, zellikle stireklilik anlayisi agisindan sorunlu olsa da dénem-
leri belirginlestiren farklari gériintr kilmasi yoniinden 6nem arz eder. Buna gore donemleri
birbirlerinden ayiran temel farklardan biri “din” olgusudur. Tiirklerin islamiyet'i kabuliinden
dnceki edebi dénem ve bu dénemde verilen eserler ile islamiyet'in kabul edilmesinden
sonraki edebi saha arasinda edebiyatin konusunu belirleyen tematik ve tirsel farkliliklar
mevcuttur. Dénemlere verilen isimler, bahsi gecen farkliliklarin yalniz yeni bir din ile iliskili
oldugunu ima etse de cogunlugu islamiyet'in getirdigi yeni yasam, diisiince ve degerler
ile ilgili olmakla beraber, edebiyatin degisimi etkileyen ve sosyal, siyasi ve ekonomik bazi
ontolojik sebepler de mevcuttur. Dolayisiyla“islam Medeniyeti Tesiri Altinda Tiirk Edebiyati”
ismi s6z konusu sebepler yiiziinden sorunsallasabilir. Ornegin bu dénemin ilk yazil eser-
leri arasinda sayilan Kutadgu Bilig'in ortaya cikisinda yalniz islam medeniyeti tesiri degil,
50z konusu dénemde Tiirklerin devletlesmesi, yeni medeniyetlerle tanismalarinin etkisiy-
le yaptiklari kalttr ahsverisleri gibi sebepler de etkili olmustur.2 Sonucta Koprili'nin Turk
edebiyatini belli ddnemlere ayirmasi ve bu dénemlere verilen isimlerin, temel bazi kaygilari
karsilamasina ragmen sorunlu yonleri de vardir.

1 Ornegin, Dede Korkut hikayeleri, islamiyet &ncesi Tiirk edebiyati ve islamiyet etkisindeki Tiirk edebiyati arasin-
da bir “gecis eseri” konumundadir. Konuyla ilgili ayrintili bilgi icin bkz. Akalin (1969).

2 Bilindigi zere, Kutadgu Bilig Turklerin islamiyet'ten sonra verdikleri ilk eserlerden biri olmasiyla oldugu kadar
siyasetname formati ve iceriginde yazilmasiyla da énemlidir. Tiirklerin devletlesmesi, devlet yonetimine dair
bilgilerin de 6nem kazanmasini saglamistir. Alegorik bir eser olan ve siyaset felsefesine dair ayrintili analizler
yapip, bilgiler veren Kutadgu Bilig incelemesi icin bkz. inalcik (2012, s. 1-21).
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Bu iddiayr destekleyen durumlarin basinda ézellikle islam ve edebiyat tartismalariyla dog-
rudan ilgili olan kavramsallastirma ve isimlendirme cabalari gelir. Képrili'niin “islam me-
deniyeti tesirindeki Turk edebiyati”ile neyi ve hangi dénemi ifade ettigini anlamaya calisan
edebiyat tarihcileri, Tiirklerin islamiyet’i benimsemelerinden sonra gelistirdikleri edebiyat
ve bu edebi cercevede ortaya koyulan eserleri kapsayacak daha genis ve anlasilir bir donem
ismi arayisina girerler. Bdylece islam dinini ve edebiyati bir araya getirmeye calisan bircok
kavram ortaya ¢ikar. Fuat Koprill; yukaridaki donemsellestirmeyi yaptigi Tiirk Edebiyati
Tarihi adl eserinde “islam medeniyeti tesirindeki Tiirk edebiyati”ni “Islami Tiirk Edebiyat”
seklinde 6zellestirerek kitabin bir béliminde incelemistir. Bilal Kemikli, Koprili’'niin bu ad-
landirmayla en genel anlamda, Misliman-Turk edibinin ortaya koydugu eserleri inceleyen
bilim dalini kastettigini belirtir (Kemikli, 2012, s. 19). Kemikli ayrica F. Abdullah Tansel'in de
Tiirkce Dini Metinler kitabinin baghginda “Tiirk-islam Edebiyati” tabirini kullandigini séyler.
Bu anlamda K&priilli ve Tansel'in isimlendirmelerinin yakinlhigina dikkat ¢eken yazar, her iki
edebiyat tarihcisinin de s6z konusu isimlerle islamlasma sonrasi edebi hayatimizin bitini-
nl kastettiklerini vurgular.

Goriildigi tizere yukarida anilan her iki adlandirmada islam’in yani sira “Tiirk” séziine de
vurgu vardir. Kemikli, s6z konusu “Turk” kelimesinin belirli bir irki ifade etmekten ¢ok bir
“kiltlr cografyasini isaret ettigini sdyler (2012, s. 20). Kemikli'ye gére herhangi bir eseri
Turk-islam Edebiyati bashigi altinda degerlendirebilmek icin bu eserin etnik olarak Tiirk bir
yazar tarafindan kaleme alinmasi gerekmez ¢linkl bahsi gegen kiiltlr cografyasi Tirkgeden
baska Arapca ve Farscayi iceren zengin bir dil varligini kapsar. Anlasilacagi tzere Turk keli-
mesi milliyetci kaygilardan ¢ok dilbilimsel bir vurguyu icerir. Dolayisiyla adlandirmada Arap
veya Fars degil de Tiirk kelimesinin kullanilmasi sorunsallasir. Buna gére, “islam” kelimesinin
bitinluk ve birlik ifade eden anlaminin yaninda “Tiirk” kelimesi s6z konusu bitiinligin
icinden kimi unsurlari ayiklayarak indirgemek amaciyla mi yahut yine bu buttinligiin icin-
de yalnizca belli bir kesimi ifade etmek icin mi kullanildigi konusu agiklanmaya muhtag hale
gelir. Kemikli, bu noktada bir eserin Tiirk-islam Edebiyati basligi altinda incelenebilmesi icin
temel belirleyici hususun, bu eserin Turkce-Arapca-Farsca dil varligr icinde yazilan ve “Turk
kalttr degerleriyle uyumlu olan” bir bicimde kaleme alinmasi oldugunu belirti (2012, s. 20).
Her ne kadar milliyetci bir bakisin yansimasi olarak nitelendirilmeye uygun olsa da bahsi
gecen belirleyici husustan kasit, Arap yahut Fars dilinde yazilan ve dolayisiyla bu kiltiirle-
rin geleneksel kodlariyla sekillenen kimi eserlerin Tirkgelestirilmesi s6z konusu oldugunda
yalniz dilin degil, geleneksel degerlerin de Turk kultliriine uyumlu hale getirilmesi gerek-
tigine vurgu yapmak, bir nevi “nitelikli adaptasyon”un Tiirk-islam Edebiyati kapsamindaki
yerine isaret etmektir. Ozetle Tiirk-islam Edebiyati, farkli etnik kékenlerden gelen edebiyat-
cilarin Musliman kimlikleriyle belli bir kiiltir cografyasinin dil varligini esas alip Turk kaltdr
ve gelenegiyle uyumlu olarak kaleme aldiklari eserlerin timiinu ifade eder.
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islam ve edebiyat kavramlarini birlestirmeye calisan baska bir ddnemsellestirme cabasi da
Agah Sirr Levend’e aittir. Levend; Ummet Cagi Tiirk Edebiyati isimli kitabinin énséziinde
Turk toplumunun tarihte iki blylk ¢cag gecirdigini, bunlardan ilkinin Tirklerin kavim ha-
linde yasadiklari ¢cag oldugunu ve bu cagin Tirklerin tarih sahnesinde goriinmelerinden
baslayarak islam dinini kabul ettikleri zamana kadar siirdiigiini belirtir (Levend, 1962). Bu
dénem, Képrilirniin “islamiyet'ten evvel Tiirk Edebiyati” olarak isimlendirdigi donemi hatir-
latir niteliktedir. Levend'in Gizerinde durdugu ikinci dénem ise Ummet Cagi'dir. Bu dénem,
Tiirklerin islam dinini kabul ettikleri tarihlerden 19. yiizyilin sonlarina kadar yani yaklasik
900 sene surer. Yazar bu ¢agin baslica karakterinin, dinf hayatin hem topluma hem de ede-
biyata hakim olusu oldugunu séyler ve bu edebiyatin, eski bilimlere, inanglara, gelenek ve
goreneklere dayandigini da ekler.

Goruldugu tzere Agah Sirri Levend'in niteliklerini belirttigi bu ¢cag Koprili ya da Tansel'in
tanimlarindan pek de farkli degildir. Ancak Levend'in kullandigi “immet” kelimesinin ilgili
doneme diger edebiyat tarihcilerinden daha 6zel bir vurgu yaptigini sdylemek mimkiin-
dir. Levend; Turklerin, 9. ylzyilin ortalarindan bagslayarak dnce yer yer daginik gruplar ha-
linde sonra da Karahanlilar’la bir devlet olarak Musliimanhgi kabul etmeleri durumunu,
Turklerin “kavim” halinden “mmet” haline gecisi olarak anlatir (1962, s. 1). Bu anlamda
edebiyatin islamilestigi ddnem, devletlesme ve dolayisiyla kurumsallasma ile iliskilendiril-
mis olur. Ote yandan Biyiik Tiirkce Sézliik'e gére “limmet” kelimesinin anlami su sekildedir

(Tark Dil Kurumu [TDK]):

“a. Din. b. Hz. Muhammed'e inanarak, onun yaptiklarini ve sdylediklerini uygulayarak
cevresinde toplanan Mislimanlarin timda. c. Misliman dinine bagl olanlarin timu-
ne verilen ad”

Yukaridaki tanim Levend'in, edebiyat ve islam'in ic ice gectigi dénemi neden immet cad
olarak nitelendirdigini aciklar niteliktedir. Sdyle ki ilk Tiirk-islam devleti olan Karahanlilardan
baslayarak Osmanli Devleti'nin yikilmasina kadar devam eden Turklerin devletlesmesi siire-
ci boyunca yalniz etnik kimligi Turk olan degil, irk gdzetmeksizin Misliiman olan herkes s6z
konusu devletlerin yonetimi altinda yasamis ve dinin merkezde oldugu kokli bir edebiyat ge-
listirmistir. Arap ve iran topraklarinin da kendisine katildigi Osmanli Devleti diisiiniildiigiinde
Acem, Arap, Bosnak, Arnavut, Cerkez gibi farkli etnik kokenden gelen ancak ayni dine mensup
olan unsurlarin olusturdugu edebiyat; bu 6zelligiyle Levend tarafindan “mmetin olusturdugu
edebiyat” olarak adlandinlmistir. Levend'in adlandiriimasi “Tiirk-Iislam Edebiyati” adlandirma-
sindaki milliyetci vurguyu tasimaktan ¢ok dinin buttinlestirici ve homojenize yéniine vurgu
yapsa da bu donemsellestirme edebiyat tarihgileri tarafindan ragbet gérmemistir.

islam’in edebiyat metinlerinin merkezi olarak islendigi tarihi déneme dair bir diger isim-
lendirme denemesi Necla Pekolcay tarafindan yapilmistir. Pekolcay, islami Tiirk Edebiyati
bashkl kitabinin arka kapaginda s6z konusu kavramdan kastinin ne oldugunu soyle anlatir:
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“Islami Tiirk edebiyati kavrami, ilk yazili ve sézlii mahsiillerinden baslayarak giinimi-
ze kadar genis bir edebiyat calismalari alanini icine almaktadir. Gerek dini-tasavvufi
edebiyat cevresinde gelisen ve gerekse divan edebiyati mektebine mensup olmakla
beraber dini muhteva tasiyan eserler, islami Tiirk edebiyati kavrami icine dahil olmak-
tadir” (Pekolcay, 2002)

Pekolcay’in tanimlamasinda dikkat ceken husus, yazarin bahsi gecen edebiyatin “glinimiize
kadar” siirdiigiinii séylemesidir. Diger dénemsellestirme cabalarinda islam edebiyati kesin
ve belki de sathi bir sekilde Osmanli’nin Bati'ya hem kiiltiir hem de edebi arayislar icin yo-
neldigi ve devlet olarak yikilma slirecine girdigi 19. ylizyilla birlikte sonlanmis olarak aciklan-
masina ragmen Pekolcay’in tanimi “modern zamanlar“da da bu edebiyatin devam ettigini
belirtir. Bu anlamda bolimiin basinda ifade edilen “stireklilik” ve “buttnlik” fikirlerine vurgu
yapan yazar, islam ve edebiyatin birlikteligini ifade etmek pesindeki tanimlamalara yeni bir
dénemsellestirme imkani tanir. Konusu islam olan edebiyatin Cumhuriyet Tiirkiye'sinde de
devam ettigi iddiasinin yaninda bu edebiyatin “giiniim{ize kadar” ibaresinin de destekledigi
gibi en azindan kitabin ilk basiminin yapildigi 1967 yilina kadar stirdiigi de savunulmus olur.

Ote yandan yazarin kitabinda bulunan“20. Asirda islami Tiirk Edebiyati Mahsdilleri ve Baska
Eserler” bashgi, bu yizyildaki edebiyatin temsilcisi olarak yalniz Mehmet Akif Ersoy’u alir
(Pekolcay, 2002, s. 348-349). Kitap temelde her ylzyilin degerlendirildigi basliklarin altinda
ilgili ylizyihin islami edebiyatina yén veren isimlerin hayatini ve edebi sahsiyetini anlatmayi
esas aldigindan 20. yiizyilda yalniz Ersoy’dan bahis olmasi sairin o ylzyl icin nitelikli bir
temsil kabul edilmesinden kaynaklandigi séylenebilir. Nitekim yazar, Mehmet Akif'in islami
edebiyatin 20. asirdaki temsilcisi oldugunu soyle dile getirir:

“(...) [Bu yuizyilda] islamciligin edebiyatta baslica miimessili Mehmet Akif olmustur.
Osmanli imparatorlugu’nun son devresinde bu ic cereyani birlikte kabul edenler,
[Osmanlicilik, Tiirkciiliik ve islamcilik akimlari kastediliyor.] daha sonra da Tirkculik
ve Islamalligi beraber zikredenler bulunmustur. Ancak Tiirkciiligi (ideoloji olarak
Turkculuk degil, ctinkt Akif Misliman'dir ayni zamanda milliyetcidir.) ve Mislimanli-
g1 ayni kuvvetle benimseyip, siirlerine aksettirmeyi bilmis sair Mehmet Akif'tir, desem
hatali olmaz” (Pekolcay, 2002, s. 348)

|"

Goriildigu tizere Mehmet Akif'in ilgili yiizyilda islami Tirk Edebiyati icin “miimessil” secil-
mesinin sebebi, Turkculik ve Muslimanhgi esit derecede benimseyip siirine aktarabilmis
olmasidir. Dolayisiyla, s6z konusu edebiyat icinde yer alabilmek icin yalniz islami muhteva-
nin degil, ayni zamanda irksal degerlerin de benimsenip eserde yer etmesi gerekir. Pekol-
cay, ideoloji olarak Turk¢Ulugl kastetmediginin altini ¢izse de Akif'in bir “milliyetci MUsla-
man” oldugunu vurgulamadan edemez. Dolayisiyla yazar herhangi bir goriis belirtmemis
olsa da ayniyiizyilda eser vermis olan kimi yazarlari, 5rnegin Ahmet Hamdi Tanpinar’i islami
Turk Edebiyati sahasina dahil etmek miimkiin degildir. Zira eserlerinde islami kimi degerler-
den bahsetse hatta bu degerleri merkeze alsa bile Tanpinar, kendini de sanatini da milliyetgi
kaideler tzerine kurmaz.
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Necla Pekolcay'in eseriyle degistirdigi baska bir durum da Islam ve edebiyat terimlerini
farkli bir baslikta bir araya getirmesidir. Pekolcay kitabinin ismi icin “islami Tiirk Edebiyati”ni
uygun bulur. Diger isimlendirmelerde oldugu gibi bashkta “Tuirk’, “islam” ve “edebiyat” kav-
ramlar gecmesine ragmen, “islam” kelimesindeki aitlik eki (-I) ve “Tirk” kelimesinin yerinin
degisimi, Pekolcay'in isimlendirmesini farklilastirir. Sonucta artik kavramin isaret ettigi sey;
tarihi bir donem -“Ummet ¢agi edebiyati’nda oldugu gibi- ya da kiiltlrel yahut fiziki cografi
bir yer -“Tiirk-islam edebiyati’nda oldugu gibi- degildir. Bu defa “Tiirk Edebiyati” kavrami-
na vurgu vardir. Boylece, “butinlik” durumu anlatilir. Yani, muhteva ya da sekil yonlinden
birbirinden farkli bircok eseri icinde barindiran “Tirk edebiyati” kavrami isimlendirmenin
%

temeline alinir. “islami” terimi ise bahsi gecen “bitinlik” fikrini indirger ve Tiirk edebiyati-

anr

nin kapsadigi tim eserlerden icerik ve sekil bakimindan “islami” olanlari anlatir. Ozetle Pe-
kolcay'in tabiri, genis bir edebi saha icinde belirli bir alani vurgulamak igin islevseldir.

islami Edebiyatin Sekli Unsurlari ve icerigi Sorunu

islam ve edebiyat kavramlarini kaynastirmaya calisan tiim bu isimlendirme denemelerin-
den ve Ozellikle muhteva tartismalarindan sonra incelenmesi gereken diger bir sey, konusu
islam olan edebiyatin belli sekli kaideleri ya da yalniz bu edebiyata 6zel bazi tiirler olup
olmadigidir. Bugiin islami Tiirk edebiyati ya da Tiirk-Islam edebiyati isimleriyle kurulan bé-
limler yahut yazilan kitaplarda esas alinan belirli formlar vardir. S6z konusu formlarin ya da
daha ozellikli bir séylemle, edebi tiirlerin ve nazim sekillerinin temelde; “Klasik Edebiyat”
olarak adlandirilan ve Osmanli klasik edebiyatini ve formlarini kapsayan edebiyat ile 6rtis-
tiglini sdylemek mimkiindiir. Diger taraftan yalniz konusu islam olan edebiyata 6zg(i bazi
tirler ve edebi sekiller de gelismistir. Ornegin, Tiirk-islam Edebiyati: El Kitabi ismiyle diizen-
lenen kaynak kitap, Tiirk- islam edebiyati bashdi altinda incelenecek eserleri &ncelikli ola-
rak konularina daha sonra is, ilgili konulari isleyen edebi tirlere ayirmistir (A. Yilmaz, 2012).
Buna goére Tiirk-islam Edebiyati eserleri temelde 4 ana bashga ayrilir: Cenab-1 Allah ile ilgili
edebi tirler, Hz. Peygamber (s.a.v) ile ilgili edebi tiirler, Kur'an'a dayali edebi tiirler ve diger
dinf konularda olanlar. Bu konu basliklarinin altindaki tirlerden bazilari ayni zamanda klasik
edebiyatin da inceleme alani olan tevhid, mlnacat, na't, mevlid, hicretname ile Yusuf u Zi-
leyha, Stleyman-name, Halil-ndme gibi kimi mesneviler iken; bazilari ise 6zellikle konular
geregiyalniz islam diniyle ilgili olan akaidname, manzum ilmihal, salat-name, Kur’an tercu-
mesi, esma-i hiisna serhi gibi tiirlerdir. 1. islami Tiirk Edebiyati Sempozyumu'nda sunulan
bildirileri toplayan ayni adli kitapta (Yalgin, 2012) ise, “Az Taninan Bazi Turler” bashgi altinda;
satahat, Kur'an fallari, tdvbe-name, tac-name tiirleri de Islami Tiirk Edebiyati sahasindaki
tirler olarak incelenmistir. Calisma geregi incelenen ayni isimli kitaplarda da s6z konusu
turlerin ele alindigi goriilmustiir3 Sonugta bahsi gecen edebi alani belirleyen temel fakto-
riin sekli 6gelerden cok muhteva olarak belirlendigini ve islendigini soylemek mumkiinddir.

3 Konu geregiincelenen calismalardan bazilar sunlardir: Oztekin (1993), Kemikli (2014), Sener ve Yildiz (2003).
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Orhan Okay, ilahiyat fakiiltelerinde Islami Edebiyatin, “dini-tasavvufi konulari ihtiva eden
edebi eserler” olarak kabul ve tedris edildigini sdyler (Okay, 2012, s. 11). Bilal Kemikli de bir
edebi eserin islami sayilabilmesi icin sunuldugu form fark etmeksizin konu olarak dini duy-
gu ve dislinceyi, dini kurum ve ritlelleri, dini tecriibe ve tasavvurlar incelemesi gerektigini
belirtir (2012, s. 22). Okay ise hem divan siirine ait sayllan hem de Tanzimat'tan glinimiize
islami Edebiyatin iceriksel veya sekli niteliklerini kullanan eserlerin konumunu sorgular ve
s6z konusu edebi eserlerin nasil adlandirilacagini sorunsallastirir. “Gayri-islami edebiyat”,
“islam disi edebiyat” ya da “profan/laik edebiyat” gibi isimlerin uygunsuzluguna dikkat ce-
ken Okay, ¢c6ziim olarak “islam Sanati” basligini gésterir. icine Abdiilhak Hamit, Necip Fazil,
Ahmet Hamdi Tanpinar gibi edebiyatgilari almayan ve bu anlamda dar bir kapsami olan
islami edebiyat kavrami yerine, sadece dine ve dini olana degil s6z konusu dinin etkiledigi
biitiin bir kiiltiire isaret eden islam sanati kavrami; hem dénemsel/tarihi ve cografi/milli
hem de sekli/tlrsel sorunlar ortadan kaldirir.

Fazla genel olmakla beraber islami Edebiyatin kapsayici, biitiinsel ve stirekli olmasi gerek-
tigini vurgulayan bu yeni adlandirma pratikte kullanilmasa bile teorik olarak konusu islam
olan edebiyat hakkindaki kavram kargasasini yeniden diisinmek icin oldukca yararlidir.
Daha 6nce de bahsedildigi tizere genellikle 19. yiizyilla birlikte sona erdigi diisiinlen is-
lamf Edebiyatin -tabi ki Pekolcay’in sinirli tanimlamasi haric- 21. yiizyilda halen devam ettigi
konusu giindeme geldiginde “islam sanati” kavraminin diistindiirdiigii siireklilik ve biitiin-
Ik fikirleri en azindan s6z konusu ¢ag icin yeni bir isimlendirme ¢abasi gerektirir. Mesela
19. ylizyilla birlikte yuzlinu Bati'ya ¢eviren Osmanli icin yeni Batili formlar ve edebi estetikle
icra edilen “yeni”bir islam Edebiyati miimkiin miidiir? Bati'dan kopya edilen yeni sekilleri ve
ozellikle roman tiirtindi, s6z konusu edebiyati Cumhuriyet Turkiye'sinde ve modern zaman-
larda stirdiirmenin bir yolu olabilir mi? Ya da“modern” veya “yeni” kavramlarini“islam”ile bir
arada kullanmak dogru mudur?

Modernizm ve islami Edebiyat

Turkiye'nin deneyimleri séz konusu oldugunda Bati ve modernitenin birlikte anilmasi ve
birbirinin manasini yiikleyen/paylasan/karsilayan terimler olarak kullaniimasinin temel se-
bebi Cumhuriyet Turkiye'sinin laiklesme politikalari ve Bati'yl her anlamda 6rnek alan in-
kilap hedefleridir. Politik amaglar ve reform kapsamindaki degisimlerin yalniz sosyolojik,
ekonomik, kiltlrel ve siyasi yansimalari degil edebi ve sanatsal izdlistimleri de olmustur.
Nitekim devrin siyasi erki, kendi mesruiyetini saglamlastiracak ve bunun halk tarafindan da
bilinmesini saglayacak edebi eserlere ihtiya¢ duyar. Edebi eserleri bir cesit “ideolojik aygit™
olarak kullanip, siyas fikirlerin propagandasini bu yolla yapma fikri, cumhuriyet rejiminin
temel disturlarindan sayilabilir. Oyle ki dénemin edebi konjonktiiriinii inceleyen calis-
malara baktigimizda devletin inkilaplarini ve siyasi otoritesini onaylayan ve bunu yapmak

4 Althusser'in “ideolojik aygit” kavramiyla ilgili detayli bilgi icin bkz. Althusser (2003).
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icin Osmanli’nin olumsuzluklarini anlatan edebi eserlerin ve bu eserleri veren sanatcilarin
devlet tarafindan dizenlenen yarismalarda 6dullendirildigi, eserlerinin ders kitabi olarak
okutuldugu ve hatta kimi sanatcilarin Cumhuriyet Halk Firkasi eliyle milletvekili yapildigi-
ni séylemek mimkindur (Cikla, 2007, s. 52). Selcuk Cikla, C.H.F. tarafindan hem tematik
hem de sekli sinirlari belli bir inkildp kanonu® olusturulmaya cahsildigi ve bu cabanin 6zel-
likle cumhuriyetin onuncu yilinda yapilan edebi faaliyetlerle yogunlastigini belirtir (Cikla,
2006, s. 45-63). Cikla, s6z konusu faaliyetlerin yeni rejimi mesru hale getirmek icin eski olani
unutturmayi, hatta bazen kotiilemeyi gerektirdigini ifade ettigi arastirmasinda, olusturulan
edebi kanonun rejimi mesrulastirmak icin nasil kullanildigini ilgili eserlerin konularina gére
yaptigi tasnif ile soyle aciklar:

“(1933) yazilip devlet tarafindan bastirilan 20 piyes, 3 roman ve 2 siir kitabi icinde
inkilaplari, cumhuriyeti, Ataturk't ve ilkelerini 6n plana alanlarin sayisi 11 adet; Turk
kimligini, istiklal Savasi’'ni ya da Osmanli déneminin olumsuz hukuki-toplumsal isleyi-
sini konu edinen eserlerin sayisi 14 adettir” (Cikla, 2006, s. 56)

Anlasilacag lizere cumhuriyet ddneminde yeni rejimin kaidelerini benimsetmek icin eski ola-
nin olumsuzluklarindan bahsetmek ve hatta reddetmek devlet eliyle eser bastirabilmek icin
onemli bir etkendir.“Eski olan” ibaresi genellikle “Osmanliile ilgili olan” olarak anlasiimaktadir.
Dolayisiyla batili degerlerin yahut profan/laik olmanin dini degerlerin karsisinda olmak ola-
rak kodlanmasinin Osmanli Devleti'yle ilgisini sorgulamak gerekir. Bilindigi Gizere Osmanli,
islam dini tizerine kurulmus bir devlettir. Hem devletin isleyisinde etkili olan her bir organin
yurutilmesinde hem de sosyal hayatin ilerlemesinde din olgusu temel belirleyicidir. Devletin
yonetiminde yasayan insanlar ¢cok farkli etnik kimliklere sahip olmakla beraber “milliyet’, “irk’,
“etnik koken"” gibi kavramlar ancak devletin eski otoritesini kaybettigi 18-19. ylzyillarda etkili
olmus; bu ylzyillara gelene kadar ise vatandaslar yalniz dini esaslara gore yonetilmislerdir.®
Ote yandan, kiiltirel degerleri ve dolayisiyla gelenegi sekillendiren temel etken de dindir.
Edebiyat eserinin bahsi gecen degerlerden ve geleneklerden ayrilamaz oldugu disiinuldu-
glinde din olgusunun edebiyatin da ana ekseni olarak diistintiilmesi kaginilmaz olur. Bu ¢alis-
manin konusu geregi ayrintili bir sekilde incelenmeyecek olan Osmanli klasik siirinin ve men-
sur edebi eserlerinin neredeyse timi dini temalar icermektedir.” Sonugta, Osmanli Edebiyati,
konusu islam olan edebiyatin klasiklestigi edebiyattir, demek yanlis olmaz.

Laiklik ve din karsithginin birbirinin esligi oldugunun dustnilmesi gibi siyasi acilimlari ve
acgiklamalari bulunan ve bircok eyleyicisi olan bir konuyu ideolojik bir sekilde irdelemek

5 Tirk edebiyatinda kanon kavrami, 6rnek kanonik eser ve sanatgilarla ilgili ayrintili bilgi icin bkz. Aydin Satar
(2014).

6 Osmanl da dini hayat ve dini kaidelerin sosyal yasama etkisiyle ilgili kapsamli bir calisma icin bkz. Faroghi
(1997).

7 Osmanli klasik siirinde dinin etkisi ve tasavvuf gelenegiyle yogrulmus divan siiri incelemeleri igin bkz. Andrews
(2012) ve Ustiiner (2007).
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calismanin konusu geregi miimkin degildir. Ancak geng Turkiye'nin yukarida bahsi gecen
edebi birikimin ve bu birikim olusturdugu klasikleri ve kanonu bir tarafa biraktigini, hatta
tamamen yok saydigini séylemek mimkiindiir® Hem milliyetci politika hem de inkilapgi
egilimler s6z konusu birikimi reddetme yoluna gitmistir. Milliyetci politika, Osmanli siir ge-
leneginin Arap ve Fars unsurlariyla sekillenen karisik dilli, karisik anlamli, karisik bir edebiyat
olarak yorumlamis; 6te yandan inkilapgi egilimler, eski olan her seyi yeni diizenin kdkles-
mesi icin birer tehdit unsuru olarak kabul etmeyi gerektirmistir (H. B. Kahraman, 2013). Bu
durum Cumhuriyet edebiyatinda belli bir edebi hiyerarsinin olusmasina yol a¢cmis, bahsi
gecen politika ve egilimleri baz alarak eser veren sanatcilar, 6rnek teskil etmeleri agisindan
teorik olarak siralanmislardir.’ Buna gore, Yakup Kadri Karaosmanoglu, Halide Edip Adivar,
Resat Nuri Glntekin gibi sanatcilara s6z konusu hiyerarside ayricalikli bir yer verilirken,
Atatlirk’Un Nutuk adli eseri de hiyerarsinin en Ustlinde yer almistir. Sonucta, terk edilmesi
istenen bir gelenegin temelinde yer alan din faktdriinii merkeze alan islami edebi Griinler
hiyerarsinin mensubu olamamistir. Boylece, oldukga sorunlu olsa da laik/inkildapgi Cumhu-
riyet edebiyati Grlinlerini dinsiz yahut dine karsi edebi Uriinler olarak kodlama tutumunun
sebebini aciklamak mimkun hale gelir.

Yukarida bahsi gecen tutumu, Ahmet Kabakli'nin Tiirk Edebiyati baslikli ansiklopedik kita-
binda “Yeni islamc Akim” bashkli degerlendirmesiyle érneklendirmek mimkiindiir."® Ka-
bakl'nin yazisinin giris climlesi “carpic1” bir gercekle baslar: “Bir millet gibi, onun edebiyati
da uzun zaman kendinden yani kendi kiltiiriiniin kaynaklarindan kagcamaz.” (Kabakli, 2004,
s. 668). Anlasilacagi Uzere yazar bu ifadeyle, kendini ait hissettigi edebi gelenegin bir se-
kilde degistigini ancak bu degisimin temelli olmadigini vurgulamak ister. Nitekim metnin
ilerleyen kisimlarinda Kabakli, 1860’larda ilk Griinleri vermeye baslayan “Bati etkisinde Tiirk
Edebiyati"nin kendi kok ve 6zlerinden uzaklasarak “Avrupa’ninkine benzer” yepyeni bir ede-
biyat kurmak amaciyla ortaya ciktigini; bunun sebebinin ise Batiya imrenmek ve dolayisiyla
kendimizi kicimseme ve hatta kendimizden nefret oldugunu belirtir. Kabakli, Cumhuriyet
aydinlarinin hepsi degilse bile biiyik bir kisminin islamiyet'in bizi geride biraktigina inan-
diklarini da ekler. Yazar'a gore klasik edebiyat da sirf bu inanis yliziinden 6lmistiir:

“Biyiik olclide Islam’a ve Osmanl kiiltiirine dayanan (icinde Mevlana'lar, Yunus
Emre’ler, Fuzuli'ler, Haci Bayram’lar, Seyh Galib'ler, Karacaoglan'lar da bulunan) eski
edebiyatimiza butlintyle 6lmis gozuyle bakilmaktadir. Eski edebiyatimiz, yeni Tiirk
edebiyatinin temeli, mazisi ve gelenedi bile sayilmamaktadir”” (Kabakl, 2004, s. 669)

8  Turkiye tarihindeki kultiirel degisimler ve bu degisimlerin Turk kimligine etkileriyle ilgili ayrintil bilgi icin bkz.
M. Kahraman (1996), Turhan (2010), Gencer (2009) ve Tanrikorur (1998).

9 SO0z konusu siralama, herhangi bir somut veriyle desteklenmemesine ragmen, dénemin sanatgilari zihinsel
olarak bdyle bir siralama egilimi icerisindedirler. Boyle bir zihinsel egilim oldugunun kaniti da dénemin edebi
eserlerinin birbirleri arasindaki benzerlige ve ortak tema ve sekillere sahip olmalaridir.

10 S&z konusu baslik altinda Kabakli, yeni islami siiri islese de, yazarin islam ve modernizm hakkindaki fikirlerinin
islami roman agisindan da énemli oldugunu sdylemek gerekir.
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Goriildiigu Gizere, konusu islam olan edebiyat, eski edebiyat bashgi altinda, Osmanli'ya yani
hikmu ortadan kalkana ait oldugu dusinulerek terk edilmis; bu edebiyatin boslugu dol-
durmak icin “yeni edebiyat” baslidi altinda verilen eserlerin ise, bahsi gecen edebi gelene-

gin karsisinda olarak yorumlanmasi kaginilmaz olmustur.”

Kabakli'nin, islamiyet'in “Bati karsisinda bizi geri birakan suclu(!)” (2004, s. 669) olarak gériil-
diigline dayanan savi tabit ki, bir karsi savi da tiretmistir. Buna gore, islamiyet’i suclayanlarin
karsisinda; kiiltlirden, gelenekten ve ahlaki degerlerden kopmaya sebep olan laik, Baticilari
suclayan islami kesim vardir. Bu kesimin ortak endisesi, Kenan Cayir'in belirttigi izere Tiir-
kiye'nin (ve islam diinyasinin) Batililasma ve laiklesme yiiziinden islami 6ziinii kaybettigi
disuincesidir. Dahasi s6z konusu kesim, modernlesmenin Batililasma seklinde anlasiimasi
ve uygulanmasi sebebiyle Tiirkiye'de islam’in geriledigi, yolsuzluklardan cinsel sémiiriiye
kadar bir dizi sorun ortaya ¢iktigina inanir (Cayir, 2008, s. 6). Ozetle din olgusu; siyasi bir
cercevede ideolojik bir tartisma konusunun malzemesi haline gelmis; “laiklik” kavramiyla
beraber anilmasi; dini degerler ve politik konularin birlikte ele alinmasina sebep olmustur.
Sonucta islam’t konu edinen edebiyatin; Batici/laik ynelimlerin karsisinda yer alarak politi-
ze olmasi kacinilmaz hale gelmistir.

islami edebiyatin politiklesmesinin elbette séz konusu edebiyatin siyasi muhtevasiyla
alakasi vardir. Ancak ilgili muhtevanin klasik islami edebi formlar yerine &ézellikle “roman”
tdriinde sunuldugu sdylenebilir. Bu anlamda paradoksal ve hatta ironik bir durum olusur.
Soyle ki roman, modern bir tlirdlr ve Batili atalara sahiptir. Bu anlamda kendini Batili de-
gerlerin karsisinda konumlandiran islami kesim tarafindan benimsenmesi dikkat cekicidir.'
Ote yandan, Osmanli'nin Tanzimat déneminde tanistigi bu tiiriin Tiirk edebiyatinda uzun
bir stire propaganda yapmak icin kullanildigini séylemek mimkunddr. Tiir; Tanzimat Ede-
biyatinda batili degerler yerine yerli/Dogulu degerlerin savunuculugunu yapmak (Ahmet
Mithat romanlari gibi), milli ve geleneksel olani sahiplenmek (Namik Kemal romanlari gibi);
cumhuriyet ddoneminde ise, bu defa Batili/modern ve yeni olanin taraftarligini yapmak ve
gerceklesen yenilikleri dikte etmek icin kullanilmistir. Tim bu islevsel arka plan disiinl-

11 Osmanli’nin 19.ylizyila kadarki edebi alanini tanimlamak icin “eski’, 19.ylizyil ve sonrasini yani Bati'ya dontsle
baslayip ve Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulmasiyla devam eden surecteki edebi alani nitelemek icinse “yeni” si-
fatlarinin kullanilmasi bile bu duruma 6érnek gésterilebilir.

12 Tabii ki islami kesim yalnizca roman yazmaz. Ornegin Ahmet Kabakli, “Yeni islamci Akim” bashgi altinda modern
zamanlarda siir yazan Islami kesime dikkat cekmistir. Her ne kadar sekil ve form islami kesimin diistincelerini
kitlelere aktarmak igin 6zel bir 6neme sahip olmasa da bu kesimin geleneklerle olan bagi reddedilemeyecegin-
den, siir tiriinlin geleneksel ile romandan daha fazla iliski kurdugu yadsinamaz. Yiizyillar boyunca Osmanli'da
dini duygular ve degerler siirle islenmistir. Mesnevi tlrinin hikaye anlatma gelenegi bakimindan romanin
Osmanli'daki atasi sayilabilecegine dair goris de bu tiiriin siirsel bir yani oldugu gergegini degistirmez. Dolayi-
siyla, roman tiriine atalik yapabilecek yerli tiirler, bazi yonleriyle romani hatirlatsalar da, bu yonler Batili anlam-
daki romani tam anlamiyla karsilamaya yetmez. Bu anlamda, roman geleneksel bir tiirden ¢ok, gelenegimize
tam anlamiyla ait olmayan, Batili bir ttirdr.
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diigiinde romanin islami degerlerin propagandasini yapmak icin kullanilmasi dogal gé-
riindr. Yine de islami kesim icinde romanin modernle olan siki iliskisini diisiinerek, islami
edebiyatin bu form icinde sunulmasinin karsisinda duran bir grubun oldugunu belirtmek
gerekir. Kenan Cayir, roman tiiriiniin islami hareketin yiikselmeye basladigi 1970'lere kadar
bu cevrelerde benimsenen ve ¢ok yazilan bir edebi tiir olmadigini; aksine bireyin mahrem
yasamini ifsa ettigi icin elestirildigini séyler (Cayir, 2008, s. 7). Ancak bu durum, Cayir'in da
belirttigi gibi romanin Islami propaganda yapmak icin bir arac olarak kullaniimaya basladigi
70’lerden sonra degismistir.'

Sonug ve Yeni Bir Adlandirma Onerisi

Tiim bunlardan sonra; geleneksel islami edebi formlarin roman gibi modern formlarla bir-
likte konusu islam olan edebiyati sekillendirdigi diistiniildigiinde, yeni formlarin biitiin bir
kavramsal tartismanin neresine oturtulacagi sorunu giindeme gelir."* Orhan Okay'in “islam
sanati” kavraminin teoride bdtlinlestirici, stireklilige vurgu yapici ve bu anlamda dogru ol-
dugu kabul edilse bile; fazla kapsamli bulundugundan “modern” ve “islam” terimlerini daha
indirgemeci ve bu anlamda pratik bir isimle bir araya getirmek gerekir. islam’in yeni olanla
dailiski kurdugunun ve bu iliskinin saglikli ve incelemeye deger oldugunun altini cizmek ve
islami edebiyat arastirmacilarinin dikkatini 20. ylizyildan sonra da devam eden Islami edebi
gelenege ¢ekmek icin bu calismada ilgili donemi iceren bir isimlendirme yapmak uygun
gérilmistir. Béylece, “ islami Modern Tiirk Edebiyati” olarak incelenecek olan dénem; bil-
hassa yeni muhteva ve formlarla degismeyen ama déniisen islami edebi gelenegi anlatmak
icin dnerilmistir.

islami Modern Edebiyat, konusu islam olan edebiyatin modern formlar ve temalarla yeni-
den Uretilmesi ve dini 6gelerin ya da yonelimlerin yani sira modern problemleri de yansitil-
masini igerir. S6z konusu problemler basta siyasi olmak Uizere; kiiltiirel, sosyal ve ekonomik
kaygilari icerir. Buna gére, cagdaslasmanin (islami kesim tarafindan Batililasma ve dini 6zii
kaybetme ile es anlamli olarak kullanildigi diisiiniildiigiinde) islami kesime sirayeti kacinil-

13 1970'lerden dnce yazilan islami icerikli romanlar da vardir ancak bunlar belirli bir baslik altinda toplanabile-
cek kadar yogun degildir ve paragrafta bahsi gecen sebepler yiziinden bircok elestiriye maruz kalmislardir.
Ornegin, Hekimoglu Ismail'in Minyeli Abdullah isimli kitabi 1967 yilinda yazilmistir ve popiiler islami romanin
ilk 6rnegi sayilmaktadir. Adem Caliskan gibi bazi arastirmacilar, islami romanlari “tebligci islami romanlar” ve
“entelektiiel islami romanlar” olarak ikiye ayirir. Hekimoglu ismail'in bu romani tebligci kategoridedir ve bu ka-
tegoride bir &nciidiir. Dolayisiyla romanin yayim yili 1967'den énce Islami yahut islamci kimi duygularla kaleme
alinan romanlar yoktur gibi bir yargr anlamsizdir. Yazarin roman tiirlinii teblig vazifesini gerceklestirmek icin
aragsallastirmasinin ilk 6rnegi ise Minyeli Abdullah'tir. Ayrintili bilgi icin bkz. Caliskan (2002).

14 Gunumiuzde de siirlerini aruz vezniyle yazan ve Divan ismiyle toplayan bazi sairlerin mevcudiyeti hem form
hem de tema olarak ilgili isimlendirmelerinin icinde yer alabilecekken, ylizyil olarak bu isimlendirmelerin di-
sinda kalir. Bu durum da yeni bir isimlendirme cabasinin zaruri kilar. Bu tarz modern divanlar ve Cumhuriyet
déneminde aruz vezniyle yazilan ve Allah agkini konu edinen icin bkz. Seyhan (2005) ve Glineren (1966).
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maz olduguna goére bu olgunun beraberinde getirdigi yeni sorunlar bu kesimi de ilgilen-
dirir. S6z konusu grup, karsilarinda durdugu elitist cumhuriyetci'® kesimin tersine dinden
ve dini merkeze alan geleneksel kodlardan uzaklasmadan varligini stirdiirmek zorundadir.
Bu zorunluluk kolektif bilince seslenen araclara ihtiya¢ duyar. Nitekim geng nesle; gelenek,
ahlaki deger, dini egilimlerden bahsetmek ve benimsetmek gerekmekte bu ise, Cayir'in ifa-
desiyle “Bati merkezli modernlesme siirecini elestirmekle” (2008: 7) ve islamiyet ve modern
kavramlariyla ilgili tartismali konulara nitelikli cevaplar tiretmekle olur. islami kolektif bi-
lince, s6z konusu elestirileri ve cevaplari sunan araclardan biri edebiyattir. islami Modern
Edebiyat ise en dar anlamda, bilhassa roman formuyla kaleme alinan ve islami modern
perspektifi yansitan edebi eserlerin st bashgi olarak diistinulebilir. '®
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Sait Faik Abasiyanik’in
“Lizumsuz Adam” Adh Hikayesini
Yapisalca Bir Yaklagimla
Anlamlandirma Denemesi

Selma inalkac*

O2z: 20. yiizyll diisiince ve bilimin yapisalci yaklasimla anlamlandirma cabalarinin egemen oldugu bir yiizyildir.
Yapisalcllik ilk kez dilbilim sahasinda kendini gdstermis ve bilimsel bir kimlik kazanmistir. Ferdinand de Saussure
tarafindan dilsel olgularin incelenmesi baglaminda temelleri atilan yapisalc yaklagim, yazinsal metni kendi
icinde islerligi olan, tamamlanmig bir dizge olarak kabul eder. Yapisalclarin temel hedefleri metni meydana
getiren parcalarin birbiriyle olan bagintilarini ve biitin baglamindaki islevlerini belirleyerek metnin derin
yapisini kavramaktir. Bunun sonucunda ise metnin yiizeysel anlamindan uzaklagip derin anlammna ulagilmig
olacaktrr. Takiyettin Mengiisoglunun “insan Felsefesi” adli eserinde ifade ettidi gibi insanin varlik alanlarindan
biri de onun degerleri duyabiliyor olmasidir. insan, bu duyus ve degerleri kabullenis durumuna gére hem diinyay!
hem de kendi varlik alanlanini anlamlandirabilmektedir. Tiirk dykiiciiliigiine gerek temas ettigi konular gerekse
de dzgiin Uslubuyla yeni bir soluk getiren Sait Faik Abasiyanik'in ikinci donem hikayelerinde de degerleri kendi
seviyelerine gore duyabilen insanlar soz konusu edilir. “Bos vermislik’, “insan korkusu’, “yalnizlik’, “kent olgusu
ve “umutsuzluk” gibi tema degerleri bu duyusla birlikte metnin anlam katmanlarinda var olur. Sanatkérin
“Liizumsuz Adam” adli hikayesinde dikkat cekilen insan; herkesten kacan, salt bir yalnizlik icinde kalan ve bu
yalnizliktan kurtulmak icin aylak dolasan birisi olarak karsimiza ¢ikar. Bildiride yalniz insan olgusunu mekéna
ve mekandaki insanlara gondermelerle anlatan Sait Faik Abasiyanik'in “Liizumsuz Adam” ykiisti metnin yapisal
unsurlan agisindan degerlendirilerek anlatinin derin anlamlarina ulagilmaya calisilacaktir.

”

Anahtar kelimeler: Lizumsuz Adam, Yalnizlik, Yapisalcilik, Mekan ve insan.

Giris
1920'li yillarin sonlarindan 1960’ yillara kadar matematik, mantik, biyoloji, psikoloji, dilbi-
lim ve edebiyat gibi pek ¢ok disiplinde uygulama alani bulan ve arastirmacilarin ilgi duydu-

gu bir kuram olan yapisalcilik, glinimUzde de 6zellikle edebi metinlerin yapi ve anlaminin
¢6zlimlenmesinde bagvurulan 6nemli bir yontemdir.

Kuramsal cercevesi Ferdinand de Saussure’in dilbilim alaninda yaptig calismalarla ¢izilen
yapisalcilik, Prag Dil Okulu'nu olusturan dilbilimciler ve bicimselci sanat incelemecileri tara-

*  Doktora Ogrencisi, Yildirnm Beyazit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Tiirk Dili ve Edebiyati.
iletisim: sinalkaco6@gmail.com, Giivenevler Mah. Cinnah Cad. No:16 Cankaya / Ankara.
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findan kuramlastiriimistir. 20. ylzyilin basina kadar hakim olan klasik edebiyat incelemesi,
bu yizyilin baslarindan itibaren yerini Saussure’in dilbilim sahasinda énciltgind yaptigi
eszamanli inceleme teknigine dayanan yapisalci yaklasima birakmistir.

Yapisalcl yaklasim olusum stirecinde Saussure’lin dilbilimi, Rus Bicimcileri ve Prag Dil Okulu
olmak Uzere Ui¢ kaynaktan beslenir. Yapisalciigin kdkenini olusturan ilk kaynak Ferdinand
de Saussure’in dilbilimde yeni bir yol acan Genel Dilbilim Dersleri adl kitabidir. Aysegll
Yuksel, yapisalci yazin elestirisinin Saussure’lin dilbilim baglamindaki saptamalarindan ha-
reketle yazinsal metnin kendi icinde bir biitiin olan tamamlanmis bir “dizge” olarak deger-
lendirilmesi ile basladigini sdyler (Yiksel, 1995, s. 13). 1915-1930 yillari arasinda Rusya'da
ortaya ¢ikmis olan Rus bicimcileri de Saussure gibi yapisalciligin olusumunda etkili olmus-
tur. Yazin alaninda yapisalcihgin ¢ikis noktasini belirleyen Rus bicimcileri sanat ve edebiyat
incelemelerinde yapitin kendisi disindaki unsurlara basvurmamislar, metnin unsurlarinin
kendi aralarindaki iliskiyi temel almiglardir. 1928-48 yillari arasinda Cekoslovakya’'nin Prag
sehrinde olusan Prag Dil Okulu’'nda dilbilimciler, yazin, tiyatro, miizik kuramcilari; sanat in-
celemelerine yonelen ilk dizgesel yapisalci gostergebilimsel yaklasimi olusturarak yapisal-
aligin olusumuna katkida bulunmuglardir.

Yapisalcilik, olgulari bir buttintin Gyeleri olarak ele alir ve bu olgularin birbiriyle iliskilerini ve
bltiin baglaminda kazandiklari anlami belirleyerek metnin derin anlamina ulasmaya calisir.
“[Ylapisalci inceleme bir metni kuran yapinin incelenmesi, bir biitiin olusturan alt eleman-
lar arasi iliskilerin tespit edilmesi, bir ciimle sayilan yapinin 6gelerinin bulunmasi demektir.”
(Tokel, 2007, s. 784). Yapisalci yaklagsimla esere yaklasan arastirmaci metni hareket noktasi

alarak metnin gizli anlamlarina ulasmayi hedefler.

Yapisalcl edebiyat elestirisi bir metne tarihsel, toplumsal degerler, felsefi unsurlar gibi ba-
kis acilar ile yaklasmaz. Bu noktada yapisalci yazin elestirisinin metni basat unsur olarak
aldigini séyleyebiliriz: “Yapisalci yazin elestirisinde bir metnin, yazin tarihi icindeki yeri, bag-
Il oldugu akim, icerdigi evrensel gercekler ya da yazildigi donemden yansittigi 6zellikler
baglaminda degil, kendi icinde islerligi olan bir dizge olarak eszamanli bir yaklagimla ince-
lenmesi 6ngorilir. Yapisalc elestiri, metni “metin disi” olgularla degil “metin ici” olgularla
degerlendirme amaci tasir” (Yuksel, 1995, s. 13). Yapisalcilik ele alinan nesnenin yapisina
yonelerek ylizeydeki birtakim olgularin altinda yatan derin anlama ulasmak ve boylece bazi
yasalarin olusturdugu yapiyi ortaya ¢ikarmaktir. “Boylece, her tiirlii olusun, surecin altinda
yatan sistematik yapiyi aciklamak, olay ve olgularin ardindaki temel gercege ulasmak genel
bir amag olarak benimsenmektedir” (Vardar, 2001, s. 10).

.y

Anlati ¢dziimlemesine egilen yapisalci arastirmacilar; “dilbilim 6rnegi’nden genellikle te-
mel kavramlar (dil/s6z, bagintilar, karsithklar, gosteren/gosterilen) agisindan yararlanmis,
zaman zaman da “dilbilim 6rnegi”nden yola ¢ikarak bir “anlati grameri” olusturma cabasina
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girmigslerdir. Bu nedenle de anlati ¢c6zimlemesi alanindaki yapisalci uygulamalarda tek bir
yontem soz konusu degildir (Yuksel, 1995, s. 53).

Roland Barthes, Gremias, Todorov, Propp gibi cesitli yapisalcilar kendi gelistirdikleri yapisal-
ayontemler dogrultusunda ele aldiklari yapitlari ¢oziimlemislerdir. Temel yaklagimlari ayni
olmakla beraber bu elestirmenler, ayni st sistem icinde farkli yontemleri takip etmislerdir.
Greimas'a gore metnin temel unsuru insan ya da “eyleyen’dir ve anlatida 6zne/nesne, ey-
leme geciren/alici, destekleyici/karsi koyucu olmak lizere {i¢ eyleyen ulami bulunmaktadir.
Gremias ilk iki ulamin anlatinin temelini olusturdugunu disinmus ve anlatidaki ana kisiyi
Ozne terimi ile adlandirmistir (Yuksel, 1995, s. 60). Fakat Barthes, Gremias'ten farkl disiin-
mektedir. Ona gore anlatidaki kisilerle ilgili adlandirmalarin kesin bir yolu yoktur. Barthesa
gore, "Anlati kisileriyle ilgili siniflandirmanin yarattigi sorunlar heniz iyi bir ¢cziime kavus-
turulamamistir” (Barthes, 1993, s. 101).

Yapisalc céziimlemenin iki temel amaci vardir: ilk amacg, anlati metinlerinin ana iskeletini
meydana cikarmak; ikincisi ise, ortaya ¢ikartilan bu ana iskelet araciligiyla 6zel olarak ele
alinan anlati metninin niteligini, yapisini bulmaya calismaktir (Oz6n, 2000, s. 786).

incelememize konu olan Sait Faik ve hikayeciliginden cok kisa bahsetmenin yerinde olaca-
g1 kanaatindeyiz. Bilhassa Sait Faik'in Liizumsuz Adam adl kitabinin onun hikayeciligindeki
onemine temas edildikten sonra kitapla ayni adi tasiyan Lizumsuz Adam 6ykiisii yapisalci
yontemle ¢6ziimlenmeye calisilacaktir. Sait Faik Abasiyanik'in hikayede olgunluk dénemi
1948'de Lizumsuz Adam'da topladidi dykdleri ile baslar. Bu agidan Lizumsuz Adam’ hika-
yesi Sait Faik hikayeciliginde 6nemli bir yer arz etmektedir. Hikdyelerinde siirsel bir Gslup
kullanan Sait Faik, siirsel séylemin imkanlarindan yararlanarak, bir anlam ve anlatim zen-
ginligi olusturmustur.

Barthes, “Metnin icinde bulunan bir parca 6nce kendi varligiyla, daha sonra buttiniin icindeki
isleviyle anlam kazanir. Yiizey yapidan derin yapiya ge¢gmek ancak islevleri belirleyip, onlari
metnin icinde anlamlandirmayla gerceklesir” der (Barthes, 1988, s. 25). Bu calismada modern
Turk edebiyatinin yapi taslarindan olan Sait Faik'in Liizumsuz Adam adli kitabinin ilk 6ykisu
olan ve kitapla ayni adi tasiyan “Lizumsuz Adam” hikayesi metnin yapisal unsurlari agisindan
degerlendirilerek anlatinin derin anlamlarina ulasiimaya calisilacaktir. Metin Barthes'in yuka-
rida ifade edilen gorust dogrultusunda cesitli kesitlere ayrilarak degerlendirilecektir.

Coziimleme

Oykiide dostlarindan uzaklasmis, sehirden korktugu icin sadece mahallesinde vakit gecir-
mekten hoslanan, bittn glinleri rutin faaliyetler cercevesinde gegen, lrkek ve yalniz biri
olan Mansur Bey'in umutsuz ve liizumsuz hayatindan bir kesit ele alinir.

1 Abasiyanik, Sait Faik. (2013). Liizumsuz Adam. Istanbul: Tiirkiye is Bankasi Yayinlari.
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Liizumsuz Adam (Mansur)

Anlamsizlik (Higlik) 4——————————p-Varolugsal anlam (Kendilik bilinci)

Mekdn ———pZaman Mekdn ———pZaman
mahallede gegen yedi y1l mahalleden ¢iktig1 an
Dig(genis) mekan — . I¢(dar) mekan Dis (genis) mekan — - Ig(dar) mekan
Mansur Bey’in mahallesi Qdasi, kahve, gorbaci, Saraghane, Unkapani, tramvay, hamam
1,2,3,4 seklinde numara pastane, iskembe diikkan1, Sishane, Fatih, Magka
verdigi sokaklar gazino
Kisiler Kisiler
Esnaf Komsular ( siitgii, marangoz, kalabalik

kahve ve pastanenin sahibi Frenk madam
Iskembeci Bayram, yemisgi kadim,

Manav Salomon ve lakerdac1.),

Yahudi K1z, zurnaci, yagh adam, eski ahbaplar

Yukarida metnin anlamsal boyutunu olusturan unsurlar semalastirilmistir. Bu semada dik-
kat ceken ilk unsur, icinde zithklar barindirmasidir. Bu yapi mekan, zaman, kisi gibi unsurlar
anlamsal dizileri ve gondergeleri bakimindan degerlendirilerek ortaya ¢ikarilmaya calisila-
cak boylece metnin derin anlamina niifuz edilebilecektir.

Kisi Kesiti

Sadik Tural’a gore, tahkiyeli eser insan denen varligin bedeni ve ruhi yeterlilik ve yetersizlikle-
rinin davranisa doniistiigu anda ortaya ¢ikan, mutluluk veya acilarin merkezine ben konula-
rak anlatilmasidir; bu beni ise degerler yonlendirir, yapilandirir (Tural, 2000, s. 17). Lizumsuz
Adam hikayesinde degerleri ile karsimiza ¢ikan baskisi hikdyenin anlaticisi Mansur Bey'dir.
Mansur Bey'in ismi aslinda sadece hikdayenin sonunda gecer. “Bayram: -Masallah renginiz
pek iyi Mansur Bey, dedi.” (Abasiyanik, 2013, 5.11) Buraya kadar esere adini veren Lizumsuz
Adam, hikayenin kahramani olarak gértiinmektedir. Lizumsuz Adam’in kim oldugunu an-
cak eserin sonunda 6greniriz. Adeta kahraman Liizumsuz Adam olarak ¢iktigi mahalleden
bir kimlik kazanarak donmis ve Mansur Bey olmustur. Hem eserin adi hem de kahramanin
imgesi olan “Lizumsuz Adam” adinin anlami yapitta dnemli bir fonksiyona sahiptir. Lizum-
suz, “gereksiz, yararsiz” anlamlarina gelmektedir. Lizumsuz kelimesinin anlam degeri bize
Mansur Bey'in yasaminin eserde bu dogrultuda yansitilacagini hissettirmektedir. Lizumsuz
Adam hikayesi anlati yapisi olarak kisi merkezli bir metindir. Metnin derin yapisi anlatinin
baskisisi Mansur Bey'in ruh diinyasi ile siki iliski tasimaktadir. Bu nedenle metnin yapisal bo-
yutunda kisi metnin anlam alaninin sekillenmesinde 6nemli bir isleve sahiptir.

Takiyettin Menglsoglu, yedi maddede gruplandirdidi insanin varlik kosullarini anlatirken
yapip eden bir varlik ve degerleri duyan bir varlik olarak insandan bahseder. insanin yapip
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etmelerine yon veren degerler li¢ sekilde gorulir: Yiksek degerler, arag degerler ve davra-
nis degerler. Bu cercevede Takiyettin Menglisoglu'nun yiiksek degerler siniflamasi Mansur
Bey icin aciklayici olacaktir. Takiyettin Mengilisoglu'na gore ylksek degerler ahlaki ve etik
degerlerdir. Arag deger ise ¢ikar, yarar, her turli maddesel varlik degeri, ekonomik, teknik
vb. degerlerdir. Davranis deger grubuna ise moda, zevkler, gelenekler gibi degerler girmek-
tedir (Mengusoglu, 1988, s. 102-107)

Lizumsuz Adam hikdyesinin kahramani Mansur Bey, ayni mahalleden yedi sene boyunca
hi¢ ¢cikmayan, buradaki hayatini rutin icinde yasayan, tim vaktini mahallesindeki 1, 2, 3,
4 diye numaralandirdidi sokaklarda geciren, hayati son derece stabil bir siirgit icinde de-
vam eden biridir. Yasadigi mahallenin disina yedi yil sonra ¢ctkan Mansur Bey'in nevi sahsina
minhasir zevkleri ve mutluluklar dikkat cekmektedir. Mansur Bey, kahve ve pastane islet-
mecisi madamla sohbet etmekten ve kapucino icmekten, yine iskembecide bol limonlu
corba icmekten zevk alir. iskembecinin onun icin daha énce kullandigi limonun yarisini
saklamasindan mutluluk duyar. Marangoz'un sevgilisi Yahudi kizi arzular, Salomon'dan
portakal alip, verilecek Ucret karsisinda anlasamadiklarinda Salomon’un kendisine karsi
takindigi tavirdan hosnut olur. Aksam olunca iskembecinin dniinde yagmur altinda gelip
geceni seyretmekten ve mahallesindeki sokaklardaki meyhanelerden birine gidip insanlari
seyretmekten mutlu olur. Mansur Bey'in bu yapip etmelerinde kendi gergekligini, kendini
geceklestirecegi degerleri bir mekanda ve bu mekandaki insanlarda aramak diistincesi var-
dir. Mansur Bey, kendi ytiksek degerlerini karsilayabilecek bir mekan ve toplum arzusunda-
dir. Bu ylizden de mahallesinden cikip dis mekanlara ¢ikmaktan korkmaktadir:

“Yedi senedir bu sokaktan gayri, istanbul sehrinde bir yere gitmedim. Urkiiyorum.
Sanki doveceklermis, ling edeceklermis, parami ¢alacaklarmis —ne bileyim bir seyler
iste- gibime geliyordu sasiriyorum. Baska yerlerde bana bir gariplik basiyor. Her insan-
dan korkuyorum. Kimdir bu sokaklari dolduran insanlar? Bu koca sehir, ne kadar bir-
birine yabanci insanlarla dolu. Sevisemeyecek olduktan sonra neden insanlar boyle
birbiri icine giren sehirler yapmislar? Aklim ermiyor. Birbirini kiiclik gérmeye, bogaz-
lamaya, kandirmaya mi? Nasil birbirinden bu kadar ayri birbirini bu kadar tanimayan
insanlar bir sehirde yasiyor?” (Abasiyanik, 2013, s. 9)

Mansur Bey, sehirdeki kalabaliklarin birbirlerini sevmemelerinden, birbirlerine karsi iyi du-
stinceler beslememelerinden, birbirleriyle kavga etmelerinden rahatsiz gériinmektedir.
Onun i¢in “birbirini kiicik gérmek”, “bogazlamak’, “kandirmak” kaygi verici durumlardir. Bu-
nun icin daha kontrolli bir ¢cevrede yasamayi segmektedir:

“Mahalle gene ne olsa mahalledir. Benim diikkén yanabilir, a¢ da kalabilirim. Ama
bana dyle gelir ki, su 6gleleri limonlu terbiyeli iskembe corbasini i¢tigim iskembeci
beni 6liinceye kadar besleyecek. Portakalci Salomon clirlik portakallari ¢iplak Yahu-
di cocuklarina nasil dagitiyorsa, ben gecerken de iki tane avcuma koyacak. O glinler
belki elbiselerim pek eski olur da iceriye almaz ama; pastanenin madami kapisinin
oniinde bana bir kapugina icirir” (Abasiyanik, 2013, s.9)
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Mansur Bey'in varolussal anlam arayisi bir kacis ve yalnizlik seklinde tezahlr etmektedir.
Mansur Bey gerek maddesel boyutta gerekse de ruhsal boyutta insanlardan uzaklagsmistir.
“... nesneler anlamlarini yitirdiginde, semboller parcalandiginda ve insan kendini “evindey-
mis gibi” hissettigi rahatliktan kopartildiginda ani bir bildik olandan uzaklasmayla kisisel ya-
litimin ortaya ciktigini séyleyen Yalom, bu durumun ilerleyerek biitlin korku ve giigsiizligu
ile varolussal bir yalnizliga doniistigiini anlatmaktadir” (Yalom, 2014, s. 557-563).

“GozUm kimseyi gormiyor., “Kimsenin kapimi ¢almasini istemiyorum., “Diinyanin en se-
vimli insanlari olan posta miivezzilerinin bile..., “Hicbir dostum nerede oturdugumu bil-
miyor. diyen Mansur Bey'in yasadigi yalitim acikca gériilmektedir. Mansur Bey'in “Urkiiyo-
rum., “Baska yerlerde bana bir gariplik basiyor., “Her insandan korkuyorum., “Kimdir bu
sokaklari dolduran insanlar?”, “Bu koca sehir, ne kadar birbirine yabanci insanlarla dolu.,
"Sevisemeyecek olduktan sonra neden insanlar bdyle birbiri icine giren sehirler yapmiglar?”
sOzleri ise s6zU edilen yalitimin diger gostergeleridir.

“Kalbimde sikintili bir huzur var ve dinginligim tamamen kaderime razi olmamdan kay-
naklaniyor”(Pessoa, 2014, s. 32) diyen Pessoa gibi Mansur Bey'in de yasadigi mahalledeki
dinginligi sikintili bir huzurdur. Eski tanidiklarinin“Ulan! Serserilikten vazge¢medin gitti.” s6-
zline karsilik verdigi “Serserilikten degil, kendimden vazgectim ama dert anlatamiyorum.”
cevabi; bir bagkasinin “Bilirim seni, hinzir, gene kimin pesindesin kim bilir?” séztine karsilk
ise “Kendi pesimi bile biraktim.” cevabi onun yasadigi varolussal sikintinin gostergeleridir.

Svendsen’e gore sikintinin artmasinda anlamin tasiyici makami olarak toplumun ya da
kaltaran ciddi bir kusuru vardir (Svendsen, 2008, s. 30). Nitekim “Yedi senedir bu sokaktan
gayri, istanbul sehrinde bir yere gitmedim.”“Sanki déveceklermis’, “lin¢ edeceklermis’, “pa-
rami calacaklarmis” diyen Mansur Bey'in yasadigi sikintida toplumun arzuladigi degerleri
karsilayamamis olmasinin biyuk payi vardir. Svendsen; durumsal sikinti, doygunluk sikin-
tisi, varolugsal sikinti ve yaratici sikinti olmak tzere dort tip sikintidan s6z eder. Birincisi
birini beklerken, bir dersteyken ya da benzeri bir durumda iken gériilen sikintidir. Ikinci
sikinti tipi ise fazlasiyla ayni seye sahip oldugumuzda gorilen sikintidir. Ruhun igeriginin
olmadigi ve diinyanin bosa donmesi seklinde tezahir eden sikinti varolussal sikintidir. Son
sikinti tipi ise kendimizi yeni bir seyler yapma isteginde buldugumuz durumlarda gorilen
sikintidir (Svendsen, 2008, s. 51). Mansur Bey metnin anlam diizeyinde de gorildiigi gibi
bir varolussal sikinti yasamaktadir. Adeta bir ruh felci ge¢irmis “kendinden vazge¢mis“tir.
Mansur Bey'in yasadigi sikinti ve aylaklik onun yasaminin daralmasina ve kendi mahallesine
hapsolmasina neden olmustur.

" .

“Sabahlar kalktim mi kosarim bir kahveye!, “On bire dogru kigik yokusu cikar’, “tramvay

] " "o

yoluna varir’, “sola doner’, “on bes adim atar”, “kitliphanenin 6niine diiserim’, “eksi corbayi

" "ou

icer"“odama c¢ikarim’, “dort bugukta uyanirim’, “dort buguk gezinti saatimdir’, “aksam olur”
“iskembecinin karsisinda yagmurun altinda dururum”diyen hayati son derece monoton bir

kahraman olarak karsimiza ¢ikar Mansur Bey. Mansur Bey'in hayatindaki bu sabitlik, varo-
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lugsal sorgulama sonucunda olusan sancinin dindirilmesi icin kullanilan bir savunma meka-
nizmasi olarak goriinmektedir. Mansur Bey, hastaligin tekrar niksetmemesi icin hastaliga
neden olan kisi, durum ve olgulardan kaginmaktadir. Tek diize bir hayatin i¢ine kendini hap-
sederek kendilik bilincini bastirmaktadir. Zira kitabin son boélimiinde kendini gerceklestir-
mek Uzere ¢iktidi iki glin boyunca sehirde yaptigi gezintiler ve yasantilar sonucunda gor-
diigu kalabaliklarda aradigi degerleri bulamamis varolussal sancisi deprestigi icin 6lmeyi
istemistir. “Bineyim Bogazici vapuruna gunun birinde. Bebek'le Arnavutkdy onlerinde arka
taraftaki oturdugum kanepeden kalkayim, etrafima bakayim; kimseler yoksa denizin icine
birakivereyim kendimi.” (Abasiyanik, 2013, 5.11) Burada anlatici kahraman, yabanciligin ve
kendini bulamamanin verdigi umutsuzlukla kendi diinyasini da tamamen yitirmistir.

Oykiide Mansur Bey'in disindaki kisilerin bir kismi ikincil isleve sahipken digerleri dekoru
tamamlayan figuiran gibidirler. Bu kisiler, anlatici kahramanin i¢inde bulundugu varolussal
anlam boslugunu, umutsuzlugu ve yalnizligi, sikintiyr pekistirmek, metnin hedefi dogrul-
tusunda bir sosyal cevre olusturmak amaciyla dykude yer almaktadirlar. Metindeki kisilerin
anlam diizeyine etkileri dogrultusunda soyle bir tablo ¢ikar karsimiza:

Kahve
ve pastane
isleten

madam

Iskembeci
Bayram,

eski
@;laﬂ

Yukaridaki tablo anlatinin tamaminda metnin anlam diizeyinde kisilerin yasamsal alanlarinin ve
birbirleri ile olan ilgilerinin izahidir. Semada ok isareti kahramanlarin birbirleriyle olan alakalarini
ve paylasim yonlerini, diiz cizgiler ise sadece ayni mekanda bulunan kisileri gdstermektedir.

Mekan Kesiti

Hikayenin yapisal unsurlari arasinda bulunan mekani metnin anlam diizeyi ¢ercevesinde
dar(ic) ve genis (dis) mekanlar olarak iki kesite ayirabiliriz.

Mekan

Mekén

Genis (D1s) Mekan

Dar(i¢) Mekan

Genig(D1s) Mekan

Dar(ig) Mekan

Mansur Bey’in
yasadig1 mahalle

Odast, kahve, pastane
iskembe diikkam,

istanbul’un gegitli
semtleri: Saraghane,

tramvay, hamam

1,2,3,4 seklinde gazino Unkapanu, Sishane,
numaralandirdigi Fatih, Magka
sokaklar

Anlamsizhk (Higlik) Kendilik bilinci
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Metinde anlatinin anlam diizeyini etkileyen temel iki mekan vardir: Mansur Bey'in yasadigi
mahalle ve istanbul. Mahalle; Mansur Bey'in kendini yalittigi, varolussal acisini dindirdigi
ama derin bir anlamsizlik yasadigi bir yer olarak karsimiza cikar. istanbul ise Mansur Bey'in
kendini gerceklestirmek icin gittigi bir mekandir.

Mekan, “[ilnsan varolusunun konumlandigi yer"dir (Korkmaz, 2007, s. 339). insan, varolusu-
nu gerceklestirebilecedi, sahip oldugu degerleri karsilayan mekanlara gereksinim duyar. Bu
cercevede yedi yil boyunca “kendinden vazgec¢mis’, “kendi pesini birakmis” oldugu mahal-
lesi Mansur Bey icin kendi varolusunu gerceklestirebilecegi bir mekan olarak gériinmemek-
tedir. Mansur Bey'in yedi yil mahallesinden hi¢ ¢cikmamasi bir cesit inzivadir. Aslinda Mansur
Bey bu mekanda kendi gerceginden kacar. Burasi Mansur Bey'in varolussal sikintisini gegici
olarak giderdigi, bir siradanlik ve aynilik icinde kendini rahatlattigi ve insanlari ile ylzeysel
iliskiler yasadigi bir mekandir. “Gézim kimseyi gérmiyor”, “kimsenin kapimi ¢calmasini iste-
miyorum”, “[¢c]logu glin canim yemek istemiyor” ifadeleri bize Mansur Bey'in yasadigi ma-
hallede varolusunu gerceklestiremedigine dair ipucu vermektedir. Yine “[s]enelerden beri
bu nevi carpintilara ylregimi kapamistim’, “[nJabzim giinlerce bir tek vurus fazla atmazdr’,

"

“[hlep altmis g, hep altmis ti¢”, “[n]e bir kadin yliziime bakar, ne bir portakalin bes kurustan
yirmi bes kurusa firlamasi beni ilgilendirirdi’, “iki sokak icinde mahpus gibi oldum”, “mahal-
lem gerci sakindir ama civcivli de bir mahalledir” ifadeleri onun yasadigi mahallede aradigi
gercekligi bulamadiginin gostergeleridir. S6z edilen ifadelerin géstergelerinden de anla-
silacadi gibi Mansur Bey, aslinda yedi yil boyunca ¢cikmadigi bu mahallede sikintili bir ruh
hali tasir. Mansur Bey bu mekanda inzivaya cekilmistir ama bu inziva ice dénik bir inziva
degil, icinde yasadigi varolussal yalitimi 6rten bir inziva olmustur. O kendisini bu mahallede

yalitarak hayatin bir parcasi olmak istemedigini gostermektedir.

Ramazan Korkmaz, mekani ¢evresel mekanlar ve olgusal mekanlar olmak tizere ikiye ayirir.
Olgusal mekanlari ise labirentlesen diinya ya da kapal ve dar mekanlar, sinirlari sonsuza
acilan mekanlar; acik ve genis mekanlar olarak iki gruba ayirir. Labirentlesen diinya ya da
kapali ve dar mekanlar kisinin varolusunu gerceklestiremedigi, hirriyetinin sinirlandigi
mekanlardir. Boyle mekanlari belirleyen sey acik veya kapali olmalari degil, kisinin kendi-
ni var edememesidir. Bu durum beraberinde kisinin kendi i¢ diinyasina yonelmesini, ka-
panmasini getirir (Korkmaz, 2007, s. 403-411). Ramazan Korkmaz'in isaret ettigi noktadan
metne bakildiginda metindeki tiim mekanlarin labirentlesen diinya ya da kapal ve dar
mekanlar olarak karsimiza ¢iktigi gortiilmektedir. Nitekim Mansur Bey ne yedi sene boyunca
cikmadigi mahallesinde ne de istanbul'da kendini var edememistir. Bu durum anlatinin an-
lamsal yapisi ile anlatida kullanilan mekanin ortiistigiini goéstermektedir.

Mansur Bey’'in mahallesindeki sokaklara “6nemliliklerine gére” “1, 2, 3, 4 numaralarini tak-
ma“si dayatilan anlamlari reddiyesi gibidir. Mansur Bey adeta maddeyi yiiklenen tiim ma-
nalarindan soyundurup ciplak gérme c¢abasl icindedir. Bu durum varolussal bir sorgulama
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sonucu toplumsal gerceklik algisinin reddi ve sadece kendisine ait bir gerceklik algisi olus-
turma cabasi olarak okunabilir.

Yasadigi mekanda kendini var edemeyen Mansur Bey, hikayenin son bélimiinde varolusu-
nu tamamlamak Gzere bu mekandan ¢ikar fakat umdugunu yine bulamaz. Kendi degerle-
rini sehirde bulamayan Mansur Bey'e bu durum biiyiik bir aci verir ve bir hi¢ olarak kalmak
ister:

“Hava kararirken Magka'ya vardim. Oralar da bir baska alem... Dénuste yedi sene
daha mahalleden disari clkmamaya karar vereyim dedim, olmadi. Bu basimi dondi-
ren, iki glinlik hayattan saskina donmistim. Bir ara ne disindiim bilir misiniz? Su
bizim dlikkanla evi satayim. O sazli gazino yok mu hani, s6z actigim? Orada disari
siparislerini goren kiz vardi ya —hani alni dar olani- onu metres tutayim. Bir sene sonra
da 6leyim.” (Abasiyanik, 2013, s.11)

Bu paragrafta Mansur Bey'in alni dar kizi arzulamasi cinsel bir arzunun yansimasi gibi go-
riinmekle beraber aslinda varolussal ¢oklisiinlin bir gdstergesidir. Zira Mansur Bey, seve-
cegi birisi ile derinlemesine bir iliski kurmayr arzulamamaktadir. “Bir sene sonra da 6leyim”
demesi ise Mansur Bey'in varolussal ¢oklslini pekistiren bir gdstergedir.

Pessoa, kendi varligina yabancilasan bir kisinin aslinda bir hic olarak yasamini stirdtirdi-
glina soyler (Pessoa, 2014, s. 42-43). Pessoa'nin isaret ettigi noktadan metne yaklasildig
zaman Mansur Bey aradigi gercekligi, kendilik bilincini mahallesinde bulamadigi gibi bu
mekanin disinda istanbul’da da bulamamis ve bu nedenle kendi varligina yabancilasmistir.

Zaman Kesiti

Oykiide mahallede gecen yedi yil ve kahramanin mahalleden ciktig iki giin olmak tizere iki
zaman kesiti ile karsilasilmaktadir. Hikayedeki zaman unsuru, metnin anlam diizeyini belir-
leyici bir islevdedir. Oykiide bir tarih verilerek belirgin bir zaman belirtilmemistir. Hikayede-
ki zaman kesiti genel olarak Mansur Bey'in varolussal arayisi ve toplumsal yalitiimishdi ile
bosa gecgen bir 5mir olarak nitelendirebilir.

Metnin soylemsel diizeyinin gosterildigi zamanla anlamsal derinligi arasinda bir bittinlik
s6z konusudur. Mansur Bey'in yedi yil boyunca hi¢ ¢cikmadigi mahallesindeki hayatinin an-

" "o "

latildig1 bolimde kullanilan “vardir’, “kosarim’, “yapistiririm’, “cikar”, “varir’, “déner”dtiserim”
gibi pek ¢ok fiilde kahramanin rutin hayatini simgeleyen genis zaman kipinin hakim oldugu
gorilmektedir. Kahramanin arzuladigi Yahudi kizinin sokagindan gecerken yasadigi tedir-
ginligin sebebini anlattigi kisimla, yasadigi mahalleden disari ¢iktigi ani anlattigi bolimde
ise “basladi’, “gecirmedim’, “kapanmistim”; “karar verdim’, “ciktim’, “dolastim” gibi ge¢mis za-
man ifadeleri kullanilmistir. Bu durum mekanin degismesiyle birlikte séylemsel zamaninin
da degistigini géstermektedir. istanbul'dan “lirkiiyor”, “baska yerlerde kendisine bir gariplik

basiyor” olan yazar bir an icin bile olsa ani duyumsamis, “onu 6llinceye kadar besleyecek”
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iskembeciyi, “avucuna iki tane portakal koyacak” Salomon’u hayal ederek gelecege dair
beklentilere girmis, kendi gerceginin farkina varmistir. Ancak hikayenin ikinci zaman kesiti-
ne denk gelen iki giinliik istanbul gezintisi kendiligine dair derin bir kavrayisi olan Mansur
Bey'in aradigini bulamamasi nedeniyle onu bir anlamsizliga mahkim etmistir.

Thomas Mann'a gore tek diizelik ve bosluk zamanin ilerleyisini adirlastirmakta ve yavaslat-
maktadir. (1924, aktaran Svendsen, 2008, s. 68) Mansur Bey'in mahallede gecirdigi tek diize
hayat da onun icinde bulundugu zamani yavaslatmis adeta hep ayni kalan bir zamanda
sabitlemistir. Metinde kullanilan genis zaman ifadelerinin ¢coklugu da Mansur Bey icin ne-
redeyse zamanin hi¢ degismediginin gostergesidir. Onun icin simdi, ge¢mis ve gelecek pek
s6z konusu degildir.

Mansur Bey 6zellikle iki giinliik istanbul gezintisine denk gelen zaman araliginda kendi
olma bilincini tehdit eden belirgin bir tehdit hissi duymaktadir. Onun kaygisi sehirde ve se-
hir insaninda aradigi gercedi bulamamasindan kaynaklanmaktadir. “Parklar, agaclar, insan-
lar gordiigl” sehirde “Urkek trkek dolasmis” olmasi ve bu gezintiden sonra dlmeyi istemesi
onun yasadigi bu kayginin sdylemsel diizeyde gostergeleridir.

Gabriel Marcel’e gére umudu eksik bir hayatin esigindeki insan, zamanin, beraberinde hic-
bir sey sunmadan, yeni bir hakikatin ya da yeni bir varhigin insasini saglayacak malzemeyi
getirmeksizin aktigi bir diinyada bulur kendini. Bu tir insan i¢in zaman hi¢ akmamaktadir.
(1945, aktaran Borgna, 2014, s. 76) Liizumsuz Adam hikayesinin kahramani Mansur Bey icin
mahallede gecirdigi yedi yillik zaman dilimi duran bir zamandir. Aksam oldugunu “mada-
min pastanesinin camlarina dalli bir perde cekilince” anlamasi, “yedi yil boyunca yikanmak
akhna” gelmemesi, yikanmadigini ancak sehirdeki “yikik hamami goriince” hatirlamasi bir
varolugsal umutsuzluk icinde olan Mansur Bey icin zamanin durdugunun gdéstergeleridir.

Sonug

Yazinsal metni kendi icindeki islerligi ile ele alarak metni meydana getiren parcalarin bir-
biriyle olan bagintilarini ve biitiin baglamindaki islevlerini belirleyip metnin derin anlami-
na ulasmayi hedefleyen yapisalcl yaklagsimla Sait Faik Abasiyanik'in “Lizumsuz Adam” adl
hikayesi tahlil edilmeye calisiimistir.

Eser kisi, mekan ve zaman olmak Uzere (¢ kesit halinde ele alinmistir. Bu anlam kesitleri,
metnin derin yapisi ve anlatinin anlamsal diizeyi arasinda bir paralellik oldugunu goster-
mektedir. Eserde blytik bir varolussal bosluga diisen, hayata tutunamayan, kendilik bilin-
cini kaybetmis, kendi gercedini arayan Mansur Bey'in yasayisi, hayat algisi, arzulari, umut-
suzlugu, yalnizhgi, kendisine yabancilagmasi, insanlarla kurdugu yuizeysel iliskisi, korkusu
cesitli zithiklar ve parelikler vasitasi ile metinin yapisi icinde aksettirilmistir. Hikayenin mer-
kezinde Mansur Bey durmaktadir. Bunun disinda kalan unsurlar metnin asil anlam alaninin
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olusturulmasinda yardimci 6gelerdir. Bu unsurlar Mansur Bey'in varolussal arayisina hizmet
eden birer aractir. Bu baglamda Liizumsuz Adam’in kendi gercedini arayan, kendi icinde
yasadigi gerceklik ile karsilastigr gerceklik birbirini karsilamadig icin kendisini toplumdan
yalitan bir insanin hikayesi oldugunu soyleyebiliriz. Hikayenin kahramani Mansur Bey, Pes-
soa gibi adeta “Oyleyse kim kurtaracak beni var olmaktan?/Hayatimi topraga veriyorum”
diye haykirmaktadir.
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Imparatorluk, Sair ve Sehir:
16. Yiizy1l Osmanli Diinyasinda
Sehrengizler

Cevat Sucu®

Oz: 16. yiizyilda Osmanli imparatorlugu'nda ilk sehrengiz Mesihi tarafindan yazilmistir. Sehrengizler bize Riim
sairlerinin sehir tasvirlerini sunarken bir yandan da sehrin “mahabib (erkek giizeller)” tasvirlerini sunarlar. Bu alis-
mada dncelikle sehrengiz calismalari hakkinda bilgi verilmis, kikenine dair tartismalar dzetlenmistir. Aynica diger
edebi tiirlerle olan baglanyla iliskisi ve imparatorluk edebiyati dederlendirilmistir. Sehrengizlerin yazildiklari do-
nem ve tiir 6zellikleri isiginda, Lamii Celebi'nin Bursa Sehrengizi ve Mustafa Alinin Gelibolu Sehrengizi incelenmis,
iki sehrengizin farkliliklan gosterilmistir. Bu farkliiklar, Lamif Celebi'nin sehrengiz tiiriine getirmek istedigi yenilikle
aciklanirken, Lamii Celebi Sehrengizine dair tartismalar 6zetlenmistir. Diger yandan istanbul disindaki sehirler icin
yazilan sehrengizlerin, sairlerin yeni merkezin dikkatini sehirleri araciligiyla kendilerine cekme girisimi olarak gorii-
lebilecedji ve bu sehir anlatilaninda 16. yiizylda “mutlak merkezin” istanbul olmasindan kaynakli hosnutsuzluklarin
etkisi oldugu gdsterilmeye calisilmistir. Bu iki kaynagin yaninda Létifinin “Evsaf-t Istanbul” adli eseri de bir sehir
anlatisi olarak incelenmig ve Osmanli diinyasinda sehir anlatilarindaki paralellikler ortaya koyulmustur. Kisacasi bir
taraftan bir edebi tiirin dénemin zihniyetiyle bagi irdelenmis ve sairlerin eserleri araciigiyla merkezle kurduklan
bag tartigiimistir.

Anahtar kelimeler: Sehrengizler, Osmanli Sehri, Lamii Celebi, Mustafa Ali.

Giris

Sehrengiz kelimesi Farsca sehr kelimesi ve -engiz ekinden olusmaktadir ve diiz anlami
“sehir karistiran” olarak anlasilabilir. Bu tiir mesnevi 6zellikleri gosterir. Baris Karacasu'nun
hazirladigi sehrengiz calismalari dokiimiinde belirttigi gibi bu tlrde yazan sairlerin tu-
riin ismine yukledikleri anlam ve ¢agdas arastirmacilarin tiire dair tanimlamalari gesitlilik
gostermektedir ve bu konuda “kapsayici” calismalara ihtiya¢ duyulmaktadir (2007, s. 302).
Sehrengiz tlrl kimi arastirmacilara gore “sehrin dogal guizellikleri ile ~cogunlugu esnaf ol-
mak lzere- meshurlarini tanitan ve iktisadi yapiyi yansitan eserlerdir” (Aydemir, 2001, s. 31),
kimi arastirmacilar ise bu tanimi kabul etmis ve sehrin tarihi gtizelliklerinin anlatimini da
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bu tanima eklemislerdir (Kaya, 2010, s. 461). Konu hakkinda ilk ¢calismalardan birini yapan
Agah Sirri Levend ise turi “bir sehrin glzellerini tasvir maksadiyle kaleme alinmis” eserler
olarak tanimlamis ve sehrengizleri ¢ sinifa ayirmistir: Bir giizel icin yazilmis ancak sehrin
diger glizellerinin de tasvirini bulunduran serglizestname benzeri eserler, glizelleri gruplar
halinde tasvir eden sehrengizler ve sehrin glizellerini anlatmayan sadece gezilip goriile-
cek yerlerini anlatan sehrengizler (1958, s. 13-14). Sehrengizlerin Osmanl edebiyatinda
ilk olarak 16. yuzyilda Mesthi'nin «Sehrengiz Der-Medh-i Cilivanan-i Edrine”siyle basladigi
kabul edilir. Ayni donemde Zati'nin Mesihi'ye nazire olarak yazdigi Edirne Sehrengizi de
vardir. Sehrengizlerin nazirelerle yayildig kabul edilir ve 16. yiizyilda Asik Celebi’nin, giizel
kadinlari anlatarak sehrengiz yazan Azizi'yi “yenilik¢i” olarak gdstermesi bu tiiriin ¢ok kisa
zamanda sekillenip yerlestigini ve bircok drneginin oldugunu da gostermektedir (2010, s.
1074). Levend, Osmanli edebiyatinda 46 sehrengiz tespit etmis (1958, s. 17), Karacasu ise
adi sehrengiz olan 68 metin tespit etmistir ve bunlara degisik isimli fakat sehrengiz 6zellik-
leri gosteren siirler eklendiginde bu sayi 75'%e ¢cikmistir (2007, s. 261).

Osmanli arastirmacilar arasinda sehrengiz tirtiniin Osmanli Devleti'ne 6zgii bir tir olup ol-
madigi uzun zaman tartisiimistir. Agah Sirn Levend'’e gore “sehrengizler, gazavat-nameler,
str-nameler, ta'rif-nameler gibi tamamiyle yerli mahsullerdir” (1958, s. 14). E. J. W. Gibb de
Mesihi'yi sehrengiz tiiriiniin mucidi olarak tanimlar ve iran edebiyatinda béyle bir tiir olma-
digini belirtir (1902, s. 232). Diger yandan Browne'dan baslayarak bircok arastirmaci bu tiiriin
iran'dan Osmanli'ya gectigi konusunda birlesir (Browne, 1959, s. 237-38; Tezcan, 2001, s. 162;
Bernardini, 2003, s. 6; Andrews ve Kalpakli, 2005, s. 40). Sunil Sharma ise iran kiltiiriinde sehir
merkezlerinin artmaya basladigi 15. yiizyillda ve devaminda yalnizca giizel esnaf oglanlarin
anlatildigi, sahrasub ya da sehrengiz tiiriinG, hiikimdarin da adinin gectigi sehirlere yazilan
ovguler haline geldigini iddia etmistir (Sharma, 2004, s. 73-74). Sehrengiz tiiriinin Osmanli
Devleti'nde yeni tiirlerin olustugu ve sehirlesmenin bliylik oranda arttigi 16. ylizyilda ortaya
¢tkmasi Sharma’nin tiire dair iddiasini Osmanli Devleti agisindan da diisiinmemizi saglamak-
tadir. Levend'in yukarida “yerli mahsuller” olarak adlandirdig tiirler de bu yiizyilda ortaya
¢ikmistir. Her ne kadar baska bir calismanin konusu olsa da hanedanhgin diigiin senliklerinin
«hanedanligin muhtelif kiilturel ve siyasal ideallerini ifade eden bir mikrokozmos» gorevi
gordugunin (Sahin, 2014, s. 62) kabul edildigi olctide senlikler icin yazilan sGrnamelerin ve
bu dénemde ortaya ¢ikan diger tiirlerin de “imparatorluk edebiyati ve ideolojisi” baglamin-
da arastirilmasi bize “Osmanli'da tiir kavramina” dair farkli bakis acilari kazandirabilir. Bu yeni
tlrler arasinda sehrengizlerin “giizel delikanlilan” anlatmasi tir hakkindaki ¢alismalari da
onemli dlguide etkilemistir. Kuru'nun tespitiyle, sehrengiz izerine ¢alisan Osmanli aragtirma-
alarmin bir kismi bu tiirde Osmanlica edebiyatinin 6zgiinligind ararken “erkek guizellerin,

mahabib” anlatimindan dolayi da “ahlaki hosnutsuzluga” diismdislerdir (2006, s. 165).
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Osmanli'da Mesihi'nin 1512'de yazdig tlrlin ilk rnegdi Edirne Sehrengizinin icerigi bize Os-
manli'da 6zellikle 16. ylzyilda yazilmis sehrengizler hakkinda 6nemli 6l¢tide fikir verir. Bunun
nedeni bircok sehrengizin Mesihi’'nin sehrengizine nazire olarak yazilmasinin yaninda icerik
ve bicim olarak da buiyik oranda ona benzemesidir. Mesihi'nin sehrengizinin bes bélimden
olustugu soylenebilir: Miinacat, gece glindiiz tasvirleri, glizel delikanli tasvirleri, tetimme ve
ihtitam. Mesthi, sehrengizini iki gazelden olusan ihtimamiyla Haci Bayram Veli'ye gazelle bi-
tirir. Sehrin anlatimindaysa sehrin mimari 6zelliklerini, camilerini, medreselerini, killiyelerini,
bedestenlerini anlatmaz. 58. beyitte baslayan Edirne'nin mekan anlatisi son derece genel-
dir ve yalnizca alti beyit strrer. Bu alti beyitte, Osmanli sehir tasavvurunun dnemli sembolik
mekanlari olan bahgelerden, camilerden, nehirlerden ¢ok kisa bahseder. Tunca nehrinde yi-
kanan glizellerin anlatisinin ardindan sehrin icindeki gtizellerle beraber sehrin giizelligi de

évilir. Ornegin Mesihi'de (2014, s. 90) caminin anlatildigi bir beyit su sekildedir:
Temasa eylesen her bir minare

Dondpdiir serv-kamet bir nigara.

Osmanli toplumunda siirin séylendigi, yazildigi baglam bir hayli dnemlidir. Osmanh siiri
meclislerde, carsida, (hanedanlk vd.) diigunlerde, kisaca sosyal hayatin oldugu yerlerde
sOylenmektedir ve dolasima girmektedir. Dolayisiyla siirin séylendigi yer ve baglam siiri
buyik olctude etkilemektedir. Bu agidan bakildiginda sehrengizlerde erkek giizellerin an-
latilmasi, sehir ve carsi hayatinda erkeklerin kadinlardan daha goriinir olmasiyla agiklana-
bilir. Sehrengizinde kadinlari anlatan Azizi de sehirde goriinilr olan alt tabakadan kadinlar
anlatmistir (Andrews ve Kalpakli, 2005, s. 46-47). Dolayisiyla divan siirinin ve sehrengizlerin,
imparatorlugun sosyal ve siyasal baglamindan soyutlayarak sadece “tasavvufi” bir perspek-
tif sundugunu iddia etmek pek miimkin degildir. Mesihi'nin, Kiz Ali anlatisinin bu konuyu
daha acik hale getirecegi dustndlebilir (2014, s. 92):

Birisi Kiz'Ali diir k'ol semen-ber
Olupdur siikker-i palideden ter
Su kim bin can virtip zevkini strdi
Bu kizlikda ani ucuz distrdi.

Bu calismada sehrengizler arasinda “tartismali” bir yeri bulunan Lamii Celebi'nin “Sehren-
giz-i Mevazil-i Serife-i Brusa” ve “Name-i sehr-engiz-i mahdbib-i dil-firib-i Brusa» ve Gelibolulu
Mustafa Ali'nin “Sehrengiz Beray-1 Hab-rayan-1 Gelibolu” baslikli siirleri tir 6zellikleri cerce-
vesinde incelenecektir. Bu 6zellikler 1siginda sairler tarafindan hangi mekanlarin anlatildig,
ilgi cekici bulundugu ve sehirle merkezi iktidar arasinda nasil bir iliski kuruldugu tartisila-
caktir. Boylece bir edebi tiirlin dénemin zihniyetiyle bagi irdelenecektir.
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Gelibolu ve Bursa Sehrengizleri: Merkez, Sair ve Tiir

Bahar Deniz Calis-Kural henliz yeni yayimlanan, sehrengiz konusunda 6nemli bir yer edine-
cegini disiindiigim kitabinda sehrengizlerin karsitliklar tGzerine kuruldugunu séyler. Ku-
ral'a gore gazel tiriinde de kullanilan tanzih hiyerarsiye gore diizenlenir, sehrengizdeyse bu
karsithklar ahenkle birlesirler yani “sehir karsitliklar arasinda araci bir mekan, barzah olarak
tasvir edilir” (Calis Kural, 2014, s. 157). Kisaca 6vdilen sehirler glinahkarlarin da icine rahatca
girebildigi bir cennettir. Sehrengiz yazarlari da birer glinahkar olarak siirlerine baslarlar, gu-
zelleri akillarindan atamadiklarindan dolayi dinf vecibelerini yerine getiremiyorlardir:

Ne dem kim eylesem niyyet namaza
Gonul baslar heman stz u guidaza
Rikd'a varup itsem kametim ham
Tolar gonlim hayal-i kakil ol dem
Salatumda kilam her dem ki secde
Diser ol dem gondl halat-1 vecde
Olup cam-1 mey-i‘isk ile bi-hs
Kalur dil nice s&’at anda medh(s
Nice me heb durur bu nice ‘adet
idem mescidde mest iken <ibadet
Su denlu clirmi kim itdiim safa yad

Umaram idesin ‘afvuiila dil-sad (Aksoyak, 19964, s. 15)'

irem baglari ve cennet benzetmeleri de Mesihi ve Rim'da yarattigi sehrengiz gelenegin-
de sik sik tekrarlanir. Ancak en sonunda sehrengiz sehrin giizel delikanlilarinin oldugu yeri
anlatmaya yani carslya dogru gider. Carsi Osmanl Devleti icinde farkl kesimlerden insan-
larin bir araya gelebildigi nadir yerlerden biriydi, nitekim sehrengizlerde sehrin oglanlari-
nin genel manada esnaflardan olusmasi tesadif gibi gérinmemektedir. Sehrengizler, 16.
yuzyilda artan ticaretten ve canlanan sehir hayatindan beslenen bir tiir olarak gorilebilir.
Diger yandan bu yuzyilda glg¢ “padisahin 6tekilerinde” yani “sarayin icinde musahiplerde,
haremagalarinda ve haremlerde” (Pitterberg, 2005, s. 12) kisacasi istanbul'da toplanmistr.
Nasihatname yazarlarinin padisahin etrafindaki yoneticilerin yolsuz, kotu hatta bazen art
niyetli ydnetimlerine karsi yonelttikleri elestirilerin yaninda imparatorluga farkl ideallerle
baglantili elestiriler de yansiyordu. Ornegin imparatorluklasma siirecinde Osmanli Dev-
leti’'nin “kurulusunda ve yukselisinde” biyuk pay sahibi olan gruplar da dislanmislardi ve

1 lIstanbul'u sevgiliye benzeten Latifi de istanbul'a Iran edebiyatinda sehrengizin karsiligi sehrasubu hatirlatan
bir sifat bulur: dehr-asub (zamani karistiran). ilging olan Latifinin istanbul’'u sehrengizlerdeki sevgiliye paralel
olarak, insani Allah’tan ve dinden uzak tutan sevgili gibidir; “nice zahid-i perhizkar ve takva-si‘an suride hal
heva-perest ve nice‘abid-i halvet-gizar ve uzlet karari curd’i-cam-i safa hengamla medhus ve mest eyler” (1977,
s.10).
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kendi ideallerini ve elestirilerini sik sik dile getirmislerdi. imparatorlugun bu yiizyilda yasa-
dig1 donlisimden hosnutsuzluk duyan sairler ve yazarlar kendilerini nasihat literatlriiniin
disinda da ifade etmis olabilirler. En azindan istanbul’'un bu kadar merkeze oturdugu bu
ylizyilda sehirlerine ve ideallerine dikkat cekmek istemislerdir. istanbul'da bircok sehrengiz
yazilmistir, bu sehrengizlerin yazilmasi istanbul’'un edebiyat merkezi olmasi da disindiliir-
se son derece dogaldir. “Sehrengizlerin sehirlerin giizeller katalogu” (Andrews ve Kalpakl,
2005, s. 40) olmasinin yaninda imparatorlugun da sehirler katalogudur, bu tirin sarayin
himayesini de almasi bu konuyla iliskili oldugu distnulebilir. Bunun 6tesinde sairler ken-
dilerini padisah ve kullari arasinda etkilesimi saglayan kisiler olarak gostermektedirler. Seh-
rengizleri belki de giiciin istanbul'da toplandigi ddnemde istanbul’un digindan kendi ideal-
lerini, tarihlerini, gliclerini ortaya koyma, kendilerine dikkat cektikleri kisacasi “kendi esnaf
alaylarini” yazdiklari bir tlr olarak gérme imkanimiz olabilir.2

Ayniylizyilda Latifi tarafindan yazilan “Evsaf-1 istanbul” adli eserdeki istanbul anlatisinin, ce-
perdeki sairlerin bu sehri nasil algiladigi konusunda bize fikir verebilecegini diistinlyorum:

Bir sehr-i evsd’ ve A'zam ve bir misr-1 mu’azzamdir. [icinde cok mal alinip satilan, genis
sahalari ihtiva eden cok zengin bir sehir. -Ahteri-] fehvasinca envad’t ecnas-i nas ve esnaf-i
Umem U enas ile her tarafi arsa-1 arasat ve mevkif-i irfane déniib izdiham-1 enam ve
mezahime-i has U ‘amdan itissin bilmez ve evsaf- metn-i metini dillerle serh olunmaz.
Eger Hazret-i isa Aleyhii'ssalevatii'lhamiyye (i irsa sG-yi semaden nuzul ve bu sehre du-
hul etmek murad edinse, kesretinden igne birakacak yer bulmaya ve menar-i felek-me-
darindan gayri yerde olmaya idi. Her suy-1 carsuda murir u‘ubur bihad G bimer ve bitpa-
zarinda hod adem pire gibi kaynar ne alem-i ezel gibi derununun viis‘at G tultine ne had
U gayet ne tll-i emelleyin esvak ve mahallesine nihayet var (Latifi, 1977, s. 13).

Bu metinde, istanbul’un carsisinin kalabalik ve ticaretinin yogun oldugu vurgusu yaninda
sehirde insanlarin diinya malinin pesine diismesi her firsatta elestirilir. Latifi'ye gére istan-
bul seckin bir yere sahiptir, her tiirlii insan bu sehre gelmektedir, imparatorlugun baskenti
ayricalikli bir merkez olmustur. Latifi Osmanli'nin gelenekgi yorumculariyla ortak bir yoru-
mu paylasir: Baskentte bitin isler risvetle ve iliski aglariyla ¢ozilmektedir, parasi olan me-
muriyet almaktadir artik liyakat bir Snem tasimamaktadir. istanbul’un yiikselisini anlatan,
istanbul’a “diise dura dar u diraz mesafeler kat’ edib” gelen Latifi, burada hilekar ve gaddar
bir diinya bulmustur (1977, s. 69-70). Buna karsin, Latifi sairler tezkiresinde memleketi Kas-
tamonu'ya her firsatta dikkat cekmistir. O kadar ki Istanbullu Asik Celebi, Latifinin yazdigi
tezkirede Kastamonulu olmayan bircok sairi Kastamonulu gosterdigi ve metnin her yerin-
de Kastamonu ismini zikrettigi gerekcesiyle onun tezkiresine “Kastomoni-name” demis ve
elestirmistir (2010, s. 738).

2 Yenitirlerin arasindaki gecislere 6rnekler bulunabilir: 1582 yilinda Ill. Murad'in oglu sehzade Mehmed igin ya-
zilan Sdrname’nin geng esnaf ciraklarina évgller diizen bolimi sehrengizleri model almis gibi goriinmektedir
(Terzioglu, 1995, s. 95).
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Mustafa Ali de Osmanli imparatorlugu'na Latifi'yle benzer elestirileri getirmistir ve onun
bu elestirileri dile getiren kesimin en 6nemli sézcilerinden biri oldugunu da sdyleyebili-
riz. Ali'nin Gelibolu Sehrengizinin en eski niishasi 1567 yilinda derledigi ilk divaninda yer
almaktadir, zaten bu divanindan sonraki donemde geng oglanlara yazilmis siirleri tasvip
etmemistir (Fleischer, 2008, s. 44). ismail H. Aksoyak tarafindan yayimlanan sehrengiz,?
Mesihi'nin sehrengiziyle ayni «gelenek» icinden yazilmistir. Miinacat bolimiinde gulzel-
lerin aklini bagindan aldigini kendisini ibadete veremedigini soyler; sehrin havasini, bag-
larini ve cayirlarini, gil bahcelerini, akarsularini anlatir ve deniz kenarindan bahseder.
Anlattigi glizellere dua ederek sehrengizini bitirir. Mustafa Ali'nin sehrengizindeki barzah
unsurlariysa Mesihi’'nin sehrengiziyle siirlerin planlari bakimindan kosutluklar gosterir. Ko-
sutluklar oldugu kadar farkliliklarda s6z konusudur. Ornegin Mustafa Ali'nin sehrengizinde
gece giindiiz tasvirleri bulunmaz. Yine de Gelibolu Ali'nin sehrengizinin Mesihi'yi takip
ettigini soyleyebiliriz.

Sehrengizde sirastyla Kiligct Hamza Bali, Muhammed-i Tir-ger, Ali Bali, Mahmud Bali, Dervis,
Ramazancikzade Ahmed, Hizir Bali, Muslihi-Beg-zade Salih, takyaci Mustafa, kebeci Hasan,
“diger” Ali ve bir diger okcu Hiseyin anlatilir. Mustafa Ali'nin sehrengizindeki mesleklerin
dokimuni su sekilde yapabiliriz: Bir kiligci, iki okgu, bir takyaci, bir kebbeci bulunmaktadir.
Fakat bu dokim 1569 yili tahrir defterleriyle kiyaslandiginda sehrin panoramasi sehrengiz-
de anlatilan sehirden farklilik gostermektedir. Gelibolu kazasinin 1569 yili tahrir defterleri-
nin dékiimdniin bulundugu doktora tezinde (Sezgin, 1998, s. 70-75), 99 esnaf diikkani go-
rinmektedir. Bu esnaflarin arasinda kiliggi ve kebeci yoktur yalnizca bir okcu ve iki takyaci
vardir. Sehrengizin yazim tarihi ve tahrir kayitlarinin alindigi tarih arasinda Osmanli ¢arsisin-
da bu denli bir degisimin mimkin olmasini gerektirecek bir olaya da rastlanmamaktadir.
Bu durum sehrengizlerin kentin iktisadi hayatini yansittigina dair iddialar sorgulamamizi
gerektirmektedir. Fakat sunu da eklemek gerekir; mesleklerin kurgu olma olasiligi diger
sehrengizlerde anlatilan karakterlerin sosyal yasamda olmadigini gostermez. Taslcal Yah-
ya Sehrengizinde zamanin énemli sairlerinden Rahmi'nin anlatiimasi (Cavusoglu, 1969, s.
77-88) ve ismail Belig'in yazdigi Bursa Sehrengizinde “esere alindigindan dolayi glicenecek
olan [guzellere] ¢ikis[masi]” (Levend, 1958, s. 57) tiriin farkli agilardan degerlendirildiginde
degisik sonuclar verecegini bize géstermektedir. Yine de Ali'nin yalnizca ticaret ve savas
sembollerini kullanmasi farkh sorulari akla getirmektedir. Ali, siirini Gelibolu'ya dikkat cek-
mek icin sehrin sembolleriyle anlatmak istemis olabilir ya da siirinin mazmunlarinda kulla-
nacagdi hayallere gore meslek de se¢mis olabilir. Burada anlatilan esnaflarin sairin tercihine
kaldigini kabul etmek zorundayiz, sehrengizlerde anlatilan esnaflari direkt olarak sehrin ik-

3 Gelibolulu Mustafa Ali'nin Gelibolu Sehrengizi"ni, “Giil-i Sad Berg” ve “Sadef-i Sad Giiher” metinlerini bana ulas-
tiran ismail H. Aksoyak'a cok tesekkiir ederim. Metinleri word formatinda aldim, bu yiizden sayfa numaralarin-
da tutarsizliklar olabilir.
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tisadiyapisiyla baglamak sorunlu bir yaklasimdir. Sehir tasavvuru saire tiir olanagi sunsa da
bu olanagdi sairden vergi kaydi gibi sunmasini bekleyemeyiz.

Mustafa Ali'nin, Mesihi'nin izinden giderek sehrengizinde bahcelere ayri bir 5nem verme-
si sasirtici degildir. Bahgeler Osmanl kiltiiriinde bir yanda edeb geleneginin énemli icra
yerlerinden biridir ve sair meclislerinin yapildigi 6nemli bir edebiyat semboliidiir. ikincisi
bahce cesitli ciceklerin bir arada yasadigi, imparatorlugun bircok kdsesinden gelen cicekle-
rin icinde bulundugu imparatorluk ve halklarini simgeleyen énemli bir semboldir. Osmanh
imgeleminde “irem baglariyla” beraber anilmasi sadece sehrengizlere ve 16. yiizylla ait bir
ozellik degildir. Bunun farkli bicimleri vardir ve bu haliyle diinyevi ve uhrevi diinyanin sinir-
larinin erken modern déonemde bizim icin “muglakhgini” hatirlatmaktadir. Evliya Celebi'nin
“torenler ya da din disi ziyafet meclisleri, ask arayisi, tasavvufi ogretilerle tefekkiire dalma,
manzara seyri, av seyri, gazaya ¢cikma hazirliklariyla da hainleri infaz ve hatta atlari otlatmak,
camaslir yikamak gibi” ¢esitli anlatilarinda bahg¢enin ge¢mesi Osmanli kiltirindeki merkezi
rolu olarak yorumlanmistir (Atasoy, 2011, s. 527). Bu agidan bakildiginda bahge anlatilari-
nin sehrengizdeki rolii Osmanli, imparatorluk ve sehir kilttriindeki 6neminden kaynak-
lanmaktadir. Sehrengizdeki akarsularin ve denizlerin anlatilariysa Kural tarafindan islami
yaratilisa ve ‘Arabi’'nin barzah kavramina dayanilarak aciklanir (2014, s. 158). Burada dikkat
cekilmesi gereken hususun dncelikle sehrengizin tarihine dayanilarak yapilmasi gerektigini
dusunuyorum. Hatirlanmasi gerekmektedir ki ilk sehrengiz, imparatorlugun “edebi tirler
modasinin» belirlendigi istanbul’'un disindaki bir sehir olan Edirne’ye yazilmistir. Edirne seh-
rengizlerinin «gazilik Glkuslyle baglantili 6geler tagimasi» Edirne’nin imparatorluklasmaya
karsi ve «6zglrlik ve giiclerini devam ettirmek isteyen gazilerin» evi olmasini g6z éniine
alirsak (Cahs Kural, 2014, s. 161) sehrengiz yazimini «sehre olan sevgi ve bagliliktan» farkl
ideallerle agiklamak daha dogru olacaktir.

Gelibolulu Mustafa Ali'nin de Latifi 6rneginde oldugu gibi Gelibolu’nun alimlerini 6n plana
cikarma gibi bir amaci vardir. Ali, Gelibolu'da dolasima soktugu kendi siirlerinden olusan
antolojisi; “Sadef-i Sad Giiher” adli eserinin 6nsdziinde edebiyat elestirisinden sonra Geli-
bolu’'nun evliyalarini ve alimlerini saymaya baslar. 35. ve 77. beyitler arasinda sehrin evli-
yalarini sayar, 78.-109. beyitler arasindaysa bu sehirde yetisen alimlerden bahseder ve bu
anlatiy1 “Tetimme-i Nazm-iI Le’ali Der-Menakib-1 Ehali” bélim takip eder. Gelibolu’'nun sa-
irlerinin anlatimindan sonra Ali kendi hayatindan bahseder (Aksoyak, 1997, s. 2-5). Mustafa
Ali'nin kendisini Gelibolu'nun alimlerinin ve sairlerinin arasina yerlestirmek gibi bir 6zel bir
amaci vardir. Bunu Ali'nin Latifi'ye yakin bir diger yanini “Giil-i Sad-Berg” adli eserinde gé-
rebiliriz. Bilindigi gibi Ali de imparatorlugun mevcut yapisi icinde istedigini bulamamis ve
Gelibolu'ya doniisi “hayatinda yorgunluklarin, bezginliklerin, yilginliklarin, dis kirikliklari-
nin sona erisini ve eski mutlu giinlere donlstini” temsil etmistir (Aksoyak, 1996b, s. 6). Latifi
ve Mustafa Ali'nin liyakate merkezde deger verilmemesi vurgularinin ardindan, merkeze

karsi kendi dogduklari sehirlere yénelmeleri ve buradan istanbul edebiyatina dair yorumlar
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yapmalari merkezle ¢eper arasindaki gerilimi ortaya koymaktadir. Bu yazarlarin bizim anla-
yisimizdaki“elestirmenler” olduklarini iddia etmiyorum fakat hamilik ve kiltiirel ideallerinin
baglariyla merkeze bagli olmalarinin yaninda degisen Osmanl diinyasinda kendi idealleri-
ni ve 6zlemlerini sehirleriyle dillendirmeleri olasi géziikiiyor. Ali'nin sehrengizinde Gelibo-
lu'nun esnaf delikanh glizellerinin savas ve kumas sembolleriyle anlatilmasi iktisadi yapidan
ziyade istanbul’un karsisina Gelibolu'yu, sehrin tarihini hatirlatan mesleklerle cikarmasinin
mimkin oldugunu dislinidyorum. Nitekim Gelibolu'nun, Osmanli'nin Rumeli'ndeki ilk
topraklardan biri oldugunu aklimizda bulundurmamiz gerekir. Keza Ali'nin anlattigi esnaf
gruplar 1519 yilindaki tahrir defterlerinde ¢ok daha fazla sayidadir.

Lamii Celebi'nin konumu Mustafa Ali'ye gére daha farklidir, kirgin bir biirokrattan ziyade
cesitli tiirlerde eser vermis, Osmanli edebiyatinda turlesmeye ciddi katkilari olmus Gretken
bir sair olarak anilmaktadir. Lamii Celebi Bursa’nin koklU, seckin ailelerinden birine men-
suptu ve babasi Osman Celebi, Sultan Bayezid'in hazine defterdarligini yapmis, seraskerlik
goérevinde bulunmustu. Lamii Celebi cagdaslarinin aksine istanbul’a gidip gérev aramamis,
Osmanli'nin ilk baskentinde kalip bitiin eserlerini Bursa'da yazmisti (Alpay, 1976, s. 74).Yine
de biyiik bir Gine kavustu. Oyle ki 16. yiizyil sair tezkiresi yazari Asik Celebi, Lamii Celebi
icin, “Bltlin Rim'da siir ve insanin Ustadidir ve 6viilen onun insa ve ingadidir. Rim sairleri
arasinda ileri gelenlerdendir ve nazim ile nesirde ve nazmin ¢gesitli ilimlerinde [gazel, kaside,
muamma vd.] alimdir. Cdami’'nin eserlerini ¢cok terclime ettigi icin Cami-i Ram derlerdi” sek-
linde aktarmaktadir (2010, s. 747-50).

Lamii Celebi'nin sehrengizi tiir icinde tartismali bir yere sahiptir. Agah Sirri Levend'in ortaya
koydugu sehrengiz tlriinln Ug tipinden biri olan “bir sehrin glzellerinden bahsetmeyerek
yalniz gezilip gorilecek yerlerini anlatan sehrengizler[in]” (1958, s. 14) arasinda tiiriin adini
tasiyan tek 6rnegi bu eser olmustur. Sehrengiz tiiriiniin taniminda buytk kafa karisikhgi
yaratmistir, kisacasi Lamii Celebi'nin sehrengizine dayanarak tir tanimi yapmak son derece
sakincaldir. Eserin yazihis tarihi tam olarak belli degildir. Agah Sirri Levend 1522 yilinda ya-
zildiginiiddia ederken (1958, s. 25-26) Nuran Tezcan 1523'ten sonraki bir tarihi gostermistir
(2001, s. 67). Su ana kadar en tatmin edici 6neri ise Selim Kuru'dan gelmistir; eserin yazilis
tarihini ibrahim Pasa’nin sadrazamliga atandigi 1523 yili ve Seref'iil-insan’'in yazildigi 1527
yili arasindaki bir tarih olmasi gerektiginden yola ¢ikarak ve Sultan Siileyman’in Mohag Se-
feri'ne ¢iktigini g6z online alarak 1525 yili olarak gdstermistir (Kuru, 2005, s. 218). Nuran
Tezcan'in “Glzele Bir Sehrengizden Bakis” baslikli makalesinde Sehrengiz-i Mevazil-i Serife-i
Brusa’nin devami olarak yayinladigi Ndme-i Sehr-engiz-i mahabib-i dil-firib-i Brusa adl eser-
se Bursa'nin “kendilerine agk duyulan delikanlilarini” anlatir. Bu makale sehrengiz tiiriiniin
Uguincd tipinin en 6nemli, belki de sehrengiz bashgina sahip tek érnedinin o kategoriden
¢itkmasina neden olmustur. Ancak bu iki bolimian ayni sehrengizin iki kismi olup olma-
digina dair tartisma da vardir. Adi gecen iki baslik, bahsedildigi gibi, kimi yazarlarca ayni
eserin iki ayri bdlimu olarak degerlendirilmistir (Gibb, 1904, 28; Tezcan, 2001, s. 254). Ote
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yandan Selim S. Kuru; Bursa'nin tabiatinin, imaretinin, “medfun evliyalarinin’, selatin mezar-
larinin anlatildigi ilk kismin sehrengizden 6te “menazil” oldugunu ve bu iki kismin iki ayri
eser oldugunu iddia etmistir. Ayni bildirisinde Kuru, “sehrengiz geleneginin icinden” yazilan
kismin sehrin glizel delikanhlarinin anlatildigi ikinci kisim oldugunu belirtir (2005, s.219) ve
ilk basligin Lamii Celebi tarafindan koyulmamis olabilecegini sdyler (2005, s. 215). Kuru'nun
iddialari ikna edici gériinmektedir ancak Lamii Celebi’nin Seref'il insan'in girisinde verdigi
yirmi dort eserinin arasinda bu iki esere sehrengiz baslidi altinda yer vermesi ya da Seref'ul
insan'dan &nce yazilmasina ragmen “menazil”i icin ayri bir baslik acmamasi (Lamii Celebi,
2011b, s. 17), sair tarafindan bir sehrengizin iki kisim olarak tasarlandigini dtistindirir.

Lamii Celebi’nin menazilin yayginlasmadigi bir zamanda, eserine 16. ylizyilin ortalarinda yer-
lesmis ve yayginlasmis kisacasi “daha popller” bir tlre ait baslk se¢me ihtimali vardir. Fakat
onun farkli tarzda bir sehrengizi kaleme almasini Rim edebiyatinda “sehrengiz” tirini fark-
hlastirmaya calismasiyla acikliyorum. Tezcan'in (1979, s. 310) ifade ettigi gibi, Rim sairleri;

Acem glizelline giydirdikleri'Rimiyane came'yi yalniz dil bakimindan degil, icerik yoniinden
de islemislerdir. (...) Onun [Lamif Celebi] calismalarinda dikkati ceken asil 6zellik XVI. yuzyil
yazarlarinin iran yazinini biiyiik bir hizla Tiirk yazinina aktardigi bu dénemde, onun alisil-
migliktan siyrilarak Tirk yazininda az islenmis, degisik konularda yazmaya calismis olmasidir.
Boylece Tirk yazinina icerik yoniinden bir genislik, bir yenilik getirmek istemistir. Lami'T

yapitlarinin ¢coklugu ve konularinin gesitliligi ile Divan yazininin basta gelen yazarlarindandir.

Bu ac¢idan bakildiginda Osmanli Devletinin imparatorluk iddialarinin edebiyata yansimaya
basladigi bu ylzyilda Lamii Celebi, sehrengiziyle tiirlin bicim ve iceriginde «yenilik» getir-
meye c¢alismis olabilir. Nitekim Lamii Celebi'nin sehrengizi de miinacatla baslar ardindan 1.
Siileyman ve Sadrazam ibrahim Pasa &viiliir, bunu “sebeb-i tahrir” ve “agaz-1 sehrengiz” bé-
IGmleri izler. Sonrasinda sehrin Uludag'dan baslayarak panoramasi verilmeye baslanir; sehrin
alanlari, vadileri, yaylalari ve diger dogal guizellikleri évilir. Muderris erbabinin meclisleri
anlatildiktan sonra Seyh Taceddin tekkesi anlatilir, Bursa yolculugu cesitli doga giizellikleri-
ni, sultan sarayini vb. unsurlari anlatarak Seyh Abdullah Kudsi ve diger seyhlerin anlatimina
kadar gider. Sonrasinda Ulu Camii anlatisina gecilir. Ulu Camii'nin ardindan Nakkas Musa
(Lamii'nin dedesi nakkas Ali'yi animsatir), Kur’an okuyanlar, miezzinler anlatilir. Musalla an-
latimindan sonra Bursa'da mezarlari bulunan hanedan uyeleri anlatilir. “Mev'ize” bélimyle
anlatiya ara verilir ve Lamii Celebi bu bolimden sonra asevini, bezcileri, bag ve bostanlari,
hamamlari ve kaplicalari anlattiktan sonra ova ve nehirleri 6viip Bursa'da dort mevsim anla-
tisina gecer. Sairin mazereti boliimiyle sehrengizinin ilk kismini bitirir. Hanedan Gyeleri dahil
edilirse toplam kirk yedi mekan anlatilir. Esnaf anlatilarinin oldugu ikinci bélimdeyse kirk
delikanlinin anlatisi vardr. ilk 6nce sehirdeki &nemli on kisiyi anlatir ardindan esnaf anlatila-
rina gecer. Mustafa Ali'nin sehrengizinin tersine Lamii Celebi’nin anlattigi esnaflar cok cesit-
lidir. Berber, kasap gibi esnaflarin yaninda dokuma sanatlaryla ilgili grup da vardir. Tezcan,
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sunulan bu resmin donemin carsisiyla uyumlu oldugunu gostermistir (2001, s. 170).

Lamii Celebi’nin sehrengizi unutulmus Bursa'yi istanbul’a hatirlatma konusunda bize veriler
sunar. Oncelikle sehrengizin “sebeb-i tahrir” bélimiinde, sultanin sehri“temasa etmek”icin
Bursa'ya gelecegi haberini alr:

Haber aldun ki sahensah-1 devran

Gellirmis Bursa sehrin ide seyran

Salip zill-1 sa’adet-gisterini

Temasa itmeg ictin her birini

Dilermis bu diyar ide tesrif

Ki olmus bag u ragi ciimle ta'rif (Lamii Celebi, 2011a, s. 18)

Ardindan gelen sultanin Sultan Stuleyman oldugu haber verilir:

Diyem kimdur sana ol sah-1 devran
Yidi iklime han Sultan Stleyman (Lamii Celebi, 2011a, s. 19)

Sultanin sehre gelis “kurmacasiyla™ baslayan sehrengiz en basindan Bursa’nin “unutulmus-
lugunu” en azindan metin diizeyinde sultani sehre getirerek vurgulamaktadir. Sonrasinda
ise sultana sehri tanitmaktadir. Kuru'nun belirttigi gibi asagidaki beyitlerde “harap sarnici
nisane haline getirmesini” sultandan isterken kendisi icin de yardim istemektedir:

Velikin simdi Lami'‘i-var
Harab olmusdur ol climle asar
inayet itse Sultan-1 zamane

Olurdi yine carh-ayin nisane (Kuru, 2005, s. 221-22)

Bu bolimlere baskentin degismesiyle hanedanin Bursa'dan ayrilmasi sonrasinda “Saray-i
Sultani”nin hiiznl yansitilarak Bursa’nin, imparatorlugun eski baskenti oldugu vurgulanir:

Sardy-1 sahi nice eyleyem yad

Ki ol sahn-1 serif U cennet-abad
Harab itmis firaki sehriyarun
Gamindan oda yanmis rGzgarun
Elemden ¢esmeler her yana giryan
Dil-i asik gibi murgani nalan
Kemerler haste-hatir hale-kirdar

Sutanlar serv gibi valuh U zar (Lamii Celebi, 2011a, 5. 51)

Bursa'da mezari bulunan hanedan Uyelerinin de anlatilmasi, Lamii'nin yasadigi Bursa'nin

4 Sultan Stleyman sehre geldi mi bilmiyoruz ancak bu kisim kurmaca olmasa bile sehrin unutulmusluguna dair
vurgular sehrengiz boyunca bulunabilir. Zati'nin Edirne Sehrengizi de Il. Bayezid'in sehre ziyareti icin
yazilmistir (Andrews ve Kalpakli, 2005, s. 40).
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imparatorluk icin dnemini eserine yansittigi savini giiclendirir. Ali ve Latifide gérdigiimiiz
hayiflanma burada da gériiliir; istanbul'dan uzak olan unutulmusluga hapsolmustur ve La-
mii Bursa'daki hanedan uyelerini anlatarak istanbul’a ulasmaya calisir. Ancak Lamii Celebi
“meV'ize” boliminde Osmanli Devleti'ne hizmet ettigini sdyler, Osmanli’'nin Bursa'ya ihsan
ettigi eserlerini dver. Lamii, Ali ve Latifi'nin tersine kiiskiin degildir ve bu iki sairle olan far-
ki da burada belirginlesir. Nitekim Ali'nin “antoloji 6nsézleri” ve Latifi'nin istanbul (izerine
yazdigi eserler istanbul'dan déniiste ya da istanbul'da yazildigi seklinde bir izlenim verir,
Lamii ise istanbul’la arasina bir mesafe koymustur ve sultani istanbul’a getirmistir. Lamii
istanbul'da hic gérev aramamustir.

Sonug

16. ylzyill Osmanl diinyasinin sairleri imparatorlugun yasadigi donlsimin ortasinda kal-
mislardir. Bu donusiimiin icerdigi burokrasideki ve sosyal yapidaki degisiklikler hizlanan
sehirlesme ve merkezilesmeyle beraber sairlere yeni bir Osmanl tasavvuru sunmustur. Bu
yaplyla beraber ortaya ¢ikan Osmanli edebiyatindaki tiirlesme de Rim sairlerine yeni ola-
naklar sunmustur, bu tiirlerin icinde sehrengiz de vardir. Sehrengizleri degerlendirirken yal-
nizca sairlerin sehir sevgisi degil baska etmenler de dustinilmelidir, belki yanilgilar icerse
de bu calismanin temel amaclarindan biri budur. Yapilan tir tartismasinda Mesthi'yle orta-
ya cikan «<Rim sehrengiz geleneginin”icinden yazan Mustafa Ali ve tiire farkli bir sekil veren
Lamii Celebi Sehrengizi incelenmistir. Burada vurgulamak istedigim 16. ylzyil sehrengizleri
Uzerinden yapilan tanimlar ve vurgulari yeniden ele almaktir. Bu tanimlar sehrengizlerin her
birinin Osmanli kentinin mekanlarini detayl anlatiyorlarmis gibi aktarihir. Bu durum Lamif
Celebi'nin Bursa sehrengizi icin gecerlidir ve bu sehrengiz tizerinden tiirli tanimlamak sa-
dece bizi yanlhs tespitlere gotirur. Lamii Celebi’'nin Sehrengizinin “sadece gezilip, gorilecek
yerleri” anlatmadigi buglin asikardir, yalnizca bir sehir rehberi olarak yazildigini séylemek
mumkin degildir. Béyle bir yanhs tanima dayanarak sehrengizleri“sehir rehberi” olarak gos-
termek ya da sadece tasavvufi yapida eserler olarak gérmek yerine tiir icinde farkliligiyla or-
taya ¢ikmis bir eseri, tiri de yeniden degerlendirmek icin kullanmak daha dogru olacaktir.
Ayrica bu durum sehrengizinde kadinlar anlatan sair Azizi icin de gecerlidir.

Sehrengizlerin, merkezin istanbul’a kaymasina bir tepki olarak ve sairlerin, merkezin dikka-
tini sehirleriyle beraber kendilerine cekmek icin yazdiklari bir tiir olarak ele almak mimkin-
dir. Sairler, sehirlerinin ideallerini ve kilturlerini bu metinlere yansitabilmislerdir. Sehren-
gizlerde anlatilan unsurlar sehrin iktisadi hayatini yansitmak icin yazilmamislardir ve secilen
mekanlar ve anlatimlar sairlerin tercihlerine baglidir, Ali 6rneginin bunu kanitladigini diisi-

X

nlyorum. Burada Kuru'nun Lamii Celebi Sehrengizine dair yaptigi “sultanin dikkatini sairin
kendisine ve sehrine ¢cekmek icin yazildig1” yorumunun diger sehrengizler icin de yapila-
bilecegini iddia ediyorum ve Lamii Celebi'nin turln diger eserleriyle bu agidan ortakligi

oldugunu savunuyorum.
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Muhammed Vefa Efendi ve
Bir Na‘t1 Uzerine Serh Denemesi

Humeyra Mermer”

Oz: slami Tiirk Edebiyati metinleri incelendiginde mutasavviflarin diisiince ve tecriibelerini siir vasitasiyla ifade
ettikleri goriilmektedir. Bu mutasavviflardan birisi de Muhammed Vefa Efendi‘dir. Kaynaklarda ismi “Vefa”, “Seyh
Vefd”, “Seyh Ahmed Vefa Efendi” ve “Seyh Mehmed Vefa” olarak gegen sairin adinin, NiizhetiiI- ihvan isimli eserde
siirlerinin baginda “. .. Seyh Muhammed Vefa Efendi'nin giiftesidir” ifadesinden yola ¢ikarak “Seyh Muhammed
Vefd” olarak verilmesi tercih edilmistir. Bu tebligde; giris bolimiinde na't tiirii ve tasavvuftaki temelleri hakkinda
kisaca bilgi verildikten sonra Giilseni tarikatina mensup Edimeli sifi bir sair olan Muhammet Vefa Efendiin
hayati ve eserleri anlatilacak ve na't tiiriinde yazilmis bir muhammesi Ali Nihad Tarlan'in Fuzili Divéni Serhi'nde
kullanmig oldugu “klasik metod” ile serh edilecektir. Bu calismanin yapilmasindaki amag, hayati ve eserleri
hakkinda heniiz bir calisma yapilmamis olan Muhammed Vefa Efendi'yi kaynaklar ve bir na'ti iizerinden akademik
camiaya tanitmaktr.

Anahtar kelimeler: Muhammes, Tahmis, Seyh Muhammed Vefa, Niizhetii'l-ihvan, Na't.

Giris

islam dininin gélgesinde gelisen ve degisen Tiirk Edebiyatinda konusu Allah, Hz. Muham-
med, car-yar, sahabeler vb. olan edebi tiirlerin gelistigi gériilmektedir. Ornegin tevhidler
Allah’t konu alirken, na'tlar da Hz. Peygamberi ve sahabeleri konu almaktadir. Ancak Turk

Edebiyati incelendiginde na'tlarin daha ¢cok Hz. Muhammed'i anlatan siirler oldugu kolay-
likla misahede edilebilir.

Na't “Bir seyi 6verek anlatma, methetme” (Ayverdi, 2011, s. 2311) manasinda kullanilan bir
kelimedir. Edebi bir terim olarak ise Na't, Hz. Muhammed'i 6vmek icin yazilan siirleri ifade
eder (Mevlevi, 1994, s.113).

Klasik Turk Siirinin dinf icerikli turleri arasinda Hz. Muhammed'e iliskin en yaygin olan ve
en ¢ok eser verileni olan na'tlarin (Yeniterzi, 2006, s. 436) yazilmalarinda hi¢ kuskusuz pek
cok sebep vardir. Bunlarin en basinda Kur'an-1 Kerim'de gtizel ahlaki évillen peygamberi

*  Ars. Gér, Uludag Universitesi, islam Tarihi ve Sanatlari Anabilim Dali.
iletisim: humeyra.mermer@dpu.edu.tr Uludag Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, islam Tarihi ve Sanatlari Anabilim
Dali, Bursa.
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ovmek, onu akillarda diri tutmak ve ona olan sevgiyi ifade etmek gelmektedir. Hatta sair-
ler bu durumu o kadar cok 6Gnemsemislerdir ki onlar icin Hz. Muhammed'i tasvir etmenin
sevgiliyi tasvir etmek gibi olmadigini ve bunun zorlugunu eserlerinde dile getirmislerdir.
Nitekim onu Allah da Kur'an'da évmdistir. Yani Allah tarafindan kitabinda oviilen bir pey-
gamberi tasvire ve ona olan sevgiyi ifade etmeye hic sliphesiz sairin glicli yetmeyecektir.
Ayrica Kur'an'da Allah ve Hz. Peygamber sevgisi hakkinda bazi ayetlerde vurgu yapilmak-
tadir. Ornegin;

“De ki: “Eger babalariniz, ogullariniz, kardesleriniz, esleriniz, asiretiniz, kazandiginiz
mallar, kesada ugramasindan korktugunuz bir ticaret ve begendiginiz meskenler
size Allah'tan, peygamberinden ve onun yolunda cihattan daha sevgili ise, artik Al-
lah’in emri gelinceye kadar bekleyin! Allah fasik toplulugu dogru yola erdirmez.” (9
Tevbe/24)

mealindeki ayet bu konuya 6rnek olarak zikredilebilir.

Sairlerin na't yazmalarindaki ikinci sebep, peygambere salat ve selam gdndermenin
Kur'an-1 Kerim'de emredilmesidir (33/Ahzab, 56-57). Ayrica bu durum hadis-i serifte soyle
ifade edilir:

“Kiyamet glinii insanlarin bana en yakini bana en ¢ok salavat okuyandir” (Tirmizi, Vitr 21)

Boylece na't yazan sairler ayet ve hadislerde Uzerinde titizlikle durulan bu tazimi kendileri
icin bir gorev telakki etmislerdir (Ak, 2014, s. 28-31).

Hz. Muhammed’e na't yazilmasini tesvik eden diger saikler ise, Hz. Peygamber'den sefaat
talebi, s6zlin Hz. Peygamber ile daha degerli bir hale gelmesi, ona olan baghhgin ifade edil-
mesi ve edebi eserleri tertip etmede titizlik olarak zikredilebilir. Burada eserin tertibindeki
titizlikten kasit, esere besmele, hamdele ve salvele ile baslamaktir. Esere besmele, hamdele
ve salvele ile baslamak, islami bir gelenektir. Manzum eserlerde bu gelenek, tevhid ve mii-
nacattan sonra Hz. Peygamber icin yazilmig bir na’tin yer almasi seklinde tezahir etmistir
(Ak, 2014, s. 31-34)

Tasavvuf dlslincesindeki Hz. Muhammed anlatimlari genelde manzum eserlere, 6zelde de
na'tlara yansimistir. Bu baglamda Ak, na'tlara kaynaklik etmesi acisindan tasavvuf diistince-
sinde Hz. Muhammed'i i¢ ana baslik altinda ele alir: Bunlardan birincisi “Alemin varlik sebe-
bi ve varolusun baslangici olarak Hz. Muhammed”dir. Nar- Muhammedi varligin sebebidir.
Allah her seyden evvel o nuru yaratmistir. Ruhlarin kendisinden yaratildigi Muhammedi
Nur, Hz. Muhammed'in cismanti varlidi ile diinyaya gelmis ve onda karar kilmistir. Bu nurun
varligi Hz. Muhammed'den sonra da devam edecektir. Yani kainat varligini bu nur ile sird G-
recektir. Dolayisiyla bu nur ebedidir ve bu yiizden mutasavviflar Hz. Peygamber icin “6ldi”
tabirini kullanmazlar. Ayrica Muhammedi Nur ile ayetler, hadisler ve Peygamberimiz'in gol-
gesinin olmamasi gibi hususlar da na'tlarda bu baglamda ele alinmaktadir.
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Diger basliklar ise Hz. Muhammed'in bilgi ve hikmet kaynagdi olmasi ile insan nev'inin en
miikemmeli ve glizel ahlaki anlaminda da nihadi noktada olmasi yoni hakkindadir. Burada
hi¢ stiphesiz bu basliklarin icerikleri hakkinda ayrintili bilgi verilmeyecektir. Ancak Muham-
med Vefa Efendi, burada serhinin yapildigi na'tinda yukarida az da olsa ayrintilari verilmeye
calisilan hususlari etkili bir Gslup ile ifade eder.

Na'tin serhine gegmeden 6nce Muhammed Vefa Efendi, hayati ve eserleri hakkinda gerekli
malumat verilecektir. Na'tin sairin dlislince yapisinin daha iyi taninmasinda ne kadar etkili
ise, na'tin daha iyi anlasilmasi icin de Muhammed Vefa Efendi’'nin hayati ve eserleri hakkin-
da zikredilecek bilgiler de o kadar gereklidir.

Seyh Muhammed Vefa Efendi Kimdir?
Hayati

18. asirda yetisen Edirne sairlerindendir. Gllseni Tarikatinin pir-i sanisi Hasan Sezayi'nin
torunu, Ahmet Musellem Efendi’'nin ogludur. Tezkirelerde dogum tarihi hakkinda kesin
bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak Vassaf, Vefa Efendi'nin, pederinin irtihali tizerine 1166/
1753'te Glilseni Dede Dergédhina seccade-nisin oldugu, kirk-elli sene kadar bu dergaha hiz-
met ettiginden bahsetmektedir (Vassaf, 2011, s. 243-244). Huseyin Vassaf Efendi'nin ver-
mis oldugu bu tarihe gore sair 1793-1803 tarihleri arasinda vefat etmis olmalidir. Nitekim
Peremeci Edirne Tarihinde Vefa Efendi’'nin 1212/1797’ye kadar yasadigini (Peremeci, 2011,
s. 275); Badi Efendi ise Riydz-i Belde-i Edirne’nin tezkire kisminda yetmis yasinda iken vefat
ettigini ifade etmektedir (Adigiizel, 2008, 5.372). Su halde sairin 1139-1140/1727 tarihinde
dogdugu soylenebilir.

Musellem Efendi'den el alarak stldkunu tamamlamistir (Adigiizel, 2008, s. 373). Hatta Hise-
yin Vassaf onu soyle anlatir:

“Glilsen-i ma'rifette bir nihal-i hakikattir. Misarun ileyhimanin ziibde-i kemalati olmustur.
Mesayih-i zamanin miimtazi idi. iim-i zahir G batinin tecelli-gahi olmustu. Kuvvet-i irsadi ne

mertebe aliise, nazm u nesirde de o riitbe bala-ter idi” (Vassaf, 2011, s. 243).

Vefa Efendi heniiz geng iken babasi ahirete irtihal eylemistir. Babasi Ahmet Musellem’in
vefatindan sonra Gulseni Veli Dede Dergahina seyh olmustur. Yukarida da bahsedildigi gibi
1212/1797'de vefat etmis, pederinin yanina yani Veli Dede Dergéahina defnedilmistir (Vas-
saf, 2011, s. 244).

Eserleri

Her ne kadar Ridvan Canim, Edirne Sairleri'nde

“Tasavvufa ve hadise dair kitaplari bulundugu soyleniyorsa da bu eserleri hakkinda ne
yazik ki ayrintil bir bilgi yoktur.” (Canim, 1995, s. 414)
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seklinde Peremeci'ye atifta bulunarak ifade etmisse de bu eserlere dair bazi bilgiler mevcut-
tur. Bu bilgiler hem Hiiseyin Vassaf hem de Edirneli Ahmet Badi Efendi tarafindan nakledil-
mistir. Nitekim Badi Efendi;

“Asar-1 ilmiyelerinden salevatu alen’n nebi hakkinda bir hadis-i erbain cem edip

nikatin miibeyyen Hadayiku's-Salavat tinvanl bir eseri ve cedleri Hasan Sezayi hazret-

lerinin ala tariku’l intihab hurGf-1 tehecci tizere cok nutklarini tahmis edip ol babda bir

mecmuasi ve divange olacak kadar da asikane kasaid i gazeliyyati vardir” (Adigiizel,
2008, s.373)

diyerek sairin divance olusturacak kadar kaside ve gazelinin oldugunu, Sezayi Efendi’nin si-
irlerini tahmis ettigini ve Hz. Peygamber'e salavat getirmenin fazileti hakkinda bir kirk hadis
mecmuasi oldugunu ifade etmektedir. Hiseyin Vasséf ise,
“Seyh-i musarun ileyhin Haddiku's- Salat isminde bir hadis-i erbaini vardir. Divan-i
Sezayfi, bi- tariki'l intihab tahmis etmislerdir ki, ahiren Niizhetii’l- ihvan namiyla nesr
olunmustur” (Vassaf, 2011, s. 245)

diyerek tahmislerin Niizhetii’l-ihvan'da’ nesrolundugunu ifade buyurmustur.

Bu eserlerden Hadayiku’s-Salavdt veya Hadaiku’s Salat hakkinda Konya Bolge Yazma Eserler,
Suleymaniye, Selimiye ve Milli Kitliphanelerde genis capli arastirma yapilmis olmasina rag-
men eserin nushasina ulagilamamistir. Bundan dolayi eser hakkinda yalnizca Badi Efendi ve
Hiseyin Vassaf'in zikrettigi bilgiler verilebilmektedir. Lakin burada Niizhetii’l- ihvan hakkin-
da bazi malumat zikredilecektir:

Kutiphanelerde Ahmet Misellem Efendi’ye ait olarak goriinen bu eser, aslinda hem Ahmet
Musellem'in hem de Muhammed Vefa Efendi'nin siirlerini havidir. Bu ylzden tezkirelerde
ifade edildigi gibi ne sadece Muhammed Vefd'nin eseridir ne de Ahmet Miisellem’in siirleri
vardir. Ancak sairin eserlerini ihtiva eden bir eser olmasi hasebiyle burada tanitiimasi uygun
gorulmustir.

Tirkiye kiitiiphanelerinde Niizhetiil-ihvan'in toplamda 5 adet matbu niishasi vardir. Bu
nishalarin ikisi Edirne Selimiye Kitliphanesi 1124 ve 7533 numaralarda kayithdir. Diger iki
nlsha Stleymaniye Kitliphanesinde Ussaki Tekkesi Kiitliphanesinde 178 ve Sami Benli Ko-
leksiyonu 1108 numarada kayithdirlar. Son nlisha ise, Haci Selim Aga Yazmalar Kiitliphanesi
Hldai Efendi Koleksiyonu 1407 numaralarda kayitlidir. Bunlardan Edirne Selimiye ve Hudat
Efendi Koleksiyonu niishalari kiitiphaneden istenerek incelenmistir. Gerek Selimiye Kiittp-
hanesi ve Hudai Efendi Koleksiyonu niishalar gerekse de Stleymaniye'deki diger niishalar
karsilastinldiginda fiziksel 6zellikler hari¢ olmak Uzere icerik acisindan niishalarda fark ol-
madigi gorilmustir.

1 Niizhetii’l lhvanin metni ve icerigi hakkinda tarafimizca bir kitap calismasi yapiimaktadir.
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Eser 85 sayfadan mutesekkildir. 1310'da Kasbar Matbaasinda nesredilmistir. Eserin nasiri
Seyh Suayb Serafeddin Efendi'dir. Eserin en basinda Suayb Serafeddin Efendi tarafindan
yazilmis Ahmet Misellem'e ait bir terceme-i hal vardir. Eser iki ana kissmdan olusmaktadir.
Birinci bélimde Ahmet Miisellem Efendi'nin Divani'ndan bazi gazeller bulunmaktadir. ikin-
ci bolimde ise Seyh Muhammed Vefa Efendi’nin siirleri bulunmaktadir.

Muhammed Vefa’nin Bir Na't1 Uzerine Serh Denemesi

Bu na't, Sezdyi Efendi Divanr'ndaki 54 numaral gazelin (Ozuygun, 1999, s.345) Muhammed
Vefa Efendi tarafindan tahmis edilmesi ile olusmustur. Gazel 6 beyitten ibaret olmasina rag-
men Muhammed Vefa Efendi sadece 5 beyiti tahmis etmistir. Muhammes-i miizdevi¢ na-
zim bicimi ile yazilmig na’tin transkripsiyonlu metni hazirlanirken Hiidai Efendi Koleksiyonu
nlshasi esas alinmistir.

Bu calismada mevzu bahis na't bend halinde verildikten sonra glinimuz diline ¢evrilecek
ve akabinde klasik yontem ile serh edilecektir.

Mefailtin/ Mefailiin/ Mefaillin/ Mefailin
Habiba riitbe-i sanii bu mahlukda muvakkardir
Cebinifi masrik-1 envar-1 haktir nar-i ezherdir
Glrah-1 miirseline muktedasin kadrin azhardir
Cemalif narina nisbet glines bir nar-1 bi- ferdir
Glines sensen ki zerratifi nebilerle velilerdir.

Ey Sevgili! Senin saninin mertebesi yaratiimislar nezdinde ¢ok yuicedir. Alnin, hakikat
nGrunun dogdugu yerdir, parlak bir nardur. Sen peygamberlerin imamisin, degerin
asikardir. Senin yiiziindeki nGrun yaninda giinesin i1sig1 séniik kalir. Oyle bir giinessin
ki diger nebi ve veliler senin isiginla parlayan zerreciklerdir.

A1

Bu bendde sair, hem “cebin” mazmununu, hem de “masrik-1 envar-1 Hak” terkibini kullanarak
nar-1 nUblvvete vurgu yapmistir. Ayni zamanda

“Allah’in ilk yarattigi sey benim nGrumdur” (Acliini, 1351, C. 1, s. 265)

A

hadisine de telmihte bulunmustur. “Cebin” mazmunu eski edebiyatimizda sevgilinin gi-
zellik unsurlarindandir. Sevgilinin yiizl, beyaz ve parlak oldugundan ay, nur ve Ziihre gibi
unsurlara benzetilir. Tasavvufta ise her seyin ash ve ilk yaratilan cevher, NGr-1 Muhamme-
di'dir. Bu nur ilk 6nce Hz. Adem'in alninda zuhur etmis daha sonra temiz bir soydan Hz.

AL

Muhammed'e intikal etmistir (Pala, 2004, s. 18). Dolayisiyla “cebin’, “masrik-1 envar-1 Hak” ve
“nar-1 ezher” arasinda bir tenasilip sanatindan s6z edebiliriz. Ayrica sair, peygamberlerin 6n-
deri oldugunu ifade etmekle hem Hz. Muhammed'in dini en miikkemmel ve son peygamber

olduguna hem de Mira¢ hadisesine atifta bulunmaktadir. Bilindigi gibi Peygamber Efen-
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dimiz Miraca ¢iktiginda diger peygamberlere imam oldugu ve onlara namaz kildirdigina
dair rivayetler vardir (Ayrintil bilgi icin bkz. Akmaz, 2011, s. 35). Sair de bu hadise telmihte
bulunmustur. Bu ylizden Hz. Muhammed'in degeri gayet yucedir. Onun yiiziindeki nurun
yaninda glinesin bile 151g1 sonuk kalir. Dolayisiyla Hz. Muhammed giinesin ta kendisidir.
Diger veli ve nebiler o glinesin huzmeleriyle ortaya ¢ikan varliklardir. Diger bir ifade ile pey-
gamberler, Efendimiz Hz. Muhammed sayesinde degerli olmustur.

Ayrica edebiyatimizda sevgilinin yiizii aya benzetilir. Ancak Hz. Muhammed'in giinese
benzetilmesinin sebebi, hi¢ kuskusuz onun bizzat nurun kaynagi olmasidir. Daha somut
bir ifade ile Hz. Muhammed'in peygamber olarak vazifelendirilmesi ile birlikte insanligin
Uzerindeki kiifriin kasveti dagilmis, iman nuru ve glizel ahlak yayllmaya baslamistir. Bu yiiz-
den sair “Sen elbette ylice bir ahlak lzerinesin” (68 Kalem/ 4) mealindeki ayet-i kerimeye
telmihte bulunmustur denilebilir.

Dii cesme hak-i dergahini ebrar tatiya eyler

Kim ol iksir-i zi'l- hassa hakikat bi- baha cevher
Meld’ik na‘t-1 leviakir iderler her seher ezber

Sen ol sultan-i iklim-i risaletsin eya server

Kamu sehler kapunda bir gedadan dahi kemterdir

Ebrar, dergahinin esiginin topragini iki géziine siirme olarak surer. Ki o iksir, hakikatte
esi benzeri olmayan etkili bir cevherdir. Melekler her sabah “levlake” na'tini kalpten
soylerler (okurlar). Ey Muhammed! Sen peygamberlik tilkesinin sultanisin. Bitiin sah-
lar kapinda bir dilenciden daha itibarsizdir.

“Ebrar” kelimesi tasavvufi kaynaklarda Hakk’a ermek icin ahlaki dliizeltmeyi ve riyazeti esas
alanlar olarak tanimlanir (Uludag, 2005, s. 115). Hz. Muhammed'i 6rnek alanlar hic siphesiz
onun slinnetine tabi olurlar. Yani bir nevi Hz. Muhammed'in rahle-i tedrisinden gecerler.
Hz. Muhammed onlar icin yegane modeldir. Béylece mutasavviflar dergdh topragini sir-
me olarak gozlerine surerler. Ayni zamanda “tatiyd”, tip dilinde goze siriilen bir nevi ilagtir
(Pakalin, 1972, s. 535). Yani Hz. Muhammed'in slinneti, onlarin gézlerine sifali olan bir ilag
gibidir. Kanaatimizce buradaki tGtiya, kalp goziiniin ilaci manasinda kullaniimistir. Sairimiz
bunu diger misrasindaki “iksir” kelimesi ile de giiglendirir. O iksir, zi'l- hassa hakikatte paha
bicilmez bir tarzda degerlidir. Boyle degerli bir iksir sunan zat hlirmetine kéinat yaratilmistir.
Baska bir yonden bu misra degerlendirmek istenilirse ayadinin tozu olmaktan kastin, “ona
ait maddi manevi her seyin degerli ve kutsal olmasi olarak ifade edilmesidir” denilebilir.

Melekler de her sabah “levlake” na'tini séylemektedirler. Sair burada,
“Sen olmasaydin bu kainati yaratmazdim” (Acltni, C. 1l, s. 132)

hadisinden iktibas yapmistir. Buradaki “ezber etmek” tabiri, kanaatimizce iki sekilde du-
stnilmelidir: Birincisi “melekler her sabah Hz. Muhammed'in ismini anarak kainatin onun
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hiirmetine yaratildigini tasdik etmeleri“dir. Ikincisi ise, “ez- ber” ifadesini Farsca bir kelime
olarak distinip “sineden, goglsten” manasi ile degerlendirmektir. O halde ikinci mana,
“Meleklerin kdinatin onun hiirmetine yaratildigini kalben tasdik ederek her sabah onu an-
malan” seklindedir.

iste bu ylizden Resdl-i Ekrem'i sair tekrar medh i sena etmektedir. Saire gére Peygamber
Efendimiz bltiin peygamberlerden Gstliindir ve onlarin dnderidir. Suretad zengin olanlar
bile onun kapisinda bir dilenciden daha yoksul kisilerdir. Bu kiyaslama ile sairin Efendimi-
zin yUce ahlaki ile zenginlik ya da makam-mansibin asla kiyaslanamayacagdini ifade ettigi
dusindilebilir.

Bu bendde “levlake” ile iktibas yapilmistir. Ayrica “tatlya’iksir” ve “dii cesme” kelimeleri ile

an

tenasup, “eyd” ile nida sanatlari kullaniimustir.

Hakikatde senin zatifidir ey sah dlirr-i bi-hemta

Pes ol diirre sadef olmus bu “alem ciinki ser- ta- pa

Seni vasf eyleyiib Mevla didi “kavseyni evedna”

Kadin bag-1 hiiviyet-i serv haddin bir giil-i ra‘na

Yiiziif mihr-i miinevverdir cebinin mah-i1 enverdir
Hakikatte senin zatin, esi benzeri olmayan incidir. Bu dlem ise, bastan ayaga sana
kabuk (sadef) olmustur. Allah seni anlatip “kavseyni ev edna” dedi. Boyun bagdaki

servi gibidir, yanaklarin ise, hos gortinen bir glile benzer. Yiziin glines, alnin ay gibi
parlaktir.

Sadef, icindeki incisi ile degerlidir. Edebiyatimizda “dlrr” ile “sadef” mazmunlarinin birlikte
kullanildigina siklikla sahit olunur. Ornegin Siileyman Celebi Mevlid'de Hz. Nebi'nin veladeti
faslina “diirr” ve “sadef” mazmunlarini leff G nesr-i miiretteb s6z sanati ile kullanarak baslar:

“Amine hatun Muhammed énesi

Ol sadefden dogdu ol diir ddnesi” (Akkus ve Derman, 2013, s. 54)

Suleyman Celebi’'nin de Efendimiz’i “dirr” olarak nitelendirmesi degerli incilerin okyanus
derinliklerinde ortaya ¢ikmasini ¢agristirmaktadir. Okyanus ise rahmet deryasi demektir.
Baska bir ifade ile Efendimiz rahmet deryasinin incisidir. Bundan dolayi rahmet peygam-
beridir. Hz. Muhammed'in dogumu ile dlem sereflenmis, aydinliga kavusmustur. Nitekim
Peygamberimiz, beseriyeti cehaletten kurtarmis, kiifriin belini kirmis adeta esya ve hadi-
selere iman gézliigl ile bakmayi 6gretmistir. Ayrica Efendimiz ile “islamiyet” en mitkkemmel
din olarak tamamlanmistir. Dolayisiyla sairimiz, Peygamber Efendimiz’i esi benzeri olmayan
bir inciye benzetmis ve O'nsuz kainatin bir anlam ifade etmeyecegini belirtmek icin de “bu
alem bastan ayada sana sadef olmustur” demistir.

Res(l-i Ekrem, Miracta Cenab-1 Hakk’a o kadar yaklasmistir ki Kur'an'da bu mesafe, “iki yay
arahgi kadar yahut daha az” seklinde ifade edilmektedir (53 Necm/ 9). Sair daha sonra tip-
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ki sevgilinin yuzini tasvir edercesine Efendimiz’in semailini, boyunu serviye, yanaklarini
glile, yliziinl glinese ve alnini da aya benzetmistir. Nitekim ay geceleri glinesten aldidi 151§
yansitir. Burada hem her seyden evvel yaratilmis Muhammedi N{r'a (Yeniterzi, 1993, s. 148,
216-218) hem de yukarida da ifade ettigimiz gibi, kifri aydinlatmasina atifta bulunulmus-
tur denilebilir.

Sefa‘at taht-gahina sa‘adetle oturmussuf

“Le ‘amruk” tacini ey sah ser-i ‘ulydna urmussufi

Feza-y1 ‘afva mahserde habiba hayme kurmussufi

Yeter ‘ussaka miijde “men re’ani” kim buyurmussun

Seni gérmeklik ile Hakki gérmek pes ber-a-berdir
Sefaat tahtina saadet ile oturmugsun. “Hayatinin hakki icin yemin ederim” tacini yiice
(mubarek) basina giymissin. Ey Sevgili! Glnahlarin affedildigi yere cadirini kurmus-
sun.”Beni goren gercekten Hakki gérmustir” (el-Buhari, 1981, s. 72) diye mijdelemis-
sin ki bu asiklara yeter! Seni gérmek ile Hakki gormek stiphesiz ki birliktedir!

Sair bu bendde de Hz. Muhammed'in 6zelliklerini methetmeye devam etmektedir. Mesela
Peygamberimiz sefaat yetkisi verilen tek peygamberdir. Ahirette immetine ve hatta diger
peygamberlere izin verildigi Slctide sefaat edecektir (Konu hakkinda ayrintili bilgi icin bkz.:
Akbas, 1994). Ayrica “Hayatinin hakki icin” diye Kur'an'da yemin edilmistir ki bu bir onur
sebebidir. Efendimiz bu seref tacini basina koymus, ahirette herkesin affedildigi o meydana
cadirini kurmustur. Ayrica Efendimiz’in bir de mujdesi vardir: Sair bunu ifade etmek icin,
“Beni goren gercekten Hakk'i gormustlr” mealindeki hadisten iktibas yapar. Muhammed
Vefa Efendi, diger bendde sefaat isteyecektir; bunun igin bir girizgah yapmistir.

Giilistan-1 nu‘atufida Vefa ciin feyz-mendifidir

Olub ctyende-i lutfuf derinde miistemendindir

Ani mahfaz iden fikr-i sivadan zikr u pendifdir

Eya sah-i rustil rahm it Sezayi derd-mendindir

Kapun bekler kadimi hidmetifide pir-i perverdir.
Vefa, na't gilistaninda senden Oyle feyz almaktadir ki; litfunu arar, kapinda mahzun-
dur. Vefay: diger seyleri diistinmekten alikoyan, senin zikir ve nasihatlerindir. Ey Sah-i

Rasdil, merhamet et, Sezayi sana kavusmanin derdindedir. C)yle ki kapini bekler, 6te-
den beri pir-i perverdir.

Na'tlar, gul bahcesi olmus da Efendimizin kokularini getirmektedir. Nitekim na’tlar genel-
likle Hz. Muhammed'i medh etmek icin yazilmis siirlerdir. “Gul” ise edebiyatimizda sevgiliyi
anlatmak icin daha ¢ok yanaklarinin hafif kirmiz olusunu ifade etmek icin kullanilir. Ancak
tasavvufi sembolizmde “gll” Hz. Muhammed'i temsilen kullanilir. Dolayisiyla Muhammed
Vefa Efendi na'tlar, gilistana benzeterek tesbih-i beli§g s6z sanatini kullanmistir. Sair, bu
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na'tlart okudukca ya da dinledikce feyz almaktadir. O kadar ¢ok feyz almaktadir ki, sade-
ce Hz. Peygamberi diisinmektedir. Yani Peygamberimize olan sevgisi diger unsurlara olan
sevgisinden daha fazladir. Sezayi Efendi de tipki Vefa Efendi gibi sevgilisine kavusmanin
derdinde, kapisinda beklemektedir. Kisaca, sair bu bendde Hz. Muhammed'’e olan muhab-
betini ifade ederek ondan acik¢a sefaat istemektedir.

Na’t Hakkinda

Ali Riza Ozuygun’un Sezayi Efendi ve Divani hakkinda hazirlamis oldugu doktora tezini in-
celerken calismis oldugumuz muhammesin 3. muhammes olarak eklenmis oldugunu gor-
diik. (Gzuygun, 1999, s. 312-313). Muhammes'in Sezayi Efendiye mi yoksa Seyh Vefa’'ya mi
ait oldugu konusunda bilgi sahibi olmak icin na'tin hangi niishalarda mevcut oldugunu
arastirirken su bilgilere ulastik:

Na't, Stilemaniye Kiitiphanesi, Dari’l- Mesnevi 399 ve Milli Kiitiiphane Adnan Otiiken Yaz-
malari 128 numarada kayitli nishalarda bulunmaktadir. Bu niishalardan Dari’'l Mesnevi 399
numarada kayith olanin istinsah tarihi 1211/ 1796'dir (Ozuygun, 1999, 5.253); ki bu tarih
Seyh Vefa'nin vefatindan bir yil 6ncesine denk geldigi gibi Hasan Sezayi'nin ahirete irtiha-
linden 57 yil sonrasina tekabul etmektedir. Diger nishanin istinsah tarihi ise, belli degildir.
Lakin Ozuygun bu iki niisha hakkinda su bilgileri vermektedir:

“Ayrica Sileymaniye Kiitiiphanesi Dari'l-Mesnevi 399 ve Milli Kiitiphane Adnan Oti-
ken 128 no’lu niishalarda iki tane gazel tahmis edilmistir. Metinde yer alan 3 ve 4 no’lu
muhammesler bu iki tahmistir” (Ozuygun, 1999, s. 255)

Yukaridaki bilgiler bize bu naatin Seyh Muhammed Vefa tarafindan yazildigini gostermektedir.

Sonug

Bu teblig t¢ ana kisimdan olusmaktadir. Giris bolimiinde na'tlerin yazilma sebepleri ve ta-
savvufi temelleri hakkinda toparlayici bazi malumat zikredilmistir. Birinci kissmda Muham-
med Vefa Efendi'nin hayati ve eserleri hakkinda bilgi verilmistir. ikinci kisimda ise, Niizhe-
tii’l- ihvan isimli eserde yer alan bir muhammes na'ti da Ali Nihat Tarlanin  Fuzdli Divéni
Serhi'ndeki gibi klasik yontem ile serh edilmistir.

Na'tler, daha ¢ok Hz. Peygamberi anlatmak, ondan sefaat istemek, onu insanlara hatirlat-
mak vb. sebeplerle yazilan bir nazim tiirdir. Bu turln iceridini olusturan unsurlar, glglerini
evveld Kur'an-1 Kerim ve hadislerden sonrasinda ise tasavvuftan alirlar. Muhammed Vefa
Efendi’'nin yazmis oldugu bu na't, na’t tirline ait icerik unsurlarina biylik oranda sahiptir.

Muhammed Vefa Efendi Gllseni Tarikatinin pir-i sanisi Hasan Sezayi'nin torunu ve Ahmet
Musellem Efendinin ogludur. Muhammed Vefa Efendi'nin miistakil olarak sadece bir eseri
vardir. Kaynaklarda Hadayiku’s-Salavat veya Hadaiku’s-Saldt isimleriyle zikredilen kirk hadis
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tartindeki bu eser maalesef kutliphanelerimizde tespit edilememistir. Muhammed Vefd'nin
siirlerinin bir arada kayit edildigi eser Niizhetii’l- ihvan, babasi Ahmet Miisellem’in Divani’'nin
bir kismini da havi oldugundan “dogrudan Muhammed Vefa'ya aittir” denilemez. Tebligde
serh edilmis olan na't, Niizhetii’l- ihvan’ da yer almaktadir.

Muhammes-i miizdevi¢ nazim bigimi ile yazilmis olan Na't, Hasan Sezayi Divani'nda yer
alan 54 numarali gazelin tahmisidir. Muhammed Vefa'nin gazeli tahmis ederken Hasan
Sezayi'nin Gslubunu korumasi takdire sayandir. Tebligde na'ti serh edilirken s6z sanatlari-
nin belirtiimesine dikkat edilmistir. Nitekim na't s6z sanatlar 6zellikle de iktibas ve telmih
yoniinden zengindir.

Bu tebligin hazirlanmasinin sebebi, henliz hakkinda akademik bir ¢calisma yapilmamis olan
Muhammed Vefa Efendi’'nin hayati, sairligi ve eserleri hakkinda bilgi vermektir. Bunun igin
hem kaynaklarda hakkinda verilen bilgiler yeniden gézden gegirilmis, hem de eserindeki
bir na'ti klasik yontemle serh edilmistir. Ayrica ge¢misimiz ile bir kopri kurma, ecdadimi-
zin tecriibelerine taniklik etme disiincesinin de bodyle bir calismanin yapilmasinda etkili
oldugu ifade edilebilir. Nitekim ecdadimiz tasavvufi tecrlibe ve kiltirlerini siirler vasitasiyla
ifade ederek, bize en degerli mirasi birakmiglardir.
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Tiirk Islam Edebiyati’nda
Manztm Tecvidler

0guz Yilmaz*

Oz: Genelde islam Edebiyati dzelde ise Tiirk Islam Edebiyati sahasinda, sairligin verdigii kabiliyet ya da okuma-
ezberleme kolayligi gibi cesitli nedenlerden dolayi dini konularin manzim anlatimi; bir gelenek haline geldidi gibi
bu konularin dgretilmesinde Gnemli bir rol de oynamistir. Nitekim fetva, feraiz, akdid, ilm-i hal gibi dinf konular
manziim olarak telif edilmis ve bu konularin ezberlenmesi ya da uygulanmasinda bir kolaylik saglanmistir. Bu
baglamda manziim tarzda kaleme alinan bir dider tiir de manzim tecvidlerdir. Kur'an-1 Kerim'in giizel ve usuliine
uygun bir sekilde okunmasini saglayan bu ilim, Kur'an merkezli yasayan bir toplumda daima giindemde olmus
ve toplum Kur'an'i tecvidle okumaya az ya da ¢ok gayret gdstermistir. Bu ilimde uzmanlasmis (héfiz-seyhiilkurra
gibi) kisiler mensur eserler telif ettikleri gibi, aralarinda sairlik vasfi olanlar tecvid konularini nazma aktarmistir.
Ozellikle Arapca manzim tecvid ve kirdat eserleri hakkinda calismalar yapilmis olmasina ragmen, arastirmalar
sonucu Tiirkce eserler hakkinda gdzle gdriiliir bir calisma yapiimamistir. Bundan dolayr calismanin amaci; Tiirk
Edebiyatindaki manziim tecvid tilrii ile ilgili bir literatiir olusturmak, manzdim Tiirkge tecvid eserlerini-yazarlarini
tanitmak, tecvid ilmi ve konularinin manzim olarak nasil islendigini (dil-Gslup-sekil-muhteva vb.) genel
cercevede tahlil etmek, din, editim, kiiltiir ve edebiyat diinyamizda bu gelenegin izlerini siirmektir.

Anahtar kelimeler: Kur'an-i Kerim, Tecvid, Tiirk islam Edebiyati, Dini Manzim Tiirler, Manziim Tecvid.

Giris: Tecvid ilmi

Tecvid; “s 5 " kékiinden tef'il babinda mastar olup “bir isi cok iyi ve glizel yapmak, bir seyi
stislemek (ibn-i Manzdr, t.y., s. 731), bir s6zii iyi séylemek, bir seyi diizgiin hale getirmek”
(Saban Abdulati vd., 1425/2004, s. 145) gibi anlamlara gelmektedir. Terim olarak ise tecvid
hakkinda -ayni manalara gelebilecek- pek cok tarifin yapildigini gérmekteyiz (Karagcam,
1991, s. 167-169). Kur'an-1 Kerim'i glizel, hatasiz ve hakkiyla okumaya yardimci olan tecvid
ilmini uzmanlar genel anlamda; sU=s! 5 41 i 5 Limzew o0 IS 5 (sifatlart acisindan her harfin
hakkini ve layik oldugu ézelligini vermektir) (ibn-i Cezeri, t.y., vr. 2b; Zekeriyya el-Ensari,
ty., s. 15-16) seklinde tarif etmektedir. Mar'asi (2001, s. 109), tecvidi; “harflerin mahreg ve
sifatlarini konu eden ilim” seklinde tarif etmekte ve eserinde baska tariflere de yer vermek-

AT

tedir. Kirdat uzmanlari ise tecvid icin “Kur'an’in (okumanin) siisii” (ibn-i Cezeri, t.y. vr. 2b-3a)

¥ Ars. Gér., SDU ilahiyat Fakiiltesi, Tiirk islam Edebiyati Anabilim Dall.
iletisim: oguzyilmaz@sdu.edu.tr, SDU ilahiyat Fakiiltesi, 32200, Ciiniir/ Isparta.
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demektedir. Buna gore tecvid; harflere hakkini, harflerin diizenini, mahrecini uygun olarak
vermektir. SOyleyisi asirilik, gelisi glzellik, ifrat ve yapmacik tavir gibi agirliklardan koru-
maktir (ibn-i Cezeri, 1405/1985, s. 47; Suy(ti, 1425/2004, s. 293). Tecvidi“harfleri mahrec ve
sifatlarina uygun olacak diizeyde okumanin yani sira Kur'an'i tertil Gizere okumayi saglayan
med, ihfa, izhar, idgam vb. tilavet kurallarina uyarak glizel ve hatasiz okumayi 6greten bir
ilim” olarak tanimlamak da miimkundur (Cetin, 2012b, s. 78).

Tecvid ilminin konusu; asil ve gegici sifatlar itibariyla Kur'an harfleridir (Mar'asi, 2001, s.
109). Bogaz, dudak veya geniz harflerinin cikis yerleri (mahreci), bu harflerin mahrecler-
den nasil cikarlacag, harflerin/harekelerin yan yana gelmesi sonucu ayet lafizlarinin nasil
okunacagi, bunlarla ilgili -med, idgam, sekte, lafzatullah, vakif-ibtida gibi- tilavet kaideleri,
Kur'an egitim ve 6gretiminin sartlar ve adabi, Resm-i Osmani gibi bablar, tecvid ilminin
konulari arasinda yer almaktadir. Tecvid eserlerinde muellifin tercihine gore bu konularda
azalma ya da artma gozlenmektedir. Yani eser yaziminda hangi konularin kesin olarak yer
alacagina dair net bir sistem yoktur. S6z gelimi bir eserde sadece meharic-i hurGf-sifat-i
huraf konulari ele alinirken diger bir eserde daha fazla konu yer almaktadir. Bu da eserlerin
yaziminda bir standardin olmadigini gostermektedir (Tecvid ve Kiraat ilmine ait eserlerin
sistematigi hakkinda bk. Temel, 2002, s. 247-281).

Tecvid ilminin gayesi; “me'marun bihe”ittisaldir. Yani Kur'an'in tecvid (tertil)' Gzere

okunmasina dair Allah emrinin yerine getirilmesini saglamaktir. Bdylece Kur'an'in hatasiz
okunmasi temin edilmis olur. Bunun sonucunda da kisi iki diinya saadetini kazanacaktir
(Cetin, 2012b, s. 80.). Tecvid ilminin gerekliligi Gzerine akli, nakli (ayet-hadis) ve icmai pek
cok delil bulunmaktadir (Furkan, 25/32; Mizzemmil, 73/4; Buhari, (1419/1998), “Fedai-
10'l-Kur'an’, 29, 31,32, 5. 1000-1001; Mislim (1419/1998),"Salati’l-Misafirin’, 236, 247,s.311,
313; Tirmizi (1495/1975), “Fedaill’l-Kur’an”, 23, s. 176; Eba Davad, ty., “Vitr’, 20, 21, s. 176;
Zemahseri, 1418/1998, s. 241).

Tecvidi ilim olarak 6grenmenin hikmii farz-1 kifaye, uygulamanin ise farz-1 ayndir (Mar‘asi,
2001, s. 109-110; Saban Efendi, t.y., vr. 1b.; Zemahseri, 1418/1998, s. 175). Bu baglamda te-
cvidin teorik ve pratik olmak tizere iki yoni oldugu gormekteyiz. Teorik yoniinii isteyen her-
kes kendi gayretiyle kitaplardan az ya da ¢ok 6grenebilir. Pratik yoni ise daha 6nemli olup
-0zellikle harflerin telaffuzu, dudak talimi, medler, idgamlar- mutlaka iyi bir hocadan (fem-i
mubhsin) uygulamali bir sekilde 6grenilmelidir (Cetin, 2012b, s. 84; Mar’asi, 2001, s. 110). Ce-
zeri (t.y. vr. 2b-3a), tecvid hakkinda yazdigi Arapca manz(m eser olan Mukaddime'de tecvid
bilmenin hikmiinu séyle agiklamaktadir:

1 Kur’dan'da veya hadislerde tecvid kelimesi gegmemektedir. Bunun yerine Kur’anin okunmasiyla ilgili olarak
tertil, kirdat veya tilavet gibi kelimeler gecmektedir. Onceleri tecvid kelimesi yerine tertil veya hiisn-i eda gibi
ifadelere yer verilmistir. Tertil kelimesini tecvid kavraminin anlamiyla paralel olarak kullanan ilk kisi Hz. Ali'dir
(Cetin, 1995, 5. 253).
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“Tecvid 6grenmek kesinlikle lazimdir (farzdir)
Kim Kur'an'i tecvidli okumazsa glinahkardir

Clinki o tecvid lzere indi
Bu sekilde de bize kadar ulasti

O (tecvid), susuddr tilavetin
Takisidir edanin ve kiraatin

O, vermektir harflere hakkini
Ve sifatlarin mustahakkini”

Dini Konularla ilgili Manzim Tiirler

Edebiyatin malzemesi harfler, kelimeler ve ciimlelerdir. Nasir veya sair bu malzemeleri ken-
di kapasitesi ve kabiliyetince bir diizene sokar, isler ve bu malzemelerden “mutlak giizeli”
ortaya ¢ikarma gayreti icerisine girer. Bu gayret 6zellikle sairlerde kendisini daha fazla his-
settirmektedir. Nitekim sair, az ve 6z kelamla meramini dile getirmeye calisir. Kelimeleri isti-
fi, gercek veya mecaz anlamda kullanisi, ritim ve ahenge 6nem vermesi gibi unsurlarin hep-
si mesajinin glizel ve etkili bir sekilde aktarilmasinda 6énemli rol oynar. Fakat kafiye, redif,
vezin gibi teknik konular genelde, tasannu ve hiiner gosterme endisesini dogurdugundan
manz(m eserler, mens(r eserlere nazaran didaktiklik ve bir mesaj iletme araci olma 6zelligi
bakimindan az da olsa geride kalmistir. Yahya Kemal Beyatli (2012, s. 7) siirin ritim yani na-
zim sanati oldugu, giifteden dnce bestenin geldigi ve misralarinda nagme hissedilmeyen
bir manziimenin sadece bir giifte oldugu icin onu yazanin sair sayllmayip nesir vadisine
atildigi gorisindedir. Her ne olursa olsun mesajlarini iletme agisindan 6zelikle sutfi sairlerin
basaril eserlerine de rastlanmaktadir.

Nesir sahasi, bu itibarla nazim vadisinden daha serbesttir ve orada kalem oynatacak kisi
vezin-kafiye gibi engellerle karsilasmadiklari icin (Kam, 2008, s. 59) hareket alanlari sinirli
olmamistir. Nazim/siir ise Misliman edebiyatlarinda, tasavvufi cereyanlar yayginlastiktan
sonra nesrin éniine gecmistir. Ozellikle iran ve Anadolu sahalarinda tasavvufi duyarlik yep-
yeni bir sembolizm ve mecaz orglstiniin olusmasina yol agmistir. Sairler de bu sembolizm
ve mecazlari kullanarak hareket alanlarini genisletmis, kelimelerle oynama imkanina sahip
olmustur (Ayvazoglu, 2013, s. 170-173). Bunun yani sira glinimizde tamamen mensar
olarak islenen hemen her konunun eski edebiyatimizda manziim tarzda kaleme alinmis
olmasi, o dénemde nazmin ne kadar agir bastiginin acik bir gostergesidir (Okuyucu, Kartal
ve Koksal, 2012, s. 13).

2 Alintinin gevirisi bize aittir. Burada harflere hakkini vermekten kasit; harflerin sifat-1 lazimelerine (cehr, siddet,
isti’la, itbak) uygun okunmasi, mustehhakindan kasit ise; sifat-1 arizalarina gére okunmasidir (Birgivi, t.y,, s. 5).
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Nazmin nesir karsisindaki galebesinin birtakim nedenleri bulunmaktadir. Manz(m olarak
yazmanin bariz nedenlerinden biri nazmin tabiatinda bulunan estetik zevk ve cazibedir
(Okuyucu vd., 2012, s. 14; Fazlioglu, 1997, s. 16-17). Ahmet Hamdi Tanpinar'in (2011, s. 13)
“(...) siir her tiirlii menfaat endisesinden uzak, gayesini yalniz kendinde bulan bir miikemme-
liyettedir (...)" s6zleri bu durumu kuvvetlendirir niteliktedir. Amil Celebioglu (1998, s. 350),
ozellikle dinf konularin manzm yazilma nedenlerini;

(...) nazimin sair olusu veya bu sahada eser verme istegi, terceme eserlerde aslinin
da manzim olusu, talimi konularda manzim yazma geleneginin mevcudiyeti, nazire
yazma gelenegi, kolay okuma ve ezberleme (...)

olarak ifade etmistir. Bu sebeplere baktigimiz zaman manzim eser yazmanin gelenekle?
ilintili tarafi acik bir sekilde gorilmektedir. Nitekim eski edebiyatimiz; sairlik vasfi kazanmak
icin evvel emirde gelenegi esas almayi 6n sart kabul eden, bir bakima gelisimini ve zengin-
ligini bu sekilde saglayan bir edebiyat olmustur diyebiliriz. Gelenegin bir baska ayadi da
mensar olarak yazilmis ve 6greticiligin 6n planda oldugu eserlerin nazma ¢ekilerek daha
kolay ezberlenmesi hususudur. MensUr bir eseri yine muellifinin nazma c¢evirdigi gibi ayni
eseri herhangi bir miellifin nazma aktardigina da rastlanmaktadir (Kiremitci, 2012, s. 1501-
1539). Bu durum telifin yani sira tercime ve serh gelenegi olgusuna da isaret etmektedir.

Manzlm s6z s6yleme bu acilardan bakildiginda eski edebiyatimizda vazgecilmez bir unsur
olmustur. Edebiyati insa eden toplum; sevinglerini, hiiziinlerini, dini, askeri, siyasi kisacasi
hayatiilgilendiren biitiin hususlari manzim olarak ifade etmeye meyletmislerdir. Bu durum
islamiyet'ten énceki Tiirk toplumlarinda béyle oldugu gibi (Beyatl, 2012, s. 34-40; Képriil(,
2012, s. 71-124) bu dine girilmesi ve Arap-Fars etkilesimiyle beraber zenginleserek devam
etmistir. Bu durum din etkisiyle yazilan ve tiirlerin olusmasini saglayan eserlerde daha bariz
bir sekilde gorilmektedir.

islam dininin Tiirk edebiyatina kaynakhigi sonrasi hemen her sahada tevhidi esas alan duy-
gu, disiince ve estetik zevk meydana gelmistir. Yazilan eserlere, din (Kur'an-stinnet-tasav-
vuf-diniilimler) kaynaklik ettigi gibi, diniilimlerin ya da konularin 6gretilmesi de bu edebi-
yatin vazgecilmez malzemelerinden biri olmustur. Dini konularin 6gretilmesinde kolaylik
saglamak icin de talimi 6zellikteki mensur eserler nazma aktarnimistir. Bu baglamda akéid
ile ilgili konularin ele alindig1 akaid-nameler, namazla ilgili yazilan surGt-i salatlar, dinin iba-
dat-mudmelat bolimind kapsayan ilm-i haller, miras konusunu isleyen feraizler, ictimati,
ferdi ya da dini bir meselede seyhiilislama sorulan sorulara verilen cevaplardan olusan fet-
va-nameler, Ramazan ayi ile ilgili ramazaniyeler, Kur'an terciimeleri/mealleri gibi pek ¢ok
tiirde dini manzam eser ve tiir bulunmaktadir (Ayrica bk. Akkus, 2006; Kocakaplan, Gokalp

3 Her canli kendi ekosistemi icerisindeki tutum ve tavirlariyla degerlendirilir prensibinden hareketle her gelenek-
sel sairin de ancak geleneksel (tradisyonel) diinya goriisu icerisinde anlam kazacad bir gercektir. (Kilig, 2009, s.
15). (Gelenek ve edebiyat iliskisi hakkinda ayrintili bilgiler icin bk. Livingston, 1998; Akkanat, 2012, s. 21-78).
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ve Aga, 2011; Pekolcay, Eraydin, Tahrali, Uzun ve Subasi 2000; 2012, s. 247-349). Bunun yani
sira ilahi, nutuk, devriye, satahat ve benzeri tasavvuf muhtevali tlrler de edebiyatimizda
zengin bir dini-tasavvufi gelenegdi temsil eden drneklerdir.

Yapilan arastirmalar sonucunda bu turlerin sayisi giderek artmakta, yeni eserler ve turler
glin yuzine ¢cikmaktadir. Bu tirden calismalar ve kiitliphane arastirmalari sonucu eserlerin/
tdrlerin artmaya devam edecegini tahmin etmekteyiz. Daha ¢cok mens(r tarzda eserlerin
yazildigi tecvid ilminde de telif ya da terciime olarak manzim eserlerin varligi s6z konusu-
dur. Bizim de eksikligi giderme ve tanitma adina ¢alismasini yaptigimiz dini tiir, manzim
Tirkge tecvidlerdir.

Tiirkce Manzam Tecvidler

Eski edebiyatimizda dini turler ve eserler ayri bir onem tasimaktadir. Bunun tezahurlerinin
biri de nasslarin dayanakliginda; Kur'ant usuliine uygun bir sekilde ve guizel okumaya yar-
dimci olan tecvid ilmidir. ilk béliimde tecvid ilmi ve konulari ile alakali bilgiler verildiginden
dolayi burada ayrica bir tekrara girmeyecegiz. Edebi anlamda eksik kalan kisimlari ise bu
bolimde tamamlamaya calisacagiz.

Turkce manzam tecvidlerle ilgili gozle gorilur akademik bir ¢alisma bulunmamaktadir.
Arap¢a Manz(m tecvid veya kiraat eserleriyle* (Ubeydullah el-Hakani'nin el-Kasidetti'r-Raiy-
ye'si Satibi’'nin Hirzi’l-Emani’si, Cezeri’nin Mukaddime ve Tayyibetii'n-Nesr'i gibi)® ilgili terci-
me ya da tahkik tirt calismalar 6zellikle kiraat ya da tefsir anabilim dallari ¢atisi altinda
yapilmaktadir. Farsca (Hafiz izzeddin, t.y.; Mirza Zahid, t.y.) ya da Kiirtce (Ornek icin bk. Cag-
mar, 2009, s. 153-161) manzdm tecvid drnekleri de bulunmaktadir. Fakat Tiirkge manziim
yazma eserlerle ilgili tahlil-inceleme-metin/edisyon kritik triinden bir ¢alismaya rastlan-
mamaktadir. Calismadaki amag ve hedefimiz, arastirmalarimiz sonucu tespit edebildigi-
miz (telif) manzGm Tirkge tecvid eserlerini tanitmak ve genel cercevede eserlerin tahlil ve
degerlendirmesini yaparak bu yondeki bir boslugu doldurmaktir. Bunun yani sira érnegin
manz{m Arapca bir tecvid eseri olan Cezeri'nin Mukaddime adli eserine, Mehmed Emin To-
kadi (t.y.), Seyh Mevlana Sinan (t.y.) ve Hiseyin b. Ali® tarafindan yapilan manzim tecvid
tercimeleri de bulunmaktadir. Fakat biz bu calismamizda terclime ya da serh niteligindeki
eserlere yer vermedik.’

4 Manztm ya da mens(r kiraat ve tecvid eserleri icin bk. Stliin ve Abay (2002 s. 477-540), Cetin (1987, s. 309-317,
2012b, 5. 473-490), Yiksel (2009).

5 Satibi'nin bir serhiicin bk. Dasdemir (2007, s. 29-48); Cezeri'nin Takrib adli mensur eserinin nazma aktarilmasina
dair bk. Hanay (2012, s. 261-287).

6  Eserle ilgili Marmara Universitesi SBE'ye bagl olarak yapilan yiiksek lisans calismasindan bizi haberdar eden
Ars. Gor. Kiibra Polat’a ve ilgili tez calismasini yiiriiten Emine Ozbek Aktas'a tesekkiir ediyorum.

7 Ik iki eserle ile ilgili, U.U. llahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogr. Gor. Abdulhalim Basal’la birlikte makale
calismasi yapmaktayiz.
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Mensur 6zellikte eski-yeni Arapca ya da Tiirkge, terciime veya telif olmak tizere yazilan pek
cok eser oldugu gibi bunlarla ilgili gerek tahlil gerek bibliyografya tiiriinde bir o kadar da
calisma bulunmaktadir. Bizim icin dnemli olan, bu tiirden eserlerin dncelikle Tlirkge ve man-
zGm olmasinin yaninda bu alandaki boslugu doldurmaya karsilik gelmesidir. Bu gibi ne-
denlerden dolayi verecegimiz listeye mens(r eserleri dahil etmedik. Surasi da bir gercek ki
manzdm tecvid eserlerinin asagidaki listeyle sinirli oldugu iddiasinda degiliz. Daha detayli
taramalar sonucu bu tir ile ilgili baska eserlerin ortaya ¢ikacak olmasi, her zaman ihtimal
dahilindedir. Bu konuda kiitiiphane kataloglama ve eser isimlerinin dogru kaydedilmesinin
ayri bir 5nemi vardir. Nitekim biz de tespit ettigimiz eserler ya da ayni eserin farkl niishalari
bazinda konunun detayina indigimizde kitiiphane kayitlarinin yanhshgiyla karsilastik ve
metin ya da dipnotlarda gerekli diizeltmeleri yaptik.

Eserler
Nazmu’l-Ehemm fi ilm-i Tecvidi’l-Elzem

Eserin 06 Hk 4866,06 Mil Yz A 9748/1, 06 Mil Yz A 9746/1 demirbas numaralariyla Ankara
Milli Kiitiiphane, 42 Kon 4199/1 demirbas numarasiyla Konya Bélge Yazma Eserler Kiitlipha-
nesi, 11572/US0064 demirbas numarasiyla Marmara Universitesi Nadir Eserler Koleksiyonu/
llahiyat Fakiiltesi, 21 Hk 1729/2 demirbas numarasiyla Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi/Yazma
Eserler ve 19 Hk 189/2 demirbas numarasiyla Corum Hasan Pasa il Halk Kiitiiphanesi'ne ka-
yitli ntshalari bulunmaktadir. Eserin sonundaki tarih beyitinde, telif tarihi olarak 1210 ve
1220 yili bulunmaktadir.® Niishalarin feraginda ise eser muellifinin Seyhulkurra Hafiz Meh-
med Efendi el-Amidi oldugu kayithdir. 06 Hk 4866 numarali niishada muhtemelen miisten-
sihin sonradan ekledigi, icerisinde Turk¢e-Arapca tecvid ile ilgili aciklamalar, harflerin sifat-
laniyla ilgili bir cetvel ve harflerin ¢ikis bolgelerini gésteren dairevi bir tasvir bulunmaktadir.

Tezkirelere ya da biyografi kaynaklarina baktigimizda sadece Ali Emiri'nin el-Esami-i Suard-yi
Amid adli eserinde miiellif ile ilgili bilgi bulunmaktadir. Bu eserde ismi Muhammed, mahlasi
ise Seyhi olarak ge¢mektedir. Hafiz Muhammed'in siirlerinde boyle bir mahlasa rastlanma-
maktadir. Ali Emiri, bu mahlasi muhtemelen onun seyhiilkurra olmasi hasebiyle kullanmak-
tadir. el-Esami'de yer alan bilgiler (ismi, kirdat ilmini donemin seyyaresi olarak adlandirilan
hocadan tahsil etmesi, eserinin adi vb.) Seyhilkurrdnin eserinde verdigi bazi anekdotlarla
paralellik arz etmektedir. O yedi kirdati doneminin meshur hocalarindan olan ve “seb’a-yi
seyyare” olarak anilan Hoca Osman Efendi'den tahsil ederek icazet almis ve hoca olarak
kiraat egitim 6gretimiyle mesgul olmus, 1235/1819-20 yilinda vefat etmistir. Ali Emiri, onun
Tebsirat adli manz(m bir eseri oldugunu sdylemektedir (Ali Emiri, t.y., vr. 27a).

8  Marmara Universitesi niishasi ve eserin basmalarinda eserin yazim tarihi 1210 iken diger niishalarda 1220 tarihi
verilmektedir. Bu karisiklik, muhtemelen muellif tarafindan verilen tarih beyitindeki harflerden hangilerinin
ebcede dahil olup olmayacagi noktasinda mistensihlerin farkli yorumlanmalari sebebiyledir.
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Hafiz Muhammed Efendi’'nin tecvid-kiraat egitim-6gretiminde de kullandidi ihtimali bulu-
nan eserin iskeletini gazel nazim sekli olusturmakla birlikte dort de mesnevi nazim sekli
bulunmaktadir. 224 beyitten olusan eserde toplam 44 baslik yer almaktadir. ilk baslk tevhid
son baslik miinacat 6zelligi tasimaktadir. Gelenege uygun bir sekilde besmele, hamdele ve
salvele ile esere giris yapan mellif bu kisimda; tecvid ilminin en serefli ilim oldugunu ve
bilgi hiyerarsisinin de en Ustlinde bulundugunu ifade etmekte, bu yiizden okuyan kisinin
Kur'an’a tazim ve saygida kusur etmemesi uyarisini yapmaktadir. Okuyusta kusurun olma-
masi icin de dogal olarak tecvid ilminin 6grenilmesi gerektigini vurgulamaktadir. Daha son-
raki baslklarda tecvid ilminin egitim-6gretim sartlarn ve konulari yer almaktadir.

Eserde sirasiyla; Risale-yi Nazmu'l-Ehemm fi ilm-i Tecvidi'l-Elzem, fi Sur(ti‘t-Teallim ve
Adabihi, fi Sur(ti‘t-Ta'lim ve Adabihi, Bab-1 Meharici’l-Hurdf, Bab-1 Sifati’l-Hurdf, Ta'rifat,
Kavaid-i Miihimme, Tenbihat ve Meayib-i Kiraat, Bab-1 Envai'l-Meddat, en-Nev'u’l-Evvel
el-Meddi't-Tabi"i, en-Nev'u’s-Sani el-Meddi’l-Muttasil, en-Nev'u’s-Salis el-Meddi’'l-Munfa-
sil, Fi Ehvali’z-Zamir, en-Nev'u'r-Rabi’ el-Meddii’l-Lazim, en-Nev'u’l-Hamis el-Meddii'l-Ariz,
en-Nev'u’s-Sadis el-Meddi’'l-Lin, Bab-1 Ehvali'-t-Tenvin ve'n-N0ni’s-Sakin, el-Halu'l-Evvel el-
ihfa, es-Sani el-izhar, es-Salis el-idgam Ma'al-Gunne, er-Rabi’ el-idgam bi-1a Gunne, el-Ha-
mis el-iklab, fi idgami’l-Misleyn, fi idgami’l-MUtecaniseyn, fi idgami’l-Mdtekaribeyn, fi La-
mi't-Ta'rif izhar-1 Kdmeriyye, idgam-1 Semsiye, fi Ehvali'r-Ra ve Surdt-i Tefhimihi, fi SurQt-i
Tefhim-i Lam-1 Lafzatullah, fi imalet-i Hafs, fi Teshil-i Hafs, Fevaid, fi Sekt-i Hafs, Bab-1 Ak-
sami’l-Vakf, fi Keyfiyyeti'l-Vakf, fi'l-Mekt(’ ve'l-Mevsal fi'r-Resmi’l-Osmanifi Ta-i't-Te'nis
Ale’r-Resmi’l-Osmani, fi'l-Vakfi's-Secavendi, fi Hemzeti'l-Vasl, fi'l-istiaze ve'l-Besmele, fi't-Tek-
bir inde Hatmi'l-Kur’an, fi Secdeti't-Tilaveti Ala Mezhebi Ebi Hanife, fi Tertibi's-Suveri’l-Kur'a-
niyye, el-Milinacat ila Kadi'l-Hacat basliklari bulunmaktadir.

Eserin yazma nishalarindan baska Turkiye'deki bazi tniversitelerin/fakiltelerin ya da ku-
rumlarin kiitiphanelerinde kayitli (6rnegin Erzurum Atatiirk Universitesi Merkez Kiitipha-
nesi Seyfettin Ozege Salonu 01118873 ve 01118874 - IBB Atatiirk Kitaphdi Sayisal Arsiv
ve e-Kaynaklar MC_Osm_0.00433/03 ve AUE_00149 - Marmara Universitesi Nadir Eserler
Koleksiyonu/isam e-Kitap Koleksiyonu RE14230 - Marmara Universitesi ilahiyat Fakiltesi
Kuttphanesi 10011770 — Milli Kitiiphane 06 Mil EHT A 428) Osmanlica matbu baskilari bu-
lunmaktadir. Bazi kayitlarda muellif ya da eser ismi yanlis kaydedilmistir.®

Eserin ilk baskisi Harputi-zade YGsuf b. Muhammed b. YGsuf tarafindan 1275 senesi Rama-
zan ayinin sonunda tamamlanmistir. Matbu metnin basinda “Ulim-1 akli ve naklide mahir
Reisii’l-kurra Diyarbakirli Seyhi Muhammed Efendi'nin ilm-i edadan Nazmu’l-Ehemm kitabi-
dir” bilgisi yer almaktadir. Bunlar yukarida islenen Hafiz Muhammed Efendi’'nin hayati hak-

9  Seyhi/Seydi Mehmed Efendi-Seyhi Muhammed-Nazmu'l-Ehem vb. ayrintili tarama icin bkz. Ulusal Toplu Kata-
log.
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kindaki bilgilerle 6rtiismektedir. Bu baskidaki bazi kelime ya da basliklar az da olsa yazma
nishadan farkliliklar géstermektedir. Diger baskilar ise yukaridaki baski esas alinarak Saha-
fiyye-yi Osmaniyye Sirketi tarafindan 1324 yilinda basiimistir. Ayni 6zellik ya da farkliliklar
bu baskilarda da vardir. Eserin niisha ya da baski sayisinin ¢ok olmasi yazildigi dénemden
itibaren kullanim alani yaygin, meshur bir eser oldugunu géstermektedir.

“Ser-levha-y1 name ola nam-i serif-i kibriya

Ki ylimn ile ola miyesser talibe hiisn-i eda

Harfler cikan mevzi'lere dirler meharic ey plser

On yeddi mahrec vardur kil tecriibe ol mu'teber

Ger harf-i medden sonra bulunmazsa meddin sebebi
Medd-i tabi'i ebeden bir elif kadar med olur

Vacib te'avviiz bed-i Kur'an itse ya s6z soylese

Her sre evvelinde besmele dimek siinnet olur

Bu ilm-i esrefin ehemm elzem kavéa'idlerini

Kildim nazm tahririne muvafik olanlari”
Manzim Tecvid

Muellifini belirleyemedigimiz bu eserin, 42 Kon 373/4,15 Hk 1295/3 demirbas numarala-
riyla Konya Bolge Yazma Eserler Kutliphanesi, 19 Hk 218/3 demirbas numarasiyla Corum
il Halk Kuitiiphanesi ve 21 Hk 1662/2 demirbas numarasiyla Diyarbakir Ziya Gokalp Yazma
Eser Kiitiiphanesi'nde niishalari bulunmaktadir. incelememiz sonucu eserin yazilis tarihini
de goremedik.

Mesnevi nazim sekli ile yazilan eserde, tecvid ilminin ana konularindan olan, harflerin mah-
reci ve sifatlari degisik sayida beyitlerle islenmektedir. Fakat eserin buytk bolimindn harf-
lerin sifatlari konusuna ayrildigini gérmekteyiz. Farkli niishalari olan eser 80 kiisur beyitten
olusmaktadir.

Besmele, hamdele, salveleden sonra muellif, Kur'’an okuyana Allah’in rahmet etmesi, Hakk
kelaminin telaffuz, mahreg, sifat, vakif, maktu’-mevsdal, ta-i te'nis ve zamirin kaidesine uy-
gun olarak okunmasi ve hemzenin resmi gibi konulara 6zetle yer vermektedir. Daha sonra
sirastyla; Bab-1 Ma'rifeti't-Tecvid, Bab-1 Meharici'l-Hur(f, Bab-1 Sifati'l-Hur(f, Bab-1 Beyan-i
Tefsiri's-Sifat, Bab-1 Beyan-i isti’la, Bab-1 Beyan-i itbak, Bab-1 Beyan-1 Miizlika ve ismat, Bab-i
Beyan-1 Gayr-1 Ta-Za, Bab-1 Beyan-1 Harf-i Lin, Bab-1 Beyani'l-inhiraf, Bab-1 Beyan-i Tefessi
ve's-Safir, Bab-1 Beyan-i istitale, Bab-1 Beyani'l-Mevafik ve eserin sonunda yazarin duada bu-
lundugu Bab-1 Beyani'd-Du’a basliklari yer almaktadir.
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“Hamd U stikrim var Hudaya

Afvi cokdur bi-nihaye

Salatin lutfun Hudaya

Olsun Beni Mustafaya

Tecvidi ahz-1 Kur'ani

Farz-1 daim bilin ani

Kim okumaz tecvidini

Olur asim dedi ani

Der sifatt mehmUsdur

Ziddi anin mechardur

Mehmaslar nefeslidtr

Mechrler nefessizdir

Lafzatullah kalin dindr

Réa feth u zamm kalin dintr

Suakanun bil fetha tabi’

m

Ac agzini fetha tabi
Manzim Risdle-yi Tecvid (Kitabii't-Tecvid)

Eser, 06 Hk 3640/10 demirbas numarasina kayitli olup Ankara Milli Kitiphane'de bulun-
maktadir. Maellif, 9. beyitte eserin ismini “Hazihi'r-Risale Kitabi't-Tecvid” olarak koymus ve
eseri Asim kirdatinin Hafs rivayetinin kaideleri tizerine yazdigini belirtmistir. 14. beyitin ilk
misrasindaki “Bir fakirem hakirem Naciyem” ibaresinden mdellifin adinin Naci, 15. beyitteki

“Seyhlu sehrine geldim ben fakir/Clin garibem 6ziimi kildim hakir” ifadelerinden de mem-
leketinin Seyhli adindaki bir yer oldugunu anlamaktayiz.

309 beyit olan eseri muellif, mesnevi nazim sekliyle yazmistir. Esere Arapga besmele, ham-
dele ve salvele kismiyla baslamis; sonra yine Arapca ifadelerle, Arapga bilmeyenler fakat
bu ilmi 6grenmek isteyenler icin manzdm Tirkge bir eser kaleme aldigindan s6z etmistir.
ismini ve memleketini sdyleyen muellif, yakinlari oldugunu séyledigi pek cok kisinin yani-
na geldigini, kendisinin ilm-i Kur'an 6grendigini bildiklerini, Kur'an't dogru ve guzel tilavet
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edebilmek icin tecvid-kiraat kaidelerini 6grenmek istediklerini ifade ederek eserin sebeb-i
telifini anlatmaktadir. Sonraki birkag beyitlik boliimde besmele ve istiaze konusundaki ihti-
laflardan kisaca bahsetmektedir.

Muellif konulari bab basliklarina gére islemektedir. Buna gore eserde; Bab-i fi Beyan-1 Meha-
rici'l-Hur0f, Bab-i fi Beyan-i Sifati’l-Huraf ve Ezdad, Bab-1 fi Beyan-1 N(ni’s-Sakin ve't-Tenvin,
Bab-1 fi Beyan-1 Ahkam-i Ha-i Zamir, Bab-1 fi Beyan-1 Ahkam-i Mim-i Sakin, Bab-1 fi Beyan-i
Ahkami’l-Med ve'l-Kasr, Bab-1 fi Beyan-1 Ahkami’l-Vukdf, Bab-1 fi Beyan-1 Ahkami'r-Raat,
Bab-I fi Beyan-1 Makt(’'at ve Mevsilat konulari detayli bir sekilde yer almaktadir. Ayrica varak
kenarlarinda konularla ilgili notlar bulunmaktadir.

“El-hamdulillahillezi gasel
ZunUbe ehli't-tilaveh

Ve sakkale mir'ate't-talibin
Bi-musakaleti-t-tecvidi ve'l-fesahah

Mahrecin bildinise bu harflerlin
Bil sifati dahi vardur anlarun

Mechere v rihve vii hem mstefil
Munfetih hem miismete bu besi bil

Hareketi olsa zamirin kable
Sila oku sen ani misl-i leh

Sila okur climle zamirin hasini
Kasr ider Hafs gerci kim birisini

Talib ol her sGiretin ma'nasini
Ma'rifetsin stretin ma'nasini

Bi-hamdi’llah temam oldi kitabim
Acildi cesm-i canim gitdi habim”

Nazmu’t-Tecvid

incelememiz sonucu miiellifini ve telif tarihini belirleyemedigimiz eser, 42 Kon 5651/8 de-
mirbas numarasiyla Konya Bolge Yazma Eserler Kiitliphanesi'nde bulunmaktadir. Eserde te-
cvid ilminin bazi konulari yer almaktadir. Miellif eserde, Kur'an'in dogru ve glizel okunabil-
mesi icin tecvid kaidelerini nazmettiginden bahsetmektedir. Ayrica tenvin ve nin-i sakinin
halleri (idgamlar, izhar, kalb, ihfa) konularini islemektedir.

70 beyit olan ve mesnevi nazim sekliyle yazilan eserin beyit altlarinda islenen konularla ilgili
érnekler bulunmaktadir. Eserde sirasiyla; Der Beyan-1 izhar, Der Beyan-1idgam-1 Ma’a’l- Gun-
ne, Der Beyan-1 idgam-i Bila Gunne, Der Beyan-i ihfa-yi Ma'a’'l- Gunne, Der Beyan-i idgam-i
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Vacib, Der Beyan-1 idgam-i Mutekaribeyn, Der Beyan-1 Sekte, Der Beyan-i Secde, Der Beyan-i
Meddat basliklar yer almaktadir.
“Bismillahi'r-rahmani’r-rahim

Dest-gir ola sana her dem Kerim

Evvel Allah ibtida anmak gerek

Ab-1 kevser ictin kanmak gerek

Geldin izhan bil imdi nicedir

Gostertiben ideliim kim nicedir

Harf-i izhar alti harfdir bil ehi

Ayn u gayn u ha u hemze ha dahi

Dinle idgam-1 mitekaribeyn ne is

Ani dahi ideyim nice is

Yakin olsa birbirine iki harf

Harf-i cinsdir didigiim anla harf

Dinleyene rahmet eyle ey Huda

Kamu mi'minlerile ya Rabbena

Yazana vergil Calab hadsiiz sevab

S6z budur Allahu a’'lemu bi's-savab”
Nazm-i Risdle-yi Mersiimdt mine’t-Tecvid

Eser, 06 Hk 3640/4 demirbas numarasina kayitli olup Ankara Milli Kiitliphane'de bulunmak-
tadir. incelememiz sonucu, kiitliphane kaydinda ya da niishanin herhangi bir yerinde mii-
ellif ismi, telif/istinsah tarihi bulunmamaktadir.

Mesnevi nazim sekliyle yazilan ve 71 beyitten olusan eser, adindan da anlasilacagi tizere
Resm-i Osmdni'deki ta-yi te'nis ile hemzenin yazimi-imlasi (resm) ve yine yazim-imla ile ala-
kali olan makt(’-mevsal konularini ele almaktadir.’® Nitekim eser, mushaftaki bazi harf, ke-
lime ya da edatlarin nasil yazildigi, bu yazimlardaki ihtilaflar gibi konulara yer vermektedir.

10 Resm, Resm-i Osmani, makt(’ ve mevsal gibi konular hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Masal (2003, 2004) ve
izmirli ismail Hakki (1340, s. 22-29).
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“Ya ilahi suclarim coktur kati
Us getlirdiim hazretiline zilleti

Sen didin kim her kulum sugin bile
Sucunu bagishyam ben ol kuli

Nice yirdeddir kelimet t&'ile
Nice virlrsin cevabin sd’ile

Biri En'amda biri A'rafda benam
Iki Yanus birri Gafir bes temam

Nirede gelse nebelin ey emin
Vavladir Tevbede elif hemin

Iki Sad icinde geliir miihtesim
Biri nebel’l-hasm nebelin azim”

Manziime-yi Tecvid

Bastan bir veya birkag varak eksik oldugu izlenimi veren niisha, 06 Mil Yz A 4817/3 demirbas
numarasina kayitli olup Ankara Milli Kiitiphane'de bulunmaktadir. Miellifi belli olmayan
eserin, icerisinde harflerin-sekillerin bulunmasi ve bastan eksik oldugu ihtimali dolayisiyla
beyit sayisini tespit etmek glictir.

Mesnevi nazim seklini kullanan miellif eserde, tecvid ilminin tim konularindan ziyade sa-
dece bazi harflerin mahreclerini ele almistir. Harflerin cikis yerlerinin dort tane oldugunu ve
bunlardan biri olan cevf bolgesini zikrederek esere baslayan miellif, daha sonra“kitab” bas-
liklar altinda tefhim, imale, zamme ile imale ve bazi harflerin mahrecleri konularini man-
z(m olarak islemistir. Maellif, basliklarin birinci misralarinda (genelde ilk ya da ikinci bazen
son kelimesinin ilk harfinde), mahrecini gosterdigi harfle baslayan bir kelime kullanmistir.
Ayrica basliklardan sonra yer yer miinacat havasi veren ifadelerle, yer yer de konuyla ilgili
olabilecek rivayetlerle girizgah yapmis, daha sonra ilgili agiklamalarina yer vermistir. Bazen
de Arapca olarak harfin ¢ikis noktasini baslikta tarif etmistir.

Eserde sirasiyla; Kitabu'l-Hurdf ve Mehariciha Erba'a el-Cevf, Kitabl'l-Madgadat,
Kitabi'l-Memdade, Kitabi't-Tefhim, Kitabi'l-imale, ve'l-imale fi'z-Zamme, Kitabi'l-Ha,
Kitabi'l-Ayn, Kitabi'l-Ha, Kitabi'l-Gayn, Kitabii'l-Ha, Kitab(i'l-Kaf, Kitab('l-Kef, Kitabii'd-Dad,
Kitab'l-Cim, Kitabu'l-Lam, Kitabu'r-Ra, Kitabi'n-Nan, Kitabu's-Sad, Kitabl's-Sin, Kitabi'-
z-Z4, Kitabl'd-Dal, Kitabli't-Ta, Kitabl't-Ta (T1), Kitabu'-s-Sa, Kitabu'-z-Zal, Kitabu'-z-Z3,
KitabU'l-Fa, Kitabu'l-Ya, Kitabi’l-Mim, Kitabu'l-Vav basliklari yer almaktadir.
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“Allahin buyrugudur gor ayeti
Hakk habibine dimisdiir gayeti
Ayetin ma'nasin idtiler su‘al

Buyurur Mustafa nediir me'al

Baslayalim hemzeden ta bilesen

Ana gore tedbirin eyleyesen

Gorursen nicedlr gozlerde gamze

Bogaz derininde hareketince hemze

Samed sadile hakk geldiin kapuya
Umaruz lutfini turtuk tapuya

Nasib eyle bize cok siiklr idelim
Cihandan hos imanilen gidelim

Kitabu'l-mim mahreceha beyne’s-sefeteyn bi'l-inzimami’l-kiilli inde
stikiniha farkan beyne’l-ba li-enne’l-ba teftehu ba'de’s-stikiin
Maliku'l-milkdir yakin Allahumuz

Lufuna ola sebeb her nazumuz

Hubbile 6ptpdir her tutak

Ana dostlar arasindadur utak

Kitabu'l-vav el-vav vehiye emyeli ile’z-zahiri tekra'u elifen

ve tektlibi vaven ig'aren li-asliha ve teskutu mine’l-kelimati’l-leti
kesurat isti'maluha

Vefadar ol hemise ol vefadar

Vefadar yar olur her dem vefadar”

Manziam Tecvid

Eser, 07 Tekeli 891/4 demirbas numarasina kayitl olup istanbul Siileymaniye Yazma Eser
Kutiphanesi'nde bulunmaktadir. 11. beyite gore eserin muellifi Surari Halil'dir. Eserde ya da
kayitlarda telif tarihine rastlanmamaktadir.

Esere besmele, hamdele, salvele ile klasik bir giris yapan muellif, daha sonra tecvidin ilimler
hiyerarsisindeki Gstinligline ve Kur'an'in tecvid tGzerine indirildigine delil olarak gosterilen
“tertil” ayetini fehmetmenin 6nemine dedinmektedir. Harflerin mahreg ve sifatlarini 6gren-
mek icin bir hocanin tedrisinden gecilmesi gerektigine de dikkat cekmekte ve konuyu anla-
ma acisindan nazmin nesre gore daha kolay oldugunu ifade etmektedir.
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96 beyitten olusan ve diger eserlerden farkli olarak bab baslklariyla kurgulanmayan eserde
bu girizgahtan sonra, tecvid ilminin ana konularindan olan, harfler, harflerin mahreg ve bol-
geleri, hangi bolgeden hangi harfin ¢iktigi ve harflerin sifatlari gibi konular degisik sayida
beyitlerle islenmektedir. Hakkinda tartismalar olan mahreglerin sayisi konusunda muellif,
cumhurun goriisu olan 17 sayisini esas almaktadir. Yine tartismali bir konu olan sifatlarin
sayisi hakkinda ise muellif, 18 sayisini esas alarak aciklamalarini buna gore yapmaktadir.
Daha sonra harflerin mahrec ve sifatlarinin iyi bir hocadan mesk edilerek dudak/agiz talimi
yapilmasi gerektigine vurgu yapmaktadir. Son olarak ise muellif, eser dolayisiyla dostlari-
nin/okuyanlarin kendisine duada bulunmasini rica etmektedir.

“Hudanin ismidir Halik sena-yr hamde layik

Habibini ciimleye faik sefaatde o samil ha

Salatile selam saha ideliim ol yiizi maha

Sefi’ ola dergaha olalum bizde nail ha

Bu yigirmi dokuz harfin sifat on sekiz oldi

Anin evvelki hems oldi bu on harfde olur bil ha

Fe-hassehi sahsin ile seket harfi hems oldi

Bularin gayri ¢cehr oldi ki on dokuz ani bil ha

Ki efvah-1 mesayihtan isidlip eyce mesk eyle

Dilin misvar ola ta kim halas ol lugati bil ha

Bu manzimi alup elde ide gor hifzi dilde

|

Sur(ri sirrini bilde Halile bir dua ki
Zafer (Tecvid-i Manziim)

Eser, 19 Hk 218/5 demirbas numarasiyla Corum Hasan Pasa il Halk Kiitiiphanesi'nde bu-
lunmaktadir. Kiitiiphanede eser isminin Risdle-i fi Beyani’l-Kirdat, dilinin ise Arapga oldugu
kaydi yanhstir. Eserin Osmanlica matbu metni de bulunmaktadir. Bu metinden sonra bir
de manz(m akaid bulunmaktadir. Manzim akaidde mahlas olarak Hilmi ismi gegmektedir.
Kuttphanelerde de miellif; Vardarh Hilmi/Hilmi Vardari/Mukri-i Vardaryenicesi/Vardar Yeni-
celi Hilmi, Abdilkerim Vardari (d. 1003/1595/6. ?) (Abay, 1991, s. 259; Bursali Mehmed Tahir,
1331, 5. 121) gibi gesitli isimlerle kayitlidir. Eserin 14. beyitinde gecen “Maksad-1 aksa budur
kim her kim nazar itse ana/Mukri-i Vardaryenicesin dua ile ana” ifadesi onun Vardaryeniceli
oldugunu desteklemektedir. Kitiiphaneler de muhtemelen bu ifadeden yola ¢ikarak onun-
lailgili boyle bir kayit koymuslardir. 12. beyitte ise muiellif, mukim ya da seferi, ezberleyenin
muzaffer olacagini belirterek esere Zafer ismini koydugunu belirtmektedir. Nishanin basin-
da ise Tecvid-i Manzdm ismi bulunmaktadir.



Tiirk Islam Edebiyati'nda Manzim Tecvidler m

Mesnevi nazim sekliyle telif edilen eser 71 beyittir. Diger bircok eserde oldugu gibi bes-
mele, hamdele, salvele ile girizgah yapan miuellif, bundan sonra tertil ayetine (Mizzemmil,
73/4) deginmekte, tecvid ilmini 6grenmenin farz oldugunu sdyleyerek bu nassi delil getir-
mektedir. Miellif, tecvidsiz ya da taklit ile Kur'an't kirdat edenin glinahkar olacagi hikmiing,
iki dinyada izzet isteyen kisinin ise gayret gostererek tecvid kurallarini 6grenmesi gerekti-
gini dile getirmektedir. Sonraki bélimlerde eserin telif sebebine, yazim serlivenine ve ese-
ri neden manzim kaleme aldigina dair bilgiler vermektedir. Bu kisimdaki dikkat ¢ekici bir
nokta; muellifin kendinden dnce kimsenin tecvide dair bir eser nazmetmedigini, Allah'in
yardimiyla bu isin kendisine nasip oldugunu dile getirmesidir.

14 beyitlik giristen sonra muellif eserin asil bolimlerine gegmektedir. Bu bélimde sirasiyla;
Babu Harf-i Med, Babu Sebeb-i Med, Babu Medd-i Muttasil, Bdbu Medd-i Munfasil, Babu
Medd-i Lazim, Babu Medd-i Ariz, Babu Medd-i Lin, Babu ihfa, Babu izhar, Babu iklab, Babu
idgam-1 Maa'l-Gunne, Babu idgam-1 bi-1a Gunne, Babu idgam-i Misleyn, Babu idgam-1 M-
tecaniseyn, Babu idgam-1 Miitekaribeyn, Babu idgam-1 Semsiyye, Babu izhar-1 Kameriyye,
Babu Kalkale, Babu Ahvali'-r-Ra, Babu Lami’l-Celal, Babu's-Sekte, Babu Hai's-Sekte, Babu ib-
dal ve't-Teshil, Babu's-Sila, Tertib-i Secavend-i Hur(f bashklari bulunmaktadir. Miellif konu-
lari 6rneklerle de zenginlestirmistir.

Eserin ¢ok sade ve anlasilir bir dili bulunmaktadir. Bunun disinda eserin icerigiyle ilgili olan
bir husus da sudur ki; diger cogu tecvid eserinde gorilen, 6rnegin ihfa harflerinin siirsel ya
da akilda kalacak sekilde formiile edilmesine bu eserde rastlamamaktayiz. Muellif bu gibi
yerlerde beyitin kafiye dlizenini g6z 6niinde bulundurarak harfleri tek tek yazmistir. Fakat
ornegin kalkale ya da idgam-1 maa’l-gunne gibi baslklarin altinda konunun harflerini for-
mile ederek vermistir.

“Bi-kiyas hamd u sibas olsun Hudaya ba-safa

Hem salatile selam olsun bi-rih-i Mustafa

Sabika nazm itmemis tecvidi bir ehl-i eda
Hamdulillah ben fakire oldi tevfik-i Huda

Ant hifz iden muzaffer fi'l-mekarri ve's-sefer
Tesmiye itdim tecvidi ismin anin ¢in Zafer

Babu idgam-1 Maa’l-Gunne
Harf-i yemnuGya mlaki olsa tenvin ile nlin
Ana idgam-1 maa’l-gunne didiler mukritin

Babu Kalkale
Kelimenin aynile lami olsa sakin kutbuced

Kalkale olur misali oldi hablin min mesed

Ta gelurse vakf- mutlak didiler
Gecme ani vakfi caiz gordiler”
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Listedeki eserlerin yani sira Sir‘atii’l-islam miitercimi Demirhisarli Abidi'ye (15. yy.) bir tecvid
eseri (Kemikli, 2012, s. 104) atfedilse de taramalar sonucu bdyle bir eser tespit edemedik.
Kaynak gosterilmeyen bir internet sitesinde (Fikir Cephesi, 2011) eserin manzim oldugu
ve Edirne Selimiye Ktp. No. 982 demirbas numarasina kayitl oldugu bilgisi bulunmaktadir.
Fakat bu kayitta baska bir esere rastlanmaktadir.

Manzam Tiirkce Tecvidlerin ve Muhtevalarinin Degerlendirmesi

Tecvid eserlerinin, menslr ve manztm olarak yazildiklarina temas etmistik. Mensar eser-
lerde vezin, kafiye, nazim sekli vb. gibi teknik tabirler ve sanat endisesiyle yazma fikri yok
denecek kadar azdir. Fakat tabii ki bu mensar eserlerin sanatsal deger tasimadigi anlamina
da gelmemektedir. Clink{ bilindigi gibi edebi degeri olan nesir yazisina insa denmektedir.
Degisik sebeplerden dolayi -6rnedin nazmin cazip olmasi- edebiyatimizin nazim kismi agir
basmaktadir. Bu nedenle de nesir tlrii yazi pek ragbet gérmemis ve 6rnegin Sinan Pasa gibi
miinsi ¢ok fazla yetismemistir (Nesir konusu icin bk. Okuyucu vd., 2012, s. 13-36).

MensUr eserlerde; daha cok didaktizm 6n planda oldugu ve muellifler eserlerini toplumun
genis boliminln istifade etmesi amaciyla yazdiklari icin halkin anlayacadi sekilde agik dil
ve sade bir Uslup tercih edilmistir. Fakat bu durum, konuya aldka gosterenlerin daha rahat
anlayabilecegi anlamindadir. Gerek mens(r gerek manzim tecvid turi dini eserlerde de
mdellifler talimi 6zelligi gézetmis, Kur'an'in dogru, diizgiin ve glizel okunmasina fayda sag-
layacak eserler kaleme almistir.

Bilindigi gibi manzim eserlerin 6zelliklerinden biri belli 6lcllerde yazilmis olmalaridir. Te-
cvid turid eserlerde muellifler aruz 6l¢lstin esas almis ve eserlerini kendi tercihlerine gore
aruzun cesitli vezin ve kaliplarinda yazmislardir. Miellifin, aruz él¢isiinde vezin veya kalip
yonlindeki tercihi, yazacagi eserin hacmi, beyit ve bendlerin kisaligi-uzunlugu ile de iliski-
lidir. Ornegin; miellif beyit sayisi ydniinden siniri olmayan mesnevi nazim seklinde bir eser
yazacaksa daha ¢ok kisa kaliplari tercih etmistir.

Yaptigimiz arastirma sonucunda manz(m tecvid eserlerinin en fazla mesnevi daha sonra
ise gazel nazim sekli ile yazildiklarini gérmekteyiz. Mesnevi nazim seklini kullanan mdiellif-
ler, eserlerini kaleme alirken daha rahat hareket edebilmekte ve farkh kafiye dizenleriyle
konulara daha genis yer verebilmektedirler. Bu tlr eserlerde konular daha ¢ok tek tek bab-
lar/baslklar/kitaplar halinde islenmektedir. Sadece Nazm-i Risdle-yi Mersimdt mine’t-Tecvid
adl eserde baslik bulunmamaktadir.

Manz(m tecvid eserlerindeki temel muhteva, ilk bélimde de anlatildigi Gizere asil ve gegici
sifatlari itibariyla Kur'an harfleridir. Bundan baska Kur'an'in egitim ve égretiminin sartlar,
adabi, harflerin mahrecleri, sifatlari, tenvin ve harflerin halleri, medler, vakif-ibtida, idgam-
lar, sekte, secde, tilavet kaideleri, mevsal-maktl; Resm-i Osmani, ta-yi te'nis gibi muellifin
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de tercihine gore konular islenmektedir. Bu eserlerde en ¢ok; harflerin mahrecleri, sifatlari,
medler, tenvin ve nln-1 sakinin halleri konularinin islendigini gérmekteyiz. Bunlar tecvid
ilminin en temel konulari oldugu icin maellifler, eserlerinde bu konulari daha fazla islemistir
diyebiliriz. Bunun yani sira bazi muellifler eserlerinde sadece bir ya da birka¢ konuya yer
vermislerdir. Bu durum ise mdellifin tercihi ve o konudaki ihtiyaci giderme istegdi seklinde
aciklanabilir.

Tecvid konusuyla irtibath olarak bir de esas alinan kiraat, kurrd, kiraat imami ve ravisi ko-
nular bulunmaktadir. Nitekim esas alinan kiraat imami ya da ravi farkliligi, bazi tecvid ka-
idelerini de (kirdati) degistirmektedir. (1) fiilinden tlreyen kirdat (i1 5) kelimesi sozllikte,
okumak, tilavet etmek, telaffuz etmek anlaminda mastar; sesli veya sessiz, nagmeli veya
nagmesiz okuma, tilavet etme anlaminda kullanilan bir isimdir. Ayni kékin Kur’an seklinde
gelen mastari kirdat ile es anlamhdir (Altikulag, 2002, s. 426-433). Ulimu’l-Kuran'da dnemli
bir yere sahip olan kiraat ilminin konusu tipki tecvid ilmi gibi, telaffuzlarindaki degisme
ve edalarindaki keyfiyet bakimindan Kur‘an kelimeleridir (Abdulfettah el-Kadi, 1981, s. 7).
Kurra ise istilahta yedi veya on kiradatin kendilerine nispet edildigi imamlar icin kullanilr.
imamlara nispet edilen kiraatlardan bir veya birkacini bizzat imamin kendisinden alan kim-
seye “ravi’, raviye nispet edilen kiraata “rivayet” denir (Bu konularla ilgili ayrintil bilgi icin bk.
Cetin, 2012a,s. 77-81, 2012b, 5. 299-317). inceledigimiz tecvid eserlerinin hepsinde miiellif-
ler Asim kirdatinin Hafs rivayetini esas almislardir. Glinimiizde de kériler en fazla bu kiraat
ve rivayete gore Kur'an tilaveti yapmaktadirlar (Unal, 2012, s. 75-76.).

Turk Islam Edebiyati sahasinda olusan dini tiirler, genelde ayet ya da hadislerin tesvikiyle
ortaya ¢ikmaya baslamistir. Yani bu tiirlerin ortaya ¢ikmasinin altinda bazi nedenler bulun-
maktadir. S6z gelimi Cenab-1 Allah ile ilgili tirlerden olan esma-i hiisna ya da Hz. Peygamber
ile ilgili tiirlerden kirk hadis yazma ve ezberlemenin ilk nedeni ayet ve hadislerdir. Manzim
tecvidlerde de ilk sirada bu nedeni gérmek miimkiinddr. Nitekim bu eserlerin yazilmasin-
da ana gaye Allah’in “Kur’an’in tertil Gzerine okunmasi” seklindeki emridir. Miiellifler de bu
nasslar esas alarak tertil/tecvid ilmini 6grenme ve 6gretme gayreti icerisinde olmuslardir.
Diger bir neden miellifin bu ilmi &zel olarak 6grenmesi yani bu alanda ihtisas sahibi olma-
sidir. inceledigimiz eserlerde miiellif ya bizzat kendisi bdyle bir eser yazmak istedigini ya da
tanidiklarinin kendisinden boyle bir talepte bulundugunu ifade etmektedir. Eserlerde ge-
¢en bir diger neden eserlerin dili ile ilgilidir. Nitekim tecvid eserleri Arapca yazilmistir. Man-
z(m Tirkce tecvid yazan muellifler, bu dili bilmeyen kisilerin de tecvid ilmini 6grenmeleri
gayesini gozeterek eserlerini Turkce kaleme aldiklarini belirtmektedir. Bazi muellifler naz-
min 6greticilik agisindan kolaylik sagladigini da bizzat ifade etmektedir. Bununla baglantili
olan bir baska neden ise halka hizmet etmek ve eserlerini okuyacak olanlarin hayir dualarini
almaktir. Ayrica dini tiirde bir eser yazmakla Allah’in glinahlarini bagislamasini (bereket/
sefaat) dileyen muellifler de bulunmaktadir.
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Sonug

Tiirk islam Edebiyati sahasinda talimi 6zelligin én planda oldugu pek cok tiir bulunmakta-
dir. Bunlardan biri de manzim tecvidlerdir. Arastirmaya dahil olan ve tespit edilen eserler
de telif ve manz(m 6zellik tasimaktadir. Kur'an temelli bir ilim olan tecvid ile alakali daha
cok mensar eserler yazilmis, yazilmaya da devam etmektedir. Bu yonuyle dini diyebilecegi-
miz bu ilim hakkinda yazilan Tirk¢e manzim tecvidlerle ilgili bugiine kadar akademik bir
calisma yapilmadigi dikkat cekmektedir.

Tecvid ilminde ihtisas sahibi bazi muellifler, halkin egitim-6gretimine fayda saglayacagi ve
bu ilmi daha kolay 6grenebileceklerine kanaat getirerek eserlerini manzim olarak kaleme
almislardir. Gerek mielliflerin bizzat belirtmesi gerek telif edilen eser sayisi gerekse de eser-
lerde halkin bu ilmi 6grenmeye talip olduklarini gésteren ifadeler, bu tiir eserlerin ragbet
gordiiguni gostermektedir. Bazi eserlerde dikkat ¢ceken diger bir nokta; mielliflerinin sair
olmalarina ragmen isim ya da mahlaslarinin gegmemesidir. Bu da miielliflerin tevazulu dav-
randigini ve amaclarinin sadece Allah rizasi oldugunu gostermektedir. Bu durumun gele-
nekle de ilgisi oldugu soylenebilir.

Bu eserlerin bazilari tecvid ilminin konularini tam anlamiyla ele almamaktadir. Yine de
manz(m ozellikte olmasi ve tecvid ilminin konu ya da konularini ele almasi bakimindan
bu eserler 6nemlidir. Zaten tecvid eserlerinin yaziminda hangi konularin yer almasi gerek-
tigine dair standart ya da mifredat gibi bir program da yoktur. Bu duruma muellifin gerekli
gordugu konu hakkinda dinf ve manz(m bir eser yazma istegini gerceklestirmesi seklinde
de bakabiliriz.

Muellifler, elde bulunan tecvid kaideleriyle ilgili verileri/kaideleri eserlerinde kullanmakta-
dirlar. Nitekim tecvid kaideleri bellidir. Fakat bu kaideleri nazma aktarmak, onlari uygun
bir sekilde islemek, Arapca kelimeleri ya da 6rnekleri Turkce kelimelerle birlikte terkip edip
vezne dokerek veciz bir sekilde kaleme almak kolay bir is degildir. Bu eserlerin ve yazarlarin
yaptiklari katkiya ve konunun 6nemine bir de bu acidan bakmak gereklidir.

Sonug olarak bu eserlerin genelde dini, 6zelde tecvid ilminin egitim-6gretiminde ayri bir
yeri oldugu kaginilmazdir. Medreselerde ya da Kur'an egitim-6gretiminin yapildigi 6zel yer-
lerde bu eserlerin bir kisminin okundugunu hatta ezberlendigini sdyleyebiliriz. Halkin bu
ilimde uzmanlasmis kisilerden tecvid ilmine dair eser yazmalarini istemeleri ya da hayati
hakkinda bilgilere sahip oldugumuz ve kiraat egitim-6gretimi ile hayatini gecirdigini bildi-
gimiz manzim tecvid sahibi Hafiz Muhammed Efendi’'nin 6grencilerine egitim verirken bu
eserini de okutabilme ihtimali, dini egitimde bu eserlerin kullanildigini destekler nitelikte
orneklerdir.
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Neciti Bey Divani’'nda “Siir” ve
“Sair”’in Vasiflan

Zehra Oztiirk”

Oz: Sairlerin, siir yazarken bagl bulunduklan kurallar olarak tanimlanan “poetika”nin ilk dmedi Klasik cagda
Aristo tarafindan bu adla verilmistir. Batida bu eseri Horatius ve Longinus'n siir ve hitabet sanatiyla ilgili eserleri
takip etmistir. Doguda ise giiclii bir siir gelenegine sahip Arap diinyasinda poetikaya zemin hazirlamig en Gnemli
kaynak Kur'dn-1 Kerim'dir. Kur'an dili ve siir sanati iizerine bircok eser verilmistir. El-Curcani’nin “Esraru’l-Belaga”
adli eseri ile ibn-i Arabi'nin eserlerindeki siirle ilgili diisiinceleri doguda poetikanin ilk Grmekleri sayilabilir. Emir
Devletsah da Tezkiresi'nin mukaddimesinde siire dair gériislerini bildirmistir. Edebiyatimizda ise bilinen anlamiyla
yazilmis bir poetika olmasa da sairler eserlerinde, siire dair gdriislerini belirtmistir. Ali Sir Nevai ve Latifi tezkirele-
rinin mukaddimelerinde siire dair goriislerine yer vermistir. Her devirde, yazili kurallar olmasa da sair ve yazarlar
icinde bulunduklan devirde kabul gormils ilkeleri benimsemis ve o ilkelere bagli kalarak eser vermislerdir. Divan
edebiyatinda da yaziya dokiilmemis olsa da sairler tarafindan benimsenmis bir gelenek vardir. Sairler, siirlerinde
genellikle ayni konuyu islemis ve farklarini sdyleyis bicimleriyle ortaya koymaya calismistir. Bunu yaparken de si-
irin ve sairin hangi dzelliklere sahip olmasi gerektigini siirlerinde islemislerdir. 15. yiizyilin en dnemli sairlerinden
olan Necéti Bey'in divani“siir"e ve “sair"e dair bircok beyit icermesi yoniiyle nemlidir. Necéti Bey, divaninda kendi
siirinden yola ikarak siir ve sairin nasil olmasi gerektigini belirtmis ve bu iki kavram icin bircok sifat kullanmistir.
Necéti Bey, siirin “rengin, taze, sekker, dil-firib, dil-siz” sairin ise “andelib, sirin-siihan, tati, biilbiil-tab,” olmasi
gerektigini belirtmistir. Bu calismada Necati Bey divaninda sairin “siir” ve “sair” kavramlarini ele alis bicimi ve bu
iki kavrama bakis acisi islenecektir.

Anahtar kelimeler: iir, Sair, Gazel, Necéti, Poetika.

Giris

Edebi bir terim olarak poetika, sairlerin siir yazarken bagli bulunduklari veya 6nemsedikleri
siirsel gorus ve kurallarin bitiintne verilen addir (Coskun, 2011, s. 57). Poetika sozciigl bu
anlamiyla ilk defa Aristo’nun ayni adli eserinde kullanilmistir. Aristo, eserinde siir sanatina
dair dusuincelerini tragedya tiirli Gzerinden ifade eder ve iyi siirin 6zelliklerinden bahse-
der. Bati edebiyatinda Aristo'dan sonra da poetika adinda eserler yazilmistir. Horatius (M.O
65), Ronsard (1565), Boileau (1674), Paul Claudel (1907), Max Jacop (1922) Bati edebiya-
tindaki poetika yazarlaridir (Okay, 2014, s. 18). Dogu'da ise siir cahiliye devrinden itibaren

*  Ars. Gor.,, Sosyal Bilimler Enstitusl, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Turk Dili ve Edebiyati Bolimdi.
iletisim: zehraozturk@uludag.edu.tr, Uludag Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Bdlimdi, Bursa
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oldukca 6nemlidir. Cahiliye déneminde Cahiz, Ebu’l Ferec el-isfehanti gibi sairler siirin giizel
okunmasi gerektigini sdylemistir. islamiyet’ten sonra Doguda siirin kaynagi Kur’an-1 Kerim
olarak gorilmastir. Kur'an-1 Kerim'in dili ile Arap siir gelenegi arasindaki farklarla ilgili pek
cok eser yazilmistir. Arap diinyasinda el-Curcani'nin Esrdru’l-Beldga ile Deléilu’l-i'céz, ibn-i
Arabinin el-Fiitahati'l-Mekkiye, Zahairu'l-E'lak Serhu Terclimanu’l-Esvak, Divanu’l-Madrif,
Gazali'nin Miskatii’l-Envar adli eserleri siir sanatina dair gérusler icermektedir. iran'da ise
Nizami-yi ArGzi, Katibi gibi sairler eserlerinde siire dair gorislerini belirtmislerdir. Cagatay
sahasi Tirk edebiyatinin en 6nemli sairi kabul edilen Ali Sir Nevai de eserlerinde siire dair
goruslerine yer vermistir. Edebiyatimizdaki tezkirelere kaynaklik eden Devletsah Tezkiresi-
nin yazari Emir Devletsah tezkiresinin girisinde Fars siir geleneginden bahsetmis ve iyi siir
ve sairin vasiflarini anlatmistir (Giir ve Kocakoglu, 2009, s. 91).

Turk edebiyatinda da durum Arap ve Fars edebiyatindan cok farkli degildir. Klasik ede-
biyatimizda sair ve yazarlar siire dair gorlslerine eserlerinde yer verse de siir gelenegine
dair muinferit bir eser yazilmamistir. Klasik edebiyatimizda siir sanatiyla ilgili gorusler sair
tezkirelerinde, divan dibacelerinde ve sairlerin siirlerinde yer alir. Tezkireler, sairler hak-
kinda bilgi verirken devrin siirinin 6zelliklerine ve iyi siir ve sairin nasil olmasi gerektigine
dair bilgi verir. Klasik edebiyatimizda Anadolu sahasinda ilk tezkire Sehi Bey'in Hest Behist
adli eseridir. Bu eserde sairler ve siir anlayislari ile ilgili kisa degerlendirmeler vardir. Seht
Bey'in ¢cagdasi olan Latifi’'nin tezkiresi, gerek 6nso6zl gerekse sairler hakkindaki degerlen-
dirmeleri ile devrinin siir anlayisina isik tutmustur. Klasik edebiyatimizda siir ve saire dair
gorislerin yer aldigi ikinci kaynak sairlerin divanlarina yazdiklari dibaceler yani dnsézler-
dir. Divanlarin onsozleri divan tertip etme gelenegine uygun olarak Allah ve peygambere
ovgu, eserin yazilis sebebi ve sairin siir hakkindaki gorisleri gibi konulardan meydana ge-
lir. Ancak bir siir edebiyati telakki edilen Divan edebiyatinda dibace yazma yaygin degildir
(Uzgér, 1990, s. 4).

Sairlerin siirle ilgili goruslerini ifade ettikleri bir diger mecra ise divanlaridir. Agirlikli olarak
gazellerden meydana gelen divanlarda konu butinligu yoktur. Bu nedenle sairler, siire dair
goruslerini bash basina bir siirde ifade etmek yerine farkli siirlerde birer ikiser beyitle konu-
ya deginerek ifade etmislerdir.

Necati Bey’in “Siir”e ve “Sair”e Bakisi

Necati Bey 15. ylizyil Turk edebiyatinin en énemli sairlerinden biridir. Zengin hayalleriyle
susli siirlerinde sade anlasilir bir dil kullanan sair, atasozleri ve mesellere de sikca yer ver-
mistir. Necati Bey'in 6zellikle gazel sahasinda kendisinden sonra gelen sairlere yol gdsterici
oldugu kabul edilir (Cavusoglu, 1971, s. 21). Divanina dibace yazan sairlerden biri de Necati
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Beydir. Divaninin dibacesinde Allah’a hamd ettikten sonra divanini tertip stirecinden bah-
seden Necati, dibacenin son kisminda siirlerine kisaca deginmistir. Sair, divanini su sézlerle
arz eder:

Zarf-1 mey harf oldi saki kafiye

Nus iden abdala sahhan afiye (Uzgér, 1990, s. 104)

[Harf; sarap kabi, kafiye de saki oldu. Onu icen abdala sihhat ve afiyet olsun.]
Dibacede siirinin ayrintilarina dair kisa bilgiler veren Necati'nin siirlerinde s6z sdyleme, siir
ve saire dair goruslerini iceren pek ¢cok beyit bulunmaktadir. Necati, divaninda edebi gele-
nek, siirin konusu, sair ve siirin vasiflari ile kendi siirini isledigi bircok beyit kaleme almistir.
Bu beyitler yalnizca Necati Bey'in siir anlayisini yansitmakla kalmayip devrin genel temayi-
IU ile ilgili de fikir vermektedir.

Necati, divaninda pek ¢ok beyitte siirin konusuna yer vermistir. Divan edebiyatinin en yay-
gin nazim bicimlerinden biri olan gazelin konusu genellikle ask ve saraptir. Gazeller asi-
gin dilinden sevgiliye hitaben yazilmis siirlerdir. Sevgilinin glizelligi ve cefasi, asigin sevgili
karsisindaki durumu ve cektigi sikintilar gazelin baslica konularidir. Sevgilinin kasi, géz,
sacl, dudaklari, beni, ayva tiyleri, bakisi ve diger guizellik unsurlarn gazellerde sikca islen-
mektedir. Sevgili, sairin siir yazma sebebi ve ilham kaynagidir. Necati, divanin da kendisine
sevgilinin ve askin ilham verdigini su sozlerle ifade eder:

Hasnln darir Necatiyi glya iden eger
Tatlyi soylestindir isen goster dyine (Tarlan, 1992, s. 379)

[Ey sevqili nasil ki papagani konusturmak icin ona ayna géstermek gerekirse Necati'yi
sOyleten de senin glzelligindir.]

‘Isk sultani Necatiye kulumdur diyeli

Beni adumla okur defter U divan ehli (Tarlan, 1992, s. 427)

[Ask sultani Necati'ye benim kulumdur dediginden beri defter ve divan ehli kimseler

benim adimla okur.]
Necati, sevgilinin vasiflariyla siirinin yenilendigini, deger kazandigini ve halk tarafindan ka-
bul gérduglini ise soyle soyler:

Hiisni vasfi jle Necati tazele es‘aruni

Yadigar-1 gul belali bilbile gulgul yeter (Tarlan, 1992, s. 184)

[(Ey) Necati siirini sevgilinin glizelligiyle tazele ki gliliin hatirasi billbile samata olarak yeter!]

Her gazel kim nazm olur ol goz ile kas Ustine

Sevk ile erbab-1 ma‘ni gétiiriir bas tistine (Tarlan, 1992, s. 395)

[Sevgilinin gozii ve kasi lizerine sdylenen her gazel s6z ehli kimselerce bas Gstlinde tasinir.]
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Divan edebiyatinda sevgilinin glizellik unsurlari anlatilirken genellikle tesbih ve mecaza bas-
vurulur. Sevgilinin glzelligini meydana getiren her uzvu ayri bir renge sahiptir. Sevgilinin sa¢-
lari gece gibi siyah, kaslari ve kirpikleri fitneye sebep olacak sekilde kara, yanaklari giil rengin-
de, dudaklariise lal tasi gibi kirmizidir. Sevgilinin ay gibi giizel ve parlak yiiziinde bu renklerin
her biri mana kazanir. Bu nedenle sevgilinin saci, g6z, dudaklari ve yanaklari siire de renk
katar. Siirler ve onlarin yazildigi sayfalar renklerini adeta sevgilinin ytiziinden almaktadir.

Si‘rinde ruhun vasfini itdiikce Necati

Mecm ‘a-i giil gibi olur sézleri rengin (Tarlan, 1992, s. 321)

[Necati siirinde (senin) yanagini tarif ettikce sozleri glil yapradi gibi renkli olur.]
Necati vasf-1 la‘liin mi yazar kim

Kalemzar oldi kan aglar elinden (Tarlan, 1992, s. 320)

[Kalem (Necéati'nin) elinden inleyerek kan agliyor. Acaba Necati (senin) dudaginin
vasiflarini mi yaziyor?]

Ogersen ol ruhi 6g kim Necati vasf ideli
Beyan varaklarini lale-zéra benzetdiim (Tarlan, 1992, s. 315)

[ (Ey) Necati oveceksen o yanagi 6v ki (sen onu) évdiginden beri sozlerinin oldugu
yapraklari lale bahcesine benzettim.]

Gl sanma sen Necati bu rengin varaklarini
Evrak-1 si‘rdiir beyendib giil yiize siirer (Tarlan, 1992, s. 207)

[(Ey) Necati bu renkli sayfalari gul zannetme. Bunlar gillin (bile) begenip ylziine
strdigu siir yapraklandir.]

Gllsen-i vasfinda her beyti Necati cakerin
Benzer ol mevzun nihale kim var ucunda gl (Tarlan, 1992, s. 84)

[(Senin) vasiflarinin gil bahcesinde kélen Necati'nin her beyti diizglin bir fidanin
ucundaki glile benzer.]

Necati, baska bir beyitinde sevgilinin vasiflarini anlattigi siirini cennet lezzetlerine tesbih
eder. Diinyada cennet nimetlerine kavusmak isteyen kimseye kendisinin sevgilinin yanagi-
ni anlattigi siirini okumasini tavsiye eder.

Vasf-1 ruhunla si‘rin okusun Necatiniin
Diinyada 6zleyen kisi cennet ta‘amini(Tarlan, 1992, s. 431)

[Diinyadayken cennet lezzetlerini 6zleyen kisi Necati’'nin (senin) yanaklarini anlattigi
siirini okusun.]

Necati'ye gore kendisinin siirde kabul gérmis bir usta olmasinin nedeni siirlerinde sevgi-
linin vasiflarini anlatmasidir. Necati, bu bakis agisiyla yazdigi beyitlerde kendisinin kabul
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gormus bir sair oldugunu soyleyerek kendini methederken sozlerine anlam katanin yalniz-
ca sevgili oldugunu belirterek sevgilisini de metheder. Sair, siirlerinde sevgilinin vasiflarini
anlatmaya basladigindan beri siir sahasinda kabul gordiigiinii séylemektedir. Bu durum di-
van edebiyatinda siir yazarken gelenege bagli olmanin gerekliligini de ortaya koymaktadir.

Dil-ber cemali vasfin idelden Necatiya
Uslib-1 nazm icinde misellem degil miyiz (Tarlan, 1992, s. 250)

[Ey Necati (o) dilberin vasiflarini tarif ettigimizden beri siir tarzinda kabul gormus
degil miyiz?]

UslQb-1 nazm icinde Necati kulun seha
Vasf itmeyince mihr-i ruhun mahir olmadi (Tarlan, 1992, s. 413)

[ Ey sah! Necati kulun (senin) yanaginin aydinligini tarif etmedikge siir sanatinda usta
olmadi.]

Gazel, sevgilinin tirli 6zellikleriyle methedildigi, asigin ise onun karsisindaki zayifligini ve
acizligini ifade ettigi bir tirdlr. Necati, bazi beyitlerinde sevgili dvmeyi bir sairlik dl¢lisu
saymis ve siirde kudret sahibi olmasini sevgiliyi anlatmasina baglamistir.

Sozi candan gelen yarun leb-i handanini buldum

S6zumi can ile dinlen ki so6zin canini buldum (Tarlan, 1992, s. 310)

[S6zli candan gelen sevgilinin glilen dudagdini buldum. S6zimu can ile dinleyin ki
s0zln canini buldum.]

Divaninda pek cok yerde kendisini 6vdigu gorilen Necati’'nin bazi beyitlerde sairliginin
glicling, sevgilinin glizelligini anlatmakta bir 6l¢l olarak kullandigr goriilmektedir. Necati
sevgiliyi 6verken kendisinin onun guzelligini anlatmak konusunda yetersiz kaldigini soyle-
yerek sevgilisinin glizelligini ylceltir.

Vasf eyleyimez hiisnini yillarla Necati

Asandur egerci giizel 5gmek su‘araya (Tarlan, 1992, s. 348)

[Sairlere glizel 6vmek kolay olsa da Necati (senin) glzelligini yillarca (ugrassa)
anlatamaz.]

Necati benlerin ile lebiini vasf idemez
Cekirdegin ¢ikarur sozde gerci kim sekerlin(Tarlan, 1992, s. 294)

[Necati s6z sdylemede sekerin cekirdegini ¢ikarsa da benlerin ile dudagini tarif
edemez.]

Necati, sevgilisinin giizelligini 6verken kendi sairligini yliceltmekten de geri kalmaz.
Ol hinduvane benleri 6gmek kolay midur
Virilmese idi lutf ile nazm-1 hasen bana (Tarlan, 1992, s. 157)

[Bana glizel s6z sdyleme (kabiliyeti) verilmeseydi o Hindu gibi benleri dvmek kolay
olur muydu?]
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Kendine “nazm-1 hasen” verildigini sdyleyen sair, siir yazmanin bir yetenek olduguna dikkat
cekmektedir. Sairligin yaratilistan geldigini ifade etmek icin “tab’, hliner, gliher-riz” ifade-
lerine yer verir. Necati, siir yazma kabiliyetinden bahsederken kendini “bilbul” ve “tGti"ye
tesbih eder. Divan edebiyatinda gul sevgilinin en ¢ok benzetildigi tesbih unsurlarindan
biridir. Sevgili glil onun bulundugu yer ise giil bahgesidir. Sevgiliye askindan feryat edip
inleyen asik ise bulbile benzetilir. Konusmast ile tin kazanmis olan tati de asigin tesbih edil-
digi bir kustur. Ttinin ayna karsisinda konusmasi ve aynadan ilham almasi ile seker yemesi
edebiyatimizda sevgilinin aynaya, sevgilinin dudaklarinin ise sekere benzetilmesine kapi
aralamistir. Bu nedenle asik ve sair, nagmeleri ve inlemeleri nedeniyle biilbil guizel sézler
soylemeleri ile 6zdeslesmistir. Necati de bazi beyitlerinde kendisini biilbiile bazilarinda ise
tatiye benzetir. Bu iki kusun kullanildigi beyitlerde biilbdille birlikte giil ve gl bahgesine tati
ile birlikte de ayna ve sekere yer verilir. Sair, bazi beyitlerde kendini bulbiile benzetmekle
kalmayip kendisini ondan Ustiin tutmaktadir.

Olamaz tab‘-1 Necati gibi biilbiil bezle-gay

Fi‘l-mesel hifz itse ebyat- gilistani diiriist (Tarlan, 1992, s. 166)

[Sadi'nin Gllistan bastan basa ezberlense Necati tabiatinda sakaci bir bulbul
bulunmaz.]

Builbiil-i tab‘-1 Necati sdze agaz idicek
Kimse yokdur ki 6niinde gele ‘irfandan 6te (Tarlan, 1992, s. 368)

[Bulbul yaradilish Necati s6z baglayinca onun 6niinde anlayistan baska kimse yoktur.]

Necati, bulbulle oldugu gibi tatlyle de kendini kiyaslamis ve kendisinin Ustinliguini bu
beyitlerde de yinelemistir.

El-hakinsaf budur titlye degmez giiftar

Sol cemende ki Necati seker-efsanlig ide (Tarlan, 1992, s. 381)

[insaf budur ki Necatin seker dagittigi cemende papagana sz sdylemek diismez.]

Seker-i stikrlin ile ayine-i lutfundan

Tati-i tab s6ze baslamaga buldu mecal (Tarlan, 1992, s. 87)

[Papagan yaradilish Necati siikriintin sekeri ile litfunun aynasindan séze baslamaya
mecal buldu.]

Necati’'nin beyitleri kendine 6vglilerle dolu olsa da sair, kendisine ilham verenin sevgili ol-
dugunu hatirindan ¢ikarmaz. Kendisini tatiye benzettigi bir beyitte seker gibi sozleri olma-
sinin nedenini sevgilisinin dudaklarini anlatmasi olarak gdstermistir.

Sehd yagar lebleri vasfinda agzindan midam

Kim Necati tab'ina tti-i sekker-ha dimez (Tarlan, 1992, 5.216)

[Necati yaradilisina seker papagani demese de dudaklarini anlatirken agzindan daima

balyagar.]
Necati Divani'nda tati ve bulbille ilgili daha pek ¢ok beyite rastlamak mimkindur. Bu be-
yitler sevgiliye ve saire évgulerle doludur.
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Céana Necati ile gel agiz bir eyle kim
Sana seker-dehen dine sirin-suhan bana (Tarlan, 1992, s. 157)

[Ey sevgili, gel Necati ile agiz birligi eyle ki sana seker agizli bana sirin s6zli desinler.]

Bilbul ve tatinin islendigi beyitlerde Necati’'nin kendisinin biilbul ve tatiden Ustin gérmesi
divan edebiyatindaki rakip temasinin dnemli bir sonucudur. Divan edebiyati geleneginde,
sevgilisine blyik bir sadakatle bagli olan asik ondan gelen eza ve cefalara razi olmus ve
bundan mutluluk duymaktadir. Clinkii eziyet ederek de olsa sevgilisi onu muhatap kabul
etmektedir. Ancak giizelligi dillere destan olan sevgilinin pek ¢ok asigi vardir ve bu durum
sair olan “asik” rahatsiz etmektedir. Bu asiklar siirde “rakip” olarak karsimiza ¢ikar. Sevgili
asiga cefa ederken rakiplere vefa géstermektedir. Bu nedenle sairler kendilerini rakipten
UstUin tutarak sevgilinin tek asigi olmak isterler.

Giilsen icre okusa mutrib Necatisi‘rini

Gl ylizine bi-hod olub sahdan bulbil diser (Tarlan, 1992, s. 191)

[Calgici gul bahgesinde Necati'nin siirini okusa guliin yizu sebebiyle ¢ildirmis olan
bilbul (hayretinden) daldan duser.]

Didiler yarasur yara hezaran bilbilin olsa
Necati didi kilyumda yeter murg-1 hos-elhanum (Tarlan, 1992, s. 314)

[Sevgiliye bin bulbillin olsa (sana) yakisir dediler. Sevgili de mahallemde giizel
nagmeler sdyleyen kusum olarak Necati yeter dedi.]

Necati si‘rini sirin idiib diirler déker oldi
Goérelden sol leb-i la‘l-i gliher-pQs u seker-pasi (Tarlan, 1992, s. 425)

[(Sevgili) Necati o cevher kapli ve seker dagitan agzindaki dudagini gortince siirini
tath yapip [agzindan] inciler déker oldu.]

Gus et figanim ey glil-i handan ki yarasir
Glil-zar-1 dergehiinde Necati gibi hezar (Tarlan, 1992, s. 66)

[Ey glilen glil benim figanimi dinle. (Clink{) (senin) gll bahcesi dergahina Necati gibi
bir bilbdl yakisir.]

Sol cemende ki jde Necati figan

‘Andelib-i suhan-sera neyler (Tarlan, 1992, s. 202)

[Necati'nin figan ettigi su cemende s6z ve sarki sdyleyen bilbul ne yapsin?]
Bi-neva koma Necati kulunu yillarla

Gllseninde kapinin murg-1 hos-avaz mi degil (Tarlan, 1992, s. 89)

[Necati kulunu Umitsiz birakma. Yillardir o (senin) giil bahcenin kapisinda hos sesli bir
kus degil mi?]

Bulbuli 6tdirmez oldi taze divanum beniim
Goncayi sdyletmez oldi la‘l-i handanun seniin (Tarlan, 1992, s. 290)

[Senin gulimseyen lal gibi dudagin goncayi séyletmez oldu. Benim taze divanim da
bilblli 6ttlirmez oldu.]
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Sevgiliyi siirin ilham kaynagi olarak goren Necati, kabiliyet ve hiiner sahibi olmanin siir yaz-
manin gereklerinden oldugunu bircok beyitte ifade etmistir.

Oger kilk-i kef-i diir-pasini tab-1 giiherrizim
Sadef agzin agip eyler sendsin ebr-i nisanin (Tarlan, 1992, s. 79)

[Sedefin agzini acarak nisan yagmurunu ovmesi gibi benim inci dagitan elimdeki
kalemimde cevher sacan yaradilisimi 6ver.]

Necati, siirin bir kabiliyet ve hliner oldugunu belirttigi beyitlerde de kendinden dvglyle s6z
eder. Necati, siirlerini cevher olarak nitelendirdigi beyitlerde deniz temasini kullanmistir.

Var iken tab ‘-1 gliher-riz-i Necati bahri kon

Anmak olmaz her hasisi degme comerd Ustine (Tarlan, 1992, s. 369)

[Necati'nin cevher dagitan tabiati dururken denizden bahsetmesin. Oyle bir cémert
Ustiine cimriyi anmak olmaz.]

Necati si‘rini mecm(‘a itme kagida bir
Sefih olur giiher ulas duran sefine ile (Tarlan, 1992, s. 394)

[(Ey) Necati siirlerini mecmuada toplama, kagida yaz. Cevheri gemi ile tasiyan malini
kaybeder.]

Necati, siir yazmayi genel olarak bir kabiliyet kabul etse de kendisini methederken esas
kabiliyetin kendi siiri gibi siir yazmak oldugunu su sekilde ifade eder:

Dimezin si‘re hiinerdiiriir veli

Buncilayin si‘r dimek key hiiner (Tarlan, 1992, s. 224)

[Siire hiiner demem ama bdyle bir siir séylemek ¢ok hiinerdir.]
Necati, siire ve saire dair gorislerini islerken bu sahada kabul gérmis bir sair oldugunu
sik¢a vurgular.

Aferinler Necati tab ‘una kim

Tarz-1 es‘arda miisellemdir (Tarlan, 1992, s. 180)

[Aferinler Necati'nin tabiatina ki siir tarzinda kabul gérmustdr.]

Aferin olsun beniim sihr-aferin es‘aruma

HOb-ralar icre ben sevdiiklerim mimtaz olur (Tarlan, 1992, s. 241)

[Aferinler olsun benim sihir dolu siirlerime ki glizel yiizlller icinde benim sevdiklerim
seckin olur.]

Bu mu‘ciz nazmi gériib ehl-i es‘ar
Gazel dimekden istigfar iderler (Tarlan, 1992, s. 229)

[Siir ehli bu mucize siiri goriince gazel demeye tovbe ederler.]
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Edebiyatimizda 6nemli bir yeri olan Necati'nin siirdeki basarisinin nedenlerinden biri de
siirinin zengin hayallerle sisli olmasidir. Necati, hayalden beslendigini ve hayalin siiri gu-
zellestirdigini kendisi de ifade eder. Sair, siirlerini stisleyen hayallerden “hayal-i has, rengin
hayal” ifadeleriyle bahseder. Necati, sair olan kimselerin hayale meyli oldugunu su sekilde
ifade eder:

Beliini gorse aceb mi dil-i dakika-sinas
Hemise sa‘ir olanlar ider hayale tama* (Tarlan, 1992, s. 268)

[Nukte seven gonil (senin) belini gorse sasilacak sey midir? Sair olanlar daima hayale
acgozIlilik ederler.]

Necati si‘riine zinet hayal-i has virir
Ne bahr olur bu ki diirr-i yetim ider ta‘rif (Tarlan, 1992, s. 272)

[Necati'nin siirine has hayaller sus verir. Bu éyle bir denizdir ki (onu) bu essiz inci tarif
eder.]

Sair, siirlerinin dertli bir sekilde okunmasinin sebebinin hayalleri karistiran yaratilisi oldu-
gunu soyler.

Necati rasti bu kim hayal-engizdiir tab‘un

Anunciin sézleriin da‘im okunur derd-mendane (Tarlan, 1992, s. 392)

[Necati gercekten (senin) yaratilisin hayalleri karistirir. Onun sozlerin hep dertli sekilde
okunur]

Necati, kendinden bahsederken tesbih ve mecazlara sik¢a basvurur. Sair bir beyitte kendisi-
ni sisleme isi yapan kimselere benzetir. Hayallerin birer gelincik oldugunu kendi sézlerinin
ise onlarin stist oldugunu beyan eder.

Yarasir dinse Necati tab‘ina messata kim
Bir gelincikdir hayal elfaz anun tezyinidir (Tarlan, 1992, s. 226)

[Necati'nin tabiati (bir) gelin stsleyiciye benzetilse uygundur. Hayal bir gelin(cik)tir
sozler de onun sisleridir.]

Konuyla ilgili baska bir beyitte tecrid sanatina basvuran sair, siirine sdhret verenin renkli
hayal ve soyleyis ile guizel tavri oldugunu ifade eder.

Bildiim Necati si‘riine séhret viren nediir

Rengin hayal U sive ile hGib edasidir (Tarlan, 1992, s. 228)

[Necati siirine s6hret verenin ne oldugunu buldum. Renkli hayal ve soyleyis ile glizel
tarzidir]

Divan edebiyatinda siirin vasiflarindan biri de yalan olmasidir. Sairin sézleri birer yalan,

sair ise yalanci kabul edilmektedir. Necati, bu duruma siirlerinde yer vermis sirin yalan oldu-
gunu séylemis ve séhretini“yalan”a bor¢lu oldugunu su beyitlerle ifade etmistir.
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Es‘ar-1 gliher-bar ile miiflis diriltirsin
Bi‘llahi Necati bu yalana ne viriirler (Tarlan, 1992, 5.197)

[(Ey) iflas eden kimse cevher sacan (bu) siirle billahi dirilirsin. (Ey) Necati (senin) bu
yalanina ne verirler?]

Tutdi cihani séhret-i si‘riin Necatiya
Diinyaya sigmaz oldun o bir kag yalan ile (Tarlan, 1992, s. 350)

[Ey Necéti siirinin shreti dlinyaya yayildi. (Sen) de bu birkac yalan ile diinyaya sigmaz
oldun.]

Necati’'nin yalan ile ilgili bu beyitleri kendisinden sonra gelen sairlere de ilham vermistir. 16.

yuzyilin 6nemli sairleri Muhibbi ve Fuz{li'nin sirasiyla verilen beyitleri Necati'nin beyitleriile

benzerlik gdstermektedir.

Germ olma si'r ile gel inen sa‘irem dime

Sigmaz misin bu aleme birkag yalan ile (Tung, 2000, s. 6)

[Ben iyi sairim diyerek siir ile béburlenme. Bu aleme birkag yalan ile sigmaz misin?]
Ger dirse ki Fuzali glizellerde vefa var

Aldanma ki sa'ir s6zu elbet yalandir (Tung, 2000, s. 6)

[Fuzali glizellerde vefa var derse inanmayin. Sair szl elbette yalandir.]

Necati siirlerinin cogaltilirken katipler tarafindan yanlis yazilmasindan sikayet etmistir. Ne-
cati kimi zaman siirinin degistirilmesinden kimi zaman da siirinin tahrip edilmesinden sika-

yet eder.

Katib dedikleri yazar es'arumi veli
Ben de diigium gibi degil olan ibarati (Tarlan, 1992, s. 148)

[Katip dedikleri (kimse) siirimi yazar ama bende diigiim (gibi saglam) olan climlelerimi
(oldugu gibi) yazmaz.]

Siir yazmanin 6nemli sebeplerinden biri de diinyada bir ad birakip kalici olmaktir. Eseriyle

anilmak isteyen Necati bir beyitte bunu soyle ifade eder.
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Bir is it kim anilasin diinyede

Ey Necati fa‘ilatiin fa‘ilat (Tarlan, 1992, s. 163)

[Ey Necati fa‘ilatiin fa‘ilat gibi bir is yap ki diinyada anilasin.]

Ey Necati ‘dmre siirer nitekim Ab-1 Hayat

Gl gibi pejmiirde olmaz taze divanim beniim (Tarlan, 1992, s. 306)

[Ey Necati hayat suyu 6mir boyu strdigliinden benim taze divanim giil gibi perisan
olmaz.]
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Siirin sesli olarak okunmasi ve calgi aletleriyle birlikte nagmeli sekilde seslendirilmesi de
Necati’nin siirle ilgili degindigi noktalardan biridir. Bu nedenle “avaz” sézctigi pek ¢ok be-
yitte kullaniimistir. Necati, kendisini bilbulle karsilastirdigi bir beyitte siirinin sesinin ylksek
olmasi ve duyulmasi gerektigini su sekilde ifade eder:

Olsun Necati nazmunun avazesi bilend

Ki anun katinda bilbulin elhanipest olur (Tarlan, 1992, s. 195)

[Necati'nin avazinin sesi yiiksek olsun. (Clinkii) onun yaninda bilbilin nagmesi (bile)

alcak kalir.]

Necati, devrinde siirin eglence meclislerinde calgi aletleri esliginde sdylendigini bir beyitin-
de sirrinin acida ¢ikmasi seklinde yorumlayarak soyler.

Razun nihan ola mi Necati ki sozlerlin

Meclisler icre okunur us ceng (i ‘0d ile (Tarlan, 1992, s. 348)
[(Ey) Necati sozlerin meclislerde ¢eng ve ud ile okunurken (senin) sirrin sakli kalir mi?]

Necati, siirinin herkesce duyuldugunu ve her gazelinin dillerde tatl bir ses olarak dolastigini
da beyan eder.

Fitne-i ahir zeman oldi Necati sézleri
Her gazel kim diye bir mahbub-1 hos-avaz olur (Tarlan, 1992, s. 241)

[Necati'nin sozleri ahir zaman fitnesi oldu. Soyledigi her gazel bir glizel sesli sevgili
olurl]

Divan edebiyatinda siir ilimle 6zdeslesmis bir kavram olarak karsimiza ¢ikar. Siir yazmak ve
okumak ilim sahibi kimselerin yapacadi bir istir (Coskun, 2011, 5.71). Necati, siirlerinin karar-
siz oldugunu soyler ve yine de cahillerin eline diismedigi icin bu duruma siikreder.

Gerci kim her-cayidir divan-1 es‘arum veli
Hamdiili‘llah girmedi ‘alemde na-dan koynina (Tarlan, 1992, 5.374)

[Gergi benim siirlerimin divani kararsizdir ama Allah’a stikiir diinyada cahil koynuna
girmedi.]

Necati bir kitasinda da cahillerin siiri anlamadigi gibi ona zarar verdiklerini de su sozlerle
ifade eder:

Hi¢ agma Necati bab-i si'ri

Sol kimseye kim ola nadan

Kim beyti ider avam tab’i

il kondugi hane gibi viran (Tarlan, 1992, s. 143)

[(Ey) Necati siir kapisini cahil olan kimseye agma. Zira beyiti avam tabiatl yapar. Tipki

oturdugu evi viran ettigi gibi.]

Divan edebiyati, benzer mazmunlarin farkh Usluplarla islendigi ve her sairin kendine has
bir tarz olusturarak var oldugu bir siir sahasidir. Bununla birlikte sevilen begenilen siirlerin
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taklit edilmesi ve ona nazireler yazilmasi da oldukca yaygindir. iranli sairler divan edebiyati

ve sairleri lizerinde oldukca etkilidir. Bu durum Molla Cami, Sadi, Selman gibi iran sairlerinin

divan edebiyatinda Ustat kabul edilmelerine neden olmustur. Necati siirlerinde hayranhk
duydugu sairlere de yer verir. Beyitlere bakildiginda Necati'nin Tlirk edebiyatindan Seyhi ve
iran sairlerinden Kemaliiddin isfahani, Nizami, Selman-1 Saveci ve Cami'yi kendisine Ustat

kabul ettigi goralir:

Bi‘llahi Necatiye bu lutf u ‘atayi gor
Seyht olali seyhi nazmi hasen olmustur (Tarlan, 1992, s. 188)

[Billahi Necati'ye (yapilan) lituf ve yardimi gor ki seyhi Seyhi olali glizel siir sahibi
olmustur.]

Husrev ideli himmet bi-care Necatiye

Seyhi gibi es‘ari haib i hasen olmisdur (Tarlan, 1992, s. 232)

[Husrev caresiz Necati'ye yardim ettiginden (beri) siirleri Seyhi gibi glizel olmustur.]
Kulun Necatiye ideli sahum iltifat

Seyhiyi kodi sive-i Selmana kasd ider (Tarlan, 1992, s. 218)

[Sahim (sen) kulun Necati'ye iltifat ettiginden beri Necati Seyhi'yi birasip Selman’in
Gslubuna kast eder.]

Dir isem nazm-1 Necatiye Nizamiye murid

Umaram bulmaya s6ziimde yalanum Seyhi (Tarlan, 1992, s. 432)

[Necati'nin siiri Nizami'ye miriddir dersem umarim Seyhi bu séziimde yalan bulmaz.]
Bir vech ile sGret vireliim si‘re Necati

Kim halk be bak ma‘ni-i Selmana disiinler (Tarlan, 1992, 5. 211)

[(Ey) Necati siire (Oyle) bir tarz ile sekil verelim ki halk Selman’in manasina bak desin]
Ol cihetden kim Necatiye ‘Atayidiir kemal

Nazm icinde mahir olmisdur Nizamiler gibi (Tarlan, 1992, s. 426)

Necati’nin divaninda siir tarzlarini gosteren beyitler de vardir. Gazelin en 6nemli iki ¢esidi

“rindane” ve “asikane” Gslup Necati'nin beyitlerinde kendine yer bulmustur.
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Necati si'rin 0‘idun hos itdiin ey mutrib

Yine terenniim it ol ‘asikane yercegizi (Tarlan, 1992, s. 402)

[Ey sarkici Necati’nin siirini okudun ne giizel ettin! O asikane yeri yine soyle.]
Tarz-1 es‘ara Necati bir letafet virdi kim

Her melek meyl-i zarafet idiiben divan okur (Tarlan, 1992, s. 239)

[Necati siir tarzina (6yle) bir glzellik verdi ki her melek zarafetine meyl edip divanini
okur.]

Ey bad-1 saba var yiri yarana haber vir
Tarz-1 gazeli s0ylece rindane distinler (Tarlan, 1992, s.211)

[Ey saba riizgari yiirii dostlara haber ver. Gazel tarzi s6ylece rindane desinler.]
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Siirle ilgili dnemli ayrintilardan biri de siirin okuyan tzerinde biraktigi tesirdir. Necati kendi
siirini “sarhos eden, i¢ yakan, ahenkle sdylenen ve ferahlik veren” bir siir olarak tanimlar.
Necati siirinin okuyanlarin basini dondirdiglnd, onlara mutluluk verdigini, canlarini taze-
ledigini bircok beyitte vurgular.

Ey Necati sana bu devlet yiter kim ehl-i derd

Tazeler canini si‘r-i dil-pesendimden benim (Tarlan, 1992, 5.307)

[Ey Necati dert ehlinin canini senin génliin bedendigi siirinden tazelemesi sana lutuf
olarak yeter.]

Goze gériinmez Necati si‘ri lik

Bir peridiir ademi bi-has ider (Tarlan, 1992, s. 224)

[Necati'nin siiri g6ze gériinmez ¢linki insani sersem eden bir peridir.]

Be Necati bu gazel si‘r degiildiir ya nediir

Serv-kadler kademinde bir akar sudur bu (Tarlan, 1992, s. 347)

[Ey Necati bu gazel siir degildir de nedir? Bu selvi boylularin ayaginda akan bir sudur.]
D6stum nazm-1 Necatiden nazar men® itme kim

Gonlil acar bir akar sudur biziim es‘arumuz (Tarlan, 1992, s. 259)

[Dostum Necati'nin siirinden basini ¢cevirme. (Clnkd) bizim siirimiz gonil acan bir
sudur.]

Nice rengin dimeyem lale ruhun medhini kim
Gl gibi hurrem olur her kim okursa gazelim (Tarlan, 1992, s. 314)

[Lale yanaklarinin 6vgustini nasil renkli demeyeyim ki her kim gazelimi okursa gl
gibi mutlu olur.]

Bu si‘r-i dil-firiblin na-yabdur Necati
Cak canda saklasunlar bu seb-giiher ceragi (Tarlan, 1992, s. 438)

[(By) Necati bu gonil aldatan siirin benzersizdir. Bu gece cevherinin aydinhgini
canlarinin icinde saklasinlar.]

S6ziuniln sdzi ile yandi Necati dil G can
Géreyin odlara yan sen dahi es‘arun ile (Tarlan, 1992, s. 397)
[(Ey) Necati gonul ve can soziinlin atesi ile yandi. Senin dahi siirlerin ile ateslere

yandigini  goreyim.]

Pek ¢ok beyitte siirine ilham olarak ask ve sevgiliyi gosteren sair Necati siirinin etkili olmasi
icin okuyan kisinin gonliinde de ask olmasi gerektigini sdyler. Bdylece siirinin muhatabinin
asiklar oldugunu ifade eder.

Si‘r-i Necati olsa dahi itmeye eser
‘Isk atesinden olmayicak muktebes géniil (Tarlan, 1992, s. 299)

[Necati'nin siiri bile olsa ask atesi almamis bir gonle tesir etmez.]
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Necati siirlerinde edebi gelenege de yer verir. Gazellerde sairin mahlasi cogunlukla son be-
yitte kullanilir. Bu nedenle sairin adi sayfanin alt kisimlarinda yer alir. Necati siirlerde adinin
asagida yer almasinin gelenekten kaynaklandigini su sekilde beyan eder:

Mahlas gibi Necatiniin alcakda kaldugi

Es‘arum ile defter (i divana yanayin (Tarlan, 1992, 5.320)

Benlim es‘ardur iden yirimi saff-1 ni‘al

Okuyan mahlasimi anlaya divanimdan (Tarlan, 1992, 5.339)

[Benim yerimi alcak eden siirlerdir. Divanimi okuyan mahlasimi anlasin.]
Kendisine iran sairlerini ve Seyhf'yi (istat kabul eden Necéti siirlerinde kendisinin yetkin bir
sair oldugunu ve diger sairlere hocalik yapabilecegini sdyler. Siirlerinin elden ele dolastigini

ve sOhretinin arttigini séyleyen sair kendisi siir yazarken baskalarinin siir yazmasini bos bir
caba olarak gormektedir.

Ben Necatiyem cihanda adim oldi dasitan

Si‘r okimak égredeyin simdiki sa‘irlere (Tarlan, 1992, 5.393)

[Ben Necati'yim adim diinyada destan oldu. Simdiki sairlere siir okumayi 6greteyim.]
Si‘r-i dil-sQiz-i Necati var iken hayf ola kim

Halk yazub yanilub defter i divan yazalar (Tarlan, 1992, s.244)

[Necati'nin gonul yakan siiri varken halkin yanilip siir yazmasina yaziktir.]

Unuduldi diikeli s ‘irin es‘ar kamu

Simdi ellerde ve dillerde Necati gazeli (Tarlan, 1992, 5.435)

[Butlin sairlerin siirleri unutuldu. Simdi bitun ellerde ve dillerde Necati’'nin gazeli var.]
Si‘risteyen Necatiye gelsin ki vechi yok

‘Anber satun alan kisi ‘attara gelmeye (Tarlan, 1992, 5.375)

[Anber isteyen kisinin aktara gitmesi gibi siir isteyen kisinin de Necati'den bagka
gidecek vyeri yoktur.]

Bu ‘acebdiir halk divanin tutar

Ge¢medin dahi Necati deftere (Tarlan, 1992, 5.385)

[(Ey) Necati tuhaftir ki sen deftere bile yazmamisken halk senin divanini tutar.]
Necati devrinin sairlerinden memnun degildir. Bu nedenle siirlerinde onlara yonelik eles-
tirilere rastlamak da mimkuiindir. Bu beyitlerde sair kendi tarzini 6verken ¢agdasi sairlerin
yanlislarini ortaya koyar.

Bu asr icinde da'vi-i si'r eyleyenlere

insaf bu kaside yiter ma-hazar nisan (Tarlan, 1992, 5.101)

m 114



Necati Bey Divani'nda “Siir” ve “Sair"in Vasiflar: m

[Bu asirda siir davasi gdenlere insaf edin daha 6nce yazilmis olan bu kaside isaret
olarak yeter.]

Necati'nin geng sairleri elestirmesinin sebeplerinden biri onlarin siire yenilik getirmeyip
eski sairlerin sozlerini aktarmalaridir.

Hemana yeni sa‘irler gecip eski olanlardan

S6z alip iletip magrar iderler nice na-dani (Tarlan, 1992, 5.148)

[Simdi yeni sairler eski olanlardan s6z alip ileterek nice cahili gururlandirirlar.]
Devrinde siirlerinin tanzir edildigi anlasilan Necati siirlerinde yazilan nazireleri begenmedi-
gini su sekilde ifade eder.

Ey beniim si‘rime nazire diyen

Cikma rah-1 edepten eyle hazer

Dime kim usda vezn-u kafiyede

Si'rim oldi Necati'ye hem-ser

Harf-i tic olmag ile ikisinin

Bir midir fi'l hakika ‘ayb u hiiner (Tarlan 1992, s. 136)

[Ey benim siirime nazire séyleyen edep yolundan ¢ikma sakin. iste benim siirim vezin
ve kafiyede Necati'ye arkadas oldu deme. ikisinin de (i¢ harfi var diye ayip ve hiiner
bir olur mu?]

Tahrib etti si'rimi mahza bir iki turk
Gormedi kimse buncilayin nehb G gareti (Tarlan, 1992, 5.148)

[Bir iki sair siirimi tam olarak harap etti. Kimse boyle bir yagmacilik gérmedi.]

Sonug

Klasik edebiyatimizda siir sanatinin anlatildigr ayri bir tir bulunmasa da mevcut edebi tiir-
ler devrin siir anlayisini ve sairlerin siire bakisi hakkinda genel bir kanaate varmamizi saglar.
15. ylGzyilin en 6nemli sairlerinden biri olan Necati Bey divaninda kendi siirine, siir ve sairin
ozelliklerine, edebi gelenekle ilgili bilgilere yer vermis ve bunlara dair goruslerini kendine
has Gslubuyla dile getirmistir. Necati Bey Divani incelendiginde 15. ylizyilda siirlerin mec-
lislerde nagme ile séylendigi, sairlerin siire yenilik getirmesinin beklendigi, iran sairlerinin
Turk sairleri Gizerindeki etkisi, siirin konusu ve slubuna dair pek ¢ok bilgiye ulagsmak mim-
kiindur. Bu divandan yola ¢ikarak bir genellemeye varmak mimkiin olmasa da Necati Bey
divaninin siir ve saire dair zengin bir kaynak oldugu unutulmamalidir.
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Resmi Tedvin Déneminin Ik Tarihgisi
Olarak Ibn Sihab ez-Ziihri ve
Tarihcilik Anlayis1

Zeynep Kaya®

Oz: islam tarihcilidi ilk olarak Hz. Peygamberin hayatinin ve hadislerinin incelenmesi seklinde ortaya cikip
zaman igerisinde kendi yontemini gelistirerek hadis ilimlerinden aynimistir. Megazi alaninda ilk eser veren
miiellifler arasinda ismi anilan Ziihri, hadislerin ve ayni zamanda tarih rivayetlerinin tedvininde biiyik
role sahiptir. Zira Omer b. Abdiilazizin emri ile baslayan siirecte hadisleri resmen tedvin eden ilk alim olarak
taninmistir. Emevi sarayi ile siki iligkileri olan &lim, siyasi otoriteyle birlikteligin getirdigi avantajlardan kendisine
verilen tedvin gdrevini yerine getirirken yararlanmistir. Sika bir hadis ravisi olarak Ziihri, tarih rivayetlerini
senetleri hazfetmek suretiyle kimi zaman hadis rivayet usuliinden farkli bir yol izleyerek nakletmis, bdylece
islam tarihilik usuliiniin olusmasina katki saglayarak Medine tarih ekoliiniin kurulumuna zemin hazirlamistrr.
Klasik Islam tarih yaziahiginin temellerini atan Ziihri'nin rivayetleri yaratilistan baslayarak kendi cagina kadar
uzanmaktadir. Rivayetlerin en yogun bulundugu alan Resilullah’in hayatini biitiin yonleriyle inceleyen siyer ve
bunun savaglarla ilgili boliimii megazi olmakla birlikte, Hulefa-yi Rasidin donemi ve Hz. Ali'nin vefati sonrasinda
Muaviye'nin tek basina hilafete geldigi cem yilina kadar yaganan hadiseler de rivayetlerde genis yer bulmaktadir.
Ancak Emeviler donemi nakilleriyle seyrek Karsilasimaktadir. Arastirma kapsaminda ilk dénem islam tarihi
kaynaklari arasindan ensab, tabakat, tarih, siyer ve megazi kitaplarindan kullanilan son eser olan Tarihu'l-imem
ve'l-miilika kadar yapilan telifler incelenerek Ziihri'ye ait olan rivayetler tespit edilmistir. Bu nakil silsilesinden
ve silsilenin bir halkasi olan Hudeybiye anlasmasi ile ilgili rivayetlerden yola cikilarak ibn Sihab ez-Ziihri 6zelinde
ilk donem islam tarihgilik anlaysi incelenecektir.

Anahtar kelimeler: ibn Sihab ez-Ziihr, Tedvin, islam Tarihgiligi, Siyer ve Megazi, Hulefa-yi Rasidin, Emeviler.

Giris
Muhaddis, fakih ve tarihci Ebu Bekir Muhammed b. Miislim b. Ubeydullah ibn Sihab ez-Ziih-
r1 51-52/671" yilinda Medine'de diinyaya geldi. Kiiclik yasta Kur'an-1 Kerim'i hifzederek bas-

ladigr ilim hayatini dénemin &nemli simalarindan aldigi derslerle devam ettirdi. iime istiyaki
ve yetenedi ile g6z dolduran bir talebelik donemi gecirdi. Ancak Yezid b. Muaviye'nin 6li-

¥ Ars. Gor,, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisii, Islam Tarihi Anabilim Dalr.
iletisim: kaya-zeynep@windowslive.com, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Mahir iz Cad. No:2, Altunizade,
Uskiidar/ istanbul.

1 Dogum tarihiihtilafli olmakla birlikte 72 yasinda vefat ettigi ve kesin vefat tarihi bilinen Zihri'nin dogum tarihi
olarak bu yillarin alinmasi makul goziikmektedir. Bkz. Dari (2002, s. 58).
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mu Uzerine halifeligini ilan eden Abdullah b. Zibeyr'in' yaninda yer almalarindan dolayi
divan atiyyeleri kesilmis bir aileye mensup olan Zihri, hayatinin ilk déneminde ciddi maddi
sikinti icerisindeydi. Bu durumun diger bir sebebi ise kimi zaman savurganlik derecesine
varan eli agikhgiydi. Zihri'yi, Medine'deki hayatini birakip Sam’a giderek yeni bir gelir kapisi
aramaya iste bu zorluklar itti.

Ailesinin iasesi icin yola ¢ikan ve Dimask’a ulasan Zihri'yi beklediginden ¢ok daha bere-
ketli bir ortam karsiladi. Medineli meshur fakihlerden biri olan ve Abduilmelik b. Mervanin
davetiyle hilafet merkezine yerlesen Kabisa b. Zlieyb'in (86/705) ders halkasina katilmasi
neticesinde Halife Abdilmelik b. Mervan (685-705) ile tanismasiyla baslayan siireg, onun
Omer b. Abdiilaziz (717-720) emriyle hadisleri cem etmesine kadar uzanarak adinin tarihe
altin harflerle yazilmasina vesile oldu. Bu ¢alisma Ziihri'nin tedvin siirecini ve metodunu
inceleyerek tarih ilmine yaptigi katkiyi dile getirmeyi amaglamaktadir.

ilim Yolunda: Talebelikten Hocaliga

Geng¢ sahabe nesline yetiserek onlardan rivayette bulunan dérdiincii tabakaya mensup
(Zehebi, 1998, c. 1) bir tabii olan Ziihri'nin hocalan sigar-1 sahabe ile kibar-1 tabiindendir.
Medineli neseb alimi Abdullah b. Sa’lebe b. Su‘ayr el-"Uzri'den (6. 89/708) aldigi neseb ders-
leriyle tahsil hayatina baslayan Ziihri, kendisine fikhi bir soru yoneltip cevap alamamasi
neticesinde hocasinin rehberligiyle Medine'deki meshur yedi fakihten birisi olan Sa‘id b.
Muiseyyeb'in (94/713) derslerine katiimaya basladi. Kendisiyle fikih ilmine adim attigi ho-
casindan ovgliyle s6z eden Zihri, ona yonelttigi sorularla zihnindeki meseleleri vuzuha
kavusturdugunu dile getirmektedir. Said b. Miseyyeb'in meclislerinde on sene? gecirdigini
de belirten Ziihri bu siirenin kendisine sadece bir giin gibi geldigini eklemektedir (ibn Sa'd,
2001, 2, s. 382-3).

ZUhrinin ilmini ifade edebilmek i¢in kurumayacak bir deniz lafzinr kullandigi hocasi, Urve b.
Ziibeyr'dir (94/713) (ibn Sa‘d, 2001, 2, s. 387). Zaten Kureys'ten dért deryaya yetistigini sdy-
leyen ZUhri onlarin isimlerini Medineli yedi fakihten doérdi olan Sa‘id b. Miseyyeb, Urve b.
Ziibeyr, Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe (98/716) ve Ebu Seleme b. Abdurrahman (94/712-
13) seklinde siralamaktadir (ibn Sa‘d, 2001, 2, s. 382). Hocas! ve yine fukaha-i seb’a'dan olan
Hz. Ebu Bekir'in torunu Kasim b. Muhammed'in ilme istiyakini gordigiinde Ziihri'yi yon-
lendirdigi diger bir derya ise Hz. Aise (58/678) yaninda yetisen fikih ve hadis otoritesi tabiin
Amre bint Abdurrahman’dir (106/724) (Zehebi, 1998, 1, s. 85).

Zihri'nin siyer ve megazi alanindaki en énemli kaynagi Urve b. Zubeyr'di. Bu rivayetlerin

1 Ayrintilh bilgi icin bkz. Yildiz (1988, s. 145-6) ve Aycan (2000, s. 99-115).
2 Bir baska rivayette sekiz sene lafzi icin bkz. Zehebi (1998, s. 83).
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arasinda ise Urve'nin Hz. Aise’'den naklettikleri &nemli bir yek(in tutmaktadir.3 Urve b. Zi-
beyr'i Said b. Museyyeb ve Ubeydullah b. Abdullah takip etmektedir. Nitekim Mekke'nin
fethine (8/630) kadarki rivayetlerin yaklasik % 30’u Urve b. Ziibeyr, % 12’si Said b. Miseyyeb
ve % 10'u Ubeydullah b. Abdullah tarafindan nakledilmektedir.*

Zihri'nin, duydugu her seyi not ederek ezberledigi donem arkadaslari tarafindan nakle-
dilmektedir. Isittiklerini kaydetmeye &zen gdsteren Ziihri'nin ders arkadasi Salih b. Keysan
bu durumu izah ederken Res(lullah’tan gelen haberleri yazmaya birlikte karar verdikleri-
ni sOylemektedir. Ancak Zuhri'nin sadece bununla yetinmeyerek sahabeden gelenleri de
yazmak istedigini 6grendiginde Salih b. Keysan arkadasinin fikrine istirak etmemistir. Sa-
habe nakillerinin stinnet kapsamina girmeyecegini diistinen Salih duyduklarini yazmadigi-
ni sOyledikten sonra verdigi bu karardan duydugu pismanhgi “O (yani Zihri) basardi, ben
basaramadim! szleriyle dile getirmektedir (ibn Sa‘d, 2001, 2, s. 388-389). Nitekim Zihri'yi
akranlarindan temyiz eden 6nemli vasiflarindan birisi de onlarin 6grenip ezberlemedikleri-
ni bilgisine katarak ilmini genisletmesidir.

Zihri, ilmf birikimi ile cagdaslari ve talebeleri arasinda mistesna bir yere sahiptir. Vukufiye-
tinin derecesi akranlarindan ve 6grencilerinden gelen diger nakillerin yani sira talebelerin-
den Ma’mer b. Rasid'in, Emevi halifelerinden Velid b. Yezid'in 6limlnden sonra (126/744)
Zihri'nin kitaplarini yiiklenen hayvanlari gérdigiinde duydugu saskinlikta kendisini ibraz
eder. Nitekim Ibn Sihab'dan dgrendiklerinin (izerine pek cok sey katarak cogalttigini diisii-
nen Ma'mer, deve yiki kitaplarla karsilastiginda kendisinin Ziihri'ye hala yetisemedigini
esefle fark etmistir (ibn Sa‘d, 2001, 2, s. 389).

ilmi elde etmek hususunda kendisi kadar sabir gésteren ve yaymak konusunda yine ken-
disi kadar caba g0sterip basarili olan bir baskasinin olmadigini diistinen Ziihri, déneminin
ilimlerine vakifti.> Emanet aldigi hicbir ilmi unutmadigini belirten ibn Sihab'in bahsi gecen

3 Ornekler icin bkz. ibn Ishak (1978, s. 120, 132), Vakidi (1989, 2, s. 565, 3, 5. 901), ibn Hisam (t.y., 1, s. 234, 244) ve
ibn Sa'd (2001, 1,5.61, 137).

4 Buyilzdeler, ibn ishak, Kitabu’s-Siyer ve’l-megazi; ibnii'l-Kelbi, el-Mesalib; Vakidi, Kitabu'l-Megdzi; ibn Hisam, es-Si-
retii'n-Nebeviyye; ibn Sa'd, Kitabu't-Tabakati'l-kebir; Halife b. Hayyat, et-Tarih; ibn Habib, el-Muhabber; ibn Habib,
el-Miinemmak; Zubeyr b. Bekkar, Cemheretii Nesebi Kureys; Fesevi, el-Ma'rife ve't-Tdrih; Belaziri, Ensabu’l-esraf;
Belaziiri, Fiitahu’l-Biildan; Dimaski, et-Tarih kaynaklarindan derlenerek olusturulan kronolojik rivayet silsilesinin
8 (630) senesindeki Mekke fethine kadarki boltiimu dikkate alinarak yaklasik olarak verilmistir.

5  Déneminin ilimlerini Ziihri kadar iyi bilen bir bagkasinin olmadigina dair rivayetler ibn Sa'd'dan itibaren tabakat
kitaplarinda yer almistir. Ayrica Malik b. Enes, Medine'de karsilastigi yegane muhaddis fakihin Zihri oldugunu
ifade etmektedir. Bkz. ibn Sa'd (2001, 2, s. 388). Hadis ilminde kendisine itimadi en iyi sekilde izhar edecek &rnek
ise Buhari’nin Sahih’inde bulunabilir, “3 e, o0 7 4 L kelimeleriyle Sahih-i Buhari'de yapilan Samile
aramasinda 7222 netice gézikmektedir. “s 27V, "l ol ks o2 1227 kalimeleriyle yapilan aramada ise 1253 so-

nug goziikmustir. Bu da Zihri'nin en glvenilir hadis kaynaklarindan birisi kabul edilen Sahih'te yaklasik olarak

her 6 rivayetten birinde ravi olarak zikredildigini gostermektedir. Ayrica Medine'nin meshur yedi fakihinden de
ders alan Ziihri'nin Abdiilmelik b. Mervan ile tanismasi da Ummii'l-veled ile ilgili fikhi bir hiikme verdigi cevapla

olmustur. Bkz. ibn Asakir (1996, 55, s. 301).
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birikimini talebelerinden Leys b. Sa'd'in (175/791) s6zlerinden ¢ikarmak miimkuindir. Hem
neseb ve terdib® hem de Kur'an ve siinnet bilgisinin ¢cagdaslarinin hepsinden fazla oldugu-
nu sdyleyen Leys, bu ilimlerin herhangi bir meselesini konustugunda Ziihri'den daha guizel
ifade eden baska bir alimin bulunmadigini dile getirmektedir (Zehebi, 1998, 1, s. 83).

Kur'ani Kerim'i kiiciik yasta iken seksen gecede ezberleyen ibn Sihab hafizasina oldukca
guvenirdi. Hayati boyunca tek bir hadiste siipheye distiigliini ancak onun da ezberledigi
sekilde oldugunu arkadasindan 6grendigini belirten Zihri, bu 6zelligini muhafaza etmek
hususunda da ¢ok titizdi. Hafizayi zayiflattigi gerekgesiyle elma yemez, hafiza gliciini artir-
digini diisiindtiga bali ziyadesiyle, 6zellikle de serbet seklinde tiiketirdi (Zehebi, 1998, 1, s.
84). Hisam b. Abdilmelik'in alimin hifzini sinamak istemesi tizerine bir hadis kitabi yazdirip
daha sonra kaybettigini sOyleyerek ayni kitabi tekrar yazmasini Zihri'den istemesi ve iki
nishayi karsilastirdiginda aralarinda hicbir farkin bulunmadigini gérmesi de alimin bu 6zel-
ligine emsal teskil eder (Zehebi, 1998, 1, s. 83-4).

Zihri 17 Ramazan 124'te (25 Temmuz 742) kendisine ait bir ciftlikte yetmis iki yasindayken ve-
fat etti (Belaziiri, 1996, 10, s. 48). Omriiniin 40 yilini Medine ile Sam arasinda mekik dokuyarak
geciren alim, sayilari binleri bulan talebe yetistirerek ilim silsilesinde mistesna bir yer edindi.

Emevi Sarayyla iliskileri

Saraylar; halifelerin 6zel ilgi alanlarina gore degisiklik gostermekle birlikte, alimler ve ediple-
rin toplanarak gorislerini paylastiklari, tartistiklar ve bu vesilelerle yeteneklerini sergileyip
ilimlerini artirdiklari mekanlar olagelmistir. Ancak Emeviler ddneminde Muaviye, Abdilmelik,
I. Velid ve Omer b. Abdiilaziz gibi bazi halifelerin ézel gayretleri hesaba katiimadiginda ilmi
cahismalar alimlerin ferdi cabalariyla stirdiriimastir (Aycan, 2003, s. 31). Buna devlet adam-
larin dini ilimlerden ziyade siir ve hitabet gibi Araplar nezdinde kiymetiyle meshur edebi
sanatlara daha cok ilgi géstermesinin sebep oldugu diisiinilebilir (Ozkan, 2008a, s. 60).

Zuhri borg aldigi azathsinin yonlendirmesi tizerine maddi kaygilarla Dimagk’a gitmistir. Ken-
disinin asin eli acikligi sebebiyle stirekli sikinti icerisinde oldugu bilinmektedir. Fakat Zihri
bu durumdan katiyen rahatsizlik duymadigini tecriibelerle uslananin gergek anlamda c6-
mert olmayacagini dile getirerek belirtmektedir (Belaziri, 1996, 10, s. 47). Zaten ilmf ¢alis-
malarinda yeni bir ayak olacak Dimask ile stirekli irtibatta olmasini saglayacak adimi da her
tlrl elestiriye ragmen vazgecemedigi bu huyu sayesinde atmistir.

Zihri'yi 82/701 senesinde gecim kaygisiyla geldigi topraklarda Halife Abdulmelik ile tanis-
tiran ve sarayda elde edecedi makamin temellerini atan hocasi Kabisa b. Ziieyb'dir. Cocuk

6  Terdib kelimesi ragbet ettirmek, tesvik etmek manalarina gelmektedir. Genelde terhib yani sakindirma, korkut-
ma kelimesi ile birlikte kullanilarak iyilige tesvik, kotiilikten sakindirma manasini ifade eder. Kur'an-1 Kerim'de
ve hadislerde gecen bu ifadeler sahabe doneminden itibaren incelenmis, daha sonra ise mustakil bir tire do-
nusmustdr. Ayrintili bilgi icin bkz. Gormez (2011, s. 508-9).
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sahibi olan cariye manasina gelen Gmmi veledin durumuyla ilgili sorusuna yanit verebile-
cegini 6grendiginde Kabisa, ZUhri'yi saraya goturerek halifeye takdim etti. Abdilmelik b.
Mervan’a Said b. Miseyyeb'den naklettigi bir hadisle cevap veren Zihri'nin ilmi birikimin-
den memnun kalan halife ise bunun karsiliginda Zihri'nin de istegi Gizerine divandan ona
tekrar maas bagladi. Béylece Ziihri'nin yolculugu amacina ulasti ve Medine'ye geri dondu.

Zihri halinden memnun bir sekilde evine, Medine’ye, geldiginde Said b. Miseyyeb’in go-
zlinden dustiglni fark etti. Clinkli hocasi Zihri'yi Emevi iktidarindaki Mervan ogullarina
kendi hadisini nakletmekle suclamaktaydi (ibn Asakir, 1996, 55, s. 297-300). Nitekim Sa‘id
b. Miseyyeb bu konuda yalniz da degildi. Zihri sarayla irtibatinin basladigi ilk glinden iti-
baren bu iliskisi dolayisiyla ulema tarafindan sik sik tenkit edildi. Zira alimlerin biyik bir
kismi Ehl-i Beyt'e 6zellikle de Hz. Ali'ye karsi israrla stirdtrdikleri olumsuz tutumlari, sal-
tanat sistemini yerlestirmeleri, basta Yezid b. Muaviye olmak kaydiyla bu sistemle hilafet
makamina gelenlerin konumlarina layik gériilmemeleri, Hz. Hiseyin'in aile fertleriyle bir-
likte Kerbeld'da sehit edilmesi ve mevaliye karsi guttiikleri ayrimci politika sebebiyle Emevi
iktidarinin karsisindaydi (Ozkan, 2008b, s. 93-112).

Yapilan olumsuz elestirilere ragmen Halife Abdulmelik b. Mervan ile kurdugu bagin Zih-
ri'de pek ¢ok olumlu tesiri oldu. Abdilmelik b. Mervan tanistiginda yetenedini kesfettigi
Zihri'ye ilimden bagka bir seyle mesgul olmamasini tembih etmis (ibn Asakir, 1996, 55, s.
303) ve bunun icin gerekli atiyyeyi de kendisine vermisti. Kureys asilli olan Ziihri'yi kendi-
si gibi Kureysli hocalardan aldigr derslerle yetinmeyerek birikimlerinden faydalanmasi icin
ensara yénlendiren de yine Halife Abdiilmelik'di (Ozkan, 2012, s. 5).

Zihri Sam'da bulundugu middette saraydaki kiilttirel ortamdan da yararlandi. Emeviler do-
neminde cesitli gorevler alan ve saray ile yakin iliskisi bulunan Medine'li alim Ebu’z-Zinad'in
(130/748) da bulundugu bir mecliste Abdilmelik ile aralarinda gecen konusmada halifenin
sorusunun yanitini kendisi bilemezken Ebu’z-Zinad'in cevaplamasi vesilesiyle Zihri'nin bu bil-
gi alisverisinden istifade ettigini dahasi bu tiirden meclislerin mistefad oldugunu belirtmesi
de bunu gostermektedir (Belaziiri, 1996, 10, s. 49-50). Burada da gorildiigu tizere Zihri, Emevi
iktidanyla iliskileri vesilesiyle saray ¢cevresindeki ulema ile ilmi etkilesim icerisinde yasamistir.

Zihri’nin Abdulmelik b. Mervan ile tanismasi ve akabinde halife nezdinde itibar kazanmasi
ile baslayan saray iliskileri, Abdulmelik’in 6limi sonrasinda ogullari 1. Velid (705-715) ile
Siileyman (715-717), Omer b. Abdiilaziz, 2. Yezid (720-724) ve Hisam b. Abdiilmelik (724-
743) doneminde de devam etti. Ancak zamaninda yasadigi Emevi halifeleri ile kurdugu iyi
iliskiler bahsi gectigi Gizere kimi cevreler tarafindan olumsuz karsilandi hatta ilmfi olarak de-
lil kabul edilmemesi gerektigine yoruldu. Kiz kardesinin Ziihri'nin yaninda talebelerinden
Cafer b. ibrahim el-Caferi varken gelerek onu Ziihri'den hadis yazmasindan dolayi kinamasi
ve bu isi birakmasini tavsiye etmesi de buna delalet etmektedir. Clinkli gerekge olarak Ziih-
ri'nin Emevi sarayina ait bir mal olmasini géstermektedir (ibn Asakir, 1996, 43, s. 227-8).
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Ulema sinifinin yoneticilerle milaki olunmasina menfi bakis gelistirmelerinde, boyle bir
durumda ilmin siyaset etkisinde kalarak asil amacindan saptiriimasi ¢ekincesi yatiyor olma-
hdir. Zihri ise sarayla iliskilerinde bdyle bir tesire mahal vermedigini gesitli vesilelerle gos-
termis, halifelerin siyasi amaclarla dyetleri yanlis yorumlamasina da miisaade etmemistir.
Nur s(resi 11. ayette zikri gecen glinahin biyigini yiklenen kimsenin meshur munafik
Abdullah b. Ubey b. Seliil yerine Hz. Ali oldugunu iddia eden Hisam b. Abdiilmelike tiim
Israrina ragmen direnmesi buna misal teskil eder (Zehebi, 1982, 5, s. 339-40). Fakat Ziihri
sarayla iliskisini bozma ¢ekincesini iktidarin dogrudan gazabini cezp edecek rivayetleri ak-
tarmamak seklinde géstermistir (Oz, 2008, s. 189). Ancak bu durum Hz. Ali” ve Hz. Hasan'in®
hilafetine dair nakillerde bulunmasina ya da hilafete layik gérmedigi bir veliaht olan Velid
b. Yezid'in azlini® Hisam b. Abdulmelik'ten istemekten geri durmasina sebep olmamistir.

Abddilmelik b. Mervan kendi doneminde siyer ve megazi alaninda eserler telif edilmesine si-
cak bakmamigstir. Onun bu tavrinda devletin hanedan ailesini 6ncelerken Ensar’i geri birakan
tutumuna karst Emevi-Ensar ¢ekismelerinin bu tir eserlerde Ensar’in faziletleriyle 6nce ¢ika-
rilmasi sebebiyle buylyerek heniiz tesis ettigi birligi tehdit etmesi endisesi yatiyor olmalidir.
Siyasi gerekgelerle takindigi menfi tavir bu alandaki ¢alismalarin dnlni keserek bir siire ge-
ciktirmistir (Erkocoglu, 2010, s. 423, 463). Ancak heniiz ilmi elde etme ¢agindaki bu devrede
sarayin olanaklarindan yararlanan Ziihri en velud déneminde Omer b. Abdiilaziz gibi ilmin
ve ilim sahibinin yok olmasi ¢ekincesiyle resmi tedvin hareketini baslatan bir halifenin ¢ag-
risina icabet eden tek kisi olmustur. Nitekim Omer b. Abdiilaziz ge¢mislerin siinnetini Ziihri
kadar iyi bilen baska bir kimsenin kalmadigi kanaatindeydi (Zehebi, 1998, 1, s. 83). Zihri'nin
sarayla iliskisinin ilmfi yetkinligine halel getirmesine izin vermeyip eline gecen bu firsattan
yararlanmasi, bugiin sahip oldugu sohreti saglayan belki de en 6nemli etmendir.

Zihri’nin Emevi sarayiyla gelistirdigi olumlu iliskilerde déneminde yasadigi halifelere duy-
dugu sayginin 6nemi buyuktur. Hisam b. Abdilmelik'e karsi hissettigi baghhgin gostergesi
Hz. Hiseyin'in torunu Zeyd b. Ali'nin mektubuna verdigi yanitta goriilebilir. Emevi yoneti-
minden ve 6zellikle de Ali evladina karsi tutumlarindan son derece rahatsiz olan Zeyd b. Al
halk ile ulemanin destegini alarak bir ayaklanma baslatmaya karar verip cihada katilmasi
icin ZUhri'ye cagrida bulundugunda, Hisam hayattayken bdyle bir baskaldiriya katilmaya-
cagini syleyerek onu geri ¢eviren Ziihri'nin eger harekete gecmeyi Velid donemine kadar

7 Hz. Osman'in sehadeti ile Hz. Ali'nin halifelige getirilmesi, ancak buna Hz. Osman’in kaninin yerde birakildigi
gerekgesiyle Muaviye'nin karsi cikmasi neticesinde yasanan olaylara rivayetlerde yer verilmektedir. Hz. Ali'ye
biat edilmesi ve Cemel Vakasi rivayetleri icin bkz. Belazuri (1996, 2, s. 215-9, 221-2, 229-30, 250, 254), Dimagki
(ty. 1,5.591) ve Taberi (t.y., 4, 429-30, 452-3, 469-70, 508-10, 555).

8  Hz Ali'nin sehit edilmesinin akabinde Kafe'de oglu Hz. Hasan’a biat edilmesi ve Muaviye'nin Amu’l-cema‘a (Bir-
lik yili) olarak da bilinen 41/661 senesinde hilafeti tekelinde toplamasi ile ilgili olaylar da Ziihri nakillerinde yer
bulmaktadir. Bkz. Belaziiri (1996, 2, s. 67-8) ve Taberi (t.y., 5, s. 158).

9  Bkz. Belazuri (1996, 9, s. 161) ve Taberi (t.y., 7, s. 253).
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ertelerse yaninda yer alacagini da eklemesi manidardir (Belaziiri, 1996, 3, s. 239). Buradan
Zihri’nin Sam’a gelisinden itibaren sarayla gelistirdigi siki iliskinin 6mrU vefa etse degisece-
gi neticesine varilabilir. Zira donemin veliahdi Velid b. Yezid Zihri'nin kendisinden hosnut
olmadigini Hisam b. Abdilmelik’le Zihri arasinda kendisi hakkinda gerceklesen bir konus-
mada duymustu. Halife olduktan sonra ise “fasik” sifatiyla andigi Zihri'yi eger yasasaydi biz-
zat 6ldlrtecegini ifade etmisti (Belaziiri, 1996, 9, s. 161). Bu haberin 1siginda Zihri'nin Zeyd
b. Ali'ye Velid'in hilafetinde kendisine destek olacagini séylemesinde Velid'in tavrini tahmin
etmesinin etkili oldugu da distnulebilir.

Zihri'nin Gmera ile iliskisinin yani sira tenkit edildigi bir diger husus ise Arap asilli olmayan
Muslimanlardan meydana gelen Mevali sinifindan nakil yapmamasidir. Zhri bu ithama,
Mevali'den hadis almamak gibi bir niyetinin olmadigini, ancak Ensar ve Muhacir'in cocuk-
larindan elde ettigi hadisleri Mevali'den nakletmeyi gereksiz gérdiigini belirterek cevap
vermistir (ibn Sa‘'d, 2001, 2, s. 388). Zaten alim, Emevi idaresinin asabiyet anlayisiyla hareket
etmesi ve Mevali'ye karsi takindiklari tavirdan hosnut degildi (Belaziiri, 1996, 10, s. 49). Ab-
dilmelik b. Mervan ile aralarinda gecen bir diyalogda da Mevali'nin ilmi derinliklerini takdir
ettigini ifade etmektedir. Donemin ilim ehlinin Mevali'den olmasindan rahatsizlik duyan
halifeye bu durumun Allah'in dini geredi oldugunu ve Allah'in dinine kiymet verenlerin bu
alanda yikselecegini soyleyerek ilmin Arap ya da Acem olmakla elde edilemeyecegini vur-
gulayan Ziihri'dir (Zehebi, 1983, 5, s. 85). iktidarin Mevali karsiti tutumuna tepkisini belli
eden Zihri'nin ayni hal ve hareket icerisine girerek Mevali'den Arap olmamalari dolayisiyla
hadis rivayet etmemesi kendisiyle celismesi anlamina gelirdi. Nitekim Zihri de bu durumu
fazilet yoniinden ashab evladinin 6ncelemesiyle aciklayarak elestirileri yanitlamistir.

Tedvin Faaliyetleri

Zihri hadis kitabetine olumlu bakmadigini, daha sonra emirlerden gelen direktifler dog-
rultusunda bu ise kalkistigini séylemektedir (ibn Sa'd, 2001, 2, s. 389). Bu durumu “Bizler
hadis yazmayi hos karsilamazdik” seklinde ifade etmesi, dénemin ulemasinin bu kayitlara
olumsuz baktigini gdstermektedir. Elbette burada bahsedilen yazim, Ziihri'nin gencligin-
den beri elinde yazi malzemeleriyle derslere gelmesiyle meshur oldugu hifzetmek amach
alinan notlar degildir. Bilakis bahsi gecen kitabet; tedvin amaci giiden, Zihri'nin Omer b.
Abdiilaziz emri ile hayata gecirdigi tiirde bir yazim hareketidir.

ZUhri'yi hadis tedvinine yonelten dnemli etmenlerden birisi de uydurma hadis sayisindaki
artistir (Kogyigit, 1976. s. 645). Zira Irak tarafindan gelen mevzu hadislerden rahatsiz olan
alimin Sam'da isnadin kullaniminin yayginlasmasi icin gosterdigi cabada da yalan haberle-
rin rolU blyktir. Zaten kendisi de durumdan memnuniyetsizligini “Bizden bir karis olarak
¢ikan hadisler, Irak tarafindan bir kulag olarak geri donuyor.” seklinde ifade etmektedir (Fe-
sevi, 1410, 2, 5. 761).
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Omer b. Abdiilaziz Ziihri'nin ilminin viisatini bildiginden bu kiymetli bilgi hazinenin kay-
bolmamasi icin cabalamistir. Zithri'den hadis rivayet eden halifenin (ibn Asakir, 1996, 55,
s. 295) Ziihri ile sabaha kadar oturarak hadis istisare ettikleri de vakiydi (ibn Asakir, 1996,
45, 5. 151). Zaten cevresindeki ilim erbabina ibn Sihab’a tutunmalarini tavsiye ediyor, onun
gibi siinnet bilgisine sahip kimsenin kalmadigini tekrarliyordu. (ibn Asakir, 1996, 77, s. 344).
ilmin ancak kitaplarda muhafaza edilebilecegine inanan Omer b. Abdiilaziz, Medine idare-
siyle gorevli amili Ebu Bekir b. Muhammed b. Hazm’a Res(lullah’in hadislerini, gegmislerin
stinnetini ve Amre bint Abdurrahman’in haberlerini bilenlerin bunlari yazmalarini emreden
bir mektup génderdi (ibn Asakir, 1996, 2, s. 387). Bu istegini sadece Medine'ye degil emri
altindaki diger bélgelere de génderen Omer b. Abdiilaziz'e ilk ve halife hayattayken tek
olumlu yanit Zihri'nin tedviniyle geldi. Bu ¢cagriya icabet eden bir diger isim olan Ebu Bekir
b. Hazm'in telifi ise halife hayattayken tamamlanmadigindan yazdiklari alimin elinde kaldi
(Kogyigit, 1976, s. 68-9).

Buraya kadar zikredilen telif haberlerinin yani sira Zihri'nin geride kitap birakmadigi ya da
yazdidi yegane eserin nesebe dair oldugu hususunda da rivayetler bulunmaktadir (Zehebi,
1998, 1, s. 84). Bu hususta Zihri, Emevi donemi valilerinden Halid b. Abdullah el-Kasri'nin
kendisinden neseb kitabi yazmasini istedigini bildirmektedir. Bir stire sonra Halid'in yanina
gidip Mudar Kabilesi'nden yazmaya basladigini sdyleyen Ziihri'den Halid bu sefer nesebi
birakip ResGlullah’in siretini yazmasini istemistir (isfahani, 1986, 22, s. 21). Rivayetten an-
lasildigi Uzere Zihri'nin siyeri ile yarim kalmis bir neseb kitabi bulunmalidir. Bahsi gecen
siyer kitabi ginimiize ulasmamis olmakla birlikte Zihri'nin kitabindan geldigi kabul edilen
megazi rivayetleri Abdurrezzak'in Musannef’inden yine Abduirrezzak tasnifiyle yeniden insa
edilerek el-Megdzi'n-nebeviyye adi ile Suriyeli arastirmaci ve muhakkik Stiheyl Zekkar tara-
findan yayinlandi (Zihri, 1981).

Bu metinde konu edilen arastirma sadece siyer ve megazi alaniyla sinirli kalmayarak tes-
pit edilen eserlerde bulunan Zihri rivayetlerinin tamamini gérmeyi hedeflemektedir. Bu
sebeple tespit edilen eserlerden Zihri’'nin ravisi oldugu haberlerin tamami toplanarak
kronolojik tasnife tabi tutulmustur. Buna gére rivayetler ilk insan Hz. Adem’in Cuma giinii
yaratilisiyla baslamaktadir (Taberi, t.y., 1, s. 114). Restlullah’in hayatinda yogunlasan haber-
ler Hulefa-yi Rasidin doneminde de devam ederek Muaviye'nin tek basina iktidara geldigi
Amu’l-cemaa'dan (birlik yil) sonra oldukca seyreklesir. Son rivayet ise Ziihri'nin halife Hisam
b. Abdilmelik'in oglu Ebu Sakir Mesleme'ye hacda eslik etmesi ile ilgilidir (Dimaski, 1, s. 534;
Fesevi, 1,5.187).1°

10 Megézi rivayetlerinin 24 maddede listesini gérmek icin bkz. DGri (2002, s. 61-8). Hulefayi Rasidin rivayetlerinin
dokimi icin bkz. Dari (2002, s. 71-3). Abdlaziz ed-Dri Zihri'nin son rivayetinin I. Velid b. Yezid dénemine ait
oldugunu belirtmektedir (Dri, 2002, s. 73). Ancak rivayetler incelendiginde Hisam b. Abdilmelik donemine ait
oldugu gorilmustar.
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Metodu

Res(lullah’in vefati ile ortaya cikan, hayatinin gelecek nesillere s6zIi ya da yazili olarak
aktariimasi zarureti siyer ve megazi sahasinin olusup gelismesine zemin hazirladu. ilk nes-
lin sistem ve dilizene ulasamamis rivayetlerini kendilerinden sonra gelenler tertip ederek
konularina ve kronolojiye mutabik olarak yazdilar (Sesen, 1998, s. 21). islam diinyasinda
Medine ve Irak’ta iki basli gelisen tarihcilik, Medine ekoliinde muhaddislerin siyer-megazi
sahasinda derinlesmeleri ile basladi. Kitabu'l-Megdzi muellifi Vakidi ile ekollesme sirecini
tamamlayan Medine tarih ekollniin temelleri Urve b. Zbeyr ve talebesi Ziihriile atildi (Se-
sen, 1998, s. 20).

islam tarihinin, dini ilimlerin bir biitiin olarak telakki edilip Kur'an ve stinneti anlayip islam’
yasayabilmek vesileleri olarak i¢ ice ge¢cmis bulunduklari halden “tarih” adi altinda ayri bir
ilim dali olarak ayrilmasi 3./9. asra tekabil etmektedir (Sesen, 1998, s. 11). Zihri ise henliz
bu ayrimin yasanmadigi bir dénemde dinf ilimleri kendinde toplamis bir alim olarak ha-
yatini stirdiirddi. Calismalariyla ilk dénem islam tarihini megaziden siyere yiikselten Ziihri
kronolojiye verdigi 6énemle silsilenin dogru bir sekilde aktarilmasina buytk katki saglad.

Sika bir ravi olarak Sam’'da isnadi yerlestirmesiyle taninan Zihri, tarih rivayetlerinde hadis-
ten farkli bir metot izledi. Bilgiyi kendisinden aldidi zevati zikretmeksizin haberleri senetsiz
olarak nakletmesi bu yontemlerin basinda gelir. Bu turden rivayetleri talebelerinden gel-
mektedir."" Senedi verilmeden Ziihri'den gelen haberlerin bir kismi da diyalog seklinde-
dir. Bu konusmalar Zihri ile hocalan' arasinda olabildigi gibi, talebelerinden birisiyle™ de
gerceklesebilmektedir. Muhaddis olarak sahip oldugu mimeyyez konumu g6z oniinde
bulunduruldugunda bu tavri hadiste metnin degeri hususunda isnadin 6nci yerine kar-
sin, tarih rivayetlerinde olaylarin serencaminin 6ncelenmesine bir vurgu olarak algilamak
gerekmektedir.

Zihri'nin isnad zincirini kullanmadigi rivayetlerinin diger rivayetleri arasindaki durumunu
mirasini devam ettiren talebelerinden birisi olan ibn ishak’in eserinde gérmek mimkiin-
dir. Kitabu’s-Siyer ve’l-megdzi'de Zihri'nin bilgiyi kimden aldigi aktarilmaksizin, dogrudan
kendisinden gelen {ic habere yer verilmektedir (ibn ishak, 1978, s. 189-90, 219, 232). Geri-
ye kalan rivayetlerin tamamini isnadiyla nakleden ibn ishak’in sadece bu (¢ rivayette hazif
yolunu tercih etmesi makul géziikmemektedir. Bu durumda Zihri bu haberleri isnadsiz bir
sekilde nakletmistir. Zaten rivayetlerinden birinde “Ziihri'ye sordum. seklindeki lafziyla ibn
ishak bu durumu acikliga kavusturmaktadir (ibn ishak, 1978, s. 219).

11 Ornekicin bkz. ibn ishak (1978, s. 189, 190), Vakidi (1989, s. 92) ve ibn Sa'd (1998, 1, s. 20).
12 Hocasi Urve b. Ziibeyr ile aralarinda gecen konusma icin bkz. ibn ishak (1978, 5. 216-17).
13 Ibn ishak’in sorusu icin bkz. ibn ishak (1978, s. 219).
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Rivayetci tarih anlayisini benimseyen ve kendisine gelen rivayetler arasinda tercihte bulun-
madan tamamini nakleden Zihri, bitin tercih hakkini okuyucusuna/dinleyicisine birak-
maktadir (Oz, 2008, s. 192-3). Ancak bu durum Ziihri'nin yasananlarla ilgili yorum yapmamasi
anlamina gelmez. Zira ders halkalarinda kendisine ulasan haberleri serdettikten sonra mese-
lenin neticelerini dinleyenlerine aciklamaktadir (ibn Hisam, t.y., 2, s. 322; Taberi, t.y., 2, s. 638).

Zihri'nin tedvin hususunda sahip oldugu 6nemli 6zelliklerden birisi, rivayetlerini megaziile
sinirlandirmayarak siyerin tamamini aktarmaya 6zen gostermesidir. ResGlullah’in hayatinin
yazimina getirdigi bu yenilik islam tarihinin hemen bir sonraki evresi olan Hulefa-yi Rasidin
doénemini de kapsayacak sekilde genislemistir (Terzi, 1985, s. 59).

Tedvin yukinu tastyan Zuhri’'nin derleyerek rivayet ettigi haberleri arasinda tercihte bulu-
narak onlari tasnif edenler talebeleridir (Oz, 2008, s. 179). Bu gérevini Ustlenerek biiyiik bir
basari yakalayan Zihri, musannef mielliflerinin neredeyse tamaminin hocasi olmasi hase-
biyle tasnif doneminde de etkisini hissettirmistir (Gzkan, 2012, s. 6). Talebeleri icinde telifle-
riyle taninan ibn ishak ve Mamer b. Rasid bu isimlerden sadece ikisidir.

Ziihri’'nin Konu isleyisi: Hudeybiye Anlasmasi Ornegi

Bu calismada tartisilan yontem, 6rnek bir konu Uzerinden incelenerek meselenin daha
somut bir sekilde ele alinmasi amacglanmaktadir. Bu sebeple konu olarak her asamasinin
yani sira miizakeresinin de gliniimuze ulasmasi sebebiyle Hudeybiye Anlasmasi secilmistir.
Once olay Ziihri'den gelen ayrintilarla anlatilacak daha sonra metot 6zellikleri bakimindan
incelenecektir. Metni daha anlasilir kilmak adina eklenen ve rivayetin aslinda olmayan bazi
bilgiler “-...-" seklinde gosterilecektir. Ziihri'nin hem nlanslariyla rivayet ettigi hem de ar-
kasindan yorumlayarak goruslerini serdettigi haberler bir araya getirilerek kompoze edildi-
ginde asagidaki metin ortaya ¢ikmaktadir.

Restlullah Hudeybiye senesinde (6/628) yanina sevk ettigi yetmis kurbanhgi da alarak umre
yapmak amaciyla 700 kisiyle yola cikti (ibn Hisam, t.y., 2, s. 308-9; ibn Hayyat, 1985, 1,s.81;
Taberi, t.y., 2, s. 620). Usfan'a vardiginda —-misriklerden haber almasi icin Mekke'ye gdnder-
digi sahabi- Busr b. Siifyan el-Ka'bi ile karsilasti. Blsr Kureys'in Misliimanlarin gelisini haber
aldigini ve hazirliklarini yaparak Za Tuva'ya ciktiklarini, Masliimanlari beldelerine sokmaya-
caklarina dair yeminler ettiklerini ve Halid b. Velid kumandasindaki birligi Kird'u'l-Gamim'e
sevkettiklerini séyledi (ibn Hisam, ty., 1, s. 308-9; Taberi, t.y., 2, s. 621-2). Bunu duyan Hz.
Peygamber savasin Kureys'i yiyip bitirdigini séyleyerek ashabindan kendilerini Kureys'le
karsilasmayacaklari glizergaha ydnlendirecek bir rehber istedi (ibn Hisam, t.y., 2, s. 309).

14 Halife b. Hayyat ve Taberi'nin 700 olarak verdigi rakami ibn Hisam 1400 olarak kaydetmektedir. 70 kurbanlikla
yola ciktiklari dikkate alindiginda her bir devenin 10 kisinin kurbani oldugu da hesaba katildiginda Halife ve
Taberi'nin verdigi rakam daha dogru géziikmektedir.
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Kureys'in tavrini goren Res(lullah ashabini Hudeybiye tarafina yonlendirdi. Kureys athlari
bu izleri gériince Misliimanlarin ayrildiklarina hiikmederek geri donddler. Restlullah Mu-
rar Tepesi'ne kadar yoluna devam etti. Ancak orada Hz. Peygamber'in devesi ¢6kti. insanlar
hareket etmeyen devenin inatcilik ettigini sdylemeye basladilar. ResGlullah ise devesi Kas-
va'nin boyle bir huyunun olmadigini ve deveyi durduranin fillerin Mekke'ye girmesini en-
gelleyen Allah oldugunu sdyledikten sonra insanlara o bélgede konaklamalarini emretti. Su
yoklugundan sikayet edilmesi lizerine sadagindan bir ok cekerek ashabindan Eslemli Nahi-
ye b. Acem’e’ verdi. O da vadinin ¢cukurlarindan birisine inerek oku oraya dikti ve oradan su
kaynamaya basladi (Vakidi, 1989, 2, s. 586-7; ibn Hisam, t.y., 2, s. 310; Taberi, t.y., 2, s. 623-4).

Res(lullah yerlesince —Kureys tarafindan elci olarak gonderilen Huzaa kabilesinin reisi- Bi-
deyl b. Verka el-Huzai kabilesinden bir grupla birlikte gelerek Hz. Peygamber'e gelis ne-
denlerini sordu. Hz. Peygamber savas amaci glitmeyip sadece umre yapmak istediklerini
aciklayinca Budeyl ile arkadaslar Kureys'e donerek Muhammed'e karsi acele hiikiim verdik-
lerini ve amaclarinin umre yapmak oldugunu haber verdiler. Séylenenlerden hoslanmayan
Kureysliler elcilerini tdhmet altinda birakarak onlara cephe aldilar. Baris amagli gelen bu
toplulugun topraklarina girmelerine izin vermeyeceklerini sdyleyip Araplarin Kureys'le ilgili
bu meseleden dolayi —kendilerini kiicimseyerek- konusmalarina da misaade etmeyecek-
lerine yemin ettiler (ibn Hisam, ty., 2, s.311).

Huzaa kabilesi Mislimaniyla musrikiyle ResGlullah’in dostuydu. Mekke'de olan biteni Hz.
Peygamber’e haber verirlerdi. Bu sebeple Huzaalilardan sonra Kureys, Mislimanlarla gorus-
mesi icin musriklerden Mikrez b. Hafs'i gonderdi. Restlullah s6zline sadik olmadigini belirt-
tigi Mikrez'e de Blideyl ve arkadaslarina soylediklerini tekrarladi. Bunun Uizerine Mikrez'de
Kureyslilere donerek onlara kendisine sdylenenleri aktardi. Kureysliler bu sefer Ehabis'in reisi
Huleys b. Alkame ya da ibn Zebban'i génderdiler. Restlullah onun tanri tanir bir kimse oldu-
gunu soyleyerek kurbanliklarin salinmasini emretti. Kurbanliklari gerdanliklariyla géren -ve
gelis nedenlerinin Kabe ziyareti oldugunu anlayan- elci Kureys'e geri dondu. Kureysliler onu
da dikkate almayarak cahil bir bedevi olmakla sucladilar (ibn Hisam, t.y., 2, s. 312).

Musrikler —kendi istegi lizerine Sakif kabilesi reislerinden- Urve b. Mesud'u da el¢i olarak
gonderdiler. Urve ile Hz. Ebu Bekir ve Mugire b. Su’be arasinda yasanan hararetli anlardan
sonra Resulullah ona da arkadaslarina anlattiklarini aktardi. Kureyslilerin yanina dénen Urve
Muhammed'in ashabi arasindaki hiikiimranligini, daha 6nce elci olarak gittigi ne Sasanf kis-
rasinda ne de Roma kayserinde gérmedigini itiraf etti (ibn Hisam, ty., 2, s. 313-4).

Kureysliler -Mekke'nin ileri gelenlerinden- Stiheyl b. Amri Hz. Peygamber ile anlasma yap-
masi icin gorevlendirip bu yil umre amaciyla sehre girmesini katiyen kabul etmediklerini
belirttiler (ibn Hisam, t.y., 2, s. 316; Taberi, t.y., 2, s. 633). Siiheyl'i géren Restlullah miigrik-

15 isim sadece Vakidi'de gecmektedir.
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lerin sulh amacinda olduklarini anladi. Stheyl ile Hz. Peygamber arasinda yapilan uzun bir
miizakerenin akabinde Siiheyl Kureyslilerin yanina déndii ve sulh gerceklesti (ibn Hisam,
ty. 2,s.316). Hudeybiye'de Mislimanlarin o sene geri dénmesi sartiyla anlasma yapild. Er-
tesi sene umre icin geldiklerinde ise Muslimanlar, yolculuk silahlariyla girdikleri Mekke'de
Uc glin kalacaklardi (Belaziiri, 1996, 1, s. 351-2).

Res(lullah anlagsmayi tamamlayinca ashabina kurbanlarini kesip tirags olmalarini soyledi.
Sozlerini ¢ kere tekrarlamasina ragmen hi¢ kimse harekete ge¢medi. Durumu goren Hz.
Peygamber hanimi Ummii Seleme’nin yanina girerek olanlari ona anlatti. Hanimi ona kim-
seyle konusmadan gidip kurbanini kesmesini ve berberini cagirip tiras olmasini tavsiye etti.
Resdlullah’in yaptigini géren Miislimanlar da kurbanlarini kesip birbirlerini tiras ettiler ama
cok Gzglinddiler (Taberi, t.y., 2, s. 637). Restlullah ashabi ile geri doniis yolundayken Mekke
fethini mUjdeleyen Fetih stresinin ilk iki ayeti nazil oldu (ibn Hisam, ty., 2,s.320).'®

Muslimanlar Medine’ye donduklerinde Mekke'de zorla tutulan Ebu Basir isimli geng Medi-
ne'ye geldi. Mekke ileri gelenlerinden Ezher b. Abduavf ve Ahnes b. Serik yazdiklar mektu-
bu da gondererek Ebu Basir'i geri istediler. Restlullah verdikleri s6zden donemeyeceklerini
Ebu Basir'e soyledikten sonra Allah'in onlara ¢ikis yolunu gosterecegini ekleyerek onu mus-
riklere teslim etti (Taberi, t.y., 2, s. 638). Zira Reslullah Hudeybiye'de velisinin izni olmaksi-
zin gelenleri iade etmek Gzere anlagmisti. Ancak anlagma sartinda erkekleri kastediyordu.
Hanimlar hicret ederek geldiklerinde onlari Kureys'e vermedi. Kadinlari almak icin gelenler
Kureys'e donlip durumu anlattiktan sonra misriklerden de tekrar gelen olmadi. Hiikkme razi
oldular (Vakidi, 1989, 2, 5. 631-3; ibn Hisam, t.y., 2, s. 326-7). Hala sirk lizere olmalari sebebiy-
le Mekke'de kalan kadinlar da vardi. Hz. Omer’in bosadigi iki haniminin yaptigi gibi bunlar
orada musriklerle evlendiler (ibn Hisam, t.y,, 2, s. 327; Taberi, ty., 2, s. 640).

Hudeybiye anlasmasi akabinde Arap topraklarinda tam bir kutuplasma yasandi. Resalul-
lah’in tarafinda olmak isteyen ResUlullah’a, Kureysle anlasmali olmak isteyen de onlarin
akdine katihyordu. Boylece Bekirogullari Kureys'e, Huzaa kabilesi ise Res(lullah’a katildilar
(ibn Hisam, t.y., 2, s. 390; Taberi, ty,, 3, s. 43).

Hudeybiye'den 6nce bu kadar biiy(ik bir zafer yasanmadi. insanlar sadece savasta karsilasi-
yorlardi. Fakat ateskes olunca birbirlerinden emin oldular. Bu sefer konusmak ve tartismak
icin bir araya geldiler. Akli eren herkes islam anlatildiginda Miisliiman oluyordu. iki senede
islam’a girenlerin sayisi iki kat artti (ibn Hisam, t.y., 2, s. 322; Taberi, t.y., 2, s. 638).

Zhri rivayetleri, yukaridaki sekilde derlendiginde alimin konu isleyis tarz ve metodu ortaya
¢ikmaktadir. Buradan anlasildigi tGizere Zihri konulari bir biittinltk icerisinde ele almaktadir.
Baslangicindan sonuna kadar yasananlari kronolojik siralamaya ve sebep sonug iliskilerine

16 Ayrica Hudeybiye ile ilgili ayetlerin de icerisinde bulundugu Said b. Miseyyeb'den Ziihrinin naklettigi uzunca
bir rivayet Kitabu'l-Megazi'de ge¢mektedir. Bkz. Vakidi (1989, 2, s. 621-4).
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riayet ederek aktarmaktadir. Nakillerde yer ve sahis isimlerine gosterilen ihtimam da goze
carpmaktadir. Meselenin ana hatlariyla anlasildigindan emin olduktan sonra islam tarihinde-
ki ehemmiyetine dikkat cekerek konuyu hitama erdirmektedir. Ornek hadiseden de anlasila-
cagi Uzere Zuhri bu rivayetleri serdederken bir muhaddis degil tarihgi tavr sergilemektedir.

Sonug

ilim hayatina Medine'de baslayan ibn Sihab ez-Ziihri maddi sikintilar sebebiyle gittigi Di-
mask'ta Halife Abdllmelik b. Mervan ile gortismesiyle birlikte dahil oldugu saray iliskilerini
vefatina kadar devam ettirmistir. Bu stirecte maddi darliktan da blyuk dl¢tide kurtulan ve
hem Medine'de hem de Sam’'da ilmi cevrelerle etkilesim icerisinde kalan Ziihri, kendisini her
acidan gelistirebilme imkanina kavusmustur. Bu ortamin olusmasinda Abilmelik b. Mervan
ve ozellikle de Omer b. Abdiilaziz gibi ilmin ve alimi destekleyen halifelerin déneminde
yasamasinin payi buyuktir.

Hafizasinin ve muhakemesinin kuvveti, bilgilenmeye ve bu bilgileri yaymaya duydugu isti-
yakiyla taninan Ziihri, Omer b. Abdiilaziz'in ilmin kaybolmasi endisesiyle rivayetlerin derlen-
mesi emrini yerine getirerek asil séhretine ulagmistir. Nitekim alim hadisleri tedvin eden ilk
isim olarak meshurdur. Clinkl Ziihri'ye kadar bireysel gayretlerle yiritilen tedvin faaliyetle-
ri onunla zirveye ulasmaktadir. Hadislerin tedvini tarih rivayetlerin tedvinini de beraberinde
getirmistir. Zihri'nin Islam tarihine yaptigi en énemli katki ise Resalullah’in hayatina dair ri-
vayetleri toplarken megazi sahasini asarak yasaminin her safhasina dair nakillere yer vermesi
ve boylece megaziyi siyere genisletmesidir. Nitekim Zihri, talebeliginin ilk donemlerinden
itibaren halka arkadaslarinin siinnetten saymadigi sahabeye dair rivayetleri de kaydetmesiy-
le bu genislemenin sinyallerini vermektedir. Onun bu tutumu kendisinden sonra gelen basta
ogrencileri olmak lizere tarih sahasiyla istigal edenlere yeni bir yol agmistir.

ilk devir tarihcilerinden birisi olarak Ziihri'nin metodunu izleyebilmenin en giizel yolu onun
rivayetlerini tasnif ederek sekil, Gslup ve muhteva ydniinden incelemek olmalidir. Bu amag-
la Zihri'nin vakayla ilgili kendi goruslerine de yer verdigi Hudeybiye Anlasmasi 6rnek olarak
secilmistir. ZUhri'nin olay aktarirken safhalarini sirasiyla ve sebep sonug iliskisi icerisinde
zikrettigi ve konunun sonunda bu anlasmanin islam tarihindeki yeri ve nemine dikkat cek-
tigi gorulmektedir.
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Sanayi Otesi Toplumlarda
Calismanin Metalagmasi

ilknur Ekiz*

Oz: Diinya, gegirdigi altr sanayilesme dalgasindan sonra bilyiik bir go¢ dalgasi yasamaya baslamistir. Tarihsel
olarak yasanilan bu siirecte insanligin hayatta kalma miicadelesi biiyiik bir alana yayilimis, baska cografyalari
kesfetmesiyle agilan yeni yasam alanlari kitlesel gdcler alarak yeni buluslarla evrilmis ve insanligin emek giicii
cesitli sekillerde calismaya baglamistir. Zamanla insanin ugrasisi olan seyler organize edilerek rutinlesmis ve bu
udragilar hem bilimsel disiplinler hem de yeni calisma alanlar haline gelmistir. Ciftcilik ve zanaatgilik kiigiilmiis,
isci vasfiyla calisma hayati baslamis, sosyo-ekonomik ve kiltiirel paradigmalar altiist olmug ve modernizm,
postmodernizm siireclerini zincirleme getirmistir. Biitiin hayatin merkezine konulmug hem toplumsal hem
ekonomik bir olgu olan “calisma’, hangi sistem olursa olsun insanin diinyada varolussalligini saglayan, ona
hayatin biitiin imkanlarini verme vaadinde bulunan ve insanlarin sikica sarildig bir ig haline gelmeye baglamistir.
En basta kapitalist sistem olmak iizere sistemler degisimler geirdikge calisma olgusu da kendi tarihsel siirecini
olusturmus ve toplumu aciklama cabamiza yeni kaynak alani tegkil etmistir. Klasik donemde calisma icin
“metalasma” kavrami kullanilirken modern ve postmodern ddnemlerimizde ise calisma, bilyiisii bozulmug
bir olgu ve sonucunda “yasadigimiz sefalet’, bir “karakter aginmasi” yaratan , “saglia zararli’, sakincali, korku
yaratan, insanin dogasini bozup onu yeni bir kélelikle kullanip atan bir durum olarak nitelendirilmistir. Diger
yandansa az gelismis iilkelere ragmen gelismis olan iilkelerde calisma, postfordizmin getirdigi esneklikle insani
onemseyen, rutinden kurtaran ve ona bilginin giiciinii ve degisim imkanini sunan, cagdaslik, zenginlesme,
refah ve mutluluk getirdigi inancindadir. Bu baglamda makalede klasik ve postmodern donemlerdeki ¢alisma
imgelemiyle bu iki farkli ucun halleriyle calismanin insan iizerindeki etkileri ve bugiin gelmis oldugu durum
lizerinde durulmustur.

Anahtar kelimeler: Calisma, Sanayilesme, Metalasma, Postfordizm, Kiiresellesme.

“Calisma”nin Doniisiimii

Eski dénemlere baktigimizda, M.O. dérdiincii yiizyilda Aristoteles'in, iki bin yil kadar siiren
bir diistince olan, insanin ruhsal tatminiyle parasal durumu arasinda yapisal bir uyumsuz-
luktan s6z etmesinin arkasinda, finansal ihtiyacin kolelere ve hayvanlara mahsus oldugu
dislincesi yatar. DUslince Gretmeyi engelleyen kol emeginin ve iktisadi aklin insan dogasini
bozdugunu, bunun da muzikle, felsefeyle, 6zel bir gelirle ve bos gecen bir yasamla diizele-

*  Doktora Ogrencisi, Selcuk Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Sosyoloji B&Iimdi.

iletisim: ilknr.ekiz@gmail.com, Selcuk Universitesi, Konya.
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cegini soéylemistir. Erken Hiristiyanlik Aristoteles’in calisma anlayisina, calismanin getirecegi
sefaletin Adem'in glinahlarina kefaret olacagi gibi biitiin bir Avrupa insanini sorgulanama-
yacak buyusi etkisine alan, blytk ve kutsal bir deger yiklemistir. Ronesans doneminde ise
Leonarda ve Michelangelo gibi biyiik sanatcilarin biyografilerinde, pratik calismanin seref
ve sanindan ilk kez s6z edildigini duyariz (Botton, 2011, s. 109-110).

Daha sonra Diderot ve D'Alembert, Aristoteles'e karsi bir “encyclopedie” yazdilar. Bu encyclo-
pedie ¢alismanin soyluluguna yazilmis bir stikran sarkisiydi. Diderot, “sanat” adli bolimde,
sadece “liberal” sanatlara saygi gosterip bunlarin mekanik esdegerlerini gérmezden gelen-
lere catarak diistincelerini ortaya koyar:

“Liberal sanatlar (muzik, felsefe) kendi 6vgi sarkilarini yeterince soylediler; simdi ses-
leri mekanik sanatlari cok uzun zamandir 6nyargilarla yaklasiimalarina yol acan asagi-
lamalardan kurtarmalidir. Yunanh diistintiriin bos gezmekle 6zdeslestirdigi ruhsal tat-
minler bu kez ¢alisma dilinyasina aktarilirken, finansal bir karsiligi bulunmayan islerin
onemi timuyle bosaltilip, bunlar eglence merakl isi kisilerin rastgele gosterdigi bir ilgi
durumuna duasuralda. Bir zamanlar, calisan birinin insan olmasi mimkiin degil gibi
gorulmisken, simdiyse bosta gezen birinin mutlu olmasi miimkiin gériinmuyordu”
(Botton, 2011, s. 110).

Aylaklik tabiri calismayanlara sdylenen kisilik tanimlamasi halini almis bu sefer insan ise
yaramaz kabul edilir olmustur. Ama bir stire sonra buna karsi cesaretli tezlerle aylakliga 6v-
gller, tembellik hakki" gibi manifesto niteliginde meydan okumalar yapilmistir. Artik ¢alis-
ma toplumsal bir olgu olarak bireyle toplumu iliski haline sokan bir toplumsallasma araci
haline gelmistir. Boylece toplumsallasma asamasinda kisilere ¢alisma olgusunun empoze
edildigi ya da zihinsel dlinyalarina islenen bir slire¢ halini almistir. Biitlin modern diinyanin
basarma Uzerine kurdugu sistem aslinda dolayli yoldan ¢alisma imgesi tzerine kurulmus
oldugu dustincesini gliclendirmektedir. Toplumsallagma yapimiza baktigimizda énce ¢o-
cukluk dénemi olan asli sosyalizasyonla? baslar, daha sonra yetiskinlige gelindiginde tali
sosyalizasyonla 6liinceye kadar devam eder. Burada asli sosyalizasyon 6nemlidir. Bu do-
nemde ¢ocuda bitin toplumsal gerceklikler verilir. Bu gercekliklerden biri de “calisma’dir.
Modern donemde sanayilesme sonrasinda artik “finansal bir zorunlulugun yoklugunda
bile calismamiz gerektigini diistintiyoruz. Is secimimizin bizim kimligimizi belirleyecegi o
denli benimsenmistir ki yeni tanidigimiz kisilere sordugumuz en israrli soru, nereli olduk-
lari ya da ana babalarinin kim oldugu degil, ne yaptiklaridir ve anlaml bir varolusa giden
yolun mutlaka, kazanch bir is kapisindan ge¢mesi gerektigine dair varsayim ¢ok giicltidar”
(Botton, 2011, s. 109). Yani kimliklerimiz aciklanirken 6nce ¢alismaya atif yaparak diyalog-

1 Yasamlarinin tamamini calisarak gegiren insanlarin, bu calismalarinin ne kadari kendileri icin? Cok azi olduguna
gore, ‘'Yasasin Tembellik!’ Yazar bu manifesto ile kapitalist sistemi lanetler. Bkz. Lafargue (2000).

2 Bkz Berger ve Luckmann (2008, s. 191)" Toplum, insani bir (iriind(ir. Toplum, objektif bir realitedir. insan, sosyal bir
trdindtr”
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larimiza baslanir. Bu ylizden ¢ocugun bir an 6nce blyuyup bir isi olmasi gerekir. Hem aile
hem cocuk bunu her alanda i¢sellestirir. Onun disariya agilmasi, topluma saliverilmesi bir
is sayesindedir. Bu ideolojik bicimde Oyle asilanir ki calisma olmadan toplumda yer alama-
yacagindan korkulur ve bunun da korkusu verilir. Bunu asli sosyalizasyonda aile saglarken,
tali sosyalizasyonda ise sistem saglar. Her ikisinin de ortak 6zelligi calismadan toplumda yer
edinemeyecegini ongérmesidir. Toplumsal ve ekonomik sisteme kabul vasifli ya da vasifsiz
calismaktan gecerken kisinin kendini adanmishk duygusuyla hazir oldugunun sinyallerini
de vermek durumundadir.

Tali sosyalizasyona gelindiginde calisma i¢sellestirilmistir ve artik calisma icin sosyallesmek-
ten ¢ikip sosyallesmek icin calisma durumuna gelinir. Artik toplumsallastirma araci olarak
“calisma” vardir. Hem Uretmenizi hem tiiketmenizi ister.“Bu nedenle toplumsallastirma ayni
anda iki yonde birden gerceklesmelidir: Birey, calisma karsisinda, “6nemli olan ay sonunda
yapilan 6demedir” biciminde aragsal bir tavir benimsenmesi icin egitilmelidir ve tiketici
olarak da ¢abalarinin hedefini ve basarisinin simgelerini olusturan sey olarak metalari ve
ticari hizmetleri ele gegirmesi icin egitilmelidir” (Gorz, 2007, s. 63-64). Bu egitim sizin hep
daha fazla Ucret alabilmek icin ¢cok calismak, satin almak ve hep daha fazla tiiketerek top-
lumda yer alabileceginizi gosterir.

Bourdieu'nun sosyal sermaye kavrami toplumsallasma stirecine kismen destektir. Genel
kanilarda sistem calismanin sonunda bir ekonomik getiri beklerken aksine Bourdieu ¢a-
lismanin insana ve topluma sosyal sermaye sagladigini séylemektedir. Bu sosyal sermaye
calismayla elde edilen sosyallesme sirasinda kismen kazanilan bir sermayedir. Bu sermaye
sayesinde bazi sosyal iliskilerini kazanir ve toplumda yer edinmede yardimci olur. insan ¢a-
lisma imgesini maddi zenginlik edinmedeki bireysel ¢ikarlarini korumanin bir Gst diizeyine
cikararak, statd, kimlik, sosyal haklar ve sosyal degerler izerine kurar. Bu sayede maddi zen-
ginlik bu gostergelerle zaten gelecektir (Polanyi, 2002, s. 89).

Toplumsallagmayla calisma arasindaki en 6nemli boyutlardan biri de kapitalist sistemin ne-
silleri kendi icin egitmesi ve basibos birakmamasidir. Onlari 6zgiir bir calisan olarak sisteme
sokmak istemez.

“Calisanlarin kapitalist Giretim tarzina alistirlmasi her kusakta yenilenmelidir, kapi-
talizm kosullar altinda dogan kusaklar dmiir boyu calisma matrisi icinde yetismeye,
yedekte tutulduklar uzun bir ergenlik doneminin ardindan ¢alismaya disaridan so-
kulduklarr icin, bu durum daha da gecerli hale gelir’(Braverman, 2008, s. 147)

Calisma bdyle toplumsal 6zellige sahipken buglin bunun cok carpik bir sekle girdigini go-
riyoruz. Calisma toplumsallasmanin hem temeli hem araci derken bir yandan da toplum-
dan koparan, yalitan ve hayatin diger alanlarini baska tarafa birakan bir olgu oldugunu da
gormus oluyoruz. Bu da bir geliski yaratir gibi gdzlikse de aslinda bu sistemin getirdigi bir
durum olmustur.
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Calismanin donutstimindeki olumsuz elestirilere karsilik, toplumsal degisimde calismanin
getirileri de yasanmistir. Calismanin sonunda getirecegi sdylenen zenginlik sanayi devri-
minden sonra gerceklesmis, kentlesme buyiik insan kitlelerinin kendilerini gelistirmekte
olacagi yerler olarak hizlanmistir. Kentler, ekonomik ve toplumsal hareketlilikle bicimlenip
yeni formlar almaktadir. Hizla biiylyen kentlerde kadin ve erkeklerin beraber calisma haya-
tina girmesiyle yeni toplumsal alanlar olusurken kentlerde diizen olusturulmak icin buytk
bir altyapi kurulmaya calisilmistir. Avrupa icin 6zellikle kentte temizlik giderek 6nemli bir
kriter olmustur. Paris, Londra gibi kentler biiyiik pislikleri barindiriyordu. Sadece bu kentler-
de tuvalet vardi. Zamanla her eve banyo ve WC'ler girmeye baslamis, su borulari ddsenme-
ye baslanmis ve kentte su dolasimi baslamistir (Illich, 1985, s. 70). Artik hijyen konusu hem
insan icin hem mekan icin dnemlidir. Kente ait olan hava kontrol altina alinacak, burunlar
terbiye edilecektir.® Bltlin bunlarin sonucunda calisma alanlari da temizlenmis olacaktir.

Calismanin getirmis oldugu diger bir kabulde “calismanin 6zglr olmamanin bir mekani de-
gil, direnisin ve cekismenin de bir alani olmus” olmasidir (Weeks, 2011, s. 44). Ozellikle calis-
maya politik bir fenomen olarak bakan Marksist ve feminist diisiince bunun miicadelesi ile
kendine tarihte biyik bir yer edinmistir.

Calismanin Metalasmasi

Merkantilist kapitalizmde calisma, elinde bir is yapip onu pazara ¢ikarip satma bicimindey-
ken, sanayi kapitalizmi ile emegini yaninda tasiyip emegini satma bicimine gecti. Fordizm
bunu saglayan en 6nemli sistem oldu. Ellerinde emegi olan isciler artik calisarak Urettikleri
metalari degil, dogrudan emegini satmaktadir. Satilma durumuna diisen emek metalasmis-
tir. Metalasan emek daha da degersizlesmis, parcalanmis, bolinmustir. Fordizmde emegin
organizasyonu bakimindan iki 5nemli 6zellik vardir. Bunlardan birincisi amaclarin basitles-
tirilmesi, yani becerili amacglarin, becerisiz olanlardan tam ve kesin bicimde ayrilmasidir.
Boylece isci sinifi sayilari az olup becerili isleri yapanlarla, sayilari cok ama becerisiz isleri
yapanlar olarak ikiye ayrilir. ikinci 6zellik ise emek giiciiniin organik bir biitiin durumuna
ge¢mesi yani “kolektif emegin” yaratilmasidir” (Belek,1999, s. 62). Emegdin metalasmasi ile
becerilerde de farkli farkli degerler aranir olmus ve calisanlar arasinda becerikli (vasifli), be-
ceriksiz (vasifsiz) siniflamasi yapilmaya baslanmistir. Antonio Gramsci, hapishane defterin-
de, Amerikanizm ve Fordizmin yarattidi yeni isci tipinin cinsellige, aileye, ahlaki baski bi¢im-
lerine, tuketim deliligine, devlet politikalarina, iyi yurttas olmaya iliskin sorunlar hep yeni
tlr calismayla ve gecici, sézlesmeli bir calisma hayatina uygun bir isci tipi yaratma cabasiyla
ilintiliydi (Harvey, 2010, s. 148).

Fordist Uretim tarzinin sona ermesi Uretimin ve ¢alismanin yapisini degistirdi. Bastan sona

3 Ayrnintil bilgi icin bkz. lllich (1985). Avrupa kentlerine suyun nasil girdigine dair derin ayrintilar anlatiimaktadir.
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hem ekonomik hem kultlirel hem ahlaki hem is yapisinda farkl bir durum ortaya ¢ikardi.
Fordizm sonrasi yeni donemde, lretimin daha az zamanda, daha az miktarda ve daha di-
suk maliyetle yapilacak sekilde yeniden tasarlandigini gérmekteyiz. Blylmenin niceliksel
ve maddi olandan “niteliksel” ve maddi olmayan” déntsiimiini gerektiren bu yeni donem-
de, Gorz, Urlinlerin kendilerini imge, yenilik ve sembolik degerleriyle dayatmasi gerektigini
ifade etmektedir (Gorz, 2001, s. 44).

Postfordist ¢alisma yapisiyla isgiler 6zgiirlik mii kazandi yoksa kole haline mi geldiler? Bu
en cok sirketlerin, firmalarin, fabrikalarin calisma sartlarina, sozlesmelerine, calistiklari za-
man-mekan iliskisi Gizerinden tartismalari baslatmaktadir. Calisma aslinda 6zgurligun bas-
ka bir anlamini tasiyordu. Calisan insan disariya acilmakta, baskalarina bagimhhktan kurtul-
maktaydi. Fakat calisma fazla bir sey degistirmedi. Bulundugu, bagh oldugu alandan ¢ikti
yine baska bir alana bagimli oldu. Bu bagimlilik insana eskisinden daha fazla 6zgurligini
kaybettirdi. Fabrikalar, firmalar calisani kendine bagladi ve ona biitiin degerlerini asiladi.
Firmalar kendi kimliklerini tamamen isciye giydirmekte ve onu sirketin Gyesi haline getir-
mektedir. Bltlin aidiyetlerinin orada hissedilmesini ister. Calisan isci postfordizm ilkelerinin
icinde sikisip kalmakta, her tirli baskinin yumusatiimasini kabul etmeye hazir olmaktadir.
Postfordizm, fordizmin kati ilkelerinden kurtarir gibi goziikse de aslinda yumusatilmis ola-
rak isciye kolaylik saglamis gibi goziikerek gonulli zorlanmaktadir.

Galisma o kadar ¢cok uguculastirilip istikrarsizlastirilmustir ki isciler isin niteligine bakmama-
ya basladilar. “Ne is olursa yaparim” seklinde bir zihniyete déniisti. “isin énemi yok, yeter
ki ay sonunda maas 6densin“den “maasin ne kadar oldugunun 6nemi yok, yeter ki isimiz
olsun”a donistu. Baska bir deyisle, bir ise sahip olmak ya da sahip olunan isi elde tutmak
icin her tirlu tavize, kiiclik diismeye, boyun egmeye, rekabete ve ihanete hazir olun; zira
“isini kaybeden, her seyi kaybeder” (Gorz, 2001, s. 82). Bu calismayi meta haline getiren bir
anlayistir. Ve en dnemlisi bu metanin kitlasmasi ortaya ¢cikmaktadir. Bu metanin kitlasmasiy-
la isciler daha fazla ¢calismanin sert kosullarina boyun egmek zorunda kalmaktadir.

Toplumsallagmayi saglayan bir islev olarak gordigimuiz calisma goriltyor ki artik bu is-
levinden koparak varolusu bir stireklilikten ziyade hayati kesinti halinde yasayan bir par-
calanmis zaman cagi toplumu haline dogru kaymaktadir. Bunun sonucunda goriliyor ki
calisma olgusunun aldigi yeni bicim, bireyi cesitli tehlikelerle karsi karsiya birakmaktadir.
Asagida yaraticilik ve anlamin yok olmasi, is glivencesinin zayiflamasi gibi bu tehlikelerin
one cikanlar Gzerinde durulacaktir.

Yaraticiligin ve Anlamin Yok Olmasi

Galisma; bugiin insanin yaraticiligini, becerisini gelistirme ve 6ldiirme, mecburiyet duygu-
sunun agir basmasi ve sonunda yaratmis oldugu anlam arayan yeni insan tipi Uzerinden
dnemli tartismalar getirmistir. Calisirken anlam énemlidir. iyi bir sey tretmek icin zanaatgl
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iyi anlama, kavrama ¢abasi icindedir ve eserini Uretirken bittin yaraticiliklarini kullanir. Fa-
kat bugtinkl kapitalist iscilikte buna izin verilmez. “Yap ge¢” mantigiyla “anlam” degerine
ulasmadan Uretim yapilir. “Diger taraftan piyasa “yetenekli” calisanlar aradigini séylemekte-
dir ve buna gore bir eleme yapmakta ve bircok testten gecirmektedir. Fakat yetenege gore
secim yapmak pek masum gozikmiyordu. Yetenek bir kisim insani iceri alirken bir kismini
da kapinin disinda birakmaktaydi. Sosyolog Pierre Bourdieu bu ikiytzlu iliskiye “temaytiz”
adini verir; kitle sessizce islemez duruma getirilir ya da cezalandinlirken egitim kurumlari,
calisma kurumlari ve kultiirel kurumlar, seckin statlistint agiktan agiga verir (Bourdieu'dan
aktaran Sennett, 2009, s. 82).

“Calisma paraya donlk bir hale gelmesiyle metalagmistir. Ve bu calisma her sekilde
mesrulastiriimistir. Bu insanlari su distinceyle toplumda yasar hale getirdi: “Yeter ki
isimiz olsun, isin ne &nemi var. isin 6nemi yok énemli olan bir ise sahip olmak” iste
bu, Ucretli calisma toplumunun temel ideolojik mesajiydi: yaptiginiz sey konusunda
¢ok fazla endiselenmeyin, 6nemli olan ay sonunda maasinizin 6denmesidir” (Gorz,
2001, s.81)

Yaptiginizin ne oldugunun farkinda olmaniza gerek yoktur ve énemli olan sonunda alina-
cak olan paradir. Parasallasma iktisadi aklin ¢alismasini sagladigi icin anlam, deger, yarati-
cllik dnemli degildir.

Yaraticilik 6liirken buna zit bir sekilde seckinciligin dnem kazanmasi konuyu karmasiklastir-
maktadir. Az insana c¢ok is yliklenmesi seckin calisanlara 6zgu bir durumdur. Yani ne kadar
cok is, sorumluluk verilirse calisan kisi o kadar ise kendini verir. Postfordizm is ile birlikte
ayni zamanda is¢iye sorumluluk verdi. Bu da iscilere 6zel secilmis olduklarini hissettirmekte
ve kendilerini daha fazla ise verdirmektedir. Fakat bunu yapamayan insan ¢ogunlukta ol-
dudu icin issizlik tehlikesiyle karsi karsiya kalmaktadir. Postfordizm ¢alisma denen olgunun
durumunu agirlastirdi. “Kapitalist ekonomide tam istihdam kosullari nadiren mimkdandyir.
Kronik issizlik icindeki bir grubun, yani sanayi “yedek ordu”sunun varhgi kapitalizm icin bir
zarurettir” (Giddens, 2010, s. 105). Gegicilik bu zarureti dogurmustur.

Gecici calisma postfordizmin getirdigi durumlardan biri olmustur. insanlar her an isten ¢I-
karilma korkusuyla yasar hale gelmistir. Ya gecici calisacaksin ya da kendi isini kuracaksin
ya da en ¢ok tercih edilen gibi cogunlugun icinden kendini siyirarak devlet kademesinde
calisacaksin. Bu buglinki ¢cogu insanin yasadigi bir durumdur.

Calisma ve ise Yaramazlik Korkusu

Sistem insanlara mutluluk veriyor mu gercekten? Belli bir egitimden gecsek bile ise yara-
yacak mi? Bu bugiin, biitiin insanlarin korkusu olmus durumda: ise yaramazlik korkusu.
Bu korku bulasici bir hastalik gibi calisan bitiin insanlara yayilmaktadir. Arkadan gelen her
neslin yasayacagi bir durum ve artik alisilmis bir durum olmustur. Bunun igin de telasla bu-
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tln enerji hem fiziksel hem ruhen buna harcanmaktadir. Okumakta oldugu lisansin yanina
baska yan dallar katan dil kurslarinin dolup tasmasi, mesleki alanda cesitli kurslar ve son
yillarda hizla yayilan inovasyon programlari ve verilen sertifikalar. Hizla insanlar kendini do-
natmakta ve hala issiz kalma korkusuyla yasamaktadirlar.

“Cocuklar, hep lazim olmalarini, hep istihdam edilmelerini saglayacak bir egitim al-
mali ve 6zel bir beceri gelistirmeliydi. Buglin de insanlarin aradigi zirh bu; ama yine
baglam degismis durumda. Beceri Toplumu“nda issizlikle karsi karsiya olanlarin pek
¢odu egitimli ve vasifli; ama istedikleri isler, diinyanin vasifli emegin daha ucuz oldu-
gu yerlerine gog etti. Yani artik tamamen baska tiirden vasiflara ihtiya¢ duyuluyor”
(Sennett, 2009, s. 63)

Bu ise yaramama korkusunun bagsinda kiiresellesen emek ve makinelesmenin ilerlemesi
ve ayrintlya inmesi gelmektedir. Kiresellesme sadece lretilen metalari degil insanlari da
yerinden etti. Tek bir yere baglanip kalma kalkti ve butiin degiskenler hareketli hale geldi.
Her seyin hizlanmasiyla yer degistirme de biytk bir hiz kazandi. Calisma icin insanlar kendi
yerlerinden ¢ok daha uzak bir yere kolaylikla gitmekte ve donmektedir. Kiiresellesme calis-
manin da dogasinda degisiklik yaparak onun hareketli bir hal almasini sagladi. Meslekler
artik hareketli bir calismayi gerektirmekte, sanayi iscisinden doktoruna, akademisyeninden
mihendisine kadar calisan herkes kendi alanindan baska alanlara belli araliklarla veya belli
donemlerde hareket etmektedirler ve etmek de zorunda kalmaktadirlar.

Makinelesme bugiin yerini bilisim teknolojisine birakmaya baslamistir. Bilgisayarlar kapi-
talist toplumun sanallagmasini, hem de Uretimin ve tiiketimin sanallasmasini saglamistir.
Bugtin kapitalizm sanal ortamda buyimekte ve baskalasmaktadir. Ortada somut olarak
gorilmeyen para sanal ortamdadir ve bu para daha da biylimektedir. Bilisim teknolojisine
gecisle birlikte secicilik daha da artmis, calisma uzmanlik gerektiren bir hal almistir. Gina-
mizde bitiin meslekler uzmanlik istemekte, yeni uzman sinifini olusturan meslekler de
¢ikmaktadir.

“Bilgi toplumunda ¢alismanin anlami ve iceriginin ciddi degisimlere ugradigi kesindir.
isglicii sanayi devriminden bu yana, teknolojideki gelismeler esliginde 6nce makine-
lesme, sonra bilimsel yonetim ilkelerinin gecerli oldugu Taylorizm, daha sonra fordizm
evrelerini gecirmis ve nihayet bugiin esnek ¢calisma dénemiyle karsi karsiya kalmustir.
Esneklik kavrami kendini agirlikli olarak tretim bicimlerinde ve ¢alisma zamanlarinda
gostermistir” (Keser, 2002, s. 202).

Bilgisayarlasma, robotlasma giiniimiiziin is anlayisini degistirmistir. insanlar dogrudan is
yapmamakta, dolayl yoldan is yapilmaktadir. Gereken sey sadece makineyi, robotu ve bil-
gisayari kullanmayi 6grenmektir. Bu da ¢alisma sektoriine zarar vermekte, issizler ordusunu
sisirmekte ve gelismis Ulkelerin ¢6ziim bulmak zorunda kalacagi yeni bir sorunla yuz yiize
kalmaktadir.
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Gelecekte Calisma

Buglin yavas yavas duymaya basladigimiz bir sey “uzaktan calisma” kavramidir. Bu bitin
teknoloji tistli seylere baktigimizda mimkdin olabilir. Bilgisayarlasma bunu saglayan 6nem-
li bir teknik oldu. “1960’lardan bu yana ‘bilgisayarlar sanayi sonrasi toplum yaratir’ tiirQ bir
tartismanin siiregeldigini sdyleyebiliriz. Bu goriise gore gelecekte biitiin isler bilgisayarlar
ve robotlar tarafindan yapilacak ve bilinen anlamda “isin sona erisi” yasanacak.” (Munck,
2003, s. 223).

Galisma siresinin azaltilmasi ve herkese daha ¢ok is verilmesi bir ¢o6ziim olarak gortlmek-
tedir. Bu sekilde insanlar yasam tarzlarini daha maddi temellerden kurtarip yerine manevi
temelleri koyabilirler. Calisma, hayatin temel bir gercekligi olmaktan ¢ikip dolayli bir ger-
ceklik olabilir. Statller tizerinden degil de insanin kendi 6ziinden hareket ederek bir kimlik
edinebilirler. Fakat bastaki cimlemize donersek Andre Gorz'a gére bu mimkin degildir:

“Herkesin daha az calisarak ve toplumsal olarak Uretilmis buytiyen zenginliklerden
artan gelirler biciminde pay alarak hayatini kazanabilecegi sekilde calismay kilttrel
ve siyasal olarak yeniden dagitabilecek ‘toplumsal 6zne’yoktur.” (Gorz, 2007, s. 118)

Diger yandan ekonomi bilimci, yazar Jeremy Rifkin ¢calismanin gelismis tlkelerde baska bir
diizeye yavas yavas kaydigina isaret eder. Artik calisanlar egitmeyi diisiinmek degil, calis-
manin kendisini diisinmemiz gerektigini sdyler. Akilli teknolojilerin gelismesiyle pazarlarin
kicilecegini, hiikimetlerin de akilli teknolojiyi kullanacaklarini geriye istihdam araci olarak
sivil toplumun kalacagini séyler. Sivil toplum baglaminda basta dini ve klturel érgiitler ol-
mak lzere egitim, arastirma, saglik, spor, cevre alanlari arasinda hem biyik bir bag hem de
her birinin kendi alaninda buyik bir kiltir Gretmesine yardim ettigini ve medeniyet yaydi-
gini soyler (Rifkin, 2014, s. 336-37). Sosyal sermayenin saglayacagi etkilesimle artik calisma
alanlari saglanacadi tartismasi gelismis Ulkeler icin yeni bir 5ngori olmaktadir

Sonug

Galisma, toplumsalligi saglayan ama kapitalist sistemin agir kosullari sebebiyle de toplum-
salligi bozan bir siireci de beraberinde getirmistir. Calismanin metalasmasi ve iktisadi aklin
devreye girmesi calismanin dogasini degistirmistir. ise yaramazlik korkusu cikmus, alinan
paranin dnemi degdil isin olup olmamasi dnemli olmustur. Bu da isin anlamini, niteligini
g0z ardi etmis, parcalamistir. Calisma ayni zamanda tiiketim amagli olma 6zelligini de tasi-
makta, tiiketim nesneleri ne kadar ¢ok artarsa ¢alismanin ve ¢ok para kazanmanin orani da
artmaktadir. Marks emek-is giicliniin 6zguirce satilabilecegini sdylemisti. Bu da emek-glici-
niin metalastirmaya gittigini gésterir. isin icine hesaplanabilirlik, rasyonalite girince biitiin
diizen degisiyordu. Yeterlilik, sinirliliklar kalkti ve disariya acilma insani buyiik, karmasik bir
iktisadi hayatin icine soktu. Her seyin sinirsiz oldugu ilan edilmis gibi sonuna kadar alinabi-
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lirdi. Artik birikim olmasi gerekti ve bu buttin statliyl belirleyen sey olmustu. Bunun igin de
cok calisip cok kazanmak gerekiyordu.

Postmodernite calismayi, tretimi ve tiiketimi gercek anlamlarindan koparmistir. ihtiyacimiz
olan sey gercekten ihtiyacimiz degildir. Alinan metalarin cogu gereksizdir ve o gelip gegici
bir arzunun talebidir. Burada ihtiya¢ kavraminin da degisiklige ugradigini gérmekteyiz. ih-
tiyag kavramini distinmek artik pek akla gelen bir sey degildir. O kadar ¢ok sey tiiketilmek-
tedir ki ihtiyacimiz var diyebilecegimiz bir sey olmadigi icin artik tiiketimde ihtiyac olgusu
akla gelmez olmustur. Bu siireclere es olarak toplumsal hareketler, direnisler ve bunun so-
nucunda politik ve kiilttirel 6rgttler olusmustur.

Galisma once kotilenip daha sonra yiicelestirildigi uzun vadede uzun calisma saatlerinin
oldugu, sonrasinda ise kisa vadeli bir yapiya dontsturildigl, bununla birlikte insani da
parcaladigl, seckinlestirdigi, esneklestirerek hayatin sureklilik algisini bozdugu, sonra da ye-
rine akilci teknolojiyi yerlestirdigi bir donlisim yasamistir. Az gelismis toplumlarda ise hala
ilk asamalar yasanmaya devam etmektedir. Koleligin farkli bir formunu yasayan az gelismis
Ulkelerde ise kullanilip atilanlarin tarihi yazilmaktadir.
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Orta Asya Kent Topografyasina Dair
Genel Kabuller Uzerine
Bir Degerlendirme

Mesut Can*

Oz: Ortacag Islam cografyacilannin eserlerinde Orta Asya sehirlerinin tasvirinde kullanilan ortak terim ve
ifadelerden miilhem bir sehir modelinin varhigi hissedilmektedir. Soz konusu kent tipolojisi, cagdas ekollerden
tinlii Rus bilgin ve tarihgi Barthold tarafindan ilim diinyasinin ilgi alanina dahil edilmistir. Onu, hem Bati'da hem
de (ilkemizde bahse konu modeli aynen kabul etmek ya da kismen elestiri yonelterek tashih etmeye calismak
suretiyle takip edenler olmugtur."Kuhendiz-+sehristan-+rabat” li¢ bolimlii kent modeli Orta Asya topraklarindaki
biitiin yerlesim birimlerinin tasvirinde genel gecer bir sablon kabul edilebilir mi? S6z konusu modelin goriildigii
yerlere dayanilarak, tek bir kiiltiire aidiyetine dair iddialar ileri siiriilebilir mi? Bolgede yasayan farkli kiiltiir ve
medeniyetlerden {i¢ bolimli kent tipolojisinin tarihsel gelisimine dair baglantilar kurulabilir mi? Bu ve benzeri
sorularin cevaplarini arayan bir yaklagim calismanin biitiiniinde sergilenmeye calisilacaktir. Evvelemirde bélgedeki
ilk insanlik yerlesimlerine dair giiniimiizde dile getirilen bazi tespitlere yer verdikten sonra, Orta Asya sehirlerinin
kentsel yapilarina isik tutan arkeolojik calismalardan bazilarini ifade etmeye calisacagiz. Calismaya temel teskil
eden Orta Asya kent tipolojisine dair genel kabuller ile bunlara dair elestiri ve tespitlerin neler oldugunun ortaya
konmasi ve derli toplu bir degerlendirme yapilmasi calismanin asil amacini olusturmaktadr.

Anahtar kelimeler: Orta Asya, Sehir Topografyasi, islam Sehirleri, islam Cografyasi, Kuhendiz, Sehristan, Rabat.

Giris

insanlik tarihinin tam olarak ilk defa diinyanin neresinde basladigina dair kesin bir bilgiye
sahip degiliz. Arkeoloji biliminin tecribelerini artirmasina bagl olarak konuyla ilgili her ge-
¢en giin daha eski tarihlere uzanan bilgilere ulasmaktayiz. Misir ve Mezopotamya toprak-
larinin diinyanin en eski insanlk yerlesimlerini barindirdig otoriterlerce kabul edilen bir
husustur. Yine bunlarla birlikte Yunanistan, Anadolu ve Ege adalari da insanlk yerlesiminin
ilk defa gorildigu yerler olarak kabul edilmektedir. Ortaya cikarilan kanitlar ve elde edilen
bulgular neticesinde son donemlerde genel kabul géren kanaatlerden birisi de, Orta As-
ya’'nin insanhgin en eski yerlesim merkezlerini barindiran yerlerden birisi oldugudur. Kopet
(Kopet Dag veya Koppeh Dagh. Horasan Daglari’'nin kuzey kisimlari), Pamir, Alay ve Tanri

*  Ars. Gor.,, Karamanoglu Mehmetbey Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi, islam Tarihi Anabilim Dali.

iletisim: mesutcan42@gmail.com. KMU Islami ilimler Fakiiltesi, Yunus Emre Yerleskesi, Karaman.
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(Tien Shan) daglarinin etekleri koki tarih dncesine dayanan insan yerlesimlerine sahne ol-
dular (Dolukhanov, 1999, 5.76). Daha sonraki zaman dilimlerinde ise bdlgenin akarsularla
beslenen allivyonlu ovalari uzun zamandan beri insan yerlesimi ve ziraf Gretim bakimindan
yogunluk arz eden en erken medeniyet merkezleri haline geldiler.

Sosyokiltlrel acidan ele aldigimizda Orta Asya tarihinin ¢ok eski zamanlardan itibaren
Tiirkler, iranlilar, Cinliler, iskitler gibi yerli halk ile M.O. 334 yilinda Makedonyali Biiyiik isken-
der’in dogu seferinin neticesi Helenistik donemde Yunanhlar (Can, 1991, s. 4), milattan son-
raki stirecte de Araplar ve Ruslar gibi ¢ok tiirli milletler tarafindan gerceklestirilen bolgesel
etkilesimin bir sonucu oldugunu misahede etmekteyiz.Bu bolge muazzam medeniyetlerin
merkezi ve inanilmaz insanlik tecriibesinin membai olagelmistir. Adeta ayni cografi 6zellik-
lere ve benzer yasam tarzlarina dayanan kdilturel birlikteligin fevkalade bir bilesimi ve bir
go6kkusagi gérinimundedirler (Shah, 2007, s. 299; Kurt, 1999, s. 363 vd.). Daha sonra ken-
disine ipek Yolu adi verilecek olan ticari yollarin sagladigi canli irtibatin sehirler izerindeki
etkisini de burada ifade etmek gerekir. Yine bolgede faal olan ana dini faktorleri Zerdistlk,
Budizm, Manihaizm, kismen Yahudilik ve Hristiyanlik ile son olarak islamiyet’i sayabiliriz. Mi-
lattan 6nce Bliylik iskender’in dogu seferiyle birlikte nispeten bélgeye Helenistik kiiltiiriin
de dahil oldugunu gérmekteyiz (Akiner, 1996, s. 92).

Bolgeye dair akademik dikkatlerin ¢evrilmesine 6nciilik edenler Sovyet 6ncesine kadar
uzanan Rus arkeologlari ve sarkiyatcilart olmuslardir. Bilim adamlarindan 6nce Rus ordu su-
baylari tarafindan Orta Asya'nin degisik bolgelerinde gezi ve gézlem amagli birtakim calis-
malar gergeklestirilmistir. Bolgenin isgal edilmesinden sonra ise degisik sehirlerden secilen
bazi tarihi eserlerin tamir edilmeye calisildigi bilinmektedir (Sobti, 2005, s. 22 vd.). Bilimsel
anlamda ilk defa W. Radloff 1860 yilinda Turkistan'da bir kurgan agmistir. Antik yerlesim
merkezlerinde de kazi calismalari baslamistir ki bu kazilardan Hankent kazilari 1867, Afra-
siyab kazilari 1875 ve Antik Merv sehrinin kesfi bolgedeki ilk calismalardir. Bu baglamda
Amerikali R. Pummelly (1904) ve W. Schmidt (1905) bdlgede calismalar yapmigslardir. 1917
yani Bolsevik Ihtilali sonrasi Sovyet Rusya’si tarafindan bélge ve cevresinde kazi calisma-
lari yapilmaya baslanmistir. Moskova'dan B.P. Denike Tirmiz, Sugnak Harabesi, Urgeng ve
Eski Merv harabesinde (1929) kazilar yapmistir (Bahar, 1994, s. 235). 1940’larda ve 6zellikle
1950'lerin baglarinda Orta Asya cumhuriyetlerinde yeni bilim akademileri kurulmaya ve bu
akademiler biinyesinde arkeoloji enstitiileri acilmaya baslamistir. Bu enstitller isbirliginde
Rus, ingiliz, Amerikan ve italyan akademisyenlerin de katildigi sayisiz kazi calismasi gercek-
lestirilmistir. Kisaca deginmek gerekirse, M.E. Masson, A. Okladnikov, Kuftin, A.N. Bershtam,
I.N Khlopin, G.N. Lisitsyna, V.A. Ranov, A. Askarov, A. Zadneprovsky, U. Islamoy, S. Salvatori,
G. Herrmann, T. Williams, V. Sarianidi gibi bilim adamlari s6zl edilen kazilar gerceklestiren-
lerden hemen akla ilk gelenlerdir (Dolukhanov, 1999,s. 81 vd.).

Bolgenin sahip oldugu hususiyetlere dair 6z bilgi ve yapilan akademik arastirmalara dair bir
nebze malumat veren bu giristen sonra ¢calismanin asil konusunu teskil eden mevzuyu ele
almaya geciyoruz.
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U¢ Béliimlii Kent Modeli (Tripartite City Model)Fikrinin Ortaya Cikisina Dair

Orta Asya tarihi ve sehirlerine dair calismalarda bolgeye ait sehirlerin fiziki yapilarina sz
geldigi vakit ortak bir takim hususlarin dile getirildigi gérilmektedir. Ozellikle calismanin
ana konusunu teskil eden Orta Asya sehirlerinin kentsel topografyasina deginilirken sehir
arazisinin kullanim seklini gosteren“lic bolimli bir kent tipolojisi’, dogrudan ya da dolayl
olarak anlatimlarin agirlik noktasini olusturmaktadir.

Glnimuzde de halen farkl ilmi alanlardaki calismalarda bolgedeki sehirlerden bahis s6z
konusu oldugunda kullaniimaya devam edildigi anlasilan bu kent topografyasina dair ilk
dislincenin ana gergevesi, Unll Rus tarihgisi ve sarkiyatgisi VV. Barthold tarafindan ¢izilmis-
tir.Onu, isvicreli ilim adami Adam Mez takip etmistir (Sobti, 2005, s. 32). Calismanin ileriki
bolimlerinde detayh olarak ele alacagimiz bu ¢ béliimlii sehir tipolojisinin'Glkemizde de
birtakim elestirilerin getirilmesine karsin genel kabul gérdiigiini sdyleyebiliriz. isim olarak
zikretmek gerekirse Ulkemizde Dogan Kuban, Barthold tarafindan ortaya konan bu sehir
planini oldugu gibi kabul etmekle birlikte biraz daha detaylandirarak ortaya koymaya calis-
maktadir. Bu noktada Barthold ve Kuban'in “licli sehir tipolojisi“ne dair ifadelerine yer ver-
mekte fayda var. ilk olarak Bathold’un tespitine yer vermek gerekirse, o séyle demektedir:

“fran'da ve Tiirkistan'da Araplar sehir hayatinin ilerleyisine ve sehir tipinin degismesine
yardim ettiler. Bu memleketlerde Mislimanliktan evvel mevcut olan sehirler diz ismi
verilen buyuk bir kale ile, sehristan ismi verilen asil sehirden ibaretti. Sehristan’in asil
manasi: Hakimiyetin bulundugu mevki demektir ki, Araplarin Suriyelilerden alarak
kullandiklari Medine de ayni manaya gelmektedir”” (Barthold, 2004a, 5.49)

Yukarida dile getirilen kale ile onun etrafinda sekillenen bir sehristanin yaninda Barthold
eserlerinde “rabat” adi verilen bir kentsel yerlesim alaninin da sehirlerin dokusuna dahil
oldugunu ifade etmektedir. Béylece muellifin ifadelerinden, Orta Asya'nin kent topograf-
yasinin sonradan “ickale” (batili arastirmacilarin citadel, Musliman Arap cografyacilarinin
“kuhendiz” diye tabir ettikleri yapi) adi verilen kismiile sehristan (Arapga “medine”) ve rabat
(veya rabaz) adl ¢ bolimden meydana geldigini gérmekteyiz.

Barthold’un ¢ercevesini ¢izdigi bu sehir planini aynen kabul eden Dogan Kuban da su ifa-
delere yer vermektedir:

“Tiirk - Iran diinyasinin Arap sinirlarindan Sinkiang’a kadar uzanan tilkelerinde sehir-
lerin genel bir semasi vardir.Ornegin Horezm'de M.S. 8. yiizyilda, bir sehir sutic ele-
mandan meydana geliyordu: icinde aristokratlarin yasadigi ve zanaatlerin toplandig
Sahristan veya asil sehir; Sahristanin icinde, sarayla idari bolumleri ihtiva eden ickale.
Sahristana bitisik olarak ‘Rabat’ Bazan ‘Bir(in’ olarak da adlandirilan bu ti¢lincii eleman;

genellikle ticari eylemleri barindiriyordu.” (Kuban, 1968, s. 55-6).

1 Cezar buna “sinirlandiriimis ti¢ bolimli sehir tipi” adini uygun gérmektedir. Bkz: Cezar, 1977, s. 90.
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Barthold tarafindan sistematize edilen ve Kuban tarafindan tilkemizde devam ettirilen bu
teoriye yonelik birtakim elestiri ve farkli degerlendirmeler mevcuttur. Dile getirilen elestiri
ve farkh degerlendirmeleri iki ana bashk altinda inceleyebiliriz. Bunlardan bir kismi, kent
topografyasina dair teorinin bizatihi kendisine yonelik olarak, diger bir kismintise tg¢li kent
topografyasini olusturan elemanlara yonelik olmak tzere ele alinabilir. Calismamizin bun-
dan sonraki kisminda hem yapilan elestirilere dair bilgiler verecek hem de konuyla ilgili
kendi degerlendirmelerimizi yeri geldikce yapmaya gayret edecegiz.

“U¢ Boliimlii Kent Modeli”nin Biitiiniine Yonelik Elestiriler ve Degerlendirmeler

Barthold, muhtemelen Arap cografyacilarindan &zellikle ibn Havkal, Istahri ve Makdisi'nin
tasvirlerine bakarak Orta Asya'daki sehirlerin ti¢ bolimden olustugu kanaatine varmistir (Ce-
zar, 1977, s. 91). Nitekim iran topraklarinin fethiyle beraber, Miisliman Araplarin yasadigi
cografyada bulunmayan birtakim kentsel yapilarla karsilasildigi anlasiimaktadir. Misliman
cografyacilar, daha 6nceden bildikleri kalelerden farkli olan bu yapilara, belki de kullandiklari
dilde tam olarak karsiliginin olmadigi gerekgesiyle yerli halk tarafindan dogal olarak (6n-
celeri terim anlamda degil) kullanilan kelimeleri terimlestirerek eserlerine kaydetmislerdir.
Boylece zihin diinyalarinda yer eden bu kavramlar daha sonraki fetihlerle karsilasilan sehir-
lerin tasvirinde de kullaniimaya devam edilmistir. Sonugta Orta Asya'nin tarihi kayitlarina
egilen herhangi bir kimsenin de fark edebilecegi sekilde li¢ kavramin ortak olarak siklikla
kullanildigr goriilecektir.Hatta diisincemizi bir adim daha 6teye gotiirmek istersek, klasik
cografya kaynaklarindan boélgenin sehir planina dair izleri takip ettigimizde “sehristan, ku-
hendiz ve rabat” topografik bolimlerden olusan Ucli sehir plani anlayisinin sadece Orta
Asya sehir tipolojisine ait kabul edilmedigini goririz. Daha ziyade s6z konusu lglemeyi
olusturan yapisal elemanlarin islam cografyasinin herhangi bir yerinde gériilen benzer sehir
yerlesim tiplerinin anlatiminda da kullanildidi dikkatleri cekmektedir. Mesela Kazvini Kuzey
Afrika sehirlerinden Fas'i anlatirken sehrin kuruldugu yerin en yiiksek kesiminde bir kuhen-
dize sahip oldugunu ifade etmektedir (Kazvini, s. 102). Orta Asya sehirlerinden ilk zamanlar
iran ve daha sonra daha dogudaki sehirleri tasvir ederken kullanilan “kuhendiz” kavraminin
cografi ve kiltlrel olarak bolgeyle irtibati nispeten zayif olan bir sehrin anlatiminda kulla-
nilmasi olduk¢a anlamhidir. Anlasilan o ki bu tanimlama sadece Mislimanlarin o sehre ilk
geldiklerinde bulduklar eski kale seklindeki yapilari daha sonralari terim anlam kazanacak
olan Farsca “kéhne diz” yani “eski kale” diye isimlendirmis olmalarindan kaynaklanmaktadir.

Orta Asya kent modelinin sahip oldugu arazi kullanim alanlarini lice indirgemek de tam
manasiyla sehirlerin o dénem sahip olduklari tipolojiyi yansitmiyor. Ciinkii ézellikle islam
cografyasina dair tarihi veriler dikkatle incelendiginde, sehrin veya merkez yerlesim birimi-
nin etrafini kusatan ve hem idari hem de ziraii kullanim hakki bakimindan yine bu merkeze
ait olan araziler ve yerlesim birimleri bulunmaktadir. Bahceler, bostanlar, baglar ve bunlarin
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yaninda kdy ve kasabalardan olusan ¢ok genis bir toprak pargasindan bahsedilmektedir. Bir
bakima bu araziler, s6z konusu kent merkezlerinin tarimsal hinterlandi konumunda bulun-
maktadirlar (Haug, 2010, 5.104; Sopti, 2005, 5.188). Ozellikle Horasan bolgesinde, tamamen
karasal iklimin hakim oldugu topraklarda, cografyanin yalniz ¢&l ve vahalar olarak siniflan-
dirilabilecegi yerde, bahsettigimiz kdy ve kasabalarin niifusu tarihcilerin kaydettiklerine
gore zamanin Arap cografyasindaki bircok sehirden daha kalabalik ve biydktiler. Dolayi-
styla Orta Asya kent modelinden bahsederken sehir merkezini olusturan unsurlar yaninda
yine merkez etrafinda her tiirli irtibati bulunan ziraf alanlarin da ifade edilmesi daha dogru
olacaktir.Boylece bdlge dahilinde bir zamanlar gorece ileri seviyede bulunan bir sehrin ku-
hendiz, sehristan, rabat ve tarim alanlari (zirai hinterlant) olarak dort bélimden olusan bir
kent modeline sahip oldugunu séylemek daha dogru bir ifadedir.

Barthold tarafindan Orta Asya'nin kent-
sel topografyasinin ortak bir ozelligi
olarak dile getirilen Ug¢li kentsel yapi-
nin, her zaman bdlgedeki sehirlerin
tamaminda ayni sekilde bulunmadig
anlasilmaktadir. Ezcimle, ¢ bolimlia
sehir tipolojisinin Orta Asya sehirle-
rinin tamaminda gorilmedigine dair
bir itirazin yoneltilmesi gayet tabiidir.
Ancak bu noktada akillara bir diger

hakikat gelmektedir. Orta Asya sehir-
lerinin tamami hemen bir anda ve ayni
zamanda ayni gelisme diizeyine ulas-
mamistir. Ozellikle Gic bolimli sehir

tipinin dogusuna tesir eden sehirleri ve
tarihi kaynaklar dikkate aldigimizda, Sekil-1: Merv Sehrinin Kentsel Yerlesim Plant
bélgenin daha ziyade buyuk yerlesim ARl Styn (3000

birimlerindeki sehir yapisinin dikkate

alindigini, 6zellikle iran, Horasan ve Maveraiinnehir bélgesindeki sehirlerin islam hakimi-
yetine girmesiyle birlikte canhlik kazanan sehirlerde refahin artmasiyla ani buyiime gos-
termeleri neticesinde s6z konusu Ugli yapinin ortaya ciktigini sdyleyebiliriz. Turkistan'da
ozellikle son yarim ylzyilda bol miktarda yapilan arkeolojik arastirmalar, t¢ bolimli sehir
tipinin, Barthold’'un dedigi gibi islamiyet’ten 6nce degil, esas itibariyle islamiyet'ten sonra
gelisme gosterip karakterize oldugunu ortaya koymaktadir (Cezar, 1977, s. 92, 2 no'lu dip-
not). Bu nedenle bélgenin daha dogusunda yeralan ve nispeten islam’in bélgeye girisiyle
yukselise gecen sehirlerin yer aldigi kisimdan uzakta kalan boélgelerde (icli yapinin heniiz
tamamlanmadigr tahmin edilebilir.
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Diger taraftan, 6zellikle Orta Asya'nin bati kisimlarinda ticari, kiilttrel ve siyasi faaliyetlerin
yogunlastigi merkezler konumunda olan bazi sehirlerde ise,mevcut ¢ bolimlu yerlesim
alanlarina 4. hatta 5. bélimlerin eklenmeye baslandigi gériilmektedir. Ornek vermek gere-
kirse Mogol istilasi 6ncesinde “Horasan Sehirlerinin Anasi” olarak kabul edilen Merv sehri,
islam fethiyle baslayan rabat yerlesim alaninda daha sonra surla cevrilerek elde edilen yeni
bir sehristana sahipti. Hatta bu eski rabatin ve artik yeni sehristanin dahi kendine mahsus
rabatlari olusmustu (Bkz: Sekil-1: Merv Sehrinin Kentsel Yerlesim Plani).

iran ile Turan topraklarindaki sehirler arasinda topolojik bir farkliliktan bahsederken, ancak
islam’in bélgeye giris merkezlerinde yasanan gelismeden bahsetmek daha dogru olacak-
tir. Yoksa Tiirk yurtlarinda kurulmus olan sehirlerin tipoloji bakimindan iran topraklarinda
kurulanlara oldukca benzer olduklari bilinen bir gercektir. Nitekim Cezar “Uc elemanl ya
da sinirlandirlmis ¢ balimlii seklinde vasiflandirilacak sehir tipinin, daha ziyade iran ve
Horasan'da, Harezm ile Maveraiinnehir'in 6zellikle Amu-Derya ¢evresinde, Fergana, Cu ve
Talas bolgelerinde rahatca secilebildigi sdylenebilir” demekle ortaya koydugumuz diistin-
ceyi destekler mahiyettedir (Cezar, 1977, s. 91).

Ug Boliimlii Kent Modelini Olusturan Yapisal Elemanlar

Orta Asya sehirlerinin kentsel yapisina dair kaynaklarda ve ¢cagdas arastirmalarda, yukarida
ifade etmeye calistigimiz tizere “Uc Bolimli Sehir Modeli (Tripartite City Model)” ortaya
konmaktadir. Bahse konu modelin tam olarak anlasilmasi ve her biri tizerindeki degerlen-
dirmelerin gozler 6niine serilmesi bakimindan ayri basliklar altinda ele alinmasinda fayda
gormekteyiz.

Kuhendiz

Ortacag islam cografyacilari eserlerinde sehir merkezlerinin en eski yerlesim birimlerine “ku-
hendiz (;..3 veya 3..3)" tabirini kullanmaktadirlar. Yak(t, eserinde kavramla ilgili oldukg¢a do-
yurucu bilgi vermektedir. O, kelimenin “;..s™ ibaresinden ta'rib oldugunu, eski kale (el-kal'a
el-atika) anlamina geldigini, zamanla kullaniminin yayginlasarak sehirlerin kalesine mahsus
bir tabir haline geldigini ifade etmektedir. Ayrica kavram karmasasina mahal vermemek icin
“kuhendiz” teriminin mustakil kaleler icin kullanilamayacagini 6zellikle vurgulamaktadir
(Yakat el-Hamevi, 1977, IV, s. 419). Muhtemelen islam fetihleri esnasinda sehirde halihazirda
yasayan yerli halk, zamanla sehrin genislemesine bagli olarak daha eski olan kisma bu tabiri
kullanmis olmalidir. Nitekim mesela Kazvini'nin “kuhendiz”(veya “kdhnediz”) kelimesini te-
rim anlam olarak bitlin bolgelerdeki benzer yapilara kullandidi anlasilmaktadir. Bir baska
ifade ile bu kavram onun zamaninda tam olarak terimlesmis gibi goztiikmektedir.

Arapcada kuhendiz gibi yapilar icin kullanilan “hisn/hustn (¢sa~ .z - =~)" kelimesi var-
ken“kuhendiz” kelimesinin kullanilmasi, husiin'un daha cok sehrin disinda yer alan kale
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dedigimiz yaplilar icin kullaniliyor olmasindandir. Musliman Araplarin, daha once alisik
olmadiklar bu yapiya daha onceleri kullandiklari terimlerin uygun olmadigi dislincesiyle
ozellikle Farsca konusan yerli halk tarafindan “eski kale” anlamina gelen “kdhne diz” terkibini
terim anlamda kullanmaya baslamis olmalari ekseriyetle muhtemeldir. Konuyla ilgili deger-
lendirmelerde bulunan Robert Joseph Haug, Arap cografyacilarin sehirlere ait kuhendiz ve
kaleleri eserlerinde kaydedis sekillerine vurgu yaparak, kuhendizlerden bahsedilirken “fi”
veya“bi-“ veyahut da“li-" harf-i cerlerini kullandiklari ve bununla bahse konu yapinin sehrin
icinde yer aldigini ifade etmeye calistiklarini séylemektedir. “Ala" harf-iceriyle kaydedilenler
ise sehrin disinda yer alanlari ifade etmek icin kullaniimisti. Haug ayrica sehrin icerisindeki
ve disarisindaki bu yapilarin en azindan kullanim alani bakimindan farklilik arz ettigini, ice-
rideki “kuhendiz” dedigimiz mimari yapinin sehrin savunulan son merkezi iken, disaridaki
yapinin daha ¢ok sehri korumak amagli savunma enstriimanlarindan birisi oldugunu belirt-
mektedir (Haug, 2010, s. 109).

Diger taraftan, kuhendizi yalniz idareci burjuva kesiminin ikamet ettigi bir yer olarak ta-
savvur etmek de dogru degildir. Burasi, bulundugu mevkide insanlarin ilk olarak yerlestigi
en eski sehrin bizzat kendisidir. Dogru bir sehir tasavvuru icin s6ziini ettigimiz noktanin
g6z ardi edilmemesi gerekir. Yinelemek gerekirse, islam cografyacilarinin kuhendizden
baska sehristan adiyla bir alandan bahsetmeleri, kuhendizin bidayetinden itibaren hal-
kin yerlesimine kapal bir kale olarak tasarlandigi anlamina gelmemektedir. Nitekim cok
sonraki donemlerde dahi bazi kuhendizin halkin iskanina acik oldugu klasik ve ¢agdas
kaynaklarda ifade edilmektedir (ibn Havkal, 1938, s. 435; Pirlanta, 2010, s. 103). Bununla
birlikte 6zellikle Emeviler déneminde buralarin vali konagi, hazine, silah deposu ve hapis-
hane gibi kullanildigi anlasiimaktadir. Kuhendizlerin yiiksekge bir alana kurulmus olmalari
ve saglam duvarlara sahip olmalari sehirlerin fetihlerinden sonraki stirecte buralarin daha
ziyade devlet islerinin yurittilmesi maksadiyla kullaniimalari sonucunu dogurmustur. Za-
man icerisinde sehirlerin genislemesine bagli olarak, devlet kurumlarinin da kurulan yeni
merkezlere tasinmasi s6z konusu olmus ve muhtemeldir ki bosalan yerler halkin kullani-
mina tekrar acilmistir.

Ortacag Maveraiinnehir sehirlerinden Ahsikes (veya Ahsiket) hakkinda bilgi veren Yaka-
tel-Hamevi,calismanin 6nceki kisminda ifade ettigimiz gibi Orta Asya sehirlerinin tamamin-
da ¢ bolimlu sehir yapisinin ayni zamanda ve ayni sekilde goériilmedigini ortaya koymak-
tadir. Yakat, sehrin bir kuhendizi yani kalesi ile bir rabatinin oldugunu séylemektedir. Tipki
sehristanin, yani eski kalenin etrafinda tesekkil eden ve etrafi surlarla cevrilen asil sehir gibi
rabatin da surla gevrildigini ifade etmektedir. Surla gevrili olan bu rabat da sehrin tarimsal
faaliyetlerinin gerceklestirildigi bag, bahce ve bostanlara ulasilan bir mevkide konumlan-
maktadir (Yakat el-Hamevi, 1977, 1, s. 121). Su halde sehrin tarihi gelisimini inceledigimiz
zaman bir zamanlar savunma ihtiyacina binaen yiiksekce bir kaleden (daha sonralari ku-
hendiz adini alacaktir) olusan sehir, halkin kale etrafinda yerlesmesi ile genisleyerek feodal
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donemde sikca rastlanan sehir modeline kavusmustur. Zamanla artan niifus ve yerlesim-
ler ile kale etrafindaki yerlesim alani surlarla cevrilerek, Misliman Arap cografyacilarinin
sehristan dedikleri asil sehir meydana gelmistir. Ekonomik refahin artmasina bagl olarak
blylyen sehir, surlar disina tasarak rabat denilen kenar mahallelerin olusmasina sebep ol-
mustur. YakGt tamda bu noktada cogu sehrin tasvirinde gérmedigimiz bir ifade kullanmak-
tadir. O, i¢ sehre ait dért kapinin oldugunu séylemektedir. “ic sehir” (=4 z..1) tabirinden
anlasildigi kadariyla rabatin da etrafi surlarla cevrilmek suretiyle sehristan kismi genisletme
faaliyetine tabi tutulmustur (Esin, 1989, Il, s.181). Unlii cografyacimizin yasadigi dénemde
halihazirda halkin halen bu son surla cevrilen kismina rabat tabirini kullanmaya devam et-
tigini sdyleyebiliriz. Zaman imkan verse, cok daha sonraki bir zamanda sehre ait son surun
disina tasacak olan yeni yerlesim alani, rabat olarak ifade edilen kentsel yerlesim alanina
isimlendirme olarak daha uygun diisecektir. Mesela Horasan'in Merv sehrinde Mislimanlar
tarafindan iskan edilen ve glinimiizde Sultan Kale denilen yer, islam 6ncesi dénemde seh-
rin asil merkezi olan Erk Kale ve Gavur Kale denilen yerlesim alanlarinin yerini almistir. Béy-
lece bir zamanlar sehristan olarak kabul edilen Erk ve Gavurkale yerlesimleri, Sultan Kale
yeni yerlesim alaninin rabati (varosu) haline gelmislerdir (Haug, 2010, s.113; Bkz: Sekil-1:
Merv Sehrinin Kentsel Yerlesim Plani).

Sehristan

“Sehristan” kelimesinin kokeniyle ilgili olarak Yakat el-Hamevi bilgiler vermektedir. O, “seh-
ristan” tabirinin bir¢ok yer icin 6zel isim oldugunu ifade ettikten sonra Faris topraklarinda
yasayan halkin kelimeyi kullanim sekline yer vermektedir. Rivayete gore yerli halk, sehristan
kelimesini“seristan” seklinde tahfif yaparak kullanmaktadir. Sehristan kelimesini olusturan“-

sehr” ile medine (Turkgedeki sehir kavrami),istan” ile de nahiye kastedilmektedir. Boylece
kelime “nahiyenin sehri” anlamina gelmektedir (Yakat el-Hamevi, 1977, I, s. 376 vd.).

islam’in Orta Asya'ya yayilma siireci dncesinde sayilari nispeten daha az olan biiyiik siyasi
ve ekonomik merkezler disinda Orta Asya'da daha ziyade sato tarzi yerlesim tipleri oldukc¢a
yaygindi. Miisliiman Araplar ilk dnce iran ve Horasan, daha sonra ise Maveraiinnehir, Tiirkis-
tan ve hatta Harezm bolgelerinde karsilastiklari etrafi surlarla ¢evrili olan bu kent yapilarina
“kal'a” adini vermekteydiler (Cezar, 1977, s. 91).Esasinda buna benzer yerlesimlerin daha
kiglik 6rneklerini Yahudilerin yasadigi Hayber ve Taif yerlesimlerinden tanimaktaydilar.
Yine Gliney Arabistan'da bulunan San’a sehri Roma sehir modelinde bélgede bilinen biyiik
sehir yerlesimlerindendi. (Can, 1991, s. 8). Ticaretin canli oldugu yollar tizerinde yer alan bu
kale sehirler; yol glivenliginin saglanmasi, tliccarlarin ihtiyaclarinin karsilanmasi, tlkelerin
sinir glivenliginin saglanmasi gibi pek cok gorevi yerine getirmekteydiler.
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islamiyet’in bélgeye girmesi akabinde, siyasi istikrar ve ekonomik refahin artmasi gibi se-
beplere bagli olarak sehirler gelisme evresine girmistir. Bu siirecte feodal yapiyi asarak ko-
numuz olan t¢ bolimlu sehir tipolojisine kavusan sehirlerde, bahse konu satovari yapilar
asil sehrin cekirdegini (kuhendiz) olusturmustur.Eski sur icerisindeki yerlesim alaninin bi-
zatihi kendisinin genislemesi ile de ¢ekirdegi (kuhendizi) olmayan sehir modeli tesekkdil
etmistir (Cezar, 1977, s. 91).

Uc boliimli sehir tipolojisinde, sehristanin etrafi surlarla cevrilidir. Oldukca miistahkem
olan surlarin asil varlik amacinin savunma oldugu aciktir. Medenti yerlerin saldirgan gocebe-
lerden korumak amaciyla surla ¢evrilmesi yontemi biiyik Biritanyadan Cin ve Mangurya'ya
kadar diinyanin cogu bolgesinde en eski devirlerden beri kullanilagelen bir yontemdir. Orta
Asya'da da Islamiyet'ten cok evvel buna benzer surlar insa edilmisti (Barthold, 2004b, s. 40).
Bu surlarla birlikte sehristan merkezinde veya bitisiginde yer alan kuhendiz de bir savunma
birimi olarak sehrin savunulan son mevkisi konumundadir. Sehrin hakimi, yoneticisi ve yar-
dimcilari ile elit tebaa muhtemel saldiri ve istila esnasinda bu nispeten daha miistahkem
yaplya siginmaktaydilar. Ayrica kuhendizi ile beraber sehrin surlari dahilinde veya disinda
insa edilen kaleler de savunmaya hizmet eden yapilar blinyesinde sayilmalidir. Sehristanin
bazen kendi suru disinda bir surla daha cevrildigi gérilmektedir. Sehristanla birlikte rabat
ve zirai alanlari da ¢evreleyen nispeten daha algak olan bu ikinci surun savunma amacindan
ziyade Orta Asya’nin ikliminden dolayi kum firtinalari ve ¢6ln ziraat alanlarini istilasindan
korunmak amaciyla insa edildigi bilinmektedir (Haug, 2010, s. 119 vd.).

Uc boltmlii sehir tipinde merkezde agirlikli olarak idari birimlerin yer aldigi kuhendiz ile
daha ¢cok meslek erbabi ve tiiccarlar ile zirai faaliyetlerde bulunanlarin yerlestigi rabat kismi
ile kiyaslandiginda sehir halkinin buyiik oranda sehristan adi verilen kisimda ikamet ettigini
sOyleyebiliriz. Sehristan tabirinin de bu sebeple kullaniliyor olmasi gerekir. Sosyal hayatin
barinma, vakit gecirme, edlence, ibadet gibi ihtiyaglarina yonelik binalar niifus yogunlu-
Juna istinaden ¢cogunlukla sehristan kisminda yer almaktaydi. Sehrin giris ve cikis yollari
cografi yonler de dikkate alinarak genellikle dért yonden olup sehristani bir ugtan diger
uca kadar kat ederdi.

Orta Asya sehirleri tetkik edilirken kentsel plan degisiminden dolayi 6zellikle sehristan ve
rabat ifadelerinin kullanildigi yerlerde daha dikkatli olunmalidir. Miellifin yasadigi dénem-
de sehristan olarak kabul edilen kentsel yerlesim alani bir zamanlar rabat olarak tabir edilen
yer iken yine rivayetin kaydedildigi zamanlarda rabat adi verilen kisimlarin bir zamanlar
o sehrin sehristani olmasi kuvvetle muhtemeldir. Arastirmaya konu olan olaylarin gectigi
yerin tespiti ile pazarlar, meydanlar, sokak ve mahalleler gibi kentsel yasam alanlarinin ve
yapilarin yerlerinin ortaya konmasi gibi durumlarda yukarida ifade etmeye calistigimiz hu-
susiyetin gozden kagirilmamasi olduk¢ca mihimdir.
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Rabat (veya Rabaz)

Umumi manada, ortacag islam cografyacilar tarafindan “sehristan” olarak kabul edilen ve
mistahkem surlarla ¢evrili olan yerlesim alaninin disinda (genellikle bitisiginde) ortaya ¢i-
kan kentsel bolime “rabat” adi verilir. Bahse konu yapisal eleman ile kullanilan tabirler ara-
sindaki ortak nokta, asil sehrin disinda olma &zelligidir. ister tek cekirdekli yani sadece bir
kaleden olussun, isterse iki ya da daha fazla; her durumda asil sehir olarak kabul edilen yer-
lesimin sinirlari disinda gelisme gosteren alana rabat teriminin kullanildigini séyleyebiliriz.

Miislimanlarin Iran topraklarina hakim olmalari ile karsilastiklari kent modelindeki bu yer-
lesim alanina rabat (veya rabaz) adini verdikleri gibi, fetihlerin genisleyerek devam ettigi
strecte Ozellikle dogu eyaletlerindeki topraklarda yeni karsilasilan sehirlerin benzer bélim-
lerine de ayni kavrami kullanmaya devam etmislerdir. Calismanin énceki bolimlerinde bu
husus hakkinda detayh aciklamalar verildigi icin burada uzun uzadiya agiklamalara girmeye
lizum gérmemekteyiz.

Orta Asya'da rabatlarin olusmaya baslamasi ile G¢ bolimli kent modeline gecisi hakkinda,
daha oncesinde bahsi gectigi Uzere, bolgenin bitiin sehirlerine topyek(n bir genelleme
yaparak bir zaman tayin etmek mimkiin gérinmemektedir. Her ne kadar bdlgenin zama-
ninin gelismis merkezlerinde islam’in bélgeye girisi esnasinda rabata benzer yerlesimlerin
gorllmeye baslandigi anlasilsa da, feodal sistemin 12. yiizyila kadar devam ettigini de g6z
onine alirsak Orta Asya genelinde rabatlarin tam manasiyla olusumuna, bir diger ifadeyle
sehirlerin U¢ll yapiya kavusmasina dair vaktin9. ylzyil ve sonrasina tayin edilmesi daha
isabetli goriinmektedir (Bkz: Can, 1991, s. 7; Cezar, 1977, s. 91). Orta Asya sehirlerinin bu
suirecte gelisip biylimesi ile islam’in bdlgeye girisi arasindaki paralellik, islamiyet'in Arabis-
tan Yarimadasi'nda meydana getirdigi degisimle ortiismektedir. Orta Asya’nin sehirlesmesi
ve sehirlerin biylime ve degisim siirecine girmesinde islam’in dolayl olarak yerlesik hayati
lazim kilan etkisi g6z ardi edilemeyecek bir hususiyettir (Can, 1991, s. 12).

Rabatlarda tesekkdl evresinden sonraki siirecte sehrin elit tabakasina mensup kimselere
ait kosk ve saraylarin insa edildigini gdrmekteyiz. Zamaninda sur igerisinde kalan sehris-
tan olarak addedilen yerde servet sahibi zenginlerin biiylik hacimdeki meskenlerini insa
edebilecekleri yeterli bos arsanin bulunmayisi, onlari rabata yonlendirmis olmalidir. Hatta
zamanla sehrin yoneticilerinin dahi rabatin merkezine insa edilen cami ve bitisigindeki da-
rul imare ile sehristandan rabata tasinmak zorunda kaldigi bilinmektedir(Pirlanta, 2010,
5.106-107). Bunun akabinde insa edilen pazar alanlariyla rabatlar, sehristanlardan ayri birer
sehir goriniimuinde varliklarini stirdiirmeye baslamislardir. Bolgede ¢cok merkezli sehirlerin
varligi da bu sirecin bir Griinidir (Sobti, 2005, s. 335 vd.). Cok daha sonralari ise bir za-
manlar sehristan olarak kayitlara gecen bolimlerin rabatlarin gelismislik olarak gerisinde
kaldigini, artik rabatlarin sehristan gibi surlarla cevrilerek kendilerine ait rabatlar olusmaya
basladigini gérmekteyiz (Bkz: Sekil-1: Merv Sehrinin Kentsel Yerlesim Plani).
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Sonug

Orta Asya cografyasinda asirlar icerisinde neset eden kilturler ve medeniyetlerin Griind
olan sehirler, sahip olduklari ortak yapisal 6zellikleri itibariyle salt tek bir kiiltiire ve millete
inhisar edilemeyecek kadar siimule sayan olmuglardir. Sehirlerin sahip olduklari bu ortak
hususiyetler, butiin cografyayi kapsayan kdltirel mirasi indirgemeci bir anlayisla acikla-
maya calisan zihniyetlerin bariz bir sekilde aciklamalarinda yetersiz kalmalarina sebebiyet
vermektedir. Buradan hareketle Orta Asya kent tipolojisinden bahsedilecekse, bu ancak
tarih icerisinde bélgede yasayan fakli etnik ve kiltiirel yapilarin ortak tirtint olarak kabul
edilmelidir.

GUnimuz ekolleri tarafindan bolgeye dair yapilan degerlendirmelerde V.V. Barthold tara-
findan dile getirilen “li¢ bolimll kent modeli” halihazirda kabul gérmeye devam etmekte-
dir. islam cografyacilarinin eserlerine dayanilarak sistematize edilen bu disiince, calisma-
mizin gelisme boliminde ortaya koymaya calistigimiz tizere sahip oldugu kisithhklar bir
tarafa birakilacak olursa, zamanin kent merkezlerinin tipolojisini ortaya koymasi ve klasik
metinlerin anlasilmasini kolaylastirmasi bakimindan oldukca kullanislidir.

Diger taraftan, bolge sinirlari icerisindeki bltiin sehirlerin ele alinan zaman diliminde top-
yek(n ayni tipolojiye sahip oldugunu iddia etmek ya da yapilan arastirmalarda ve ortaya
konan calismalarda boyle bir 6n kabul ile hareket etmek hataya diismelere sebep olacaktir.
Bu noktadan hareketle Orta Asya sehirlerinin tetkiki yapilirken t¢ bolimli sehir modelinde
ornegin bir zamanlar rabat olarak adlandirilan yerlerin sehristan, sehristan olarak adlandi-
rilan yerlerin ise rabat haline geldiginin dikkatlerden uzak tutulmamasi gerektigini bir kez
daha vurgulamamiz gerekmektedir. Bu hususun akillardan ¢ikarilmamasi, yapilan calisma-
larda sehrin bolimlerinden bahsederken veya bu bolimlerde yer alan mimari eserler ile
ticari ve sosyal kurumlarin yerlerini belirtirken hata yapilmasina mani olacaktir.
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Lamii Celebi ve
Onun Maktel-i Al-i Restil’u:

16. Yiizyil Vaizlerinden Molla Arab’in
Maktel Karsitligina Yakindan Bakmak

Mustafa Altug Yayla*

Oz: Bu calismada ilk olarak Rumda Tiirkce edebiyatin olusum donemlerinden beri iretilmis olan Maktel
metinlerinin 16.yiizyil Rum diinyasinda yarattigi “kriz" tartisilacaktir. Bu cercevede ilk olarak 16.yiizylda Rum'da
Maktel Gretimine karsi ¢ilkan Molla Arab hakkinda bilgi verilecek, daha sonra ise Molla Arab’in bu karsi ¢ikisina
karsi ¢ikan Lamii Celebi hakkinda bilgi verilecektir. Daha sonra ise kendi deyisiyle 1. Siileyman’in defterdari
Sinan Bey'in destegiyle ve “ashab-1 Semerkand”in etkisiyle kaleme aldigi maktel metni yakin bir okumaya tabi
tutulacaktir. En nihayetinde vurgulanmak istenen husus, Lamif Celebi'nin Rum'da mevcut olan Maktel gelenegi
ile “ashah-1 Semerkand”in maktel gelenegini bagdastirmak derdinde oldugudur. Bu ¢ercevede onun Molla Arab'in
maktel karsiti tasavvuruna karsi yeni bir metin tiretme projesine giristigi one siiriilecektir.

Anahtar kelimeler: Lamii Celebi, Maktel, Parsa, Timur, Molla Arab, Hz. Hiiseyin, Vaiz.

Giris

*

Vaiz Molla Arab Bursa'da isiklara mahsus maktel-i Hiseyin okunmagi men ettikte mer-
hum Lamii Celebi tevarih-i sahihadan cem U tertib edip Bursa'da kadi-yi vakt Asgizade
Hasan Celebi'yi ve Molla Arab-1Vaiz'i vesair ulemayi cem edip maktelin okutup ulema
kabul etmislerdir (Asik Celebi, 2010, 2. BIm, s. 749).

Rivayet olinur ki ol zemanda Va&'iz Monla ‘Arab mecalis i mecami'de Maktel-i Hazret-i
Huseyn okutmak kifrdir didiik de monla-y1 mezbar kitab-1 mezkante'li fidiip ol ey-
yamda kadi-i sehr olan Ascizadeyi ve Vd'iz-i mestlri ve a'yan-1 sehr G ‘amme-i cumhar
cami'’-i kebir-i Burusada cem’idlp huzdrlarinda Maktel-i Hazret-i Hiiseyni okutmisdur.
Kitab-1 merkiimda ol ciger-gQse-i riistl ve ferzend-i sa’adet mend-i bet(l ‘asakir-i mu-
tekasir-i yezid-i mahztldan gonge-misal glise-i dil-teng G meldl oldugina dimisdiir. ...
Ve Yezid-i pelid-i kafir tamindan kdpek diser gibi bam-1 plir-nekbetinden diisdligine
dimisdir (Kinalizade Hasan Celebi, 2009, s. 228).

Doktora Ogrencisi, Bogazici Universitesi Tarih Bélimi; Ars. Gor., Bilent Ecevit Universitesi Tarih BoIimii.
iletisim: altugyayla@gmail.com
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...ve gayriha Molla Arab Maktel-i Hiiseyn okumak kufrdir didik demez br Lami't
ulema-yi sehricami’e cem idip kendi didigi Maktel-i Hiiseyn okumisdur (Beyani,
2008, s. 168).

Ve Maktel-i Hazret-i imam Hiiseyin ki mervidir, ol asirda bir vaiz-i Arab terk-i muraat-i
edeb mecalis ve mehafilde maktel-i Hazret-i Hiiseyin kiraati kiifre akrebdir dedik de-
Lamii-i merhum suhte-i naire-i gayret olmagin kitab-1 mezburu cem ve tenmike sarf-i
himmet edip Kadi-i sehr Ascizade Hasan Efendi ve vaiz-i mezbur ve ayan ve esraf ve
cumhur mahzarlarinda Cami-i Kebir'de kiirsii Gizerinde kiraat ve dehhal-i mezburu sa-
yeste-i tevbih ve sezavar-i tazir-i lisan etmislerdir (ismail Belig, 1302, s. 179).

Alintilardan da gorilecegi GUzere Osmanli diinyasinda Uretilen ve bu diinyada popdiler olan
cok sayida tezkire yazarlarindan birileri olan Asik Celebi, Beyani, Kinalizade Hasan Celebi
ve Ismail Belig'in ortak bir sekilde vurguladigi gibi Lamii Celebi, Molla Arab adli bir vaize
tepki olarak Bursa Ulu Camii'nde kendi yazdigi “Maktel-i Hiiseyin” tiirinde eserini okumus-
tur. Bahsi gegen vaiz (ki kendisi bir vaizdir ve Seyhilislam Molla Arab ile karistiriimamalidir)
maktel okumayi, malum tezkire muelliflerine gore isiklara mahsus olarak ve kiifiir olarak
gormektedir. O halde bizim burada sorabilecegimiz muhtemel bir soru, Rum'da maktel
okunmasina neden Molla Arab’in bdylesine bir tepki gosterdigidir. Bir baska deyisle kendisi
Rum'da hep uretilmis olan Maktel metinlerinin varhidina neden karsidir?

Bu calismada ilk olarak Molla Arab’in kim oldugu ve ne gibi eylemlerde bulundugu tartisila-
caktir. Bu sayede onun diinya goruistine daha yakindan niifuz edilme sansi olabilecegi di-
stinlilmektedir. Vaiz Molla Arab’a odaklanildiktan sonra Lamii Celebi'nin kim oldugu husu-
suna kisa bir sekilde deginilecektir. Molla Arab ve Lamii Celebi bahsini takiben de Vaiz Molla
Arab’in karsi ¢iktigi maktel geleneginin Rum'da nasil bir cercevesi oldugu irdelenecektir. En
son olarak da Lamii Celebi'nin metninin Rum’daki diger maktel metinlerine gore 6zgunligu
ve ilgili metinde 1. Yezid algisi gibi hususlar ayrintili bir sekilde incelenmeye calisilacaktir.

Molla Arab Uzerine

Molla Arab tahminlere gore 15.ylizyilin ikinci ¢eyredinde dogmus ve 16. ylizyilin erken
déneminde vefat etmistir. Tahsin Ozcan'in verdigi bilgilere gére (Ozcan, 2005, s. 240-41)
Teftazani’nin talebesi olan Molla Arab'in babasi Hamza b. ivaz Antakya’ya gé¢ etmis ve bu-
rada Molla Arab diinyaya gelmistir. Kiiclik yasta dini bir egitim alan Molla Arab, ki asil adi
Muhyiddin Mehmet'tir, fikihta Kenzii'd-dekaik'i okumustur. Yine Tebrizli Molla Mezid'den
birkac yil ders almis ve doniste Halep'te verdidi vaaz, ders ve fetvalar ile s6hret kazanmistir.
ilerleyen dénemlerde Kahire'de Celaleddin es-Suyuti'den icazet alan Molla Arab, daha son-
ra Memlik sultani Sultan Kayitbay'in himayesine girmistir. Kendisi 1497 veya 1498 yilinda
Kayitbay o6liince Bursa'ya yerlesmis ve verdigi vaazlarla halkin bilyik oranda sempatisini
kazanmistir. Daha sonra istanbul‘a yerlesen Molla Arab, Sultan 2. Bayezid'in himayesine gir-
mistir. Bizim icin burada daha ilging olan kisimlardan ilki Molla Arab’in Kahire'de yasarken
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Sah ismail aleyhinde vaazlarda bulunmasidir. Hatta bu esnada bunu duyan bir Safevi elcisi
onu 6ldirmek istemis ve bu elgi halk tarafindan ling edilmistir. Bir baska ilgi cekici durum
ise Molla Arab'in1. Selim'i Safevilerle savasa tesvik etmesi hatta bu vesileyle 1. Selim i¢in
“es-Sedad fi fazli’l-cihad” adli cihadi 6ven bir eser yazmasidir. Kendisi, Sultan Selim Tebriz'e
girince Tebriz'de Sah ismail ve Sia karsiti vaazlarda da bulunmustur. Ozetle kendisinin yasa-
mi boyunca Safevi Siasi karsiti bir egilimde oldugunu iddia etmek miimkiin gézikmektedir.

Molla Arab Uzerine bu bilgilerden yola ¢ikarak burada bizi ilgilendiren temel bir soru;
Rum’da okundugunu tahmin ettigimiz maktel metinlerinin Uretimine Sia karsiti birinin niye
mubhalif oldugudur. Boylesi bir soruya cevap verebilmek icin dncelikle Lamii Celebi’'nin kim
olduguna ve onun nasil bir diinya goéristine sahip olduguna bakmak; daha sonra Bati Asya
dinyasinda ve Rum'da nasil bir maktel gelenegdi olduguna deginmek yararli bir adim ola-
bilir. Zira bu sayede Lamii Celebi’'nin nasil bir diinya gorisi ile Molla Arab‘a karsi oldugu
ve daha da 6nemlisi Lamii'nin yasadigi diinyada nasil bir maktel gelenegini donisttrdigu
daha acik olarak goziikebilir.

Lamii Celebi'nin Hayati Hususunda Kisa Bir Bilgi

Lamii Celebi, Guinay Kut'un verdigi bilgilere gére 1473 yilinda Bursa'da dogmustur (Kut,
2003, 5.96). Asil adi Mahmud'dur. Babasi 2. Bayezid'in hazine defterdari Osman Celebi, de-
desi ise Yesil Tiirbe'nin nakislarini yapan Nakkas Ali bin ilyas Alidir. Kendisi 1532 yilinda &l-
mdstir. Lamii Celebi yasaminin ilk donemlerinde 6ncelikle katip olmaya niyetlendiyse de
daha sonra Bursa'da yasayan ve Lamii doneminde Rum'daki Naksiligin kurucu figUrlerinden
olan Molla ilahi'ye intisap ederek Naksilige baglanmistir. Daha sonra émriinii Bursa'da telif
ve terciime cok sayida eser vermeye adamistir. Kendisi Molla ilahi'ye ek olarak Molla Ca-
mii'den de biiyiik oranda etkilenmis ve ondan Nefahattil-Uns gibi pek cok eseri cevirmistir.
Devlet gérevlerini bildigimiz kadariyla kabul etmemis fakat istanbul’'un entelektiel orta-
minda taninmis hatta ¢ok sayida eserine farkl kisiler tarafindan tiirli ihsanlarda bulunul-
mustur. Bu durumda Lamii'nin 6zetle ddneminde saygi duyulan biri oldugunu ve kendisini
metin Uretimine adadigini iddia etmek mimkiin géziikmektedir.

Bati Asya’da ve Rum’da Maktel Gelenegi

Lamii Celebi'nin hayati hakkinda bu kisa bilgiden sonra maktel metinlerinin Bati Asya Islam
diinyasindaki tarihine kisaca bakabiliriz. Maktel metinlerinin Gretimi islam’in ilk dénemle-
rine kadar dayanmaktadir (Glingor, 20033, s. 455). En basta tarih ve ahbar gibi eserlerde
belli kisilerin 6ldurtlme olaylarinin anlatildigi eserler olan makteller, zamanla tarih ve ahbar
metinlerinden ayri bir tiir olarak da Uretile gelmistir. Maktel metinleri daha ¢ok Sii miellif-
ler tarafindan yazilmakla birlikte, Siilik disindaki akimlar tarafindan da fazlaca Gretilmistir.
Maktel metinlerine erken dénem islam diinyasinda sekil veren Ebu Mihnef'in metni (6. 774)
olmustur. Kendisi hakkinda bilgi ilerleyen bolimlerde verilecektir.
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Maktel trli metinlerin bir alt tiirii de Maktel-i Hiiseyin metinleridir. (Gling6r, 2003b, s. 456-
457) Bu metinlerin benzerlerinden farki adindan da anlasilacagi Gizere Hz. Hiseyin'in 6li-
mine odaklanmalardir. Yukarida da adi gecen Ebu Mihnef'in, Maktel-i Hiseyin adli metni
de ilerleyen yizyillarda Gretilen Maktel-i Hiseyin metinlerine genel bir cerceve sunmustur.
Arapca Uretilen Maktel-i Hiiseyin metinlerine ek olarak Farsca bazi makteller de yazilmistir.
Hiseyin Baykara doneminde Kasifi (6.1502) tarafindan yazilan Farsca maktelin icinde de bir
Maktel-i Hiseyin bulunmaktadir. Bu eserin asil adi da Ravzati's-Siiheda olarak bilinmektedir
ve Farsca makteller icinde gorece en popiiler olanidir (Bu hususta bakiniz. Subtelny, 2003).

Bu noktada Anadolu'daki ya da Rum'daki gelenege gegmek yararl olabilir. Rum'da yazilan
ilk Tlrkce Maktel-i Hiiseyin'in tam olarak hangisi oldugu tartismali olmakla birlikte (Bakiniz.
Ozcelik, 2010) ilk Maktel-i Hiiseyin metninin 14. ylizyilin basinda yazildigi tahmin edilmek-
tedir. Bu metinlere genel olarak baktigimizda, onlarin biylk oranda Ebu Mihnefin met-
ninin ¢ercevesini izlemekte olduklar gozlemlenmektedir. En nihayetinde Kasifi'nin met-
ninden sonra Uretilen Fuzlli'nin (6. 1556 ) Hadikatii’s-Siieda metni, ilerleyen zamanlarda,
en azindan kittphanelerdeki kopya sayisina gore, Rum'da en ¢cok okunan metin olmustur.
Tum bu metinlerin genel 6zelligi ortak bir cercevede olmalaridir. Bir baska deyisle hepsi
Emevi Halifesi 1. Yezid'i (6. 683) lanetlemekte, Hz. Hiiseyin'in 6limi hususunda dramatik
bir cerceve sunmakta ve Ebu Mihnef'in cizgisini izlemektedirler. Son olarak séylenmesi ge-
reken 17. ylzyildan itibaren maktel metni tretiminin kiitiphanelerdeki nlishalara baktigi-
mizda azalmakta oldugudur.

Lamii Celebi’nin Maktel-i Al-i Resail Adli Eserinin Kopyalari ve Eser Uzerine

Ulasilabildigi kadariyla Lamii Celebi’'nin Maktel-i Al-i Restl metninin diinya ¢apindaki ki-
tiphanelerde dokuz kopyasi bulunmaktadir. Fakat bu sayi ilerleyen yillarda biyk ihtimalle
artacaktir. Bu kopyalarin dort tanesinde istinsah tarihi ve iki tanesinde de mustensih kaydi
bulunmaktadir. istinsah tarihi bulunanlar 1347 (Kiitahya Vahit Pasa il Halk Kiitiphanesi 43
Va 1311), 1550 (Renaudot/ Sain-Germain-des-Pres, 608), 1603 (Gazi Hisrev Kitlphanesi,
Bosna-Hersek, 5461), 1700 (45 Hk 8375/1, Manisa) tarihlidir. 1347 tarihli metnin kayd tari-
hinden dolayi sorunlu olmakla birlikte diger metinlerden sadece 1700 tarihli metnin ms-
tensihi bellidir ki onun adi da yalnizca “Ahmed"dir. Bu calismada yayimlanmis ve erisimi ko-
lay bir baski oldugundan Ertugrul Ertekin’in yayimladigr metin kullanilacaktir. Bu metinde
herhangi bir miistensih kaydi veya istinsah tarihi bulunmamaktadir (Mk Yazmalar 446) ve
Ertekin’e gore bu metin “en az eksikli” olanidir. (Ertekin, 2012, s. 29).

Lamii Celebi kendi metninin icerisinde, eserini acik bir sekilde Maktel-i Al-i Restl olarak su
sekilde adlandinir:

Didelerden akitip htninstyal

Yani diyem Maktel-i Al-i Resal (Lamii Celebi, 2012, s. 62).
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Lamii Celebi metnini buyik ihtimalle 1520-1527 tarihleri arasinda yazmistir. Bunu iki nokta-
dan yola cikarak tahmin edebiliyoruz. ilk olarak tiretim tarihi belli olan Serefiil-insan metnini
1527'de yazmistir ve orada maktel metninden bahsetmektedir (Lamii Celebi, 2011, 2. Cilt,
s.17).Yine buna ek olarak metninde 1. Stileyman’dan Sultan Siileyman olarak bahseder (La-
mii Celebi, 2012, s. 59).0 halde biyik ihtimalle metni Grettigi zamanda Siileyman padisah-
tir. Bu durumda metin 1. Stleyman’in tahta ciktigi yil olan 1520 yilindan sonra Gretilmistir
ve en nihayetinde metin 1520-1527 tarihleri arasinda ortaya ¢ikmistir diyebiliriz. Son olarak
vurgulanmasi gereken husus Lamii’nin metninin Sultan Stleyman’in defterdari Sinan Bey
tarafindan yazdirilmis oldugudur. Zira kendisi metninde soyle soyler:

“Sultan Suleyman Hazretlerinin fahri’l-mekarim fahri'l-ekarim defterdar Sinan Bey
Hazretlerinin bu nazma sebeb oldugun beyan eder” (Lamii Celebi, 2012, s. 59).

Bu durumda tezkirelerdeki bilgilere ek olarak Lamii’nin maktel metninin Sinan Bey gibi bir
defterdar tarafindan desteklenmesi, onun merkezi iktidar tarafindan da desteklendigini
gOstermektedir.

Lamii Celebi’nin Maktel-i Al-i Resdil Metninin Kaynaklari Uzerine

Yukarida daha 6nce de soylendigi gibi Molla Arab adli bir vaiz, maktel okumay: Isiklara
mahsus olarak gérmiis ve onu okumayi bir kiifiir olarak degerlendirmistir. Bu cercevede La-
mii Celebi de kendi tabiriyle tevarih-i sahihadan yararlanarak bir maktel metni kaleme almis
ve onu Bursa'da ulema ve tirli kesimler karsisinda okumustur. Lamii’'nin tevarih-i sahiha
tabirini kullanmasi, onun metnini tretirken hangi kaynaklari kullanmistir sorusunu énemli
kilmaktadir. Zira bu sayede onun metnini kaleme alirken hangi kaynaklardan beslendigi ve
daha da 6nemlisi metninde kimleri kullanarak “daha sahih bir metin” trettigini anlamamiz
kolaylasabilir. Daha da 6nemlisi bu sayede Lamii Celebi'nin diinya gorisiini daha yakindan
tanima firsatina da sahip olabiliriz.

Oncelikle belirtilmesi gereken husus, Lamii Celebi'nin metnini kurarken ézellikle inandiri-
¢l olma cabasinda oldugudur. Lamii Celebi metnini daha inandirici kilmaya calisirken isim
olarak bahsettigi sahislar, Vakidi (6. 822), Said bin Clibeyr (6. 713), Hizir Bey (6.1459) ve son
olarak da Muhammed Parsa’dir. (6. 1420) Bilenecegi Uzere Vakidi 6zellikle “Stinni” gelenek-
te 6nem verilen bir hadis ve megazi miellifidir. Kendisi Vakidi'den (6. 822) alinti yaparken

onun “degerli” biri oldugunu soyle vurgular:
Boyle kilmistir rivayet Vakidi

Ol belagat dirrlerinin nakidi (Lamii Celebi, 2012, s. 117).

Yine Said bin Clibeyr de Emeviler doneminde yasamis, doneminde ve ilerleyen donemler-
de otorite olarak gorilen bir hadis ve tefsir muellifidir. Yine bir diger sahis Hizir Bey'dir. Hizir
Bey de yine bilindigi gibi Osmanli dlinyasinda bulyiik oranda saygi duyulan bir sahistir ve
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kendisi ilk istanbul kadisidir. Bu sahislarin metindeki varligi bize, Lamii'nin eserini tiretirken
otoritesi herkesce kabul edilen mielliflerden ya da sahislardan yararlandigini géstermek-
tedir. Bir baska deyisle Lamii kendi déneminde hem dini biirokrasi hem medrese hem de
tasavvuf dlinyasi tarafindan olumlu gorilen sahislarin otoritesini kullanmaktadir.

Yukarida bahsedilen sahislara ek olarak Lamii Celebi'nin metninde, Naksibendi halifelerin-
den Muhammed Parsa’nin ayri bir yeri vardir. (Parsa hakkinda bkz. Algar, 2005) Zira Lamii
Celebi metninin pek ¢ok yerinde onun Faslu’l-Hitab adl eserinden bahsetmektedir (Bkz.
Parsa, 1988). Parsa bu eserinde, Naksibendilik tizerine prensipleri anlatirken tarikatin ehl-i
beyte olan sevgisini de isler ve bu cercevede 1.Yezid'i, Ertekin’e gore pek de lanetlemez. Bir
baska deyisle bazi Stinni alimler gibi o, lanetlemek gibi bir pozisyonu Misliman birine “ya-
kistirmamaktadir” (Bu hususta bkz. Demircan, 2010). Lamii Celebi bu pozisyonu metninde
“ashab-1 Samarkand”in tercihi olarak gorir ve biraz sonra gorilecedi gibi onlarla gorece
benzer bir yaklasimi savunur. (Lamii Celebi, 2012, s. 66)

Lamii Celebi’'nin Maktel-i Hiiseyin Algisi Uzerine

Lamii Celebi, 1.Yezid hususuna gecerken Oncelikle Hizir Bey'den alinti yapar. Bu kisimda
ilk olarak gelenekte pek ¢ok kisinin Hz. Hlseyin'in 6ldurilmesini lanetledigini ancak Hizir
Bey'in Kaside-i Nuniyye metnine atif yaparak Lamii'nin kendisi lanetlemeyi tam olarak des-
teklemedigini sOyler. Zira ona gore “lanet edilenin ismi ile anilmak” kabul edilemeyecek bir
davranistir ve bu durum bir Misliimana yakismaz (Bkz. Lamii Celebi, 2012, s. 65-66).

Goruluyor ki Lamii Celebi, Rum'da var olan ve 1. Yezid'i lanetleme ¢izgisini tercih eden gele-
nekten farkli olarak, kendi deyisiyle “ashab-1 Semerkand”1 bilingli bir sekilde takip eder (Bkz.
Lamii Celebi, 2012, s. 66). Zira ona gore “ashab-1 Semerkand” soyle diisiinmektedir:

Anlari yad etmeyi lanetle hem

Gormediler layik-1 ehl-i himem...

Nedesin sen anlara andan beter

Anlara ettigi na-hak is yeter (Lamii Celebi, 2012, s. 66).
Lamii Celebi biiylk ihtimalle bu tarz bir yaklasimini desteklemek icin kendi eserinde "olay-
lar karsisinda bilgisiz” bir 1. Yezid temsili sunar:

Didi gonderttim mi size ben haber

Kim ani katlidesiz ey ehl-i ser

Tutup ani gonderin dedim bana

Biatin aliverin dedim bana

Olmus emrimden tecaviiz ey derig

Uymamissiz séze dlipdiiz ey derig (Lamii Celebi, 2012, s. 125).
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Fakat Lamii Celebi yine de Rum'daki gelenekten tamamen kopmaz ve 1. Yezid'e karsi olum-
suz bazi tepkilerde de bulunur. Ornegin onu anlatirken 1. Yezid hakkinda “Yezid-i na-bekar”
ve yine “kelb” tabirlerini kullanir (Bkz. Lamii Celebi, 2012, s. 126-7 ve 125). Buna ek olarak

daha da 6nemlisi bu kadar olaydan sonra Yezid'i “terk-i lanet etmege mecal kalmayacagini”
da bildirmekten geri kalmaz (Lamii Celebi, 2012, s. 67). Ve en nihayetinde metninde gticli

bir ehl-i beyt sevgisinin dnemini su satirlarla vurgular:
Anlari sevmek Resal'ii sevmedir

Din icinde dogru yolu sevmedir (Lamii Celebi, 2012, s. 64)

Bir baska deyisle Lamii Celebi, Rum'da var olan ve 1.Yezid'i blyik oranda lanetleyen maktel
gelenegiile 1.Yezid'i lanetlemeyi bir Muslimana yakistirmayan “ashab-1 Semerkand” maktel
geleneginde orta yolu bulmaya caligir. Bu sayede Molla Arab gibi kisilerce Asiklara mahsus
ve kufir olarak gosterilen maktel okuma ve tiretme gelenegini ona karsi savunmaya calisir.

Sonug

En bastaki soruyu tekrar soralim: Lamii Celebi neden bdylesine bir metin kaleme aldi? Bir
baska deyisle miceddidi hareket 6ncesi donemde yasamis, iktidar gorevlerini kabul et-
memis fakat hayati boyunca kendisine pek ¢ok ihsanda bulunulmus bir Naksi Seyhi Sinan
Bey'in patronlugunda neden boyle bir metin Gretmistir? Bu soruya farkli cevaplar vermek
miimkindiir. ilk olarak iktidarin Osmanl diinyasinda retilen metinler (izerindeki etkisine
vurgu yaparak ve Lamii Celebi'nin 6znelligini bir kenara iterek metnin tretilmesini saglayan
temel motivasyonun Sinan Bey tarafindan yuritilen olasi bir politik proje oldugunu soy-
leyebiliriz. Ornegin Sinan Bey Rum'da var olan olasi gerilimleri “rahatlatmak” adina Lamii
Celebi gibi doneminde saygi duyulan bir sahistan “tevarih-i sahihaya” dayali bir Maktel-i
Hilseyin metni ortaya koymasini istemis olabilir. Aslinda boylesi bir tez cok da mantiksiz
g6zikmemektedir. Zira Lamii Celebi'nin yasadigi ddonemde Rum'da bir kimliksel bunalim ve
arayis goze carpmaktadir. Bu durumda Sultan Stileyman'in defterdari Sinan Bey'in “tevarih-i
sahihaya” dayali bir metnin Uretimini desteklemesi pek de mantiksiz gézikmemektedir. Bir
baska deyisle kendisi Lamii Celebi'nin sayginligini kullanarak her kesim tarafindan kabul
edilen bir Maktel-i Hiiseyin metninin ortaya konulmasini istemis olabilir.

Olaylara merkezi iktidar tarafindan bakarak ortaya konulan yukaridaki olasi anlatiya ek ola-
rak bir de Lamii Celebi’'nin goziinden ya da bir baska deyisle bir 6znenin géziinden bir an-
lati kurarak bakmak da miimkiin géziikmektedir. Ornegin daha énce Lamii Celebi metninin
farkli yerlerinde asil hedefinin “ashab-1 Semerkand”a yakin bir metin Giretme derdinde oldu-
gu vurgulandi. Bu cercevede, Lamii Celebi'nin yazdigi veya cevirdigi metinlere genel olarak
baktigimizda da boyle bir genel ugrasi gozlemleyebiliyoruz. Kendisi Semerkand ahalisine
dogrudan ait olmasa da Molla Cami'den yaptidi cevirilerle bu bolgenin belli bir diinya tasav-
vurunu Rum’a ortaya koymaya calismis goziikiyor. O halde sdylenebilecek temel tez Lamii
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Celebi'nin zamaninda Rum'da var olan mevcut tartismalara bir nevi“ashab-1 Semerkand”ya
da bir baska deyisle Herat ve ¢evresinde mevcut olan Naksi hareketle baktigini sdylemek
mimkundir. Bu durumda Lamii Celebi bize Herat'taki ¢evrenin diinya tasavvurunun 16.
yuzyill Rum’unda nasil algilandigini géstermektedir. Daha da 6nemlisi onun 6znel projesine
bakmak, Osmanli’nin erken donem devlet olusum sirecinde Timur diinyasinin entelekttel
mirasinin yerini anlamak hususunda yardimci olabilir (Bu hususta bakiniz. Yiiksel, 2009).

Bu iki anlatinin, yani devlet merkezli ve 6zne merkezli anlatinin ortaklastigi cok sayida nokta
da mevcuttur. Ornedin Lamii Celebi'nin “ashab-1 Semerkand”dan devsirerek yorumladigi bir
maktel metnini Osmanl devlet mekanizmasindan biri olan Sinan Bey desteklemis ve goru-
nen o ki bu metnin Uretimine olumsuz bir tepkide bulunmamistir. Bu bize hem Lamii'nin
hem de sarayin “ashab-1 Semerkand”in maktel yorumunda pek de sorun gérmedigini gos-
termektedir. Hal boyle olunca hem Lamii’nin hem de merkezi iktidarin Rum'da mevcut olan
tartismalari ortak bir sekilde “dontstiirme” derdinde olduklarini diistinebiliriz. Gériinen o ki
her iki taraf da hem mevcut maktel geleneginden hem de Molla Arab’in Maktel hakkindaki
olumsuz fikirlerinden hosnut degildir. Zira hem merkezi iktidar boyle bir eseri siparis etmis
hem de Lamii Celebi “tevarih-i sahiha”ya dayanarak ve bizzat arzu ederek “ashab-1 Semer-
kand”a dayanan yeni bir metin tretmistir. Bu durumda en nihayetinde sdylenecek olan hu-
sus sudur ki ilgili donemde yani 16. ylizyilda Rum'da var oldugu agik olan mevcut kimliksel
arayisin anlasilmasi icin yapilmasi gereken pek ¢cok calismaya ihtiyag vardir.
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Namik Kemal ve
Mehmed Akif’in Bat1 Algilarr’

Senol Giindogdu™*

Oz: Osmanli, islam ve Tiirk modernlesmesinin iki Gnemli miinevveri olan Namik Kemal ve Mehmed Akif'in
‘Batr" algilan bu calismanin konusu olacaktir. Tarihsel bir ortaklik iizerinden tanimlanan Bati ve Bati medeniyeti
modern zamanlarda diinyanin Batili olmayan kismi iizerinden hakimiyet olusturma arayist icerisindedir. Bu arayrs
dogrultusunda Bati digindaki toplumlarin bazilarinda Batr'nin bu arayisina karst kurtulma cabalar ortaya cikmistir.
Osmanl Devleti de Bati'min hakimiyet arayisindan etkilenen toplumlardan birisidir. Osmanl'da modernlesme
bu cabalar ile birlikte baslamistir denilebilir. Namik Kemal ve Mehmed Akif bu siirecin icerisinde yasamis birer
miinevver olarak Bati'nin baskisindan kurtulma ekseninde Bati'ya dair algilar olusturmuslardir. Hem Kemal'in
hem Akif‘in Bati algilan modernlesme siirecinin psikolojik ve sosyolojik etkisi altindadur. ikisinin kafasinda da
Batr'ya dair olumlu ve olumsuz olmak iizere ikili bir algi vardir. Olumlu anlamdaki Bati ilerlemis ve medenilesmis
oldugundan dolayi ondan ders ¢ikarilmasi gerekir. Olumsuz anlamda Bati ise Osmanli'yr baski altinda tutan ve
onu tehdit eden olasi somiirgeci olarak yer alir. iki miinevverin birbirlerine benzer Bati tasavvurlanini ele almak
Batr'nin Osmanli, Tiirk ve islam dilsiince tarihi agisimdan nasil algilandigini Mehmed Akif ve Namik Kemalin diinya
goriisleri dzelinde ortaya koyacaktr.

Anahtar kelimeler: Modernlesme, Bati, Namik Kemal, Mehmed Akif, Alg.

Giris

Dogu-Bati kavramsallastirmasi tarih boyunca stiregelen en dnemli ayrimlardan ve ikilikler-
den bir tanesidir. Stphesiz bu ayrim tarihyaziminda yer almakla beraber sosyal bilimlerin
diger alanlarini, hatta buitiin diinyay ilgilendirmektedir. Ve fakat bu ayrim yapay bir ayrim-
dir. Fiziki anlamda Dogu ile Bati arasindaki sinirin nerede baslayip nerede bittigi belli olma-
makla birlikte cogu diger konularda da bu boyledir. Distnce tarihine bakildiginda da Dogu
ile Bati arasinda kesin bir sinir cizerek ayrim koymak hic¢ stiphesiz sikintilidir. Ayni zamanda
tek bir Dogu ve tek bir Bat'dan bahsedemeyiz. Ancak modern zamanlarin baslamasi ile
birlikte bu ayrismanin Bati tarafindan vurgulandigini gérmeye baslariz. Bati'nin ‘ilerlemesi’
sonucu Dodu, yani Bati olmayan, Gizerinde hakimiyet kurma cabasi icine girmesi bu ayrimi
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Ars. Gor., Ankara Universitesi, Siyaset Bilimi Ana Bilim Dall.

iletisim: senolg@bilkent.edu.tr, Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi, 06590 Cankaya/ Ankara.

*¥

163 m



m IV. Tirkiye Lisansustii Calismalar: Kongresi - Bildiriler Kitabi III

daha da netlestirir. Bu ayristirmanin tarihyazimindaki yerine katilmamakla birlikte bu yazi-
da Bati denirken ne ima edildigini aciklamak gerekir. Bu yazida Batr'dan anlasilan sadece
cografi bir konumlandirma ve birliktelik degildir. Buna ek olarak ortak bir ge¢mise sahip ve
diinya gorusu olarak ayni kokten beslenen bireyler ve topluluklar bittintddr. Bu kuramsal
Bati'dan pratikte anlasilan kisaca Bati Avrupa ve Kuzey Amerika Ulkeleridir.

Tarihsel slreg icerisinde ekonomik ve teknolojik gelismeler gdsteren Bati bu nedenle ken-
di disindaki diinyayr emperyalist bir diizen icerisinde tam ya da yari somiirgelestirmek
istemistir. Bu sdmirgelestirme cabasinin mesrulastirma araglarindan birisi de Dogu-Bati
ayrimina yapilan vurgunun arttirilmasi ve keskinlestirilmesi olmustur. Osmanli Devleti bu
gelismeler 6ncesinde Bati'yl egemenlik anlaminda tehdit etmis olmakla beraber gelismeler
neticesinde Bati karsisinda mukayeseli olarak savunma konumuna gec¢mistir. Diger taraftan
Bati'ya cografi olarak en yakin konumda olan Osmanli Devleti, Bati'dan gelen sémiirgeles-
tirme tesirlerini diger devletlere ve toplumlara gorece daha yogun yasamistir.

Osmanli uzun siireler boyunca yani basinda duran Bati'ya kismen yabanci ve aykiri kalmis-
tir. Ancak bu, Bati'y1 hi¢ bilmedigi ve onunla hig iliskisi olmadigi anlamina gelmez (Berkes,
2003, s. 37). Sdmurgeci imparatorluklarin karsisinda olan klasik imparatorluklardan birisi
olan Osmanli Devleti 17. ylzyilla birlikte ‘muhtesem’ dénemlerine yeniden ulasma ¢abasi
icinde olumsuz bir silirece girmistir. Bu slirecin sonucu ise 19. ve 20. ylzyillarda buyk bir
hayatta kalma miicadelesi olmustur. Osmanli Devleti Mislimanlardan asagida goérdigu
gayrimuslimler ve onlarin devletlerine ticari imtiyazlar vermede herhangi bir sakinca gor-
memistir (Berkes, 2003, s. 38). icine girmis oldugu siireci bu bakimdan Batr'nin gelismesi
yerine kendi icerisinde aramistir. Lakin 19. yuzyil ile birlikte BatI'nin Osmanli'daki tesiri ciddi
anlamda artmis ve Osmanli'daki eski glizel glinlere dénme c¢abalari Bati'dan teknoloji ve
dislince ithaline yonelmistir. Modern aydin figliriniin Osmanli‘da ortaya ¢ikmasi tam ola-
rak da bu ithalat sirecinin kendisidir. Osmanli aydinlari, ya da miinevverleri, Osmanli nasil
kurtarilir sorusuna cevap ararken hem Bati'yl tanimaya calismislar hem de onun yarattigi
baskidan kurtulmaya calismiglardir. Bu cabalar sonucu ortaya ¢ikan fikirler farkl tarzda Bati
algilarinin olugsmasina neden olmustur.

Avrupa’da ‘Dogu Sorunu’ 6nemli bir yere sahipken bu durum Osmanli Devleti'nde bir pa-
radoks olusturmaktadir, cinkli Dogu Sorunu Osmanli Devleti icinde bir ‘Bati Sorunu’ olus-
turmaktadir (Cicek, 2010, s. 6). Bu sorunsal modernlesme baglaminda farkli tarzda Bati al-
gilarinin olusmasina sebep olurken Batici, ilerleme anlaminda Batici, bazen de Bati karsiti
fikirlerin ortaya ¢cikmasina neden olmustur. Yani farkli Bati algilarindan farkli Batililasma al-
gilar ortaya cikmistir. Kimileri her alanda Batililasmayi savunurken, bazilari bunun sadece
teknik alanlarda olmasi gerektigini kilturel, dini ve manevi degerlerin korunmasi gerektigi-
ni savunmuslardir. Diger baska bir grup ise Bat'nin her anlamda yozlasma i¢inde oldugunu
savunurken Bati'dan hicbir seyin ithal edilmemesi gerektigi duistincesini benimsemistir. Bu
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fikir catismalarinin hepsi Bati ile Dogu arasinda kalan Osmanli’'nin ylz yize kaldigr kimlik
bunaliminin ortaya ¢ikmasini bir anlamda beslemistir.

Namik Kemal ve Mehmed Akif Osmanli'nin modernlesme siirecinde dnde gelen iki diisi-
nur, iki aydin olarak Bati'yl konumlandirmalari agisindan énem tasirlar. Farkli dénemlerde
yasamis olan bu iki miinevver Bati'yi paralel bicimde algilamislardir. ikisine gére de kendi-
sinden uzak durulmasi gereken ve Osmanli'nin ona karsi savunulmasi gereken diisman Bati
bir tarafta dururken diger taraftan ilerlemeyi gerceklestirmis ve bunun yollarina haiz olan,
ondan ders cikarilmasi ve ibret alinmasi gerekilen Bati vardir. Osmanli toplumunun icinde
bulundugu durumdan rahatsiz olan bu iki distinir aslinda Osmanl toplumunun da Bati
gibi refah icerisinde olabilecegini 6zcii bir bicimde savunurlar. Diger taraftan ise Osmanli
toplumunun olasi refahini tehdit eden Bati'ya karsi da savunmak icin bir diistince olusturur-
lar. Bu ¢alisma modernlesme sireci icerisinde farkli donemlerde yasamis iki diistiniir olan
Namik Kemal ve Mehmed Akif'in Bati'y1 nasil algiladiklarini ele alirken Osmanl Devleti 6ze-
linde Bati disi toplumlarda Bati'nin nasil bir sorunsal icinde tartisildiginin nivelerini yansit-
malari agisindan dnem tasidiklarini gésterme cabasi icinde olacaktir.

Namik Kemal ve Bati Algisi

Bati'ya gonderilen sefirler, onlarin yazdiklari risaleler, Bati edebiyatindan yapilan ceviriler ve
diger muhtelif iliskiler Bati'ya dair bilginin artmasina sebep olurken alginin da cesitlenme-
sine neden olmustur. Namik Kemal'in de bir aydin olarak ortaya ¢ikmasi Bati diinyasi ile il-
gili aydin sinifinin yikselisi ile alakaldir (Sehsuvaroglu, 2008, s. 118). Findley Namik Kemal'i
donemi aydinlari iceresinde en Batili olarak ele almaktadir (Findley, 1988, s. 164). Namik
Kemal'in Bati ile hasir nesir eden sebepler Terciime Odasi'na girmesi, Sinasi ile tanismasi,
Mehmet Mansur'dan Fransizca 6grenmesi ve nihayetinde Avrupa’da uzun zaman gegirmis
olmasidir. Ayni zamanda Batili aydinlarin yazdiklarini da okuyan Tanzimat aydinlarindan bi-
risi olan Namik Kemal Bati felsefesine ve ideolojisine de haizdir.

Namik Kemal'in Bati olan iliskisi ve kendisini Bati'ya karsi nasil konumlandirdigi Bati gorus-
leri Gizerinden farkli Namik Kemal algilayislarina sebep olmustur. Necip Fazil'a gore Namik
Kemal'in Bati algisi Bat'nin sadece posasiniigerir ve elestirdigi Tanzimatcilarin hatasina dis-
mustdr (Kisakirek, 1992, s. 221). Diger taraftan Sehsuvaroglu Namik Kemal'i Bati'y1 iyice an-
lamis ve bunu Osmanli’'nin kurtulusu icin uygulamaya ¢alismis, Bati'ya karsi direnen Dogu
tipi muhafazakar bir aydin olarak nitelendirir (Sehsuvaroglu, 2008, s. 5). Pragmatik anlamda
Batici olarak tanimlanabilecek olan Namik Kemal Bati'ya hos goriinme niyetinde degildir.
Kisakurek'in iddia ettiginin aksine Namik Kemal, Batililari sevmekle birlikte tartisma Osman-
I'nin salahiyeti oldugunda tam bir Bati digmanidir.

Namik Kemal'in iki ayri Bati tasavvuru vardir; ders ve ibret alinmasi gerekilen Bati, lanet
edilen ve Osmanli'nin ona karsi savunulmasi gereken Bati. Bu iki Bati hakkinda Osmanli
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toplumunu bilgilendirebilmek adina matbuattan ve gazete basimindan faydalanmak ister.
Olumlu Bati tasavvuru amacsal olmaktan ziyade aracsal bir tutumdur. ilerlemenin sagla-
nabilmesi ve refahin kazanilmasi icin ibret alinmasi gereken Bati bu bakimdan aragsaldir
onun goziinde. Diger taraftan Osmanli’yi ondan kurtarmak zorunda hissettigi, devamli onu
tehdit eden ve baskici bir Bati algisi vardir. ikinci Bati algisi onda vatancilik ve milliyetcilik
fikirlerinin olugsmasina yol agmistir. Siyasi ve iktisadi anlamda Osmanli'nin iislerine karisan
Bati'dan bu bakimdan hi¢ hoslanmaz. Bundan 6tiirli buna sebep oldugunu distindigi
Tanzimat'i ve yonetimini agir bir dille elestirir. Tanzimatcilari tlkeyi Avrupa’nin denetimi-
ne terk edilmis reformlarla yonetmeye calismalarinin tutarsizhgindan dolayi suclamaktadir
(Petrosyan, 1974, s. 138). Bati'nin ne oldugunun Tanzimat tarafindan algilanamadigi konu-
sunda Tanzimatgilari elestirir (Rahme, 1999, s. 27).

ilk olarak ibret alinmasi gerekilen yani olumlu anlamdaki Bati algisi onda ulasilmasi gereken
Bati duistincesini ortaya ¢ikarmistir. Bati'nin onu en cok etkileyen tarafi icinde bulundugu
refaha yol acan ilerleme fikridir. Bundan dolayi ilerlemeyi Osmanli'da gerceklestirebilecek
her turlt Batil olguya meyillidir. Avrupa'da bulundugu sirada Bati hakkinda yazdigi maka-
lelerin biiylik kismi Avrupa’nin ilerlemesine dair gorisleridir. Bu bakimdan Bati'ya olumlu
bakisi Avrupa’'nin ilerlemesine olan hayranligidir. Mardin’e gére ise bu Bati'nin hayata dair
pratik faydalari ve maddi avantajlaridir (S. Mardin, 1996, s. 354). Bu bakimdan onun Bati
algisindan cikan sey muhafazakar bir ilerleme tasavvurudur. Fakat ilerlemeyi saglayamaya-
cak bir Osmanli’'nin ayakta kalamayacagini diistinir. Bu bakimdan sosyal Darvinizmin tesiri
altindadir. ilerlemek bir gereksinimden 6te hayatta kalabilmenin olmazsa olmazidir.

ingiltere'de kaldigi dénemde yasadigi Londra'yi ilerlemenin ve medeniyetin yeryiiziindeki
tezahiirl olarak addeder (Y. Mardin, 1974, s. 213). Bu ilerlemenin arkasinda stiphesiz tek-
nolojik ve bilimsel gelismenin oldugunun farkindadir. Bu bakimdan Sanayi Devrimi'nin
etkilerini de idrak etmistir. ingiltere'deki demiryollarini, trenleri, otelleri, vs. dven Namik
Kemal'in Londra'daki parlamento binasina yaptigi évgller ayrica dikkat ¢eker. Bu seviyeye
gelebilmek i¢in bilimin ve egditimin dnemine vurgu yapan Namik Kemal ilerlemis Glkelerin
seviyesine gelebilmek icin Osmanli'nin cok calismasi gerektigini belirtir.

Osmanli ekonomisinin Batili devletler tarafindan kontrol edilmesi onu rahatsiz eder. Os-
manl Devleti'nin gelirinin ingiliz Posta idaresi'nin gelirine esit oldugunu bilmektedir (Y.
Mardin, 1974, s. 184). Bunu asabilmek ve yine ilerlemeyi saglayabilmek adina Bati tarzi bir
ekonomik yapi 6ngorir. Bunu saglayabilecek olan yukarida bahsi gecen bilim ve bilgi yol-
larinin egitim araciligi ile gelistirilmesi sonucu ortaya ¢ikan sanayii gelisim ve en nihaye-
tinde saglanacak olan refah seviyesini hedefler. Avrupa Medeniyetinden ibret Dersi Almak
isimli yazisindan &zet olarak bunlari séylemektedir. ingilizler kilic kullanmaksizin diinyayi
yagmaya calismaktadir ona gore (Kuntay, 2010, s. 68). Bu iktisadi anlamda Namik Kemal'in
Bati hakkindaki fikrinin 6ztdir. Zira ingiltere, genel anlamda Bati emperyalist faaliyetleri
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cercevesinde Batili olmayani, yani Osmanli'yi tehdit edeni temsil ederken; diger taraftan
ibret alinmasi gerekilen en biyulk ornektir.

ilerleme ile alakali her tiirlii Batili mefhuma acik olan Namik Kemal bu bakimdan fayda-
al bir tutum igerisindedir. Fayda saglayamayacadi hicbir Batili olgunun pesinden kosmaz.
Ornegin heykel ve resim hakkinda hicbir olumlu ifadesi, hatta bahsi bile yoktur. Bundan
dolayi teknik, her anlamda, ilerlemenin saglanmasi acisindan Bati'ya yaklasan Namik Kemal
kiltirin ve gelenegin devam ettirilmesinin Uzerinde durur. Namik Kemal'e gore Bati'nin
ilerlemesi kanunlarin hurafelerden kurtarilmasi ve bilimin goézleme dayandirilmasi ile ya-
kindan alakaliydi (S. Mardin, 1996, s. 355). Fakat onun Avrupa ilerlemesi tzerinden kurgu-
ladigi hayat tarzi taklitten uzaktir. Tanpinar'in da belirttigi gibi Avrupali tarzda hayat bicimi
hususunda alcaklik psikolojisine diismeyen bir algi icerisindedir (Tanpinar, 1942, s. 15).

Bati'nin Osmanli'yl hasta adam olarak gérmesi ve onu bir sorun olarak tanimlamasi Namik
Kemal tarafindan olumsuz karsilanmistir. Ona gore Batililarin Osmanli ve Dogu hakkinda-
ki bilgisi kulaktan dolma, yalan-yanlis bilgilere, daha dogrusu palavralara dayanmaktadir.
Namik Kemal'in ¢cok erken zamandan bir Oryantalizm elestirisi icinde oldugu agiktir. Av-
rupali ilim adamlarinin Dogu'ya karsi mitemadiyen bir haksizlik icinde oldugunu séyler
(Tanpinar, 2006, s. 373). Ornegin Avrupa'da Dogu hakkinda dogru bilgi iceren tesekkiillii bir
kitabin olmadigini belirtir (Ulken, 1999, s. 100). Basindan gecen bir olay1 anlatan Namik Ke-
mal Paris’te sans eseri katildidi bir Turkce dersinden hicbir sey anlamadigini anlatir (Kemal,
1962, s. 18). Batililarin Dogu’yu ve islam’i bilmediklerine dair en biiyiik kaniti ise Renan’in
yazdiklari ve kendisinin buna karsi yazdigi reddiyesidir.

Bati'yi ciddi anlamda elestirdigi hususlardan birisi muhakkak sosyal ve kiiltlrel hayata dair-
dir. Ona goére Bati gibi dansa merak salmanin, giyinmenin ve eglenceler diizenlemenin bir
faydasi yoktur. Zira Osmanli'nin ihtiyaci oldugu seyler bunlar degildir. Bu konuda Tanzimat
donemi taklitgiligini ciddi bir bicimde elestirir. Batili tarzda yasama cabasi icine giren aris-
tokrat kesim de bu elestiriden nasibini alir. Ahlak Gzerinden bir Bati elestirisi icine giren
Namik Kemal ne yazik ki Bati glinlerinde bunu kendisi uygulayamamistir.

Avrupali devletlerin, daha dogrusu Bliytik glglerin Osmanli gayrimislimleri tizerindeki ha-
milik ve Osmanli i¢ siyasetine karisma ¢abalari Namik Kemal'in itiraz ettigi bir durumdur.
Batiisgalciliginin ve sémurgeciliginin bir tutumu olarak gérdugi bu siyasetlere Tanzimat'in
da canak tuttugunu duaslinir. Bu baglamda hukuki diizenlemeleri ve buna dair baskilar
elestirir. Buna karsi olarak bir islam birligi 5nermektedir. islamcihigin kurucu babalarindan
birisi olan Namik Kemal islam’in ilerlemeye engel olmadigini savunan énciil diisiiniirler-
dendir. ilerlemeye engel olan islam degil Osmanlr'nin ilerlemesini istemeyen Bati ve onun
baskisidir. Osmanl énderliginde bir islam birligini Bati karsisinda ayakta durabilmek ve ye-
niden varhigini kabul ettirebilmek adina savunur. Bati hegemonyasina girmeden ilerleme-
nin, yani islami bir modernlesmenin gerceklesebilecegi diisiincesi icindedir. Bu islamcihigin
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en biiylk ilkelerinden birisi haline gelen islam ilerlemeye engel degildir diisiincesinin sekil-
lenmesi sonucunda ortaya ¢ikmistir.

Modern bir islam diisiincesi yaratma pesinde olan Namik Kemal Bati'da oldugu gibi Miis-
l[imani akhin yénetmesi gerektigini belirtir. Aklin yonettigi kisi bu bakimdan bireysel hiir-
riyetini kazanir. Diger taraftan toplumsal hiirriyeti de bireylerin bir araya gelmesi sonucu
olusturdugu toplumsalin 6nemli bir parcasi olarak addeder. Stiphesiz hirriyet fikri ilerleme
fikri ile yakindan iliskilidir. Hirriyete sahip olan birey ayni zamanda vatanini sever ve vatani-
nin ilerleyebilmesi icin elinden geleni yapar. Bu bakimdan liberal bir tutum icerisinde olan
Namik Kemal ilginctir ki Paris Kominini savunmustur (Ding, 2003, s. 69).

Osmanli'nin iginde bulundugu durum Uzerinden bir 6z elestiri icine giren Namik Kemal,
dahil oldugu Yeni Osmanlilar akiminin da yaptigi gibi yanhs bir Batililasma icinde olan Tan-
zimat'i ve yoneticilerini sert bir sekilde elestirirler. Onlara gére Bati kadar gui¢lii olabilmenin
tek yolu Bati’'nin taklidi degil, fakat faydaci bir yaklasimla onu anlayabilmek ve gerekli olan
Batih mefhumlari uygulayabilmekten ge¢mektedir. Bundan 6tiirli Namik Kemal'e gore Bati
kadar ilerleyemeyen Osmanlrnin, islam’in ve Dogu’'nun Bati tarafindan gerceklestirilecek
olan kiyametinin ¢ok yakin oldugu onun Bati hakkindaki fikirlerinin 6zint olusturur.

Mehmed Akif’in Bati Algisi

Mehmed Akif de tipki Namik Kemal gibi Bati hakkinda iki farkli algiya sahiptir. Bir taraftan
ibret alinmasi ve ilerlemis Bati dururken, diger taraftan islam’t ve Osmanli'yi tehdit eden
Bati bulunmaktadir. Mehmed Akif'in Bati bilgisi Namik Kemal'e gérece daha azdir. Zira Na-
mik Kemal Bati hakkinda daha fazla okumus, Avrupa’da daha fazla kalmistir. Her ne kadar
Mehmed Akif’in Bati bilgisi Namik Kemal'in bilgisinden az olsa da benzer fikirleri onlari Bati
algisi tizerinde birlestirir.

Mehmed Akif 1. Diinya Savasi sirasinda ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin Pan-islamizm siyaseti
cercevesinde propaganda amaciyla Almanya'ya gitmistir. Bu seyahatin amaci Almanya’nin
esir olarak ele gecirdigi Rusya adina savasan Muslimanlara yanlis yolda olduklarini belir-
tip, islam adina savasmalari gerektigine dair propaganda yapmaktir. Bu seyahat Mehmed
Akif'in Bati ile fiziki olarak ilk ve son temasidir. Almanya'da gecirdigi doért ay boyunca muh-
telif yerleri gezen Mehmed Akif bu konudaki fikirlerini Safahat'\n Berlin Hatiralari kismin-
da yazmistir. Bu dizeler stiphesiz Akif'in kafasindaki ilerlemis Bati'nin Almanya 6zelinde bir
dzeti gibidir. Namik Kemal'in anlatisina benzer olarak ingiltere’ye benzer bir sekilde o da
Almanya'nin gelismis olma durumuna hayran kalmistir. Ornegin gérdiigi binalarin, otel-
lerin ve kafelerin ihtisamindan bahseden Akif Osmanli'da bunlarin yoklugundan, olanlarin
da sefil durumundan bahseder. ilerlemenin saglamis oldugu elektrik, 1sinma gibi olanaklari
Almanya'da genis 6l¢lide oldugunu goren Akif sokaklarin temizligine ve nizam icinde olu-
suna sasirir. Almanya'da gordugui bir kafenin Osmanli'da dénemin en ihtisamli binalarindan
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olan Duydn-u Umumiye binasindan daha heybetli oldugunu belirtir. Burada ayni zamanda
bir ironi yapan Akif Duy(n-u Umumiye Uizerinden Bati'nin ikiylzIGluglnd ortaya serme ¢a-
basi icindedir.

“-Gorursiinliz, hele bir parca yaklasin yanina...
- Bu, kahve... Oyle mi? Yahu! Nedir bu? Vay canina!
Bizim “Duy(n-i Umamiyye'den de heybetli!

Ne var ki, 6yle sevimsiz degil bunun sekli” (Ersoy, 1990, s. 269)

Almanya her ne kadar Bati'nin bir temsilcisi olsa da Akif'in diislincesinde daha degisik bir
yere sahiptir. Zira Almanya 1. Diinya Savasi sirasinda Osmanli Devleti’nin mttefikidir. Bun-
dan dolayi Bati'ya karsi giristigi elestiriden Almanya genelde haricte kalr. Bunda stiphesiz
Almanya’nin Miisliiman sémiirgesi olmamasi ve 2. Abdiilhamid déneminden beri Pan-isla-
mizm'e destek vermesi etkilidir.

Akif Bati'nin kati bir dismani degildir. Bati'dan bilimin, teknigin, daha dogrusu Osmanli'nin
ilerlemesi icin gerekli olan seylerin alinmasinda herhangi bir sakinca gérmez. Clinku Akif
icinde yasadiklari zamani ilim ylzyili olarak nitelendirir. Bu cagda yasayabilmenin tek ola-
sihgr Bati kadar ilerleyebilmek ve onun kadar ilerlemis olmaktan gecer. Bunun gergekle-
sebilmesinin de egitiminden gectiginin farkinda olan Akif bu baglamda aydinlanmaci bir
tutum icerisindedir. Fakat Bati'dan egitimci ve uzman ithalinin karsisindadir. Bu bakimdan
Osmanli'nin dnde gelen egitim kurumlarini da elestirir. Clinki onlarin milli sanayi ve iktisadi
kurmalari agisindan yetersiz kaldigini distndr.

“Su ne Miilkiyye. Bu Tibbiyye. Bu Bahriyye. O ne

O mu Baytar. Bu Zira“at. Su Mithendishane.

Cok guizel, hi¢biri hakkinda s6ziim yok; yalniz,

Ne yetistirdi ki sunlar acaba Anlatiniz!

isimiz diistii mii tersaneye, yahud denize,

Mutlaka, &detimizdir, kosariz ingiliz’e,

Bir yikik kopri icin Belgika'dan kalfa gelir;

Hekimin haziki bilmem nereden celbedilir.

Mesela budce hesabatini yoktur ¢ikaran...

Hadi maliyyeye gelsin bakalim M&syo Loran.

Hani tezgahlanniz nerde Sanayi’ nerde

Ya Briiksel ‘de, ya Berlin’de, ya Mancgester'de!” (Ersoy, 1990, s. 326)

Bu bakimdan milliyetci bir tutum icerisinde olan Akif sosyal Darvinizm diistincesinin etkisi
altindadir. Ona goére yasamak hakki yaratici tarafindan kuvvetliye verilmistir (Ersoy, 1990,
s. 152). Fakat bu durumdan memnun olmadigini belirten Akif islam devletlerinin bu du-
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rumdan dolayi zor altinda oldugundan yakinir. Bu ezilmeden kurtulmak icin Mislimanla-
rin calismasi ve Bati'nin seviyesine ulasmasi gerektigini diistinir. Calisiimamasi durumunda

insanlarin ¢lriyecedini ve bunun ¢okise neden olacagini iddia eder (Somel, 1987, s. 241).

Bu ¢lrimeye sebep olabilecek baska bir durum ise taklitcilik olarak tanimladigi toptan
Baticihktir. Her anlamda Batili olunmasi gerektigini savunan bu goruse karsi ¢cikan Akif bu
durumda 6zlerin kaybedilecegini savunur. Bu durum bizatihi bozulma, yozlasma, sapkinhk
ve yabancilasmayi beraberinde getirecektir ona gore. Bu tutumu ayni zamanda her turlu
taklitciligin agiktan bir elestirisidir ki toplumun fertlerinin bu durumda sadece birer taklitgi
oldugunu ve taklidi bir toplum olusturduklarini savunur. Baticilari elestirmesinin en dnemli
yoénii ise onlarin Osmanli ve islam’l tehdit eden Bati'ya destek verme yéniinde olacaktir.
Avrupa'ya egitime giden nesillerin birer Batici olarak donmesine karsi olan Akif, Safahat'in
Asim bolimind bu durumun karsisindan oldugunu goéstermek icin kaleme almistir.

Baticilarin Batililar gibi ilerlemenin éniindeki engelin islam oldugunu savunmalarini sid-
detle elestirir. Tipki Namik Kemal gibi o da islam'in ilerlemeye engel olmadigini gésterme
cabasi pesindedir. ilerlemeye tarihsel bir cizgi (izerinden bakan Akif Bat’'nin icinde bulun-
dugu ilerleme durumunu islam’a borclu oldugunu savunurken sorunun islam'da olmadi-
gini belirtmek ister. Diger taraftan ise Bat'nin bilimi getirdigi noktadan islam tarafindan
devam ettirilmesi gerektigini savunur. Dini bir ilerlemenin mimkin oldugunu Almanya
ornegi Uizerinden verir ve Bati'nin Dogu'yu din lzerinden elestirmesinin yersiz oldugunun
altini gizer. Sekdler bir tutum icerisinde olan Baticilari ikiylizli olmakla suglayan Akif onlarin
aslinda Hristiyanlk yolunda oldugu iddiasindadir. Bittin bu elestirisine karsin Akif Bat’'nin
bilinebilinmesi yolunda Bati dillerinin 6grenilmesini salik verir. Fakat bu durum kendi dilinin
ve kiltlrindn unutulmasi anlamina gelmez. Batili olmayan bir ilerlemenin mimkin oldu-
gunu ise Japonya lzerinden anlatir.

ibret alinmasi gereken Bati algisiyla ic ice gecmis ve tam bir tezat olusturan diisman Bati al-
gisi siphesiz Bati'nin icinde bulundugu baskici, tehditkar ve saldirgan politikalarindan do-
layl ortaya ¢ikmaktaydi. Bati'nin halen ender bagimsiz Batili olmayan devletlerinden birisi
olan Osmanli Devleti Gizerindeki hakimiyet cabalarini elestiren Akif bu ylizden ayrilikgi mil-
liyetcilikleri, 6zellikle Misliman olanlari agir bir dille elestirir. Clinkd birlik kurmasi gereken
islam aksine Bat'nin nifak tohumu gibi sactigi milliyetciligin pesinden gitmektedir. Maddi
diinyaya biat eden Bati diger taraftan islam'in diinya gériisii ile bu bakimdan hicbir sekilde
ortlisemez ona gore. Medeniyetin temsilcisi olarak gosterilen Bati somurgecilik faaliyetleri
ile vahsetten baska bir sey getirmez. Tek disi kalmis canavar olarak tanimladigi Bati karsisin-
da Osmanli ve islam savunulmak zorundadir. Sémiirgecilik faaliyetleri etrafindan her tiirlii
yolu miibah géren Bati her turlt ayrilik¢iligin pesinden kosmayr medeni olmakla birmis gibi
gOsterir ona gore. Hakikat ise bunun tam tersidir.
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Disman Bati karsisinda ¢6zimu aslinda basit bir soylemden olusur. Fakat Mislimanlarin
birlesmesini dngdren bu islamci séylem, aslinda gerceklestirilmesi cok zor bir siyasettir. Os-
manli'nin ve islam’in Bati karsisinda icinde bulundugu durum sonucunda onda olusan Bati
algisina karsi ¢c6ziimii islam birliginden gecen ve ilerlemeyi hedef koyan bir ideolojidir. Ger-
cek islam'in yasanamadigi vurgusu, onun Miisliimanlar tarafindan anlasilamadigi diisiincesi
sonucu Asr-1 Saadet’e atif yapan Akif islam’in temel kaynaklarina déniilmesi gerektigini savu-
nur. Bunun icin de Miisliimanlarin uyandiriimasi gerekmektedir. Uyanan Muslimanlar islam’i
hurafelerden kurtaracak ve eskiden oldugu gibi islam en giiclii zamanlarina ulasacaktir.

islamailik fikrinin &nemli savunucularindan birisi olan Akif'e gére Bat’'nin olumlu ve olum-
suz olmak Uzere iki yiizii vardir. ibret ve ders alinmasi gereken Bati tekrardan giiclii olabil-
menin yollarini gosterecekten; bu yollari zaten ge¢mis olmasindan dolayi edinen Bati'nin
glicii karsisinda tehdit altinda olan Osmanli ve islam’in da ona karsi savunulmasi gerekir.
Yani Bati'ya karsi Bati’'nin silahlari ile savasmak diisiincesi Akif'in Bati hakkindaki distincele-
rinin 6zetini yansitir. Bati'ya karsi olusturdugu tepki yine Bati'dan kaynaklanan bir diislince
ile sekillenmektedir.

Sonug

Bati dlinyasinin modernite sonrasi icinde bulundugu sémirgeci faaliyetler neticesinde Ba-
til olmayan toplumlar da Bati karsithdi ya da Bati taraftarligi baglaminda ilerlemeci diistin-
celerigerisine girmislerdir. Namik Kemal ve Mehmed Akif Bati’nin gelismesinden etkilenmis
olmakla beraber Bati'nin baskisi neticesinde ve muhafazakar dustinceleri yiiziinden Bati
karsiti birer tutum sergilemislerdir. Nasil daha gii¢li oluruz ve daha fazla biytiriiz sorularina
aranan cevap arayisi cercevesinde olan bu disiinceler sonucunda ilerleme ve refah tizerine
dusunceler ve sloganlar gelistirmislerdir (Ucan, 2012, s. 78). Osmanli’'nin tekrar eski glictine
kavusabilmesi sorunsalini, yani modernlesmeyi, bu cercevede diisiinmek gerekir. Bundan
dolay farkh disiincelerin ne olduguna ek olarak onlarin Bati'yi nasil algiladiklarina bakmak
gereklidir. Akif'in ve Kemal'in Bati algilarinda olumlu ve olumsuz iki farkli Bati algisi bulun-
maktadir. ilk olarak Osmanl'y, islam’i ve Dogu'yu tehdit eden, ona karsi savunmanin zaruri
oldugu bir Bati. Diger yonden ise bu tehlikenin savusturulabilmesi icin ondan ibret ve ders
alinmasi gereken Bati. Bu bakimdan Bati bir disman olmakla beraber ayni zamanda da bir
seylerin kanitlanmasi gereken bir 6tekidir. Yasadiklari dénem agisindan Akif daha kurtulus
soylemli bir diisiince icine girerken, Kemal ise daha ilerlemeci bir tutum sergilemektedir.
ikisine gére de medeniyetin tek timsali Bati degildir. islam medeniyeti de en az Bati mede-
niyeti kadar giiclii olabilecek potansiyele sahiptir. iki miinevver de Dogulu ve Batili olma
sorunsalinin arasinda bir yerde yer alirlar, fakat Akif Dogu’ya daha yakin bir konumdadir.
Bunda sliphesiz Kemal'in Bati'yl daha fazla icsellestirmesi etkilidir. Bu Akifin islam ruhu-
nu canlandirmak istemesinden kaynaklanmakla beraber Kemal'in islami sisteme yeni bir
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yorum getirme ¢abasindan da kaynaklidir. Batililar Akif icin yabancidan 6teye gecmezken,
Kemal icin Batililar dost olabilir. Ancak Bati Osmanli’yi tehdit ettigi anda vatanperverlik adi-
na kolayca diisman haline gelebilir ona gore. Birbirlerine paralel Bati algilarina sahip olan
bu iki minevveri Bati algilar tGzerinden samimi olmamakla itham etmek olasidir. Clinki
Osmanli'nin sorununu baska medeniyetlerin kriz ¢c6zimu sdylemleri ile ¢ozmek pesinde
olarak gorulebilirler. Fakat Osmanli'nin icinde bulundugu siyasi durum ve isin aciliyetligi
onlari cogu Osmanli aydini gibi birer pragmatik yapmistir. Bundan dolayi ikisinin de Bati
algilar pragmatik birer yaklasimdir. Bu bakimdan Bati taklitgilerini elestiren bu iki diistintr
de ashinda kendileri de elestirdikleri sorunsalin icine diismslerdir. Ve bu sorunsalin bizatihi
kendisi ¢cozimsuzliklerle doludur.
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2. Abdiilhamid Déneminde Modern
Osmanl Egitiminin Olusumu

Meryem Karahekmez®

Oz: Geg Osmanli Imparatorlugu déneminde, egitim kurumlar sadik ve itaatkar bir tebaa yetistirmek icin bir
arac olarak kullanildi. imparatorluk dahilinde 6grencilere maddi ve manevi kolayliklar saglayan misyonerlerin ve
gayrimiislimlerin kurduklan okullarin sayilan gittikce artmaktayd. Islahat Fermani, 1877-78 yillarinda Osmanli-
Rusya arasindaki savas sonucunda imzalanan Yesilkdy Antlasmasi ve 1878 Berlin Antlasmasi, Osmanli'daki gayri-
miislimlerin haklarini genisletmis ve ozellikle Dogu Anadolu'da Ermenilerin korunmasini garanti altina almigtir.
Bu vesilelerle yabana giigler ve gayrimiislim tebaa imparatorluk biinyesinde kendi egitim kurumlanini acarak
ogrenciler yetistirmislerdir. Bu durum Osmanli icin bir tehdit olusturmustur. Bu calismada bu tehdidi olusturan
unsurlar ve Osmanli Devleti'nin buna kars aldigi tavirdan bahsedilecektir. imparatorluk, vilayetlerde maérif mec-
lisleri kurarak ve bu meclislere de birer madrif miidiiri atayarak kendi egitim sistemini yayginlastirmaya calisti.
ilk marif teskilatlanmasi Dogu Anadolu llerinde yapilmistir. Bunun sebepleri zikredilecektir. Ayrica teskilat yapisi
hala tam olarak bilinemeyen madrif meclislerinin kurumsal yapisindan kisa da olsa bahsedilecektir. Calismada,
Osmanli'da egitimin modernlesmesini ele alan ikincil kaynaklarin yani sira Basbakanlik Osmanli Arsivinde bulu-
nan belgeler, maarif nizamnameleri ve bazi onemli madrif nezéreti kararnamelerinden yararlaniimigtir. Sonug
olarak, Osmanli Devleti'ni egitim reformuna iten baglica etmenlerden birinin biinyesindeki yabanci okullarin ¢o-
galmasi oldugu s6ylenebilir. Tim bunlar Osmanli'nin 19. ve 20. yiizyillarda yasadigi doniisimii anlamak agisindan
birer parametre olarak degerlendirilebilir.

Anahtar kelimeler: Madrif Meclisi, Gayrimislim ve Yabanai Okullar, Maarif-i Umumiye Nizamnamesi, Maarif
Midiir, Egitim Sistemi.
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141). Ulus devlet olma anlayisinin yaptirimlarindan biri de devletin halki kendine sadik
bireyler olarak yetistirmesi amaciyla kendi egitim kurumlarini agmasi ve mufredatini olus-
turmasidir. Egitimin merkezilesmesi ve biirokratiklesmesi, ulus devlet olusumunun baslica

Bu yazida Osmanli'da egitimin kurumsallagma siireci zikredildikten sonra, maarif meclisle-
rinin kurulma seriiveni, bu seriivende devletin maarifi yayginlastirmasindaki motivasyonu
anlatilacak ve bu meclislerin neden ilk 5nce Dogu Anadolu vilayetlerine kuruldugu sorusu
cevaplandirilacaktir. Ardindan bu meclislerin teskilat yapisindan kisaca bahsedilecektir.
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Osmanli‘da Egitimi Merkezilestirme Cabasi

18. ylizyila kadar Osmanli'da egitim genelde medreselerde ve mahalle mekteplerinde ger-
ceklesmistir.

Savaslarda yasanan yenilgiler sonucunda Osmanli Devleti, askeri alanda yeni teknolojile-
re adapte olmayi ve bunlarin bilimsel ydonden incelenmesini dnceleyerek, 1773'te Dersa-
adet'teki ilk modern egitim kurumu olan Mihendishane-i Bahri-i Humay(n'u kurmustur.
Bu durumu ilerleyen yillarda Tibbhane-i Amire ve Mekteb-i Ulim-i Harbiye gibi cesitli ku-
rumlarin agilmasi takip etmistir. 1838'de Mekteb-i Maarif-i Adliyye ve Mekteb-i Uliim-i Ede-
biyye olarak bilinen ve memur yetistirmek amaciyla kurulan bu kurumlar denetlemek igin
Mekatib-i Rusdiyye Nezareti kurulmustur. Bu okullarda Tirkce metinler okutulmaktadir.
Mekteb-i Maarif-i Adliyye'nin programinda ise 6grencilerin Arapga, Fransizca, Geometri, Ta-
rih ve Cografya derslerini gérmeleri planlanmistir (Somel, 2010, s. 42-57). Bunun yani sira
padisah Abdiilmecid déneminde egitim meseleleri hakkinda fikirlerin konusuldugu Meclis-i
Muvakkat olusturulmustur. Bu meclisin Onerileri vesilesiyle 1846'da lyelerinin ¢cogu ordu
veya burokrasi mensubu olan Meclis-i Maarif-i Umamiye ihdas edilmistir. Bu meclis maarif
idaresinin modernlesmesi acisindan énemli bir yapiya sahiptir ¢tinkii Bab-1 Ali, meclisin tim
tyelerini kendisi se¢cmistir. Onceden ise Mesihat makami Mekatib-i Riisdiye Nezareti'ni ken-
di kontrolii altinda tutuyordu. Meclisin aldigi kararlarin yurirlige gecirilmesi ve okullarin
teftis edilip rapor olusturulmasi gibi isler icin ayni yil Mekatib-i Um{miye Nezareti kurulur.

Bu kurumlar vesilesiyle, 1848'de rlisdiye okullarina 6gretmen yetistirecek olan ilk Daru’l-mu-
allimin, 1851'de ise (g yil sonra beklenen verimliligi saglayamadigi icin kapatilacak olan
Enclimen-i Danis kurulmustur. Ancak Mekatib-i Umimiye Nezareti'nin teskilat yapisi impa-
ratorlugun tiim bdlgeleri dahilinde okullasma calismasi icin yetersiz oldugundan 1857'de
daha genis yetkilere sahip Maarif-i UmGmiye Nezareti ihdas edilir(Kodaman, 1999, s. 15-16).

Devlet egitiminin yayginlasmasi siirecindeki mihenk tasi ise 1869'da Maarif-i UmUmiye
Nezareti tarafindan hazirlanan ve sekillenmesinde Fransiz Milli Egitim MUddirl Jean Victor
Duruy’un da yer aldigr Maarif-i UmGmiye Nizamnamesi‘dir. Nizamnamenin tam metni Mah-
mud Cevad'in hazirlamis oldugu 19. Ylizyll maarif tarihini ele alan eserde mevcuttur (Ce-
vad, 2001, s. 424-259). Nizamnamenin ilk kisminda sibyan mektepleri, riisdiyeler, idadiler,
mekatib-i aliyyelerin ve son olarak 6zel okullarin programlari, 6grenci alma ve mezun etme
kosullari belirlenmistir. ikinci kisminda maarif idaresi heyetine dair malumat havidir. Son
bolimde de imtihanlar, sehadetnameler, riuslar ve bunlarin imtiyazatina dair kriterler be-
lirtilmistir. Ancak bu nizamnamede zikredilen amaclar, Memalik-i Osmani'de yasanan bazi
ic catismalar ve savaglardan dolayl hemen uygulanamamistir.

Nizamnameye gore nezaretin merkezi teskilat yapisi doért ana kisimdan olusmaktadir:
Maarif-i UmUmiye Nezareti, Tahrirat Kalemi, Muhasebe Kalemi ve Meclis-i Kebir-i Maarif.
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Meclis-i Kebir-i Maarif de bilinyesinde Daire-i iimiyye ve Daire-i idare'yi ihtiva etmekteydi.
Daire-i ilmiyye, Avrupa Universiteleriyle temasta bulunup énemli eserlerin Tiirkceye cev-
rilmesini saglayacaktir. idare Dairesi ise maarife dair talimatnamelerin hazirlanip meclise
sunulmasindan sorumlu oldugu gibi okullarda, maarif meclislerinde mize ve kiitiphane-
lerde calisan memurlarin isleriyle de mesgul olmaktadir.Vilayetlerde ise baskanligini “maarif
midurd” unvaniyla bir memurun yapacagi maarif meclislerinin acilmasina karar verilmistir
(Kodaman, 1999, s. 22).

Nizamname hikimlerinin ydrirlige koyuldugu 2. Abdilhamid déneminde devletin
ekonomik, sosyal ve politik bircok sikintisina ragmen egitime butce ayrilmasina 6zel bir
caba sarf edilmistir. Bu donemde 2. Abdiilhamid, tebaasinin kendisine sadik olmasi ve
toplumsal disiplinin saglanarak homojen bir halk olusturulmasi icin egitimin devlet eliyle
yayginlasmasini onemsemistir. Yayginlasan ulusal kimlik anlayisi, gayrimislim cemaatlerin
gliclenmesi ve yabanci okullarin cazip teklifler sunarak 6grencilere cekici hale gelmeleri 2.
Abdulhamid ve donemin diger devlet adamlarinin egditim reformlarini miimkiin oldugun-
ca hizlandirmalarina sebep olmustur. Egitimin tasrada yayginlasmasi ve kontrol edilmesi
adina oncelikle Van, Diyarbakir, Erzurum, Sivas ve Mamuretiilaziz vilayetlerinde 1882'de ilk
maarif meclisleri kurulmus ve maarif mudirleri atanmistir. Maarif teskilatlanmasinin énce-
likle bu vilayetlerde gerceklestiriimesinin sebepleri nelerdir? Maarif meclislerinin teskilat
yapisindan ve goérevlerinden bahsetmeden once devletin maarifle ilgili yatirnmlarini 6nce-
likle dogu vilayetlerine yapmasinin sebepleri, yabanci ve gayrimislim okullarin Osmanl
icin ne derece bir tehdit olusturdugu maarif raporlar aracihgiyla irdelenecektir.

Maarif Teskilatlanmasinda Arka Plan

Islahat Fermani’'nda gayrimdslimlere verilen haklar, 1878'de imzalanan Yesilkdy ve Berlin
Antlasmasi ile Dogu Anadolu'daki Ermeni azinliklari korumak adina yapilan faaliyetler, Os-
manl Devleti'ni teyakkuza gegirmis ve 2. Abdilhamid‘in ilk maarif teskilatlanmasini Dogu
Anadolu illerinde yapmasina sebep olmustur.

Islahat Fermani’'nda Madrif

Tanzimat Fermani’nda maarife yer verilmemesine karsilik, Islahat Fermani’'nda maarifle ilgi-
li hususlara yer verilmistir. Ozellikle de gayrimuslimlerin egitim haklari agisindan ciddi bir
acihm s6z konusu olmustur. Gayrimuslimler Mekatib-i Askeriye ve miilkiye gibi okullara gi-
rebilecekler ve isterlerse Mekatib-i Um{miye'nin usul-i tedrisini uygulamalari, muallimlerin
nezaret tarafindan secilmesi ve Meclis-i Muhtelit tarafindan teftis edilebilmesi kosuluyla
kendi cemaatlerinin okullarini acabileceklerdi (Ferman metni icin bkz. Karal, 1999, s. 261).

Kendilerine taninan bu hakki kullanarak gayrimuslimler memleketin her bir tarafinda Av-
rupali devletlerin de destegi ile milli ve dini okullarini agtilar. Bu durum karsisinda Osmanh
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Devleti'nin de kendi egitim sistemini yayginlastirmaya calistigini goriiyoruz. 1857'de Maa-
rif-i Um(miye Nezareti'nin kurulmasi ve Maarif Nizamnamesi'nin olusturulmasi bir anlamda
bu durumun neticelerinden olabilir. iptidai seviyedeki okullarda her cemaat kendi dilin-
de egitim yapabiliyordu. Fakat 1869'da Maarif Nizamnamesi ile Osmanli tarihi ve cografya
derslerinin gayrimiislim okullarda da Osmanli Tiirkcesi ile yapilmasi kararlastinlmistir. ikinci
ve liclincl derecedeki okullarda ise egitimin Osmanli Turrkgesi ile yapilmasi karari alinmistir
(Kodaman, 1999, 5.16-17).

Madrif Nizamnamesi Geregi Yabanci ve Gayrimiislim Okullarin Denetimi

Maarif-i Umamiye Nizamnamesi'nin 129. maddesi ecnebi dini cemaatlerin actiklarn &zel
okullarlailgilidir. Bu maddeye gore bu okullarin maddi ihtiyaglar kurucularina ya da vakifla-
ra aittir. Buralarda ¢alisan 6gretmenlerin diplomasi, okullarin ders programlari ve miifredat-
lari Maarif-i UmUmiye Nezareti tarafindan onaylanmis olmali ve Osmanli Devleti'nin ideo-
lojisi aleyhine muzir bir icerik ihtiva etmemelidir. Ayrica yabanci okullarin agilmast icin yine
Maarif-i Umamiye Nezareti'nden bir sertifika almalari gerekmektedir (Cevad, 2001, s. 445).

Fakat nizamname maddeleri tagsrada her zaman uygulanamamis, pek ¢ok kararname gibi
sadece kagit Uzerinde kalmistir. Maarif Nazirt Ahmed Ziihdii Paga'nin 1894 tarihli raporuna
gore; yabancilar tarafindan acilan 413 okul ve 4.547 adet gayrimuslimler tarafindan aci-
lan 6zel okullardan sadece 498 tanesi Maarif-i UmGmiye Nezareti tarafindan lisans verilmis
okullardir. Nazir raporunda yabancilarin provokasyonlarini engellemek icin tedbirler alin-
masi gerektigini belirtmistir. Mislimanlar yabanci okullara gitmemeli ve bu okullarda egi-
tim Osmanlica yapilmalidir. Ziihdii Pasa, yabanci okullarin Misliman niifusa zarar verdigini
diisinmektedir. Devletin bu okullari ilgasi mimkin olmadigindan, hikkiimet kendi egitim
hizmetini yayginlastirmak ve gelistirmek icin caba sarf etmelidir (Cetin, 1983, 5.192).

Vilayetlerde bulunan valiler ve maarif madurleri, sayilar gittikce artan yabanci okullarin
pozisyonlarina karsi ihtiyath olmaya calisiyorlardi. Osmanli bu durum karsisinda izleyici ol-
mak yerine tedbirli olmayi ve kendi egitim araglarini toplumla bittinlestirmeye calismistir.
1896'da yayimlanan Vildyat-1 Sahdane Madarif Miidirlerinin Vezaifini Miibeyyin Talimat ile vila-
yetlerde yabanci ve 6zel okullarin mevcut egitim sistemine entegre edilmeleri, Misliman
ve gayrimislim dgrencilere sunulan egitim imkanlarini misavi kilmalari amaciyla maarif
muddrlerine 6nemli vazifeler verildi. Talimata gore mudirler yilda ti¢ kez yabanci okullari
teftis ederek maarif nazirina bilgi vereceklerdi. Eger bir maarif mudiiri sertifikasi olmadidi
halde yabanci bir okulun veya gayrimislim okulun agilmasina izin verirse isten ¢ikartilacak
veya baska bir vilayete gonderilecektir (Maarif-i UmGmiye Nezareti, 1898, s. 136-159). Mese-
la 1894 yilinda Kosova'da Sirp kurumlar tarafindan finanse edilen ve Sirplara egitim veren
83 okuldan 39'u Maarif Nezareti'nden onayli bir sertifikaya sahip degildir. Bu kurumlarin
acllmasina izin veren Kosova vilayeti Maarif Midlri Abdil Efendi Manastir’a tayin edilmis-
tir (Bagsbakanlhk Osmanli Arsivi [BOA], 1894).
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Osmanli Devleti, blinyesindeki yabanci ve gayrimislim okullarin sertifikasi olup olmadigini
kontrol etmek icin buyik bir caba sarf etmistir. Fakat bu okullarin hepsini kontrol etmek
miimkiin olmamistir. Ornegin; Anadolu vilayetlerinden Konya'ya bakildiginda, 1901'de vali
Ferid Pasa’nin raporu dikkate degerdir. Rapora gore, Konya'da yaklasik 100 adet gayrimus-
lim okuldan sadece 17 tanesinin sertifikasi vardir.(Basbakanlik Osmanli Arsivi [BOA], 1901;
Kirmizi, 2014, s. 139-140). Ferid Pasa, egitim ile ilgili raporunun yaninda Protestan vaizlerin
Anadolu'da doktor kiliginda dolastiklarini, Anadolu'da pek ¢ok yabanci doktor gérdigini
ve buna karsin devletin kendi doktorlarini yetistirmek icin bir yandan da tip egitimi veren
okullarin sayisini artirmasi gerektigini vurgulamistir (Kirmizi, 2005, s. 211).

Amerika, Fransa, Almanya, ingiltere ve italya gibi yabanci devletler; Osmanli topraklarinda
kendi okullarini agmaya calisirken, gayrimislim tebaayi kontrol etmek ve korumak adina
gayrimuslimlere ait okul ve hastane gibi kurumlara da hakim olmaya calismaktadirlar. Tekeli
ve ilkin'in (1999) eserinde yer verdikleri istatistiksel rapora gére; 19. yiizyil sonunda Osman-
l'da Fransizlara ait 72, 83 ingiliz, 465 Amerikan, 7 adet Alman, Rusya'ya ait 44, iran‘a ait 2
adet, Avusturya’nin 7 adet ve italyanlara ait 24 adet yabanci okul bulunmaktadir.

ilk Maarif Meclislerinin Hedefi: Misyoner Okullari

Ge¢ Osmanli déneminde Osmanli Devleti, yabanci ve gayrimislim okullarin, ¢ocuklarin
devlete olan sadakatlerini ve bakis agilarini devletin aleyhine bir yonde etkilemelerinden
siphelenmistir. Gayrimuslim ve yabanci okullara giden Musliman ¢ocuklarin genellikle
kendi kultirel ve dinf degerlerini 6grenmedikleri bir egitim hayatlari olduklarini séyleyebili-
riz. Bu durum bazen bireylerin dini hayatlarini yasamamalarini beraberinde getirmistir. De-
mirel’in (2007, s. 125-128) kitabinda buna verdigi iki 6rnek 6nemlidir. Antakya'da ve Maden
kazasinda yaklasik bir asir once Musliman olan halk, misyonerlerin ve rahiplerin etkisiyle
Hiristiyan olmak istemislerdir. Osmanli'da gayrimuslimler Musliman olmaya zorlanamazlar
fakat Misliman birinin din degistirmesine devlet izin vermemektedir. Bu sebeple devlet
iptidai seviyede pek cok okul acarak Musliman tebaanin yabanci ve gayrimislim okullara
gitmesini engellemeye calismistir. Bir diger 6rnek durumda ise 1892'de Mamdretiilaziz’den
Erzurum’a ticaret sebebi ile geldiklerini belirten Ermeni Protestanlarin orada iki agayi, ¢o-
cuklarini misyoner okuluna géndermeye razi ettikleri gériilmektedir. Cocuklar mezun ol-
duktan sonra egitimlerine Amerika'da devam etmislerdir.

Ayni yil, Suriye Valisinin hazirladidi rapor ilgi ¢ekicidir. Vali, Suriye'de evleri okula donistuir-
mek gibi hileli yollarla yapilan yabanci okullarin varhigindan sikayet etmektedir. Osmanl
kendi okullarini insa etmek icin blylk bir caba sarf etse de bu okullarin sayisi yetersiz kal-
maktadir. Bolgedeki Cizvit ve Protestan okullar gayrimuslim ¢ocuklari Gcretsiz okula kabul
etmenin yaninda, onlarin beslenme ve giyinme ihtiyaclarini da karsilamaktadirlar. Ailele-
rine de maddi destek saglyorlardi. Bu sebeple cok daha cazip bir konumdadirlar. Vali de
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kutsal Ramazan ayinda ulemadan bazi eshasin gizli bir sekilde Misliiman halka, cocuklarini
yabanci okullara gonderdiklerinde yakalanacaklari hastaliklardan bahsetmelerini dnermis-
tir (Deringil, 1999, s. 116-117).

Bir diger ornek de Selanik Maarif Midiiri Radovisli Mustafa Bey'in raporu Gzerinden veri-
lebilir. Maarif mudira raporunda, Tirkce yerine Bulgarca konusan Mislimanlarin mevcu-
diyetinden, bolgedeki gayrimislim ve yabanci okullarin Osmanl Devleti'ne karsi insanlari
kiskirtan egitimlerinden bahsetmektedir (Somel, 2005, s. 113-147).

1892'dede Liibnan Valisi Vasa Pasa’nin misyonerler ve kilise tarafindan idare edilen okulla-
rin, geng beyinler Gzerindeki olumsuz etkisinden sikayet eden raporu konunun ehemmi-
yetini gostermektedir. Vali hikiimeti egitim icin daha fazla fon ayirmasi konusunda uyar-
mistir. Hatta mimkiinse yetenekli 6grencilere burs verilmesini ve yiiksekdgrenimlerine
istanbul'da devam etmeleri icin desteklenmelerini 6nermistir (Akarli, 1993, s. 52).

Misyoner okullarin bu sekilde yayginlasmasi karsisinda Osmanli Devleti, bir yandan Misli-
man tebaayi kendi okullarina gitmelerini tesvik etmekte 6te yandan da okul sayisini artir-
maya, egitim imkanlarini iyilestirmeye calismaktadir. Fortna'ya (2000, s. 93)gére Osmanli,
Hiristiyan misyonerler karsisinda Misliiman misyonerler yaratmistir. Misliman tebaaya
gayrimuslim egitimin ne kadar zararli oldugunu anlatan Misliman vaizler gonderilmistir.
Fakat uygulanan “seyyah ulema” projesinden hem verim alinamamis hem de devlete mali-
yeti ylksek olmustur. Bu proje de bir siire denendikten sonra sona erdirilmistir.

Maarif midurleri zaman zaman insiyatiflerini kullanarak maarife ait bltceyi artirma veya
yarim kalan okullarin tamamlanmasi adina calismalar yapmislardir. 1907 yilinda ise Kon-
ya Maarif Miduri Hulusi Bey'in insaat halinde kalmis olan riisdiyelerin tamamlanmasi igin
maddi destege olan ihtiyactan bahseden raporu lzerine, insaat tamamlanmis ve eski bir
okulun da tamiri gerceklestirilmistir. Ayrica Konya vilayetinde 115 iptidai okulun insasinin
yapilmasina karar verilmistir (Basbakanlik Osmanh Arsivi [BOA], 1907).

Muslimanlarin ¢ogu, cocuklarini misyoner okullara géndermeyi dogru bulmamislardir ve
farkh sekillerde reaksiyon gdstermislerdir. Tlirkiye'deki en 6nemli Amerikan kurumlarindan
biri olan Robert Koleji'nin agilmasi karsisinda Rumeli Hisari imaminin esi, sézli saldindan
tas atmaya kadar varan tepkisini gostermistir (Davison, 1990, s. 71-72). Misyoner okullarin
yaninda gayrimuslim okullari da devletin kendi egitim sistemini gelistirmesini ve yayginlas-
tirmasini tetiklemistir. Rumlar ve Yahudiler, Atina Universitesi, Alliance Israelite gibi yabanci
kurumlardan Ermeniler de Rusya'dan finansal destek alarak okullar agmiglardir.

Dogu Vilayetlerde Madrif

Osmanli Devleti'nin 6ncelikle Dogu Anadolu’ya maarif teskilatlanmasini gotiirmesinin
o6nemli bir sebebi ise Berlin Antlasmasi'na dayanarak bu vilayetlerde Ermeniler adina yapi-
lan diizenlemelerdir. 1877-78 yillarinda Osmanli-Rus savasi sonucunda imzalanan Yesilkdy
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Antlasmasi ile Osmanli Devleti; Ermeni tebaanin cogunun bulundugu Erzurum, Sivas, Bitlis,
Van, Mamiiretiilaziz ve Diyarbakir gibi Dogu Anadolu vilayetlerinde reformlar yapacagina
ve Ermenileri, Kurt ve Cerkez tebaaya karsi koruyacagina s6z vermisti. Akabinde imzalanan
Berlin Antlasmasi ile Bab-1 Ali Ermenilerin yasadigi Dogu Anadolu vilayetlerinde lokal diizen-
lemeler, iyilestirmeler yapmayi ve onlari Kuirt ve Cerkezler karsisinda korumayi kabul etmistir.

Dogu Anadolu vilayetlerinde egitim imkanlari Anadolu’nun diger yerlerine gére az gelismis
idi. Ayrica bu vilayetlerde egitimli Ermenilerin yaninda okuma yazma bilmeyen Musliman
sayisi oldukga fazla idi. Bu durum karsisinda ilk maarif meclisleri 1881-1882 yillarinda Dogu
Anadolu vilayetlerine acgilmistir. Somel’e (2007) gore Ermenilerin kendi egitim sistemlerini
kurmalari, 2. Abdilhamid'i iki 5nemli tedbir almaya tesvik etmistir: Bunlardan birincisi 6zel-
likle Ermenilerin cogunlukta olduklan vilayetlerde, onlarin okullarini, derslerini ve mifre-
datlarini kontrol edecek maarif meclislerinin kurulmasidir. ikincisi ise Ermeni ve diger gay-
rimuslim okullara, devletin kontrol mekanizmasina karsi gelmelerini engellemek amaciyla
finansal destek olmasidir.

Dogu Anadolu'daki alti vilayette artan misyoner okullarin faaliyetleri de Osmanli hiikiime-
tini reform yapmaya iten faktorlerdendir. Batili giclerin de Hiristiyan tebaayi egitim imkan-
larinin gelistirilmesi icin finansal agidan desteklediklerini sdylemek yanlis olmasa gerek.
Bolgede bulunan Amerikali Protestan misyoner okullari akademik ve profesyonel anlamda
gelismis bir egitim imkani sunuyorlardi (Somel, 2005, s. 114). Ermenilerin de ¢ok iyi egitilmis
ve Osmanli Devleti'ne elestirel bakabilen bir tebaa olduklari gériilmektedir. Fakat bolgede-
ki Kiirt asiretlerin ve Turklerin egitim seviyeleri gayrimuslimlerin egitimleri kadar iyi degildi.
Yabancilar mevcut egitim sisteminin eksikliklerini fark ederek, 1869 tarihli Maarif-i Umami-
ye Nizamnamesi'nin de uygulanamamasini firsat bilerek boélgedeki gayrimislim egitimini
istedikleri yonde manipule edebildiler (Basaran, 1999, s. 189). Bélgede devlet bir taraftan
kendi egitim sistemini yayginlastirmaya calisirken bir yandan da maarif mudurlerinin mis-
yoner okullarini denetlemeleri sonucu olusturduklari raporlari inceliyordu.

1895-1990 arasinda Anadolu Islahatlart Umum Mifettisi olan Sakir Pasa, Van, Erzurum
ve Sivas'in ekonomisi, egitimi ve ydnetimine dair hazirladigi raporda da bolgedeki gayri-
mdslimlerin 6zellikle de Ermenilerin egitim durumlarinin Mislimanlara gore daha ileri bir
seviyede oldugunu belirtmistir. Gayrimuslim okullardaki 6gretmen ve 6grencilerin sayila-
ri Misliman okullardakine gére daha fazladir. Van'da okul basina diisen 6gretmen orani
gayrimuslim okullarda, Misliman okullardaki oranin yaklasik sekiz katidir (Karaca, 1993,
s.142-145, 183-190).

Beyrut ve Suriye'de maarif meclisleri kurulmadan 6nce Misliiman cocuklari yabanci okul-
larin tehdidine karsi korumak amaciyla, Cemiyyet-i Makasid-i Hayriyye ve Cemiyyet-i el
Fiinan gibi yabanc egitim kurumlarina alternatif, devletin saglayamadigi islami egitim
imkanlarini 6grencilere sunmaya calisan hayir kurumlari kurulmustur. Muhammed Abduh,
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Beyrut'ta Hiristiyanlarin okullarindan mezun olan Musliman cocuklarin itikadi yonden Hi-
ristiyan veya ateist olduklarini, sadece kagit Gzerinde Musliman olduklarini ifade etmistir
(Strohmeier, 1993, s. 40-45, 216).

Misyoner okullari, kurumlarini daha cekici hale getirmeye calisiyorlardi. Bazi Misliman
aileler dahi mezuniyetten sonra islerinin garanti olacagi diislincesiyle cocuklarini yabanci
okullara géndermek istemislerdir. Mesela 1900 yilinda Beyrut'ta bulunan lise seviyesindeki
okulun bila-bedel aldigi MUsliman ve gayrimislim 6grencilere cesitli kolayliklar sagladigini
ve nitelikli 6gretmenler tarafindan matematik, dil dersleri, cografya, ticaret dersleri ve ge-
ometri gibi dnemli dersler verildigini sdyleyebiliriz. Beyrut'un liman kenti oldugu g6z 6ni-
ne alinirsa ticaret derslerinin verilmesi okulu nispeten daha cazip kilmistir. Osmanli Devleti
tarafindan agilan idadi ise yilda dort veya bes 6grenci alma kapasitesine sahiptir. Maarif
meclisi bu durumun farkindadir ve Maarif Nezareti’ne Beyrut'a tam techizath bir okul acil-
masi gerektigini bildirmistir. Ayrica cografya, tarih, ticaret ve din derslerinin de 6gretilmesi
gerektigini vurgulamistir. Bu sekilde olursa ancak 6grenciler yabanci okullara gitmek yerine
devletin actigi okullari tercih edebilirlerdi (Basbakanlik Osmanli Arsivi [BOA], 1900).

Osmanli Devleti, Misliman tebaanin egitim imkanlarini gelistirmek amaciyla yatirim yap-
mis olmasina ragmen, devletin maarif alaninda gdsterdigi cabanin buyuk bir kismi gayri-
mduslim ve yabanci okullar denetlemek icin harcanmistir. Bu okullarin varligi bir yandan
devletin maarifi kurumsallastirma siirecinde motivasyon kaynagi olurken bir yandan da
tehdit olarak gorllmustir. Evered'in (2012, s. 27) calismasinda isaret ettigi lizere, paradok-
sal bir sekilde Osmanl Devleti, gayrimislim okullarini hayranlikla ve istiyakla takip etmek-
tedirler. Bu okullarda verilen egitimin ve egitimcilerin niteligi Muslimanlarin da ilgisini
cekmektedir. Osmanl birokrasisi benzer egitim imkanlarini Misliman niifusa saglamayi
istemistir. Bu okullar devlet icin glivenlik kaygisi yaratirken, ayni zamanda egitim reformla-
rini gerceklestirmede ilham kaynadi olmuslardir.

Maarif Meclislerinin ihdasi

Meclis-i Kebir-i Maarif'in birer subesi olarak ¢alismasi distinilen maarif meclislerinin acil-
masi ve meclislere baskanlik edecek maarif muidurlerinin atanmasi ilk 1869'da Maarif-i
Umuamiye Nizamnamesi ile icra edilmesi gereken isler arasina girmistir. Ancak maarif mu-
diirlerinin gorev ve yetkileri 1871'de yayimlanan idare-i Umdmiye-i Vilayet Nizamnamesi-
nin 25. ve 26. maddelerinde ac¢iklanmistir. Bu kararlarin alinmasina ragmen maarif mudur-
lUkleri hemen acilamamistir. 1881-1882'de maarif nezaretinin yayimladigi vilayet maarif
meclislerinin kurulmasi gerektigi hakkindaki kararname (Basbakanlik Osmanl Arsivi [BOA],
1882)" ile ilk maarif meclisleri, Anadolu'nun maarifce geri kalmis ve oralarca egitimin ya-

1 “..evvel emirde Anadolu'nun maarifce cihat-1 sdire-i memalike nazaran geri kalmis ve bindenaleyh oralarca
emr-i tedris ve talimkaziyye-i mihimmesi yavas yavas agyar i ecanib eline gegmekte bulunmus olan bazi vila-
yetlerinde mecalis-i maarifin kaide-i tasarrufa riayette beraber hiisn-i tertib ve ihyasi derce-i viicbda gérilmus
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banci devletlerin eline gectigi yerler olan Sivas, Diyarbakir, Mamuretiilaziz, Erzurum ve Van
vilayetlerinde teskil edilmistir.

Vilayet maarif meclislerinin teskilat yapisi ise su sekildedir: Meclise baskanlk edecek bir
maarif midurd, iki baskan yardimcisi (biri gayrimislim olmali), dért muhakkik (ikisi gay-
rimUslim olmali), bir sekreter, bir muhasebeci, bir sandik emini ve en az dort en fazla on
maassiz ¢alisacak Musliman ve gayrimuslim aza olmaliydi. Maarif madurlerinin miifettis-
lerin, muhakkiklerin, baskan yardimcilarinin ve sandik emininin maarif nezareti tarafindan
atandigini, diger azalarin ise yerel esraftan vilayet idaresince secilerek, sonrasinda maarif
nezaretinin onayindan sonra meclise kabul edildigi sdylenebilir. Azalar disindaki temel per-
sonel merkezden maasli bir sekilde atanir (Somel, 2010, s. 126-128).

Ote yandan merkez tarafindan kurulmamis olan 1881 éncesinde yerel ¢abalarla kurulan
maarif komisyonlari mevcuttur. Bunlarin isleyisi, Uyelerin devletten maas alip almadiklari,
Uyelerinin kimlerden olustugu tam olarak bilinmemektedir. 1881 sonrasinda kurulan maa-
rif meclislerinin de Uye yapilari, gayrimuslim azalarinin olup olmadigi ve calisma yéntemleri
arastirilmasi gereken konulardir. Meclislerin isleyiste nasil bir yapiya sahip olduklar bolge-
den bolgeye gore de degisiyor olabilir. Somel (2010, s. 136) eserinde, Balkan vilayetlerinde-
ki maarif meclislerine Mekteb-i Milkiye mezunu maarif midurleri atanirken, Bagdat vilaye-
ti maarif meclisine herhangi bir resmi egitim sahibi olmayan Rufati tarikati seyhinin maddar
olarak atandigini belirtmektedir. Bu farkliliklarin bolgesel ¢ikarlardan kaynaklandigi soyle-
nebilir. Fakat yapilan ¢calismalar sonucunda Dogu vilayetleri maarif meclislerine de Mektebi
Mulkiye mezunu pek ¢cok maarif miidlri atandigi gérilmektedir (Karabekmez, 2012, s. 78-
83). 2. Abdiilhamid’in Mektebi Miilkiye'ye ve buradan mezun sahislara ayri bir 6nem verdi-
gi soylenebilir. Ayrica maarif meclislerinin isleyis yapilari, Gye profilleri, bélgenin sartlarina
ve clkarlarina gore degisiklik gdsteriyor olabilir. Dogu vilayetlerindeki meclislerde alinan
kararlar ile Balkan vilayetlerinde uygulanan maarif reformlari her zaman birbiri ile ayni ol-
mayabilir. Evered'in (2012) calismasinda tasrada kurulan maarif meclisleri hakkinda ipuclari
bulmak mimkin. Bu meclislerde karar mekanizmasinin nasil olustugu, esraftan Gyelerin
ne kadar etkin oldugu, yoksa sadece merkezden giidiimli meclisler mi oldugu cevaplarini
bekleyen sorulardir.Simdiye kadar maarif meclislerinin tasra tarafindan nasil yansidigi ele
alinmamistir ki bu, maarifin Osmanl tebaasi tarafindan nasil algilandigini, egitim politika-
larina tebaanin nasil tepkiler verdigini de gosterecektir. Bu da arastirmacilarini bekleyen ve
egitim tarihi sahasinda buyiik bir boslugu dolduracak mihim bir konudur.

Vilayet maarif meclislerinin genel olarak gorevleri sunlardir (Maarif-i UmGmiye Nezareti,
1898):

olmagla ileride refterefte tamim olunmak ve...”
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- Sorumlu bulunduklari bolgenin her turli maarif isleriyle mesgul olmak.

- Ibtidai okullarinin iyilestiriimesine ve sayica artmasina dikkat etmek.

- Ogretmenlerin tayin ve teftisiyle ilgilenmek.

- Maarif gelirlerini artirmanin yollarini bulmak.

- imtihanlar organize etmek ve diplomalari vermek.

- Bolgenin maarif sartlarini degerlendiren yillik raporlar diizenlemek.

- Bolgedeki esrafin meclis azasi secilerek maarif meselesiyle ilgilenmesini saglamak.

Bunlarin disinda maarif meclisleri, bolgede bulunan asar-1 atikanin korunmasi icin gerekli
tedbirleri almislardir. Maarife ait bltceyi artirma amagli, zaman zaman yerel esrafi tesvik
edici calismalar da maarif meclislerinin glindeminde olmustur.Vilayetlerdeki meclisler ve
midurlerin atanmasi durumu, 1881 yilindan sonra Osmanli Devleti'nin her bir tarafina hizla
yayillmistir. 1901 yilinda yaklasik yirmi ti¢ vilayete maarif miduriine maliktir. Meclislere bas-
kanlik eden maarif middrlerinin gorevleri, tasrada yapmis olduklari egitim faaliyetleri ise
baska bir makalenin konusu olabilir.

Sonug

Tanzimat'tan 2. Abdilhamid donemine kadar gegen sirecgte egitimin kurumsallasmasi
amaciyla pekcok adim atilmis fakat bunlarin cogu kagit tizerinde kalmistir. Ozellikle 1869'da
olusturulan Maarif-i Umdmiye Nizamnamesi'nin uygulamaya koyuldugu zaman dilimi
daha ¢ok 2. Abdiilhamid dénemidir. Yabanci ve gayrimislim okullarin devletin bekasi icin
tehdit olusturmalari basta olmak Uzere, Islahat Fermani'nda gayrimislimlere verilen hak-
lar ve Dogu Anadolu'da 6zellikle Ermenilerin Misliimanlara gore ¢ok iyi egitilmis olmalan
gibi durumlar Osmanli Devleti icin egitimi birokratiklestirme ve merkezilestirme strecini
hizlandiran faktorlerdir. Hikiimet 1869'da kurulmasina karar verilen maarif meclislerini ilk
defa 1882'de Dogu Anadolu vilayetlerinde kurabilmis ve bu meclislere de birer maarif ma-
dir atamistir. Bunu hizl bir sekilde diger vilayetlerde de maarif meclislerinin agilmasi ve

midurlerin atanmasi takip etmistir.

19. ylzyilda Osmanli Devleti’'nin egitimi kendi himayesine alarak yayginlastirmasinda yu-
karida bahsedilen faktorler hi¢ stiphesiz itici bir glic olmuglardir. Fakat bunlari degerlendi-
rirken Osmanl Devleti’'nin egitim politikalarinin esasinda kiiresel bir akimin pargasi oldu-
gu unutulmamali. Fransa, Japonya, Rusya ve Osmanli arasinda ulusallasmaya giden yolda
maarif alaninda yapilan reformlar birbirleriyle benzerlik arz etmektedir.
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16. Yiizyilda Sira Dis1 Bir Eser:
Tarih-i Hindi Garbi

Yunus Kirmaci*

Oz: 1583 yilinda bir Osmanli kadisi olan Emir Muhammed tarafindan Osmanli baskentinde sira disi bir kitap
kaleme alindi. Bu kitabi, o donem yazilan eserlerden ayiran en belirgin ozelligi Amerika kitasi hakkinda bilgi
veren ilk kaynak olmasidir. iIklidi sadece Osmanli diinyast icin gecerli degildir. Bilindigi kadanyla diinyada da yeni
kesfedilmis bu kitanin tarihi hakkinda ilk yazilan eserdir. Eser, Amerika hakkinda bilgi vermekle kalmaz, islam
cografyasinin genel bir sinirini, kendinden 6nce kaleme alinan islam cografyacilannin eserlerinden faydalanarak
cizer. Genel olarak ii¢ boliimde olusan eserde, islam cografyaci ve tarihgilerin eserlerinden faydalamildigi gibi,
Batlamyus'u da kaynak olarak kullanmistir. Amerika'nin anlatildigi bolim ise daha cok Avrupali kaynaklardan
faydalanilarak anlatilmigtir. Tarih-i Hindi Garbi: Hadis-i Nev isimli bu calisma, donemin padisahi 3. Murat'a
(1574-1595) sunulur. Dikkati ¢eken asil konu ise, kitabin yazilma nedeni ve zamanidir. Emir Muhammed'i
Osmanli sinirlarindan ¢ok uzak bir bdlge olan Amerika'yr merak etmeye siiriikleyen temel sebep neydi? Bu yeni
kesfedilmis cografyaya duyulan ozel bir ilgi miydi? Yoksa yasadigi donemde tartisilan ve merak duyulan bir
konuyu aydinlatmak mi istemisti? Eserin yazilmasinda 3. Murat'in ya da bir diger eser hamisinin bir dahli var
miydi? Acaba Emir Muhammed, eseri padisaha sunarak bir mesaj mi vermek istemisti? Bu mesaj bir farkindalik
yaratmak ya da Osmanli siyasetine yeni bir kulvar agmak icin mi verilmisti? Bir diger husus da bdyle bir eser
neden 1583 de yazildi? Bu yillarda eserin yazilmasini tetikleyen dnemli bir olay mi vuku bulmustu? Bu sorular
baglaminda eser incelenecektir.

Anahtar kelimeler: Amerika Kitasi, Osmanli Devleti, Tarih-i Hindi Garbi, Emir Muhammed.

Giris

Osmanli Devleti 16. ylizyila gelindiginde genis bir cografi alana hiikmediyordu. Bu genis
cografi alan, devletin yonetilmesinde zaman zaman sikintilar yaratmis olsa da; devlet bu
genis cografi alanda etkinligini uzun slire devam ettirmeyi bildi. Sinirlarin genislemesi ile
beraber, devlet, hakim oldugu topraklari tanimaya calistigi gibi diger yandan da diinya lize-
rinde yasanan gelismeleri de takip etmeye calisti. SUphesiz bu genis cografi alan devletin
bilimsel alanda kaleme alinan eserlerinde cesitlenmesine de vesile oldu (Ak, 2006, 12). Bu
eserler arasinda cografya konulu olanlar 6nemli bir yer teskil etmektedir. Her ne kadar Os-
manl cografyacilan tarafindan kaleme alinan bu tarihi-cografya eserleri arasinda dénem

¥ Yiksek Lisans Ogrencisi, Pamukkale Universitesi, Tarih B6limi.
iletisim: yunuskrmaci@gmail.com, Pamukkale Universitesi, Pamukkale/ Denizli.
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dénem farkhiliklar yasanmis olsa da muhtevalari yénii ile Osmanl cografyacilari islam cog-
rafyacilarindan genis bir sekilde faydalanmayi da bilmislerdir. islam cografyacilarin kurmus
oldugu biyik kapsamli hazine tizerinde yiikselen Osmanli cografyacilari 6zelde 16. yiizyil
genelde ise tim Osmanli devrinde tarihi-cografya literattriindeki yerini korumayi bilmistir.

Osmanli cografya literatiiri icin 16. ylzyil farkli bir anlam tasimaktadir. Zira bakildiginda
bu dénemde devlet, cok genis alanlara tahakkiim ettigi gibi, ilmi cahismalarda da 6nemli
adimlar atmistir. Bu adimlar icerisinde saray tarihgiliginin gelismesine paralel olarak, bir-
cok calisma kaleme alinmistir. Bu calismalar icerisinde en énemlilerinden biride takriben
1580’lerde yazilip donemin hikimdari 3. Murat’a (1574-1595) sunulan Tarih-i Hindi Garbi
ve Hadis-i Nev adli yazma eserdir.

Bu calismanin asil konusu Tarih-i Hindi Garbi adli eser ve yazildigi donemin tahlil edilmesi-
dir. Bunu yaparken calismanin ilk bélimunde eserin kim tarafindan kaleme alindigi konusu
Uzerinde durulacaktir. Zira bu gtin bile eserin yazar hakkinda cesitli tartismalar yapilmak-
tadir. ibrahim Miiteferrika tarafindan basilan niisha kendisi hakkinda hi¢ bilgi veremeyen
yazarimiz kimdi? Onu Amerika hakkinda kapsamli sayilabilecek bdyle bir calisma yapmaya
yonelten asil sorun neydi? Bu iki sorunun cevabini hem eser lizerinden hem de daha 6nce
yazar hakkinda bilgi veren eserler lizerinden yapacagim. Bunu yaparken de yazarimizin ye-
tistigi ortam Uzerinden ve meslegi lizerinden yola ¢ikarak eserin yazilma nedeni anlatmaya
calisacagim.

Galismamin ikinci kisminda da 3. Murat déneminin genel siyaseti Gzerinde durarak, kitabin
yazilma nedenini tartismaya acacagim. Bunu yaparken akla gelen ilk soru olan, “yazarimi-
zin yasadigi yerden binlerce kilometre uzakliktaki bir yeri merak etmesine neden olan asil
unsur nedir?” sorusu ile baslayacagim. Acaba yazarimiz aslinda bizzat saray tarafindan bu
eseri yazmakla mi gérevlendirilmisti, yoksa yazar kendi istegi ile mi bu calismayi kaleme
almisti? Osmanli aydinini Amerika'yl merak etmeye yénelten temel problem neydi? Ozellik-
le de eserin yazildigi doneme kadar Osmanli kamuoyunda daha 6nce ki yazilmis eserlerin
aksine, bilinmeyen bir bolgeyi anlatmaya yonelten temel problem neydi? Bu sorularin ce-
vabi aranirken Tarih-i Hindi Garbi ve Hadis-i Nev adli calismanin 1999 yilinda Kiltlr Bakanhgi
tarafindan basilan yazma eser niishasi temel alinacaktir. Sorularimin cevabini temel kaynak
Uzerinden cevaplamaya calissam da, eser izerinde daha 6nce yazilmis calismalara da yer
verecegim.

Tarih-i Hindi Garbi ve Yazarinin Kimligi

16. ylizyilin son ceyreginde Osmanli baskentinde sira disi bir eser kaleme alindi. Esere sira
disi sifatini yiikleyen temel unsur ise Amerika hakkinda yazilmis ilk kitap olmasidir (Good-
rich, 1985, s. 667). Yeni kesfedilen kita hakkinda yazilan eserin yazari herkes tarafinda stip-
hesiz merak edilir. Yazarimizin kimligi hakkinda bu gtine kadar yapilan calismalarda farkli
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gorusler ortaya atilmistir fakat hala eserin kim tarafindan kaleme alindigi hakkinda stiphe-
ler mevcuttur. Kitabin yazari da eserinde kendisi hakkinda herhangi bir bilgi vermemistir.
Yazarimiz hakkindaki bu muamma daha sonra eser hakkinda kaleme alinan yazilara konu
olmustur. Bu nedenden dolayi bu bolimde yazarimizin kimligi Gizerinden yapilan tartisma-
lara deginecegim. Miiellifimiz kitabin birkag farkl yerinde kendisi icin “fakir-i piir taksir” iba-
resi kullanmaktadir. Kendi adini vermemesi aslinda kendinden 6nce kaleme alinan bircok
Osmanl kaynaginda yer alan bir durum.

Eserinde kendisi ile ilgili bilgi vermedigi icin yazar hakkinda sonraki donemde kaleme ali-
nan eserler, yazarin kimligini bizlere sunmaktadir. Eserin anonim oldugunu savunan kisilerin
sayisinin fazla olmasi ile beraber, eseri kaleme alan kisinin Mehmet Suudi Efendi oldugu
da vurgulanmaktadir. Cevat izgi, islam Ansiklopedisi icin yazdigi ilgili makalesinde yazari
tanitirken 16. Yuzyilda yasayan cografyaci ve sair oldugunu vurgularken bu kisinin Tarih-i
Hindi Garbi adli eserinde yazari oldugunu soéyler. “Suudi” nisbesini kullanmasinin nedeni ise
Seyhiilislam Ebussuud Efendi’ye miilazim olmasidir (izgi, 2003, s. 526). Bununla da kalmaz
(Beyazit Kutliphanesi Ktp., nr. 4969) yazarin elinden ¢ikan orijinal niishadan alinti yaparak
eserin girisinde yazarin kendisini Mes'udi Emir Mehmet b. Emir Hasan es- Suudi olarak tanit-
tigini ifade eder (izgi, 2003, s. 526). Benim calismami yaparken kullandigim ve 1729 yilinda
ibrahim Miiteferrika tarafindan basilan niishada yazar hakkinda herhangi bir bilgi bulunma-
yistilgingtir. 1999 yilinda T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlidi tarafindan da basilan ayni nishanin
giris kisminda, yazar hakkinda ki tartismalara deginilerek (Tarih-i Hindi Garbi ve Hadis-i Nev,
1999, s. 17), ayni zamanda esere Seyhiilislam Bahai Efendi ve 1685 yilinda Anadolu'da muha-
sebecilik yapan Eflakli Mustafa Efendi tarafindan eserin kenarlarina faydal yazilar yazildig
soylenmektedir (Tarih-i Hindi Garbi ve Hadis-i Nev, 1999, s. 25). Ama hem Bahai Efendi’'nin
hem de Anadolu muhasebecisi Eflakli Mustafa Efendi'nin esere ne kadar eklemeler yaptigi
hakkinda bir bilgi verilmemistir. Adnan Adivar muellifin Mehmet b. Emir Hasan es Suudi
olmasi gerektiginin altini cizmesine ragmen, bu konuda ¢esitli ihtilaflarinda oldugunu yaz-
maktadir (Adivar, 1982, s. 94). Bu konuda belki de en kesin bilgiye Fuad Kopriili vermektedir.
Koprili eserin miellifinin Mehmet b. Emir Hasan-al Suudi olmasi gerektigini soylemektedir
(Koprdilt ve Barthold, 2012, s. 219). Képruli gibi muellifin adini kesin olarak veren bir baska
tarihgide Omer Lutfi Barkan'dir. Barkan 1940 yilinda yayinladigi “Sark Ticaret Yollari Hakkinda
Notlar” adli calismasinda muellifin adini Emir Hasan al- Suudi olarak vermektedir (Barkan,
1940, s. 453). Son olarak Serge Gruzinski 16. yuzyilda yazilmis olan ve Tarih-i Hindi Garbi ve
Heinrich Martin tarafindan kaleme alinan Tarih Dizelgesi adl calismalari karsilastirarak olus-
turdugu calismasinda eserin muellifinin kimliginin mechul oldugunu ve bu yizden eserin
anonim oldugunu kesin bir sekilde vurgulamaktadir (Gruzinski, 2010, s. 7).

Goruldugu gibi 1583 yilinda yazilmis ve Donemin hiikimdari Ill. Murat'a sunulan eserimi-
zin miellifi hakkinda kesin bir bilgi yoktur. Bu zamana kadar eser lizerinde ¢alisan ve eseri
tarihgilerin bilgi birikimine sunan Thomas Goodrich, eserin miellifinin kesin olarak bilin-
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medigine dikkat ¢cekerek, bu konu hakkinda cesitli bilgilerin oldugunu isaret etmektedir.
Eserimizin muellifinin kimligi hakkinda cesitli bilgilerin olduguna dikkat eder (Goodrich,
1985, 2 nolu dipnot).

Muellifimiz, Beyazit Devlet Kitliiphanesi'nde bulunan 4969 noda bulunan kopyasinda ken-
di adini vermektedir. Bu bilgiden hareket ile Mehmet Sireyya Sicil-i Osmani adh ¢alismasi-
ninV. Cildinde yazarin kisa bir biyografisini vermektedir. Bu biyografiye gére Suudi Mehmet
Efendi, Niksarli Emir Hasan adl birinin ogludur. Miderrislik yapmistir. Halep, Medine ve
Diyarbakir Mollaliklarinda bulunmustur. Temmuz- Adustos 1591 yilinda da vefat etmistir
(Mehmet Siireyya, 1996, s. 1522-1523). Bu bilginin ve ayni zamanda islam Ansiklopedisi'nde
Cevat izgi tarafindan yazilan bilgilerin dogrulugunu kabul edersek, miiellifimiz Emir Meh-
met Suudi Efendi'nin dogum tarihi kesin olarak bilinmemek ile beraber 6lim tarihi hicri
999 miladi 1591'dir. Cocukluk donemi ile ilgili herhangi bir bilgi mevcut olmayip, devlet
gérevlisi olarak Osmanli tilkesinin &nemli yerlerinde gérev yapmistir. Ozellikle gérev yaptig
yerler arasinda Halep, Diyarbakir ve Medine gibi devlet icin énemli sancaklarin bulunmasi,
Emir Mehmet'in basarili bir kadi oldugunu gostermektedir. Ayni sekilde Sicil-i Osmani 'ye
gecen bilgilere gore Emir Mehmet'in sair oldugu, manzum ve mensur eserlerinin bulun-
dugu vurgulanmakla beraber eserleri hakkinda bilgide verilmemektedir. Ayrica maellifin
Kadri Celebi adli bir oglunun da oldugu ve oglunun sair oldugu da biyografisinde yer alan
bilgiler icerisindedir (Mehmet Siireyya, 1996, s. 1522-1523). Yazarimiz hakkinda bir baska
kaynakta ise muellifin ismi verilmeden Osmanli sadrazami Sokullu Mehmet Pasa’nin maiye-
tinde yer alan biri oldugu ve Sokullu’nun yayilmaci politikasi dogrultusunda eserini kaleme
aldigini ve eser ile de Osmanl dis politikasina yeni bir ivme kazandirmak istendiginin s-
tlnde durulmustur (Gruzinski, 2010, 16). Hem Sicil-i Osmani'ye de gecen Emir Mehmet hem
de Cevat izgi'nin calismalarinda miiellifin Osmanli baskentinde Sokullu'nun hayatta oldugu
doénemde bulunup bulunmadigi gegmemektedir. Ayni sekilde Sokullu Mehmet Pasa’nin 3.
Murat'in saltanatinin ilk yillarindan itibaren sarayda eski gilictinden yoksun oldugu asikar-
dir. 1579 yilinda Sokullu'nun éldarilmesi ile eserin 3. Murat’a sunulmasi arasinda yaklasik
dort yillik bir stre yer almaktadir. Bundan dolay1 Gruzinski'nin yapmis oldugu bu ¢ikarim
biraz zayif bir olasiliktir.

Goruldugu gibi muellifimiz hakkinda kaynaklarda yer alan bilgiler sinirhdir. Kaynaklarda
yer aldigi itibari ile muellifimiz Osmanli ilmiye teskilatina mensup biri kisidir. iki kaynagi-
mizda yer alan bilgiye gore, muellifimiz Halep, Diyarbakir ve Medine kadilik gorevlerinde
bulunmustur. iimiye teskilatina mensup bir Osmanli kadis, son islam diinyasinin genis ve
renkli diinyasinin temsilcisi, bu diinyayi bastan sona iyi tantyan memur tipidir ve devletin
hukukgular sinifini sahsinda temsil eden bir meslek adamidir. Osmanli kadisinin gorevle-
rinin icerisinde adaleti saglamak basta olmak lizere; mulki, idari, beledi ve mali alanlarda
da 6nemli gorevleri vardir. Miellifimiz eserinin ¢esitli yerlerinde aslinda kadilik mesleginin
ilgi alanina giren bazi ipuglarini bize vermektedir. Bu ipuglarinin icerinde en gbze carpan
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ise; Amerika hakkinda bilgi verdigi lictincli boliimde, 6zellikle bolgenin yeralti kaynaklari
hakkinda detaylica bilgiler yer almasidir. Eserin yazildigi dénem dikkate alindiginda tim
diinyada, Amerikan altin ve giimusinin piyasalar kasip kavurdugu bilinen bir mevzudur.
Muellifimizin de kadilik meslegi icabi Osmanli pazar piyasasini denetlerken bu mevzudan
haberdar oldugu muhtemeldir. Eserin t¢linct bolimiinde kirk sayfadan fazla yerde bélge-
nin yeralti zenginlikleri hakkinda detayli bilgiler icermektedir. Ornegin muellifimiz“ Yeni Bir
Diinya ve Yeni Bir Bélgenin Ortaya Cikisi”adli béliimiinde ispanyollarin bélgeyi ele gecirdik-
leri donemi anlatirken su ibarelere dikkat ceker; “ Ol nevahide on dirhem ¢eker altun kit'alari
¢ok bulunurdu gah olurdu ki turung kadar dahi bulunurdu” (Tarih-i Hindi Garbi ve Hadis-i Nev,
1999, s. 201). Eserin yazilma amacini bir sonraki bolimde detaylica tartisilacagindan, bu
konuyu burada birakiyorum.

Eserin Yazilma Nedeni

Galismamizin ilk kisminda eserin yazar hakkinda tartismalar Gizerinde durduktan sonra,
ikinci kisminda daha ¢ok eserin yazildi§i ddonemde Osmanli Devleti'nin genel durumdan
muellifin eserini neden kaleme aldigini tartismaya calisacagim. Maellifimiz eserinin baslan-
gi¢ boliminde eserini kaleme almadan dnce nasil ¢alistigini Zimer suresi 12. ayetinden
yola cikarak anlatmaktadir.

Hic bilenlerle bilmeyenler bir olur mu ayetinin anlami geregi uzun siredir diinyanin
sikintilarindan ve eziyetlerinden firsat bulduk¢a 6mrimin ve saghgimin elverdigi ka-
dariylailim ve fen egitimi ile ugrasip aklimi ve zihnimi bazi seylerin derinligini 6grene-
bilmek icin mesgul ederdim (Tarih-i Hindi Garbi ve Hadis-i Nev, 1999, s. 31).

Muiellifimizi kitaba baslamadan eserini olusturma safhasindayken Kur'andan bir Ayet ile
taclandirmasi, bir tesadiif olmasa gerek. Oyle ki miiellifimiz Ziimer SQresinin 12. ayetini bi-
lincli bir sekilde, calismasina mesruluk kazandirmak icin kullandi. Aslinda bu ayet ile bilgili
ve bilgisiz insanlar arasinda karsilastirma yaparak, eserini yazmaya baslamadan énceki ruh
halini anlatmaya calismistir.

1583 yilinda yazilip 3. Murat’a sunulan eserin, tizerinde bircok imge tasidigi muhakkaktir.
Muhtemelen saray tarafindan yazdirilan eseri, lll. Murat déneminin genel siyasetini ipug-
larini Uzerinde tasimaktadir. Bu ipuglari, Osmanlilarin Hint Deniz seferinden bekledikleri
sonugclari alamamasinin etkisini Uzerinde tasir. 2. Beyazit (1481-1512) déneminde baglayan
Portekizlilerin bolgeye olan ilgileri, Osmanhlarin Memliik devletini ortadan kaldirmasi ile
Kizildeniz’de Osmanli- Portekiz miicadelesi icin bir baslangi¢ oldu. Selman Reis’in bolgede
etkin bir sekilde, Portekizliler ile miicadele etmesi ve bu miicadelesinde de basarili olmasi,
Osmanli Devletinin bolgede gecici de olsa hakimiyet kurmasini sagladi. Her ne kadar bélge
ile Osmanlilarin tanismasi 1517 yillarini bulmus olsa da Memliik devletinin bdlgede Por-
tekizliler ile etkin miicadelesi, Osmanlilarin da dikkatlerini bolgeye yoneltmelerine neden
oldu. Selman Reis'in Kizildeniz ve ¢evresinin Osmanlilar icin 6nemini anlatmak icin yazdigi
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ve 1525 yilinda dénemin sadrazami Pargali ibrahim Pasa’ya sundugu layiha; Osmanli siya-
setinde de etkili oldu (Layiha hakkinda genis bilgi icin; Ozbaran, a, 2013, s. 33-58). Siiveys'te
bulunan Osmanl donanmasinin, Portekizliler karsisinda basarili faaliyetleri Selman Reis'in
olimune kadar devam etti. Selman Reis'in dldUrtlmesinden sonra Misir Beylerbeyi olarak
Hadim Siileyman Pasa, bélgede Osmanli siyasetinin yeni savunucusu konumuna getirildi.
1534-36 yillari arasinda devletin iran Safevileri lizerine yapti§i seferlerden dolayi, bélgeye
yeterince 6nem veremediler. Seferlerin bitimine miteakip Osmanl donanmasi, bélgeye ilk
ciddi seferini gerceklestirdi. Ozellikle Ace Sultanligi'nin da artan Portekiz baskisinda buna-
lip Osmanlilardan yardim istemesinin yani sira, Portekizlilerin 1520-1530 yillarinda Kizilde-
niz'de ticaret gemilerine karsi yikici faaliyetlerinin de bunda etkili oldu (Ozbaran, a, 2013,
s. 202). 1538'de ele gecirilen ada kisa siire icerisinde kaybedildi. Bélge Muslimanlarinin
Hadim Siileyman Pasa’nin daha énce Aden Bolgesinin ele gecirildigi sirada, Aden emirini
oldirmesi ve mallarini yagmalamasi, Diu Misliimanlarinin da tepkisine neden oldu. Bolge
halkinin Osmanl kuvvetlerine verdikleri destegi geri cekmesi ve buna karsin Portekiz glic-
lerini desteklemeleri, bolgenin ele gecirilememesine neden oldu.

Barbaros Hayrettin Pasa’nin 1538 Preveze zaferi ile ayni déneme gelen Diu kusatmasi, Os-
manlilar icin kotl bir sonug ile bitti. Sonraki donemlerde devlet, bolgedeki ticaret agini
kontrol etmek icin birkac kiiglk capli seferler yaptiysa da bekledigi sonucu elde edemedi.
Her ne kadar devlet Kizildeniz'e egemen olmus olsa da, bolgede ki Portekiz glictini kirmayi
basaramadi. 1547 yilinda yapilan Osmanli-Portekiz anlagsmasina gore her iki taraf da ticareti
engellemeyecek maddesi pek de ise yaramadi. Zira Portekiz gemilerinin ticareti engelleye-
cek faaliyetlerinden dolayi Osmanlilar, 1552 yilinda Hiirm{z't kusatmak igin harekete gec-
tiler. Bu siire zarfinda devlet, Stiveys'te insa edilen donanmanin da yardimi ile Kizildeniz'in
Arabistan yakasinda ki limanlari tuttu. Yemen'in okyanusa bakan kiyisinda ki Aden’i kontrol
etmesi, Portekizliler acisindan pek de sicak karsilanmadi (Ozbaran, b, 2013, s. 150). Osman-
lilarin bu hamlesi ile Kizildeniz'de Portekiz glicli biraz azalmis olsa da, Osmanlilar da fazla
etkili olmadi. Bélgeye tamamen hakim olmak isteyen Osmanlilar, Piri Reis komutasinda ki
donanma ile 1552 yilinda Hirmz'G kusatmak icin harekete gecti. Kale duvarlarini stirekli
top atesleri ile déven Osmanli ordusu, buna ragmen kaleyi diisirmeye muvaffak olamadi.
Bu kusatmadaki basarisizhgindan dolayi inlt Tirk denizcisi ve Kitabi-1 Bahriye’'nin muellifi
Piri Reis Misir'da olduralda.

Basra'da mahsur kalan Osmanli donanmasini istanbul’a getirmek ile gérevlendirilen Seydi
Ali Reis, Agustos 1554 yilinda, Basra'dan aldigi 15 gemi ile denize acildi. Umman yakinlarin-
da buyuk bir Portekizdonanmasi ile karsilasan Seydi Ali Reis, Portekiz donanmasi karsisinda
tutunamadi. Riizgar ve firtinanin da fazla olmasindan dolayi, donanmanin bir bolimani
burada kaybetti. Giicerat Sultanligina siginan Seydi Ali Reis'in tekrardan istanbul’a gelmesi
1556 yilini buldu. Osmanl kuvvetlerinin Basra korfezinde yasadiklari bu zor dénemler 1559
yilinda Bahreyn'de aldiklari yenilgi ile devletin bolgeye olan ilgisinin de azalmasina neden
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oldu. Her ne kadar Stiveys'te bulunan donanma ile Osmanlhlar, Portekizliler karsisinda hep
glicli goziikse de, devletin bu bdlgeye miidahalesi giderek glicliik kazanmaktaydi. Porte-
kiz devletinin de ispanyollar ile olan miinasebetleri ve Hint Okyanusunda Osmanlilar ile
strekli micadele etmelerinden dolayi gligsiiz diismeleri, onlarin 1580 2. Philip’e yenilerek
topraklarini kaybetmelerine neden oldu (Sayili 1961, s. 410) .

Hint Okyanusunda Osmanli-Portekiz miicadelesinin 6zetini verdikten sonra muellifimizin
eserini asil yazma amacini anlatmaya gecebiliriz. 1517 yihinda Ortadogu topraklarinin Os-
manlilar tarafindan ele gegirilmesi ile baslayan, Osmanlilarin Hint Okyanusuna sahip olma
istekleri ge¢ donemlere kadar devam etti. Hindistan lizerinden gelen baharatin Osmanl
topraklarindan ge¢mesi, devlet icin biyik bir gelir kaynagi demekteydi. 15. ylizyil ve son-
raki slrecte ticaret yol glizergahinin acik denizlere kaymasi Osmanlilari bu gelir kaynagini
ellerinden kacirmamak icin, yeni politikalar Giretmeye sevk etti. Bu politikanin merkezinde
de Akdeniz ticaretini canli tutmak yer almaktaydi. Kanuni Sultan Siileyman bu politika dog-
rultusunda 1535 yilinda Fransa devletine Akdeniz'de serbest ticaret yapma anlamina gelen
ahitnameyi imzaladi. Hindistan'dan gelen baharat ile iran izerinden gelen ipegin Avrupa'ya
taginmasi icin en onemli merkez Akdeniz'de bulunan limanlardi. Bu limanlarda strekli ti-
caret canlih@i vardi. Devletin buradan elde ettigi gelir de son derece yiksekti. Son yapilan
calismalara bakildiginda Akdeniz ve Misir'da ki limanlarinda 17. ylGzyilin sonlarina kadar
bu ticaretin canli tutuldugu kanitlanmis olsa da, devlet bu bolgeden daha fazla gelir elde
etmek istiyordu. 2. Selim (1566-1574) doneminde bunun zor oldugu anlasildiginda, Akde-
niz'de ki ticareti daha glvenilir hale getirmek icin Kibris (1570) alindi.

Eserimizin muellifi muhtemelen devletin izlemis oldugu bu politikalardan haberdardi.
Devletin uzun bir dénem Hint Okyanusu’nda yaptigi micadeleyi iyi bilmesi ve ¢6zim
yollarini aramak icin, strekli politikalar Gretmesi stiphesiz muellifimizin de dikkatini ¢cek-
mistir. Bu politikalarin odak noktasinda da Sadrazam Sokullu Mehmet Pasa yer almaktay-
di. Onun Akdeniz ticaretini canlandirmak icin agmak istedigi Siiveys Kanal Projesi ve iran
Safevi devletini kontrol altinda tutmak icin Don-Volga Kanal Projeleri bu politikalarin en
onemlileridir. Devletin 16. ylzyildan itibaren bdlgeye hakim olmasi ve buradaki ticareti
kontrol edebilmesi icin Stiveys Kanalinin acilmasi sart idi. Akdeniz'de gli¢li bir donanma
bulunduran devlet, yeri geldiginde bu gui¢li donanmayi Hint Okyanusunu korumak igin
okyanusa gondermesi elzemdi. Bunun igin Stiveys Kanalini agmak isteyen devlet, Kizilde-
niz'e ge¢gmek ve buradan da Arabistan cografyasi ile beraber Sudan ve Habesistan'i koru-
mak icin 1568 yilinda bir ferman yayinlandi. Bu fermanin muhatabi Misir Beylerbeyi'ydi
(Sahin, 2012, s. 75). Fermanda her ne kadar boélgenin Portekiz tacizlerinden kurtariimasi
vurgusu yapilmis olsa da, bolge ticaretinin de kontrol altinda tutulmasi amaglanmaktaydi.
1568-1573 yillari arasinda yapilan ¢alismalar neticesiz kalmis kanalin agiimasina muvaffak

olunamamisti.
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Stiveys'te kanal agma fikri muellifimizin de dikkatini cekmektedir. Eserinin 83-85. Sayfala-
rinda bu konuyu derinlemesine tartisan muellifimiz, 6ncelikle Nil nehrinin dar olan bir kis-
minda bir kanal agma fikrinin tarihi gelisimi Gizerinden durduktan sonra, kanalin agiimasinin
Osmanli devletine nasil faydal olacagini su sozler ile anlatmaktadir.

Bundan sonra mutluluk merkezi baskent istanbul'dan gemiler hazirlanarak Kizilde-
niz'e géndermek ve Mekke ile Medine sahillerini korumak mimkun olurdu. Ayrica
akilli bir siyaset ile Pakistan ile Hindistan Limanlarini kisa stirede ele gegirmek ve
dismanlar o bolgeden uzaklastirip, Pakistan, Hindistan, Habesistan, Sudan, Hicaz
ve Yemen'in yeni degerli ve az bulunur mallarini kisa zamanda baskente ulastirmak
mimkuin olurdu (Tarih-i Hindi Garbi, s. 83-85).

Muellifimizin verdigi bilgiler, Sokullu'nun Stiveys Kanal projesinin basarisiz olmasindan yak-
lasik 10 yil sonradir. Uzerinden 10 yil gecmesine ragmen bu fikrin canli tutulmasi Serge Gru-
zinski'nin Tarih-i Hindi Garbi'nin yazarinin muhtemelen Sokullu'nun maiyetinden biri oldugu-
nu soylemini akla getirmektedir. Bu bilginin ne kadar dogru oldugu tartisiimak ile beraber,
1580'li yillarda da bu fikrin canl tutulmasi, bizim icin 6nemlidir. Maellifimizin verdigi agik-
lamalarda dikkat ceken bir baska nokta da adini saydigi tilkenin yeni degerli ve az bulunan
mallarinin kisa zamanda baskente ulastirma soylemleridir. Burada yazarimizin dikkat ¢ek-
tigi degerli mallarinin baskente getirilmesi fikri muhtemelen, ispanyollarin, Yeni Diinya'da
kesfettikleri bolgelerin tim degerli madenlerini Avrupa'ya tasimalarinin etkisi ile yazilmistir.
Ayni sekilde eserin 3. boéliminde tanitilan ve hakkinda bilgi verdigi her bolgenin yer alti
kaynaklarini anlatan yazarimiz, bélgenin zengin maden kaynaklarini itinali bir sekilde yaz-
maktadir. Buradan hareket ile eserin yazilmasinda etkili olan iki unsur karsimiza ¢citkmaktadir.
Birincisi Hint Okyanusu’nda Osmanli varligini daha da etkili kilmak ile beraber, Siveys'te bir
kanal acarak buradaki zengin ticarete dikkat cekmektir. ikincisi ise Amerika kitasindaki zen-
gin yer alti kaynaklari hakkinda Osmanli idarecilerinin dikkatini bu kitaya cekmektir.

Eserimizin 16. asrin son ¢eyredinde kaleme alinmasinin asil nedeni neydi? Bu eserin ya-
zilmasinda rol oynayan temel faktorler neydi? Bu iki temel soru etrafinda eserin yazildig
doénem icin de Osmanli ve diinyanin geriye kalaninin durumunu alirken, aralarinda paralel-
likler oldugu géze carpmaktadir. Yiizyilin basinda ispanyollar yeni kitaya sahip olmak icin
bolge halki ile miicadele ederken, Osmanlilarda Orta Avrupa’ya hakim olmaya calisiyorlar-
du. ispanyol kuvvetler, bélgede yaptiklari faaliyetler ve ele gecirdikleri topraklarda ki zengin
altin ve gimis madenleri Avrupa'ya tasimasini bildiler. Avrupa piyasasindaki altin ve gu-
misin bollugu kisa zaman bir enflasyona neden oldu. Bu enflasyondan Osmanli pazari da
payini aldi. Miellifimizin kimligini tartistigimiz ilk bélimde, yazarimizin kadi olduguna dair
bazi kaynaklarda bilgiler oldugundan bahsettik. Muellifimiz kadi oldugunu kabul edersek,
Osmanli pazarinin durumdan haberdar oldugu kesindir. Osmanli pazarina gelen strekli al-
tin ve giimus karsisinda Osmanli parasinin deger kaybetmesi, muellifimizi Avrupa’ya gelen
bu altin ve glimisiin kaynagini anlatmaya sevk etmis olabilir.
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Eserin kaleme alindigi dénem Osmanli-iran savasinin en canli dénemi oldugu kadar, Os-
manli baskentinde baska bir heyecaninda yasandigi doneme denk gelmektedir. Bu donem
istanbul Rasathanesi'nin kuruldugu dénemdir. 1577 yilinda Sokullu Mehmet Pasa, bizzat Ill.
Murat'in rasathanenin kurulmasini istedigini Takiyytiddin‘e bildiriimistir (Unver, 2014, 5.39).
Hem istanbul Rasathanesi'nin acilmasi hem de Tarih-i Hindi Garbi adli eserin yazilmasinin
ayni dénemlere denk gelmesi tesadiif olmasa gerek. Sultan 3. Murat’in astronomi ilmine
olan meraki ve bu merakini Osmanli Devletini emperyal bir gii¢ haline getirmek istemesi
de bunda etkilidir. Hem Takiyytiddin tarafindan kurulan istanbul Rasathanesi hem de ese-
rimizin ayni ddnemde kaleme alinmasi, her ikisinin de tanismis olma ihtimalini akla getir-
mektedir. Kaynaklara bu konu hakkinda yansiyan her hangi bir kaydin olmamasi bu ihtimali
disiik gosterse de yine de ayni donemde baskentte yasamalari tanismis olma ihtimalini
akla getirmektedir.

Do6nemin panoramik bir gorlintisiini sunduktan sonra miellifimizin eserinde bahsettigi
konulara dénelim. Miellifimizin, eserini kaleme alirken uzun bir 6n ¢alisma yaptigi muhak-
kaktir. Zira eserin giris kisminda yazmis oldugu ve islam cografyacilarindan naklen yazdik-
lari, eserin islam cografi eserlerinin devami olmasina neden olmustur. Bunun ile beraber
kendisinden énce yazilmis ve islam cografyasini anlatan eserlerden de faydalanmayi bil-
mistir. Eserin kaynaklari Gzerinde genis bir calisma yapan Thomas Goodrich, muellifimizin
kullandigi kaynaklari teker teker saymistir. Kaynaklar arasinda en ¢ok zikredilen Mesudi’ya
ait olan Murtic Ez-Zeheb adli eserdir. Mesudi, eserinde diinyanin yaratilisindan Abbasi devle-
tine kadar olan tarihi olaylari ve eski cografya hakkinda kiymetli bilgiler vermektedir. Mesu-
di'nin disinda miellifimiz, Nasreddin Tusi, Zekeriya Kazvini, ibn-iil Verdi, imam Razi, Kurtubi,
Mevlana Nizam gibi islam kaynaklarini kullanmasinin yani sira, cok sayida yabanci kaynakd-
da kullanmistir. Miellifimizin Osmanli ilmiye teskilatina mensup bir kadi olmasindan dolayi
Arapca ve Farsca bilmesi hasebi ile bu kaynaklara ulasmasi ve bu kaynaklari okumasi son
derece normaldir. Asil merak konusu olan mdellifimizin yabanci kaynaklara nasil ulastigidir.
Her ne kadar Goodrich, miellifin kaynaklari Venediklilerden elde ettigini sdylese de (Good-
rich, 1985, s. 677) Gruzinski ise ispanya’dan gelen Miisliiman ve Yahudi halka dikkat ceke-
rek, muellifimizin kaynaklarini bunlardan temin ettigini yahut bunlara terclime ettirdigine
dikkat cekmektedir. Hatta Gruzinski hakli olarak miellifin iberyali yahut italyan kékenli ola-
bilir mi sorusunu kendisine sormaktadir (Gruzinski, 2010, s. 17). ilginctir ki, yazarimiz da bati
kaynaklarini nasil elde ettigi hakkinda hig bir bilgi vermemektedir.

Kaynak yoniinden epeyce zengin olan eserimiz, lizerine yiikledigi misyon bakimindan da
dikkatleri Gzerine ¢cekmektedir. Eserin bir¢ok yerinde dénemin padisahi 3. Murat’a dnemli
mesajlar yer almaktadir. Miellif, Akdeniz'de bulunan adalari anlatirken su detaylari bizlere

vermektedir.
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“Allah‘a stikiirler olsun ki, s6z konusu adalarda pek coguna islam giinesinin isiklari ve
seriat ayinin pariltilari ulagip Osmanli Devleti'nin hakimiyeti altina girmistir. Ve bizim
ordularimiz onlari muhakkak yenecektir ayetine uygun olarak Osmanli Devleti'nin
inanch yigitlerinin gayretleri ile her tarafa islam yayilmistir. Bundan sonra suanda
inangsizlik karanhgi ile dolu olan diger adalarin ve bdlgelerinde hidayet nurlari ile
aydinlanmasi ve islam’in hiikiimleri ile giizellesmesi sani yiice ve nimeti bol Allah’a
yalvarilir” (Tarih-i Hindi Garbi, s. 107).

Bu sézlerinden her ne kadar Allah'a diger adalarin islam’in nurlu yiizii ile tanistiriimasi icin
bir dua s6z konusu olsa da muellifimiz bir sonraki sayfada Osmanli devleti icin yeni sefer
sahasi acma yoéniinde, fikirlerini de acikca yazmaktadir. Abbasiler déneminde islam ordu-
larinin ellerinde bir dénem tuttuklari Sicilya Adasi’'ndan miuellifimiz bahsederken sunlari
yazmaktadir.

Bir bélgenin uzun miiddet Misliman vatani olup her yani mescitler ve mabetler ile
dolu olduktan sonra, inangsizlik ve bilgisizlik karanliginin orayi kaplamasi, camilerin
kilise ve copliiklere déniismesi cok iziiciidiir. Bunun ile birlikte islam dini devamli ya-
yilmakta ve Osmanli Devleti'nin glicii glinden gline artmaktadir. Cok az bir gayret ile
bu adada ki kutsal yerleri inangsizlik kirlerinden kurtarmak mimkuiindu (Tarih-i Hindi
Garbi, s. 109).

Eserin yazildigi Osmanli-iran savasinin da oldugu bir désnemde miiellifin dikkatleri farkl bir
yone cekmesi ilgingtir. Eser icerisinde barindirdidi bilgiler kadar, yazildigi donem itibari ile
ilging bir eserdir. Temel olarak {i¢ bélim halinde kaleme alinan eserin t¢lincl bolimiinde
Amerika kitasi derinlemesine incelenmistir. Yeni diinyanin her yonuyle anlatildigi bu bo-
limde 6zellikle anlatilan tlkeler ya da bolgelerin zengin madenleri yazarimizin ilgisini ¢ek-
mistir. Ispanyollarin bélgeden getirdikleri altin ve gliimiis madenleri sayesinde nasil zengin
olduklari da kaleme alinmistir.

Sonug

Osmanl kaynaklari icerisinde énemli bir yer teskil eden eserimiz, hem kendi déneminde
hem de sonra ki donemde 6nemli bir kaynak eser oldu. Yazildiktan yaklasik bir bucuk asir
sonra devlet eli ile kurulan ilk Osmanl matbaasi tarafindan basilan eserler arasindaki yerini
aldi. Eserin Muteferrika tarafindan basiimasi Amerika kitasi ile ilgili bilgilerin o donemde
dahi giincelligini korudugunun kanitidir.

Eser ilk bakildigindan yeni kesfedilmis bir kita olan Amerika kitasini tanitmak icin yazilmig
gibi goriinse de Uzerinde farkl misyonlarda tasimaktadir. Yillarca Hint Okyanusu’'nda Porte-
kizliler ile stirekli savasan devlet, istedigini elde edemedi. Bununla beraber ispanyol ve Por-
tekizli kasiflerin Hindistan Gizerinden gelen ve Osmanl Ulkesi agisindan 6nemli bir yer tutan
baharat ticaret yolunu okyanuslara tasimak istemleri, devletin bu ticaretten elde edilecek
geliri kaybetmesi anlamina gelmekteydi. Muellifimiz bu tehlikenin farkinda oldugundan
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Osmanlilar agisindan 6nemli yer tutan bu ticareti, canlandirmak icin, Nil nehri Gizerinde bir
kanalin agilma fikrini de yeniden giindeme getirmektedir.

Eserimizin asil yazilma nedeni, her ne kadar Osmanli cografyacilart Amerika’nin kesfinden
cok erken donemde haberdar olmus olsalar da, bu kitanin zenginliklerinden Osmanli ka-
muoyunun haberdar olmasini saglamaktir. Kitanin zengin altin gimiis madenlerinden dev-
leti haberdar etmektir.
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0z: 20. yiizylin ikinci yansindan itibaren kiiresel capta yasanan degismelere paralel olarak bilhassa Bati
toplumlarinda, “kiilt gruplan’, “tarikatlar’, “yenicag dinleri”, “yeni dini hareketler” gibi farkli kavramlarla ifade
edilen Yeni Dini Hareketlerin (YDH) ortaya ciktigi ve kisa zamanda bu hareketlerin tiim diinyada yayginlik
kazanmaya basladiklan bilinmektedir. Nitekim cogunlukla marjinal dini olusumlar olarak kendisini gdsteren
YDH'ler zaman zaman biiyiik yanki uyandiran bir takim siddet eylemleri ile gindeme gelmislerdir. YDH'lerin
cinayet, suikast, toplu intihar gibi siddet eylemleriyle giindeme gelmeye baslamasiyla birlikte YDH'ler ve siddet
arasinda dogrudan bir iliskinin olup olmadigi, sayet varsa bu iliskinin hangi boyutta ve ne tiir dzelliklere sahip
oldugu, bu hareketlerin siddete ne derecede egilimli oldugu, hangi faktdrlerin siddete yol actigi gibi konular
tartisiimaya baglanmistir. Bu bildiride de dncelikle YDH-siddet iliskisi, gerceklestirmis olduklan eylemlerle
zihinlere kazinan ve “biiyiik bes” olarak da bilinen Halkin Tapinagi, Branch Davidians, Aum Shinrikyo, Giineg
Mabedi ve Cennet'in Kapisi hareketleri baz alinarak drneklendirilecektir. Daha sonra iyelerini “6lmek ya da
oldiirmek” hedefine odaklayan YDH'leri siddete y&nelten apokaliptik inang, karizmatik liderlik gibi faktdrler ele
alinacaktir. Nihai olarak, eskiden beri yasanan ve halen diinyanin pek ok bdlgesinde kiyasiya devam eden din ve
mezhep kavgalarnin gercek mahiyetinin anlasiimasina katkida bulunulmaya calisilacaktir.
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Dinin bizzat kendisi siddet Ureten bir olgu olmamasina ragmen,tarih boyunca din ve sid-
det olgular yakin iliski icerisinde olmus ve yan yana anilmislardir. Tarih; dinsel gerekcelerle
islenmis sayisiz siddet, vahset ve katliama, dinleri ve mezhepleri farkli olan insanlarin bir-
birlerini yok etmeye calistiklari, tanri adina kan doktukleri sayisiz siddet olaylarina tanikhk
etmistir. Yine 20. ylzyilin ikinci yarisinda, yeni dini egilimlerin yani sira din referansli siddet
ve teror eylemleri de yikselise gegerek diinya giindemine oturmustur. 21. yizyilin ilk cey-
reginde bulundugumuz glinimuizde de diinyanin ¢esitli bélgelerinde devam etmekte olan
catismalar genelde siddetin, 6zelde ise dinsel siddetin en dnemli ve 6ncelikli sorunlardan
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Bilindigi Gzere 20. ylizyihn ikinci yarisindan itibaren tiim dlinyada sosyal, ekonomik ve tek-
nolojik alanda hizli ve yogun bir degisim sureci yasanmaya baslanmistir. Diinya ¢apinda
hizli ve kapsamli degismelerin yasandigi bu slire¢ ayni zamanda dinf gesitliligin arttigi, Yeni
Dini Hareketler (YDH) olarak isimlendirilen dini olusumlarin tarih sahnesine ¢ikip hizla yayil-
maya basladigi ve nihayetinde kiiresel bir olgu haline geldigi bir donem olmustur. YDH’le-
rin tarih sahnesine ¢ikmasindan bu yana, bilhassa 1970'lerin basindan itibaren, YDH'lerin
ortaya ¢cikmasina sebep olan sosyo-kiilturel sartlar, YDH’lere Giye olma ve Uyelikten ayriima
strecleri, YDH'lerin basarilari ve basarisizliklari, YDH'lere gosterilen tepkiler gibi pek ¢ok
mesele arastirmacilarin ilgi odagdi haline gelmistir. Ayrica, YDH'lerin zaman zaman suikast,
cinayet, toplu intihar gibi bir takim siddet eylemleriyle giindeme gelmeye baslamasiyla
birlikte bu arastirma konularina bir yenisi daha eklenmistir: Yeni Dini Hareketler ve siddet
iliskisi. Yakin donemden itibaren, YDH'lerin siddetle dogrudan bir iliskilerinin bulunup bu-
lunmadigi, YDH'lerin siddetle iliskilerinin hangi boyutta oldugu, YDH'lerin siddete egilimli
olup olmadiklari, YDH'lerde siddete neden olan faktorler, YDH'lerin siddeti mesrulastirip
mesrulastirmadidi gibi konular arastirmacilar tarafindan yogun bir sekilde tartisiimaktadir.

YDH-siddet iliskisi Gizerine yapilan arastirmalar incelendiginde, siddet ile YDH'ler arasin-
da dogrudan bir iliskinin bulunup bulunmadigi, boyle bir iliskinin kabulii durumunda
YDH-siddet iliskisinin hangi boyutta ve ne tiir 6zelliklere sahip oldugu, siddete neden olan
faktorlerin neler oldugu gibi hususlarda farkl goérisler benimsendigi gérilmektedir. Orta-
ya konulan bu farkh gérisler, “Yeni Dini Hareketler siddete egilimlidir” ve “Yeni Dini Hare-
ketlerin siddete egilimli olmasi abartiimaktadir” seklinde iki baslk altinda siniflandirilabil-
mektedir. Bu noktada ifade etmek gerekir ki YDH'lerin bir bitiin halinde siddetten uzak
olduklarini séylemek mimkin olmadigi gibi bir genelleme yaparak bitiin YDH'lerin sid-
dete egilimli oldugunu séylemek de miimkin degildir (Baloglu, 2014, s. 291-292; Kirman,
2010,s. 268-270). Oyle ki zaman zaman abartil iddialar giindeme getirilmis olmakla birlikte,
YDH'lerin siddete egilimli oldugu seklindeki yaygin kanaati dogrulayacak somut érnekler
de bulunmaktadir. 1978 yilinda Jonestown'da Halkin Tapinagdi hareketinin tyelerinin lider-
leri Jim Jones dnderliginde toplu bir sekilde intihari (bkz. Chidester, 1988; Hall, 1987), 1993
yilinda Branch Davidianlarin liderleri David Koresh dnderliginde Taksas’ta Waco yakinlarin-
daki Mount Carmel yerleskesinde trajik bir sekilde 6lmeleri (bkz. Newport, 2006; Wright,
1995), 1994 yilinda Glines Tapinagi hareketine mensup 53 Gyenin toplu intihar eylemleri
(bkz. Lewis, 2005), Aum Shinrikyo hareketinin 1995 yilinda Tokyo metrosuna dizenledigi
sarin gazi saldinsi (bkz. Lifton,1999; Reader, 2000), 1997 yilinda Cennet'in Kapisi hareketine
mensup 39 kisinin toplu intihari, 2000 yilinda Uganda'da Tanri'nin On Emrini Yeniden insa
hareketinin cinayet ve intiharlara adinin karismasi (bkz. Zeller 2011; Mayer, 2011) bu 6rnek-
ler arasinda zikredilebilir. Ayrica YDH'lerin karistigi siddet eylemleri sadece bunlarla sinirh
degildir. Bunlarin disinda da lyelerini siddete yonelten cesitli olaylarin varhgi bilinmektedir
(bkz. Chang, 2004; Crovette, 2011; Jenkins, 2000).
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Bu calismada, 6ncelikli olarak YDH-siddet iliskisi baglaminda 6ne c¢ikan hareketlerin ger-
ceklestirmis olduklari siddet eylemlerine deginilecektir. Ardindan, yapilan arastirmalardan
hareketle, YDH'lerde siddete neden olan temel faktorler ortaya konulmaya calisilacaktir.
YDH'’lerin ya da herhangi bir dini gelenekten ayrilarak kendilerine 6zgi din algilarini olus-
turan dini gruplarin, belli bazi doktrinler etrafinda, karizmatik liderlerinin ellerinde dehset
sacan bir siddet mekanizmasina donusebildigine sahit olunmaktadir. Bu sebeple YDH'le-
ri siddete sevk eden temel faktorlerden ikisi olan apokaliptik inang ve karizmatik liderlik
Uzerinde durulmaya calisilacaktir. Nihai noktada, ¢alismamiz esnasinda elde edecegimiz
bilgiler dogrultusunda diinyanin pek ¢ok boélgesinde kiyasiya devam etmekte olan din ve
mezhep kavgalarinin gercek mahiyetinin anlasilabilmesine kismen de olsa katkida buluna-
bilmeyi amaglamaktayiz.

YDH-Siddet iliskisi Baglaminda One Cikan Ornekler

Daha 6nce de ifade edildigi Gzere elbette bir genelleme yaparak bitiin YDH'lerin siddete egi-
limli olduklarini, siddet Ureten birer mekanizma olduklarini sdylemek mimkiin degildir. Kaldi
ki YDH'lerin binlerle ifade edilen sayilar g6z dniinde bulunduruldugunda, adi siddetle anilan
YDH'lerin sayisinin az oldugu goriilmektedir. Bir sekilde siddete bulagmis olan YDH'ler arasin-
da yer alan Halkin Tapinagi (Peoples Temple), Branch Davidian, Glines Tapinagi (The Order of
Solar Temple), Aum Shinrikyo ve Cennet'in Kapisi (Heaven'’s Gate) hareketleri gerceklestirmis
olduklar siddet eylemleri ile bliyuk yanki uyandirmis ve zihinlerde yer edinmistir. Adi siddet-
le anilan YDH'lerin sayisi elbette sadece bunlarla sinirli degildir. Ancak “Bliyiik Bes” olarak da
bilinen bu bes hareket siddetle iliskileri baglaminda daha fazla 6ne ¢ikmaktadir.

1950'li yillarda Jim Jones tarafindan kurulan Halkin Tapinagi hareketi, Gliney Amerika'da
yer alan Guyana'nin Jonestown kentinde aralarinda ¢ocuklarinda bulundugu 900'den fazla
kisinin topluca intihar etmesiyle zihinlere kazinmistir. Hareketin sona yaklastigi dénemde,
Halkin Tapinagi hareketi ile ilgili silah toplama, ¢cocuk kagirma, ¢ocuk istismari seklindeki
endise verici iddialar kamuoyunun glindeminden dismiyordu. Giderek artan kamuoyu
baskisi sonucunda ABD Kongre Uyesi Leo Ryan 1978 yilinin kasim ayinda olaylari yerinde
incelemek Ulzere Jonestown'a gitti (Chyrssides, 2001b, s. 253). Jonestown'da bir giin kalan
Leo Ryan ertesi glin hareketten ayrilmak isteyen 16 kisiyi de yanina alarak geri dondii. An-
cak Jones'un sadik miritlerinden biri onlari havaalanina kadar takip etti ve havaalaninda
onlara ates acti. Agilan ates sonucu Leo Ryan, hareketten ayrilan bir kisi ve li¢ gazeteci 6ld{,
11 kisi ise yaralandi. Bu olaylar lizerine Jones muiritlerini bir araya topladi ve uzun bir tar-
tismanin ardindan onlari toplu intihara razi etti. 276’s1 cocuk 918 kisi 6ldu. Bircogu siyanur
karistirilmis bir sudan icerek intihar etmisti (Saliba, 2004, s. 77-78).

Adi siddetle anilan bir baska hareket Branch Davidian hareketidir. Yedinci Glin Adventistleri
Kilisesi'nden ayrilan bir grup olan Branch Davidian hareketinin lideri mesih oldugunu iddia
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eden David Koresh'ti. Koresh ve takipcileri, Texas'in Waco sehri yakinlarinda Mount Carmel
olarak isimlendirdikleri bir alana yerlesmislerdi. Kamuoyu giindeminde grup ile ilgili silah
depolama ve ¢ocuk tacizi iddialari bulunmaktaydi. Bunun Gzerine, Amerikan Alkol Tutlin ve
Atesli Silahlar Birosu (The Bureau Alcohol, Tobacco and Firearms-ATF) yetkilileri silah depo-
lama ve taciz iddialarini arastirmak icin 28 Subat 1993'te Mount Carmel’e baskin diizenle-
mislerdi. Cikan silahli catismada 4 hiikiimet yetkilisi 6lmis, 16 grup Uyesi de yaralanmisti.
Bu olay Uzerine Mount Carmel, ATF ve FBI tarafindan kusatildi. Yaklasik yedi hafta siiren
kusatma esnasinda Koresh'e bircok kez teslim olmasi icin cagrida bulunuldu. Teslim olmasi
icin cesitli pazarliklar yapildi ancak hi¢bir sonug alinamadi. Bu nedenle 19 Nisan 1993'te tes-
lim olmalari i¢in kusatma sartlari agirlastirildi. Bu esnada, Davidianlar tarafindan cikarildigi
dusunulen bir yanginla birlikte biyuk patlamalar gerceklesti. Bu patlamadan sadece 9 kisi
kurtulabildi. David Koresh de dahil olmak lizere 80'den fazla grup Uyesi 6ldi ve bunlarin
yaklasik 20'si cocuktu (Lewis, 2004, s. 78-80; Wallis, 2004, s. 80; Wessinger, 2006, s. 172).

Branch Davidian hareketini trajik bir sekilde sonlandiran olayin tizerinden ¢ok gecmeden
Glnes Tapinagi (The Order of Solar Temple) isimli hareket Gyelerinin intihar haberleri du-
yulmaya baslamisti. Glines Tapinagdi hareketi 1984 yilinda Joseph Di Mambro ve Luc Jouret
tarafindan kurulmustu. Glines Tapinagdi lyeleri; ¢cok 6zel bir misyonu tamamlamak Uzere
diinyaya geldiklerine, diinyada gecici olduklarina, cok yakin zamanda Sirus yildiziyla bag-
lantih oldugunu dustindukleri “Yice Kaynak”a kavusacaklarina, bedensel varliklarindan
ayrilir ayrilmaz da solar yani gtines adini verdikleri gériinmez, parlak bir sekle kavusacak-
larina, “transit (gegis)” adini verdikleri bu kavusmanin da ancak yanarak gerceklesecegine
inanmaktaydilar (Aldridge, 2000, s. 177; Chryssides, 2006,s. 119-120). Dolayisiyla grup bu
distince dogrultusunda bir dizi cinayet ve intihar eylemi gerceklestirdi.5 Ekim 1994 tari-
hinde Kanada'da Di Mambro’nun evinde biri bebek olmak tizere yanmis 5 ceset bulundu.
Ertesi sabah tarikatin isvicre'deki merkezinde yangin cikti. Yangin sona erdiginde itfaiyeci-
ler 23 ceset buldular. Ayni giiniin gecesinde yine isvicre'deki bir baska mekanlarinda cikan
yanginda 25 ceset bulundu. Kanada'da 6lenlerden ii¢li yangin baslamadan 6nce bicaklan-
mis, isvicre'de ise 23 kisiden 20'si baslarindan vurulmustu. Yine isvicre'de élen 25 kisiden
10’unun basina kursun sikilmisti. Olii sayisi toplamda 53'tii ve élenler arasinda grup liderleri
Di Mambro ve Luc Jouret de vardi. Bu trajik olaylarin devami da vardi. 1995 yilinda 16 kisi
1997 yihinda da 5 kisi yine ayni sekilde 61t bulundu (Introvigne ve Mayer, 2002, s. 173-174).

YDH'lerin siddetle iliskili oldugu tezini gliclendiren en temel 6rneklerden bir digeri, 1987
yilinda Shoko Asahara tarafindan kurulan Aum Shinrikyo hareketinin Tokyo metrosuna di-
zenlemis oldugu sarin gazi saldinisidir. Uyelerini, bilhassa kendilerinden olmayanlari 6ldiir-
mek hedefine kilitleyen bu hareket 1990'dan itibaren silahlanmaya baslamisti. Ayrica, gru-
bun lideri Asahara 1993 yilindan itibaren Aum’u korumak ve Aum diismanlariyla savasmak
Uzere sarin gazi yapimindan aleni bir sekilde bahsetmeye baslamisti. Bir taraftan daAum’a
karsi olan ve onu benimsemeyen kisileri 6ldiirmenin manevi agidan mesruiyetini, diinyevi
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kurtulusun ancak kendi inanglarini benimsemeyen herkesin oldurilmesiyle gerceklesece-
gini anlatmaktaydi. Bu inan¢ dogrultusunda, Aum Shinrikyo hareketi 1995 yilinin Mart ayin-
da Tokyo metrosunun (g ayri hattina ayni anda sarin gazi vermisti. Bu saldiri sonucunda 12
kisi 6lmis, 5000'den fazla kisi de yaralanmisti (bkz. Reader, 2004).

1997 yilinda Guiney Kaliforniya'nin San Diego sehrinde bir UFO kdiltl olan Cennet'in Kapisi
(Heaven’s Gate) uyelerinin, kendilerini bekleyen uzay araglarina binislerini sembolize eden
toplu intiharlan da dikkat cekici siddet eylemlerinden birisidir. Bonnie Nettles ve Marshal
Applewhite tarafindan kurulan Cennet’in Kapisi hareketi zamanla tam bir uzay jargonu kul-
lanan, dis diinyayla iliskisini tamamen kesmis, dlinyevi arzular terk etmis bir grup haline
gelmisti. Alkol, tiitlin, uyusturucu, cinsel iliski ve dis diinya ile gereksiz iliski kurmak yasak-
lanmisti (Aldridge, 2000, s. 178). Ancak bdyle disiplinli bir hayat sayesinde bu diinyadan
daha yuksek bir diizeye gececeklerine inanmaktaydilar. 1997 yilinin Mart ayi yaklasirken
artik Ust seviyeye gecis vaktinin geldigini disiinmeye basladilar. Clinki o tarihte diinyanin
yakinindan gegecek olan kuyruklu yildizin arkasinda bir uzay aracinin olacagina ve bu ara-
ain kendilerini st seviyeye, yani Goksel Kralliga tasiyacagina inanmaktaydilar (Chryssides,
20014, s. 67-75). Sonug itibariyle 27 Mart 1997 tarihinde Cennet’in Kapisi hareketine men-
sup 39 Uye San Diego'da kendilerini zehirleyerek intihar ettiler. Geride intihar etmediklerini,
kendilerini Ust seviyeye gotiirmeye gelen uzay gemisine binmek tizere olduklarini sdyledik-
leri video kayitlari ve internet mesajlari kaldi (Aldridge, 2000, s. 179).

YDH’leri Siddete Yonelten Temel Faktorler

20. yuzyilin son yarisinda YDH'lerin dahil oldugu, uzun zaman hafizalardan silinmeyecek
mahiyette bir dizi kolektif siddet olayinin meydana gelmesi arastirmacilari YDH'lerin sid-
detle iliskisini analiz etmeye sevk etmistir. YDH’ler konusunda yapilan arastirmalar incelen-
diginde, YDH'leri siddete yonlendiren faktorler arasinda “apokaliptik 6gretiye sahip olma,
karizmatik bir dnder tarafindan yénlendirilme, mevcut her seyi iyi kot dualizmi icerisinde
gorme, kendi amaclarini gerceklestirecek kurumsal yapiyi olusturmada basarisiz olma, ye-
lerini dis diinyadan tamamen soyutlama, hiikiimetin kot yonetimi, muhaliflerin diigman-
ligi, baski ve zulim” gibi cesitli faktorlerin siralandigr gortilmektedir (Robbins ve Hall, 2007,
s. 250-254).

YDH'leri siddete sevk eden faktorler genel olarak i¢ ve dis faktorler olmak tzere iki bashk
altinda siniflandiriimaktadir. Dis faktérler, muhaliflerin diismanlidi, disaridan gelen baski
ve zullim, hiikiimetin kotu yonetimi gibi faktorleri; i¢ faktorler ise apokaliptik 6greti, kariz-
matik lider, Gyeleri dis diinyadan soyutlama, iyi-kéti diializmi gibi faktorleri icermektedir
(Bromley, 2011; Robbins ve Athony, 1995; Robbins ve Hall, 2007). ic ve dis faktérlerin sid-
dete yonlendirme noktasindaki etkisi ve agirhgi bir durumdan digerine farklihk gostere-
bilmektedir. Ornegin, Halkin Tapinagi hareketinin icerisindeki siddet potansiyelini ortaya
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¢ikarmak icin sadece bir kongre liyesinin ve basin mensuplarinin Jonestown'’i ziyaret etmesi
ve hareketten ayrilmak isteyen bir avug insanla Birlesik Devletler'e geri donmeye calisma-
si yeterli olmustu. Buna karsilik, Waco'da Branch Davidianlarin kendilerini kurban etmele-
rinde (blyuk patlamalara sebep olan yangini Davidianlarin ¢ikardigi dustintlmektedir) ise
ATF'nin harekete yonelik gerceklestirdigi baskin esnasinda yerlesim yerlerini cevreleyen
duvarlarin zirhli araglarla yikilmasi ve bina iclerine bogucu gaz sikilmasi etkili olmustu. Bu
sebeple Waco ile karsilastirildiginda Jonestown'da dis faktorlerin roliiniin daha az oldugu
ya da baska bir ifadeyle, Waco'daki Branch Davidian toplulugunun i¢sel sebeplerden dolayi
siddete yonelme durumunun Guyana'daki Halkin Tapinagi yapilanmasindan daha az oldu-
gu soylenilebilmektedir (Robbins ve Anthony, 1995, s. 237-238).

YDH’ler konusunda yapilan arastirmalar i¢ ve dis faktorlerden hicbirisinin otomatik olarak
ya da birbirinden tamamen bagdimsiz bir sekilde siddet Gretmedigini, siddetin meydana
gelmesinin bazi i¢ kosullarin dis degiskenlerle etkilesiminin bir gostergesi oldugunu ortaya
koymaktadir (Robbins ve Anthony, 1995, s. 238). Bununla birlikte arastirmalarda, gercek-
lesen siddet eylemlerindeki ic ve dis faktorlerin orani agisindan farkli yaklasim modelleri-
nin benimsendigi gézlemlenmektedir. Ornegin, Marc Galanter ic faktorlere agirlik verirken
John Hall, Philip Schuyler ve Sylvaine Trinh dis faktorlere agirlik vermektedir.

Marc Galanter, Cults: Faith, Healing, and Coercion (1999) adli calismasinda Halkin Tapinadi,
Branch Davidian, Aum Shinrikyo ve Cennet'in Kapisi hareketlerinin siddetle iliskileri bagla-
minda dort agidan benzerlik gosterdiklerini dile getirmektedir: Grubun cevreden soyutla-
narak yalnizlastirlmasi, liderin paranoya ve korkulari, liderin mutlak hakimiyet kurma istegi
ve devletin kot yonetimi. Galanter, devletin kot yonetimi disindaki unsurlarin hareketin
icsel nitelikleri oldugu sonucuna ulagmaktadir. Galanter'e gore, hareketler gerek cografi
olarak ayrilma gerekse siirekli olarak yer degistirme yoluyla kendilerini geleneksel toplum-
lardan soyutlayabilmektedirler. Bu durum hareketleri kendi iclerinde yapilandirdiklari haki-
kat tanimi icerisine hapsettigi,eylemlerine yonelik disaridan alabilecekleri geribildirimlerin
dizeltici etkilerini ortadan kaldirdidi igcin hareketin siddete yonelme ihtimalini arttirmakta-
dir. Galanter’e gore siddet ihtimalini arttiran bir diger dinamik, liderlerin hareket ve lyeler
tizerindeki mutlak kontrolii stirdiirme istegidir. Uyeler Gizerinde sinirsiz kontrol saglama
istegi, gerek icerden gerek disaridan baskalarinin gliclerini ele gegirerek tim kontroli el-
lerinden alacagi seklindeki korkulara yol acabilmektedir. Bunun sonucu olarak da liderler,
kendi konumlarini korumak amaciyla bir kusatilmishk diistincesi olusturarak hareket ice-
risinde dayanisma ve baghhg sirdiirmeye calisabilmektedirler. Nihai noktada tyelerinin
yasamlarini yakindan denetim altina aldiklari, Gyelerin gunlik yasamlarini diizenledikleri,
Uyelerin diistince ve davranislarini mutlak olarak kontrol edebildikleri merkezi kontrol me-
kanizmalarini da kullanabilmektedirler. Son olarak Galanter, kotii devlet yonetimi ile dini
gruplarla basa cikma noktasinda hiikiimetin yetersizligine, genclerin bu hareketlerin icine
cekilmesini engelleyememesine ve yasadisi eylemleri hemen kontrol altina alamamasina
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isaret eder. Bu son unsur Galanter'in ele aldidi tek dis faktérdir. O, daha ziyade i faktorler
ve bu i¢ faktorlerin etkilesimi Gizerinde durmaktadir.

Buna karsilik Hall, Schuyler ve Trinh Apocalypse Observed: Religious Movements, the Social
Order, and Violence in North America, Europe and Japan (2000) isimli calismalarinda siddet
eylemlerinin YDH'lerin i¢sel 6zelliklerinden kaynaklanmadigini ileri stirmektedirler. Hall,
Schuyler ve Trinh YDH-siddet iliskisine dair analizlerini Halkin Tapinagi, Branch Davidian,
Aum Shinrikyo, Glines Mabedi ve Cennet’in Kapisi olaylarina dayandirmaktadirlar. Onlar bu
olaylardan hareketle apokaliptik diinya goriist, karizmatik liderlik, asirn derece i¢ kontrol
ve geleneksel toplumdan soyutlanma gibi i¢ faktorlerin siddete karsi meyil olusturabilece-
gini ancak bu 6zelliklerin bizzat kendilerinin siddete neden olmadigini, siddetin bilhassa
YDH'ler ile sosyal diizen arasindaki iliskiden kaynaklandigini ileri siirmektedirler. Ozetle;
Hall, Schuyler ve Trinh, siddete neden olan i¢ faktorler hakkinda bilgi vermekle birlikte bun-
lar Gizerinde odaklanmamakta, daha ziyade kiiltlirel muhalefet, medya ve hiikimet kontro-
|0 Gzerine vurgu yapmakta, siddete neden olan dis faktorleri ortaya koyarak hareket-top-
lum catismasi Gzerinde durmaktadirlar.

John Wallis Apocalyptic Trajectories: Millenarianism and Violence in the Contemporary Wor-
Id isimli calismasinda YDH-siddet iliskisi analizini Halkin Tapinagi, Branch Davidians, Aum
Shinrikyo, Glines Tapinagi, On Emrin Yeniden Restorasyonu ve Cennet'in Kapisi hareketle-
rine dayandirmaktadir. Wallis, bu hareketlerden yola cikarak siddet eylemlerinin gercekles-
mesinde hem i¢c hem de dis faktorlerin roltint ve onlarin karsilikli iliskisini ortaya koymaya
calismaktadir. Baska bir ifadeyle her bir faktor grubunun, hem hareketin kendi icine yonelik
etkilerini hem de hareket-toplum etkilesimine yonelik etkilerini dikkatli bir sekilde ele alip
incelemektedir (bkz. Bromley, 2011).

YDH'’lerin siddete yonelmesinde dini-diinyevi, i¢-dis, sosyal-kiltlrel, ekonomik-siyasal vb.
pek cok faktor tespit edilebilmektedir. Ancak bu faktorlerin tamamini ele almak calismami-
zin sinirlarini asacagindan, bdyle bir tesebbis yerine YDH'lerin siddete yonelmesinde yay-
gin olarak tzerinde durulan iki temel faktor olan apokaliptik inang ve karizmatik liderlikten
kisaca bahsetme yoluna gidecegiz.

Apokaliptik inang

Kotulugiin guglerini yok ederek tanrinin kralligini baslatacak olan nihai diinya felaketine
yonelik dlisiince yapisini ifade eden binyilci-apokaliptik inang sistemleri siddete basvuran
dini mezheplerin neredeyse hepsinin temel karakteristigi olarak karsimiza ¢itkmaktadir (Hall
ve Schuyler, 1998; Robbins, 2004, s. 61; Robbins ve Anthony, 1995, s. 239). Lorne Dawson
apokaliptik inanclarin YDH’leri icine alan toplu dini siddet olaylarinin her birinde, gerek
kendilerini oldiiren gerekse baskalari tarafindan 6ldurilen insanlarin eylemlerini yapilan-
dirmada ¢ok dnemli bir rol oynadigini ifade etmektedir (Dawson, 2006, s. 146).
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Apokaliptik inanca sahip hareketler, mevcut diizenin yozlastigini ve bu yozlasmis diizenin
cok yakin zamanda sona erecegini diistinmektedirler. Aslinda mevcut diizeni tamamen ter-
sine cevirecek bir gelecek diizen beklentisi icerisindedirler. Oyle ki mevcut diizenin sona
ermesi bir baslangi¢ olacak ve kendileri gibi inanmayan herkes yok edilecektir. Bir anlam-
da diinyanin son glinlerinde siddet ikliminin egemen olacagina hatta siddet ve zulmiin
yeni diizenin onclist olarak gordukleri kendi gruplarina karsi yoneltilebilecegine dair bir
beklenti icerisindedirler. Ancak diinyay! miras almak ya da en azindan hakikati yasatmaya
devam edebilmek icin hayatta kalmalari gerektigine, bunun icin de kendi kutsal bélgelerini
savunmak zorunda olduklarina inanmaktadirlar. Bu diisiinceden hareketle,bu tir hareket-
ler zaman zaman silah depolama ve bu silahlarin kullanimina yénelik egitim alma yoluna
gidebilmektedirler (Robbins ve Hall, 2007, s. 251). Dahasi, gruba yonelik tehditlerin diin-
yanin sonu ile ilgili senaryolarla iliskilendirilmesinin bir sonucu olarak diismanlar seytan-
lastinlabilmekte; Seytan'in, Deccal’in ve diger karanlk gii¢clerin temsilcisi olarak gorilebil-
mektedir. Bu anlayis g6z oniinde bulunduruldugunda,YDH'lerin gerceklestirmis olduklari
siddet eylemlerinin arka planinda Seytan'in kélelerine ancak siddetle karsi konulabilecegi
disiincesinin de 6nemli bir rol oynadigi goriilebilmektedir (Robbins, 2004, s. 62). Ornegin,
Waco'daki Branch Davidian olayinda da bu anlayisa rastlanilabilmektedir. ATF ve FBI yetkili-
lerinin Davidianlara ait Mount Carmel yerleskesine diizenlemis olduklari baskin, Davidian-
lar agisindan siradan askeri bir baskin degildi. Davidianlar'a gore, “Deccal ve onun kéleleri
ATF ve FBI kihgina birlnerek kapiya dayanmisti (Dawson, 2006, s. 149).

Karizmatik Liderlik

Karizmatik liderlik/otorite dini hareketlerin siddet potansiyeline etki eden 6nemli faktor-
lerden birisidir. Lorne Dawson karizmatik liderlerin, liderligin ve hareketin gecici olmasina
neden olabilen grup ici yonetimle ilgili ¢esitli problemlerle karsi kasiya kaldigini dile ge-
tirmektedir. Liderler genellikle ayni zamanda hareketin baskanlari da olduklari icin yone-
timle ilgili her turli problemle karsilasmakta, Ustelik hareketin basarisi ya da basarisizhgi
onlarin karizmatik stattlerini etkileyebilmektedir (Dawson, 2002). Bu baglamda John Wallis,
karizmatik liderligin esasinda riskli bir statl oldugunu ifade etmektedir. Wallis bu riskin ise
karizmatik liderlerin otorite iddialarinin biyik &lctide sadece 6znel faktdrlere dayandiril-
masindan kaynaklandigini distinmektedir (Wallis, 1993, s. 176).

Liderler hareketleri tizerindeki karizmatik ve idari otoritelerini koruma noktasinda hareket-
lerinin radikallesmesinde de etkili olan cesitli taktikler kullanabilmektedirler. Liderlerin oto-
rite problemleri karsisinda yaygin olarak gosterdikleri bilinen tepkiler arasinda karizmatik
megsruiyeti ve liderlik iddialarini destekleyen mucizeler ya da yeni vahiyler bulunmaktadir.
Ayrica liderlerin karizma kaybini engellemek icin ¢ekirdek kadro olarak nitelendirilebilecek
bir avug Uye disindaki Gyelerin tamamiyla irtibatini kesmesi, hareket icerisindeki dayanis-
mayi arttirmak icin apokaliptik vb. bir takim beklentilerin olusturulmasi, liderlerin otoritesi-
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ne karsi citkma ihtimallerinin ortadan kaldiriimasi icin potansiyel rakiplerin tasfiye edilmesi,
liderin otoritesine teslimiyeti 0lcen sadakat testlerinin baslamasi da bu tepkiler arasindadir
(Bromley, 2011, s. 24). Bu ve benzeri uygulamalarin tamami gittikce artan bir sekilde otori-
ter ve mutlakiyetci bir ydnetimin olusmasinda, buna paralel olarak YDH’lerin radikallesme-
sinde etkili olmaktadir.

Liderlik otoritesi asir derecede merkezilestirildigi icin karizmatik liderlerin yetkileri, grup
diizeyinde siddet olasihiginin artmasinda ve siddetin meydana gelmesinde temel teskil
edebilir. Kaldi ki mevcut 6rneklerde de karizmatik liderlerin siddete izin verdigini gore-
bilmek mimkunddr. Liderler bunu bazen dogrudan siddeti baslatmaya yonelik emirler
vermek suretiyle bazen de apokaliptik-binyilci ideolojiler olusturarak siddet artisi stireci-
ne rehberlik etmek suretiyle gerceklestirmislerdir. Bu durum esasinda karizmatik liderligin
siddetle iligkisi bakimindan apokaliptik-binyilci diisiinceden tamamen bagimsiz olmadigi-
ni gostermektedir. Netice itibariyle, siddetle anilan YDH'lerin karizmatik liderlerinin zaman
zaman az ya da ¢ok siddete yatkin bir ideoloji olusturarak Uyelerin bu ideoloji etrafinda
birlesmeleri icin ¢aba sarf ettikleri sdylenilebilir (Bromley, 2011, s. 24-25).

Karizmatik liderler zaman zaman Uyeleri lizerindeki etki, gli¢ ve otoritelerini denemek is-
teyebilirler. Bu kapsamda karizmatik liderler taraftarlarindan kendilerini feda etmelerini is-
teyebilirler. Bu fedakarlik taleplerinin en uc noktasi Jonestown'da bagliliklarini test etmek
icin taraftarlarina intihar provalar yaptiran Jim Jones tarafindan kullanilmistir. Zira hareket
Uyeleri tikettikleri zehrin gercek olup olmadigi hususunda genellikle bihaber kalmaktay-
dilar. David Koresh de taraftarlarina karsi benzer bir sadakat testi uygulamistir. Koresh 1986
ytlinin baslarinda Mount Carmel yerleskesindeki tiim kadinlar tGzerinde cinsel hak sahibi
oldugunu iddia etmisti. Boylece, daha ziyade Branch Davidian erkeklerinin liderlerine olan
sadakatleri test edilmisti (Rochford, 2007, s. 166-167). Bu 6rnekler karizmatik liderlerin, ta-
kipcilerini 6nlerine bir takim idealler koymak suretiyle diledigi sekilde yonlendirebilecegini
acikca ortaya koymaktadir. Dolayisiyla, herhangi bir dini olusumun hirsli bir karizmatik li-
derin ellerinde rahatlikla dehset sacan bir siddet mekanizmasina donismesi mimkiinddr.

Sonug

Tarihin her doneminde, gerek farkli dinlere mensup insanlar arasinda gerek ayni dinin
icerisinde farkli dinsel yorumlari benimseyen insanlar arasinda zaman zaman katliam de-
recesine varan siddet eylemlerine rastlanmaktadir. Aslinda siddeti temel alan bazi kiltler
haricinde hemen hemen her inang sistemi iyiyi yasatma, barisi tesis etme idealiyle yola
¢ikmaktadir. Bu sebeple 6ziinde siddeti mesrulastirmayan dinlerin nasil olur da siddete re-
ferans olarak kullanildigi 6teden beri tartisilan en temel konulardan birisi olmustur. 20. yiiz-
yilin ikinci yarisindan itibaren tarih sahnesinde yer almaya baslayan YDH'lerden bazilarinin
cinayet, adam kacirma, suikast, toplu intihar gibi bir takim siddet eylemleriyle glindeme
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gelmeye baslamasiyla birlikte YDH'lerin siddetle iliskili olup olmadiklari, siddete egilimli
olup olmadiklari, siddeti mesrulastirip mesrulastirmadiklari da bu din-siddet iliskisi kapsa-
minda tartisilmaya baslanmistir.

Bir genelleme yapilarak bitiin YDH'lerin siddete egilimli bir karakter arz ettikleri elbette
soylenemez. Bununla birlikte yukarida bahsedilen siddet eylemleri, YDH'lerle ilgili olarak
ileri stirilen dolandiricilik, istismar, silah kagakciligi, cocuk kagirma ve tecaviiz, intihara ve
olime tesvik etme gibi iddialar hakli ¢cikarmakta ve bazi YDH'lerin siddete bulasabildigini
aclkca gozler 6nline sermektedir. Bahsi gecen 6rnekler, Gyelerini 6lmek ya da oldirmek
hedefine odaklayan YDH'lerin nasil tehlikeli bir yapiya dénusebileceklerini gdstermesi agi-
sindan da 6nem arz etmektedir.

Yapilan arastirmalar bir sekilde siddete bulasmis ya da siddete egilimli olan YDH'lerin
belirgin bazi 6zelliklerinin oldugunu ortaya koymaktadir. Apokaliptik inanca ve hareketi
yonlendiren karizmatik bir lidere sahip olma bu niteliklerin basinda yer almaktadir. Yaklas-
makta olan diinyanin son glinlerinde bir takim felaketlerin gerceklesecegine inanan ve bu
olaylarin gerceklesmesini dort gézle bekleyen hatta bu sireci hizlandirmak igin kendileri-
nin bir takim girisimlerde bulunmasi gerektigini diisiinen ve siddet eylemlerini barindiran
bu girisimlerinin hakliigina dair ¢esitli gerekceler sunan muhtelif dinf gruplara tarih bo-
yunca rastlanmaktadir. Nitekim binyilci-apokaliptik inanglar dogrultusunda gelecegi insa
etmeye calisan bu tir olusumlarin gerceklestirecedi eylemlerde siddet kacinilmaz bir hal
alabilmektedir.

Karizmatik liderler ise, apokaliptik inanclar dogrultusunda yasanabilen siddet artis siireci-
ne rehberlik edebilmektedirler. Zira belirli ideallerle yola ¢ikan ve hareket tizerinde mutlak
egemenlik saglayabilen bir karizmatik liderin;liyelerine siddet eylemleri de dahil cesitli isler
yaptirabildigi, dnciist oldugu hareketin glg, etki ve egemenlik alanini arttirabilmek adina
siddeti mesrulastirdigi bilinmektedir. Ayrica karizmatik liderlerin Gyelerini fanatik fikirlerle
besleyerek glinahkar diinyanin bir parcasi olmamalari hususunda onlara srekli telkinlerde
bulunarak gelecekte gerceklestirilecek siddet eylemlerine hazirladiklari da bilinmektedir.
Buradan hareketle YDH'lerin siddete basvurup bagsvurmayacagini blyiik 6lclide belirleyen
karizmatik liderlerin bizzat kendilerinin oldugu sonucuna ulasilabilir.

Gliniimiizde de tehlikeli amaclarla yola cikan muhtelif dini gruplar bulunmaktadir. Ustelik
bu gruplar; basta gencler olmak lzere issiz, parasiz, sosyal glivenceden ve destekten, ilgi ve
sevgiden yoksun, manevi bir boslukta bulunan ¢ok sayida insani kendilerine ¢ekebilmek-
tedirler. Daha sonra bu Uyelere kutsal ugrunda savasmak ve 6lmek ideali asilanmaktadirlar.
Boylece bu gencler, karizmatik liderlerin ellerinde 6liim sacan birer silaha donlisebilmekte-
dirler.Bu durum, YDH'lerin -ya da ayni dinin icindeki farkl dini gruplarin- siddete yonelme-
sinde karizmatik liderligin cok daha etkin bir faktér oldugunu ortaya koymaktadir.
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Tirkiye’de Dinler Tarihi Caligsmalan
(Yiiksek Lisans ve Doktora Tezleri)
Istatistiksel Analiz: 1959-2013

Mehmet Kalkan*

O2z: islamiyet’in var oldugu ilk dénemlerden beri farkli dinler islam toplumlarinda Gnemli bir yere sahip olmustur.
Tarihin ve zamanin algisindan bagimsiz olmayip savunma ve reddiye dili bu diinyaya hakim olmustur. Polemik dili
giinimiizde yerini yavas yavas objektif anlayisa birakmistir. Misliman diisiiniirlerin tarihsel polemiklerinin diger
inang mensuplarinin islam ve Miisliiman algisindan daha kétii oldugu sdylenemez. Ancak giiniimiiz Tiirkiye'sinde
yapilan calismalarin dnemli bir kismi diger dinleri akademik metodoloji cercevesinde ve yine akademik ahlakin
sinirlanini asmadan analiz ve degerlendirme amaciyla yapilmaktadir. Bu tebligin yazilis amaci Tiirkiye'de Dinler
Tarihi bilim dalinda 1959-2013 yillar arasinda diinya dinleri hakkinda tamamlanmis olan yiiksek lisans ve
doktora tezlerini istatistiksel olarak incelemek ve gelecege yonelik yeni calismalar yapilirken dikkate alinabilecek
hususlan dile getirmek olacaktir. Arastirmamizi hazirlarken Yiiksek Ogretim Kurumu'nun veri tabani taranarak
1959-2013 yillari arasinda hazirlanmig tezler yazar, danisman, iniversite, tez tiirii, tez adi ve yil olarak istatistiksel
veriye doniistiiriilmiis ve diizenlenmistir. islam Arastirmalari Merkezi'nin veri tabani ile karsilastirilarak farkliliklar
ve yanhishklar biiyiik dlciide giderilmistir. Sonucta arastirmamiza konu olan 650'den fazla yiiksek lisans ve doktora
tezi YOK ve [SAM kiitiiphanelerinin veri tabani temel alinarak taranmis ve muhteva agisindan Yahudi tarihi ve
inanayla ilgili calismalara odaklanilmistir. Bu teblig, Tiirkiyede 1959-2013 yillan arasinda yapilan tezlerin;
yillara, yapildidi tiniversiteye, derecesine (yiiksek lisans doktora), diyalog, dinleri karsilagtirma, yapan kisilerin
akademiye katilmasl, cinsiyet, konu, islam- Yahudilik iliskileri vb. baglamlarda elde edilen istatistiki verilerin
analizine dayanmaktadir. Bu analizler Tiirkiye'de Dinler Tarihi hakkinda yapilan tez calismalarinin ideolojik veya
apolojetik bir egilimden uzaklasarak fenomonolojik bir algilamaya dogru yoneldigini gdstermektedir.

Anahtar kelimeler: Metodoloji, Avusturya Okulu, Ana-akim iktisat, Menger, Mises, Hayek.

Giris

Diinya dinleri hakkindaki incelemeler ¢ok farkli agilardan ve tarihin her doneminde ilim
insanlarinin ilgisine mazhar olmustur. Medeniyetlerin asli unsurlarindan din kurumu farkli
medeniyetlerin “6teki”ni anlama ve tanimasi acisindan énemli bir yere sahiptir. islam me-
deniyetinde oldugu gibi Yahudi-Hiristiyan medeniyeti de tarihin her déneminden kendisi
disindakileri konumlandirmak ve onlara karsi pozisyon almak icin Yahudilik veya Hiristiyan-

¥ Ars. Gor., Bozok Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Dinler Tarihi Anabilim Dal.
iletisim: mehmet.kalkan@bozok.edu.tr, Bozok Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 66000, Yozgat / Merkez.
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ligin 6teki algisindan faydalanmistir. Ginimize gelindiginde 6nemini hala korumaya de-
vam eden din ve dolayisiyla dine gore digerleri kimdir? Sorusunun cagdas sosyo-politik icin
ifade ettigi anlam somiirgeci Bati icin bir anahtar gorevi ifa etmistir. Boylece Bati diinyasin-
da Hiristiyanlik disindaki 6zellikle cografi bakimdan Dogu kabul edilen bélgenin dinlerine
karsi bir ilgi ortaya ¢ikmistir.

Din calismalari kiirstisinin Avrupada kurulmasina onciilik eden Ninian Smart, diinya
dinlerini anlamada ¢ dnemli noktaya deginir. Birincisi, dinlerin insanligin yasayan engin
birikiminin hayati derecede 6énemli bir parcasidir. ikincisi glinimiiz diinyasinin cogulcu
kiltirel yapisini anlamak ve kavramak icin dinlerin diinya gortisiini anlamaya ihtiyacimiz
vardir. Uclinciisti bireysel hakikat algimizi tutarl bir imani temele oturtmak icin bdyle bir
deneyime girisiriz demektedir (Smart, 1998, s. 9). Batili anlamda dinlere dair incelemele-
rin tarihsel seyrinin 20. ylzyilin basinda sdmirge zihniyetinin bir asamasi olarak gelistigi
akademik cevrelerde artik inkar edilmeyen bir gercektir. Hiristiyan Bati dlinyasinin “6teki’ni
tanima arzusunun temellerinde sémiirii ideallerinin izlerini gérmek miimkiindiir. Ornegin
Cin ve Hindistan'da bu durum cok net bicimde karsimiza clkmaktadir. Tarihsel olarak islam
cografyasi olarak adlandirilan Orta Dogu boélgesinde ise “Otekiler” olan gayrimislim halkin
statlsl tarihsel olarak basta Kur'an ilkeleri olmak tizere bir hukuki temele sahip oldugu
icin daha ¢ok teolojik konularda diger dinlerin batil yonleri vurgulanirdi. Ancak Milletler ve
Kavimler (el-milel ven-nihal) tarzi eserler Miisliman distintrlerin daha 12. yiizyilda modern
bilimin “objektif” vasiflarini haiz dinler tarihi calismalari (Sehristani, 2005; Taspinar, 2008, s.
37-61)urettigini bize kanitlamaktadir. Her ne kadar Tanzimat sonrasi dénemde Universite
diizeyinde Dinler Tarihi dersleri (Aydin, 2001) olsa da sistematik stirekliligini koruyamamasi
ve Osmanl déneminde agirhginin farkl alanlara kaymasi neticesinde bu alana dair calisma-
larin azaldigi gercegini ifade etmeliyiz. Ahmet Mithat Efendi Tarih al-Adyaan adli eserinin
mukaddimesinde dinleri incelemesinin amacini su sekilde aciklamistir.

“Dinler Tarihinin amaci bir dini savunmak veya reddetmek icin delil Gretmek degildir.
Din tarihgisi icin temel olan sey objektif bir yaklasimla dini fenomenleri degerlendir-
mektir. (Ahmet Mithat Efendi, 1912, s. 15; Senay, 2004, s. 74)

Bir baska yerde dinler tarihi derslerinin amacinin dini fenomenleri aslina uygun bicimde
tetkik etmek onlarin batil ydnlerini gérerek islam akidesinin saglamligini kavra(t)ma oldu-
gunu belirtir. Dolayisiyla 20. yy. da diger inancglari tanima gayreti ve arastirma metodolojisi
akademik bir temelde yeniden kurgulanmaya baslanmistir.

Cumbhuriyet dénemine geldigimizde de Darilfiinunda Dinler Tarihi ve mitoloji derslerinin de-
vam ettigini goériiyoruz. Nihayet Ankara Universitesi ilahiyat Fakdltesi'nin 1949'da kurulusu-
nun ardindan Bati metodolojisi temel alinarak akademik calismalarin sistematik hale gelme-
ye basladigi séylenebilir. Bu calismanin amaci Tiirkiye'deki ilahiyat fakiiltelerinin Dinler Tarihi
bilim dalinda 1959-2013 yillari arasinda tamamlanmis olan yiiksek lisans ve doktora tezlerini
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istatistiksel olarak degerlendirmek ve gelecekte yapilacak calismalara 1sik tutacak bir yol ha-
ritasi olusturmaktir. Arastirmaya Yiiksek Ogretim Kurumu'nun verileri temel olusturmustur.
islam Arastirmalari Merkezi'nin veri tabani ile karsilastirmalar yapilmis cesitli bibliyografik
arastirmalardan (Akin, 2014; Atasagun, 2005a, 2005b; Bali, 2004; Eriinsal, Cardakl ve Ulker,
2008; Gokkir, 1993) da istifade edilmistir. Sonug olarak arastirmamiza konu olan 650°den fazla
yiiksek lisans ve doktora tezi YOK ve ISAM kiitiiphanelerinin veri tabani temel alinarak calis-
manin verileri olusturulmustur. Bu noktada sunu ifade etmek gerekir ki ilahiyat fakdiltelerinin
diger bilim dallarinda da Dinler Tarihinin konusu olabilecek calismalar yapilmis olabilir. Bu ¢a-
lismalar arastirmaya dahil edilmemistir. Ayrica ilahiyat fakiiltelerinin tamaminda bilim dallari
kurulmadigindan sadece Dinler Tarihi bilim dal degil genel olarak calismamiz Felsefe ve Din
Bilimleri anabilim dali biinyesinde yapilan tezlerin taranmasi sonucu olusturulmustur.

Tebligimizi, ilahiyat Fakdlteleri Dinler Tarihi bilim dali 6gretim (yeleri tarafindan yénetilen
tezlere tahsis ettigimiz icin dinler hakkinda calismalarin yapildigi sosyal bilimlerin diger bo-
limlerinde hazirlanan tezler degerlendirmelerimizde dikkate alinmamistir. Bunun yaninda
Yiiksek Islam Enstitiileri ddneminde hazirlanip daha sonra doktora tezi olarak kabul edilen
birkac calisma ile YOK'ten 6nce hazirlanan tezlerden ulasamadiklarimiz olmus olabilir. G6-
riislerimize esas olan liste, biiyiik dlciide YOK'iin kayitlarina dayanmakta ise de bazi tespit
ve tashihler tarafimizdan yapilmistir. Cesitli sebeplerden dolayi, teblige esas aldigimiz lis-
tede bazi eksiklikler varsa da bunlarin tespitlerimiz izerinde 6nemli degisiklikler meydana
getirebilecedi kanaatinde degiliz. Calismamizda oncelikle yapilan ¢alismalarin demografik
dagilimlar ortaya konulacaktir. Sonraki kisimda hazirlanan tezlerin Dinler Tarihi alanlarina
gore analizi yapilacak ve son olarak gelecege donik yapilacak ¢alismalara yaptigimiz ana-
lizlerin katkisi aktarilacaktir.

Cinsiyete Gore Dagilm

Cinsiyete Gére Dagilim Cinsiyete Gore Dagilim
Yiiksek Lisans Doktora
Kadin Kadin
30% ‘ ' 8%
J Erkek “
Erkek 92%
70%

Dinler Tarihi alaninda Tirkiye'de 1970’lerin sonlarina dogru baslayan yiiksek lisans arastir-
malarindan 1990’ yillara gelinceye kadar yuksek lisans ¢alismasi yapan kadin arastirmaci
bulunmuyor. Doksanlardan itibaren kadin arastirmacilarin bu alana ilgisi giderek artmis
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ve 2000 yili sonrasinda ise yiiksek lisans arastirmalarinin neredeyse yariya yakininin kadin
arastirmacilar tarafindan yapildigi ortaya ¢cikmaktadir. Tez hazirlayanlarin arastirmacilar ara-
sinda kadin orani cinsiyetlere gore dagilimi ise su sekilde olmaktadir. Arastirmaya dahil edi-
len yiksek lisans tezleri s6z konusu oldugunda arastirmacilarin %70'inin erkek, %30’unun
ise kadin oldugu gozlemlenmektedir. Doktorada ise aradaki fark iyice agilmaktadir. Erkek
arastirmacilarin orani %92, kadin arastirmacilarin orani ise %8'e kadar gerilemektedir. Ba-
yanlarin bu alanda akademik ¢alismalarini ilerletmede erkeklere oranla daha cok engelle
karsilastiklar soylenebilir.

Tablo: 3 Tablo: 4

Kadin Arastirmacilarm Donemsel 2010-2014 Déneminde
Dagilimi - YL YL&DR Aragtirmacilar
Cinsiyet Dagilimi

90-99
5%

Bayan
38%

Erkek
62%

00-13
95%

Ancak 2010-2013 yillarina odaklandigimizda kadin arastirmacilarin oraninin %40'a yaklas-

tigini gdrmekteyiz. Benzer durum doktora calismalarinda da olusmustur. 1959-2000 déne-
minde sadece 2 kadin arastirmaci doktora calismasi tamamlamigken, 2000-2013yillari arasi
doénemde ve sonrasinda 8 kadin arastirmacinin doktorayi tamamladigini gériiyoruz.

Cinsiyet karsilastirmalarina baktigimizda kadin oraninin 2000 yili sonrasinda oldukga arttig
ortaya ¢ikmaktadir. Kadin oranindaki bu artis tim modern toplumlarda oldugu gibi Tiirk
toplumunda da kadinin entelektliel hayata daha fazla dahil olmaya basladigini géstermek-
tedir. Bu durumu etkileyen en 6nemli unsurlardan birisinin de kamusal alanda Misliman
kadinlara uygulanan basortusu yasadi oldugunu hatirlamak gerekir. Sekilerlesme plani-
nin bir parcasi olan basortusi yasagi vb. uygulamalar kadinlarin akademik calismalarina
da engel olmustur. 2000'li yillar sonrasinda yasaklarin esnetilmesi ve daha sonra tamamen
kaldinlmasi kadinlarin akademik hayata katimini artirmistir.

Vatandashga Gore Dagilim

Dinler Tarihi alani her ne kadar farkli inang ve kiltirleri inceleyen bir bilim dali olsa da ulke-
mizdeki Ilahiyat fakiiltelerinin Avrupa veya Amerika'daki Religious Studies b&liimlerinden
farkh olmasinin bazi sonuclari vardir (Senay, 2004). Ornegin Tablo 5'te gériildiig tizere (il-
kemizde bu alanda calisan arastirmacilarin %95'lik bir kismi Turk vatandasi sadece % 5'lik
bir kesimin yabanci uyruklu arastirmacilar oldugu gorulmektedir. Arastirmacilarin dinsel
bagliliklarina dair bir veriye sahip olmamakla birlikte, ilahiyat fakiiltesinden mezun kisilerin
daha cok alana yonelmesinden dolayi arastirmacilarin biytk 6l¢clide Misliman olduklar
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sOylenebilir. Hatta yabanci uyruklu arastirmacilarin da

Turk cumhuriyetlerinden geldikleri dastnuldiginde

onlarin da islam dini miintesibi oldugu diistinilebilir.

Vatandashga Gore Dagilim
Bunlara ilaveten Tirkiye'deki llahiyat fakltelerinin yapi-

sl itibariyle Religious Studies boélimlerinden farkli olma- Dé%/e'/‘

si nedeniyle calismalarin ekseriyetle islami perspektifle

hazirlanmis olmasi kaginilmaz bir sonug olarak karsimi-
Tark

za ¢tkmaktadir ki bu duruma tezlerin icerik degerlendir- 94%

mesi kisminda daha ayrintili olarak deginilecektir.

Tablo: 6 Tablo: 7

Yiiksek Lisans ve Doktora Tezleri 2000 Oncesi ve Sonrast Yapilan
Yiizdelik Dagilim Arastirmalarin Orani

Doktora
18% 2000
F Oncesi
23%
Yiiksek 2000
Lisas Sonrasi

82% L

Yiiksek Lisans-Doktora Tezlerine Gore Dagilimi

Arastirmamiz 1959-2013 (2013 dabhil) yillar arasinda yapilan yiksek lisans ve doktora tez-
lerini kapsamaktadir. Buna gore tamamlanan tezlerin %82’si yiiksek lisans tezi %18'i ise
doktora tezi olarak hazirlanarak kabul edilmistir. Dolayisiyla bu veri Dinler Tarihi alaninda
yuksek lisans calismasi yapan arastirmacilarin ayni oranda doktoraya devam etmemesi
arastirmacilarin akademik calismalardan vazge¢mesi yada farkli bir alana yonelmesi ile
aciklanabilir. Bu durumun 2000 yilindan itibaren 6nemli bir oranda degistigi soylenebilir.

2000 Oncesi ve Sonrasi Calismalarin Dénemsel Dagilimi

Doktora Calismalar1 1970-2013
Arti Grafigi
40,00% 80,00%
30,00% 70,00%
st 60,00%
E 50,00%
'3 20,00% 40.00%
2 30,00%
10,00% 20,00%
10,00%
0,00%
70-79 | 80-89 | 90-99 | 00-09 | 10*13 0:00% 2000 2000
WSeries1| 0,84% | 9,24% | 34,45% | 38,66% | 16,81% Oneesi Sonrasi
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2000 yili dncesi calismalar, bitiin ¢alismalarin ancak %23'UnU teskil ederken yeni Univer-
sitelerinde katkisiyla arastirmalarin %77’si 2000 sonrasinda tamamlanmistir. Sonug olarak
akademik calismalara yonelik ilgi, imkanlarin artmasina paralel olarak arttigi sdylenebilir.
Benzer bir durum islam Tarihi bilim dali icin yapilan analizlerde de gériilmektedir (Demir-
can, 2005, s.10). Yillik analizlerde elde edilen sonuglar géstermistir ki tlkenin sosyo-ekono-
mik durumundaki olumlu degismelerle orantili bir sekilde akademik ¢alismalar da artmak-
tadir. Bu olumlu degisimin Turkiye'nin gelecek on yillarda Dinler Tarihi alaninda uluslararasi
akademik calismalara katki saglamada onemli bir itici glic saglayacagini gostermektedir.
Ancak kisa vadede diinya capinda kabul géren cok sayida eserlerin ortaya ¢citkmasini bekle-
mek gercekgi goziikmuyor.

Tezlerin Hazirlandigi Universitelere Gore Dagilimi

Batili Universite modelinin  benim-
senmesi beraberinde Bati metodolo- Tablo: 10

jisinin de kullanilmasini zorunlu hale Universitelere Gore Dagilim

getirmistir. Bu anlamda Ankara Uni-
40,00%

versitesi'nin agilmasi, modern usulle 35,00%
tez yazma sisteminin de bir anlamda g 2000%
baslangici kabul edilebilir. Bu siirecte é ;ZEZ
islami ilimler alaninda da Batili usul- —gls,oo%
de calismalar yapilmaya baslanmis, ilk 1:22;
Dinler Tarihi tezi -daha sonra bu bilim 0:00%

Dier | Mam | Frat | Ecies | Sekuk | Ankem
ara Uny Uny Uny Uny
Uny

B Series1 | 3633% | 837% 900% 1280% | 1485% | 1864%

dalinin kurucusu ve pek ¢ok hocanin

hocasi olacak olan-Hikmet Tanyu (An-

nemarie Schimmel danismanhginda)

tarafindan 1959 yilinda tamamlanmistir. 1978'de Abdurrahman Kiigiik'in Sabateyistler
hakkindaki tez calismasi gelecektir. Her ne kadar ilmi gelenek olarak Sehristani'ye kadar
gecmisi gétiriilse de belki de ilahiyat ilimleri arasinda Dinler Tarihi en gec ve en az calis-
manin yapildigi alanlardan birisidir. Dolayisiyla yapilan arastirmalara bakildiginda ilk agilan
Universiteler ve Dinler Tarihi bilim dalinda 6gretim Uyesi bulunan tniversitelerde arastirma
sayisinin fazla oldugu goriilmektedir. Dinler Tarihi alaninda en ¢ok tezin yapildigi Gniversite
%18,64'lik oranla Ankara Universitesi'dir. Ardindan %13,48'le Selcuk Universitesi, %12,38'le
Erciyes Universitesi, %8,78'le Firat Universitesi ve %6,74'le Marmara Universitesi takip et-
mektedir. Bu oranlardan anlasilacagi tizere zikredilen 5 Gniversitede yapilan ¢alismalarin
orani yaklasik %60, diger Universitelerde yapilan ¢alismalara orani %40 civarindadir. Benzer
bir sonug 2005 yilinda islam Tarihi alaninda yapilan calismalarin yapildigi Giniversiteler ana-
lizinde de goriilmektedir (Demircan, 2005).
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YOK'lin tamamlanan tezleri erisime acmasindan &nce tezler yayinlanmamis ise arastirma-
callar tezlere ulasmakta bir hayli zorlanmaktaydi. Tezlerin akademisyenlerin ve okuyucula-
rin daha kolay ulasmasi icin basiimasini beklemek yada hazirlandiklari kiitiphanelerden
matbu olarak erismek ciddi bir problemdi. Dinler Tarihi alaninda 59-13 arasi dénemde ha-
zirlanan tezlerin yaklasik %40’ tamamlanmasinin ardindan farkl tarihlerde yayinlanmis
ancak %60'lik bir kismi ise halen yayinlanmayi beklemektedir. Yayinlanmayan tezlere gu-
niimiizde YOK veri tabanindan, tamamlanmasinin ardindan tic yil sonra tam metin erisim
izni verilmektedir. Bu kismen de olsa sorunlarin ¢é6zimine katki saglayan bir uygulama

olmustur.

Tezlerin Konulara Gore Dagilimi

Tablo: 11

Dinlere gore dagilim - YL&DR
Crarans
45,00%
40,00%
< 3500%
g 30,00%
~ 25,00%
T 20,00%
:5 15,00%
10,00%
5,00% -
0,00% - = — " —
UZAKDOGU DIGER YHUDILIK TURK HALK HIRISTMANLIK
DINLERI ]NANI$LARI
l B Series] 458% 474% 2449% 2622% 40,13%

Dinler Tarihi alaninda yapilan ¢alismalarin ilahiyat fakiiltelerinde hazirlanmasindan dolayi
cogunlukla islam ile baglantil olarak cahsildigini belirtmistik. Hazirlanan calismalarin ko-
nusu ne olursa olsun calismalar tarihi, cografi veya itikadi baglamda islam dini ile iligkilen-
dirilmistir. Hazirlanan ¢alismalari genellestirerek metodolojik tasnife tabi tuttugumuzda Bi-
yografik Calisma veya Eser Tahlili, Karsilastirmali Analiz, Ehl-i Kitap Dinlerin Ozellikleri, Halk
inaniglari (izerine alan arastirmalari ve Bibliyografik tezler gibi gruplandirabiliriz. Konularina
gore bir tasnifte ise 6ne ¢ikan basliklar Uzakdogu Dinleri, Kutsal Kitap, Zerddistlik, Mitoloji
ve Kutsallik, Mistisizm, Misyonerlik, Tiirk Halk inanclari, islami Literatiirde Oteki Dinler, Din-
lerarasi Diyalog, Yahudilik, Ortodoks Kilise, Protestan Kiliseler, Katolik Kilisesi, Hiristiyanlik ve
islam olmaktadir. Goriildiigii lizere aslinda 1970’lerden nceye pek gidemeyen Dinler Tarihi
calismalari islam eksenindeki en temel konulara yogunlasarak belki ilk ddnemini tamamla-
mis artik daha spesifik analizler ve glinimiz problemlerine dair calismalara yonelecegini

bekliyorum.
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Ehli Kitap (Yahudilik-Hiristiyanlik)

Kur'an-1 Kerim'in Yahudi ve Hiristiyanlara ayirdigi hususi konum ve tarihsel tecriibenin so-
nucu olarak Turkiye'de arastirmacilarin Yahudilik ve Hiristiyanlkla ilgili konulara ydnelmesi
dogdaldir. Hatta bu iki dine dair calismalarin yetersizligi bile zaman zaman dile getirilmek-
tedir. Bir gazete de konusan Yahudilik ve Yahudi tarihini bilmenin lizumuna isaret eden
bir Tirk akademisyen, Yahudilik calismalarinin 2000 yili dncesinde ihmal edilen bir konu
oldugu tespitinde bulunmaktadir (Arslantas, 2011).

Yahudilik calismalarini hazirlayanlarin cinsiyet dagilimina baktigimizda istatistiksel verilere
gore yaklasik %25'inin kadin %75'inin erkek oldugu goérilmektedir. Yahudilik ve Hiristiyan-
lik hakkinda hazirlanan tezlerin %25'i doktora, %75'i ise ylksek lisans tezidir. Doksanh yillara
kadar Osmanli/Tirk Yahudileri” konusu asiri sag kesime mensup popller yazarlarin ilgi duy-
duklari bir alandi. Dolayisiyla ideolojik bir perspektif ile yazilmis olmalar dogal karsilanabi-
lirDoksanli yillardan sonra Universite sayisindaki artisa paralel olarak ve de entelektiellerin
azinhklara karsi ilgilisinin artmasi nedeniyle diinyada ve Turkiye'deki azinliklara yonelik ¢a-
lismalarin sayisinda bir artis oldugu séylenebilir (Adam, 2010). Bu duruma giincel siyasi tar-
tismalarinda katki sagladigini ifade etmek gerekir. Turkiye'de yapilan lisansiistt Dinler Tarihi
calismalarinin 1990'li yillarda niceliksel bir artisin oldugu gézlenmektedir ancak bu artigin
Yahudilik calismalarinda 2000’lerden sonra daha belirgin bir bicimde ortaya ¢iktigini soyle-
yebiliriz. Bu calismalar inang, ibadet, mezhep, Yahudi tarihi, Siyonizm, secilmislik, Kabala, te-
olojik problemler ve kutsal metinlerin analizi gibi konular icermektedir. Calismalarin genel
baglami ise Yahudilerin islam ve Tirk-Mslimanlarla iliskilerine yogunlasmaktadir. Mutlak
hakikat iddiasindaki dinlerin hepsi kendini digerleri ile karsilastirarak onlardan Gsttin oldu-
gu dislncesinden hareket eder. Ancak son donemlerde Musa b. Meymun (Meral, 2014),
Moses Mendelssohn (Ozmen, 2014) gibi nemli Yahudiler hakkinda hususi calismalarin ya-
pilmaya baslandigi da g6z ardi edilmemelidir.

Yahudilik alaninda yapilan lisansusti ¢alismalarin metodolojik olarak iki yonde gelisen bir
seyir izledigi sdylenebilir. Buna gore Lisansistl Yahudilik calismalarinin %66’si karsilastir-
mali analiz, %33'U ise Yahudi tarihi ve kilturiyle alakali spesifik ¢calisma niteligi tagimak-
tadir. Hiristiyanliga baktigimizda ise karsilastirmali calismalarin oraninin %40 oldugunu
gériiyoruz. Karsilastirmali calismalar genellikle farkli konularin islam dini ile benzer veya
farkli yonlerini ortaya koymayi amaclamistir. Ornegin bazi calismalarda dua, kurban, evlilik,
aile, ibadet, hac vb. konular karsilastirmali olarak incelenmistir. Karsilastirmali calismalarin
yoneldigi énemli bir alanin da kutsal metinlere dair incelemeler oldugu gériilmektedir. ilahi
dinlerin kutsal metinleri icerik, otantiklik, peygamber kissalari, teolojik doktrininler bagla-
minda karsilastiriimistir.

Hiristiyan inanci hakkinda yapilan ¢alismalarin dnemli agirhgini Katolik Kilisesi, Ortodoks
Kilisesi ve Protestan Kilise lzerine yapilan calismalar teskil etmektedir (Katar, 2010). Bun-
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larin yaninda Kutsal Kitap, Misyonerlik, Diyalog hakkinda yapilan ciddi ¢calismalar oldugu
gériilmektedir. Ote yandan Sayentoloji tarikati, Mormonlar, Yehova Sahitleri, Unitaryenizm
gibi ana akim Hiristiyanhktan farkli 6zellikler tasiyan Hiristiyan gruplar hakkinda da calis-
malar yapilmistir.

Uzak Dogu Dinleri

Bir diger temel konu basligi olarak karsimiza ¢ikan Uzakdogu dinleri kapsaminda Hinduizm
(Hasimoglu, 2010), Budizm (Karatas, 2010), Konflicyanizm, Sihizm vb. dinlere dair ¢alisma-
lar yapilmistir. Uzakdogu dinleri hakkindaki calismalar s6z konusu oldugunda Yahudilik ve
Hiristiyanliktan farkl olarak niceliksel bir yetersizlikte glinylziine ¢ikmaktadir. Uzakdogu
dinleri hakkindaki ¢calismalarin da heniiz kutsal metinler, 5nemli sahsiyetler ve mezheplerin
Otesine gecemedigini goriyoruz. Bu ilgisizligin de son donemde asilmaya baslandigi soy-
lenebilir. Bir taraftan tlkemizin kiresel diinya 6lceginde ¢cok 6nemli bir konuma gelmesi
diger yandan Uzakdogu dinlerinin yoga ve meditasyon adi altinda tlkemizde de ciddi bir
mintesip kitlesi edinmesi bu dinlerin derinlemesine incelenmesi zorunlulugunu goster-
mektedir. Uzakdogu dinleri konusundaki calismalarin yetersizligi, hem dinler tarihgisi aka-
demisyenler hem de bu alana ilgi duyan sosyal bilimciler tarafindan dile getirilmektedir.
Ancak yeterli akademisyen olmamasi bu konuda yapilacak calismalarin da yetersizligini
beraberinde getirmektedir. Eksikliklerine ragmen Tirkiye'de Uzakdogu dinlerine dair 6zel-
likle Hinduizm calismalari, dinin genel karakterini sunmaktan oteye giderek problematik
analizlerine yonelmistir (Hasimoglu, 2010).

Anadolu Dinleri

Bu bulgular 1siginda %29,50'si sadece Tiirk Halk inanislari ile ilgili yiiksek lisans ve doktora
tezlerinden olugmaktadir. Bu, ilkemizde Dinler Tarihi tez calismalarinin %17,71'sinin Ana-
dolu Turk Halk inanclari ile ilgili oldugu gercegini ortaya ¢ikarmaktadir. Ayrica Turk Halk
inanislar ile ilgili yapilan tezlerin icinde bu bes tiniversitede yapilan tezlerin orani %70'tir.
Bu calismalarin dikkate alinmayacak kadar kiiclik bir orani karsilastirmali calismalardir.

Tespitler, Sorunlar ve Degerlendirme

Birincisi calismalarin niceliksel artisinin séz konusu oldugu yadsinamaz bir gergektir.
1979'dan giinimiuize Dinler Tarihi anabilim dahl alaninda hem akademisyen sayisi baki-
mindan hem hazirlanan tezlerin sayisi bakimindan ciddi bir gelisme kaydedilmistir. ikinci
onemli husus yapilan calismalarin ilgili olduklari alanlara baktigimizda Kur’an ve siinnetin
“oteki” algisinin ¢izgisinde gelisen ve Kur'ani ilkelerin yon verdigi bir perspektifin korun-
dugu soylenebilir. Diger yandan resmi ideolojinin sinirlarini asan daha 6zgiin calismalarin
da arttigi sylenebilir. Dinine ve tarihine bagh arastirmacinin yasadigi ortamin ve mensup
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oldugu milletin tarihine ilgisiz kalmasi distintilemez. Bu ilginin objektiflik sinirlarini muha-
faza ederek kendini diinyaya duyurmasi gerekliliginin altini ¢cizmek gerekir.

Madalyonun diger ylziine baktigimizda her ne kadar ilkesel olarak kararli ve anlamli bir
durus goriinse de arastirmalarin kalitesi ve uluslararasi akademik cevreye hitap edebilme
kabiliyetinden yoksun oldugu gercegi ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumun muhakkak cesitli
sebepleri olmalidir. Bu sebepler arastirmacilar, danismanlar, ekonomik problemler ve alanin
yeni gelismesinden kaynaklanan problemler etrafinda kilitlenmektedir.

Arastirmacilarin ¢alismak istedikleri konularda daha 6nce yapilan ¢alismalardan haberdar
olmamasi tekrarlara diismeye sebep olmaktadir. Ornegin ahiret inanci, ehli kitap kavrami,
Martin Luther, mabet anlayisi, tanri anlayisi, Stiryanilik, Anglikan Kilisesi, Papalik, evlilik, kur-
ban vb. konular ilahi dinler baglaminda birden fazla kisi tarafindan calisilmistir. Ozellikle
doktora calismalarinin 6zgln bir deger ifade etmesi bir zorunluluk arz ederken tekrara du-
sulmesi Dinler Tarihi alani icin &nemli bir eksiklik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durumun
dniine gecmek icin sadece YOK ve ISAM tez veri tabanlarini incelemenin &tesinde uluslara-
rasi tez veri tabanlari da incelenmelidir. Tez danismanlarinin tercihlerinin de tez konusu be-
lirlemede 6nemli bir etken oldugu farkl alanlarda yapilan analizlerde ortaya ¢ikan bir diger
sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Danismanin tez konusu hakkinda bilgi sahibi olmasi
onemlidir ancak bu noktada arastirmacinin istegiyle danismanin ilgisi arasindaki karmasik
iliskide eger arastirmaci calismak istedigiyle danismanin uzmanlik alani farkli ve danisma-
nin calismayi yapan kisinin yararlanacagi ibranice, Siiryanice, Latince veya Sanskritce gibi
dillere vukufiyetinin olmamasi durumunda hazirlanan ¢calismanin kalitesi hakkinda stiphe-
ler ortaya ¢ikmaktadir. Arastirmacilarin tercih yaparken calisma konusu ve istegine uygun
danigsman tercihi yapmasi gerekir.! Tez konusu belirlemede etkili olan giincel siyasi ve top-
lumsal tartismalarin etkili oldugu goriilmektedir. Turkiye'de Sebateyistler, Misyonerlik, Eki-
menik Kilise, Protestanlik, Yoga, Meditasyon, kutsal metinlerin tahrifi, kurban gibi konularin
glincel veya guncelligini koruyan konular olmasi nedeniyle tez konusu olarak se¢iminde
etkili olduklan distnilmektedir.

Arastirmacilardan kaynaklanan ikinci dnemli sorun ise Dinler Tarihi alaninin Latince, Grekge,
ibranice, Siiryanice, Sankristce vb. dillerde yetkinlik gerektirmesidir. Yeni yeni bazi arastir-
macilarin Latince, Grekge, ibranice, Stiryanice, Sankristce gibi antik dilleri kullanarak arastir-
malarini hazirlamalari hem kaliteyi artirmaktadir hem de diinyanin farkli cografyalarindaki
arastirmacilara arastirmalarini ulastirma imkani sunmaktadir. Ekonomik gelismenin bilim-
sel gelismelerdeki etken roliiniin dil 6grenme, kaynaklara erisim ve farkli cografyalarda
gbzlem yaparak arastirmalari olusturmaya ciddi katkisi olmustur. Ozellikle son yillarda ta-
mamlanan arastirmalarin bunu kanitladigi gorilmektedir.

1 Ornegin islam Tarihi Bilim Dalinda ilk dénem islam Tarihi uzmani danismanlarin kendi calistiklari dénem dair
calismalar yaptirdiklari gézlenmistir. Ayrica milli ve manevi degerlerin etkisi ile islam tarihi anabilim dalinda en
fazla calisma Osmanli dénemi agirliklidir.

m 218



Tiirkiye'de Dinler Tarihi Calismalar: (Yiiksek Lisans ve Doktora Tezleri) Istatistiksel Analiz: 1959-2013 m

Dilden kaynaklanan bu problemler dinler tarihgisini terminolojik sorunlarla karsi karsiya
birakmaktadir. Temel kaynaklar yerine ikinci dereceden kaynaklarin kullanilmasi sonucu,
cesitli dinlere ait pek ¢ok terimin farkli varyasyonlari dinler tarihi literattiriine ge¢mistir (Ha-
simoglu, 2010). Reinkarnasyon, reenkarnasyon, dyet mi pasaj mi ciimle mi? Ozellikle antik
dillerdeki orijinal kaynaklara erisilemeyen durumlarda arastirma yapanlarin en ¢ok tercih
ettigi kaynaklarin Batil dillerde yazilanlar olmasi bir takim hatalar kaginilmaz olarak bera-
berinde getirmektedir. Yani baska bir dine veya dinf kiltlire mensup kisi ya da kisilerin in-
celeyip, anlayip, aktarabildikleri bir baska dini anlamaya calisiyoruz. Bati dillerinden yapilan
calismalara dayanarak Uzakdogu dinlerini anlamanin eksikligi gtiniimiizde artik hissedil-
mekte ve bu dilleri bilen arastirmacilarin yetistirilmesi icin calismalar yapilmaktadir. Klasik
dil bilmenin zorunlu hale geldigi (Karatas, 2010), Dinler Tarihi alaninda adi konulmasa da
bir branslasmaya dogru gidildigi bir ddnemin basladigini sdyleyebiliriz. Dinler Tarihi aras-
tirmacisinin, sadece objektif olmasinin yeterli olmadigi, ayni zamanda dogru terminolojiyi
tutarl bir sekilde kullanmasi gerektigidir. Bir dine ait kavramlarin diger dinler icin kullanil-
masi veya farkli bir dilde kavramsallastiriimasi, Dinler Tarihgilerinin ortak bir terminoloji kul-
lanmasina baglidir. Ancak bu anlamda ciddi bir calismanin olmamasi geng arastirmacilarin
isini zorlastirmaktadir.
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Moses Mendelssohn ve
Yahudi Modernizasyonu’

Seda Ozmen**

Oz: Avrupa tarihi boyunca siirekli yer degistiren ve farkli sehirlere dagilmis azinliklar olarak hayatta kalmaya ca-
lisan Yahudiler; ekonomik, siyasi, kiiltiirel ve dini alanda pek cok sinirlama ve baskiyla karsilasmistir. 18. yiizyila
gelindiginde Aydinlanma diisiincesinin Avrupa'nin diisiince diinyasinda meydana getirdigi etkiyle birlikte Yahudi-
lerin durumu da biiyiik oranda degismistir. Yahudilerin toplumsal statiilerinin yiikseldigi ve vatandaslik hakkinin
tartigildigi bu dénemde, bir ulus degil ancak dini bir azinlik olarak Avrupa toplumunun bir parasi olma firsatini
yakalayan Yahudiler, kendi iglerinde bir degisime gitmiglerdir. Modern Avrupa’ya dahil olmak isteyen bu Yahudiler;
konugmalariyla, giyim ve yeme-igmeleriyle Avrupali Hrristiyanlara uyum saglamaya baglamis, degisime direnen
dini gelenedi ve otoriteyi elestirerek reformlarla uyumlu bir Yahudilik anlayisi ortaya koymaya calismiglardir. Bu
¢aba Yahudilik icinde bir bélinme yaratmis, Yahudiligi modernize etmeye yonelik reformlan savunan Yahudi aydin-
lanma hareketini meydana getirmistir. Alman Yahudi Filozof Moses Mendelssohn, Aydinlanma felsefesi ile uyumlu
Yahudilik anlayisi ile bu harekete dnciiliik etmistir. Mendelssohn bir yandan kendi yasamiyla bir Yahudi olarak Av-
rupa toplumu tarafindan kabul gérmenin nasil olabilecegini gdsterirken diger yandan da Jerusalem isimli eseriyle
modern diinyada siirdiriilebilir, akil ile celismeyen ve dogal dine uygun bir Yahudilik anlayisi ortaya koymustur.

Anahtar kelimeler: Moses Mendelssohn, Aydinlanma, Haskala, Yahudi Modernizasyonu, Reform.

Giris

Yahudilerin Avrupa sehirlerine ne zaman ve nasil go¢ ettigi konusundaki bilgiler yetersiz
olmakla birlikte genel kani Yahudilerin Babil suirglintinden itibaren Avrupa sehirlerine yer-
lesmeye basladig seklindedir. ikinci mabedin M.S. 70'te yikilisi ve 135'te Yahudilerin Ku-
dis’ten cikartihsiyla Roma’nin yonetimindeki bolgelere dagilan Yahudilerin diaspora hayati
baslamis ve imparatorlugun 4. ylizyilda Hiristiyanligi benimsemesiyle birlikte Avrupa'daki
Yahudilerin dini bir azinlik olarak varligini siirdiirmesi oldukc¢a gticlesmistir. (Goldenberg,
2007, s. 106; Roth, 2007, s. 554). Ortacaga gelindiginde ise Kilise ve bolge yoneticilerinin
yaklasimindan hareketle Yahudilerin, Avrupa sehirlerindeki yasaminin daha da kotulesti-
gi anlasiimaktadir. Yahudilerin dini, ekonomik ve toplumsal alanda pek ¢ok sinirlamayla

*  Bu bildirinin temel aldigi calisma; istanbul Universitesi Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Dinler Tarihi alanin-
da Seda Ozmen tarafindan 2014 yilinda tamamlanan “Bati Aydinlanmasinin Yahudi Modernizasyonuna Etkisi:
Moses Mendelssohn Ornegi” baslikli doktora tezidir.

** Dr,, istanbul Universitesi, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Dinler Tarihi BélGmii.
iletisim: sadaozmen@hotmail.com
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karsilastigi sdylenebilir. Bu noktada 6zellikle ekonomik faaliyetleri kisitlayici kurallar, agir
vergiler ve dini baskilar Yahudi yasaminda etkili olan faktorlerdir. (Lowenbriick, 1995, s. 34).
Engizisyon Mahkemeleri'nin kuruldugu ve 1492 siirgiiniiniin yasandigi ispanya'da oldugu
gibi; din degistirme baskisi, sehirden stirgiin edilme korkusu, yerlesim ve ¢alisma hakki icin
agir vergiler 6deme zorunlulugu altinda varligini siirdiirmeye calisan Yahudi azinhigin du-
rumu, 18. yizyll Aydinlanma dénemi ile biraz olsun degismeye baslamistir. Dini inanclar
geregdi Ortacag boyunca dislanan Yahudi azinlik, dinin Avrupa toplumu lzerindeki etkisini
yitirmesiyle birlikte, dini anlamda glinahkar -dolayisiyla da suglu- olmaktan kurtulmus ve
aydinlanmis Avrupa toplumuna saglayacagi yarar distinllerek deger kazanmistir.

Bu dénemde John Toland, John Locke ve Christian Wilhelm Dohm gibi dnemli dustinirler
yazilariyla aydinlanmis Avrupa toplumunda Yahudilere yonelik alginin olumlu yonde de-
gismesi gerektigini vurgularken Prusya Krali 2. Friedrich (1750) ve Avusturya imparatoru 2.
Joseph (1782) gibi yoneticiler Yahudilere din, egitim, is gibi alanlarda bazi haklar taniyan
bildiriler yayimlayarak bu olumlu yaklasimi biraz olsun yasal hale getirmeye baslamislardir
(Mendes-Flohr ve Reinharz, 1995, s. 22-26, 36-40).

Yahudilerin vatandashk hakkinin tartisildigi ve Hiristiyan Avrupa’nin bir parcasi oldugu al-
gisinin gliclendigi bu donemde gettonun sinirlandirilmis yasamindan yavas yavas ¢cikmaya
baslayan Yahudiler kendilerine yonelik yeni bir durumla karsilagmislardir. Simdiye kadar
karsilikli olarak sinirlandiriimis bir iliskiye sahip olan Hiristiyan Avrupa toplumu ile Yahudi
toplulugu; sokaklarda, oturduklari bélgelerde, gittikleri okullarda ve calistiklari islerde bir
araya gelmek durumunda kalmis ve bu da her iki grubun birbirine karsi yeni bir tutum ge-
listirmesine neden olmustur. Hiristiyan Avrupa’nin Yahudilere yénelik yaklasimi Yahudiler
tarafindan olumlu karsilanmis ve Yahudilik icinde bir degisim meydana getirmistir.

Yahudi Aydinlanmasi

Avrupa Aydinlanmasi’nin dine yonelik elestirel bakis acisi, akil-bilim vurgusu o6zellikle se-
kller egitim almis olan Yahudileri etkisi altina almis ve Yahudileri Avrupa’nin degisimine
uyum saglayacak sekilde modernize etme girisimine yol agmistir. Kendilerine Maskil (cog.
Maskilim) diyen birtakim Alman Yahudi entelektiiellerin meydana getirdigi Haskala hareke-
ti, Yahudi modernlesme siirecini baslatmistir. Maskilim direkt ya da dolayh olarak ¢calismala-
riyla, aydinlanmanin zihin diinyasi ve Avrupa egitimiyle -6ncelikle Almanya'daki- Yahudiler
arasinda arabuluculuk yaparak, onlarin maddi ve manevi anlamda modern diinyaya uygun
bir degisim gecirmesine dnciillik etmistir (Feiner, 2007, s. 43-54).

Blinyesinde Universite egitimi almis Yahudi genclerinin, zengin tiiccarlarin, kendini yetistir-
mis entelektiellerin ve din adamlarinin da bulundugu Haskala hareketi, bir Yahudi aydin-
lanmasi yaratmak ve Yahudi toplumunu modernize etmek adina bircok kitap, dergi, gazete
yayimlamis, cesitli birlikler olusturmus ve modern Yahudi okullari kurmustur. Bilimsel egi-
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tim alan Maskilim 6zellikle geleneksel bakis acisini ve batil inanclari geride birakacak sekil-
de tip, astronomi ve matematik gibi alanlarda eser verirken; din egitim almis Maskilim ise
yayinladigi eserlerle Yahudi dini gelenegini sert sekilde elestirmistir. Maskilim Avrupa'daki
Yahudi cemaatlerin icinde bulundugu geleneksel yasam tarzini ve bunu korumaya calisan
dini otoriteyi, onun dayandigi dini gelenedi ve metinleri elestirmeye yonelmistir. Yogun
sekilde Yahudi din adamlarinin otoritesi ve bunun dayandigi Talmud metninin vahiysel ni-
teligi tartismaya agilmistir. Tum Maskilim ayni goriste olmamasina ragmen, cogu icin artik
Talmud’un tarih boyunca din adamlari tarafindan olusturulmus bir din kitabi oldugu ve
vahiy Griini olmayan bu metnin yalnizca tarihsel bilgileri sebebiyle degerli sayilabilecegi
gorusi agirlik kazanmaya baslamistir. Bu durum Talmud'daki dini hukuk kurallarinin gecer-
liligini de glindeme getirmistir.

Yahudiler icin dini hukuk kurallari —yani Halakha- hayatin her alaninda uyulmasi gereken
bir yasa olma durumunu kaybetmeye baslamis, her hangi bir yaptirimi olmayan, yalnizca
Yahudilerin bireysel olarak basvurdugu dinf bir kanun olarak sinirlandirilmistir. Bu noktada
Haskala, Halakha'nin toplumsal alanla ilgili olan kurallarinin gegerliligini tamamen yoksay-
mis; evlenme-bosanma, dogum kontrolli gibi konularda Halakha'nin belirledigi kurallar
tartismaya agmis ve nihayetinde bu ve benzeri konularda bulunulan tlkenin medeni yasa-
sinin esas alinmasina karar vermistir (Kravitz, 1980, s. 77).

Maskilim bdylece Avrupali Yahudilere, dini aidiyetlerinin bulunduklari Glkenin yasasina uy-
maya engel olmadigini gdstermeye calismistir. Yalnizca inan¢ boyutunda bir bagllikla ve
modern Avrupa’ya uyumlu olan uygulamalarla stirdirulebilir bir din anlayisi gelistiren Has-
kala hareketi, Yahudilerin giyim-kusam, yeme-icme ve ibadet konularinda pek ¢cok reformu
gerekli gérmiistiir. Modern bir Yahudi toplumu olusturma adina ibranice ve Almanca pek
cok yayinla Yahudi topluluguna seslenen Maskilim, yeni acilacak modern Yahudi okullariyla
da yeni neslin sekillendirilmesini de ihmal etmemistir.

Talmud'u merkeze alan, kiicik yastaki cocuklara anlama kabiliyetlerinin lstiinde Halakha
kurallarini ezberletmeye calisan geleneksel Yahudi egitim kurumlarini sert sekilde elestiren
Maskilim, 1778 yilinda Berlin'de kurdugu Hinuch Ne‘arim (Genclerin Egitimi) isimli modern
Yahudi okuluyla; Tevrat ibranicesiyle Kutsal Kitap egitimini merkeze almis, Almanca ve se-
kiler mesleki dersleri de miifredata eklemistir (Feiner, 2007, s. 141).

Haskala hareketi bir aydinlanma hareketi olarak, dile getirdigi reformlarin 6niinde engel
olarak gérdiigu dini gelenegi reddetme konusunda Kutsal Kitap’a bagvurma yoluna gitmis-
tir. Bu noktada Haskala, dini otoritenin ve Kutsal Kitap disindaki dini metinlerin otoritesini
zayiflatarak Tevrat ibranicesine ve Kutsal Kitap'in anlasiimasina vurgu yapmistir. Hareket,
Alman Yahudilerinin o dénem konustugu -Almanca ve ibranice karisimi olan- Yiddis dilinin
terk edilerek Yahudi dinini dogru sekilde anlayabilmek adina Tevrat ibranicesinin ve Alman
toplumuna uyum saglamak adina da Almancanin égrenilmesini gerekli gérmdistir. Bu dog-
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rultuda hem Almanca hem de ibranice olmak iizere Maskilim tarafindan pek cok gazete
ve dergi yayimlanmistir. Bir yandan Maskil David Frankel (1779-1856) tarafindan kurulan
Shulamit dergisi ve dénemin dnemli dergisi Berlinische Monatschrift'te Almanca yazilariyla
Alman Hiristiyan toplumuna seslenme imkani bulan Maskilim, diger yandan ibranice Kohe-
let Musar (Ahlak Vaizi)' ve Haskala'nin en 6nemli yayin organlarindan Ha’meassefteki (Ko-
leksiyoncu)? ibranice yazilariyla da Yahudi cemaatini sekillendirmeye calismistir. Almanca
yayinlarda, modern Alman toplumuyla uyum icinde bir Yahudi ve Yahudilik anlayisi sun-
maya calisan Maskilim, aydinlanmanin elestirel bakis agisinin hakim oldugu felsefi ve dini
calismalar ile terciimelere yer verdigi ibranice yayinlarda ise daha ¢ok kendi cemaatini re-
formlara hazir hale getirmeyi hedeflemistir.

Bati Aydinlanmasi’'nin dine yonelik tutumu ile dil, edebiyat, bilimsel ve sekiiler ¢calismalara
verdigi dnemi aynen takip eden bu Yahudiler, aslinda Bati Aydinlanmasi’nin Avrupa toplu-
munda meydana getirdigi degisimin bir benzerini Yahudi toplumunda meydana getirme-
ye calismislardir. Bu da simdiye dek hem icyapi hem de dis baskilar nedeniyle geleneksel
seklini koruyan ve degisime direnen Yahudi toplumunda yeni bir modernlesme siireci bas-
latmistir. Bu slirecte Haskala'ya Alman Yahudi filozof Moses Mendelssohn'un (1729-1786)
gorusleri oncilik etmistir.

Moses Mendelssohn

Geleneksel bir Yahudi ailesinin fakir cocugu olarak diinyaya gelen M. Mendelssohn,1743
yilinda on dort yasindayken dénemin dnemli diistince merkezlerinden Berline gelmis, bu-
rada kisa sirede mahrum kaldigi dil, bilim ve felsefe alaninda kendini yetistirmistir. Gele-
neksel Yahudi cemaat yapisi icinde, yalnizca ailesinden ve geleneksel tarzda egitim yapan
heder'de edindigi dini bilgi ve konustugu Yiddis diliyle yetinmeyen Mendelssohn, kisa si-
rede Yunanca ve Latinceyi felsefi eserleri okuyup anlayacak kadar; Almancayi da énemli
felsefi eserler kaleme alacak kadar iyi 6grenmistir. Bu dénemde bir Yahudinin evinde 6zel
ogretmenlik yapan, daha sonra da ayni Yahudinin ipek fabrikasinin basina gecen Mendel-
ssohn, Berlin'in egitimli ve entelektiel insanlarinin zaman gegirdikleri, goris alis-verisinde
bulunduklar “Gelehrtes Kaffeehause” (bilginler kahvehanesi-1755) ve “Montagsclub” (Pa-
zartesi kullibi-1749) gibi bazi mekanlara gitmeye baslamis ve buralarda Lessing de dahil
olmak lzere pek cok 6nemli isimle tanisma imkani bulmustur (Lauer, 2008, s. 338).

Yazar ve gazeteci Gotthold Ephraim Lessing (1729-1781) ve yayimci Friedrich Nicholai
(1733-1811) ile tanismasiyla birlikte Mendelssohn’un yazi hayati baslamistir. Mendelsso-

1 Kohelet Mussar: Tahminen 1750-58 yillari arasinda Berlin'de M.Mendelssohn ve Tobias Bock'un birlikte yayimla-
diklari ve ahlaki yasamla ilgili 6gretici Ibranice yazilardir (Kressel, 2007, s. 257).

2 Ha Meassef: 1783 yilinda Moses Mendelssohn ve dgrencileri tarafindan kurulan ve 1784-1811 yillari arasinda
ibranice olarak yayim yapan dergi ve Haskala'nin ilk basin yayin organi olarak bilinmektedir (Tsamriyon, 2007,
s. 298).
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hn'un, Spinoza ve Leibniz felsefelerinden izler tasiyan ve felsefe Gizerine karsilikli diyalog-
lardan olusan Philosophische Gespréiche (Felsefi Konusmalar) isimli ilk felsefi eseri, isminin
Alman entelektlel ¢evrelerce duyulmasini saglamistir. 1755 yilinin sonlarinda yayimlanan
Uber die Empfindungen (Duyumlar Uzerine) isimli eser ise Mendelssohn’un yayimlanan ikinci
eseri olarak kabul edilebilir. Bu eser estetigin ana meselelerine yonelik bir deneme niteligin-
deydi ve Mendelssohn'un mektup seklinde kaleme aldigi on bes adet yazisindan meydana
geliyordu (Mendelssohn, 1843-1845, |, s. 107-190). Bu 6nemli felsefi eserlerin yani sira Men-
delssohn arkadasi yayimci Nicholai ile birlikte 1756 yilinda kurduklari Bibliothek der schénen
Wissenschaften und der Freien Kiinste (Giizel Bilimler ve Ozgiir Sanatlarin Kiitiiphanesi) isimli
dergide de felsefe ve literatiire dair makaleler kaleme almaya devam etmistir (Schmid, 2003,
s.44). Almanca kitap ve makalelerin yani sira Tevrat ibranicesinin Yahudiler arasinda yeniden
canlandirimasi icin ibranice olarak yayim yapan Kohelet Musar dergisini kurmayi ihmal et-
memistir. Bu dergi ile egitimsiz Yahudilere Yahudi inancinin detaylarindan ¢ok, akla uygun
ahlaki bir tutum kazandirmaya calisan Mendelssohn; felsefi ve teolojik incelemelerde genel-
likle Leibniz ve Wolff felsefesini takip etmekle birlikte, inanch bir Yahudi olarak yazilan hicbir
seyin Yahudi inancina aykiri olmamasina dikkat etmistir (Allerhand, 1980, s. 73).

1763 yilinda Mendelssohn Uber die Evidenz in Methapfysischen Wissenschaften (Metafiziki
ilimlerin ispati Uzerine) isimli calismasiyla Prusya Bilimler Akademisi'nin diizenledigi yaris-
maya katilmis ve metafiziki hakikatlerin matematik-geometrik ispatlama yontemiyle olan
iliskisini ortaya koymaya calistigi bu eseriyle akademi tiyelerinin cogunun begenisini kaza-
narak birinci olmustur. Ancak bir filozof olarak bu birincilige layik gériilen Mendelssohn bir
Yahudi olarak maalesef akademi Gyeligine layik goérilmemistir. Bu 6dulli calisma Mendel-
ssohn'u felsefe dlinyasinda biyuk bir tine kavusturmus olmasina ragmen, onu bu alanda
tabiri caizse zirveye tasiyan ve “Alman Sokrates” olarak anilmasini saglayan, ruhun 6limsuiz-
lGgilint kanitlamaya calistigi Phadon oder (iber die Unsterblichkeit der Seele (Phadon yahut
Ruhun Oliimsiizligi Uzerine-1767) isimli calismasi olmustur. Platon’un, Sokrates'in 8lim-
stizltkle ilgili goruslerini 6grencileriyle tartistigi Phaedon eserinden ilham alarak yazigi bu
eserde Mendelssohn, Platon’un goruslerinin yani sira Descartes, Leibniz, Wolff, Baumgarten
ve Reimarus’un goruslerinden de yararlanmistir (Mendelssohn, 1843-1845, 1, s. 69).

Mendelssohn felsefi calismalariyla kisa stirede Hiristiyan Avrupa'da saygin bir yer edinmeyi
basaran ender Yahudilerden biri olmustur. Bu sebeple Avrupalilar onu bir Yahudi'den ¢ok bir
aydin, bir filozof olarak gérmiis ve deger vermislerdir. Bunda Mendelssohn’un din kardesle-
rinin politik durumuna mesafeli durusu ve Yahudi kimligine vurgu yapmaksizin, Aydinlanma
felsefesine yonelik calismalara agirlik vermesi etkili olmus olabilir. Ayni zamanda Mendels-
sohn’un Hiristiyan inancinin akil ile uyum icinde oldugunu ortaya koyan Leibniz ve Wolff fel-
sefelerinin izinden giderek; akil ylriitme ve cesitli delillerle ispatlanan tanri, kader ve 6lim-
stizlik dislincesini ifade eden Dogdal Teoloji kavramini benimsemis olmasi da onun Yahudi
kimligine yonelik stipheleri arttirmistir. Bu nedenle yazilaryla bir aydin olarak kabul géren ve
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felsefi anlamda Leibniz ve Wolff felsefesinden etkilenen Mendelssohn’un inanci merak uyan-
dirmis, onun Aydinlanmis Hiristiyanliga gecip ge¢medidi, eger gegmediyse bir aydin olarak
Yahudi dini ile benimsemis oldugu Aydinlanma felsefesini nasil uzlastirabildigi sorulmustur.
Mendelssohn kamuoyunda artan bu sorular karsisinda acik bir sekilde Yahudi dinini benim-
sedigini ve Yahudi kimligini reddetmedigini israrla ifade etmistir. Ve son zamanlarini 6zellikle
Yahudi din kardeslerinin politik haklari icin miicadele ederek?® ve benimsedigi Yahudi dinin
sanilanin aksine Aydinlanma felsefesi ile uyum icinde olan rasyonel bir din oldugunu géster-
meye calisarak gecirmistir. Ozellikle 1783 yilinda yayimladigi Jerusalem oder Uber Religise
Machtund Judentum (Kudiis ya da Dini Giic ve Yahudilik Uzerine) isimli eseriyle Mendelssohn
Aydinlanma felsefesiyle uyumlu dini anlayisini detayh sekilde ortaya koymus ve Yahudiligin
bu yorumu Aydinlanma Yahudiligi'nin temel inang esasini meydana getirmistir.

Mendelssohn’un Din ve Devlet Diisiincesi

Mendelssohn Yahudiligin Aydinlanma felsefesiyle uyumunu ortaya koymadan 6nce Jerusa-
lem eserinin ilk bolimini din ve devlet anlayisini agiklamaya ayirmistir. Mendelssohn din
ve devletin birbirlerine karsi taleplerini, sinirlarini ve alanlarini bireysel 6zgtirliik ve vicdan
hirriyetinin serbestligi adina yeniden belirlemistir. Oncelikle Mendelssohn bu ikisinin alan-
larina yonelik kesin bir ayirim ve sinirlamanin olmadigini fark etmis ve bu yoklugun; dinin
(kilise gibi dini kurumlarin) devlet alanina, devletin de dinin alanina olan midahalesinin
engellenmesiyle ortadan kalkabilecegini ifade etmistir:

Devlet ve din -sivil ve kilisevi yasa, sekiiler ve kilise otoritesi- sosyal yasamin yukini
tasimak yerine, onlar sosyal yasamin direkleri olarak birbirlerine karsi gelerek den-
geyi bozuyorlar ve birbirlerini yiikseltmek yerine birbirlerine agirlik yapiyorlar. Bazi
distinceler, ahlaki varliklarina gore farkli toplumsal iliskilere sahip bu ikisini ayirmayi
daha uygun gérmis ve bunun neticesinde her ikisi de ayri alanlara ayrilmig, 6zel hak-
lar, gorevler, gligler ve maddi varliklar elde etmistir. Fakat bu farkli iki alanin kapsami
ve sinirlari son derece kesin bir sekilde ayrilamamistir. Bazi zamanlarda kilisenin sinir
taslarini devletin alaninin derinliklerine dogru ilerlettigi goriilebilir, bazen de devletin
bizzat bu alan tacizine onayladigi dlclitlere uygun olarak izin verdigi goriilmektedir.
Bu iki ahlaki varlik arasindaki cekisme bugtine kadar sinirsiz kottligin ortaya ¢ikma-
sina neden olmustur ve hala boyle bir tehlike s6z konusudur (Mendelssohn, 1843-
1845, 1, s. 257-258).

3 Mendelssohn Yahudilerin kiiltiirel anlamda yiikselmelerinin vatandaslik statiilerinde meydana gelecek birta-
kim diizenlemelere bagli oldugunun farkina varmis ve Yahudilerin politik durumlarinin iyilestirilmesi, onlarin
Avrupa vatandasi olarak kabul edilmesi konusunda miicadele etmistir. Bu anlamda Mendelssohn Alman tarihgi
ve Politika Yazar Christian Wilhelm von Dohm’un (1751-1820) Uber die Biirgerliche Verbesserung der Juden
(Yahudilerin vatandaslik durumunun iyilestirimesi Gzerine) isimli yazisini destekler mahiyette yazilar yazmis,
Hollandali Yahudi Bilgin Menasseh ben israel'in (1604-1657) 1655'te Yahudilerin ingiltere’ye kabulii icin kaleme
aldig1 Vindiciae Judeorum isimli yazisini Almancaya terclime ettirip bir 6nséz ekleyerek tekrar yayimlamis ve
Avrupa’nin saygi duydugu bir aydin olarak Yahudilerin durumuna dikkat ¢cekmistir (Mendes-Flohr ve Reinharz,
1995, 5.44-49).
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Mendelssohn’un din ve devletin alanlarini birbirinden ayiran bu sézlerinden sonra, bu ikisi-
nin sahip oldugu gtice dair kullandigi ifadeler Locke'un gorislerini hatirlatmaktadir. Locke’a
gore; hakiki dinin glcu aklin samimi ve tam olarak ikna edilmesine baghdir. Bu anlamda
onun ceza ve baski yoluyla insanlarin i¢ yargilarini degistirme gibi bir yetkisi s6z konusu de-
gildir. Kanunlari icra etmek, itaat beklemek ve kiligla zor kullanmak siyasi ydonetimden baska
kimseye ait degildir. Bu noktada Locke “ikna etmek bir seydir, emretmek baska bir seydir; biri
tartismalarla kabul ettirilir, digeri cezalarla” diyerek, din ve devletin alanlarini net bir sekilde
ayirmistir (Locke, 1995, s. 19-20). Mendelssohn'un su sozlerine bakildiginda, Locke'un dint
yetkiyi ikna, devlet yetkisini de ceza ile sinirlandirdigi bu distincelere katildigi sdylenebilir:

Burada biz din ile devlet arasinda temel bir fark goriiyoruz. Devlet emir veriyor ve
baski yapiyor, din ise 6gretiyor ve ikna ediyor. Devlet yasayl emrediyor, din ise Allah’in
emirlerini. Devlet fiziki bir glice sahip ve onu gerektiginde kullanabiliyor, dinin glicti
ise sadece sevgi ve iyilik. Biri itaatsizi terk eder ve onu kovar, digeri ise onu bagrina ba-
sar ve ona 0gretmeye calisir ya da en azindan onun diinyadaki az bir zamani boyunca
onu teselli eder, bu tamamen yararsiz bir sey degildir. Sivil toplum sosyal kontrat ge-
regi baski kurma hakkina sahiptir. Dini toplumun ise bdyle bir baski hakki ve onu uy-
gulayabilecegi bir kontrati yoktur. Devlet miikemmel haklara sahipken, kilise yalnizca
muikemmel olmayan haklara sahiptir (Mendelssohn, 1843-1845, I, s. 269).

Mendelssohn Jerusalem'in birinci bélimini ne dinin ne de devletin inanclar tzerinde
baski kurabilecek bir glicii oldugunu yineleyerek bitirmektedir. Buna gore devlet, inanclar
Uzerinde yalnizca toplumsal huzuru bozan davranislar ortaya ¢iktiginda miidahalede bulu-
nabilirdi. Bu durumda Mendelssohn devletin toplumsal huzuru bozmayan ve farkh dinlere
0zgurlik saglayacak olan dogal dinin evrensel ilkelerini glivence altina almasiyla, din ve
devlet arasinda giiven ortaminin ve uyumun olusacagini ifade etmistir. Ayni sekilde dinin
yani dini kurumlarin da insanlarin inanclari Gzerinde zorlayici bir yetkiye sahip olmadigini
israrla belirtmis, dini otoritelerin bir zorlama araci olarak kullandigi Herem cezasi (aforoz)
yetkisine 6zellikle karsi ¢cikmistir (Mendelssohn, 1843-1845, 1lI, s. 287-288).

Mendelssohn’un Yahudilik Diisiincesi

Mendelssohn Jerusalem eserinin ikinci bolimuind, birinci bolimde tanimladidi din anlayisi
daha dogrusu; Tanrinin varligi ve ruhun 6limsuzItga gibi evrensel akil ilkelerini iceren do-
gal din goriisu ile Yahudiligin uyum icinde oldugunu izaha ayirmistir:

Ben de yalnizca insan akli tarafindan anlasilabilir olmayan diger hakikatlerin sonsuz
hakikatler olmadigini, sonsuz hakikatlerin insan gtici ile dogrulanabilir ve ispatlana-
bilir oldugunu kabul ediyorum. Ben bu gorustin Yahudi dininin esas noktasi oldugunu
distntyorum ve bu doktrinin Yahudilik ile Hiristiyanlik arasindaki karakteristik farki
meydana getirdigine inaniyorum. Kisaca sdyle denilebilir: ben Hiristiyanlarin vahiy
teriminden anladiklari anlamda, Yahudiligin vahyedilmis bir din olarak bilinmedigine
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inaniyorum. israilliler gecici ve ebedi kurtulusa ulasmalari icin tanrinin emri ile onla-
ra verilen; kutsal bir yasaya-kurala, emirlere, diizenlemelere, yasam kurallarina sahip
oldular. Bu ¢esit emir ve talimatlar mucizevi ve olaganisti sekilde Musa tarafindan
onlara vahyedildi ancak doktrinal gorusler, kurtarici hakikatler ya da aklin evrensel
talimatlari onlara vahyedilmemistir. Bu tiir seyler bize ve diger tim insanlara, bitin
zamanlar boyunca s6z ya da yaziyla degil sadece doga ve esya yoluyla vahyedilen
sonsuz vahiylerdir (Mendelssohn, 1843-1845, lll, s. 311).

Bu sozleriyle Mendelssohn Yahudiligin dini doktrin bakimindan Hiristiyanhk’tan farkini or-
taya koymakla birlikte, onu Aydinlanma dusiincesiyle ve akilla uyumlu dogal dinin 6gre-
tilerine uygun bir din olarak sunabilecek alt yapiyr da hazirlamistir. Zira Mendelssohn bu-
rada Yahudiligin “vahyedilmis bir din-doktrin” degil “vahyedilmis bir yasa” oldugunu ifade
etmistir. Ardindan konunun daha iyi anlasilabilmesi icin daha dogrusu bu ikisi (doktrin ve
yasa) arasindaki farkin daha iyi anlasilabilmesi icin tarihsel ve sonsuz olarak nitelendirdigi
hakikatleri siniflandirma yoluna gitmistir. Buna gore hakikatler ya sonsuza kadar ayni kalan
ve zamana bagl olmayan sonsuz hakikatlerdir ya da bir kez gerceklesmis ve bir kez daha
gerceklesmeyecek olan gegici tarihsel hakikatlerdir. Mendelssohn icin tarihsel hakikatler ve
sonsuz hakikatler, adeta Halakha ve Haggada gibi Yahudiligin vahyedilmis yasa ve evrensel
inang doktrinleri seklindeki iki boyutunu meydana getiriyordu. Bu agidan tarihsel hakikat-
ler Yahudiligin vahyedilmis yasasinin temelini olustururken, sonsuz hakikatler Yahudiligin
vahyedilmemis dini doktrinlerinin temelini olusturmaktadir. Yani Mendelssohn’a gore tanri
Sina'da Yahudilere inanmalari gereken dini doktrinleri degil, onlarin uymalari gereken ya-
sayl vermistir:

Musa yasasinin emir ve kurallari arasindan higbir tanesi sdyle demez: “inanacaksin, ya

da inanmayacaksin”. Onlarin hepsi sdyle der: “yapacaksin ya da yapmayacaksin”. inang

emredilmez. Kutsal yasanin biitlin emirleri insanin ne yapacagi ve onun gliciinii nere-

ye kullanacagina yoneliktir (Mendelssohn, 1843-1845, Il, s. 321).

Mendelssohn bu mucize ve dogauistii olaylara dayanan vahyin akil ile degil gtivenilir tanik
ve sahitlerle, otoritelerce kanitlanabilecek olan tarihsel hakikatlere dayandigini iddia et-
mektedir. Yani burada akilla kanitlanabilecek bir sonsuz hakikat s6z konusu degildir. Clink{
Yahudilere seslenen tanri evrensel hakikatin tanrisi degil, Yahudileri Misir'dan ¢ikaran tanri-
dir. Buna gore Yahudilik; ulusun baslangici ve Yahudilerin ulusal baginin temelini olusturan
tann ile olan iliskilerine dair tarihsel hakikatleri icermektedir. Bunlar tanrinin Yahudilerle
olan iliskisinin bir sonucu olarak onlara verdigi yasalar, emirler ve kurallari ifade etmektedir.
Ve bitiin bu kurallar sadece bu ulusa 6zeldir ve onlar icin diizenlenmistir.

Ancak bir vahiy belli bir zaman icinde ve belli bir dil kullanarak yalnizca 6zel bir grup insana
hitap ettigi ve de yapisi itibariyle alicisini 6zel birtakim hareketlerle sinirlandirdigr igin onun
gosterdigi bu 6zel olusu Ustlin gérmek tanrinin tim insanlari esit olarak sevdigi ve onlara
karsi adaletli oldugu gorusiine uygun degildir (Altmann, 1983, s. 21-22). Bu ifadelerden
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anlasilacagi gibi Mendelssohn, kurtulus icin gereken sonsuz hakikatlerin (bunlar dogal di-
nin evrensel ilkeleridir) bir gruba hasredilmesi gibi bir durumun olmadigini, bunlara her
insanin akli ile ulasabilecegini hatta Yahudiler gibi inan¢ konusunda dogrudan bir tanrisal
yonlendirmeye sahip olmayan din mensuplarinin da bu evrensel inanc ilkeleri altinda bu-
lusabileceklerini belirtmistir. Bu noktada Mendelssohn’un Aydinlanma felsefesi ile uyumlu
bir goris gelistirmis oldugu gorilmektedir. O tim insanlarin kurtulusu bakimindan Yahu-
diligin Hiristiyanlk’tan ¢ok daha hosgorill bir din oldugunu gostermeye calismis ve bu
konuda ¢ogulcu bir tutum benimsemistir (Allerhand, 1980, s. 217-218; Nador, 1969, s. 28).
Mendelssohn bu konuda tek rehberin akil oldugunu kabul etmekle birlikte, Yahudilere
0zgu olan yasanin bu konuda dolayli da olsa yonlendirici bir etkisi oldugunu kabul etmek
durumda kalmistir.

Buna gore irade ve inang ile ilgili olmayan bu yasalar, bir yandan hem bireysel hem de top-
lumsal refahi saglarken, diger yandan da aklin tanrisal hakikatlere rehberlik etmesine kat-
kida bulunuyordu. Yani yasalar, Yahudiligin Gzerine kuruldugu kismen tarihsel hakikatleri
kismen de sonsuz hakikatleri iceren kutsal hakikatleri arastiran zihinlere rehberlik ediyordu.
Mendelssohn’a goére bu mikemmel yasalar insanlarin inanglarina baski yapmaksizin onlar
tarafindan anlasilmayi beklemektedirler. Bu noktada bu yasalarin -icerdikleri anlam baki-
mindan- Yahudileri digerlerinden ayirmak gibi bir yoniiniin olmadigi, aksine Yahudileri di-
ger insanlarla ayni cati altinda toplayacak olan dogal dinin evrensel 6gretileri konusunda
destekledigi sdylenebilir.

Mendelssohn, Yahudi devletinin daha dogrusu ideal din-devlet yapisinin yikilmasiyla dev-
letin cezalandirici gliciiniin din adamlarina ge¢mesini dogru bulmamistir. Onun igin yasa
artik kisisel bir sorumluluk haline gelmis ve bu konuda herhangi birinin digerine bir baski
kurma hakki yoktur. Mendelssohn dinin insanlar tizerindeki baski glctini yitirdigini iddia
etmekle birlikte, onun insanlarin kalbindeki gliciinii stirdiirdiigiinii iddia etme noktasinda
Spinoza'dan ayrilmaktadir. Spinoza icin -ki o yasayi sadece politik anlamda degerlendiren
biriydi- devletin ¢okislyle bu yasanin da glicii son bulmustur. Mendelssohn icin ise yasa-
nin gegerliligi —ki o yasayi sonsuz hakikatlerin somutlasmis hali olarak gériiyordu- yasa ulke
ya da devletten bagimsiz olarak Yahudilerin kisisel yasamlariyla ilgili oldugu siirece onun
gecerliligi zarar gormemis durumdadir. Spinoza icin bu yasa salt bedenin diinyevi mutlu-
luguna ve siyasi bitiinin huzuruna iliskindi, bu nedenle bu siyasi butiin var oldugu siirece
ise yarayabilmistir. Simdi ise sonsuz mutluluk agisindan yasa ve Yahudilere vahyedilen dint
uygulamalarin insana hicbir yardimi olamaz (Spinoza, 2010, s.106-107). Mendelssohn bu
konuda Spinoza'ya katilmamaktadir. Mendelssohn’a gére bu kurallar “6Gnemsiz” degil, onlar
sonsuz ve tarihsel hakikatlerle iliskili i¢c anlamlarla doludur. Onlarin gecerliligi devam et-
mektedir; clinkl onlar Yahudi varliginin unsurlarini ayrintili sekilde sunmaktadir. Bu ylizden
Yahudilerin ayirt edici 6zelliklerini siirdtrebilmeleri ihtiyaci oldukca onlarin da hayati bir
onemi olacaktir.
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Mendelssohn, Spinoza ve diger reformistlerin Yahudi yasasini sadece 6zel bir devletin sart-
lari icin diizenlenmis oldugu ve o devlet yikildiginda yasasinin da gecerliligini kaybettigi go-
rustine karsi cikarak Yahudi yasasinin gecerliligini savunmustur. Bu noktada Mendelssohn
yasanin gecerliligi gériisiinii “degisim” &nerisiyle desteklemistir. Ornegin kurban ibadetiyle
ilgili yasalar bugiin mabet olmadigindan uygulanamayabilir; ancak kisisel emirler Kudiis'te
olunmasa da Yahudiler tarafindan miimkiin oldugunca yerine getirilmelidir. Musa donemin-
den sonra yasa sliphesiz daha genis bir hale gelmistir; cinkl Yahudiler artik birbirinden ayri
hatta birbirine karsi duran din ve devlete iliskin konularla mesgul olmuslardir. Bu nedenle
de onlar devlet yasaminda kendi dinleriyle ¢celisen durumlarla karsilasmislardir. Peki, bu du-
rumda bir Yahudi'nin ne yapmasi gerekmektedir? ilginctir bu soruya Mendelssohn “Sezar’in
hakkini Sezar’a, tanrinin hakkini tanriya verin” seklindeki isa'nin séziinden alinti yaparak ce-
vap vermeyi tercih etmistir (Mendelssohn, 1843-1845, llI, s. 362).Yani Mendelssohn bu s6z
ile- Spinoza gibi- Yahudilerin devletleri yikildiginda diger halklarin yasalarina tabi olduklarini
ve simdiden sonra da onlarin yasalarina uygun davranmalari gerektigini ifade etmistir. An-
cak o bu tabiyetin Spinoza gibi Yahudi yasasini gecersiz kildigini diistinmemis, Yahudilerin
olabildigince bu iki yasayi bir arada gétlirmesini temenni etmistir: “Siz go¢ ettiginiz toprakla-
rin yasasina ve toresine-ahlakina uyum saglayin; fakat atalarinizin dinine de uymaya devam
edin. Her ikisine de uyabildiginiz kadar uyun!” (Mendelssohn, 1843-1845, Ill, s. 356).

Bu sozlerinden de anlasildigi gibi Mendelssohn Yahudileri bulunduklari topluma uyum
saglamaya cagiriyordu. Clnkli yasa anlaminda catisma yaratan Yahudilerin vatandaslik
elde etmek gibi bir durumunun olmayacaginin farkindaydi. Ve o bir seyin daha farkindaydi
ki farkl dinlerin bir arada yasamasi icin dinin sivil alanda hicbir gliciniin olmamasi ve bir
hosgori ortaminin yaratilmasi gerekiyordu. Mendelssohn bu hosgorii ortaminin olusmasi
icin ilk adimi atiyor ve Aydinlanma distincesiyle uyumlu ve modern bir Yahudilik anlayis
sunuyordu.

Mendelssohn’un Yahudilik Anlayisinin Diger Hareketlerin Olusumuna Etkisi

Mendelssohn’'un modern Yahudilik anlayisi reform hareketine temel olusturmustur. Al-
manya'da ortaya ¢ikip Amerika'ya ulasarak biyuk bir gelisme kaydeden, Abraham Geiger
(1810-1874), Isaac Mayer Wise (1819-1900) ve Kaufmann Kohler (1843-1926) 6nciiliglinde-
ki Yahudi reform hareketi, Mendelssohn’un savundugu reformlari cok daha ileri bir noktaya
gotirmustlr. Mendelssohn’un tamamen reddetmedigi Talmud yasasina bagli ilimli reform-
larina karsilik, Talmud’un baglayiciligini hatta Tora'nin vahiy karakterini tamamen reddeden
bir reform anlayisi ortaya cikmistir. Pittsburgh Platformu’yla (1885) temel ilkelerini belirle-
yen reform hareketi, Yahudi yasasi yani Halakha'nin belli bir dénem icin gecerli oldugunu
ve zaman i¢inde olusmus olan Yahudi pratiklerinin modern Yahudi yasamini olumsuz etki-
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leyen uygulamalar olarak terk edilmesi gerektigini belirterek, radikal tavrini ortaya koymus-
tur. Ayrica Mesih Cagi, kutsal topraklara donme beklentisi ile 61im sonrasi bedenen dirilme
inanclarini da reddederek kendini Ortodoks cizgiden tamamen ayirmistir (Ozmen, 2007).

Reform hareketinin radikal reformlarina tepki olarak ortaya ¢ikan mufazakar hareket, Za-
charias Frankel'in (1801-1875) pozitif-tarihsel Yahudilik anlayisi etrafinda sekillenmistir.
Frakel, reformcularin vahiy Griini olmadigi gerekcesiyle dini metinleri tamamen reddetme
egilimini benimsemek yerine, Mendelssohn’un da belirttigi gibi, icerdigi tarihsel hakikatler
nedeniyle onlari degerli gérmustdr. Bir yandan Yahudilerin durumunu iyilestirecek reform-
lara destek olan Frankel, diger yandan Yahudi kimligini ve tarihini yok edecek reformlara
karsi durmustur. Buna gére muhafazakar Yahudilik, Yahudiligi sadece tek tanri inanci ve
ahlaki degerlerle sinirlandirmayarak; Yahudi akil, ruh ve ulusunun tarihsel bir tGrlint olarak
gormus, bu sebeple yapilan reformlarin bu degerlere zarar verici nitelikte olmamasini sa-
vunmustur.

Frankel'in 1845 Frankfurt Reform Konferansi'nda ibadet dili olarak ibranice yerine yerel dil-
lerin kullaniimasina yonelik kararina itiraz etmesi de bu sebeptendir. Boylece muhafazakar
Yahudilik, reformlara yaklasimi bakimdan Reform Yahudiligi ile Ortodoks Yahudiligin ara-
sinda bir noktada yer alir (Sachar, 1958, 5.155-156).

Ortodoks Yahudilik, Yahudi toplumu icinde Mendelssohn ve Haskala ile baslayan reform
akimlari ile birlikte kendini bu akimlarin karsisinda bulmustur. Mendelssohn'un gorisle-
riyle sekillenen modernizasyon siireci icinde; dini metinlerin, otoritenin, yasa ve hukukun
elestiriimesine ve birtakim reformlarin hayata gegirilmesine itiraz eden Ortodoks Yahudilik,
geleneksel yapiyi oldugu gibi korumaya calismistir. Ancak zaman icinde Ortodoks hareket,
degisen kosul ve zorlayici etkiler neticesinde, reformlar konusundaki sert tutumunu biraz
olsun yumusatmistir. Samson Raphael Hirsch'in (1808-1888) baslattigi Neo-Ortodoksluk
veya Modern Ortodoksluk adiyla anilan hareketin; dini derslerin yaninda sekdler derslerin
yer almasina, yabanci dil egitimine ve Halakha ile ters dismeyen bazi sinagog reformlarina
yonelik olumlu tutumu, Ortodoksluk icindeki gelisen, modernlesme ile gelenek arasinda
baglanti kurma cabasina isaret etmektedir (Salihoglu, 2001, 5.173-177).

Kisaca Mendelssohn'un etkisiyle, Yahudi tarihinde bir kirllma noktasi meydana getiren mo-
dernlesme sireci, stirece katihm acgisindan farklilasan pek cok hareketin dogmasina yol a¢-
mistir. Bazi hareketler kendilerini bu slirece tamamen teslim ederken bazilari ise bu siirece
direnis gostermislerdir. Ancak yine de Mendelssohn ile baslayan modernlesme siirecinin
gerek Reform Yahudiligi biinyesinde radikalleserek gerek Ortodoks Yahudiligi bunyesinde
daha ilimli hale gelerek Yahudi toplumu icindeki fonksiyonunu bugtine kadar icra etmeye
devam ettigi soylenebilir.
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Sonug

Mendelssohn bir yandan Aydinlanma felsefesiyle uyumlu ¢alismalariyla Avrupali aydinlarin
takdirini kazanirken, diger yandan dil, tercime ve egitim alanlarindaki farkli calismalarla
Yahudi toplumunun Aydinlanmis Avrupa’ya uyum saglamasi icin caba gostermistir. Ancak
Mendelssohn ilerleyen siregte Yahudi toplumu lizerinde gerceklesmesi diistintilen bu de-
gisimlerin 6nlinde engel olarak gordugi dini gelenedin de degdismesi gerektigine karar
vermistir. Ozellikle Jerusalem eserinden anlasildigina gére; o Aydinlanma felsefesinin dogal
din anlayisini benimsemis, bir aydin olarak Yahudi dinini yeniden yorumlamis ve akil ilke-
leriyle uyumlu bir Yahudi inanci ortaya koymustur. Mendelssohn bu Yahudilik anlayisiyla
Yahudilerin Yahudi kalarak ama bir yandan da aydinlanmanin gerektirdigi degisimleri ge-
cirerek Avrupali olmalarini amaglamis, gelistirdigi tutarli din teorisi ile Yahudi Aydinlanma-
s'na oncilik etmistir. Her ne kadar Yahudi Aydinlanmasi catisi altinda pek ¢ok Yahudi ay-
dini faaliyet gostermis olsa da Mendelssohn’un bu hareketin 6ncilsl olarak gorilmesinde;
aydinlanma ile uyumlu rasyonalist bir din anlayisi ortaya koymasindan ziyade, Hiristiyan
Avrupa toplumu dniinde sahip oldugu sayginhgi -6zellikle son yillarinda- Yahudilerin dinf,
politik ve toplumsal haklari icin kullanabilmesi etkili olmus olabilir.

Mendelssohn, Yahudileri ortacag gettosundan cikararak modern Avrupa kiltiiriine katil-
malari konusunda aydin Yahudi kimligiyle yol gosterici olmus ve akim baglatan dustince-
leriyle Berlin'de dogan ve zamanla Orta ve Dogu Avrupa'ya yayllan Haskala'nin -Yahudi
Aydinlanmasi'nin- dnciisti, semboli haline gelmistir. Bu bakimdan o pek ¢ok Alman Yahu-
disi'ni pesinden siriikleyen modern bir Mesih olarak goriiliirken, diger yandan da dostu
Lessing'in “Bilge Nathan”ina ilham olusturarak, dini hosgériinlin temsilcisi haline gelmistir
(Kiing, 1992, s. 196-197).
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Emevilerin Tiirkistan Fetih Politikasi

Gurban Huseynov*

Oz: iislamiyet dncesi Tiirk tarihine baktigimizda Ceyhun nehri Sasaniler (iran) ile Tiirkler arasinda sinir sayilmis-
tir. Zaman zaman bu sinir, Sasaniler veya Tiirkler tarafindan ihlal edilse de bu durum kalici olmamistir. Araplarla
Sasaniler arasinda yapilan Nihavend Savasi sonrasinda bu kez Araplar Tiirklerin komsusu haline gelmistir. Araplar,
Sasaniler gibi gecici olarak dedgil Ceyhun nehrini kalici olarak gegip islam dininin Tiirkistan bélgesinde yayilmast icin
fetihler yapmislardur. Tiirkistana diizenli ve kalici ordu Emeviler zamaninda gelmistir. Arap-islam ordulan Tiirkis-
tan‘a girdidi zaman tek devlet yerine birbiriyle savag halinde olan kiiciik sehir devletleri vardi. Tiirklerin kendi ara-
larinda birligi olusturamamasi Araplarin bolgede rahat bir sekilde ilerlemesini saglamistir. Yine de Emeviler Sogd
ve Semerkant bélgesinde Tiirk mukavemetiyle karsilasmis ve iki taraf arasindaki miicadele Emevi dénemi boyunca
stirmiistiir. Bu makalede Emeviler doneminde Tiirkistan'da yiiriitiilen fetih politikalan ele alinacaktir.

Anahtar kelimeler: Tiirkistan, Emeviler, islam Fetihleri.

Giris
Hz. Muhammed'in Arabistan yarimadasina komsu olan devletlere islam’a davet mektuplari
gondermesiyle Bizans ve Sasaniler’le siyast ve askeri iliskiler de baslamistir. Onun vefatindan

sonra halife olan Hz. Ebubekir Bizans ile miicadeleye 6nem vermistir. 2. halife olan Hz. Omer’in
gorevi devralmasi ile Sasaniler tizerine gidilmis ve Horasan bolgesinin fetihleri baglamistir.

ipek yolu ticareti birbirine komsu olan Sasani, Cin ve Kéktiirk devletlerini zaman zaman
karsi karsiya getirmistir. Akhunlar’a karsi Sasanilerle isbirligi yaparak onlari ortadan kaldiran
Kokturkler muttefiklerinin gliclenmesiyle bu kez de onlara karsi Bizans ile anlagmislardir.
ipek Yolu savaslari nedeniyle zayiflayan Sasanilere Hz. Omer déneminde Kadisiye (636) ve
Nihavend (642) savaslari ile son verilmistir (Turan, 2003, s. 152; Kopriild, 2005, s. 66). Kok-
turkler dolaylh da olsa islam dinine ilk hizmetlerinde bulunmuslardir.

Sasanilerin ortadan kalkmasiyla Ahnef b. Kays (Onkal, 1989, s. 174) komutasinda Horasan'a
giren islam ordulari Hz. Omer'in génderdigi bir mektupla (Taberi, II, s. 547) Ceyhun nehrinin
karsi kiyisina gegcmemislerdir (Yazici, 1992, s. 14; Kitapgl, 2000, s. 44; Aycan, 2002, s. 558-559;
Pirlanta, 2011, s.391-392). 3. halife olan Hz. Osman’in son dénemleri ve son halife Hz. Ali za-
maninda meydana gelen i¢ karisikliklar nedeniyle durma noktasina gelen fetih hareketleri
(Yildiz, 1976, s. 8) Emevilerin is basina gecmesiyle tekrar hiz kazanmistir. Hz. Omer zamanin-
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iletisim: ghuseynov@hotmail.com, Selcuk Universitesi, Konya.
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da Sasanilerin yikilmasiyla Araplara komsu olan Turkler (Cahiz, 1988, s. 28; Gibb, 2005, s. 15;
Koyuncu, 2002, s. 597; Mercil, 1991, s. 1; Orkun, 1946, s. 6) Emeviler déneminde islam dinini
kabul etmis fakat Mevali olarak nitelendirildikleri icin islam dinine ihmli bakmamuslardir.

Horasan Fethi

Emeviler zamaninda Tirk-Arap iliskilerinde yeni bir dénem baslamistir (Turan, 2002, s.
517). Hz. Osman ve Hz. Ali ddneminde ara verilen fetih hareketleri Muaviye b. Ebu Sufyan
(661-680) ile yeniden hiz kazanmistir (Koyuncu, 2002, s. 598; Yildiz, 2015, s. 43). Basra'ya
bagli olan Horasan ve Maveraiinnehir'de hakimiyeti yeniden saglamasi icin bolgeyi iyi bilen
Abdullah b. Amr vali olarak atanmistir (Aycan, 2014, s. 23-24). Yeni vali ge¢miste kendisiyle
birlikte savasa katilmis olan Kays b. el-Heysem'i 662 yilinda Horasan’a tayin etmistir. Belh'i
itaat altina alan Heysem burada imar faaliyetlerinde bulunmustur. iki yil sonra azledilmesi
Uzerine Abdurrahman b. Semure goreve getirilmistir. Onun zamaninda Kabul, Belh ve Bist
ele gecirilmistir. Sind fethinde Tirklere yenilince gorevden alinmis ve Irak valisi Haccac ta-
rafindan onun yerine Muhelleb b. Ebu Sufra tayin edilmistir (Yildiz, 2015, s. 43). 665 yilinda
Ziyad b. Ebih’in (ibnii'l Esir, 1986, s. 455) Basra valiligine atanmasiyla Hakem b. Amr el-Gifari
de Horasan valiligine getirilmistir (Yazici, 1992, s. 15).

Horasan valisi Rebi b. Ziyad el-Harisi doneminde buraya ilk defa Araplar yerlestirilmistir (Ta-
beri, 1991, 11l, s. 236). Bolgeye yapilacak seferleri mesafenin uzak olmasindan dolayi Kufe ve
Basra'dan rahat bir sekilde destekleyemedigi icin 671 yilinda Merv'i ordugah haline getir-
mistir. Herat, Tus Nisabur, Belh ve Merv’e Kufe ve Basra'dan 50 bin kisiyi sevk etmistir (Yildiz,
2015, 5. 44).

Rebi ve Ziyad'in 674 yilinda vefat etmesi izerine Ubeydullah b. Ziyad Horasan valiligine
atanmistir. Ceyhun nehrini ordusuyla gegen ilk kisi de Ziyad olmustur. Burada yaptidi sa-
vaslar sonucunda esir ettigi 2000 iyi okcuyu kendisiyle gotiirmis ve onlarin kaldigi bolge
Buharalilar Sokagi olarak adlandirilmistir (Taberi, 1991, lll, s. 244). Abdullah b. Amr’in gérev-
den alinmasiyla 676 yilinda Ziyad Basra valiligine atandi. Yerinin degismesiyle 6nce Eslem
b. Zur'a el-Kilabi'yi Horasan valiligine atamis fakat onun fetih hareketlerinde bulunmamasi
Uzerine Said b. Osman b. Affan’i goreve getirmistir. Burada Sogdlularla savasan Said kaza-
ninca sehrin ileri gelenlerinden 50 kisinin cocugunu da yaninda rehin olarak aldi. Said'den
sonra yerine gecen Abdurrahman b. Ziyad Muaviye'nin 6limiine kadar gérevde kalmis ol-
masina ragmen herhangi bir fetih hareketinde bulunmamistir. Onun bu basarisizligindan
dolayi 680 yilinda yerine kardesi Selm b. Ziyad gorevlendirildi (Dadan, 2006, s. 37-38).

Muaviye'nin 6lmesiyle yerine oglu Yezid b. Muaviye (680-683) ge¢mis ve yalnizca 4 yil bas-
ta kalabilmistir. Onun déneminde Horasan'la ilgili herhangi bir fetih hareketi olmamistir.
683 yilinda Yezid'in 6lmesiyle ¢ikan i¢ savaslar nedeniyle Orta Asya bolgesi on yil boyunca
Arap hakimiyetinden kurtulmustur (Frye, t.y., s. 57). 684 yilinda Muaviye b. Yezid tahta ¢ik-
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mis fakat hastaligi nedeniyle devlet isleriyle ilgilenememistir. Kendisinden sonra bir veliaht
tayin etmemesinden 6tlrli onunla birlikte Emevilerin Sifyani kolunun da hakimiyeti son
bulmustur (Aycan, 2014, s. 36-37).

Mervaniler Donemi

Horasan'da bulunan Selm b. Ziyad Muaviye’'nin 683 yilinda 6limu lzerine valiligini onayla-
yacak kimsenin olmamasindan dolayi Yezid b. Miihelleb'i yerine vekil tayin ederek bélgeden
ayrilmistir. Yezid b. Miihelleb Nisabur’a giderken yerine vekaleten Kays kabilesinden Abdul-
lah b. Hazim'i gorevlendirmistir. Fakat Stileyman b. Mersed onun valiligini kabul etmeyerek
karsi cikmistir. Her iki tarafin Abdullah b. Ziibeyr'in hakemligine basvurmasi sonucu Abdul-
lah b. Hazim Horasan valisi olarak tayin edilmistir. Horasan'da valilik yarisi devam ederken
doguda da Emevi hanedanlidi icin Abdullah b. Ziibeyr miicadeleye baslamisti. 691 yilinda
Abdiilmelik b. Mervan kendisine bir elci gondererek biat etmesi halinde Horasan valiligini
yedi yil sireyle ona birakacagini bildirse de Zibeyr bunu kabul etmemistir (Aycan, 2014, s.
44-45). Bu durum karsisinda Horasan valiligini Biikeyr b. Visah'a teklif etmesiyle bu teklifi
kabul eden Visah Abdullah b. Hazim'in savasta olmasini firsat bilerek Zubeyr'i halife ve Ha-
zim'i de vali olarak tanimadigini agiklamistir. Savasi yarida keserek Merv'e donmeye calisan
Hizam savas yaptigi Bahir b. Verka es-Suraymi tarafindan takip edilerek oldiralmistir. Boy-
lece Horasan valiligi tekrardan Emevilerin eline ge¢mistir. Mervan'in siyast birligi saglamak
icin miicadele ettigi siire zarfinda da bolgede birden fazla vali ayni anda gorev yapmistir.
Irak genel valisi Haccac b. Yusuf es-Sekafi bu donemde ortaya cikan mali kriz nedeniyle
Mevali olarak nitelendirilen tim Mduslimanlardan cizye vergisi alinmasini emretmistir (At-
ceken, 2002, s. 71). 693 yilinda Horasan’a vali olarak atanan Umeyye b. Abdullah zamaninda
bolgede istikrar saglanamamis ve i¢ cekismeler otoriteyi zayiflatmistir (Dadan, 2006, s. 41).

Bu donemde Turk hiikiimdari Rutbil'in Emevilere karsi ordu toplayarak hareket etmesi lize-
rine Irak genel valisi Haccac b. Yusuf ordu hazirlayarak Ubeydullah b. Ebu Bekir'in komuta-
sinda bolgeye sevk etmistir. Yapilan savas sonucunda zor durumda kalan Ubeydullah 700
bin dirhem vermek sartiyla kurtulabilmistir. Ordunun yenilmesi (izerine Haccac, halifeyle
goruserek 40 bin kisilik yeni bir ordu olusturup Abdurrahman b. Es'as komutasinda savasa
gondermistir. Rutbil’i geri cekilmek zorunda birakan Abdurrahman, zafer haberini Haccac’a
iletince durumdan hosnutsuz olan vali daha da ileri gidip yeni fetihler yapmasini istemistir.
Onun bu davranisina karsi kizan Abdurrahman bagliliginin bittigini ordusuna duyurarak
artik bagimsiz hareket ettigini sdylemistir (Dadan, 20086, s. 42).

Velid b. Abdiilmelik’in basa ge¢gmesiyle Emevilerin de parlak dénemi baslamistir. Haccac 705
yilinda Horasan valisi olarak Kuteybe b. Muslim el-Bahili'yi tayin etmistir (Asadov, 2002, s.
546; Barthold, 2006, s. 30; Konukcu, 2002, s. 537; Ucok, 1968, s. 49; Yazici, 1992, 5. 15;). O, Cey-
hun’un &tesindeki bolgelerde Arap hakimiyetini yerlestiren ilk kumandandir (Aycan, 2014,
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s. 60; Barthold, 2008, s. 9; Bernard, 1979, s. 89). En 6nemli basarisi Buhara' ve Semerkant'in
fethi ve islam dinini kabul ettirmesi olmustur (Aydinli, 2011, s. 208-211; Képriili, 2005, s. 68).

Fetih hareketlerine hizli baslayan Kuteybe niine ¢ikan ordulari yenmis ve Tiirkistan bdlge-
sindeki sehirler teker teker ele gecirilmistir. Yapilan savaslar islam dinini yaymanin &tesinde
Kuteybe ve adamlarinin mali ¢ikarlar dogrultusundaydi. Ele gecirilen sehirler yagmalaniyor,
yerli halk her tiirlu eziyetlere maruz kaliyordu. Beykent'i ele geciren Kuteybe'nin adami Verka
b. Nasr el-Bahili sehrin 6nde gelen ailelerinden birinin iki kizina el koymus bunun Uzerine
isyan eden baba Verka'nin huzuruna ¢ikarak onu yaralamistir (Kitapgi, 2000, s. 95). Kitapgi'nin
eserinde anlattigi bu olay Kuteybe ve adamlarinin amansizligini ortaya koymaktadir.

Beykent'i ele gecirdikten sonra Buhara'ya yonelen Kuteybe bolgede Tiirk direnisi ile karsi-
lagmistir. 708 yilinda meydana gelen bu savasta Buhara meliki Verdan Huda'nin ilk saldirisi
karsisinda Emevi ordusu dagilsa da sonradan toparlanmis ve Kuteybe'nin her diisman basi
icin 100 dirhem 6dul koymasi ile savasi Maslimanlar kazanmislar (Yigit, 1994, s. 491). Bu-
hara'y ele gecirdikten sonra halkin islam dinini kabul etmesinde Kuteybe'nin énemli rolii
olmustur. Uc kez islam dininden dénen halk dérdiincii kez Islam’t kabul etmistir (Dalkilic,
2012, s.152). Kuteybe ilk is olarak sehirde putlarin satildigi pazar yerinde bir cami yaptirmis-
tir. 712 yilinda caminin tamamlanmasiyla burada Cuma namazi kilan insanlara iki dirhem
para verme vaadiyle insanlari islam dinine cekmeye calismistir. Onun bu hamlesi sehrin
fakir insanlari tarafindan olumlu karsilanmis ve kisa bir zaman sonra cami artik yetersiz
kalmistir (Frye, t.y., s. 58; Kitapgl, 1988, s. 132).2 Sehrin ileri gelen zengin insanlari ise bu
durumdan hi¢ hosnut degildi. Bunun sebebi de zenginlerin de Cuma namazi kilmaya zor-
lanmasiyd (Kitapgi, 1988, s. 133). islam dininin hosgéri Gizerine kurulu bir din oldugunu
Buhara halkina gosterme adina halkin ibadetleri kendi lisanlarinda yapmalarina izin vermis-
tir (Frye, ty., s. 58). Kuteybe'nin bir diger politikasi Arap halkin sehre iskani olmustur. Daha
once Merv sehrinde uygulanan bu sistem simdi de Buhara'da Kuteybe tarafindan tatbik
edilmistir (Barthold, 1990, s. 201). O sehir halkinin evinin yarisini Araplara vermesini ve on-
larla birlikte yasamalarini emretmistir (Kitapgi, 1988, s. 158, 2000, s. 73; Kurt, 2002, s. 492).
Kuteybe'nin bu hamlesi yine sehrin zengin insanlari tarafindan kabul gérmemistir. Kusan
sehrinde asilzadelerin bu karara karsi ¢iktigi gibi burada da sehir halkindan bir kismi evle-
rini bosaltarak sehrin disina ¢ctkmis ve 700 ev insa ederek burada yasamaya baslamislardir
(Kitapgl1, 1988, s. 131).

Kuteybe ele gecirdigi bolgelerden Turk askerleri topluyor ve onlari bir baska Tirk sehrine
saldirida kullaniyordu. Soyle ki Semerkant sehrine yaptigi saldirida sehri savunan Sogd ha-

1 Buhara'ya Muslimanlarin ilk seferi Halife Muaviye b. Ebu Siifyan zamaninda gergeklesmistir. Bakiniz Dalkilig
(2012, s. 149).

2 Frye(ty, s.58) Kitapgl, 1988, s. 132. Ayrica sehre yeni bir cami Abbasiler ddneminde Horasan valisi olan el-Fadl
bin Yahya bin Halid el-Bermeki tarafindan yapilmistir. Bakiniz; Dalkili¢ (2012, s. 154).
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kimi Gurek® ona“Sen bana karsi 6z kardeslerimle savasiyorsun yigitsen karsima Araplari ¢cikar”
demistir (Aycan, 2002, s. 562). Ordusunda Tirklerden faydalanan Kuteybe Semerkant'i ele
gecirdikten sonra sehri teslim etmeleri hususunda Gurek'le bir anlasma yapmistir. Yapilan
anlasmaya gore sehir halki ¢iktiktan sonra Kuteybe sehre girecek orada yapilan camide na-
maz kilip yemek yedikten sonra sehirden ¢ikacakti. Fakat sehre girdikten sonra yapilan bu
anlasmaya uymayarak sehirden ¢ikmak istemeyen Kuteybe halka haber gondererek ben
buradan ¢ikmayacagim malini almak isteyen gelip alabilir demistir (Kitapgi, 2000, s. 113).
Semerkant’tan ¢ikan Gurek 4-5 fersah uzaklikta yeni bir sehir yaparak burada ikamet et-
meye baslamistir (Gibb, 2005, s. 39; Gunaltay, 1933, s. 70). Bu durum Sogd halki izerinde
kétii bir izlenim birakmis olmali ki Omer b. Abdiilaziz halife olduktan sonra bu durum ona
sikayet konusu olarak gitmistir (Aydinli, 2011, s. 210-236; Kitapgl, 2001, s. 291). Sehrin fethini
oldubittiye getiren Kutebye'nin bu davranisini begenmeyen halk Araplarin sehri terk etme-
sini istemistir (Kitapgl, 1983, s. 125). Bu konuda halifenin gorevlendirdigi kadinin verdigi
karar hem yerli halki hem de Araplari memnun etmistir (Aydinli, 2011, s. 239).

Horasan bélgesine yapilan ilk seferler islam dinini yaymaktan cok Beykent, Buhara ve Se-
merkant gibi g6z alici sehirlerin yagmalanmasina yonelik olmustur (Kitapgi, 2001, s. 278).
Bolgeye atanan tiim valiler iktisadi ¢ikarlarini diistinerek bu bakimdan hareket etmislerdir.
Kuteybe'nin bolgeyi fethetme amaci ise Semerkanti Arap karargahi haline getirmek iste-
mesi olmustur (Kitapgi, 1988, s. 155; Wellhausen, 1963, s. 208).

Kuteybe 716 yilina kadar Horasan valiliginde bulunmus ve Haccac'in gérevden alinmasiyla
siranin kendisine geldigini disinerek isyan etmis fakat kisa strede oldiralmastir (Bart-
hold, 2008, s. 9; Wellhausen, 1963, s. 209). Ondan bosalan yere Halife Stileyman b. Abduil-
melik tarafindan Yezid b. Mlhelleb atanmistir. Dihistan ve Taberistan'i ele gegiren Yezid'in
asil hedefi Ciircan’i almakti. Turklerin daha énce yapilan anlasmayi bozdugunu 6grenmesi
bu bolgeyi ele gegirmek igin bir firsat olmustur. Géreve geldigi andan itibaren hep insan-
lan katletmeyi politika haline getiren Yezid, Taberi'nin nakline gére Clircan’i almasi halinde
Turklerin kaniyla 6gutilen ekmegdi yemeden bdlgeden ayrilmayacagina yemin etmistir.
Yedi ay devam eden kusatma sonucu sehir dustiikten sonra Yezid bircok katliamlar yapmis
hatta ettigi yemini unutmayarak 12 bin Tiirk'G Enderhiz adli bir vadiye doldurmus ve onlari
katletmelerini askerlerine sdylemistir. Oldiiriilen insanlarin kani nehre karisarak akmis ve
nehrin sonundaki degirmeni déndirerek undan ekmek yapilmistir. Yezid sadece Ciircan'da
40 bin kisiden fazla Tuirk'G oldirmustir (Dadan, 2006, s. 63-65).

Stileyman b. Abdiilmelik'ten sonra halifelik makamina gelen Omer b. Abdiilaziz Yezid'in bu
davranislarindan dolayi onu gérevden alarak hapsettirmistir (Aydinli, 2011, s. 236). islam

3 ismiarastirmacilar tarafindan farkli sekillerde okunan Gurek Sogd hiikimdarligina getirildiginde Afsin lakabini
almistir. Konuyla ilgili bkz. Kurat (1948, s. 395) ve ibniil Esir (1986, IV, s. 554).
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hidayet glinesinin Tirkistan topraklarini aydinlatmasini amaglayan halife bir dizi politika
gelistirmistir (Kitapgi, 2001, s. 284). Oncelikle Miisliman olduklari halde cizye ve harac¢ éde-
meye mecbur edilen halktan bu vergilerin alinmasini kaldirmistir (Atceken, 2002, s. 72; Bart-
hold, 2008, s. 114; Kitapgi, 2001, s. 285;Yazici, 1992, s. 4). Onun bu davranisi karsisinda tim
buyapilanlarin islam dininden degil de Emevi yénetiminden kaynaklandigini géren halk da
islam’a iIhmli bakmaya baslamistir. Omer b. Abdiilaziz zamaninda Miisliiman olanlarin sayisi
artmaya baslamistir (Yildiz, 1992, s. 406). Meydana gelen bu gelismelerden rahatsiz olan-
lar islam dinini kabul edenlerin samimi olmadiklarini ve cizyeden kurtulmak icin bu yola
basvurduklarini halifeye mektup yazarak bildirmislerdir (Kitapci, 1984, s. 153-160). Hatta
yeni Misliiman olanlara siinnet olma sarti getirilmesini istemeleri tizerine halife buna karsi
cikarak “Allah Hz. Muhammed'i siinnetc¢i olarak degil, davetci olarak génderdi” demistir (Ta-
beri, 1991, IV, s. 64). Onun bu ilimli davranisina karsi zorbaliklara devam eden vali Cerrah b.
Abdullah gérevden alinarak yerine Abdurrahman b. Nuaym atanmustir. Fakat Halife Omer b.
Abdulaziz'in 720 yilinda Halep'te 6lmesi lizerine yerine gegen yeni halife Yezid b. Abdilme-
lik 6len halifenin kaldirmis oldugu uygulamalari yeniden getirmistir (Atceken, 2002, s. 72;
ibnii'l Esir, 1986, V, s. 50; K6se, 2010, s. 83). 721 yilinda Irak valisi Mesleme Nuaym'in yerine
Said b. Abdulaziz'i getirmistir. Bu valinin giyim kusama dnem vermesi ve biraz yumusak
basli olmasindan dolayi ona ev hanimi anlamina gelen Huzeyne lakabi verilmistir (Aydinli,
2011, s. 243; Kitapgl, 2001, s. 283). Turkler bu dénemde itaatsizlik etmis ve isyanlar ¢ikarmis-
lardir. Vali halkin israri tizerine Tlrklere karsi bizzat kendisi ordunun basinda sefere cikmistir.

Mesleme'nin gérevden alinmasiyla Horasan valisi de degismistir. Yeni Irak valisi Omer b.
Hibeyre, Sa'id b. Amr el-Harisi'yi Horasan valiligine atamistir. Horasan valisi Yezid'in yap-
g1 katliamlari goreve gelen Sa’id b. Amr el-Harisi de boélge halkinin Tirgislerle isbirligi
yaparak Araplara karsi ¢iktidi icin tekrarlamistir. 722 yilinda onun Hocend halkini kiligtan
gecirmesiyle Araplara karsi nefret artmistir. Sa'id bir bolgeyi ele gecirdigi zaman séziinde
durmuyor ve sonradan halki idam ettiriyordu. Bu davranislar karsisinda Omer b. Hiibeyre
onu gorevden alarak yerine Mislim b. Said b. Ziiraa el-Kilabi'yi getirmistir. Mislim, Turklerle
yapilan savasta yenilerek geri cekilirken Fergana ve Sas kuvvetleri tarafindan sikistirildigi-
ni anlamasi Gizerine sularini birakarak geri ¢ekilmistir. Bir siire sonra su kitlidi olmus ve bu
sebepten “Yevm'l-Ats” diye adlandirilan bu savasta Mislimanlar agir kayiplar vererek Ho-
cend’e ¢ekilmislerdir. Irak valisinin gorevden alinmasiyla Mislim de azledilmis ve yerine 724
yilinda Esed b. Abdullah atanmistir. Talekan daglarinin arkasinda bulunan Karsistan ve Gur
bdlgesini ele geciren Esed Huttel'e yaptigi saldirida Tirkler onu yenerek rezil etmisler. Hal-
ka karsi sert davranislarindan dolayi 728 yilinda azledilen Esed'in yerine Esres b. Abdullah
es-Siilemi vali olarak tayin edildi (Aydinli, 2011, s. 265). Bu vali bolgede ilk “ribad” yaptiran
sahistir (Barthold, 1990, s. 205).

Yeni valinin ihmli siyaseti halkin sevgisine mazhar olmustur. Semerkant'a gonderilen
Ebu’s-Seyda Salih b. Tarif halktan cizye almayi birakmasini istemis ve vali de bunu kabul et-
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mistir (Ucok, 1968, s. 50). Islam dinini kabul edenlerin sayisi bir kez daha artis gdstermis ve
bu durumdan rahatsiz olanlar valiye sikayette bulunarak insanlarin cizyeden kurtulmak igin
Musliman olduklarini belirtmislerdir (Belazuri, 1987, s. 625). Esres Hisam'in mali kaygilarini
dikkate almis olacak ki kisa siire sonra Mevaliden siinnet olan, dini farzlarini yerine getiren
ve Kur'an'dan bir sQire okuyabilenlerin disinda yine harag ve cizye alinmasi yoniinde talimat
vermistir (Akylrek, 2013, s. 109; Atceken, 2002, s. 75). 730 yilinda Seddad b. Halid el-Bahili
Halife Hisam’a mektup yazarak Esres'i sikayet etmis ve bunun sonucunda halife onu gorev-
den alarak yerine Ciineyd b. Abdurrahman’i atamistir (Aydinl, 2011, s. 275; Kurt, 2002, s.
496). Bu tarihte Clineyd komutasindaki Misliimanlarla Turkler arasinda “Gegit Savasi”adi ve-
rilen olay meydana gelmistir. Kusatilan Semerkant sehri mukavemet géstermis hatta Arap-
lar agir bir yenilgiden Nasr b. Seyyar sayesinde kurtulmuslardir. 734 yilinda Fadila bint Yezid
b. Mihelleb’le evlenmesi Clineyd'in valilikten azledilmesine sebep olmustur. Halife onun
yerine Asim b. Abdullah b. Yezid el-Hilali'yi géreve getirmistir. Yeni vali bolgede fetihler ya-
pamamis, Haris b. Stireyc isyaniyla ugrasmaktan baska varlik gésterememistir. Bu sebepten
Oturl gorevden alinarak yerine Esed b. Abdullah tayin edilmistir (Dadan, 2006, s. 71).

Esed’in valiligi doneminde Tirgislerle savas yapilmis ve bu savas sonucunda yenilen ko-
mutan Su-lu? itibarini kaybetmis ve geri dondiikten sonra Kursul tarafindan oldurilmasttr
(Barthold, 2010, s. 102). Bu galibiyetten sonra Huttel lizerine ylirllyen Esed burayi aldiktan
sonra Melik Bedr Tarhan'i 6ldiirtmas, sehrin mallarini ve kadinlarini ganimet olarak almistir.
Horasan bolgesine tayin edilen valiler uzun yillar Haris b. Streyc isyani ile ugrasmislardir.
Fakat bolgeye atanan son Emevi valisi bu isyani bastirmakta basarili olmustur. 738 yilinda
Horasan bolgesine atanan Nasr b. Seyyar el-Kinani 746 yilinda Merv yakinlarinda Haris b.
Sureyc’i oldirmdstir (Kister, 1986, s. 224; Kitapgl, 1988, s. 259). Onun déneminde Horasan
Irak genel valiliginden ayrilarak halifeye bagli bagimsiz bir valilik haline gelerek huzur ve is-
tikrar saglanmistir (Kitapgl, 1988, s. 262). Bu durum aslinda bir nevi Tlirgis Hakani Su-lu'nun
oldirilmesi ve Koktirk Devleti'nin yikilmasindan da kaynaklaniyordu. Bu dénemde yerli
halkin destek alabilecegi sadece Cin vardi ve onlar da meydana gelen isyanla ugrastikla-
rindan Turklere yardim edemiyorlardi (Akytrek, 2013, s. 111). 739 yilinda Maveralinnehir
bdlgesine iki sefer yapmis ve liclincli sefer esnasinda Turklerle yaptigi savasta Kursul adl
Turk melikini 6ldirmis ve kemiklerini memleketine gotiiriip gommesinler diye de cesedini
yaktirmistir (Barthold, 2010, s. 102).

Bu doneme kadar Emevi hanedanligi Horasan bolgesini yakip yikmis adeta tas Ustiinde tas
birakmamiglardir. Sabit Kutne isimli bir yazar Nasr b. Seyyar'a sundugu “Tiirkistan Kasidesi
adli eserinde Tirkistan'in durumunu soyle 6zetlemektedir: “Turkistan'l Araplar o kadar ya-

7

kip yikmiglardi ki oralarda yanan yikilan ocaklar ve yikilan viranelerin direklerinden baska
ortada bir isaret ve alamet kalmadi” (Kitapgi, 1988, s. 260).

4 Araplara cok sikinti ¢ektirdiginden dolayi Su-lu’ya “toslayan, aci veren” anlamina gelen Ebu Muzahim lakabi
verilmistir. Bilgi icin bakiniz; Képralu (2005, s. 72).
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Emevi hanedanliginda Hisam b. Abdiilmelik’in 743 yilinda 6limd lizerine basa Velid b. Yezid
gelmistir. Velid'in gencligini gecirdigi ¢ole geri donmesi lizerine gorevden alinarak 6ldi-
rilmiis ve yerine Yezid b. Velid gelmistir. Her ne kadar Omer b. Abdiilaziz'i 6rnek alacagini
bildirse de Horasan valisi onun halifeligi kabul etmemis ve kisa siire sonra da 6lmustir. Ye-
rine ibrahim b. Velid halife olsa da halifeli sadece Sam'’la sinirli kalmis ve Mervan b. Muham-
med'in Sam'a girmesiyle onun da halifeligi son bulmustur. Son halife zamaninda komutan-
lar i¢ cekismelerden dolayi fetih hareketlerinde bulunamamislardir (Dadan, 2006, s. 78-80).

Emevilerin Tirkistan bolgesinde giristikleri fetih hareketlerinin anlatildidi ¢calismada konu-
nun daha iyi anlasilmasi bakimindan Horasan bélgesine tayin edilen valilerin isim listesi ve
gorevde bulunduklari zaman dilimi asagida liste halinde verilmistir.

Emevilerin Horasan Valileri

Ahnef b. Kays h.22/m. 644
Kays b. el-Heysem es-Sulemi h.32/ m.653
Abdullah b. Hazim h.33/m. 653
Huleyd b. Kurra el-Yerbui h.36/ m. 656
Huleyd b. Ka's h.37/ m. 657
Kays b. el-Heysem es-Sulemi h.41/ m. 662
Abdullah b. Amir b. Kurayz h.42/ m. 662
Abdullah b. Hazim h.43/ m. 663
El-Hakem b. Amr el-Gifari h.44/ m. 664
Umeyr b. Ahmer el-Yeskuri h.45/ m. 665
Enes b. Ebi Unas h.50/ m. 670
Huleyd b. Abdullah el-Hanefi h.50/ m. 670
er-Rabi b. Ziyad el-Harisi h.51/ m.671
Ubeydullah b. Ziyad h.53/ m.678
Selm b. Ziyad h.61/ m. 680
Abdullah b. Hazim h.64/ m. 683
el-Mihelleb b. Ebi Sufra h.65/ m. 684
Abdullah b. Hazim h.71/ m. 690
Bikeyr b. Visah h.72/ m. 691
Umay b. Abdullah b. Halid b. Asid h.74/ m. 694
el-Mihelleb b. Ebi Sufra h.78/ m. 697
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Yezid b. el-Muhelleb h.82/ m. 701
el-Mufaddal b. el-Mihelleb h.85/ m.704
Kuteybe b. Muslim el-Bahili h.86/ m. 705
Yezid b. el-Mihelleb h.97/m.716
el-Cerrah b. Abdullah el-Hakemf h.99/ m.717
Abdullah b. Nuaym h.100/ m. 718
Said b. Abdu'l-Aziz b. el-Haris b. el-Hakem h.102/ m. 720
Said b. Amr b. Esved el-Harasi h.103/ m. 721
Muslim b. Said el-Kilabi h.104/ m.722
Esed b. Abdullah el-Kasri h.106/ m. 724
Esres b. Abdullah es-Stlemi h.109/ m. 727
Clineyd b. Abdurrahman el-Mirri h.111/m.729
Asim b. Abdullah b. Yezid el-Hilali h.116/ m. 734
Halid b. Abdullah el-Kasri h.117/ m. 735
Ca'fer b. Hanzala h.120/ m. 738
Nasr b. Seyyar el-Kinani h.120/ m. 738 (Kitapg1, 2001: 300)
Sonug

Son halife olan Hz. Ali zamaninda meydana gelen i¢ cekismelerden dolayi duraksayan Ms-
Iiman Araplarin fetih hareketleri Emeviler doneminde yeniden hiz kazanmistir. Horasan
bolgesinin merkeze uzak olmasi ordunun rahat ve kisa siirede sevkine engel oldugundan
dolayi Horasan valiligi olusturulmustur. Bundan sonra bu bdlgeye yapilan seferler diizenli
hale gelmistir. Muaviye’'nin 6lim lizerine yerine gecen oglu Yezid kendinden sonra halef
birakmadigdi icin ondan sonra Mervaniler is basina gelmistir. Onlarin Emevi hilafetini elde
etmesiyle birlikte Orta Asya fetihleri hizlanmistir ve Halife Velid donemine kadar Turk-A-
rap iliskileri hep miicadele halinde ge¢mistir. Velid'in basa ge¢mesiyle Irak valiligine atanan
Haccac b. Yusuf, Horasan valisi olarak Kuteybe b. Mislim’i gorevlendirmis ve onunla Tiirk
yurtlarinda saglanan hakimiyet kalici hale gelmistir. Onun zamaninda Beykent, Buhara, Ta-
lekan ve Semerkant gibi biyiik sehirler ele gecirilmistir. Bolgede kalici olmayi amaglayan
Kuteybe camiler yaptirmis, halkin islam’i kabul etmesi icin camilere gelip ibadet edenlere
para vermistir. Onun islam dininin daha hizli yayilabilmesi icin bir diger adimi ise Araplari
buraya yerlestirmek olmustur. Misliiman olanlardan harac ve cizye vergisini kaldirmak iste-
misse de tam olarak bunu basaramamistir. Kuteybe'nin yaptigi bu calismalari ondan sonra
goreve gelen herhangi bir vali yapamamistir.
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islam’in hidayet giinesinin Tiirkistan topraklarini aydinlatmasini amaclayan halife Omer b.
Abdiilaziz, Kuteybe'nin silah ve para zoruyla uygulamaya koydugu islamlastirma siyasetini
hosgoriyle yapmaya calismistir. Onun zamaninda Misliiman olanlardan alinan cizye ve ha-
ra¢ yeniden ortadan kaldinlmistir. islam’i siddet yolu ile degil géniilleri fethederek yaymayi
amaclayan halife bélgedeki hiikimdarlara elciler géndererek onlari islam’a davet etmistir.
Halifenin kisa siireli iktidari boyunca gerceklestirdigi islam’i yayma faaliyetlerine onun 6li-
muyle son verilmis ve bu durum ayni zamanda Emevi hanedanlidi i¢in sonun baslangici
olmustur. Omer b. Abdiilaziz'in 8limiinden sonra bélgede Tiirgis Hakanhgr'nin giiclenerek
Araplara karsi ¢cikmasi halki yeniden birlestirmeye yarasa da bu donemde Horasan valile-
rinin uyguladigi siddet politikasi insanlari Islam dininden sogutmustur. Tiirgislerin zayifla-
masiyla tekrar Arap hakimiyeti saglanmis ve elden ¢ikan sehirlerin geri alinmasi icin fetih
hareketleri baslatiimistir.

Turkistan bolgesinde her ne kadar bariscil politika izlenmeye calisilsa da Emeviler déne-
minde islam dinini kabul etmedikleri veya halifeligin talep ettigi vergileri vermek isteme-
dikleri icin bagkaldiran Tiirkler biyiik 8l¢tide katledilmistir. Omer b. Abdiilaziz'in uyguladigi
hosgori politikasi onun vefatiyla yerini siddete birakmistir. Emeviler, Tirklerin Misliman
olmasi icin ¢aba sarf etmedigi gibi, genellikle bolgedeki sehirleri yagmalayarak ve halk-
tan cizye ve harag vergisi alarak halifeligin hazinesini doldurmaya ¢alismak suretiyle kendi
menfaatlerini disiinmislerdir. Ttrkler, Emeviler déneminde baski ve siddete ugradiklarin-
dan dolayi islam’ kabul etmek zorunda kalmislardir. Her firsatta Emevilere karsi isyan eden
Tirklerin islam dinine géniilden sahip cikmalari ise biyiik dlctide Abbasiler déneminde
gerceklesmistir.
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Kuzey Afrika’nin Islamlasmasinda
Bir Doniim Noktasi: “Asere” Heyeti

Esra Keskin®

Oz: Halife Omer b. Abdiilaziz Islam'in yayilmast icin bircok bélgeye ilmi yetkinlige sahip idareci ve heyetler gon-
dermistir. Emeviler donemi valiliklerinden biri olan Kayrevan, merkezden uzakta olmasina ragmen Omer b. Abdiila-
ziz'in bu hizmetinden faydalanmistir. Halife, dGnemin en iyi muhaddislerinden olusan on kisilik bir heyeti Kayrevan
icin gorevlendirmistir. imf yetkinliklerinin yaninda insanlarla iliskilerinde de iyi vasiflara sahip bu grup, Kuzey Afrika
ve Endiiliis'iin islamlagmasinda tam bir doniim noktasi olmustur. “Asere” olarak isimlendirilen heyet sehrin esitli
yerlerine yerleserek Islam dininin dgretimi icin mescit ve kiittablar kurmustur. Bu faaliyetler sehrin ilmi geligimini
saglamistir. Bununla beraber Magrip ve Endiiliis‘ten gelen talebelerin islam dinini 6grenerek kendi cografyalanna
intikal ettirmeleriyle bu topraklardaki ilmf calismalara da dnciiliik etmislerdir. Dolayisiyla yalnizca on kisiden olusan
ilmi heyetin kiiciik bir sehir olan Kayrevan'da baslattigi bu siyasi ve ilmi hareket, Kuzey Afrika ve Endiiliis'iin islam
tarihine katilma siirecinin anlagilmasl icin anahtar bir role sahiptir. Calismamizda “Agere” heyetinin ilmi, siyasal,
killtiirel agidan Kuzey Afrika halkiyla iligkileri ve bu iliskiler sonucunda ortaya ¢ikan olumlu sonuglardan bahsedile-
cektir. Bu baglamda ele alinan dénemden dnceki ve sonraki yonetim ile yerli halk arasindaki irtibatlar incelenerek,
donemin islamlasma siirecindeki basan sebepleri detayli olarak ele alinacaktir.

Anahtar kelimeler: Kuzey Afrika, islamlasma, Kayrevan, Omer b. Abdiilaziz, Asere Heyeti.

Giris

Emevi Devleti bir butiin olarak incelendiginde, yogun fetih hareketlerinin yasandigi fark
edilmektedir. Bu fetihler islam’in farkli bolgelere ulasmasini saglamisti. Miisliimanlar fetih-
lerle birlikte farkli irk ve dinlerle karsi karsiya gelmisti. Bunlardan bir kismi islamiyet'i kabul
ederken, bir kismi itaat etmekle yetinmislerdi. Asya, Afrika ve Avrupa'daki ilerlemeler devle-
tin gelisimini saglarken, belli eksiklikleri de beraberinde getirmisti. islam Devletinin refah se-
viyesi hizla artmasina ragmen ilmf calismalar bu hiza henliz uyum saglayamamisti. Emeviler
déneminde bu durumu ilk fark eden Halife Omer b. Abdiilaziz olmustu. Fethedilen toprak-
larda islam dini 6gretimi hentiz sistemli bir sekilde degildi. Bu ddneme kadar ilmi faaliyetler
tamamiyla ashab ve tabiin eliyle gerceklesmisti. Ashab ve tabiin; katildiklari tim seferlerde
yerli halkla irtibata gecerek islamiyet'e davet etmisler, kabul edenlere temel islam bilgileri-

*  Ars. Gor,, Uludag Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi Anabilim Dali.
iletisim: keskinesra21@gmail.com, Uludag Universitesi ilahiyat Fakdiltesi, Fethiye Mah. Faik Celik Yerleskesi De-
kanlik Binasi, Niltfer/Bursa.

247 m



IV. Turkiye Lisanstistii Calismalar: Kongresi - Bildiriler Kitab: III

ni 6gretmislerdi. Ancak bu faaliyetler kisa siirede en genis sinirlara ulasan islam devletinde
islam dininin yayilmasi icin yeterli degildi (Sevat, 1411, s. 49, s. 468-469; Zeyt(n, 1988, 5. 71).

Halife Omer b. Abdiilaziz halife oldugdu ilk giinden itibaren islam dininin yayilmasini sag-
layacak faaliyetlerde bulundu. Daha 6nceki halifeler gibi fetihlerle bunu gerceklestirmeye
calismak onun hedefi degildi. Halife elde edilen topraklarda itaatin degil, islamiyet'in yay-
ginlasmasina taraftar idi. Bunu gerceklestirebilmesi icin islam dininin iki temel kaynagi olan
Kur‘an ve stinnete ihtiyaci vardi. Kur‘an-1 Kerim yazili bir sekilde iki kapak arasinda muhafaza
edilirken stinnet hem hafizalarda hem de yazil bir halde bulunuyordu. Yalniz sunu belirt-
mek gerekir ki hadis rivayet yontemleri uzun siiredir mevcuttu. Sahabe ve tabiin neslinde
vefatlarin artmasiyla birlikte Omer b. Abdiilaziz siinnetin kaybolmasindan endise duydu.
Bu iki neslin farkli beldelere giderek yerlesmeleri de onlarin rivayetlerine ulasimi gliglesti-
riyordu. Halife valilerin tamamina hadislerin tedvin edilmesi icin mektup gonderdi. Bu hu-
susta Omer b. Abdiilaziz'in en ¢ok dnemsedigi yer Hicaz bélgesiydi. Ozellikle Medine hadis
dgretiminin merkezi durumundaydi. Halifenin emrini ilk uygulayan hadis alimi ibn Sihab
ez-ZUhri, toplamis oldugu tim hadisleri halifeye gonderdi. Halife de bunlari ¢cogalttirarak
valiliklere ulastirdi (Kandemir, 1997, s. 32; Sevat, 1411, s. 509).

Omer b. Abdiilaziz hilafetinin ilk glinlerinde neredeyse biitiin valileri gérevden ald. Vali-
lerden sonra kadi ve vergi memurlarinin tayinine de 6nem verdi. Gergeklestirdigi tim bu
faaliyetler devletin yeniden yapilandiriimasi manasina geliyordu (Apak, 2008, s. 201). Emevi
devleti islamiyet'in 6gretilmesi ve yayilmasi icin yeniden yapilandirildi. Valiler ve kadilar, dé-
nemin siyasi ve ilmi yonden yeterli kisileri arasindan secildi. Abdiilhamid b. Abdurrahman
b. Zeyd b. Hattab'l Kafe'ye, Adiyy b. Ertat el-Fezari'yi Basra'ya, Ebu Bekir b. Omer b.Hazm’
Medine'ye, ismail b. Eb('l-Muhacir'i Kuzey Afrika’ya, Adiyy b. Adiyy el-Kindi'yi Azerbeycan ve
Ermenistan’a, Ubbade b. Nesiyy'i Urdiin'e, Salih b. Urve b. Atiyye b. Sa‘diyy’i Yemen'e, Salim b.
Vebisa b. Abdiyy'i Rakka'ya, EyyGb b. Strahbil'i Misir‘a vali tayin etti (Abdullah, 1423, s. 201;
ibnKesir, 1966, s. 185). Halife Omer yalnizca vali ve kadi atamakla yetinmeyerek ayrica bir
grup alimi de gorevlilerin yaninda gdndermeye 6zen gosterdi. Bunu iki amagla yaptigi soyle-
nebilir. Birincisi halife istisareye 6nem vererek kararlarini kendi olusturdugu istisare heyetine
danisiyordu. Valiliklerin de bu yéntemi kullanmasini uygun gérmekteydi. ikinci olarak da her
bélgede islamiyet ve islami ilimlerin iyi bir sekilde 6grenilmesini hedeflemekteydi. Bu uygu-
lamalardan sonra vergi gelirlerinin diizenlenerek Arap-Mevali ayrimini ortadan kaldirmak
ve yeni Muslimanlar cizyeden kurtarmak icin yeni diizenlemeler yapti. Bu diizenlemeleri
hayata gecirmek icin de dncelikle giivenilir vergi memurlarini gérevlendirdi. Zira islamiyet'in
yayillmasi icin bu ayrimin ortadan kalkmasi gerekliydi (Hitti, 2011, s. 307; Yildiz, 1992, s. 404).

Genel olarak devlet diizenlemelerine bakildiginda Halife Omer b. Abdiilaziz dénemi Emevi
devleti icerisinde zirveyi temsil eder. Bu genel yarginin érneklerini gérmek acisindan bir
bélgenin bu dénemdeki gelisimini incelemek faydali olacaktir. Kaynaklarda halife Omer
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déneminde Kuzey Afrika bolgesine gdnderilen ilmi heyet hakkinda diger bélgelere oranla
daha fazla bilgi bulunmaktadir.

Kuzey Afrika denildiginde Halife Omer b. Hattab déneminde fetihleri baslatilan, Emevilerin
kurulusu déneminde Araplarin yerlesimine acilan bir bélge akla gelmektedir. Kuzey Afrika
fetihleri Musliman askerlerin yerlestigi Kayrevan sehri kuruluncaya kadar devam etmistir.
Sehrin kurulusundan sonra ise buradan batiya dogru ilerlemeler devam etmistir. Ukbe b.
Nafi tarafindan 55/674-675 tarihinde insa edilen Kayrevan Kuzey Afrika fetihlerinin merkezi
olmustur (Belaziiri, 1983, s. 230; ibn Abdilhakem, 1920, s. 170-197). Yalnizca fetihlerdeki rolii-
ne vurgu yapmak sehrin Afrika ve Endiiliis medeniyetine katkisini inkar manasina gelir. Kay-
revan kuruldugu ilk glinden itibaren geliserek iceride ve disarida farkl etkilesimlere sahne
olmustur. Sehrin ilk valisi Ukbe doneminde sahabe ve tabiinin Kayrevan'daki ilmi ve kultirel
calismalara katkilari buradaki gelismelerin temelini olusturmustur. Ashab ve tabiin, sehirle
birlikte insa edilen Ukbe Camii'nde ilmi faaliyetleri baslatmistir. ilk ilmi hareketlilik sayilabile-
cek bu faaliyet sehrin icinde kalmayarak Kuzey Afrika'da yeni fethedilen topraklara da ulasti-
rilmaya calisiimistir. Ancak bu faaliyetler hadis ve Arap dilinin temel bilgilerini 6gretmekten
dahaiileri bir asamaya gecememistir. Bunun sebebi Kuzey Afrika'nin islam devletinin merkezi
Sam ve ilmin merkezi Hicaz'a olan uzakligidir. Fetihlerin devami icin buraya gelen sahabe ve
tabiinin cogunlugu kisa slire sonra baskent Sam’a geri donmdsttir (Sevat, 1411, s. 464-484).

Kuzey Afrika'da islamlasma hareketi valilerin gayretleriyle bazen yogunlasmis bazen de dur-
ma noktasina gelmistir. Ukbe b. Nafi, Hassan b. Nu‘man, Masa b. Nusayr ve ismail b. Ubey-
dullah gibi valilerin dénemi bélgenin islamlasmasinin en yogun oldugu dénemlerdir. Masa
b. Nusayr déneminde Kuzey Afrika’nin tamaminin ve Endiiliis'iin fethinin gerceklesmesi Is-
lam’in yayilisina zemin hazirlamistir. Ancak Kuzey Afrika'daki Berberilerin tiimi yedinci Kay-
revan valisi ismail b. Ubeydullah déneminde Miisliiman olmustur (Zaglul, 2003, s. 272).

Omer b. Abdiilaziz'in “Asere” Heyetini Gorevlendirmesi

Emeviler déneminde Kayrevan sehri her anlamda en verimli dénemini Omer b. Abdiila-
ziz'in hilafeti esnasinda yasadi. Daha 6nceki donemlerde merkeze olan uzakligi sebebiyle
bu kadar biiyik bir ilgiyle karsilasmamisti. Halife Omer hilafeti devralmasindan kisa bir siire
sonra ahlaki, siyaseti ve insanlarla iletisimi en (st seviyede olan ismail b. Ubeydullah’i bura-
ya vali olarak atadi (99/717). ismail b. Ubeydullah ilmi olarak da donanimli biriydi. Abdiilme-
lik b. Mervan cocuklarinin egitimi icin onu gorevli tayin etmisti (Belaziiri, 1983, s. 232-233;
Kayrevani, 1994, s. 21).

Halife, ismail b. Ubeydullah ile birlikte dokuz kisilik bir heyeti de Kayrevan sehri icin gérev-
lendirdi. Bu kisilerin cogu Kutub-i Sitte'de rivayetleri bulunan hadis alimleriydi. “Asere” adi
verilen bu on kisinin sehre gelis amaci her agidan ilmin ve stinnetin burada yayilmasiydi.
Yonetim, egitim-6gretim faaliyetlerinde buylk katkida bulundu. Asere heyetine olan gu-
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venle Omer b. Abdiilaziz'in onlari ydnetim ve halkla iliskilerde 6zg(ir birakmasi, Kayrevan'da
daha rahat hizmet etmelerine sebep oldu. Kuzey Afrika ve Endiiliis'te islam’in yayilmasi bu
heyetin eliyle gerceklesti.

“Asere” heyetini, Kayrevan'daki faaliyetleri ve islamlasma hareketine katkilari sebebiyle
detayl olarak incelemek gerekir. ilk olarak vali Ebd Abdiilhamid ismail b. Ubeydullah b.
Ebu’l-Muhacir el-Kuresi'yi tanitmak uygun olacaktir. Halife onu Kayrevan'a vali tayin ederek
on kisilik ilmi heyetin baskanligina getirdi. Kayrevan'da 99/717 senesinde valiligi devraldi.
Adaleti ve hosgorisi sayesinde daha 6nce Misliman olmamis tim Berberiler onun valili-
gi déneminde islamiyet'i kabul etti. Kayrevan'da ilmi faaliyetlerin devam etmesi konusun-
da hirsla calisti. Kayrevan'da valilik yaptigi esnada sehir batida ilmin baskenti haline geldi.
131/748-749 senesinde vefat edinceye kadar Kayrevan'da yasayarak ilmi faaliyetlerini de-
vam ettirdi (Ebu’l-Arab, t.y., s. 20; Maliki, 1983, s. 116).

Diger gorevlileri kisaca tanitmak gerekirse; ilk isim Abdullah b. Yezid el-Meafiri-EbG Abdur-
rahman el-Hubuli'dir. Kayrevan'a 72/691-692 senesinde M(sa b. Nusayr ile birlikte geldi.
Bundan sonra Kayrevan'a yerlesti. Burada ev ve mescit insa etti. Omer b. Abdiilaziz onu Kay-
revan'da iken gérevlendirdi. ifrikiyye ehli vefat edinceye kadar (100/718-719) onun ilmin-
den istifade etti. Ashabdan bircok rivayeti mevcut oldugu gibi ondan da hadis rivayet edildi
(Ebu’l-Arab, t.y.,s. 21; Maliki, 1983, s. 99-100). Endiiliis’iin fethine katildigi rivayet edilmekte-
dir. ikinci isim ise Ebu’l-Cehm Abdurrahman b. Rafi’ et-Tenhidir. Kayrevan fethedildikten
sonra buraya atanan ilk kadidir. Onu kadiliga atayan vali hususunda ihtilaf vardir. Hassan b.
Nu'man veya Masa b. Nusayr zamaninda atandig rivayet edilmektedir. Omer b. Abdiilaziz'in
hilafeti doneminde de “Asere” icerisinde yer almistir. Kayrevan'da ilmi faaliyetlerde bulunmus
ve burada talebe yetistirmistir. Abdurrahman b. Ziyad, Ubeydullah Zahr el-Kinani, Bekr b.
Sevade onun 6grencilerindendir. Hadis rivayetini burada devam ettirmistir. 113/731-732 se-
nesinde Kayrevan'da vefat etmistir (Debbag, 2005, s. 181; Ebu’l-Arab, ty,, s. 20). Ebt Semame
Bekr b. Sevade el-Clizzami de “Asere”icerisinde yer alir. Bu kisi Kayrevan'da fetva makami ola-
rak goriilmektedir. Kayrevan ehli, ashabdan hadis rivayetine ihtimam gosteren Bekr b. Seva-
de'den rivayette bulunmustur. 128/745-746 senesinde vefat edinceye kadar Kayrevan'da
ilmi calismalarini stirdirmsttr (Ebu’l-Arab, t.y.,s. 20; Maliki, 1983, s. 112). Eb( Said Cu'stl b.
‘Ahan b. Umeyr de Halife Omer b. Abdiilaziz tarafindan on kisilik ilmi heyete secilmistir. Ab-
durrahman b. Ziyad, Ubeydullah Zahr el-Kinani, Bekr b. Sevade gibi kisiler ondan rivayette
bulunmuslardir (Debbag, 2005, s. 183; Maliki, 1983, s. 115). Hibban b. Eb( Cebele el-Kuresi
de, Kayrevan'da ilmi gelistiren ve alim yetistiren on kisilik grubun icerisinde yer almistir. Kay-
revan ehline ashabdan 6grendigi hadisleri nakletmistir. 125/742-743 yilinda vefat edinceye
kadar burada kalmistir (Debbag, 2005, s. 187-188; Maliki, 1983, s. 111-112).

Heyetin 6nemli isimlerinden biri de ismail b. Ubeydullah el-Ensari'dir. Fazilet sahibi, abid
bir insandir. “Tacirullah” ismiyle maruftur. Ashabdan gelen hadisleri ifrikiyye ehline aktaran
ravilerdendir. Abdullah b. Abbéas, Abdullah b. Omer ve Abdullah Amr'dan rivayette bulun-
mustur. Bu t¢l de kiraat farklihgr bulunan kisilerdendir. Fakat Kayrevan'da ilmf ¢calismalarda
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bulundugu esnada bunlardan hangisine gore egitim verdigine dair bir bilgi bulunmamak-
tadir. Omer b. Abdiilaziz tarafindan “Asere” icerisinde gérevlendirilip gérevlendirilmedigine
dair ihtilaf mevcuttur. Ata’ b. Rafi’ ile birlikte Sikilliye'ye (Sicilya) fetih icin gidinceye kadar
Kayrevan'da egitim faaliyetlerine katkida bulunmus, bu faaliyetleri genellikle yaptirmis
oldugu Zeytine mescidinde devam ettirmistir. Sikilliye seferi esnasinda 107/725-726 yi-
linda denizde bogularak vefat etmistir (Ebu’l-Arab, t.y.s. 20, 25; Maliki, 1983, s. 107-109).
Mevheb b. Hayy el-Meéfiri ise,Omer b. Abdiilaziz tarafindan on kisilik ilmi heyete secile-
rek Ifrikiyye fetihlerine katilmistir. Kayrevan ehlinin ilmi calismalarina katki sagladigi gibi
onlara hadis rivayetinde de bulunmustur. Abdurrahman b. Ziyad ondan hadis rivayet et-
mistir. Kayrevan'da uzun yillar kalarak ilmi ¢alismalarina devam etmistir (Ebu’l-Arab, t.y.s.
20; Maliki, 1983, s. 110-111). EbiMes'ud Sa‘'d b. Mes'td et-Tiicibi de “Asere” icerisinde Omer
b. Abdilaziz'in gérevlendirmesiyle birlikte Kayrevan'a ilmi faaliyetler icin gelmistir. Emevi-
ler'in son Kayrevan valilerinden biri olan Hanzale b. Safvan déneminde de Kayrevan'da bu-
lundugu rivayet edilmektedir. Donemin valisi Hanzale Tanca'daki Haricileri yola getirmek
icin kendisinden mektup yazmasini talep etmistir. Sa’d b. Mes'd da bu emir izerine ordu
Tanca'ya hareket etmeden 6nce Haricileri ikna etmek igin bir mektup yazmistir. Abdurrah-
man b. Ziyad, Ubeydullah Zahr el-Kindni, Mislim b. Yesar ondan rivayette bulunmuslardir.
Eb0'd-Derdd'nin 6grencisi olma ihtimali vardir. Zira onun kiraatini ifrikiyyelilere dgretmistir
(Ebu’l-Arab, t.y.,s. 21; Maliki, 1983, s. 102-103). Son olarak Talk b. Ca’ban el-Farisi'yi zikretmek
gerekir. ibn Ca’ban “Asere’den olup Kayrevanda ilmi arttirmaya gayret gostermistir. ilim
sahibi ve fakih kisilerdendir. O genellikle tabiinden rivayette bulunmustur. MGsa b. Uleyy,
Abdurrahman b. Ziyad gibi kisiler ondan hadis rivayet etmislerdir. Fakat onun hakkinda di-
ger kisiler gibi detayli bilgi bulunmamaktadir (Ebu’l-Arab, t.y.,s. 20; Maliki, 1983, s. 117-118).

Genellikle ismail b. Ubeydullah el-Ensari bu on kisilik heyet icerisinde zikredilir. Ancak bazi
tabakat muellifleri, onu yalnizca tabiin nesli icerisinde zikrederek “Asere” icerisinde yer al-
madigini sdylemektedir. Kaynaklara gére Abdullah b. Mugire b. Eb( Blrde bu grup icerisin-
de yer almaktadir. Bu ihtimal sebebiyle Abdullah b. Mudire’yi de tanitmamiz gerekir. Halife
Omer b. Abdiilaziz Kayrevan valisini belirlediginde, valiye Abdurrahman b. Rafi’ et-Tendht'yi
kadiliktan azletmesini onun yerine Abdullah b. Mugire’yi kadi olarak atamasini emrederek
ona bir gérevlendirme mektubu yazmisti. Kayrevan ehli onu adaleti ve takvasiyla tanimak-
tayd. Yaklasik yirmi bes sene boyunca Kuzey Afrika'da faydali hizmetlerde bulundu (Deb-
bag, 2005, s. 188; Ebu’l-Arab, t.y., s. 22).

“Asere” Heyetinin Kuzey Afrika’daki Faaliyetleri

Kuzey Afrika'daki islamlasma hareketine sahabenin katkisi inkar edilemez. Ancak tabiinin
izleri burada daha belirgin bir sekilde goruliir. Ashabin fetihlerin yogun oldugu dénemler-
de Kuzey Afrika'ya gelmesi bunda en biyik etken olmustur. Tabiin ise fetih hareketlerinin
yavasladig, artik sehir kilturlinin yerlesmeye basladigi bir donemde bu bdlgeye yerles-
meye baslamistir. Ayni zamanda tabiin neslinin Berberileri etkileyerek islamiyet’i tanitabil-
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mesinin en blylk etkenlerinden biri de onlarin Snemli gérevlere tayin edilmeleridir. Valilik,
kadilik gibi gorevler ilmi ve siyasi yetkinlige sahip kisilere verilmistir. Genellikle yetkin vasif-
lara sahip tabiin nesli bu gorevler araciligiyla yerli halkla irtibat kurmustur (Sevat, 1411, s.
56-58, s.506-507).

Kayrevan'da ilmi faaliyetlerin artmasi icin yapilan en 6nemli ve son adim Omer b. Abdiilaziz
tarafindan atildi. Tabiin neslinden buraya ulasan son halkayi “Asere” heyeti olusturuyordu.
Yeni vali ismail b. Ubeydullah'in atanmasinin hemen ardindan on kisilik heyet Kayrevan'a
gelerek ilmi calismalari baslatti ve islam diinyasinin bati kisminda fethedilen biitiin toprak-
larda islamlastirma hareketini tamamladi (Sevat, 1411, s. 56-60, s. 505). Kayrevan'a ulastikla-
rinda sehrin farkli yerlerine yerleserek evlerinin yanlarina mescit ve kittab insa etmislerdi.
Valinin sra meclisini olusturan bu heyet bdylelikle valilikle sehrin tamaminin baglantisini
saglamis oldu. Egitim konusunda ilk &nem verdikleri Kur'an-1 Kerim égretimi oldu. ilk olarak
Arap harflerini ve temel dinf bilgileri 6greterek kiittablarda bu egitimi devam ettirdiler. Kiit-
tablarda ¢ocuklar ve yeni Misliiman olmus kisilere egitim veriliyordu (Kazici, 2011, s. 328)

“Asere” heyeti dncesinde Kayrevan'a ulasan sahabe ve tabiin arasinda kiraat farkhhklari bu-
lunuyordu. Bu sebeple yerli halka hangi kiraatin 6gretildigi bilinmemektedir. “Asere” heye-
tinin Osman mushafiyla Kur'an egitimini devam ettirdigi rivayeti artik okuyuslarinda resmi
bir diizene girdigini gostermektedir (Selebi, t.y., s. 122-124, 150).

Kittablardaki egitim tamamlandiktan sonra mescitlerde Arapca ve hadis dersleri de verili-
yordu. Kayrevan'da hadis halkalarinin en aktif oldugu zaman dilimi bu dénemdi. Zira Omer
b. Abdulaziz'in tedvin ettirdigi hadisler heyetle birlikte sehre ulagmisti. Kiraatler hususunda
yasanan belirsizlik gibi Omer b. Abdiilaziz'in génderdigi alim grubundan énce burada han-
gi hadislerin rivayet edildigine dair bir bilgi de bulunmamaktadir. Her ne kadar hadis halka-
lart mevcut ise de tedvinin gerceklestigi Halife Omer dénemine kadar diizenli bir durumda
degildi. "Asere” heyetinin icerisinde Kutlib-i Sitte ravilerinin bulunmasi yerli halkin hadis
ilminde yetismesini sagladi (Sevat, 1411, s. 509). ifrikiyye ve Magrib'teki hadis calismalari
Kayrevan merkeze alinarak bu sekilde devam ettirildi. Endilis de fethi tamamlandiktan bir
sure sonra bu halkaya dahil oldu (Sevat, 1411, s. 53).

Tum bu faaliyetler Kayrevan sehriyle sinirli kalmadi. Kuzey Afrika ve Endills'ten bircok kisi
ya Misliman olmak icin ya da islamiyet’i 5grenmek icin “Asere” heyetinin halkalarina dahil
oldu. Burada ilmf egitimini tamamlayan kisiler geldikleri yerlere geri dénerek 6grendikle-
rini 6gretmeye gayret gdsterdi. Kuzey Afrika'nin tamami bu sayede islamiyet’i kabul etti.
Kuzey Afrika ve Endulis'ten gelen, Kayrevan'da yetisen bu ilim adamlari tabiinden sonra bu
bélgelerdeki ilmi faaliyetleri devam ettirecek halkayi olusturdu. Omer b. Abdiilaziz'in hila-
fetinden sonra buraya génderilen gorevliler artik buranin ilmi yapisi ile ilgili calismalari bi-
rakarak Emevi Devleti'nin son donemde yasadigi karisikliklari yatistirmaya calismislardi. Bu
sebeple yerli halktan yetistirilen bu halka, bu bdlgelerde ilmin devam etmesi icin oldukca
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muhim bir konumda idi. Eb(i Kureyb el-Meafiri, Abdullah b. Abdilhakem el-Belevi, Eb(i Ha-
lid Abdurrahman b. Ziyad b. En‘am el-Meafiri, Eb Muhammed Halid b. imran et-Tucibi, Said
b. Lebid el-Meafiri, Ebu Zekeriyya Yahya b. Sellam ve bircok kisi bolgenin ilk alim tabakasini
olusturdu. Yerli halkin adet gelenek ve géreneklerini bilen bu grup islamiyet'i Berberilere
tanitmakta “Asere” heyetine yardim etti (Kayrevani, 1994, s. 24).

Kayrevan ydnetiminin yeni Mislimanlara gésterdigi olumlu tavir da bunda dnemli bir et-
kendi. Halife Omer b. Abdiilaziz'in verdigi talimatla Arap-Mevali ayrimi kesinlikle ortadan
kaldiriimisti. Bu konunda onun tek géstermek istedigi sey Hz. Peygamber'in siinnetine uya-
rak, bidati ortadan kaldirarak insanlara ona gére muamelede bulunulmasiydi (ibni'I-Cev-
Zi, 1984, s. 84,100). Vergi diizenlemelerinde bu ayrim ortadan kaldirilirken yeni Misliman
olan kisilerin glindelik hayatta Araplarla olan iligkileri farkh bir hal almisti. Ancak bu durum
Kuzey Afrika'da yalnizca Omer b. Abdiilaziz déneminde yasanmisti. Bu dénemden sonra
Kayrevan'a gelen valiler Arap-Mevali ayrimini daha da korikleyerek bolgenin Harici mezhe-
bini kabul etmesine sebep olmustu (Sevat, 1411, s. 56-60, s. 505).

Kuzey Afrika'nin Islamlasma siirecinde bu on kisilik heyetin yalnizca Kayrevan'da degil, bazi
zamanlarda Magrib ve Afrika'nin degisik sehirlerinde de bulundugu bildirilmektedir. Bu si-
re¢ Kuzey Afrika ve Magrib'te bircok sehri canli hale getirmistir. Kayrevan sehrinin niifusu da
yine bu dénemde artmis, yeni Miisliiman olan Berberiler islamiyet hakkinda daha fazla bilgi
o0grenebilmek icin sehre yerlesmislerdir. Bu da hem sehrin gelisimine katki saglamis, hem
de ilmi hareketliligin canlanmasini saglamistir. Biitiin bu faaliyetler Omer b. Abdiilaziz'in
halife olarak atanmasindan vefatina kadar iki bucuk yil gibi kisa bir sirede gerceklesmistir.
Yeni fethedilen topraklardaki yerli halki bu siireg icin hazirlamak elbette ki kolay bir durum
olmamustir. Ancak bu kadar kisa bir siirede islamiyet'in kalplere yerlestirilmesi de bir o kadar
mesakkatli bir istir.

Sonug

Netice itibariyle Kuzey Afrika boélgesi Omer b. Abdiilaziz ddnemine kadar fetihlerle birlikte
islamlasmaya baslamistir. Ancak bu islamlasma hareketi bélgenin tamaminda gercekles-
memis, bazi Berberi kabileler yalnizca itaat etmekle yetinmislerdir. islamlasma faaliyetlerin-
de ilmi calismalarin etkisi acikca goriilmektedir. Dolayisiyla bu déneme kadar islam dininin
dgretilmesi icin gosterilen cabalar belli bir alanda sinirl kalmistir. Halife Omer'in cabalariyla
ilmi faaliyetler sistemli hale getirilerek resmi bir hal almistir. Kuzey Afrika'nin bassehri Kayre-
van sehrine génderdigi “Asere” heyeti bunun en giizel 6rnegidir. Kuzey Afrika ve Endiiliis'in
islamlasma siirecinde bu heyetin faaliyetleri etkisini gdstermistir. Hem siyasi olarak hem de
ilmi olarak bolgede hakimiyeti saglayarak, daha sonraki donemlerde bu surekliligi saglaya-
cak nesiller yetistirmislerdir. Omer b. Abdiilaziz sonrasinda da heyetin icerisindeki kisilerin
vefat edinceye kadar sehirde yasamaya devam ettikleri gériilmektedir. Heyet devraldigi go-
revi hayatinin sonuna kadar burada strdirmustir.

253 m



m IV. Tirkiye Lisansustii Calismalar: Kongresi - Bildiriler Kitabi III

Kuran ve hadis 6gretimi konusunda sehirde belirli bir metot olusturan heyet, daha 6nce
yerli halkin edindikleri bilgilerin de resmi olarak denetleyicisi konumunda olmustur. Bundan
sonra Kayrevan'da yapilacak ilmi faaliyetlerin tamami bu metot lizere devam ettirilmistir. Ku-
zey Afrika ve Endiiliis'iin ilim halkalarinin temelinin burada atildigi gériilmektedir. Omer b.
Abdiilaziz ve “Asere” heyeti dini yayilmanin nasil olmasi gerektiginin en giizel 6rnegidir.
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Ebu Cehil ve
Islam Karsit1 Faaliyetleri’

Ridvan Giir*

Oz: Calismamiz Amr b. Hisam'in -bilinen adiyla Ebu Cehil- hayatinin ve islam karsiti faaliyetlerinin anlatildig
biyografi niteliginde bir calismadir. Ebu Cehil islam Tarihi'nde isminden cokca séz ettirmis bir sahsiyettir. islam'in
dogusundan itibaren miigriklerin yaninda yer almis ve islam’a karst her tiirli faaliyetin icinde bulunmustur. Yasadigi
donemde onun bu gayreti miisrikler arasinda sayguyla karsilanmistir. Fakat Ebu Cehil, Miisliimanlarca immetin fira-
vunu olarak gériilmiistiir. Onun s6z ve fiilleriyle alakali inen ayetler, olaylari yorumlama bicimi, teblig faaliyetlerini
engellemek icin gdsterdidi cabalar ve Miisliman olanlara yaptigi eziyetler calismamizin ana temasini olugturmak-
tadir. Bu calisma sayesinde, islam Tarihi'ne uzaktan-yakindan ilgisi bulunan herkesin ismine cokga rastladigi Ebu
Cehil'i miistakil bir calismayla tanitmis ve bilim diinyasina kazandirmis olacagiz. Bunlarin yaninda ¢alismamizda,
Ebu Cehil'in karakteri, kabilesi ve ailesi hakkinda da bilgiler verilmistir.

Anahtar kelimeler: Ebu Cehil, Amr b. Hisam, Mahzumogullari, Misrik, Mekke, Medine, Bedir.

Giris

Bir dénemin siyasi, sosyal ve kiltiirel yapisini anlamanin en etkili yollarindan biri; déneme
etki etmis ve isminden cokca soz ettirmis sahislarin hayatlarinin incelenmesidir. Clinki in-
san ailesi ve ¢cevresinden edindidi bilincalti miktesebatini hayatina tatbik eder. Genel ma-
nada ortak bir kiltir olusur. Bunun icin “kisi bulundugu toplumun aynasidir” denilmistir.
Herkesin hak verecegi Uizere insan genel manada bu ayna goérevini gorir. Bunun yaninda
insan; zeka seviyesi, kisisel ve zihinsel gelisimi sayesinde toplum icinde farkliliklar da sergi-
leyebilir. Bu bilgiden hareketle biyografi niteligindeki bir calismadan elde edebilecegimiz
iki tarll bilgi vardir: Sosyo-kiltiirel yapi ve calismaya konu sahsin karakter yapisi bilgisi.
Ebu Cehil cizmis oldugu islam diismanlari lideri imajiyla dénemin karsit grubunu anlamada
bizlere yol gosterecektir.

Ebu Cehil'in Hayati

Amr b. Hisam -bilinen adiyla Ebu Cehil- miladi554 yilinda dogmustur (Belazari, t.y. |, s. 130).
Onun kabilesi, Mekke'nin en itibarli kabilelerinden biri olan Mahzumogullari Kabilesidir.

*  Calismada Yiksek lisans tezinin bir kismindan yararlanilmistir.
** Ars. Gor., Stileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, islam Tarihi ve Sanatlari B&Iimdi.
iletisim: ridvangur@sdu.edu.tr, 32200, Ciinir, Isparta.
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Babasi Hisam b. Mugire kendi zamaninda Mekke'nin en ulu kisisi olarak taninmaktadir.Ebu
Cehil'in Haris, Seleme, As, Halid adinda dért kardesi (ibn Habib, 1975,s. 139); ikrime, Alkame,
Temim, Ziirare adinda dort oglu ve Sahra, Hunefa, Esma, Cliveyriye adinda da dort kizi vardir
(Zlbeyri, 1999, |, 5. 692) . Ebu Cehil, babasi ve amcalarinin Mekke hakimiyetindeki tstlin ko-
numlari sayesinde erken yaslarda Mekke aristokrasisinde yerini almistir (ibn Habib, 1975, s.
139). Daha otuzlu yaslardayken Mekke istisare meclisi olarak bilinen Daru'n-Nedve'ye girmis
(ibn Habib, 1985, s. 296) olan Ebu Cehil, zekasi ve problem ¢ézmedeki mahareti sayesinde
Ebu’l-Hakem olarak kiinyelenmistir. islam’a karsi asiri diismanca tutumu ve dogrular kendine
apacik belli olsa bile batilda israr etmesi, onun Misliimanlarca Ebu Cehil olarak kiinyelenme-
sine sebep olmus, bu kiinye gercek ismi olan Amr b. Hisam'in 6niine ge¢mistir.

Ebu Cehil Mekke toplumunun efendisi ve comert kisisi olarak bilinirdi. Evinde misafirler icin
her zaman yemek piser, kapisinda da kesilip yedirilmek icin develer hazir tutulurdu (ibn
ishak, 1, 2004, s. 60). Ebu Cehil bu cémertlikleri atalarindan aldigi seref mirasini devam et-
tirmek icin yapmaktaydi. Bu comertliginin yaninda Mekke’ye disaridan gelen tiiccarlarinin
mallarini gaspetmek suretiyle bazi kisilere eziyet ettigi de bilinmektedir (Belazari, t.y., |, s.
130). Ebu Cehil'in comertligi hakkinda; san ve seref artirma bakimindan kendisine fayda
saglamis her turli iyiligi yapmaktan ¢cekinmemis fakat bu konularda faydasi olmayan her
tarld iyilikten ve erdemden de beri durmustur denilebilir.

Ebu Cehil’in islam’l Farketmesi ve islam’a Kars1 Miicadelesi

Hz. Peygamber islam dinini teblig gorevine éncelikli olarak yakin akrabasini uyarmakla bas-
ladi. U¢ yil miiddetle gizli olarak yiiriitiilen bu teblig gérevi gelen ilahi vahyin yénlendir-
mesiyle aciktan yapilmaya baslandi. Allah’a inanmakla birlikte putlara tapmayi inang olarak
benimsemis Mekke halki tebligin ilk donemlerinde bu yeni dini ve Hz. Peygamber'i fazla dik-
kate almamisti. Clinkii Hz. Peygamber Mekke toplumunda puta tapmayan tek kisi degildi.
Farkli inang ve zihniyetlerin oldugu bu toplumda birinin yeni bir din ile gelmesi tehlike arz
etmemisti. Fakat kendi tanrilarina hakaret eden, yasadiklari dini ayiplayan ve atalarini akilsiz-
likla suclayan ayetler inmeye baslayinca musriklerden tepkiler gelmeye basladi (Apak, 2009,
I, 5. 160). Artik Muhammed ve yeni din zararsiz olmaktan ¢ikmisti. Bu yeni olusumun éniinlin
kesilmesi gerekiyordu. Verilecek en ufak bir taviz Mekke toplumunun dinf, ticari, 6rfi tim alt
yapisinin ¢okmesiyle sonuglanacakti. Bunun éniine gecmek icin Mekke'nin ululari devamli
toplantilar yapmaya, Muhammed ve getirdigi seye karsi eylem plani hazirlamaya basladilar.
Bu toplantilara eksiksiz katilan, gorisleri biylk oranda kabul géren, Hz. Peygamber’e en ¢cok
dismanlik besleyen kisilerin basinda Amr b. Hisam (Ebu Cehil) geliyordu.

Ebu Cehil, islam dinini ilk fark ettigi andan itibaren diismanhgini ortaya koymustur. Olim
anina kadar bu diismanliktan bir an olsun geri adim atmayan Ebu Cehil'in sonunu da yine
bu biyik dismanhigr hazirlamistir. Mekke déneminde islam dini taraftarlarina eziyet et-
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mekten ¢ekinmeyen Ebu Cehil, bir yandan da Hz. Peygamber'i bu davasindan vazgecirecek
formuller aramistir. Hz.Peygamber'in kabilesi olan Hasimogullariyla kendi kabilesi arasinda
uzun yillardan beri var olan stiinlik cekismeleri, Ebu Cehil'in islam dinine olan tepkisinin
en 6nemli sebebidir. Cogu defa bu distincesini dile getirmis ve “biz Hasimogullarindan bir
peygambere asla tabi olmayacagdiz” demistir (ibn ishak, I, 2004, s. 245). Bu diisiince aslinda
donemin Mekke toplumunda var olan bir anlayistir. Mekke toplumunda her kabile diger
kabilelere karsi Gstuinlik yarisina girer ve atalarinin glizel 6zelliklerini sayarak diger kabile-
lere karsi Ustuinlik kurmaya cahsirdi. Ebu Cehil de kabilesinin ulu bir kisisi olarak, kabilesi-
nin sanini distirecek yeni olusuma karsi en siddetli muhalefeti gerceklestirmistir. Kureysli
musrikler arasinda zayif Miislimanlara baski ve iskence yapilmasi i¢in gayret gosterenlerin
basini Ebu Cehil cekmekteydi. Amcasi Velid b. Mugire'nin 6limuyle Mahzumodgullari reis-
ligine gecen Ebu Cehil, Hz. Peygamber ve ashabina karsi muhalefetini siddetlendirmistir.
Musliman olan kimse varlikh veya kabile yontyle gliclii degilse Ebu Cehil ona eziyet eder,
tlrlt iskencelere maruz birakirdi. Ebu Cehil, Mekke'de Musliiman olan birini duydugunda
ona; “Ulan! Sen babanin dininden sapmissin, baban ise senden daha hayirlidir. Ant olsun
ki seni rezil risva edecediz; inancini yanlis ¢ikartacagiz, serefini kiracagiz” derdi. Eger bunu
sOyledigi bir tliccar ise ona: “Tanriya ant olsun ki senin ticaretini baltalayacagiz, malini yok
edecegiz” diyerek tehdit ederdi (ibn Hisam, 1995, s. 405; Belazari, t.y., I, s. 198; Cevad Alj,
1970, IV, s. 106). Montgomery Watt Hz. Muhammed Mekke'de adli eserinde; “Ebu Cehil'in bu
sozleri séylediginin kabulli aklen muhal géziikkmemektedir” der. Ornek olarak da Ebu Be-
kir'in kirk bin dirhem olan servetinin bes bin dirheme diismesini, Ebu Cehil'in Mislimanhig
kabul eden zenginlere uyguladigi ticari ambargoya baglar (Watt, 1986, s. 126). Watt'in bu
yorumunu kabul etmekle birlikte servetin blylik oranda azalmasini sadece bu ambargoya
baglamayi dogru bulmuyoruz. Clink tarih kaynaklarindan; Ebu Bekir'in servetinin, blylk
oranda kole azat etmeyle bu seviyelere indigini 6greniyoruz (ibn Habib, 1975,s. 184; Bela-
zuri, t.y., |, s. 196; Cetiner, 2006, II, s. 950). Ebu Cehil, kendi kabilesinden olan kisilere ve ka-
bilesinin anlasmalisi olan ailelere karsi bizzat fiziki iskencelerde bulunur, baska kabilelerin
reislerine de kendi yaptidi gibi yapmalarini telkin ederdi. Bu baglamda Ebu Cehil'in iskence
ettigi sahabeler arasinda Ammar b. Yasir ve ailesi (ibn Sa'd, 1960, VII, s. 264; Belazari, t.y., |, s.
160; ibn Esir, 1987, 1, 5. 589) , Zin-Nire Hatun (Apak, 2009, |, s. 199), Umm-ii Seleme, anne bir
kardesi Ayyas b. Ebi Rebia (ibn Ishak, 2004, |, s. 60; ibn Hisam, 1995, 1, s. 460; ibn Sa'd, 1960,
IV, s. 129; Belazari, t.y., |, s. 209) gibi sahabiler 6rnek gosterilebilir. Bu iskenceler sonucunda
Yasir ve Simeyye'yi sehit eden ve yaptigi iskenceler sonucunda Zin-Nire Hatun'un gozlerini
kaybetmesine sebep olan bizatihi Ebu Cehil'dir.

Ebu Cehil'in islam’a ve Misliimanlara karsi bu tavizsiz tutumu, Mekkelilerden cesurluklary-
la temayiz etmis iki insanin Misliman olmasina dolayh olarak katki saglamistir. Bu saha-
biler Hz. Peygamber’in amcasi Hamza b. Abdulmuttalip ve Ebu Cehil'in kizkardesinin oglu
Omer b. Hattab'tir. Ebu Cehil bir giin Kabe yakininda Hz. Peygamber'e karsi 6yle galiz ifa-
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deler kullanmisti ki o sirada avda olan Hz. Hamza dondugi ve bu satasmayi duydugu vakit
derhal Ebu Cehil'in yanina varip onu dévmis ve Hz. Peygamber'in dinine dahil oldugunu
sdylemisti (ibn ishak, 2004, 1, s. 212; ibn Habib, 1975, s. 340; Taberi, 1967, I, s. 334; ibn Esir,
1987, |, s. 601). Benzer bir durumda yine Ebu Cehil, Hz. Omer’in bulundugu bir mecliste
Hz. Peygamber'i o kadar karalamisti ki Omer, Hz. Peygamber’i 6ldiirmeye niyetlenmis fakat
iman kendisine nasip olup Misliimanlar arasina katilmisti (ibnHisam, 1995, 1, s. 435; ibnSa'd,
1960, lll, s. 269; ibn Esir, 1987, |, s. 603). Sonuc olarak denilebilir ki iki biiyiik ve cesur sahabi-
nin Misliman olmasinda dolayli olarak Ebu Cehil faktorii géziikmektedir.

Ebu Cehil diisman olarak belirledigi Hz. Peygamber ve ashabini ciddi bir sekilde takip edi-
yordu. Gelen vahiylerin cogundan haberdar olmasi bize bunu kanitlamaktadir. Gelen vahiy-
ler hakkinda -zakkum 6rneginde oldugu gibi- yorumlar yapiyor, alay ediyor ve bu sayede
kendi davasina yardimci oluyordu. Bu baglamda Ebu Cehil hakkinda nazil olmus bircok
ayetten de bahsedebiliriz. Bu climleden hareketle Ebu Cehil hakkinda nazil olan ayetlerden
bir tanesini nlzuliine sebep olan olay ile birlikte anlatmayi, digerlerinden bazilarini stre
ismi ve ayet numarasini vererek yetinmeyi uygun bulduk. Allah Saffat sGresinin altmis ikinci
ayetinde: “Konak yeri olarak bu mu hayirlidir yoksa Zakkum agaci mi?” (Saffat, 37/62) buyu-
rarak zalimleri zakkum ile korkuttugu zaman Ebu Cehil: “Sizin Rabbiniz zannediyor ki ateste
agacg yetisir. Ates elbette agaci yok eder” demistir (Suyuti, 2003, XII, s. 416). Ebu Cehil ken-
dince mantik ylrGtmis ve Hz. Peygamber'e karsi yandaslarini motive etmeye calismistir.
insanlar da Ebu Cehil gibi diisiinmeye baslamislardi. Saglam bir ahiret inanci ve metafizik
olaylari kavrama yetisi olmayan insanlar, her seyi sinirl olan bu akliyla anlamaya ve anlam-
landirmaya calisirlar. Sonuc itibariyle bir goriise varirlar. Bu varilan diisiince ise gerceginden
hayli uzak bir mecrada gelismistir. Onlarin ateste agacg yetismesine sasirmalari tizerine Allah
Saffat SUresi altmis dordiincii ayeti inzal etti: “O cehennemin dibinde yetisen bir agactir”
(Saffat, 37/64). Allah zakkum agaciyla alakali, Mislimanlarin génullerinde olusan muhte-
mel sorulara cevap vermistir. Clinki ahireti, cennet ve cehennemi kabul etmeyen birisine
“zakkum cehennemde yetisen bir agactir” demek bos bir amel olarak goziikmektedir. Allah
ise hikmetsiz amel islemekten miinezzehtir. Buradaki muhataplar, misriklerin bu ayet tize-
rinden Mislimanlarin akillarina fitne sokmalarini engellemek maksadiyla Mislimanlardir.
Bu ayet nazil oldugu vakit insanlar zakkum agacinin ne demek oldugunu bilmiyorlardi.
Ancak kendilerince yukarida aktardigimiz tizere mantik ydrittyorlardi. Ebu Cehil'in de zih-
nini hayli mesgul etmis olmal ki oturdugu bir mecliste: “Siiphesiz ki bu bizim beldemizde
yetismeyen bir agactir. Sizin aranizda zakkumun ne oldugunu bilen yok mu?” diye sordu.
Afrika'dan gelen bir adam: “Zakkum, Afrika llgatinde, hurma ile tereyadi karistirilarak elde
edilen tiride denir” cevabini verdi. Bu cevabin izerine mutlu olan Ebu Cehil: “Ey cariyeler!
Tereyadi ve hurma getirin de zakkumlanalim” demistir. Cariyeler denileni yaptiginda ora-
daki insanlar bu tiridi yemeye basladilar ve séyle dediler: “Muhammed bununla mi bizi
korkutuyor?”(ibn Manzur, t.y., XII, s. 268) Said b. Mansur, Ebu Malik’ten rivayetle: Ebu Cehil
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bu cagry1 yapinca ve alayci konusmalarina devam edince Allah, Duhan Saresi kirk Ggtinci
ayeti indirdi; “Sliphesiz ki zakkum agaci, giinahkarlarin yemegidir”(Duhan, 44/43) Bu ayette
gecen glinahkar Ebu Cehildir (Suyuti, 2003, XII, s. 416). Bu rivayetin yaninda Ebu Cehil hak-
kinda dogrudan veya dolayl olarak inen vahiylerin bazilarini zikri gegenlerle birlikte soyle
siralayabiliriz: Saffat SUresi 37/62-64, Duhan Siresi 44/43 ve 49, Araf SGresi 7/180, Middes-
sir SGresi 74/30, Kiyamet SGresi 75/34-35, Leyl Saresi 92/11, Alak 96/9-19 v.b.

islam dininin daha fazla kisiye ulasmamasi icin insaniistii bir gayretle calisan Ebu Cehil,
Mekke yollarina adamlar yerlestirmis, gelen tiiccar ve hacilarin Hz. Peygamber’le gériisme-
sini engellemeye calismistir. Her firsatta Hz. Peygamber’in tebligini sabote etmeye calisan
Ebu Cehil, insanlar nezdinde Hz. Peygamber'in itibarini sarsmaya yonelik iftiralar atmis veya
O'na iftiralar atilmasina vesile olmustur. Mesela; Ebu Cehil'in amcasi Velid b. Mugire’nin Hz.
Peygamber'e “sihirbaz” demesine Ebu Cehil sebep olmustur (ibn ishak, 2004, |, s. 193; Ceti-
ner, 2006, II, 919).

Ebu Cehil, Mislimanlarin yasam alanlarini kisitlamak icin Mekke'de kabileler arasinda Ms-
liman olanlar ve Hasimogullarina karsi toplumsal boykot kararinin alinmasina 6n ayak ol-
mus, anlasmanin bozulmamasi icin ¢aba sarf etmistir (Taberi, 1967, ll, s. 336; Watt, 1986,
s. 142). Mekke doneminin sonlarina dogru Hz. Peygamber’in getirmis oldugu dinin yayil-
masini karsilikli anlasmayla, Mislimanlara karsi toplumsal boykotla veya onlara iskence
yapmayla engellenemeyecegini anlayan Ebu Cehil, bu akimin basindaki kisinin yani Hz.
Peygamber’in 6ldirtlmesi gerektigi fikrini benimsemistir. Bu minvalde birkac¢ basarisiz
deneme gerceklestiren Ebu Cehil, Hz. Peygamber ve ashabinin Medine'ye hicret etmesine
engel olamamistir.

Bedir Savasi ve Ebu Cehil’in Oliimii

Medine déneminin ilk yillarinda Muslimanlari yeryiiziinden silip-stptrecek bir ordu ha-
zirlanmasina ve Medine Uzerine ylriinmesine karar veren Mekke istisare meclisi, Mekke
halkindan herkesin katkida bulundugu buyik bir kervan hazirlamistir. Bu kervana Medi-
ne'ye go¢ eden sahabilerin Mekke'de biraktiklari esyalar da dahil edilmistir (Vakidi, 1984,
I, s. 20; ibn Sa'd, 1960, II, s. 12; ibn Esir, 1987, I, s. 14). O giine kadar olusturulan en biiyiik
ticaret kervani Sam’'da buytk bir kazang elde etmistir. Bu kervan ile alakali Hz. Peygamber
bir eylem plani diislinmis ve kervana Medine yakinlarinda vurgun yapilmasini emretmistir
(Vakidi, 1984, 1, 5. 20; ibn Sa'd, 1960, Il, s. 12). Kervanin basinda bulunan Ebu Siifyan tehlikeyi
fark ederek istikamet degistirmis ve kervani Hz. Peygamber ve ashabinin elinden kurtar-
mistir (Vakidi, 1984, |, s. 28; ibn Hisam, 1995, Il, s. 276). Daha 6éncesinde kervani kurtarmak
icin Mekke'ye haber yollayan Ebu Siifyan, Mekkelilerin bir ordu hazirlamalarini ve kervan
icin yola dismelerini istemisti (Vakidi, 1984, |, s. 28). Haber, Mekke'ye ulasinca Ebu Cehil
alelacele bir ordu hazirlamis ve Medine Uzerine ylrimustir (Vakidi, 1984, |, s. 34). Yolda
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kervanin kurtulduguyla alakali gelen mektuplari (Vakidi, 1984, |, s. 43; ibn Hisam, 1995, Il,
s. 276) dikkate almayan Ebu Cehil, savastan dénmek isteyenleri kadin gibi davranmakla,
korkaklikla ve hainlikle suclamistir (Vakidi, 1984, |, s. 37). Donis fikirlerine aldirns etmeyen
Ebu Cehil, turlii cabalarla askerin motivasyonunu saglamis ve nihayetinde iki ordu Bedir
ovasinda karsilasmistir. Ebu Cehil ve bircok islam diismani bu savasta 6lmiis ve Bedir ku-
yularina atilmistir. Ebu Cehil’e ilk darbeyi Muaz b. Amr b. Cemuh vurmus (Vakidi, 1984, |, s.
88; Ibn Hisam, 1995, Il s. 299; ibn Esir, 1987,ll, s. 24), yarali halde iken Ensar'dan Afra'nin iki
oglu Muavviz ve Avf ona rastlamislar ve Ebu Cehil'i ldirdiiklerini zannederek baygin halde
birakmislardir (Belazdri, t.y.l, s. 298) En sonunda Abdullah b. Mesud onun basini kesmek
suretiyle kesin 6limuni saglamistir (Ahmed b. Hanbel, 1995, 6, 374; Buhari, 1979, Megazi,
8; Ebu Davut, t.y., Cihad, 142; Muslim b. Haccac, 1998, Cihad, 118).

Ebu Cehil’in Karakteri

Ebu Cehil; zayif yapili, demir gibi sert yiizl{, seyrek sakalli, sivri dilli, keskin bakish bir adamdi
(Vakidi, 1984, 1, s. 31). Donemindeki cogu insan gibi icki icerdi. Ebu Cehil'in icki arkadasi
(nedimi) olarak karsimiza Hakem b. Ebu’l-As’ citkmaktadir (ibn Habib, 1975, s. 176; Cevad Ali,
1970, V, s. 38). Kendine gore gliclii olan Ebu Cehil (Belazari, ty., I, s. 128), cesur ve mert biri
degildir. Kabilesel veya fiziksel yonden gii¢lii insanlarla ikili miicadelelerinde hep altta ka-
lan kisi olmustur (ibn ishak, 2004, 1, s. 193; ibn Habib, 1985, s. 340; Taberi, 1967, Il s. 334; ibn
Esir, 1987,1,s.601). Buna ragmen zayif olan insanlara sonu 6lime varan iskenceler yapmistir
(ibn Sa'd, 1960, VIII, s. 264; Belazari, t.y., |, s. 160; ibn Esir, 1987, 1, 5. 589). Ebu Cehil diger Mek-
keli ulular gibi ticaretle ugrasmaktaydi ve Mekke'nin sayili zenginleri arasindaydi. Maliyla
ovindr ve her ortamda bunu dile getirirdi. Déneminin zeki insanlarindandi. Muhakeme
glicli yuksek ve insanlar arasindaki problemleri ¢c6zme konusunda da mahir bir insandi. Bu
yiizden kendisine Ebu’l-Hakem denilmistir (ibn Esir, 1987, 1, s. 594). Siyaset ilmini iyi bildigi
konusunda siiphe yoktur. insanlara nasil yaklasacagini ve onlarin (izerinde daha etkili nasil
olacagini iyi bilmekteydi. Geng yasta Daru’'n-Nedve Uyeligine getirilmesi bize, gorislerine
saygi duyulan bir kisilik oldugunu géstermektedir (ibn Habib, 1985, s. 296). Ebu Cehil’in
zayif karnini, kibri ve seref konusu olan seylere diskinligl olusturuyordu. O kendisinin
ve kabilesinin seref bakimindan yikselmesi ugruna her tiirlii siyasi manevrayi yapabilecek
bir yapidaydi. Kabilesinden veya baska kabilelerden insanlara ¢ok sayida comertlikte bu-
lunmustur. Mekke disindan ve icinden herkese kapisi aciktl. Kesilip ikram edilmek Uzere
kapisinin 6ntinde devamli develer hazir bulunurdu. Ebu Cehil bu ve benzeri 6zellikleri do-
layistyla Mekke aristokrasisinde hatiri sayilir bir konuma yikselmistir. Onu bu konumdan

1 Hakem b. Ebu’l-As: Hz. Osman'in amcasi, Ebu Stifyan’in amcaoglu ve Emevi halifelerinden I. Mervan'in da baba-
sidir. Mekke fethi sirasinda Musliman olmustur. Hicretin 32. Yilinda (652) Medine'de vefat etmistir. Detayl bilgi
icin bkz. Bagaran (1997, s. 175-176).

| 260



Ebu Cehil ve Islam Karsiti Faaliyetleri m

etmeyecek her tirli seye misamahali oldugu gibi; bu konumuna zarar verecek her seye
karsi da tavizsizdi.

Ebu Cehil, kendisini Allah katinda da faziletli bir konuma koymaktadir. Onun zihninde insan-
larin efendisi olan bir kisi Allah katinda da hatiri sayilir bir konumdadir (Buhari, Tefsir, 8; En-
fal/ 19; Muslim b. Haccac, 1998, Miinafikin, 37; Suyuti, 2003, VII, s. 78). Dolayisiyla bu konum
peygamberlikle bile boy 6l¢lisebilir. Ebu Cehil'in yapmis oldugu iyilikleri, Mekke esrafi icinde
saygin bir konuma ulasmak icin yaptigi asikardir. Buna ragmen onun Mekke disindan gelen
tiiccarlara eziyet ettigini de gérmekteyiz (ibn ishak, 2004, I, s. 232; Belazari, ty., |, s. 128).

Ebu Cehil'in samimi bir putperest olmadigi kanaatindeyiz. O dénem misriklerinin dinf riti-
ellerinden olan fal oku cekme amelinin sonuglarina cogu zaman uymadigi bize bunu kanit-
lamaktadir. Ayrica diinyalik bir makam icin disman saydidi biriyle anlasmaya oturmaya bile
razi olacak bir yapidadir (ibn ishak, 2004, 1, s. 267; ibn Hisam, 1995, Il, s. 32; Ahmed b. Hanbel,
3,458, 5,393; Taberi, 1967, I, s. 325; ibn Esir, 1987, 1, s. 588).

Ebu Cehil islam dininin samimi bir diismani olmustur. Bir kisinin bile Miisliiman olmamasi
icin tlrlU eziyetler cekmis fakat bu durumdan sikayetci olmamistir (Taberi, 1967, Il, s. 334;
ibn Habib, 1985, s. 340). Bunun yaninda Ebu Cehil, tek tanri fikrini hicbir zaman kafasina
oturtamamistir. O ve onun gibilere gére her tanrinin uzmanlik alani vardir. Hicbir tanri bir
digerinin yaptigini yapamadigi gibi, kimse kimsenin isine karismamaktadir(Saricik, 2011, s.
100). Ayrica Ebu Cehil oldiikten sonra dirilmeye de inanmamaktadir. Bir gtin Ebu Cehil, Hz.
Peygamber’i muskil duruma dusiirmek igin sdyle bir istekte bulunmustu: “Bizim icin sadece
bu hayat vardir. Bundan sonra dirilme diye bir sey yoktur. Yasariz ve 6ltriiz. Madem rabbinin
oluleri diriltebilecegini sdyliyorsun; hadi o zaman rabbine dua et de atalarimizdan birka-
¢ini dirilt” (Suyuti, 2003, IX, s. 442-446; Cetiner, 2006, ll, s. 577-579). Bu s6zlerden de agikca
anlasildigi lizere Ebu Cehil ahirete inanmamaktadir. Bu istekle Ebu Cehil imkansiz bir sey
istedigini zannetmektedir.

Ebu Cehil muannit bir insandi. Bir takim kutsallari ugruna, dogru kendisine apacik belli olsa
da yanhsinda israr ediyordu. Clinkl inat; kisinin bir davranisi dogru oldugunu bilmesine
ragmen reddetmesi ve aykiri davranmakta direnmesi anlamina gelir. Kuran'da zikredilen
“cehl” kavramiyla yakin bir mana ifade eder. Cehl ise: islami degerlere karsi kiistahca diren-
mek, akil ve vicdandan ziyade bencil ve ilkel duygularin etkisiyle hareket etmek demektir
(Cagrici, 2000, XXII, s. 164). Bu tanimlamalara bakildiginda Ebu Cehil'in karakterini yansit-
tiklarini goriiyoruz. Ayrica Ebu Cehil'in sdylemis oldugu: “Muhammed dogru sdyliiyorsa
bile yine de inanmam” (Suyuti, 1985, lll, s. 65) s6zli de onun bu tanimlamalara ne kadar
uydugunu gostermektedir. Bununla beraber kaynaklarda, “Ebu Cehil'e ne zaman ve kim
tarafindan Ebu Cehil denilmeye baslanmistir?” sorusuna verilebilecek bir cevaba rastlaya-
madik. Fakat kanaatimizce en erken Ebu Cehil'in 6limiinden sonra denilmeye baslanmistir.
Bu kiinyelemeyi Hz. Peygamber'in Ebu Cehil yasiyorken yaptidi bilgisi de kanaatimizce yan-
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histir. Clinkl teblige muhatap birini hayatta oldugu bir dénemde bdyle agir bir sézle itham
edip sonrasinda hicbir sey olmamis gibi teblige devam etmek akilla ¢elismektedir. Nitekim
Hz. Peygamberin defaatle Ebu Cehil’i islam dinine davet ettigine sahit oluyoruz (Suyuti,
1985, 1ll, s. 65). Bununla birlikte Hz. Peygamber’in, Ebu Cehil igin sdylemis oldugu bazi s6zler
vardir. Ornegin: “Her kim bundan sonra Amr b. Hisam'a Ebu’l-Hakem derse hata etmis olur.
Allah'tan bagislanma dilesin”(Belazari, t.y., I, s. 125) ve “Her immet icin bir firavun vardir. Bu
Ummetin firavunu da Amr b. Hisam'dir” (Vakidi, 1984, |, s. 31; Belaz(ri, t.y., I, s. 298) gibi. Bu
sozlerden de anlasildigi Gzere Ebu Cehil hakkinda belli bir ddnemden sonra (kanaatimizce
oliminden sonra) bazi agiklamalar yapilmistir. Amr b. Hisam'in, basindan beri Ebu Cehil
oldugu kanisi, herhalde tim siyer kitaplarinda kendi ismiyle degil meshur olan Ebu Cehil
ismiyle anilmasindan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla her kaynakta, islam’in baslangicindan
itibaren aktif rol Gstlenmis ve Ebu Cehil olarak aktariimis bu kisiye ne zaman ve nerede bu
kiinyenin verildigi bilgisine ulagsmak zorlasmistir. Bu ciimleden hareketle biz de calismamiz
boyunca ona gercek ismiyle degil, meshur oldugu Ebu Cehil ismiyle zikrettik.

Ebu Cehil’in islam Dinine Diismanlik Sebepleri

Ebu Cehil islam’in Mekke déneminde sergilemis oldugu diismanlikla bir ziimreyi temsil
eden sembol bir isim olmustur. Dolayisiyla onun hayatini bilmek bize, o ziimrenin islam’a
dismanlik sebepleri ve dini anlayislari hakkinda bilgiler sunacaktir. Bu climleden hare-
ketle Ebu Cehil'in islam’a diismanlik sebeplerini érnek olaylariyla birlikte birkac maddede
siralayalim:

1- Ebu Cehil kabilesinin, peygamberlik iddia eden “Muhammed’in” kabilesi olan Hasimo-
gullar karsisinda zayiflayacagini diistinuyordu. Ebu Cehil'in bu distincesini birkag defa
dile getirdigi su sézden anlamaktayiz: “Abdimenaf boyu ile anlasmazhga distik. Onlar
halka yemek yedirdiler, biz de yedirdik, onlar (yaya kalmis kimselere) binek verdiler, biz
de verdik. Onlar halka bagista bulundular, biz de bulunduk. Sonunda ayni dereceye ula-
sip bir biriyle kulak kulaga giden iki yaris att durumuna geldik. Simdi onlar, ‘iste bizden
gokten kendisine vahiy gelen bir peygamber c¢ikti’ dediler. Biz buna ne zaman ulasaca-
giz. Allah’a ant olsun ki biz bu peygambere asla inanmayacagiz ve tasdik etmeyecegiz”
(Zirikli, 1995, V, s. 262).

2- Ebu Cehil; Mekke'deki tartismasiz Gstiin konumunun kaybolacagindan endise ediyordu.
Ciink islam dini hiir ile kéleyi bir tutuyor ve Ustiinliigi ancak takvada gériiyordu (Hu-

bir durumdu.

3- Ebu Cehil, Hz. Peygamber’i peygamberlik(Ebu Cehil'in anladigi mana “liderlik” olabilir)
gérevine layik gérmiyordu. Ornek olarak: Bir giin Ebu Cehil ve Ebu Siifyan Kabe yakinin-
da oturuyorlardi. Hz. Peygamber onlarin yanindan gecerken Ebu Cehil, Hz. Peygamber'in
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duyacadi bir sekilde Ebu Stfyan’a: “Ey Abd-i Sems bak peygamberiniz geciyor” dedi. Ebu
Sufyan cevaben: “Bizden bir peygamberin olmasi garibine mi gitti ey Ebu’l-Hakem?”
dedi. Ebu Cehil de: “Benim acayibime giden sey o kadar biytgliniiz arasindan bir cocu-
gun peygamber olarak ¢ikmasidir” dedi (Belazari, t.y., I, s. 125). Bu rivayetten de agik¢a
anlasilmaktadir ki Ebu Cehil'in zihninde, ylksek gorilen bir payenin ancak ve ancak o
toplumda biiyiik sayilan insanlara verilmesi gerekliligi vardi. Bu biytiklik sadece yasla
degil zenginlik, evlat coklugu, comertlikle de olculebilmekteydi.

4- Ebu Cehil, Hz. Peygamber'i ve getirmis oldugu vahyi hicbir zaman mutlak manada zorun-
lu olarak iman edilmesi gereken seyler olarak gdormemistir. Bir 6rnekle agiklayacak olur-
sak: Ebu Cehil Bedir giinli Hz. Peygamber ve ashabini karsisinda goriince soyle dua etti:
“Ey Allah'im! iki gruptan hangisi dogru yoldaysa, senin katinda faziletliyse, senin katinda
en hayirliysa ona yardim et” (Buhari, 1979, Tefsir, 8; Enfal/ 19; MUslim b. Haccac, 1998, Mi-
nafikin, 37; Suyuti, 2003, VII, s. 78). Ebu Cehil'in duasinin mahiyetine baktigimiz zaman
kendilerinin de dogru yolda olduklarini diisindigiinti goriiyoruz. Yani Allah'tan kendileri
lehine bir fetih bekliyorlar. “Kime karsi?” sorusunun cevabi ise; Allah'in ismini kullanarak
kendi aralarina fitne sokan bir zimreye karsli. Bu rivayetten hareketle Ebu Cehil'in Allah ve
din tasavvurunu, tamamen yanlis bir platforma oturttuguna sahit oluyoruz. Onun man-
talitesinde Allah da diinyalik bazi seylerden dolayi insanlar arasinda ayrim yapmaktaydi.
Yani Ebu Cehil Mekke'nin efendisiyse, Allah katinda da yiiksek bir derecesi bulunmalidir.
Bu ylizden duasinda “hangi grup daha dogruysa’, “kim senin yaninda daha faziletliyse”
veya” kim senin yaninda en hayirliysa” gibi ibareler kullanmistir. Bu ifadelerden anlasilan
bir diger nokta ise Ebu Cehil'in karsi grubu bisbitiin yanhsta gdrmemesidir. “Onlar da
hayirlidir ama biz onlardan daha hayirliyiz” inancini barindirmaktadir. Bundan hareketle
Ebu Cehil; yeni dinin kabul edilip edilmemesini hicbir zaman ilahi bir zorunluluk olarak
gormemistir. Ebu Cehil'e gore yeni din “kabul edilebilmekle beraber kabul etmeyenlerin
bu ylizden ceza gorecekleri” bir olgu degildir. Nitekim onlar da kabul etmeyenler olarak
“daha dogru yolda olduklarini” veya “daha faziletli olduklarini” distinmekteydiler.

Sonug

Amr b. Hisam —bilinen adiyla Ebu Cehil- miladi 554 yilinda dogmustur. Onun kabilesi, Mek-
ke'nin en itibarli kabilelerinden biri olan Mahzumogullari kabilesidir. Ebu Cehil'in Haris, Se-
leme, As, Halid adinda dért kardesi; ikrime, Alkame, Temim, Ziirare adinda dért oglu ve Sah-
ra, Hunefa, Esma, Cliveyriye adinda da dort kizi vardir. Ebu Cehil daha otuzlu yaslardayken
Mekke istisare meclisi olarak bilinen Daru’n-Nedve'ye girmis, zekasi ve problem ¢6zmedeki
mahareti sayesinde Ebu’l-Hakem olarak kiinyelenmistir. islam’a karsi asiri diismanca tutu-
mu onun Muslimanlarca Ebu Cehil olarak kiinyelenmesine sebep olmus, bu kiinye gercek
ismi olan Amr b. Hisam'in dnline ge¢mistir.
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Ebu Cehil, islam dinini ilk fark ettigi andan itibaren diismanhgini ortaya koymustur. Oltim
anina kadar bu diismanliktan bir an olsun geri adim atmamistir. Mekke déneminde islam
dini taraftarlarina siddetli iskenceler yapmaktan bir an olsun geri durmamistir. Bu iskence-
lerin yaninda Hz. Peygamber'i bu davasindan vazgecirecek formuller de aramistir.

Ebu Cehil, amcasi Velid b. Mugire’nin 6limiyle Mahzumogullar reisligine ge¢cmistir. Bu
noktadan sonra artik bizzat islam’a karsi kabile reisi tinvaniyla daha giclii bir sekilde mu-
halefet etmistir. Bu baglamda, kendi kabilesinden olan kisilere ve kabilesinin anlasmalisi
olan ailelere karsi bizzat fiziki iskencelerde bulunmus, diger kabilelerin reislerine de kendi
kabilelerindeki Misliman nifusa karsi yapilmasi gerekenleri telkin etmistir.

Ebu Cehil diisman olarak belirledigi Hz. Peygamber ve ashabini bir an olsun takip etmekten
beri durmamistir. Gelen vahiyler hakkinda -zakkum 6rneginde oldugu gibi- hemen yorum-
lar yapmasi, alay etmesi bize bunu kanitlamaktadir.

Nihayetinde Misliimanlar Medine'ye hicret ettikten sonra daha hicriikinci yilda Misliiman-
lar ve Mekkeli musrikler arasinda gerceklesen Bedir Savasi'nda, Ebu Cehil ve daha nice azil
kafir 6ldurilmistir. Ebu Cehil'e ilk darbeyi Muaz b. Amr b. Cemuh vurmus, yarali halde iken
Ensardan Afra'nin iki oglu Muavviz ve Avf ona rastlamislar ve Ebu Cehil’i 6ldiirdklerini zan-
nederek baygin halde birakmiglardir. En sonunda Abdullah b. Mesud onun basini kesmek
suretiyle kesin 6lUmuns saglamistir.
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Osmanli Déneminde Balkanlar’da
Egitim-Ogretim Miiesseseleri
19. Asir Ipek Sancag1 Ornegi

Seda Sahin Ahmetaj*

Oz: Egitim kurumlan islam miiesseseleri tarihinin belirgin unsurlarindan birini teskil etmektedir. Cesitli devirlerde
oldugu gibi, kuruldugu ilk giinden itibaren islam’in egitime verdidi 5nem cercevesinde anlayis gelistiren Osmanli
doneminde de gerek merkez gerek tasra birimlerinde egitim kurumlari varligini stirdiirmiistiir. 19. yiizyilda egitim
politikalarinda gerceklesen yeni diizenlemeler kurumlara da yansimis, bu cercevede ¢ikanlan maarif nizamname-
siyle birlikte riistiye ve muallim mekteplerinin sayisi artmus, sibyan mektepleri ibtidailere doniistiriilmiis ve diger
bazi yeniliklere gidilmistir. Balkanlar'daki Osmanli egitim kurumlarinin bélgede sahih islam anlayisinin yerlesme-
sine ve dini-kiiltiirel hayatin gelismesine katkisi yadsinamaz. Bu amacla geleneksel yapisi ve yenilikler de dikkate
alinarak Osmanli'nin, bdlgede egitim alanindaki kurumsal varligini analiz etmek Miisliiman Balkan toplumlarinin
sosyo-killtiirel ve dini gelisimlerini giinimiize kadar yansiyan boyutlariyla anlayabilmek agisindan 6nem arz et-
mektedir. Tebligimizde Osmanli Devletiin Balkan cografyasindaki egitim yapilanmasina drnek olusturmasi ba-
kimindan Kosova vilayetine bagl ipek sancagi, merkez ve kazalaniyla birlikte degerlendirilecek, talebe, muallim,
mektep-medrese sayilarina dair bilgiler verilecek, ibtidailerden riistiyelere, medreselerden kiitiiphanelere kadar
egitim kurumlarinin ana semasl ortaya ¢lkanimaya calisilacaktir.

Anahtar kelimeler: ipek Sancagj, Egitim Kurumlar, 19. Asir.

Giris
Osmanli Devleti kuruldugu giinden itibaren islam’in egitime verdigi &nem cercevesinde bir
anlayis gelistirerek, gittigi yerlerde mektep ve medreseler kurmus, gerek kurumlariyla ge-

rek yetkin egitim-6gretim kadrosuyla Anadolu'da oldugu gibi Rumeli'de de hizmet etmeye
devam etmistir.

Osmanli Devleti'nin 18. ylizyila kadarki egitim kurumlarini medreseler ve sibyan mektepleri
olusturmaktaydi. Devlet kontroliinden uzak olan bu egitim kurumlarinin hemen hepsi bir
vakfa baglydi. Bunlarin disinda bir de ilk olarak 1. Murad tarafindan sarayda tesis edilmis
olan Enderun mektebi bulunmaktaydi. Osmanli Devleti'nin siyasi, ekonomik ve askeri alan-

Bu bildiri yazarin “Kosova Vilayeti: ipek Sancagr'nin idari ve Sosyal Yapisi (XIX. Yiizyil)” adli yiiksek lisans tezinden ya-
rarlanilarak hazirlanmistir.

**  Doktora Ogrencisi, Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi.

iletisim: sedashahin@windowslive.com
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larda gerileyisi daha 6nceki yiizyillarda verimli olan bu egitim muesseselerinin bozulmasi-
na yol acti. Genelde vakiflarin denetim ve sorumlulugunda olan egitim kuruluslar vakif sis-
temindeki bozulmalara paralel olarak fonksiyonunu yitirmeye basladi (Unli, 2014, s. 156).

Osmanli Devleti'nin Avrupa’ya ayak uyduramadigini géren yoneticiler cesitli alanlarda ye-
nilikler yapmaya yonelmislerdir. Yenilikler ilk olarak askeri alanda gerceklestiriimeye bas-
lanmis ve bu amacla 1733'te Hendesehane, 1773’te Miihendishane-i Bahr-i Himayun ve
1795’te Mihendishane-i Berr-i Himayun gibi askeri nitelikli okullar aciimistir. Halig tersa-
nesinde acilan Mihendishane-i Bahr-i Himayun 6grencileri okuma yazma dahi bilmeyen
gemi reisleriyle ¢cocuklardan olusmaktaydi. Glinde 4 saat ders verilen bu askeri denizcilik
okulunda 50 talebeye bircok alet kullandirilmaktaydi. 1795'te bir kisim dersleri Halicioglu'n-
daki Mihendishane-i Berr-i Himayun ile birlestirilmistir (Sakaoglu, 2003, s. 56).

19. yuzyilda Tanzimat'in ilaniyla devletteki gerileyisi durdurmak amaciyla bircok alanda
reform calismalarina baslanmistir. Buna ragmen 3 Kasim 1839 yilinda ilan edilen Giilhane
Hatt-1 Himayunu’nda egitime ve okula iligskin hicbir hiikmin bulunmayisi dikkat ¢ekicidir.
Fermanin ardindan 1845'e kadar egitimle ilgili herhangi bir diizenleme yapilmamistir. 11
Nisan 1845'te sorumluluk alani sadece egitim olan “Muvakkat Meclis-i Maarif” kurulmus-
tur. Yeni diizenlemenin en énemli yani Osmanli egitim sisteminin de Avrupa'daki gibi ¢
kademeli olarak belirlenmis olmasidir. ilkégretim sibyan mektepleri, orta égretim riistiye
okullar, yUksek 6gretim ise dari’l FinGn olarak belirlenmistir (Golen, 2010, s. 181 ). Daha
sonra 1846'da “Meclis-i Maarif-i Umumiye” kurulmustur. Kisa bir stire sonra Meclis-i Maarif-i
Umumiye'ye dahil olarak “Mekatib-i Umumiye Nezareti” kurularak sibyan ve riistiye okullari
bu nezarete baglanmistir (Cevad, 2001, s. 25-32).

Tanzimat'ta olmamasina karsin Islahat Fermani'nda (1856) egitimle ilgili hikiimler mevcut-
tur. Fermanla gayrimuslimlere okul agma ve Tirk okullarina giris serbesligi verilmistir. H-
kiimlerin icrasi icin 17 Mart 1857'de kabineye dahil bir nazirin basinda bulunacagi “Maarif-i
UmUamiye Nezareti” kurulmustur (Golen, 2010, s. 182).

1869 yilinda ise maarif idare ve teskilatini kanuni hilkiimlere baglayan ve teskilat yapisinda
onemli degisiklikler yapan “Maarif-i Umumiye Nizamnamesi” yayinlanmistir. Yeni diizenle-
me ile Osmanli egitim sistemi Fransiz sistemine gore yeniden yapilandiriimistir. Osmanh
yonetimi ilk kez bu nizamname ile egitim islerine ciddi bir sekilde egilmis, gliniin gereksi-
nimlerine gore belirlenmis kurumlasma, ilk kez bu tuziikle kurallara baglanmistir (Sakaoglu,
2003, s. 89). Nizamnamenin bagslica hiikiimleri sunlardi;

- ilkdgretim zorunludur. Bu asama okullari, sibyan (anaokulu ve temel egitim birinci kade-
me), mahalle ve kdy okullandir.

- Rustiyeler (ikinci kademe) en az 500 haneli kasabalarda acilir.

- idadiyeler 1000 haneli biiyiik merkezlerde acilacaktir.
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- Sultaniler vilayet merkezlerinde kurulacaktir.
- istanbul'da bir darilfin(n (Giniversite) bulunacaktir.

- istanbul'da ayrica bir dariilmuallimin (erkek 8gretmen) ve bir darulmuallimat (bayan 8-
retmen) okulu bulunacaktir.

- Ogretim ydntemleri ve teknikleri gelistirilecek, 6gretmenlerin bilgi ve gérgdileri artirila-
caktir.

- Maarif merkez 6rgiti diizenlenecek, illere subeleri acilacaktir.
- Ogrencilerin okulu ve 6gretmenleri sevmeleri icin dnlemler alinacaktr.
- Okul giderleri icin halktan yardim toplanacaktir (Cevad, 2001, s. 424-459).

Nizamname sonrasi gelisen suirecte riistiye ve muallim mekteplerinin sayisi artmig, 1873'ten
sonra idadi ve sultaniler aciimistir. Sibyan mektepleri ibtidailere donistiirilmis bunun ya-
ninda cesitli alanlarda memur yetistiren meslek okullari agiimistir.

Gerek merkez gerek tasrayi ilgilendiren bu hikkiimler Osmanli Balkan cografyasina da yan-
simis olup cesitli yeniliklere gidilmeyi gerektirmis, bu cercevede yeni egitim muesseseleri
kurmaya, 6ncekileri diizenlemeye yénelik tedbirler alinmistir. Kosova vilayetine bagh ipek
sancaginin 19. ylzyildaki egitim kurumlarina bakildiginda da dénemin Balkanlar'daki egi-
tim yapilanmasi hakkinda malumat elde etmek miimkiindiir. Asagida ipek sancaginin san-
cak tesekkill ve mulki yapisi irdelenerek hakkinda genel bilgiler verildikten sonra, egitim
miesseseleri merkez ve kazalar da dikkate alinarak incelemeye tabi tutulacaktir.

ipek Sancagina Genel Bir Bakis

Bugtin Peja (Pec) adiyla anilan ve Kuzey Arnavutluk’un eteklerinde Metohija ovasinin ke-
narinda yer alan bu sancak (Kiel, 2000, s. 366) ipek ismini Osmanli fethinden sonra almistir
Daha onceleri Arnavutluk’un Dukagin kismina dahil olan bélgenin ilk caglarda Plazig-Pela-
sicler tarafindan kuruldugu dustiniilmektedir. O zamanlar burayi ilirya adi verilen ve Arna-
vutlarin da atalarn oldugu kabul edilen kabilelerden mutesekkil bir heyet idare ediyordu.
Milattan iki ylizyil &nce Makedonya Devleti'nin Roma Devleti'ne harp ilan ettigi sirada ilirya
da Makedonya'nin mattefiki olarak savasa girmis ve alinan maglubiyetin ardindan Arnavut-
luk’un diger yerleri gibi bu kasaba da Roma'ya daha sonra Bizans'a tabi olmustur (Salname-i
Vilayet-i Kosova [KVS], 1314, s. 582). Kavimler G6¢l déneminde Roma’nin dagilmasiyla bir
doénem hicbir yere tabi olmamis, bir aralik Venedik Cumhuriyeti'ne daha sonra miladi 6.
ylizyilda kurulan Zata kraliyetine tabi olmus ve nihayet Arnavutluk’ta kurulan Dukagin ha-
kimiyetini kabul etmistir.

1389 yilinda Kosova galibiyetiyle Osmanli Devleti'ne tabi olan ipek; iskender Bey'in isyanlar
Uzerine yonetimden ¢ikmis, 1462'de Fatih Sultan Mehmet'in Arnavutluk’u tekrar idare alti-

269 m



m IV. Tirkiye Lisansustii Calismalar: Kongresi - Bildiriler Kitabi III

na almasiyla ikinci defa Osmanli'ya tabi olmustur (KVS, 1314, s. 583). 1479'da Rumeli Beyler-
beyligi'ne bagli iskodra sancagina dahil edilen ipek, 16. yiizyilda da iskenderiye sancaginin
icinde yer almistir (Kiel, 2000, s. 366). 16. ylzyilin ikinci yarisinda ipek ve Les arasinda kalan
kesimde kurulan Dukagin sancagina baglanmistir. Vilayet teskilatina gecilene kadar Balkan-
lar'in bircok yerinde miilki taksimatta meydana gelen degisiklikler ipek’e de yansimistir. Bu
yer diizenlemelerin bir sonucu olarak 1783 yilinda iskodra sancagina nahiye olarak ilhak
edilmis, vilayet teskilatindan sonra ise Prizren vilayetine bagl bir kaza olmustur. ipek, 1879
yilinda sancak statiistine yikselmis ve Kosova vilayetine baglanmistir (KVS, 1314, s. 584).
ipek sancaginin, Kosova vilayeti salnamelerinin ilk defa 1300/1882-83 tarihli baskisinda Go-
sine, Berane ve Yakova kazalariyla birlikte malki taksimatta Kosova vilayetine dahil edilmis
olarak ismi gecmektedir (Salname-i Vilayet-i Kosova [KVS], 1300, s. 108-116). ipek sancag,,
Kosova'nin 1912'de Sirplar tarafindan ele gecirilmesine kadar bu vilayette sancak statisiin-
de varligini stirdirmastdr.

Mevki olarak Kosova vilayetinin bati kisminda yer alan ipek sancaginin kuzeyinde Yeni
Pazar sancag, batisinda Karadag hududuyla giiney batisinda iskodra vilayeti, glineyinde
Manastir vilayetinin Prizren sancagi, dogusunda ise Pristine sancagi bulunmaktadir (Sami,
1896,s.1116).

ipek sancagi, merkez ipek olmak {izere Yakova, Berane, Gosine ve Tirgoviste kazalarindan
olusmaktadir. Tirgoviste kazasi ilk defa 1885 yilinda sancaga baglanmistir. Bunun disinda
sancagin miilki yapisinda bir degisiklik olmamistir. ipek sancaginda nahiye yapisina olduk-
¢a az rastlanmaktadir. Nifusun genel yapisina bakildiginda ise belli bir oranda gayrimuslim
nifusun varhigr goze carpmaktadir.

ipek Sancagindaki Osmanh Egitim Kurumlari

Gerek merkez teskilatta gerek tasralarda her zaman egitime énem veren ve kurumlariyla
egitimi sistemli bir sekilde yiriiten Osmanli Devleti, ipek’te de basta ibtidai mektepler ol-
mak Uzere ristiye mektepleri ve medreseleriyle temel ve yiiksek egitim kurumlarini tesek-
kil ettirmistir.

ibtidailer

ibtidai mektepler yeni egitim sistemi uygulamalarinin bir sonucu olarak faaliyete gecmis-
tir. 1869 Maarif-i Umumiye Nizamnamesi ile sibyan mekteplerinde diizenlemeler yapil-
mis, acilmasi diisiiniilen ibtidai mekteplerden bahsedilmistir. ibtidai mekteplerle ilgili ilk
uygulamaya ise 1873 yilinda gecilmistir. Bundan sonra zamanla sibyan mektepleri ibtidaf
mekteplere dénistirilmistir. ipek’te de mevcut sibyan mekteplerinin ibtidailere dénis-
tdrtlmesi bunun yaninda yeni usule uygun ibtidai mekteplerin agilmasi saglanmistir (Bas-
bakanlhk Osmanli Arsivi [BOA], DH.TMIK.S., 25/68, 16/S /1317)
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ibtidai mektepler kimi zaman riistiye mekteplerinin biinyesinde bir alt kademe olarak da
acilabilmekteydi. Bu ayni zamanda yeni binaya ihtiya¢ olmadan mevcut mektep binasinin
kullanimi manasina geliyordu. ipek sancaginda da bu sekilde bir uygulama yapilip yapi-
lamayacagi giindeme gelmis ancak ipek’te ibtidai mekteplerinin bulundugu ve riistiye
mektebine ibtidai subesinin acilmasina gerek olmadigi bildirilmistir (BOA, MF.MKT., 504/34,
18/M /1318).

ipek sancaginda 1893-94 yilindaki kayitlara gére 54 ibtidai mektebin bulundugu anlasil-
maktadir. Bundan sonra da siirekli mektep insalari devam etmistir. ipek’te ibtidailere kayitli
ogrenci sayisi 2747 olup 6grencileri 54 muallim okutmustur. Bunun yaninda bazi yerlerde
kizlara 6zel mektepler mevcuttur. Asagidaki tabloda muallim ve talebe sayilariyla birlikte
ibtidai mekteplerin dagilimi verilmistir.

Tablo 1.
Ipek Sancagindaki Ibtidai Mektepler, Muallim ve Talebeleri (H. 1311/ M. 1893-94) (Salname-i Vilayet-i Kosova
[KVS], 1311, 5. 226-227)

ibtidai Mektebi

Kiz Erkek

Kazalar Talebe Muallimat Mektep Talebe Muallimin Mektep
ipek 62 1 1 180 18 18
Tirgiviste 172 - - 204 7 7
Berane 45 - - 90 3 3
Gosine 11 - - 474 6 6
Yakova 308 4 4 1101 15 15
Toplam 698 5 5 2049 49 49

ipek'te mekteplerin acilmasi genelde maarif tahsilatiyla karsilansa da mahalli halk bu konu-
da ¢ok destek olmustur. Bircok mektebin insasinda halkin yardimlariyla dnemli katki sag-
lanmistir. Bu baglamda kdylere kadar bircok mahallede mevcut olan ibtidai mekteplerin
yapimi da ciddi masraflari beraberinde getirmektedir. Tirgoviste'de agilmasi planlanan ve
insaatina baslanilan bir ibtidai mektebin gerekli masraflarinin kasabalilar tarafindan karsi-
lanacag bildirilmektedir (BOA, TFR.I.KV., 17/1608, 28/S /132). Devletin her zaman mektep-
lere ayiracak biitcesi yeterli olmayabiliyordu. ipek’te yapimina baslanmis olan bir ibtidai
mektepte bdyle bir durumla karsilagilmistir. ilk olarak insaatin yapimina baslasalar da ahali
daha sonra yapilan insaat icin devletten biitce istenmis, Maarif nezareti de Kosova mutasar-
nfligina yazdigi yazida, butcenin yetersizliginden dolay tahsilat verilemeyecegini ve bun-
dan sonra maariften tahsilat ile ilgili teminat alindiktan sonra okullarin agilmasi gerektigini
bildirmistir (BOA, MF. MKT., 350/54, 11/L /131).
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ipek'in kaza ve kdylerinde de mektep yapimlarina devam edilmistir. 1894 yilinda Radma-
nice koylinde' bir ibtidai mektep insa edilmistir. Ayni yil Gosine'de lic mektebin insasina
baslandig kayithidir (BOA, i..MF,, 2/1312/Z-2, 04/Z /1312). Yakova'nin Cerizik kdylinde 1877
yilinda yapilan mektep, 1899 yili Maarif Salnamesi verilerine gére egitim faaliyetine devam
etmektedir (Salname-i Nezaret-i Maarif-i Umumiyye [SNMU], 1316, s. 1144).

Riistiyeler

ipek'teki egitim kurumlarindan bir digeri riistiye mektepleridir. Riist cagindaki cocuklarin
devam edecegi okul olan rustiyeler ilk zamanlarda ilkokul tstl hazirlik okulu seklinde nite-
lendirilmis, sonralari ortaokul karakterine sahip bir 6grenim derecesi olarak kabul edilmis-
lerdir. ilk ristiye olarak 1838'de “Mekteb-i Maarif-i Adli” ile 1839'da “Ulim-1 Edebiyye” adli
okullar agilmistir. Meslek okulu niteligindeki bu iki okul ashinda memur yetistirmeye yonelik
ilk milki mekteplerdir. 1867'ye kadar ristiyelere yalniz Misliiman talebe alinmaktaydi. Bu
tarihte biyuk devletlere karsi, egitim alaninda Osmanli tebaasi arasinda bir fark olmadigini
gostermek icin Hiristiyan ¢cocuklarinin da bu okullara alinmasi prensip olarak kabul edilmis-
tir (Kodaman, 1988, s. 93).

Kosova vilayetinde de riistiye mekteplerinin insasina baslanmis ve daha o tarihlerde Priz-
ren vilayetine bagh kaza statiisiinde olan ipek’te riistiye mektebinin acilmasi giindeme
gelmistir. ipek’te riistiye mektebinin insasi aslinda 1863 yilindan itibaren giindemdedir.
Uskiip sancagina bagli ipek’le birlikte 1868 yilinda Yakova'da da bir riistiye mektebi acilmis-
tir. ipek’te yapimina baslanan riistiye mektebinin insasinin 1876 yilinda hala devam ettigi
gorllmektedir. Bu sirada mektebe muallimler de tayin olmustur. Maarif nezaretinden gelen
yazida insa tamamlanmamissa munasip bir yer bulunarak egitime orada baslanilmasi bildi-
rilmektedir (BOA, ME.MKT., 38/75, 04/C /1293).

Ristiye mekteplerinde genel olarak muallim-i evvel, muallim-i sani, rik’a muallimi, stlls
muallimi ve bevvab kadrolari mevcuttur. ipek sancagindaki riistiyelerde de bu kadrolarin
belirli donemler hari¢ genel itibariyle dolu oldugu gériilmektedir. Rik'a muallimi cogu okul-
da olsa da siiliis muallimligi her okulda gézlemlenmemistir. Rik’a derslerini verecek hoca
bulunamadigi takdirde muallim-i evveller ders okutmuslardir.

1878 yilinda ipek ristiyesi muallim-i evvelligine Nasuf Efendi, Yakova riistiyesi muallim-i
saniligine de Mehmet Emin Efendi atanmistir (BOA, MEMKT., 55/60, 17/R /1295). ipek riis-
tiyesi muallim-i sanisi ise Abdullah Efendi‘dir. 1889 yilinda bosalan ipek riistiyesi muallim-i
evvelligine Abdullah Efendi ve Kumanova mekteb-i riistiyesi sabik muallim-i sanisi Mustafa
Efendi talip olmuslardir. Ancak ikisi de Darilmuallimin-i Ristiye mezunu olmadiklarindan
ipek mekteb-i riistiyesi muallim-i evvelligine tayin edilemeyecekleri maarif nezareti tarafin-

1 Mektebin kuruldugu yil Radmanice kdyii ipek kazasi sinirlar dahilindeydi. Bu bakimdan maarif kayitlarinda kéy
ipek’e bagli gériinmektedir. Ancak daha sonradan kéy Tirgoviste kazasina baglanmis gerek arsiv gerek salname
kayitlarinda bu sekilde gosterilmistir. Bkz. BOA, MEMKT., 1122/25, 03/Ca/1327; KVS, 1314, 5. 613.
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dan bildirilmistir (BOA, ME.MKT., 116/162, 16/$ /1307; BOA, MF.MKT., 116/167, 18/$ /1307).
Bu kadroya ise Aziz Efendi tayin olmustur (BOA, ME.MKT., 119/22, 28/Za/1307).

1898 Maarif Salnamesi kayitlarina gore ipek mekteb-i riistiyesi muallim-i evveli Mehmet
Rifat Efendi, muallim-i sani Abdullah Efendi, rik’a muallimi ise Saban Efendi'dir. Yakova mek-
teb-i rstiyesi muallim-i evveli Cafer Efendi'dir. Muallim-i sani Mehmed Efendi, rika muallimi
Abidin Efendi, stiliis muallimi Mehmed Emin Efendi'dir (SNMU, 1316, s. 1138).

ipek ve Yakova'daki riistiyeler 6grenci alarak egitime baslamislardir. Riistiyelerde erkek 6§-
renciler okutulmaktadir. Asagidaki tabloda Ipek sancaginin merkez ve kazalarindaki riistiye
mektepleri hakkinda verilere yer verilmistir.

Tablo 2.
Ipek Sancadindaki Riistiye Mektepleri, Muallim ve Talebeleri (H. 1311/ M. 1893-94) (KVS, 1311, s. 226-227)

Riistiye Mektebi

Erkek

Kazalar Talebe Muallimin Mektep
ipek 33 2 1
Tirgiviste - - -
“Berane 25 1 1
Gosine - - -
Yakova 120 3 1
Toplam 153 5 3

ipek ve Yakova'dan sonra Berane'de de riistiye mektebinin acildigi goriilmektedir. 1893 yi-
linda Berane hikimet konaginin hemen yaninda kurulan okul zikar ristiyesi olarak geg-
mektedir (SNMU, 1316, s. 1144). Berane halkinin yardimlariyla insaatina baslanan ve ristiye
haline getirilen okul igin 6gretmen maasi ve diger masraflarin maariften karsilanmasi ve
resmen mekteb-i ristiye acilmasi istenmistir (BOA, DH.MKT., 253/27, 26/Z /1311).

1894 yilinda Berane mekteb-i ristiyesine muallim-i evvel olarak Osman Efendi tayin edil-
mistir (BOA, ME.MKT., 225/22, 10/Ra/1312). Ancak 1895te Osman Efendi'nin yeni acilan
Anamur mekteb-i riistiyesi muallim-i evvelligine tayin edilmesi tzerine kadro bosalmistir
(BOA, ME.MKT., 272/19, 11/M /1313). Onun yerine hemen Mehmed Serif Efendi gérevlendi-
rilmis (BOA, ME.MKT., 272/19, 11/M /1313) fakat o da bir yil sonra Mitrovice mekteb-i rusti-
yesi muallim-i evvelligine tayin olunmustur (BOA, MF.MKT., 338/4, 29/R /1314). Acik kalan
muallim gorevine vekaleten bakmak tizere Mehmet Minib Efendi gérevlendirilmistir. Daha
sonra Mehmet Miinib Efendi ayni gorevde asaletinin tasdik edilmesini istemistir. Ancak o
zaman muallim-i evvel olabilmek i¢in Darilmuallimin-i Ristiye mezunu olmak sarti aran-
digindan gérev talebi reddedilmis, muallimlige Drach ibrahim Efendi getirilmistir (BOA,
MF.MKT., 427/19, 26/B/1316). Mehmet Efendi'nin kadrosu ise rik'a muallimligine alinmistir
(BOA, ME.MKT., 447727, 22/Z /1316).
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Medreseler

ipek sancag@i egitim kurumlarindan birini de medreseler olusturmaktadir. Ders okutulacak
yer, talebenin icinde oturup ders okudugu yer manasina gelen medrese, Osmanli ilim gele-
negini olusturan dnemli kurumlardan biridir. Osmanli Devleti'nin yiikselmesi ve Tiirk-islam
medeniyetinin olusmasinda énemli katkisi bulunan medreseler, cogunlugu vakiflarla ol-
mak Uzere tesis ve idare edilmistir.

islam egitim sisteminin temel kurumu olan medrese Osmanlilar déneminde fiziki sartlari,
mimari 6zellikleri, programi ve temsil ettigi zihniyetle dnemli bir gelisme g&stermistir. Med-
rese Osmanli'da sibyan mektebinden sonra orta, lise, yliksek okul ve liniversite egitimine te-
kabiil eden islami kimligi sebebiyle sadece Miislimanlarin devam ettigi bir egitim kurumu
dzelligi tasimistir (ipsirli, 2003, s. 327).

Osmanli’'nin son doneminde bircok kurumda oldugu gibi medreselerde de klasik yapinin
yaninda ¢esitli 1slahat girisimlerinde bulunmaya calisiimistir. Bu cercevede 3. Selim done-
minde medreseleriislah konusunda yapilan girisimlerden ulemanin karsi citkmasi sebebiyle
sonu¢ alinamamis, 2. Mahmud déneminde ise egitim alaninda bircok yenilik yapilmis ol-
masina ragmen medreselerde degisiklige gidilmemistir. Tanzimat déneminden sonra da
medreseler klasik egitimlerine devam etseler de modern okullarin agilmasi bir kissm 6g-
rencinin bu okullara yénelmesine sebep olmustur. Buna ragmen medreselere her zaman
talebe gonderen halk, medreselerin ayakta durabilmesi icin gereken destegi saglamistir.

Diger vilayetlerde oldugu gibi Kosova vilayetinde de Tanzimat'la agilan yeni egitim ku-
rumlarinin yaninda medreselerin de varligini stirdrdiigiinu ve giderek sayilarinin arttigini
gormekteyiz. 1878-79 yillarinda vilayet genelinde 32 medrese mevcut iken bu sayr 1893-
94 yillarinda 35'e yiikselmistir. 1903-1904 yilinda ise Kosova vilayeti genelinde 43 medrese
bulunmaktadir (Unlii, 2014, s. 147). ipek sancagi da egitim 6gretim faaliyetlerinin yayginlik
kazandigi bir bolgedir. Vilayet genelindeki medreselerden 4'ti ipek sancaginda bulunmak-
tadir. ipek’teki medreselerin ipek ve Yakova kazalarinda yogunlastiklari gériilmektedir.

Tablo 3.
Ipek Sancagindaki Medrese, Miiderris ve Talebe Sayilari (H. 1311/ M. 1893-94) (KVS, 1311, 5. 226-227)

Medaris

Kazalar Talebe Miiderris Medrese
ipek 64 2 2
Tirgiviste - - -
Berane - - -
Gosine - - -
Yakova 47 2 2
Toplam 111 4 4
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ipek sancagindaki medreselerin isimleri, bulunduklar mahalle, miiderrisi kim tarafindan
insa edildigi vb. bilgilere maarif salnamesinde rastlanmaktadir.

Her medresede bir miiderris egitim vermektedir. Bu ipek sancaginda oldugu gibi vilayet-
teki diger medreseler de ayni sekildedir. Yakova'da arsiv kayitlarina gore Medrese-i Cedide
ve Kebir Medresesi lzere iki medrese faaliyettedir (BOA, DH.MKT 354/26, 20/N /1312; BOA,
DH.MKT, 800/28, 18/N /1321) Maarif Salnamesi kayitlarinda Kebir Medresesi Blylik Medre-
se olarak ge¢cmektedir.

Tablo 4.
Ipek Sancagindaki Medreseler (H. 1317/ M. 1899) (Salname-i Nezaret-i Maarif-i Umumiyye [SNMU], 1317,
s.1338)

Kaza Medresenin ismi Banisi Mabhalli Talebe Sayisi
ipek Bulazade Numan Pasa Bulazade Mh. 16
ipek Osman Cavus Ahali-i Mahalliyye Osman Cavus Mh. 25
Yakova Buylk Medrese Umum Ahali Carsi Mh. 36

1893-94 kayitlariyla karsilastirinca ipek sancaginda medreseye devam eden 6§renci say!-
sinda degisiklikler oldugu gorilmektedir. Tablodan anlasildigina gore 1899 yilinda 77 tale-
be medresede egitim almaktadir. Bunun disinda Maarif Salnamesi verilerinde Yakova'daki
Cedid Medresesine yer verilmemistir. Bu durum da 6grenci sayilarini etkilemektedir. Kayit-
larda Osman Cavus Medresesinin miiderrisi Haci Ahmet Efendi olarak goziikiirken, Biiylk
Medresede Hasan Efendi miderrislik yapmaktadir (SNMU, 1317, s. 1340).

Kiitiiphaneler

Kutlphaneler egitime yardimci olan énemli yapilanmalardan biridir. Osmanli'da kittipha-
neler varlikli kisiler ve devlet adamlari tarafindan genelde vakiflara bagh sekilde kurulmus-
lardr.

1882-83 yillarinda Kosova vilayetinde 4 kiitiiphane bulunmaktaydi (KVS, 1300, s. 134-135).
Bunlarin ikisi Uskiip sancagina bagh Uskiip (merkez) ve Radoviste kazalarinda diger ikisi
ise ipek sancaginin ipek (merkez) ve Yakova kazalarinda bulunuyordu. ipekin bu dénemde
vilayet geneline bakildiginda kitiiphane acisindan en zengin bolge oldugu gorilmektedir.
1903-1904 yilinda ise Kosova genelinde 13 kitliphane bulunmaktaydi.

ipek'teki Bulazade Kiitiiphanesi Haci Hiiseyin Bey tarafindan 1805 yilinda yaptiriimistir. K-
tiphanede 66 kitap bulunmaktadir (SNMU, 1316, s. 1142). Kiitiiphaneye bir sene icinde
3 kitap daha vakfedilmis ve kitap sayisi 1806 yilinda 69'a ¢cikmistir (SNMU, 1317, s. 1343).
Yakova'da ise Garsi Mahallesi isminde bir kiitiphane mevcuttur. Bu kitliphane hikimet
tarafindan 1863 yilindan insa ettirilmis olup icinde 408 adet kitap bulunmaktadir (SNMU,
1316, s. 1142).
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Sonug

19. yuzyihn ikinci yarisinda devlet genelinde egitim alaninda buyik adimlar atilmis ve yeni
egitim kurumlari acilmistir. Bu kurumlari ipek sancagina da tasimak isteyen Osmanli Dev-
leti'nin bolgeye imkanlar 6lclslinde hizmet vermeye calistigi gérilmektedir. Bu cercevede
basta ibtidai mektepler olmak lizere riistiye mektepleri ve medreseleriyle temel ve yiksek
egitim kurumlari olusturulmustur.

Merkezle yapilan yazismalarda, ipek’te yeni mektep ihtiyaclarina deginilmis yeni subelerin
acilip agilmayacagina dair gortis alinmistir. Egitim kurumlarinin insa siireciyle ilgili tahsilat
masraflari hakkinda yapilan yazismalarda halkin destegdinin saglanmasi yoniinde uygula-
malara gidilmistir. Yine maarif nezareti tarafindan muallim tayinlerine iliskin bilgiler de san-
cagda iletilerek koordinasyonun saglanmasina calisilmistir.

ipek sancaginda 1893-94 yilindaki kayitlara gére 54 ibtidai mektebinde 2747 kayith 6gren-
ciye egitim verildigi, ipek merkez kazasl, Berane ve Yakova'da Riistiye mekteplerinin acildigi,
1893-94 salname kayitlarina gére ikisi ipek ikisi Yakova'da olmak (izere sancak genelinde 4
medresenin bulundugu goérilmektedir. Bilhassa egitimin ilk basamadini teskil eden ibti-
dai mekteplerin yayginlik alanina bakildiginda Osmanli Devleti'nin ipek sancagi genelinde
kdylere varincaya kadar egitim hizmetlerini ulastirdidi anlasiimaktadir.
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ilmi Etiidler Dernegi'nin (ILEM) nitelikli ilim adam yetistirmek gayesiyle
yuriittiigli calismalardan biri olan Tirkiye Lisansiistii Calismalar Kongresi
(TLCK), lisansiistii ¢alismalarin niteligini artirmak ve sosyal bilimler alanindaki
calismalar tesviketmek tizere diizenlenmekte olup, bu alanda 6nemli bir boslu-
gu doldurmay1 hedeflemektedir.

TLCK, katilan arastirmacilara birbirinden farkli iiniversitelerde ¢alismalar yii-
riiten gen¢ akademisyenler ile bir araya gelme ve fikir teatisinde bulunma firsa-
t1 yaninda, arastirmacilar arasinda ¢ok yonlii bir iletisimi ve tecriibe aktarimini
da saglayarak calismalarini hem tecriibeli akademisyenler hem de akademis-
yen adaylari 6niinde sunma imkani tanimaktadir.

Bu yil IV’sii diizenlenen TLCK 14-17 Mayis 2015 tarihleri arasinda ILEM ve
Dumlupinar Universitesi Islam Medeniyeti Uygulama ve Arastirma Merkezi
(DIMAM) isbirligiyle Kiitahya’da gerceklestirilmistir. Dumlupinar Universite-
si’'nin ev sahipligi yaptig1 kongre, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanlig, Kiitahya
Belediyesi ve TUBITAK tarafindan da desteklenmistir.

478 arastirmacinin basvurdugu bu yilki kongreye, 6zet 6n kabulleri, tam metin
gonderimi ve alaninda uzman akademisyenlerin hakemlik siire¢lerinin sonu-
cunda 133 teblig sunum yapmak tizere kabul edilmistir. Kongrede iki giin stire-
since 32 oturumda, arastirmacilar Sosyoloji, Sehircilik ve Mimari, Siyaset Bilimi,
Uluslararas: iliskiler, iktisat, Edebiyat, Tarih, ilahiyat, Felsefe, Egitim Bilimleri,
fletisim ve Sosyal Politika disiplinlerinde sunumlarini gerceklestirmistir.

IV. TLCK Bildiriler Kitabi, kongrede sunulan tebliglerin kongre mekaniyla sinirh
kalmamasi idealinden hareketle hazirlanmis kapsamli bir derlemedir. Kongre-
de sunulan 112 bildiri, kongre sonrasinda hakemlik ve editorliik siireclerinden
gecirilerek 5 ciltlik bir kitapta toplanmistir. Elinizdeki bu cilt, kongre kapsamin-
da Edebiyat ve Tarih alanlarinda sunulan 22 bildiriden olusmaktadir.
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