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SUNUS

LisansUstl egitim dizeyi, Universiteler araciligiyla bilgiye ulasma yetisinin kazanildigi ve
bilgi Uretim siireclerine katihmin baslangi¢c adimi olarak gorilen lisans diizeyini daha da
ileri tasiyarak, bilginin elestirisi ve yeniden retiminin de gerceklestirebilecedi bir stre¢ ola-
rak gorilmektedir. Birbiri ile iligkisi sorunlu hale gelmis sosyal bilimlerin yeniden birbiri ile
irtibatlandirilmasi ve birbirinden faydalanmalari ciddi bir ihtiyag olarak ortaya ¢ikmaktadir.

ilmi Ettidler Dernegi (ILEM) bu farkindaliktan hareketle, Tiirkiye Lisansiistii Calismalar Kong-
resi (TLCK) aracihgiyla, geng ilim insanlarini bir araya getirerek, aralarindaki iletisimi ve etki-
lesimi miimkun kilmayi ve ortak dil ve yontem gelistirilmesine katki saglamayi amaclamak-
tadir. Kongre vesilesiyle, Turkiye'nin farkli Gniversitelerinde lisansusti diizeyde calismalar
yapan arastirmaci, uzman, ilim ve bilim insanlari bir araya gelerek calisma alanlarinda ¢ok
yonli bir iletisim ve tecriibe aktariminin paydasi olma ayricaligina sahip olmaktadirlar. Boy-
lelikle, Tiirkiye'deki lisansuistl calismalarin niteliginin artirilmasi ve sosyal bilimler alaninda-
ki calismalarin tesvik edilmesi hedeflenmektedir.

ILEM biinyesinde bu yil altincisi diizenlenen TLCK, “Genc Akademisyenler Bulusmasi”adiyla
2007-2012 yillari arasinda gerceklesen akademik gayretin mirasini devralmistir. Tirkiye'nin
farkh Gniversitelerinden geng akademisyenleri yilda bir kez bir araya getiren kongre ilki
2012 yilinda Konya'da olmak Uzere sirasiyla Bursa, Sakarya, Kiitahya, Isparta diizenlenmistir.

6. TLCK 10-13 Mayis 2017 tarihleri arasinda iLEM ve Mus Alparslan Universitesi isbirligiyle
Mus'ta gerceklestirilmistir. Kongreye toplam 603 arastirmaci basvurmustur. Hakemlik sire-
ci sonucunda teblig basvurularinin 340'ina 6zet lizerinden 6n kabul verilmis ve akabinde
gonderilen 186 tam metinden 130’si sunum yapmak tzere kabul edilmistir. Edebiyat, Egi-
tim, Felsefe, Hukuk, iktisat, ilahiyat, iletisim, isletme, Mimarlik & Sehircilik, Psikoloji, Sanat,
Siyaset Bilimi, Sosyal Politikalar, Sosyoloji, Tarih ve Uluslararasi iliskiler disiplinlerinde 2 giin
boyunca, 32 oturumda, tebligler gerceklestirilmistir.
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6. TLCK Bildiriler Kitabi, kongrede sunulan tebliglerin kongre mekaniyla sinirh kalmama-
si idealinden hareketle hazirlanmis kapsamli bir derlemedir. Kongre'de sunulan 71 bildiri
kongre sonrasinda hakemlik ve editorlik siireclerinden gecirilerek 4 ciltlik bir kitapta top-
lanmistir. Elinizdeki bu cilt, kongre kapsaminda ilahiyat, Psikoloji ve Tarih alanlarinda sunu-
lan 17 bildiriden olusmaktadir.

6. Turkiye Lisanststi Calismalar Kongresi'nin gerceklestirilmesini miimkiin kilan, kongre
oncesinde ve sonrasinda yogun emek ve ¢aba sarf eden basta gen¢ akademisyenlere, say-
gideger hocalarimiza, ilmi Etiidler Dernegi liyelerine ve Mus Alparslan Universitesi rektor-
lGgline mutesekkiriz.

Kongre sonuclarinin yer aldigi bu calismanin akademik camiaya 6zgiin katkilar sunmasini,
lisans ve lisansiistl calismalarina kaynak teskil etmesini temenni ediyoruz.

Kadir Budak, Sabri Ege
6. Turkiye Lisansistl Calismalar Kongresi
Bildiriler Kitabi Editorleri
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Tefsirde Te’vilin
Epistemolojik Dayanaklari:
Ebu’l-Berekat En-Nesefi Ornegi

Sidik Baysal**

0z: Tefsirin kullandign bilgi, coklu mekanizmalarca denetlenip mahiyetleri, islevleri ve hakikat degerlerine gére
siniflanmis bilgidir. Rivayet-dirayet, tefsir-te'vil, nass-igtihat/yorum, beyan-burhan veya beyan-irfan gibi nakil-a-
kil diyalektiginde olusan ayrimlar, tefsir ilminin igledigi bilginin mahiyetine, metoduna ve amacina iligkin temel
kategorilerdir. Bu kavramlar, tefsirin kullandidi bilginin ham halde birakilmayip haysiyet kayitlari cercevesinde
tasnif edildigini, analitik ve sentetik islemlere tabi tutuldugunu gdsteren kavramlardir. Bu kavramlarin icerikle-
riyle birlikte bir tefsir eserinin iletmek istedigi manalara ulasmak icin yazarinin zihnini bicimleyen tarihi atmosferi
ve yazarin bilgi ve varlik tasavvurunu da incelemek gerekmektedir. Ciinkii metinler, yazarlan ve ilisik olduklan
tarihi ve kiiltirel ortamla biitiinlesiktirler. Bu makale Medérik metnini anilan baglamda dayandig bilgi sistemleri
agisindan incelemektedir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Te'vil, Beyan, Burhan, irfan, Medarik, Ebu’l-Berekat

l. Giris

Bu makalede, Ebu’l-Berekat’in Kur'an lafiz ve ibarelerinin anlasiimasi, agiklanmasi ve anlam-
landinimasina iliskin tikel bilgileri nasil sinifladigini, onlardan yeni ve 6zgiin bilgileri hangi
usulle ¢cikardigini ve onlara nicin hangi degeri yiikledigini belirlemektir.

Bu arastirmanin konusu, tefsir ilminin kullandigi iki temel bilgi tahsil yonteminden biri olan
te'vilin dayanaklaridir. Ancak herhangi bir haysiyet veya tahzir kaydiyla sinirlanmaksizin
‘Te'vilin Epistemolojik Temelleri’ baslidi, tefsir ilminin tarih icindeki tim sireglerini ve te'vi-
lin gecirdigi dontsimiin hikayesini arastirma kapsamina dahil edecek derecede genel bir
basliktir. S6z konusu boyutta bir inceleme, fiziki sinirlari belirli bir calismada ifade edilemez.
Bu yiizden arastirma konusu, Hanefi-Maturidi disiincenin fikih, kelam ve tefsir alaninda-

*  Bucalisma, 12-13 Mayis 2017 tarihlerinde Mus Alpaslan Universitesinde Tiirkiye Lisansiistii Calismalar Kongresin-
de bildiri olarak sunulmus; ancak teblig metni yayimlanmamistir. ilgili metin ilk defa burada yayimlanmaktadir.
** Nigde Omer Halisdemir Universitesi, Yrd. Doc. Dr., Temel islam Bilimleri B&lim(i, sbaysal72@mynet.com
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ki temsilcilerinden Ebu’l-Berekat en-Nesefi'nin (6. 710/1310) Meddriku't-Tenzil ve Hakai-
ku't-Tenzil'iyle sinirlanmistir. Dolayisiyla bu arastirmanin amaci, Ebu’l-Berekat’in Kur'an lafiz
ve ibarelerinin anlasiimasi, aciklanmasi ve anlamlandiriimasina iliskin tikel bilgileri nasil si-
nifladigini, onlardan yeni ve 6zgin bilgileri hangi usulle ¢ikardigini ve onlara nigin hangi
degeri ylkledigini belirlemektir.

S6z konusu cerceve icerisinde Meddrik 6zelinde te'vilin epistemolojik dayanaklari aras-
tinlacak, metnin saf metin olarak okura takdim ettigi herhangi bir anlami degil, 6zel bir
tarihi baglamin Grtini olmasi hasebiyle mifessirin kastettigi orijinal anlami belirlenmeye
calisilacaktir. Bu itibarla Meddrik metnini, olustugu tarihi vasat, yazar bu telife zorlayan
psiko-sosyal talepler, yazarin edebi Uslubu, ilmi sahsiyeti, Gyesi oldugu inan¢ toplumuna
karsi sorumluluk bilincini tastyan aydin kisiligi ve metne girmeyen diger harici karinelerle
okumak gerekmektedir. Yoksa metnin literal/lafzi iletilerinin 6tesine gecip yazarin zihnini
bicimleyen varolussal ve bilissel etkenleri gérmenin, yazar-eser ilgilesiminin kendi zaman-
larinda izlerini stirebilmenin, nihayet metnin ortik iletilerini okuyabilmenin imkani kaybe-
dilecektir. Dolayisiyla Meddrik'teki te'villerin arka planindaki akli yapilara ulasabilmek icin
eseri kendisiyle tarif etmek disinda elestirel ydntemlere ihtiya¢ vardir. Bu ihtiya¢ dogrultu-
sunda bu makalede, betimlemeyle birlikte analiz-sentez diyalektiginde isleyen elestirel bir
yaklasim benimsenmistir.

Tefsirde te'vilin epistemolojik temellerine gegmeden 6nce cevaplanmasi gereken soru ne-
den Medadrik Tefsiri'nin secildigidir.

Il. Medarik’te Te'vilin Epistemolojik Temellerini Segme Nedeni

Bu arastirma, bir tlr bilgi ve bilgi isleme yontemi olarak gordiigu te'vili' ve bu yontemle
tahsil edilen bilgiyi, epistemolojik bir sorun olarak degerlendirmekte; dolayisiyla te'vile bilgi
felsefesinin temel sorularini sormakta; onun mahiyet, imkan ve hakikat degerini tefsir ilmi
baglaminda arastirmaktadir. Aslinda epistemolojinin konusu olan bilgiden bir tefsir calis-
masinda epistemolojik temelleri acisindan neden bahsedildigi sorulabilir (Baysal 2015: 225-
232). Ancak bu calisma, bilgiyi saf teorik bir mesele olarak degil, Ebu’l-Berekat’'in te'villerini
hangi kayitlarla islam’in seri asillarina ekledigini belirlemememizi saglayacak usule dair -iti-
bari bir kayitla tefsirle iliskilendirilmis- bir mesele olarak islemektedir.

1 Bu makale baglaminda tefsir ve te'vil, sadece Kur'an manalarina dair tikel bilgileri isleme yontemleri olarak
degil, ayni zamanda bu yontemlerle ulasilan bilgilerin siniflanmasinda kullanilan istilahlar olarak kabul edil-
mektedir. Clinki tefsir ve te'vilin nihayetinde vardigi yer Allah’in Kuran lafiz ve ibarelerindeki muradina dair
zihnimizde olusan tasdik ve tasavvurlardir. Tefsir safhasinda s6z konusu bilgi zihnin haricinde olusup zihne arz
edilir. Dolayisiyla bu tir bilgiler distinceye ilk safhada tekaddiim ederler. Te'vil safhasinda ise bilgi, hem harici
karinelerden hem de zihnin kendine zaten var olan melekelerden tahsil edilir. Bu yéniiyle bu iki kavram, islami
bilginin farkli iki boyutunu, nakli ve akli bilgileri temsil ederler.
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Medarik Tefsiri'nin secilme nedenine gelince, bu se¢im ilgili metnin nakli ve akli bilgiyi, mantik
ilminin 6nerdigi hakikati arastirma yontemlerini ve miintesibi oldugu Stinni-Maturidi paradig-
manin varlik ve bilgi tasavvurunu muayyen bir kivamda birlestirebilmis olmasina mustenittir.

intihal oldugu yéniindeki ithamlara ragmen Medarik, 5zgtin bir eserdir. Hanefi-Maturidi di-
stinceyi temsil yetenegine sahip bir mitekellim ve fakih olarak Ebu’l-Berekat, mezhebi ve
toplumsal kaygilarini Medarik metnine sindirmis; tstelik bunu kisa mukaddimede agik¢a
ilan etmistir. O, tevaris ettigi tefsir gelenegindeki ve zihnindeki tefsir ve te'vil kavramlarinin
uzanimlarini mihver alarak Meddrik'in yaziminda yaslandigi ontolojik ve epistemolojik ta-
savvur ve idealleri, sosyal organizasyon modellerini, zihnini bicimleyen mental dokuyu bu
metne sindirmistir. Sonucta Meddrik, yazarinin dlinya gortsiiniin toplami olarak mezhebi
yakalsimiyla belirginlesmistir.

Mogol istilasi nedeniyle kaybolmaya yiiz tutan islami birikimin etrafa sacilan parcaciklarini
yeniden toplayan Ebu’l-Berekat, Meddrik haric, teliflerini ait olduklar alanin 6zgtin dilini,
terminolojisini ve arglimantasyonunu kullanarak siki bir disiplin icinde yazmis; kullandigi
istilahlar hakkinda teknik bilgiler vermistir. Ancak Meddrik metninde kelami, fikhi burhant
ve isari te'villeri seklinde sinifladigimiz tevillerinde s6z konusu bilgiyi dnemli dlciide ilgili
alanlardan tedarik etmekle birlikte o ilimlerin istilahlarini agiklamadan isimleriyle zikretmis;
hatta bazen mutat isimleri yerine fiil kiplerini tercih etmistir. Mesela cimlenin akisina uy-
gun olsun diye “ ,all/zahir” terimi yerine * ,¢la5/tuzhiru” seklindeki fiil kipini tercih etmistir.
Bu teamiliindi tefsir ve te'vil kavramlarinin mahiyetleri dahil neredeyse kullandigr termino-
lojinin tamami icin stirdUrm{s; istisnai olarak, tefsir disinda 6zel bir alana ait terimleri izah
etmistir. Belagat ilimleri hakkindaki tavri da boyledir. Ona gore istilahlari agiklamak tefsirin
degil, usul ilminin gorevidir ve muhtasar bir eserde bu gibi detaylara girmek eserin tasar-
lanan hacmini zorlar. Ancak bu, mifessirin terimlerin teknik boyutlarina hi¢ deginmedigi
anlamina gelmez. Nitekim eserde pek ¢ok istilahi uygun gordigi yerlerde s6zi mimkiin
mertebe kisa tutmak kaydiyla agiklamistir.

Ebu’l-Berekat'in eserini orijinal kilan husus, yukarida degindigimiz yonleri degildir. Zira
ondan 6nce de mezhebi kaygilan 6ne ¢ikaran muhtasar formda gayet basarili eserler telif
edilmistir. Nitekim Zemahseri'nin Kessdfinda ve Beydavi'nin Envdru't-Tenzilinde mezhebi
ideoloji Meddrik'tekinden daha belirgindir. Ayni sekilde Kur'an'in beyani, burhani ve irfant
yorum disiplinleriyle okunmasi Medadrik'ten 6nce 6rnegdine hig rastlamadigimiz bir uygulama
degildir. Bu itibarla dncelikle Medarik'i orijinal kilan hususun agiklanmasi gerekmektedir.

Medadrik'in orijinalitesi, ifadelerinin iki farkli anlam diizeyine sahip olmasindan mutevellittir.
ik diizey, alelade okumayla aciga cikan sade/basit/ylizeysel anlamlar diizeyidir. Bu yéniiyle
eser, dusuinsel, ideolojik ve metodolojik boyutlarini amaclandigi ve tanzim edildigi seviye-
de aciga vurmadigindan intihal muamelesi gériir. ikinci diizeyse ancak derinlikli okumalarla
farkedilebilen, bilgi ve uzmanlik gerektiren Medarik'in 6zel boyutudur. Eserin kisa ve ortiik
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ifadeleri sayisal niceliklerinin Usttinde iletiler tagimaktadir. Kullandidi terimlerin arkasinda
bir distince diinyasi; yazari, topluma baglayan hususi diinya goriisi; vakiaya bakisini yon-
lendiren bir zihniyet ve hayatina egemen normlari vazeden bir hukuk sistemi durmaktadir.
Bu boyutu gorebilmek icin tarihe, dilbilimsel analizlere, antropolojik incelemelere, episte-
molojik tahlillere ve ontoloji ekseninde nitelikli okumalara ihtiyag vardir.

Mezhebi ideolojiyi tefsire taglyan bu boyut, Meddrik'in kaynaklarindan olan Kessaf‘ta ve En-
varu't-Tenzil'de de vardir. Ancak bu eserler, kendi ideolojilerinin ve inang diinyalarinin tasi-
yicilanidir. ilki Mutezili, ikincisiyse Safii-Es'ari'dir; dolayisiyla tefsirde kendi alanlarini doldur-
muslardir. Hanefi-Maturidi doktrinin temsiliniyse Medadrik Gstlenmistir.

Kisaca muellifinin ideolojisini tastyabilme, devrindeki okurun beklentilerine cevap verebil-
me, ayni lafizlarla iki farkl anlam diizeyini yakalayabilme kapasitesine sahip bu eser, yo-
rum-model noktasinda arastirmacilara perspektif kazandirabilecek niteliktedir. Bu nedenle
te'vilin epistemolojik temelleri Medarik 6rnegi lizerinden arastiriimistir.

Ill. Medarik’te Te'vilin Epistemolojik Dayanaklari

Meddrik'te te'vilin dayanaklarini ortaya koyabilmek icin dncelikle Meddrik yazarinin zihnin-
deki te'vil tanimini bilmek gerekmektedir. Ancak Ebu’l-Berekat, bu tir teknik izahlarin ese-
rin tasarlanan hacmini zorlayacagini diistindiigiinden Medadrik'te tefsir ve te'vil dahil, pek
¢ok s6zcuglin istilah anlamlarini agiklamamistir. Dolayisiyla onun te'vil anlayisi, Meddrik'teki
te'vil pratiginden c¢ikarilmistir. Buna gore Ebu’l-Berekat’ta te'vil, Kur'an'in mutlak bilinmez-
lerini asil merciine havale etmek, kismen bilinebiliriniyse insanin melekeleri ve Arapganin
imkanlar 6l¢lislinde anlamlandirmaya calismaktir. Kast-1 ilahinin zanni galiple tespiti gore-
vini tstlenen te'vil, mesruiyetini Kur'an, siinnet ve sahabe ictihadindan alan, islami bilginin
kaynaklarindan kiyasa dayanan zihinsel islemler 6rintisidur; istinbat/ictihat isidir; delaleti
zannidir. Ustelik hicbir yorum, Kuran ibarelerinin muhtevasini tiimiyle tiketemeyecegin-
den cikarsananin disindaki anlamlar varligini ibarede daima strdirecektir (Ebu’l-Berekat:
1/214, 237-238, 306, 368, 427,572, 11/23, 96, 229, 256-257).

Bu makale baglaminda cevaplanmasi gereken énemli sorulardan biri de kuskusuz, neden
tefsirin degil de te'vilin dayanaklarinin sorgulandigidir. Tefsir ilminin bilgi kaynaklarinin
omurgasini olusturan nass hilkkmiindeki tikel rivayetler ve Kur‘an lafizlarinin niizulle esza-
manli dilsel delaletleri anlaminda tefsir, ustlii/kaynaklari ve siibGtu bakimindan beyant bir
faaliyettir ve tahsil ettigi tikel veriler tim zamanlarda sabittir. Tefsir, mahiyeti geregi beyan
islevini Kur'an'in bittiniinde veya ibarelerinde degil, lafizlarinda ydiritir; mananin degil,
delaletin pesinde oldugundan yorumsamaz; lafizlarin ilk isitenlerdeki karsiligini direkt be-
lirlemeye calisir; mitekellimin muradinin bu olduguna Allah’t tanik gdstererek hilkmeder.
(Baysal 2015: 227-231). Bu bakimdan tefsirin dayanaklari sabittir: Kur'an, siinnet, icma ve sa-
habe kavilleri. Bunun disinda tefsirin bir dnemli kaynagi daha vardir: Arap dili. Ancak Arap
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dili baglaminda niizulle eszamanl delaleti tespit etmeyi amacladidi icin onun ilgilendigi dil-
sel delalet, lafzin tim zamanlardaki delaleti degil, niizulle eszamanli delaletidir ki bu da siirle
istishad ameliyesinde oldugu gibi sabit delalet arayisidir. Artzamanh delaletler, tefsirin degil,
te'vilin konusudur. Zira artzamanli delalete, niizul déneminden tanik bulma imkani yoktur.

Buna karsin te'vil, mievvilin/yorumcunun metinle girdigi varolussal iliski sonucunda ulasti-
g1 bilgidir. Metni, yeni okumalarla tekrar olusturan bu psisik iliski, anlama ve anlamlandirma
olmak Uzere iki ayaktan olusan butinlesik bir siirectir. Sebebin sebepliye takdimini 6ng6-
ren bedihi hakikat, bu stirecte anlamay1 anlamlandirmaya oncelediginden okurun metinle
iliskisinin ilk ayadi 6znel ve psisik bir olgu olan anlamadir. Anlamlandirmanin ilk ayagini 6z-
nel ve psisik bir vakia olan anlama olusturdugu icin te'vil mutlak objektiviteyi saglayamaz.
Ancak Mutezili kelamcilar, Messai filozoflar, israki aydinlanmacilar, Stinni muhitten Maturidi
ve halefleri, her bilginin kendine 6zgi hassayla tahsil edilebilecegini; akil, idrak ve ilhamla
tahsil edilen bilgilerin de mitekellimin maksadina kati/kesin delaletlerinin miimkiin olabi-
lecegini savunmuslardir (Acikgeng 2012: 75-80, 90-114, 123-129, 150-167). Te'vilin imkanini
tartistigindan bu, ontolojik temelli epistemolojik bir yaklasimdir. Ancak bu yaklasim, Kur'an
ve siinnet disinda delaletleri kat't baska bilgi tiirlerinden bahsettiginden bilginin neligiy-
le birlikte hayatin psiko-sosyal, itikadi ve politik alanlarinda da dnemsenmesi gereken bir
evrilmedir. Ontolojik olarak bu tez, varligi mutlak, vacip ve askin olanla sinirli, mimkin,
verili ve hadis olanin zihinlerinin dilsel bir ortamda birlesebilecedini, nihayetinde ontolojik
farkliliklarina ragmen metnin akli ve nakli delaletlerinin katiyet bakimindan esitlenebile-
cegi iddiasini tasimaktadir. Siyasi alanda kelam-1 nefsi-kelam-1 1&fzi sOylemiyle seslendiri-
len bu dénisiim, mihneyi/adli kovusturmayi gerektirecek derecede buyik bir risk olarak
algilanmistir. Onceleri rezerv konmasi gerekmeyen te'vilin, hevaya indirgenip tutarsizigin
remzi ve fitnenin sebebi sayllmasi statik/sabit olanin karsisinda dinamizmin/devinim ve
donlstimiin sesi olmasindandir (Abduh-Abdu’l-Halim 1987: 91; Nasr Hamid, 2014: 11-60;
Nasr Hamid, 2016: 167, 245, 297-298; Baysal, 2015). Usulcilerin, killi kaidelerine uyuldugu
middetce te'vilin mesru, hatta muteber oldugunu belirtmeleri dahi ihtiyat iceren ikircikli
bir ifadedir? (Kafiyeci 1989: 13, 66-79; Isfehani 2011: 58, 60-61). Oysa metne kazandirdigi
hareket kabiliyetinden 6tiirii nassa yenilenme imkanini sunabilecek, onun kendini tekrarini
engelleyecek, dustinceyi hayatin degisim ve hareketine uyumlu hale getirecek aygtt, te'vil-
dir (Nasr Hamid, 2016: 243-245).

Ebu’'l-Berekatin Meddrik'te caginin bilgi modellerinin tefsire uygulanmasi baglaminda te'vi-
li beyani bilgi sisteminin tespit ettigi bilgi ve yontemlerle sinirlamayip ayrica burhani ve
irfant te'villeri kullanmasi, bilgiyi idrak edilebilir, duyumsanabilir, sentezlenebilir, tahlil edi-
lebilir, sezilebilir, zihinsel islemlere tabi tutulabilir, islenmeye ve gelistirilmeye misait veriler

2 Usdl, te'vil kadar tefsirin de uymasi gereken bir mevzuattir. Ancak bu mevzuati, sadece te'vil s6z konusu oldu-
gunda hatirlatmalari kanaatimce islam bilginleri tizerindeki rihi-manevi baskinin tezahiriidr.
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olarak gordliguinii gostermektedir. Zira burhan bir bakima vahiy olmasa dahi bireyin tiimel-
den tikele hareket ederek hakikati bulabilecegini ifade ederken irfan lediinni misahedeyi
esas almaktadir ki bu iki yontem ve bunlarla tahsil edilen bilgiler, nakille ifade edilebilecek
bilgiler degildir.

Diger taraftan “hakikat/gercek” mefhumunun hem tefsirin medluli hem de te'vilin aradig
sey olmasi okuru, bu iki faaliyetin aynilastigi zehabina itmemelidir; bilakis “hakikat/gercek”,
bu ikisinin ayrim noktasidir. Zira medltli anlama 6ncelediginden tefsirde lafizlarin nesnel
karsihgi/gercekle ilgiliyken te'vil, lafzin literal anlamlarinin veya rivayetle sabit delaletlerinin
Otesine gecip kast-1 ilahiyi ibarede arastirir; dolayisiyla gerceklikle ilgilenir. Gergeklik gerek-

celendirme ister.

Bu ylizden te'vilin epistemolojik temelleri aciklanmalidir. Bu baglamda Meddrik de bilgiyi,
nispet edildigi bilgi sisteminin gercek tasavvuruyla/gorece gercekle/gerceklikle kanitlama-
ya yonelmis; ilahi metni bu baglamda beyani, burhani ve irfani acilardan te'vil etmistir. Bu

calismada oncelikle Meddrik'teki beyani te'viller incelenecektir.

IV. Beyani Epistemoloji ve Medarik’te Beyani Te'vil

Beyani te'vil, ayni isimli bilgi sistemini esas alan bir metin okuma usultdur. Liigatte iki seyi
ayirmak, bdylece ayan-beyan/apacik kilmak anlamindaki beyan, istilahta aciklama demek-
tir. Beyan, konusunu parcalarina ayirarak inceler ve istidlal islemlerini harici deliller Gzerin-
den yurdtir; yani bilginin nesnesini zihnin disinda arar. Zira beyanin esasi temyizdir ve bu
sisteme dayali kiyasta zihnin hareketi tikelden tikeledir (Cabiri 2001: 50; ibn Manzur ths:
“Bane” mad; Zemahseri 1998: 11/374).

Beyani sistemde delil-medlul iliskisi, cevher-araz, asil-fer’ ve haber-kiyas kavram ciftleriyle
anlatilir. Bu kavram ciftleri, varhgin mahiyetiyle birlikte temel bilgi kaynaklarindan habere ve
kiyasa dair gonderimlerdir. Cevher-araz nasil varligin mahiyetine dair bir ontoloji meselesiy-

se parcanin bitline aidiyetinin bilinmesi de bir epistemoloji meselesidir (Cabiri 2001: 17-32).

Beyandan maksat merami muhataba agik¢a anlatmaktir. Anlatma neyle gerceklesiyorsa
beyan odur (Cabiri 2001: 37). O halde anlama gétilren tim isaretler beyanin araglandir. Me-
tinle ilgili oldugunda beyan, metnin diline yonelir; ligat, sarf, nahiv, istikak, bedi, meani
ve fonetik gibi dilbilimsel ve belagat acilarindan onu inceler. Kuran, Arapc¢adir; dolayisiyla
tefsir nazarinda beyanin dili Arapgadir. Hakikat, mecaz, kinaye, istiare, lligaz, tesbih, ta'riz,
tecahl gibi anlam olaylari Arapcanin bilinmesiyle anlasilabilir (Ebu’l-Berekat 1998:1/54, 57,
601-602; 11/ 611-612, 650, 701, 710, 719; Cabiri, 2001: 32-40).

Ebu’l-Berekat, beyan konusunu 11/HGd-44'te islemektedir. Ona gore;
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Beyan ilmi, meani, fesahat-i maneviye ve fesahat-i lafziyeden olusur. Beyan ilmi acisin-
dan bir ayeti incelemek, onun mecaz, istiare, kinaye ve bunlara ilisen diger unsurlar
icerip icermedigini arastirmak demektir. ...Meani acisindan incelemekse ibareyi olus-
turan kelimelerin bizzat cimle icindeki manalarini sorusturmak demektir. ...Fesahat-i
maneviyeden maksat, ibareye nazminin kattigi anlam inceliklerini ve niikteleri; fesa-
hat-i lafziyedense glindelik Arapcadan akici ve siiriikleyici bir metnin nasil olusturul-
dugunu arastirmaktir (Ebu’l-Berekat 1998: 11/61-64).

Su halde Kur'anin mecaz, istiare, kinaye, tesbih, teshis, intak, tibak, istifham, miibalaga, tel-
mih, tariz ve temsil gibi s6z sanatlarina yonelmesinin hikmeti meramini anlasilir bir tGslupla
anlatmak istemesine mebnidir (Ebu’l-Berekat 1998: 11/61-63, 192-193, 237, 357, 608, 617,
695, 699, 710, 1/53-54, 56-59, 67, 71-74, 162, 212, 224, 428, 459, 463, 111/34, 346, 348, 421,
652, 674). Mifessirin ifadesiyle “bazi hakikatlerin mecaz, istiare ve tesbihle aciklanmasin-
dan sonra darb-1 mesellerle takviyesi maksadin ziyadesiyle tezahiriini, bdylece beyanin
tamamlanmasini” saglayacaktir (Ebu’l-Berekat 1998:1/54, 57).

Medarik'te beyan, Kur’an'in talimi ve mdskillerinin izahiyla ilgilidir. Clinki Allah’in insana
beyani 6gretmesinin hikmeti, muradinin anlasilmasidir. Kur'an bu ylizden Arapga inmistir.
Fakat Kur’an'in Gslubunun harikuladeligi sirf Arapga olusuna baglanamaz. Lafizlarin alelade
diziminden mu'ciz bir kelamin ¢itkmayacadi aciktir. Bu ytizden Allah, Kur'an'i 6yle bir s6zdizi-
miyle insa etmistir ki neticede o, fesahatin ve belagatin zirvesine déniismds; farkli lehceleri
konusan kabileler dahi onu zorlanmadan anlayabilmislerdir (Ebu’l-Berekat 1998: 111/409,
572,178,225, 239, 264, 246,311, 11/93, 157, 178, 385; Yiiksel, 2015: 29-63).

Ebu’l-Berekatin yukarida tespit ettigimi yaklasimindan anlasilan odur ki Arapga, Kur'an'in
beyaninda esastir. Ancak tim zamanlardaki degil, ilk muhataplarin uzlasim araci oldugun-
dan nizulle eszamanli Arapcanin murada delaleti genel-gecerdir. Hatta bu Arapga, nass
telakki edilmistir. Ancak Kur'an'in tim lafizlarinin ve terkiplerinin delaletlerine bu yolla
ulasilamaz; rivayetler de sinirhdir. Su halde beyan, lafzin 6tesine gecip ibareye yonelmeli-
dir. Bu te'vilin isidir (Suyti 1975: 37) ama ibarelerin parcalari olmalari hasebiyle éncelikle
Ebu’l-Berekat'in lafizlari nasil algiladigini bilmek gerekir. Ona gore lafizlar/deliller, medlulle-
rinden farklidirlar; Allah'in Adem'’e miisemmalari degil, isimleri 6gretmesi bunun kanitidir.
ilgili ayette “esma/isimler” lafzinin marife gelmesi delilin mahzuf bir medIulii isaret ettigine
hamledilir. isaret bir yandan delilin simgeselligini, yani medluliin delilden bagimsiz varhigini
anlatirken 6te yandan delaletin muvazaayla olustugunu gésterir. Allah’in isimleri Adem’e
ilistikleri esyayi isaretle 6gretmesi gosterilenle gosteren arasinda bir uzlasimin oldugunun
kanitidir (Ebu’l-Berekat 1998: 111/409, 1/229, 257; Sabani 1998: 76-77). Ayrica bu, beyanin
temyiz anlamiyla ortusar.

Lafizlara/isimlere bagl olarak mitekellimle muhatap arasinda zaruri bir uylasimin olus-
tugu tezini iceren yukaridaki ¢ikarim, kelami Allah’in fiili sifati olarak géren Mutezile'nin
kelam anlayisina yaklastirdigindan ontolojik bir agmaza yol acabilir. Bu paradoksu asmak
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icin Ebu’l-Berekat, kelamin nefiste kendi 6zlyle kaim, ses-simge gibi degiskenlerden mi-
cerret, mekanda yer tutmayan, tek ve ezeli bir mana; buna karsin lafizlar, manayi gdsteren
muhdes; siireksiz ve degisken simgeler oldugunu séylemistir.3 Adem isimleri lafizlarla degil,
manalarla talim etmistir. Allah’in vahyi, her topluma kendi dilinde géndermesi bunun kani-
tidir (Ebu’l-Berekat 1998:1/394, 229, 257, 601, 665; 11/393; Ebu’l-Berekat 2010: 35). Kur'an'da
Allah'in kelaminin keyfiyetsiz ve uzamsiz, saf manadan mutesekkil zatina 6zgi bir kelam
oldugunu, beseri kesbi kelama benzemedigini bildiren kanitlar vardir. Murad-1 ilahi muha-
tap tarafindan anlasiimakla maksat gerceklestiginden bu keyfiyetsiz iletisime kelam/s6z
denmistir (Ebu’l-Berekat 1998: 1/601-602). Allah'in zatiyla ilgili kelam-1 nefsi ve lafzi/kesbi
ayrimi*, “Halku’l-Kur'an”in reddini gerektirir (Ebu’l-Berekat 1998: 111/190, 11/393).

Ebu’l-Berekat, Kur'an'daki insanbicimci/antropomorfik ifadelerin izahinda Stinni“bila-keyfi-
ye” formiiliine sadik kalmistir. Ancak ona gore bu ifadelerde tevkif gerektiren husus, lafizla
sinirhdir; dolayisiyla ibarede lafzin mecaza hamli olumsuzlanamaz. Es‘arilik, ilahi kelama
hakikat disinda ikincil/tali bir anlam yiiklenmesini reddeden Zahirilerle, us(l-i hamseyle ce-
lisen Kur'an ifadelerini mecaza hamledip te'vilini 6ngoren Mutezililer arasinda orta bir yol
tutmustur (Ebu’l-Berekat 1998: 1/603). Maturidilikse Allah'in zati sifatlarinin keyfiyetsizligi
ve kelam-1 nefsi-kelam-1 14fzi ayrnnminda Es'ariyyeye yaklasmakta; ancak bu konuda behe-
mehal suskun kalmayarak ondan ayrilmaktadir. Bu konuda suskun kalmamasinin gerekgesi
Allah'in kendini ve gaybi hadiseleri temsili tesbihle anlatmasi; insandan da bilinenden bi-
linmeyene intikalini istemesidir. Oyleyse miitesabih ayetler, muhkemler 1si§inda teemmdi-
le/te'vile agiktir (Ebu’l-Berekat 1998: 1/237-238, 459, 573; 11/357). Onlar aciklamak beyanin
isidir (Ebu’l-Berekat 1989: 11/357; 1/459). Zira mecaz, istiare, kinaye, mesel, tibak, tesbih gibi
sanatlarin icrasindan dogan miskil durumlari ¢c6zmek beyana diser. Beyan ilminden anla-
mayanlar bunlarin te'vilini taacctiple karsilarlar (Ebu’l-Berekat 1989:1/246, 265, 459; 111/443).
Kur'an'in slisl, belagatin pariltisi olan mecaz ve kinayenin (Ebu’l-Berekat 1989: 11/357; 1/459)
tevhide ters diismedigi miiddetce kabuliinde bir sakinca yoktur. ibarelerin dilde meri me-
cazi anlamlari te'vile karine olusturmaktadir (Ebu’l-Berekat 1998:1/222, 506; 11/298-299, 662,
702; 111/188-189, 192-193, 414, 578, 652).

" ou

Tevhit, tenzih gerektirir. “El", “yiz’, “cenb”, “kabza”, istiva” gibi arizi niteliklerin Allah'a izafe
edildigi yerlerde tesbih veya tecsime diismemek mecazla mimkiindir. Ancak, Stinni du-
stincenin mecaz konusundaki ilkesine riayet ederek mecazi, ancak bir karine varsa mecaza
tercih etmistir (Ebu’l-Berekat 1998: 1/237-238; Pezdevi ths: 10). Esasen Kur'an'in s6z sanat-
larina yonelmesinin sebebi zihne yaklastirmaktir.> Suhuddan gayba istidlal ve nazar, zihnin
isidir (Ebu’l-Berekat 1998:1/48, 73, 212).

3 Miifessirin lafizlarla ilgili ifadesi su sekildedir: 45 34t B 5 & shaall B 5 31 4y 51,10

4 Sozle dili ayiran bu yaklagim, De Saussure ve Chomsky'nin edim-yeterlilik tezinin erken niivesidir (Arkoun 1995:
7-32; Nasr Hamid 2016: 204).

5 Kendi ifadeleriyle “awa 43! oy aaludl ) san 5 o goell ALl (J¥el g B30 2 ghaodd foif 1a 7
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Kur'an, Arapga mu'ciz bir beyandir ama onun mu’ciz olmasi lafizlarinin Gstiin gliciinden
veya Arapc¢anin kutsiyetinden kaynaklanmamaktadir. Lafizlarin murada delaleti, mutekel-
limin kasti ve kullanimiyla olusur. ibarenin anlami sézdizimiyle/nazmiyla ilintilidir. Miifes-
sir, iman-amel iliskisinde oldugu gibi bu hususa defaatle deginmistir. Maturidiligin “iman,
kalple tasdik, dille ikrardir; amelle iman arasinda kull-ctiz/biitlin-parca iliskisi yoktur.” sek-
lindeki tanimini aynen nakleden (Ebu’l-Berekat 1998: 1/41, 48, 68, 80) mifessir, bu ayetin
nazmiyla Kerramiye'nin “iman baska bir sey gerektirmeksizin ikrardir” tezini ¢lirtittiguni
belirtmistir. iman ikrar olsaydi kalben inanmayan miinafiklarin “inandik” sézleri miimin sa-
yilmalari icin yeterli olurdu. Kur'an'in énce #%Y a sb &\ Ll seklindeki fiil cimlesini, ardin-
dan ¢ i e by seklindeki isim climlesini zikretmesi miinafiklarin iddialarinin asilsizhigini
gOstermistir. Ayet bunu sdzdizimi ve tibak/zithkla yapmistir. Ayrica isim ciimlesi fiil climle-
sinden daha beligdir. Lafizlarin dizilisi, cimlelerin tertibi, sirali iki ciimle arasindaki anlam
ve sekil bakimindan tezat iliskisi, takyitten mutlaga gecis imanin aslinin nefyi, yani lafzin
zikredilene delaletinin terki icindir (Ebu’l-Berekat 1998: 1/47-48). Buna goére blyuk giinah
isleyerek taatten ayrilmak anlamindaki fiski, mezhebi tasavvurla “irtidat” veya “el-menzile
beyne’l-menzileteyn” sayan Mutezile ve Hariciye yanilmistir (Ebu’l-Berekat 1998: 1/74, 80,
105, 156, 235, 533, 544; 11/20, 249, 305,675; 11I/10, 203, 314). 3/Al-i imran 132'deki | laf-
zi da Mircienin guinahin iman sartiyla isleyene zarar vermeyecedi tezini ¢lrtitmektedir
(Ebu’l-Berekat 1998:1/291).

Yukaridaki bulgular, Ebu’l-Berekat'in kelami miilahazalarini beyan, meani, bedi, ligat, sarf,
nahiv ve istikak ilimleri ekseninde Kur'an’a dayandirdiginin belgesidir. Meddrik'te beyani
te'vilin kelami meselelere dair drnekleri bu kadarla sinirlanamaz. Nitekim mufessir, efal-i
ibad (Ebu'l-Berekat 1998: 11/148, 208; 11l/514), hidayet-dalalet (Ebu’l-Berekat 1998: 1/381,
104, 133,136,173, 187,233,304, 307,530, 537, 586; 11/73-74, 148, 208, 382, 395; 111/232, 256,
197, 308; 111/93, 185-187, 204, 223, 231-232, 256, 303, 514, 583), fiillerin kesbi (Ebu’l-Berekat
1998:1/284,382;11/18,27, 156, 159, 167, 181) nazar (Ebu’l-Berekat 1998:11/123; 111/572), kabir
halleri (Ebu’l-Berekat 1998: 11173), said-saki (Ebu’l-Berekat 1998:1/582), mira¢ (Ebu’l-Berekat
1998: 11/224), ruhun hakikati ve bilgisi (Ebu’l-Berekat 1998: 11/274-275, 704; 11//183), Ebu Be-
kir ve Omer'in hilafetleri (Ebu’l-Berekat 1998:1/368, 455, 680-681; 11I/503) gibi kelami-itikadi
meseleleri beyani sisteminin enstriimanlariyla agiklamistir.

Beyani sistem, lafizlari delaletleri bakimindan tasnif ederek ise baslayan fikih usuliiniin de
ilgisini cekmistir. Meddrik'teki atiflari géstermistir ki mufessirin fikhi te'villerini bicimleyen
mezhep Hanefiliktir (Ebu’l-Berekat 1998:1/42-43, 391; 11/490, 503, 723; 111/38, 132, 417).

Hanefilerde muhkem, miifesser ve miicmel lafizlar, tahsis ve takyide ugramamis amm ve
mutlak lafizlar te'vile kapalidirlar. Ancak bir lafzin sabit medluliine ragmen ortak bir illetten
oturt hikm genisletilip daraltilabilir (Ebu’z-Zehra 1990: 112-126). Bu te'vildir; ser’i asli ki-
yastir (Ebu’l-Berekat 1998:1/214, 427;11/229, 257; 111/409).
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Ebu’l-Berekat, belirli bir manaya vazedilen hassin ve tahsise ugramamak kosuluyla ammin
delaletinin kat'i oldugunu bildiren Hanefi usule sadik kalmistir. Hanefilikte tahsise ugramis
ammin ancak hass kismina delaleti kat'idir; geri kalaninda te'vil caizdir (Ebu’l-Berekat 1998:
1/196; Pezdevi ths: 59-66, 67-73). Buna binaen mufessir, 25/Talak-4'teki iddet htikmunu ha-
yiz yasina gelsin-gelmesin hayizdan kesilmekle hamilelik stiphesi tasiyan tim kadinlara
yaymistir (Ebu’l-Berekat 1998: 111/499). Ayni sekilde 11/HGd-114teki “el-hasenat”i namaza
tahsis eden rivayetlere istinaden lafzin namaz disindaki manalara hamlini tahsisle belirle-
nen anlami mahfuz kalmak kaydiyla caiz gorerek diger ibadetlerin de giinahlar sildigine
kiyasla/te'ville htikmetmistir (Ebu’l-Berekat 1998: 11/88-89). Mitevatir bir nassin veya ayetin
tahsis etmedigi ammi, sebebi hass dahi olsa genellemistir. Yahudilere dair 5/Maide-44'te-
ki “0s pS01 o2 &ld g dn J3f & oS2 | o0 ibaresini sebebinin hususiligine ragmen genellemesi
buna 6rnektir (Ebu’l-Berekat 1998: 1/449, 111/278). Ayrica lafzi hass olan ayetlerin de genel-
lenebilecegini 65/Talak-1'deki &3 ! v nidasi baglaminda belirtmistir. Hz. Peygambere 6zel
olmasina ragmen kudve/usve/model oldugundan o bu hitabi amm saymis; anlamini “Ey
Nebi ve miiminler’, seklinde takdir etmistir (Ebu’l-Berekat 1998: 111/496).

Fikihta birden fazla mananin tek lafizda birlesmesine istirak, lafza da misterek denir. istirak
manada gerceklesir, lafizda degil. Misterek, bu yoniyle ammdan; ¢ok anlamli olmasiyla da
hasstan ayrilir. Hanefilerde misterek, icerdigi tim manalara vazedilmis dedgildir; onlardan biri
secilmelidir. Hasstan farkli olarak se¢imi sabitleyecek bir nass bulunmadigindan muevvel icti-
hatla belirlenir (Ebu'z-Zehra 1990: 149-151). Ebu’l-Berekat, 2/Bakara-228'deki s 3 # lafzinin “tuhr/
temizlenme”ve “hayiz/iddet” anlamlarindan “hayz"i, bu itibarla tercih ettigini sdyle agiklamistir:

iddette rahmin istibrasi aranir. Rahmi hayiz istibra eder, taharet degil. Safii'nin dedigi
gibi “kurd”dan maksat tuhr olsaydi, o zaman kisi esini hayzin sonunda bosadiginda
hayiz siiresi iddete mahsup edilmezken temizligin sonunda bosadiginda mahsup edi-
lirdi. Bu durumda da iddet ic ay degil, iki kiisur ay olurdu. Ustelik buradaki “Gi¢” ismi
hasstir; vazolundugu manaya delaleti kat'idir (Ebu’l-Berekat 1998:1/189).

Lafizlarin delaleti konusundaki diistincesini netlestirebilmek icin miifessirin zahir algisina
da bakmak lazim. Hanefi istilahinda zahir, bir karine olmaksizin isitildiginde manasi anla-
silan; ancak te'vil, tahsis ve nesh kabul eden lafizlardir; zahiri, nasstan ayiran husus, nassta
kaynagi mutekellim olan lafza bitisik bir karinenin bulunmasidir. Bu nassi zahirden daha
acik yapar (Ebu’'z-Zehra 1990: 110-112).

Zahir-nass iliskisini mifessir, 2/Bakara-275'in te'vilinde kullanmistir. O, alis-verisle faiz ara-
sinda asil-fer’ miinasebeti kurarak faizi helallestirmek isteyenlere “faiz haram, alis-veris
helaldir; hikmU zit seyler arasinda temsil/kiyas yapilamaz; nassin delaleti musgriklerin ki-
yaslarini ¢lritmistir” (Ebu’l-Berekat 1998: 1/224) diyerek cevap vermistir. Mifessir, sevk ge-
rekcesi olmadigi halde ibareden alis-verisin helal oldugu hikmuna ¢ikarmistir. Bu zahirin
delaletidir. Ayni sekilde Yahudilere 6zel olmasina ragmen, zahirinden 6tiiri kisas hikmuni
Muslimanlara da yaymistir (Ebu’l-Berekat 1998: 1/449-450).
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Miifessir bunun disinda ibadet, nikah, talak, muamelat, feraiz, ceraim, ukubat, siyaset ve
cenaze islemlerine varincaya kadar norm cikarilabilecek her lafiz ve ibareden Hanefi usul
geregince istihracta bulunmustur (Ebu’l-Berekat 1998: 1/168, 233, 306, 337, 342, 345-346,
390, 402, 419, 422, 429-430, 444, 448, 473, 482, 562, 564, 627, 674, 677, 11/33, 89, 201,221,
229, 253, 424, 458, 502-503, 534, 541; 111/28, 33, 38, 44, 278, 313, 347, 417, 428, 450, 496,
500, 511, 630); ancak bu calisma icin yukaridaki 6rneklerin yeterli oldugu distintiimektedir.

Ebu’l-Berekat, beyani te'villerinin mesruiyetini flird'u usule tabi tutarak saglamistir. Bu dog-
rultuda kullandigi temsili kiyasi dil, tarih ve islami bilginin asillarina mutabakat arzedecek
sekilde diizenlemis; tarihi ve kilturel baglama riayet etmis; ayrica Kur'an, Siinnet ve selef-
ten referanslarla cikarimini pekistirmistir. Yorumun zanni oldugunu g Jé & jalt wis s
L.ade 3 3w gl gibiifadelerle teyit etmistir.

Burhani Epistemoloji ve Medarik’te Burhani Te'vil

Sozlikte acik ve kesin delil anlamina gelen burhan, “hakla batil birbirinden ayiran, stiphe-
ye mahal birakmayacak derecede acik ve kesin hiiccettir” (Tehanevi 1996: 1/324).Mantikta
bir dnermenin dogrulugunu ispatlamak icin yuritilen zihinsel faaliyetlerin genel adidir
(Cabiri 2001: 483, 485; ibn Manzur ths: “Burhan” mad; Tehanevi 1996: 1/324). Onciilleri evve-
liyyat, tecrlibiyyat, mahsdsat, mutevatirat ve zaruriyyattan oldugundan burhan en saglam
kiyastir. Bu itibarla Mantik, Felsefe, Kelam, Fikih ve Usul ilimlerinin benimsedigi bir ispat
yéntemidir (Pezdevi ths: 248-278; ibn Riisd ths: 12-66; Farabi 1990: 21, 28; ibn Sina 1364:
126-128; Gazzali 1329: 187). Burhandan maksat, timelden tikele/cliz'tye ulasmaktir (Cabiri
2001: 483-485; Tehanevi 1996: 1/324; Ebu’l-Berekat 1998: 111/179).”

Kindi (6. 252/866), Farabi (6. 339/950), ibn Sina (6. 428/1037), ibn Hazm (6. 456/1064), Ebu
Muin (6. 508/1115) ve ibn Teymiye (6. 728/1328) Kur’ani delillerin zanni ve hatabi degil, akli
kiyaslara dayanan burhani deliller oldugunu savunurken (ibn Ebi Serif 1317: 48-58) Razi (6.
606/1210), Taftazani (6. 792/1390) ve ibn Riisd (6. 520/1126) gibi bilginler bunun aksini iddia
etmislerdir. Onlara gore Kur'an, tasavvurat ve tasdikati ayni seviyede anlayamayan aydinlar,
yari aydinlar ve halk kitlelerine hitap edebilmek icin hatabi/zanni delilleri de kullanmis; ay-
dinlarn burhani, yariaydinlari cedeli, halk kitleleriniyse hatabi delillerle aydinlatmistir. Burhan,
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6  Fikih ve Kelamda ta'lil (timdengelim/burhan-i limmi/mantiki kiyas/deduction), istikra (istidlali/tiimevarm/bur-
han-1 inni/enduction) ve temsil (fikhi kiyas/analoji) isimleriyle burhana basvurulmustur (Pezdevi ths: 248-278;
Nesefi 1993:1/57-61; Tehanevi 1996: 1/324).

7 “Sen dleceksin, onlar da 6lecekler!” (39/Ziimer-30) ayetinin tefsirinde mufessir, Ebu Amr'in “Her ruh sahibi (can-
l) 6lecek” misrainin delaletiyle timelden tikele intikal ederek burhanf kiyasin 6geleri arasindaki iclem-kaplam
iliskisini gostermistir. Siir su sekildedir:
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ayetindeki “hikmet”in karsiligi; 59/Hasr-2'deki i‘tibarin konusudur. Malumdan mechule
zihni hareketi, istinbat ve istihraci ifade eden, felsefi olmakla da beyani ve irfani kiyastan
ayrilan i'tibar/burhan farzdir; en giizel kiyastir. 3/Al-i imran-7'nin “rasih(in” diye bahsettigi
kimseler hukema/filozoflardir. “4.3-1 as 4i” avama yonelik hatabi delilin; “w31>"se Eg'ariye ve
Mu'tezilenin kullandigi, ncdilleri zanni oldugundan nazari veya ser’t bir yakine dayanma-
yan cedeli delilin karsihgidir (ibn Riisd ths: 12, 15, 22, 25, 29-32, 38, 58, 62-66; Cabiri 2001:
484; Gazali 1986: 87).

Burhani sistem, bilgiyi tasnifte nakli degil, akl esas almaktadir (Cabiri 2001: 655-656; Pez-
devi ths: 249). Burhanin bu tavri, kendisine yoneltilen reddiyelerin kaynagidir. Beyani ve
irfant sistemler karsisinda burhani mesruiyet bunalimina iten esasa dair bu elestiriyi bur-
hani ekol, beyanla ontolojik, epistemolojik ve metodolojik iliskiler kurarak asmaya calismis-
tir. Bu baglamda ayni orijinden ciktiklari icin aklin nakille ¢celismesinin mimkin olmadigin
savunmustur. Nahiv-mantik, felsefe-din uzlasisi bunun géstergesidir. Akilla naklin celistigini
savunmak naklin maksatlarini; Kur’an'daki teaduil/denklik, telaziim/zorunluluk ve teanid/
uzlasmazlik, karsitlik mizanini anlayamamaktan kaynaklanmaktadir (Gazzali 2002: 98-103;
Tehanevi 1996: 1/ 324; Cabiri 2001: 519-523).

Beyandaki lafiz-mana kavram ciftinin yerini burhanda lafizlar-makalat; asil-fer’ ve cevher-a-
raz kavram ciftlerinin yeriniyse vacip-mimkiin ve miimteni kavramlari; kelamin kullandigi
hudds delilinin yeriniyse sebeplilik, inayet ve ihtird" delilleri alr. Bunlar, Vacip Varligin ka-
nitlaridir. Kur’an bu mantik diizeniyle okunmali; yakini/kat't sonuclara ulasmak icin “gaibin
sahide kiyasi yerine akil yiiriitme ve tiimevarim, lafizlarin delaleti yerine makasid, tecviz ve
adet yerine sebeplilik ve olgularin surekliligi ilkesi” kullanilmalidir (Ebu’l-Berekat 2010: 28-
29; Cabiri 2001: 687, 689).

Mademki burhan ekoliine gore burhanin Kur'an'daki karsihdi “Ey basiret sahipleri, i'tibar
1"emridir, o halde Meddrik baglaminda burhani te'vil incelemesine de buradan basla-
mak gerekir. Ebu’l-Berekat, Medine s6zlesmesini bozan Yahudi Bent Nadr kabilesi hakkinda

o

inen 59/Hasr-2'nin akil sahiplerine izafe ettigi “i'tibar” lafzina “teemmul” anlamini vermistir.

ediniz

Ozel baglamiyla ayetteki “i'tibar ediniz!” emri, “Ey basiret sahipleri, Bena Nadr'in bu ayete
konu olan fiillerini diistintin, yaptiklarini yapmaktan kacinin, ugradiklari akibete ugramak-
tan korunun, demektir. Ancak i'tibar emri, hususi bir baglamda inmesine ragmen bu olayla
sinirlanamaz. Zira bu Kur'an ifadesi, kiyasin cevazina delildir” (Ebu’l-Berekat 1998: 111/456).

Mubhtasar bir tefsir olmasi hasebiyle Ebu’l-Berekat'in gayet veciz bir tslupla yazdigi ifadeleri
dikkatli okumak gerekir. Clinkli muhtasar eserlerde sozciik secimi, literal anlaminin 6tesin-
de yazarin kastina delalet eden 6zel anlamlar tasir. Bu itibarla miifessirin disiinmek anlami-
na gelen pek ¢ok kelime arasindan teemmiil lafzini se¢gmesi dikkatlerden kagmamalidir. Te-
emmil, bir seyin dogrulugunu tespit icin o sey lizerinde diisinmek demektir ki ligatlerde
“nazar” sézcliglyle karsilanmaktadir (ibn Manzdr, ths; 131). Ayetteki i'tibar emri, Tiirkcede
uzgorir dedigimiz emarelerden isin akibetini gérme yetenegine sahip kimselere yoneliktir.
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Bu ayeti, 16/Nahl-125 ile birlikte okundugunda mifessirin teemmiilden kasti daha belir-
gin hale gelmektedir. Ebu’l-Berekat'in ifadesiyle 16/Nahl-125"teki tartismayla ilgili ilahi di-
rektifler, ... tartismanin muhkem ve saglikli bir sOylem/ “aSli izl B (izerine insasi-
ni gerektirmektedir. Bu da ancak hakki aciklayip stipheyi kaldiracak, kalpleri uyandiracak,
gonillere nasihat ve akillara isilti olacak delillerle miimkiindur. Allah, yoldan sapanlari ve
hidayete erenleri en iyi bilendir. Kalbinde hayir olana tek bir nasihat yeter; kalbinde hayir
olmayana ise hicbir sey tesir etmez.” (Ebu’l-Berekat 1998: 11/241).

Medarik ve kaynaklarinin delaleti, mifessirin delilleri, mahiyet ve yontemlerine gore akli ve
nakli olarak ikiye ayirdigini ve bu bilgilerin istidlal ydntemlerinin de tabiatlar geregi farkli
oldugunu gostermektedir. Esas konumuz olmadidi icin fazlaca temas etmedigimiz tefsir ri-
vayetlerine 6ncelik vermesi nakli bilgiyi tefsir ilminin birinci dereceden kaynadi addettigini
gostermeye kafidir. Ayni sekilde kiyasa miracaat etmesi, Kur'an lafiz ve ibarelerini beyani
te'vilde aciklandigi Gizere fikih usGlinin delalet yontemleri ve kelam ilminin temel ilahiyat
meselelerine yaklasimiyla ele almasindan da akli bilgiye bilginin bir kategorisi olarak te-
lakki ettiginin kanitidir. Ustelik Ebu’l-Berekat bu hususu, kendi ifadeleriyle tespit etmistir
(Ebu’l-Berekat 1998:111/108-111, 539).

Ebu’l-Berekat'in 16/Nahl-125'teki ifadeleri de delillerin hitap ettigi insani melekeye gore
cesitlenmesi gerektigini tespit etmektedir. ilgili ayetin tefsirinde “delillerin kalbe, géniile ve
akla tesir etmesi gerektigi” seklinde bir kayit dismektedir ki buradan istidlalin bu hassalara
uygunluk sartini tasimasi gerektigi sonucu direkt ¢cikmaktadir. Gazzali (505/1111) bu itibarla
Kur'an'in delillerinin burhani, hatabi ve cedeli olmasi gerektigini belirtir (Gazzali 1986: 87).
Mufessir, Medarik'te hatabi delilden ismiyle bahsetmez ama mahiyetce Gazzali’'nin tasnifine
mutekabil bir tasnifi, 2/Bakara-260'in te'vilinde zaruri bilginin kat'i, istidlali bilgininse zanni
oldugunu vurgulayarak yapar. (Ebu’l-Berekat 1998: 1/215). Bu ifade, bilgiyi zarri ve istidlali
seklinde ikiye ayirdigini miindemigtir Nakli bilgiye semi’yyat veya dogrudan nakil dedigi-
ne gore mifessirin ilm-i zaruriden kasti, nakli degil akli bilgidir (Ebu’l-Berekat 1998: 111/108,
1/379); bununla birlikte istidlali bilgi de degildir. Zira ilm-i zar(ri ye ilm-i istidlaliyi dilde ve
mantikta ayrikliga delalet eden “ve” baglaciyla baglamistir (Ebu’l-Berekat 1998: 11/51, 1/42).

Acik yureklilikle ifade etmek gerekir ki tek basina bu veriler, Ebu’l-Berekat'in bir ispat yonte-
mi olarak burhani kiyasi kullandigina yeterli delili teskil edemez. Bunun icin daha fazla bil-
giye ihtiyag vardir. Mifessirin nazarinda naklin dogrudan delalet etmedigi bilgiyi istinbatla
¢ikarmak anlaminda ictihadi bilgi/istidlal aklidir ve olasi kast-1 ilahi oldugundan zannidir.
Fakat bu, nakil disindaki bilgiler ve onlara goturen delillerin timden zanni oldugu anla-
mina gelmez. Akli olmakla birlikte kesin bilgi veren, akli kesinligin son haddi olan deliller
vardir ki bu burhandir (Nesefi 1993:1/53-61; Gazzali 1329: 187;2002: 102-103; ibn Riisd ths:
12-66; ibn Sind 1364: 126-128; Ebu’l-Berekat 1998: 1/120, 11/103, 400, 462, 616, 641, 656).
Ebu’l-Berekat'in “...hakki aciklayip stipheyi kaldiracak, kalpleri uyandiracak, goniillere na-
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sihat ve akillara 1silti olacak deliller ..." ifadesindeki delillerden maksadi bu olmalidir. Zira
Meddrik'ten tedarik ettigimiz veriler, mifessirin nakilden farkl bir kategori olarak akli bilgi-
leri tlrlerine, imkan ve mahiyetlerine, referanslarina, tahsil keyfiyetlerine ve yéntemlerine
gore zar(ri/kat'i ve istidlali/zanni seklinde siniflamaktadir. Ayni pasajda hepsi delil anlami-
na gelen sultan, beyyine, hiiccet, ayet ve istikrayl, mahiyet ve islevlerinin ayrikligina isaret
edercesine ilintilendirmesi bunun tezahiridir (Ebu’l-Berekat 1998: 11/164).

Mifessire gore 27/Neml-24'teki burhan, yaratma ve indyete dairdir. Clinki Kur'an ayetleri
olmasa dahi insan, tikel olaylari genelleyerek alemin hudiisuna, oradan mutlak irade sahibi
bir muhdis fikrine ulasabilir. Ornegin yagmurla nebatatin bitirilmesi insana rizik temini igin-
dir. Bu, yaratan, miidebbir ve misfik bir sebebin/failin varligini zarQri olarak bildirir. istikra®",
beyyine, sultan veya hiiccet, ne isim verilirse verilsin delillerin roli bilginin ikame ve ikrari-
dir (Ebu’l-Berekat 1998:11/164, 462, 111/103, 105, 112, 114, 695, 1/491, 502). “Tabiati geregi her
icad bir macidi, her muhdes bir muhdisi gerektirir, seklinde formdle edilen yaratma/ihtira’
delilinin hedefi (Ebu’l-Berekat 1998: 111/115), cisim, cevher ve arazdan miirekkep alemin Al-
lah’a alem/isaret oldugunu diisiindiirtmektir (Ebu’l-Berekat 1998: 1/ 25, 11/ 398). ibrahim (as)
kissasi, vahiy olmasa dahi nazar ve istidlalle insanin kevni isaretleri/ayetleri okuyabilecegi-
nin kanitidir (Ebu’l-Berekat 1998: 1/ 516).

Maturidilik s6z konusu oldugunda burhani te’vil baglaminda asil incelenmesi gereken delil,
temanu’ delilidir. Ancak Ebu’l-Berekat, “Gokleri ve yeri o yaratmisken bu ikisini ve bunlara
nispet edilen durumlari tedbir edenden baska tanrilar olsaydi usulli kelamda tespit ettigi-
miz Uzere her ikisi de harap olurdu.” (Ebu’l-Berekat 1998: 111/399) ifadesiyle yetinip temand’
konusunun detaylarina girmeyecegi izlenimini vermis; bununla birlikte 112/ihlas suresinde
ismiyle degil ama mahiyetle bahsetmistir (Ebu’l-Berekat, 1998: 111/399, 695).

Vahdaniyetin akli delili sudur: Allah, alemin tedbirine ve yaratilmasina muktedir olur
veya olamaz; muktedirse ikinci tanri gereksizdir. Bu kusurdur; kusurludan tanri ola-
maz. Yok, muktedir degilse o zaman kendisi eksiktir. Akil mefulln faile ihtiyacini zaruri
gordr. Bir fail yeterliyken, digerlerini tadat gereksizdir. Zira iki ilahla sonsuz sayida ilah
arasinda fark yoktur; her ikisi de muhaldir. Faraza birisi bir isini gizlemek istese ve buna
muktedir olsa gizleneni bilmeyen ilah cehaletle ma'liil olur. Yok, gizleyen gizledigi seyi
digerinin bilmesini engelleyemezse gizleyemedidi icin aciz olur. Ayni sekilde varligi
mimkuin olan bir madumu icad edemezlerse her ikisi de aciz olur; acizden tanri ol-
maz. Biri icad eder digeri edemezse, edemeyenden tanri olamaz. Birlikte icad ederler-
se bu durumda da her biri digerine muhtag, dolayisiyla her ikisi de aciz olur. Biri tek
basina yaratirsa bu da digerinin tanriligini dogrudan iptal eder (Ebu’l-Berekat 1998:
111/693-694).

8 lstikra, mantikta timevarim adiyla bilinen ve zihnin 6zelden genele dogru hareket ettirilmesi esasina dayanan
bir akil yiriitmedir (Oner 1986: 174-180).
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Mifessir, bu delillerden Allah’in, muhdes, mimkiin ve mirekkep varliklardan farkl vaci-
bu'l-viicut, kadim, halik, kadir, alim, hayy, basir, semf, murid, mutekellim, kemal sifatlarini
haiz oldugunu ¢ikarmistir (Ebu’l-Berekat 1998: 11/695).

Ebu’l-Berekatin temana deliliyle ilgili agiklamalari tefsir addedilemez. Kendisi de “...usuli
kelamda tespit ettigimiz tizere ..." seklindeki ifadesiyle zaten bunu teyit etmektedir. Ancak,
miifessirin ilgili agiklamalari, suredeki 4> lafzinin izahi sadedinde, bu kelimenin aslinin 41
oldugunu ve «> 3 den tiiredigini belirttikten sonra “O’'nun vahdaniyetinin akli cihetten delili
sudur” diyerek vermekte (Ebu’l-Berekat 1998: 111/693-694); bdylece vahdaniyetin mahiyeti
ile birlikte kosullarini > lafzina bagli olarak aciklamaktadir.

Bu tespitlerden anlasiimaktadir ki ehliyetsiz ellerde yikima yol acabileceginden burhani
te'vil, ancak burhani usul ve yontemleri bilip tatbik edebilen, makasidi ve baglamlar agi-
sindan ilahi metni bituniyle gorebilen, ta'lil, istikra ve temsil gibi istidlal usullerine vakif
hikmet erbabina/havassa tevdi edilmistir. Mifessirin teamli de bu yéndedir.

irfani Epistemoloji ve Medarik’te irfani Te'vil

Beyan ve burhan gibi irfani/icadi bilgi de kendini 6zglin kavram ciftleriyle anlatir. Bu kav-
ram ciftleri ilim-icad/marifet, zahir-batin, seriat-hakikat, nibuvvet-velayet, fena-bekadir.
Mademki bu ¢alisma epistemolojik temelleri agisindan te'vili arastirmaktadir o halde ‘Me-
darik'te irfani Te'vil’ konusuna ilim-icad/marifet kavramlarinin izahiyla baslanmalidir.

Ligat anlamlari ayni olmakla birlikte ilim ve icad/marifet kavramlarinin kaynaklari, iclem
ve kaplamlari, keyfiyetleri ve giivenilirlikleri farklidir (ibn Manzur ths: “Arafe” mad; Tehanevi
1996: 11/1583). Marifet, irfani bilgi sisteminin odaginda duran ve sadece havasta hasil olan
lediinni ve askin bilgidir; Allah'in havasa zat, sifat ve isimleriyle bilinmesidir. Hakk'i tanimak,
tecellilerini bilip kavramak, ilahi hakikatlere muttali olmak, O'nun zati hakkinda hayrete
diismek, kulu yonettigini kalpte tutup tedbir ve ihtiyari birakmaktir. Dlnyevi olanin par-
cal ve karanlik tabiatindan siyrilip ruhen aydinlanan arifin Hakk’t ve hakikati miikasefe ve
musahedesiyle (53/Necm-9, 11), aklin ve naklin disinda, vasitasiz/vehbi sekilde olusan bu
ozel bilgiye vehim, kuruntu, zan ve stiphe karisamaz (Tusteri ths: 262-263; Stlemi 1981: 83-
84, 118, 123-124; Gazzali ths: 1/50, 57-60, 64).

Allah, Allah disinda bir halle/ilimle bilinemez. Marifetullaha ulasabilmek makamati gegmeyi
gerektirir. Benlik algisinin/nefsinin mahviyetini/fenasini gerceklestiremeyen salik, ne O'na ne
de O’nun bilgisine ulasabilir. Arifin seyri nefsinden, hallerinden, sézlerinden, kendisine ilisen
tim arazlardan kopuncaya, Allah’in nuruyla bakip gaibin kazasina vakif oluncaya kadar stirer
(Slemi 1981: 117-118). Bu evreler, makamsiz hale gelinceye kadar tekrar eder. Nihayet seyir
durur, stik(inet baslar; hal, makam ve arzulardan hali olarak arif, O'nda olur; tekamil yolunu
tekrar eden tecribelerle mikasefe ve miisahede ettiginden emin olur. Boylece ilhamla ves-
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veseyi, hatirla tab’i, kerametle aldanmayi, yakinle istidraci birbirinden ayirir... istikamete varir.
Ancak bunlar, marifetin mukaddimeleridir (Stilemi 1981: 116-117, 123-124).

Mufessirin marifetullah meselesine yaklasimi yukarida 6zetledigimiz tasavvurla ortus-
mekte; o da marifetullahi Allah'in zatinin ve sifatlarinin bilgisi saymakta, sirk ve giinahtan
iman ve taatle arinmak isteyenlerin 6grenmesi gereken bilgilerin basina yerlestirmekte;
35/Fatir-68 ayetindeki “Sadece alim kullari Allah’tan korkarlar!” alimlerin ayirtedici 6zelli-
ginin marifetullah oldugunu belirtmektedir. Ona gore, husu’ igin bilgi/marifet sarttir; Al-
lah’t hakkiyla taniyan ma'siyete kalkismaz; daima hayir isler (Ebu’l-Berekat 1998: 111/597). 6/
En’am-91'de “Allah’t hakkiyla takdir edemediler” elestirisine maruz kalan Yahudiler, “Allah,
hicbir besere hicbir sey indirmemistir” diyerek nibuvveti inkar etmislerdir. Hakkiyla tak-
dirle O’'nun rahmetinin bilgisini bilmek kastedilmistir. Bu bilgi marifet/icaddir ve kesindir.
(Ebu’l-Berekat 1998:1/52-522). 39/Ziimer-67'nin yorumundaysa “O’'nun tim esyadan biylk
oldugunu hakkiyla marifet etseler ve nefislerinde hakkiyla takdir etselerdi O’'nu geregi gibi
tazim ederlerdi” (Ebu’l-Berekat 1998: 111/192) demektedir. Bu izah, sirf marifetin 6znel tec-
ribelerle kesfedilen &zel bir bilgi oldugunu gostermekle kalmayip kesfin verdigi bilginin
misahedeye dayali olmasindan 6tlri kat'i oldugunu da teyit etmektedir. Ebu’l-Berekat’in
marifeti muhabbetin 6nkosulu saydigi asagidaki pasaj bunun kanitidir.

Muhabbetullah, tnsiyeti kesintisiz devam ettirmektir. Bu, marifetullah, siiregen bir

husu, kalbin O’'nunla daima mesgul olmasi ve zikirle miimkinddr. Kimileri ilahi mu-

habbetin stinnete tam uyum oldugunu sdylerken kimileri de daima tefekkir, cokca

halvet ve suskunluk, baktiginda gérmemek, cagrildiginda duymamak, kotuluge tzul-

memek, iyilige sevinmemek, kimseden beklentisi olmamak ve korkmamak diye agik-
lamistir (Ebu’l-Berekat 1998: 1/249).

irfani bilgide amacg, nefsin bilgisinden manevi sicrayislarla Hakk'in bilgisine, kelamin hakiki
muradina, zahiri alemin 6tesindeki gercek varliga ve mutlak hakikate ulasmaktir. Ancak bu
bilgiye zahiri/kabugun bilgi(si)yle degil, kabugun altindaki esrarin kesfiyle; micerret haliy-
le hakikati misahede etmekle; kabugun 6tesindeki 6ze, Kelamullah baglaminda lafizdan
hakiki murada intikalle ulasilabilir. Bunun i¢in marifet ehli olmak ve bazi riyazi tecriibeleri
gecip cesitli olus hallerini/makamati tecriibe etmek, Hak ve hakikatle 6zsel bir birlesmeyi
tahakkuk ettirmek gerekir (Ragib ths: 66-67, 474-475; Razi 1997: 226-227, 486; Taberi 2003:
1/22; Tusteri ths: 45-46, 76-78; Gazzali ths: /50, 57-60, 64, 102; Mekki 2003: 11/67; Suy(ti 1996:
11/1220; Cerrahoglu 1996: 11/12; Cabiri 2001: 360-362).

Yukaridaki ifadeler muhakkikin talip oldugu hakikatin, esyada zahir ve batin seklinde iki
ontolojik diizeyinin bulundugunu, kevni ayetler gibi 1afzi ayetlerin de bu diizeyleri ihtiva ve
isaret eden simgeler oldugunu, hakikate ulasmak icin zahiri ihmal etmemek kaydiyla batini
kesfetmek gerektigini belirtmektedir.
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Ebu’l-Berekat’a gore zahir, goz, kulak, dil gibi hassalarin algilariyla bilinen si§ bir bilgidir;
batinsa kalp, akil, fehm gibi manevi/soyut hassalarla bilinen derin bir bilgidir. icad/marifet,
batinin bilgisidir; bu 6zelligiyle tab'dan ayrilir (Ebu’l-Berekat 1998: 1/249, 375, 11/717-718).
irfanda keyfiligi engelleyecek kayt, siiltk/ahlaktir. irfani bilgiye vakif olabilmek icin arifin
Ustlin ahlaka, kayitsiz teslim olmus vicdana ve istikamete sahip olmasi; ilmiyle amel etmesi
(Ebu’l-Berekat 1998: 1/220), ma'siyetten uzaklasip taatle nefsini tezkiye etmesi (Ebu’l-Be-
rekat 1998:1/130, 143, 152, 193, 364, 706, 11/312, 111/83), nefisle cihadin en blyik cihat oldu-
gunu unutmamasi gerekir (Ebu’l-Berekat 1998: 11/456). istikametin hakikati ikrardan sonra
karardir; ikrardan sonra firar degildir (Ebu’l-Berekat 1998: 111/235; 111/235).

Fena mertebesinin marifetin mukaddimesi sayilmasi bu cihetledir. Esasen fend menfi ma-
nada kainatin anlamsizigindan 6te diinyevi olanin ilahi olan karsisindaki degersizligini ifa-
de eder. Bu ylzden mifessir fena hakikatini ziiht kavrami baglaminda islemistir (Ebu’l-Be-
rekat 1998: 1/241, 449, 11/651). Allah'in sivrisinegi, 6riimcegi veya sinedin kanadini kainatin
yaratilisina 6rnek vermesi diinyanin hakiki degerini géstermeye yonelik estetik bir temsildir
(Ebu’l-Berekat 1998: 1/71-74). Séziin 6zl dinya hakirdir; diinyevi hayata dair sehevi arzu-
lar hakimlerin katinda asagdiliktir; ona tabi olan kinanmistir; tabi olanin misahede ede-
cegi sey hayvani tabiatidir (Ebu’l-Berekat 1998: 1/241). Ahiret umur-1 izamdir. Bu nedenle
Zi'n-Nan'un (245/859) dedigi gibi muridin dlinyay! talep etmemesi, etmisse sevmemesi,
sadece azik almasi, gerisinden vazgecmesi gerekir (Ebu’l-Berekat 1998: 111/439). Tusteri’nin
(283/896) ifadesiyle 35/Fatir suresindeki kitabin miras birakildigi sabik ahretle, muktesit
hem diinya hem de ahretle, zalimse ahretini ihmal edip sadece diinyayla mesgul olandir.
Zalim ma’siyet halinde, muktesit tevbe halinde, sabik istikamet halindedir. Bilgi bakimindan
sabik alim, muktesit muteallim, zalim cahildir. Zalim dlnyayi, muktesit ukbayi, sabik Mev-
1&'y1 talep eder (Ebu’l-Berekat 1998: 111/235). 5/Maide-44'teki “rabbani ve ahbar’, alim ve abid
ulema ve zahitlerdir (Ebu’l-Berekat 1998: 1/449).

irfan ehli diinyevi olanin siifli, uhrevinin ulvi oldugunu bildiginden kendisine aci veren fani
yurtla/diinyayla alakasini asgariye indirmekte; vuslati arzulamaktadir (Ebu’l-Berekat 1998:
1/511, 535, 11/568, 716). Marifet ehli ihsan sahibi kimselerin Allah’tan ayri diismek kaygisiyla
aglamasi, litfiine dua etmek ve kazasina riza gostermesi gerekir; yoksa ariflik iddiadan iba-
ret olur (Ebu’l-Berekat 1998: 1/470). Bu yolda arif, fakirlik suurunu siar edinmelidir.

Halk daima Allah’a muhtactir. Ama fakirlik suuru ne derece yiksekse diger varliklara
olan ihtiya¢ da o kadar azalir. Zahiren fakirlik gibi gériinen stfinin bu hali esasinda
hakiki zenginliktir. Fakirlik insani tevazu ve boyun egmeye, zenginlikse kibre sevketti-
ginden fakirlik, Allah’a ulastirirken zenginlik sanisi Allah'tan uzaklastirir. Oyleyse yok-
sulluktan mutevellit bela izzettir (Ebu’l-Berekat 1998: /144, 111/82-83).

Ancak Allah’in ihsanlarina ragmen “siikredenler ne kadar azdir” (34/Sebe’-13). Burada az-
hgindan haber verilenler siikre tiim benligiyle yogunlasanlar oldugundan siikreden ismi
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“« sw/sakir kalibinda degil «, s<a»/sekdr kalibinda gelmistir. Clineyd, siiklr, mabudun 6niin-
de var gliciiyle gayret gostermektir, demistir. Ebu’l-Berekat da ayni sekilde sukdrle, iman,
ikrar ve gayret bakimindan kalbin, dilin ve organlarin O’nunla mesgul olmasinin kastedildi-
gini belirterek (Ebu’l-Berekat 1998: 11l/56-57) sukirle zikir arasinda temsili bir bag kurmus-
tur. Kalp ve dilin Allah’la istigalinin zikir olmasi aciktir (Ebu’l-Berekat 1998: 111/76); organlarin
mesguliyetiyse bireyin Allah bilincini her zerresinde hissetmesidir. E§er zikirden maksat na-
mazsa muktedir olundukga tiim erkaninin hakkini vererek ayakta, ayakta kilacak hali yok-
sa oturarak veya yatarak, hasili gliciine mutenasip sekilde namaza devam etmek gerekir
(Ebu’l-Berekat 1998:1/392, 143). Zikir namazla sinirlanamaz; Kur'an tilaveti, dua, tesbih, teh-
lil gibi kalbi, lisani ve bedeni agik-gizli tim ameller zikirdir. Gizli olmasi/halvet ihsana girer,
hisnu tefekkiire daha yakindir (Ebu’l-Berekat 1998:1/205, 111/35).

Halvet uzlettir; isretin ziddidir. isret huzurun yoldasidir; tecriibe icin halka karismaktir.
isret tecriibesindeki veli halka ibret nazariyla bakar, ibreti emreder; Allah'in hiikmiiyle
hikmeden, Allah i¢in alip O’'nun ugruna veren, Allah’la anlayip, Allah’la konusan Hz.
Resuliin halifesidir. Dlinya, pazari; akil, sermayesi; 6fke aninda adalet ve riza, mizani;
fakirlikte ve zenginlikte itidal, unvani; ilim, siginagi; Kur'an, Mevlasinin izin kitabidir. O,
zahiren halk arasindadir ama esrariyla ondan ayrilmistir. Uzlet velisinin hali daha ber-
rak ve tathdir; isret velisinin haliyse pek vefali ve aladir. Nebi (sav) her iki hali kendinde
birlestirmistir; hallerinin batiniyla mihtedi, zahiriyle muktedidir (Ebu’l-Berekat 1998:
1/503). Zikre en uygun vakit halvet ve dualarin kabul vakti olan sabahtir (Ebu’l-Berekat
1998:1/242).

Ebu’l-Berekat, felsefe ve nazari tasavvuftaki nebi-veli karsilastirmasini (Cakmaklioglu 2008:
213-255) ve 18/Kehf suresindeki Musa-Hizir diyaloguna istinaden velinin nebiden efdal/
Usttin oldugu distincesini, velayetin varlik kosulunun niibiivvete iman oldugu hakikatine
binaen reddetmis, aksine velayetin niibivvete tabi oldugunu kaydetmistir. Ona gore Hz.
Peygamber, niiblivvetle birlikte halvet ve isretin zirvesidir (Ebu’l-Berekat 1998:11/315).

Medarik baglaminda okuyucuyu yaniltabilecek husus, miifessirin arif manasina hakim, ir-
fan manasina hikmet kavramlarini kullanmasidir. Bu kavramlarin gectigi pasajlar incelen-
diginde mifessirin hakimle arifi kastettigi gorilur. O, ilgili bilginin hikmet boyutuna dikkat
cekmek icin bu lafzi 6zellikle tercih etmistir. Bunlar, mifessirin beyan-burhan-irfan iliskisini
ser'i asillara hangi aktlarla bagladigini gésteren sembolik isimlerdir. Bunun esprisi siinnetin
hikmet olmasidir (Ebu’l-Berekat 1998:1/395). Bdylece bir taraftan niiblivvetin konumu, stip-
heye mahal birakmayacak sekilde kesinlestirilip tevhit ve tenzih fikrine halel getirecek asiri
yorumlara ve Sia'nin masum imam fikri dahil Kur'an lafiz ve ibarelerini timden islevsiz bira-
kan disiplinsiz yorumlara kapi kapatilirken diger yandan irfana hikmet boyutuyla siinnetin
tecellilerinden biri olma hususiyeti kazandirilmistir (Ebu’l-Berekat 1998:1/378).
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Sonug

Medarik incelemeleri gostermistir ki bir tefsir caismasinda nakil merkezli akilla birlikte
farkli disiplinlerin gelistirdikleri kuramlarin analiz, sentez, soyutlama ve kiyas gibi bilgiye
iliskin yontemlerini ustalikla kullanan, kuskulanan, sorgulayan, elestiren ve gerektiginde
nassi dahi tevil etmekten kaginmayan bagska akillar da pekald uyumlu bir sekilde isleyebi-
lirler. Meddrik'i tasarlayan akil, beyani/kelami-fikhi, burhani/felsefi-mantiki veya irfani/ta-
savvufi akillari ayni metnin yorumunda kullanmakla bunun imkanini géstermistir. Nitekim
Ebu’l-Berekat, Kur'an ayetlerini, hem beyani epistemolojinin vazettigi cevher-araz, asil-fer’
ve haber-kiyas kavramlari cercevesinde ve delil-medlul iliskisi ekseninde, Arapganin kaide-
lerine uygun olarak anlamlandirirken hem felsefe-mantik mense’li burhanf epistemolojinin
killiden/timelden ciiz'tye/tikele intikali 5ngoren bilgi kurami ve yontemiyle hem de fena
ve beka gibi olus tecribelerinden gecerek kalbin nezaretinde Hakk ve hakikati en yalin
haliyle temasa eden lediinni tecriibeyi bilginin merkezine yerlestiren irfani/icadi sistemle
te'vil etmistir. Bu sirada her donemde yidilarak artan bilgiye ve zaman icinde farklilasan
bilgi anlayisina baglh olarak kullandigi terminoloji de cesitlenmistir. Bu bilgi sistemlerini ve
onlar araciligiyla tahsil edilen bilgileri birbirlerinin alternatifi olarak dedil, bilakis diyalektik
prensiplerle isleyen butlnlUklu ve saglikh bir yapinin biri digerinin yerine ikame edilemez,
ic ice geg¢mis tefsir ve te'vil enstriimanlari olarak gérmdistir.

Ebu’l-Berekat, beyan, burhan ve irfan arasindaki mevcut gerilim ve uyusmazligin iddia
edildigi gibi Uretilen bilgi ve o bilgilerin ¢iktigi kuramlarin mahiyetiyle alakali olmadigini,
bilakis algisal oldugunu Medadrik pratigiyle ortaya koymustur. Zira onun uygulamalarin-
dan anlasilan sudur ki bu bilgi sistemleri arasinda gegirgen, gayet saghkli bir doku ve ¢ok
saglam ontolojik ve zihinsel baglar vardir. Her bir sistem, kendi tutarhlk ilkelerine sadik
kalindigi miiddetge ilahi metnin farkli anlam boyutlarini acacak nitelikte ve kapasitededir.
Kur'an'i bu sistemlerden sadece biriyle okumak onun muhtevasini tek bir boyuta indirge-
mek olur. Bu sekilde Kur'an'in anlamlarina ve maksatlarina riistih ve vukaf miimkin degil-
dir. Dolayisiyla Meddrik incelemelerimiz gostermistir ki tefsir rivayetleri, Arap Dili ve Bela-
gatinin eszamanli verileri, Kur‘an tarihi nasil Kur'an lafizlarinin tefsirinde kaynak ve usulse
fikih, kelam, mantik, felsefe ve tasavvuf gibi te'vil esasli ilimler de Kur'an'in yorumunda
kaynaktirlar. Onceden belirlenmis anlamlari teyit icin Kur'ant konusturmaya yénelik gi-
risimlerin sorumlulugu te'vile yiiklenmis -ki bu te'vilin degil, mievvilin eylemidir- ve bu
yuzden te'vil olumsuz tenkitlere maruz kalmissa da Meddrik 6rnedi, Kur'an'in cagdas mu-
hataplariyla iletisiminin yine te'ville saglanabilecegini gostermesi bakimindan ona kaynak
niteligini strdirmektedir.
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(6. 63/682-3) Hadis Ilmine Katkis:
ve Rivayetlerine Dair Verilerin
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isame Bozkurt**

0z: Hz. Peygamber'in vefati ve sonrasinda sahabenin farkli bélgelere intikali ile ilmi merkezler olusmus ve her
merkez oraya gd¢ eden sahabenin ilmi bakis agisi, bolgenin sosyo-kiiltiirel, cografi, demografik yapisi gibi farkli
etkenlerle kendine has bir yapiya kavusmustur. Bu merkezlerin en dnemlilerinden birisi ise ibn Mes'dd’un (5.
32/652-3) dnderliginde biiyiik bir Gnem kazanan Kife'dir. islam tegi siirecinin tamamina sahitlik etmis olan ibn
Mes'tid zengin birikimi ile burada pek cok talebe yetistirmis ve Islam’in dogru sekilde intikalinde etkin rol oyna-
mustir. Ibn Mes'iid'un en 6nde gelen talebelerinden biri ise tabii Mesrik b. el-Ecdadir. (6. 63/682-3) Aslen Yemenli
olan Mesrk, basta ibn Mes'id ve Hz. Aise (6.58/678) olmak iizere pek ¢ok sahabeden rivayetlerde bulunmus,
Kur'an ve siinnetin naklinde etkin rol oynamis ve hadis ilminin de gelisimine katkida bulunmustur. Bu calismada
Mesrdk'un biyografisine kisaca yer verildikten sonra onun bir ilim olarak hadise ve isnadin gelisimine katkilari in-
celenecek sonrasinda ise rivayetlerine dair bazi istatistiki veriler iizerinden ona ve ilmi muhitine dair gkanmlarda
bulunulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Tabiun, Kufe, ibn Mesud, Mesruk

Sirtinin kamburu bir hassas miirekkep hokkasi
Meflug elin miizehheb bir kalem

Din, ilim, neseb ve yara

Madfar olasin Mesriik b. el-Ecda’

Mesrik b. el-Ecda’ (Abdurrahman)’in Biyografisi

Kiinyesi Eb( Aise olan Mesrdk b. el-Ecda’ aslen Yemen'in Hemdan kabilesindendir (ibn Sa‘d,
ty, VI, 76; Buhari, t.y, VI, 35). Kiiclikken ¢alinip bulundudu icin kendisine Mesrak denilmistir
(Hatib el-Bagdadi, 2001, XV, s. 311). Dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte hicre-

*  Bu calisma 2017 yilinda Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde hazirlanan Mesr(ik b. el-Ecda’ ve Ha-
disciligi isimli ytiksek lisans tezinden istifade edilerek hazirlanmistir.
**  Osmaniye Korkut Ata Universitesi, Arastirma Gorevlisi, Hadis Ana Bilim Dali, usamebozkurt@gmail.com
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tin ilk yillarinda dogdugu tahmin edilmektedir.! Hz. Aise’ye olan sevgisinden 6tiirli kizinin
ismini Aise koymus ve bu sekilde kiinyelenmistir (Zehebi, 1981- 1985, 1V, s. 67). Babasi el-Ec-
da’ Hemdan'in buylik kumandanlarindan olup, annesi ise kahramanhg ile meshur sahabe
Amr b. Ma‘dikeribin (6. 21/ 641- 42) kiz kardesidir. (ibn Kuteybe, t.y, s. 432; Hatib el-Bagdadi,
2001, XV, s. 312). 15/636 yilinda gerceklesen Kadisiye savasina katilan Mesrak, burada g
kardesini sehit vermis, savastaki darbeler sonucunda olusan yaralanmalar neticesinde sol eli
felc kalmis ve kambur olmustur (ibn Kuteybe, t.y., s. 578; ibn Asakir, 1995, LVII, s. 431). Daha
sonra Hicri 17'de Kafe sehri kurulmus ve Hemdan kabilesi de buraya yerlestirilmistir (Fayda,
1998, s. 180). Mesriik da biyik ihtimalle bu sirada Kafe'ye yerlesmistir. Hayatinin geri kalan
kisminin neredeyse timiini Kife'de geciren Mesr(k, burada Abdullah b. Mes‘d’un (6. 32/
652- 53) yillarca talebeligini yapmis, 6nde gelen birkag talebesinden biri olarak gosterilmis,
Kur'an ilimleri, siinnet ve fikihta yetismis, ilmi miktesebatin gelecek nesillere aktariimasinda
etkin rol oynamistir (Ali b. el-Medini, 1980, s. 43; 61-62; ibn Sa‘d, ty., VI, 84; Hatib el-Bagdadi,
2001, XV, 312; ibni¥'l-Cezeri, 2006, Il, 257; ibn Hacer, 1995, VI, 230). Mesr(k’un ilmi diisiince-
sinde en etkin sahsiyetin ibn Mes'td oldugu gériilmektedir. Nitekim o ibn Mes‘(d’u Allah
Resuli’niin ilminin kendisinde toplandigi iki kisiden biri olarak gormekte (Ali b. el-Medini,
1980, s. 42; EbQ Ziira, ty, s. 647) ve ibn Hazm'in aktardigina gére Allah Resaliinden sonra
en faziletli kisi olarak kabul etmektedir (ibn Hazm, 1975, IV, 111). ibn Mes'ad’un yanisira
pek cok sahabeden istifade eden Mesr(ik’un yetismesinde 6n plana ¢ikan bir diger isim ise
Ummi'l-M{'minin Hz. Aise'dir. Ondan pek cok rivayette bulunan Mesrik, isittigi rivayet ve
malumata dair pek cok soruyu kendisine yéneltme imkanina sahip olmustur. Hz. Aise’'nin
yanisira Medine mubhitindeki diger sahabe ile de irtibath oldugu anlasilan Mesrik'un Mekke
cevresinden ve yaptigi rihleler vasitasiyla Basra, Sam gibi cesitli ilim beldelerinden de istifa-
de ettigi anlasilmaktadir (ibn Ebi Hayseme, 2004, ll, 111; Eb( Nu'aym, 1967, Il, 95).

Hz. Osman'in (6. 35/ 656) vefati ile neticelenen fitne ortaminda Kufelileri Hz. halifeye yardim
etmeye tesvik edenlerden olan Mesruk, (Seyf b. Omer, 1993, s. 62) Siffin savasinda (37/ 657)
savasl dogru bulmamis, durdurmak icin iki toplulugu ikaz etmis, savasa istirak etmemistir.2
Ziyad b. Ebih'in (6. 53/ 673) valiligi ddneminde (50-52/ 670-672) baskent Ktfe'de Stireyh'in
(6.80/699[7]) yerine kisa bir stire kadilik yapan Mesrik, vefatina yakin da Vasit yakinlarinda-
ki Silsile’de de gérev yapmistir (Halife b. Hayyat, 1985, s. 228; ibn Sa'd, t.y, VI, 83).

1 Kaynaklarda vefat tarihi olarak cogunlukla hicri 63 ve 62 yillarinin verilmesi (ibn Sa‘d, t.y, VI, 84; Buhari, 2008,1I,
756-757;ibn Kuteybe, ty, s. 432; Stiy(ti, 1983, s. 22) ve buna ek olarak birkac istisna haric 63 yil miir siirdigiine
dair verilen bilgiler (ibn Asakir, 1995, LVII, 437; Stiy(ti, 1983, s. 22), hicret senesinde veya o yillarda dogdugunu
distindirmektedir.

2 ibnSa‘d, ty, VI, 78; ibn Asakir, 1995, LVII, 433. ibn Hacer onun Hz. Ali'nin tiim savaslarina katildigi bilgisini nak-
lederse de (bk. ibn Hacer, 1907/1908, X, 111) Mesr(ik'a Hz. Ali ile savasmadigindan dolay getirilen elestiriler ve
MesrGik’un savunusuna dair bilgiler (bk. Zehebi, 1981-1985, IV, 68) onun Siffin'de taraflarin savasmasini dogru
bulmadigr icin savasa katilmak istemedigini gostermektedir.
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“Hakki kesfetmek suretiyle verdigim bir hikkiim bana bir sene hudut boyunda nébet tut-
maktan daha sevimli geliyor” diyen (ibn Sa‘d, t.y, VI, 82) ve tabi(n déneminin sekiz biiyik
zahidinden biri olarak gésterilen (ibn Asakir, 1995, LVII, 418) Mesrik hakkinda Sa'bi (6.
104/722), “ilme istiyak konusunda onun bir benzerini bilmiyorum”, demektedir (EbG Ziir'a,
ty, s. 651).Mesrlk b. el-Ecda’in (Abdurrahman) farkl gorisler de bulunmakla birlikte hicri
63 tarihinde sonradan Vasit sehrinin sinirlari icerisinde kalan Silsile’de vefat ettigi zikredil-
mektedir (ibn Sa‘d, t.y, VI, 84).

Bir Hadis Ravisi Olarak Mesrak

Hicril. asir hadis ve isnadin ilim olarak tesekkdiil etmeye basladigi bir zaman dilimidir. Bu do-
nemde sahdbe, ezberlenilen hadisleri korumak icin “miizakere” yapmakta ve hifza yardimci
bir unsur olarak yaziya da miiracaat etmekteydi. Sahabe arasinda isnad uygulamasi karsilik-
I glivene binaen uygulanmasa da (ibn Sa‘d, t.y, VII, 21), ashab kendilerine ulasan rivayetleri
eksik duyma, yanlis 6grenme, iyi ezberleyememe gibi durumlarda birbirlerini elestirmekten
¢cekinmemislerdir (Yuicel, 2014, s. 208). Tesekkiil 6ncesi donem olarak adlandirilan bu zaman
diliminin rivayet naklindeki genel 6zellikleri olarak “hadis rivayetinde ihtiyath davranmak’,
“az hadis rivayet etmek’, hatali rivayetleri duizeltmek”, “hadisleri miizakere etmek’, “hatirla-
mak amaciyla hadisleri yazmak” maddeleri siralanabilir (Yiicel, 2014, s. 205- 210).

Hadis ilminin temellerinin atildigi bu zaman diliminde hicri 63 yilinda vefat eden Mesrik'un
sergiledigi tutumlarin da tespiti de en azindan Kafe muhitindeki bir tabii 6zelinde hadis ve
isnadin gelisim seyrini gérmek acisindan énem arz etmektedir. Onun bir ravi olarak ele alin-
digi bu kisimda hadisleri sahabeden alirken ne tiir hassasiyetler gosterdigi, naklederken ne
tdr sartlar aradigl, hangi ydontemlere miracaat ettigi ve hadislerin yazi ile kayda gecirilmesi
konusundaki tutumu tespit edilmeye calisilacaktir.

Hadis Tahammiil ve Rivayetine Bakisi

MesrUk'a dair rivayetler incelendiginde yasadigi zaman diliminde hadis ilmine dair kayde-
dilen gelismeler Mesrlk 6zelinde gorilebilmektedir. Bu 6zellikleri “hadisi herkese naklet-
mekten ¢ekinme, duydugu rivayetleri farkh sahabilerden veyahut akranlarindan teyit ettir-
me, rihleler yapma, hatirlama ve bilgi edinmek maksadiyla yaziya basvurma” gibi baslklar
altinda ele almak mimkindar.

Mesrak’'un hadis tahammiil ve rivayetine dair 6ncelikle dikkat cekilmesi gereken husus
onun bu konuya olan derin istiyakidir. Ornegin Hz. Osman'in sehit edilmesiyle olusan fitne
ortami ve toplumsal glivensizlik, kimi alimleri hadisleri nakletmekten vazgecirip kimileri-
ni de hadis naklinde son derece ihtiyata sevk etmistir (Mislim, 1991, Mukaddime, 13, 15).
MesrUk ise bu ortamda, rivayeti terk etmeyi degil ihtiyata dnem vermek suretiyle rivayete
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devam etmeyi tercih etmistir. Nitekim bir seferinde Kadi Stireyh kendisine “Fitne oldu olali
ne hadis talep ettim ne de naklettim” s6ziine mukabil Mesrik “Senin durumunda olsam
élimi yeglerdim"demistir (ibn Ebi Seybe, 1989, VII, 486).

Fitnenin dogurdugu glivensizlik ortami, hadis istismarini ve uydurmacilik faaliyetlerini gtin-
deme getirince, isnad sisteminin daha sistematik olarak uygulanmaya baslandigi bilinmek-
tedir. MesrGk’'un “Hadisi mahveden sey yalan, afeti nisyan, onu zayi eden sey ise ehlinden
baskasina tahdis etmendir” (Hatib el-Bagdadi, t.y, 327) ve “Boh¢ani [hadisi] sadece onu iste-
yenin yaninda acgasin” seklindeki sézleri bu strecin yansimalari olarak gériilmeye musaittir
(Ahmed b. Hanbel, 2001, I, 254- 255; Hatib el-Bagdadi, t.y. |, 327). Hadisi herkese nakletmeyi
dogru bulmayan Mesrk’'un hadis rivayetindeki hassasiyetine bir diger 6rnek ise duydugu
bazi sézleri ve rivayetleri gerekli gérdiigi takdirde baska sahabilere sormasidir. Ornegin
ibn Abbas (6. 68/ 687- 88) ile Ka'b b. Malik (6. 50/ 670) arasindaki bir diyalogda Ka'b'in “Allah
ri'yetini ve kelamint Muhammed (s.a.v) ile M{sa (a.s) arasinda taksim etti. Muhammed Rab-
bini iki kez gérdii, Misa Rabbiyle iki kez konustu” seklindeki sézlerini duyunca, Hz. Aise'ye
gider ve boyle bir bilginin dogru olup olmadidini sorar (Tirmizi, 1962- 1975, Tefsiru’l-Kur'an,
54). Onun hocasi ibn Mes'd'dan duydugu bazi hadisleri Hz. Aise’ye sunmasi, sahabiler hu-
zurunda gériisiinii rahatlikla beyan edebilmesi (ibn Rahaye, 1991, Ill, 905) ilmi hassasiyetini
ve hadis naklindeki titizligini gostermektedir. Bu érneklerde de gorildigu tzere, kibar-i
tabiinden olan Mesr(k, rivayetlerin muhtevasina dair fikhi, itikadi veya baska bir saikle zih-
nine takilan hususlari diger sahabilere sormustur. Hz. Peygamber’le olan yakin irtibati sebe-
biyle, sorularin merciinin genellikle Hz. Aise (6. 32/ 652- 653) oldugu gérilmektedir.

Bu dénemde hadis rivayetine dair 6nemli hususlardan bir digeri, akdedilen hadis meclis-
leridir. Mescitlerde icra edilen bu meclislerde insanlara hadisler rivayet edilirdi. Mesr(k da
ilimle mesgul olan her ilim adami gibi bu meclislere 6nem vermistir. Rivayete gére Mesrlk
ve Suteyr b. Sekel birlikte mescide giderler. Etraflarina insanlarin toplanmasi Gzerine Mesr(k,
Suteyr b. Sekel’e “Bu insanlar hayr adina bir seyler isitmek icin etrafimizda toplaniyorlar. Sen
Abdullah [b. Mes'td]'dan hadis nakletsen ben de seni tasdik etsem, sonra ben nakletsem sen
de beni onaylasan olur mu?”diye sorar. Mesrtk’un bu teklifi Gzerine Siiteyr “[Buyur] tahdis et
EbG Aise” der ve bu sekilde hadis naklini gerceklestirirler.? Karsilikh olarak teyit ettirme sek-
linde gerceklesen bu 6rnekte gorildigu tGzere Mesrlk ve arkadasi hadis rivayetinde hassas
davranmiglar ve rivayet ettiklerini miizakere ve teyit yoluyla kontrolden gecirmislerdir.

Sonraki dénemlerde istilah olarak kullanilan bazi kavramlarin bu dénemde lugavi ola-
rak kullanildigi da gériilmektedir. Ornegin Mesrik, ibn Mes'(d’un bir kavlini naklederken
¢l § 4 55 (sBziine givenilir) (Eba Davad, 2009, “Cihad’, 126) ve 535 % (Dogru soz-
1U, yalan sdylemeyen) (Bezzar, 1988, V, 319) ifadelerini kullanmakta b3§ka bir yerde ise Hz.
Aise’ye dair bir naklinde onun yiiksek mevkiine isaret ettikten sonra L}:ﬁ; (,:l; (Ben onu ya-

3 Abdiirrezzak, 1970, Ill, 370-371 Hadis meclislerinin Kife'de yerlesmis bir adet olabilecegine isaret eden ibn
Mes'Gd'un mescitte Kur'an okuduktan sonra insanlara hitap ettigine dair bk. ibn Ebi Seybe, 1989, VI, 155.
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lanlayamam) demektedir (Ahmed b. Hanbel, t.y, XLIll, 168-169; Beyhaki, 2003, 1I, 642- 643).
Hakeza Mesr(k’'un kardesi olan Miintesir'in de bir uygulamasi vesilesi ile Mesrak icin sika
ifadesini kullandigi goriilmektedir (ibn Ebi Seybe, 1989, Il, 133). Kife muhitinde kullanilan
mevsuk, kezib, sika gibi ifadelerin terimsel anlamlar ifade ettiginin sdylenmesi zordur. Fa-
kat bu ifadeler, zamanla yayginlasmis ve hadis istilahindaki yerlerini almislardir.

Mesrak’un dikkat cekilebilecek bir diger yonu ise rihleleridir. Sa’bi'nin “ilme istiyak konu-
sunda onun bir benzerini bilmiyorum” dedigi Mesrik’un tek bir ayetin tefsiri icin 6nce Bas-
ra'ya sonra da Sam’a yolculuk yaptigi nakledilir (Eb( Nu‘aym, 1967, II, 95; ibn Asakir, 1995,
LVII, 397). Zehebi'nin (6. 748/ 1348) Mesrak’un rivayet aldidi kisileri sayarken “Mekke’nin
kussasi olan Ubeyd b. Amirden dahi rivayeti vardir” demesi (Zehebi, 1981- 1985, IV, 64) ve
ibn Abbas gibi hayatini daha cok Mekke'de siirdiirmiis olan bir sahabiden de rivayetlerinin
bulunmasi (ibn Ebi Seybe, 1989, |, 371, 372), Kife ve Medine’ye ek olarak Mekke ile de irti-
batta oldugunu goéstermektedir.

Bu bilgiler MesrGk’un hadis naklindeki tutumunu ve onun sahsinda Kufelilerin ve tabitin
neslinin hadis rivayetini ne kadar 6nemsediklerini, hadisin naklindeki seckin konumlarini
goOstermektedir. Bu donemde rivayetin nakli sirasinda gosterilen tutum ve hassasiyetler,
alimler tarafindan gelistirilmis ve ilimler zamanla mistakil hiiviyetlerini kazanmislardir.

Hadislerin Yazi ile Kayda Gegirilmesi Meselesi

Hadis rivayetine dair ilk donemlerdeki konulardan biri de hadislerin yazilip yazilmayaca-
g1 hususudur. Hz. Peygamber’in hadislerin yazilmasini nehyeden rivayetlerinin yaninda
buna izin veren rivayetlerin bulunmasi, sahabe ve tabiGnun bir kisminin yaziy1 yasaklar-
ken bir kisminin gerekli gérmesi, bu tartismanin en dnemli 6geleri olarak gériinmektedir.
ilk ddnemlerde Allah Restlii (s.a.v) Kur'an ile karismasi endisesiyle kimi durumlarda hadis
yazimini yasaklarken belirli sahislara izin vermis, kimi zaman ise kendisi bizzat yazdirmistir
(Yucel, 1988- 1989, s. 117). Belirli sahabilerin yazili nishalar bulunmakla birlikte, bu do-
nemde sahabe ve kibar-1 tabiinin hadisleri yazma amaclari gelecek nesillere yazili malze-
me birakmaktan ziyade, 6grenilen bilgilerin ezberine yahut dogru hatirlanmasina yardim-
¢ olmasidir. Bu durum onlarin s6zli kilttre sahip olmalarindan ve bunun neticelerinden
kaynaklanmaktaydi (Ylcel, 2011, s. 47). Mesr(k’'un da Alkame b. Kays (6. 62/ 682) ile olan
bir diyalogunda yaziyi ezbere yardimci bir unsur olarak gérdiigl anlasilmaktadir. Rivayette
gectigine gore Mesr(k, Alkame'ye “Bana nezairleri yaz” der. Alkame, bunun Uzerine “Sen
kitabin [yazmanin] mekruh addedildigini bilmiyor musun?” karsiligini verir. Mesrak “Bili-
yorum, fakat bakip imha edecedim” deyince, Alkame “[O takdirde] bunda bir beis yoktur”
der. (ibn Ebi Hayseme, 2004, IlI, 126; Hatib el-Bagdadi, 1974, s. 58-59) Yazdiktan sonra imha
hususu, Mesr(k’a has bir uygulama olmayip, pek cok alimin ehil olmayan kisilerin ellerine
gecer endisesiyle yazdiklarini imha ettikleri yahut bunu vasiyet ettikleri bilinmektedir (Yu-
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cel, 2001, s. 44)...llmi mesailin yaziya gecirilmesi hususunda Mesrik’un tavrina dair ikinci bir
bilgi ise Mesr(k'un Amr b. Utbe (6. 22/643 [?]) ile birlikte bir mesele hakkinda hanim sahabe
Subey‘a bint el-Haris el-Eslemiyye’ye mektup yazarak, Allah Res(lU’'niln (s.a.v) kendisi ile
ilgili verdigi bir hiikkme dair bilgi sahibi olmaya calismalaridir (ibn Rahdye, 1991,V, 187-188).
Mezkar beyanlar Mesrk'un hadisin yazilmasina mutlak olarak karsi olmadigini, fakat cesitli
maslahatlari gézeterek bunu uygulamadigini gésterir. Mesrdk’un bu tavrinin altinda, ibn
Mes'0d’un (6. 32/ 652-653) yaziya dair nehyi etkin rol oynamis olmalidir (Hatib el-Bagdadi,
1974, s. 38-39). ibn Mes'tid’un halk arasinda yayginlik kazanmasi muhtemel bazi eserleri ve
oglu tarafindan izinsiz olarak not alinmis kendi ifadelerini imha ettigi goérilmektedir (Hatib
el-Bagdadi, 1974, s. 39). ibn Mes'dd’un nehyedip imha ettigi yazilarin; halkin ilgisini ceken
sOzler, eski peygamberlere dair kissalar, hatta icinde Kur'an'dan da kisimlarin bulundugu
hikaye benzeri malzemeler oldugu gorilmektedir (Hatib el-Bagdadi, 1974, s. 53- 56). Bu
tutumdaki temel amacg yazinin nehyinden ¢ok Hatib'in (6. 463/ 1071) de ifade ettigi Uzere
Kur'an'in terk edilmesi endisesidir (Hatib el-Bagdadi, 1974, s. 49). Kafe'nin farkli distincele-
rin yogun oldugu bir sehir olmasinin da bu nehiyde payindan bahsedilebilir. ibn Mes'td’un
oglunun not aldigi sézleriniimhasi icin ise birkac ihtimal tizerinde durulabilir. ibn Mes'td’un
yazilmasini nehyettigi bilgi eger hadis ise bu hassasiyetin sebebi hadisi yanlis nakletme
korkusu olabilir. E§er imhasini emrettigi malzeme ibn Mes'ad’un kendi diisiincelerini ihtiva
ediyor ise o takdirde duslincelerini degistirmesi ihtimali bu imhaya neden olarak distinG-
lebilir. Sonug olarak ibn Mes'(id'un yaziya dair nehiylerinin hadislerin yaziminin énceden
yasak olup, zamanla buna izin verildigi seklindeki genel yaklasimi yansitir sekilde daha ¢ok
dénemsel ve maslahatlara gére diizenlenen bir tavir oldugu séylenebilir. Mesrik’un bura-
daki uygulamalari da hocasi ibn Mes'ad’un bu husustaki tavrini aciklar niteliktedir. Nitekim
ibn Mes‘ad’un nehyinin mutlak olarak kabul edilmemesinden 6tiirii olacak ki Kafe ulema-
sindan Kadi Siireyh (6. 80/ 699[7]), ibrahim en-Nehai (6. 96/ 714), Hammad b. Ebi Suleyman
(6. 120/ 738) gibi ibn Mes'd’'un dogrudan veya dolayli olarak talebesi sayilan kisilerin eser
sahibi olduklari nakledilmektedir (Sureyh'in eserlerine dair bilgi icin bk. Sezgin, 1991, 1/ 3,
17; Nehat icin bk. Sezgin, I/ 3, 19; Hammad icin bk. Sezgin, I/ 3, 20- 21).

Mesrak’un Rivayetleri

MesrUk'u hadis yoni hakkinda bize fikir verecek bir diger husus onun rivayetlerinden elde
edilen verilerdir. Bu veriler hoca-talebe iliskilerine, naklettigi rivayetlerin muhtevasi ile ya-
sadigi sehrin ilmi-siyasi-sosyal yapisi ve ilgi alanlari arasinda nasil bir bag olduguna dair
bazi yorumlar yapmaya imkan tanimaktadir. Bir diger 6nemli husus ise tarih ve tabakat
eserlerindeki bilgiler ile rivayetlerden elde edilen verilerin uyumlu olup olmadigidir. Bu bé-
limde 6ncelikle Mesrak’un Kiitiib-i Sitte'deki mikerrerleri ile birlikte 497 rivayeti; hocalari,
talebeleri, rivayetlerinin tirleri ve konulari agilarindan incelenecek ve elde edilen verilere
dair birtakim degerlendirmelerde bulunulacaktir.
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Kaynagina Gore

Tablo 2.
Kaynagina gére rivayetleri

Rivayet Aldigi Kaynak Miikerrerli Genel Toplama Orani
Miirsel-Hz. Peygamber 2 %0.4

Hz. Aise 282 %56.6

Abdullah b. Mes'td 124 %24.8

Abdullah b. Amr 43 %8.6

Habbab b. Eret 14 %2.8

Mu'az b. Cebel 11 %2.2

Mugire b. Su'be 10 %2

Ummii Riman 4 %0.8

Hz. Omer 2 %0.4

Abdullah b. Omer 1 %0.2

Ummii Seleme 1 %0.2

Subey’a bnt. el-Haris 1 %0.2

Cabir b. Abdullah 1 %0.2

Kendi ifadesi 1 %0.2

Toplam 497
60 56,6
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Grafik 1: Kaynagina gore rivayetleri

“Rivayet aldigi kaynaga gore hadisler” bashgr altindaki bilgilerde, rivayet orani olarak Hz.
Aise ve ibn Mes'ad isimleri én plandadir. Rivayetlerde %56 oraninda Hz. Aise 6n planda
gozikse de tarih ve tabakat eserlerindeki bilgiler g6z 6niine alindiginda 6n plana ¢ikan
ismin ibn Mes'dd oldugu gériilmektedir. Mesrik’un biyografisine yer veren eserlerdeki ibn
Mes'ad vurgusuna ragmen rivayetlerinde ilk sirada Hz. Aise’nin yer almasi nemli bir sonug-
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tur. Bu sonuca etki eden hususlarla ilgili birkag sebep lizerinde durulabilir. Bu sebeplerden
ilki ibn Mes'dd’un erken vefati olarak gdsterilebilir. ibn Mes'dd'un 32/ 652-653yilinda vefa-
tindan sonra 31 yil daha yasayan Mesrik, muhtemelen bu siireden sonra Medine ile olan
irtibatini siklastirmis ve basta Hz. Aise olmak (izere orada bulunan sahabeden daha cok
istifade etmeye baslamistir. ibn Mes'Gd’un hadis rivayetindeki titizligi ve az hadis rivayet
etmeyi adet edinmis olmasida akla gelen bir diger husustur. Bilindigi Gizere Hz. Osman’in
sehadeti ile birlikte olusan fitne ortami, bazi isimleri hadis rivayeti konusunda daha has-
sas hale getirmis ve bir kisim sahabe ve tabilin hadis rivayetini ya terk etmis yahut ¢ok az
rivayette bulunmustur. ibn Mes'd'da da bu etki goriilmektedir. ibn Mes'ad’un <l J sw, JG
(Allah Resull soyle buyurdu) demekten c¢ekindigi, bu ifadeyi kullandigi bir sirada da ¢ok
heyecanlanarak JG |5 i (veya Allah Resdlii nasil buyurmus ise) dedigi nakledilir (ibn Mace,
t.y, Mukaddime, s. 10- 11). Esasen ¢ok hadis rivayet etmekten kacinmak, sahdbenin cogu
tarafindan kullanilan bir yontemdir (Yicel, 2004, s. 209). Fakat bu genel tutumla birlikte
bazi sahabiler, hadis rivayetini ilmin yayilmasi agisindan bir gérev olarak gérmis ve ¢okca
hadis nakletmislerdir. Hz. Aise de béyle diisiinenlerden biridir. Bu diisiincesi sebebiyle Hz.
Aise, ibn Mes'd'a gére daha cok hadis rivayet etmis ve en cok hadis rivayet eden sahabiler
(miiksiran) arasina girmistir. Bununla birlikte ibn Mes'tid’un yaklasik bine yakin hadis riva-
yetinde bulundugu ve Hz. Aise’nin genc bir sahabi oldugu diistinildiigiinde ilk secenegin
daha kuvvetli hale geldigi soylenebilir.

Tarih ve tabakat eserleri ile rivayet verileri arasinda gorilen bir diger fark ise istifade ettigi
ilmi muhite dairdir. Mesr(k’un rivayette bulundugu isimler incelendiginde bunlarin nere-
deyse timiniin Medine'de yasayan sahabiler oldugu goriilse de esasen Mesrlk’'un haya-
tinin ¢ogunu surdtirdiga ve ilmi yetkinligini kazandigi yer Kafe'dir. Kendisinden rivayet
eden isimlerin neredeyse tamaminin Kafe'de yasayan isimlerden olusmasi da bu yargiyi
desteklemektedir.

MesrUk’un tarih ve tabakat tiiru eserlerindeki hoca silsilesi ile Kiitiib-i Sitte rivayetlerindeki
hoca iligkilerinin farkli olmasi, sahislara dair hadiscilik calismalarinda tarih ve tabakat eser-
leriile rivayet verilerinin birlikte degerlendirilmesi gerektigini ortaya koymaktadir. Fakat bu
noktada mustakil olarak incelenebilecek husus ise tarih ve tabakat eserlerindeki bilgi ile Kii-
tiib-i Sitte dncesi eserlerde bulunan rivayetler arasindaki uyumdur. Ornegin Kiitiib-i Sitte 6n-
cesi eserlerdeki Mesr(k rivayetlerinden elde edilen veriler ile tarih ve tabakat eserlerindeki
bilgilerin uyustugu tespit edilirse o takdirde en azindan kibar-1 tabiin doneminde sahislarin
hadisciliginde Kuitiib-i Sitte 6ncesi rivayetlerin temel alinmasi ve hicri 3. ylzyila ait Kiitiib-i
Sitte rivayetlerinin esas alinmamasi gerektigi ifade edilebilir.
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Rivayet Tiirlerine Gore
Tablo 3.
Tiirline gore rivayetleri (Kiitiib-i Sitte)
Rivayetlerin tirii Miikerrerli Genel Toplama Goére Orani
1) Merfa 474 %95.3
2) Mevkaf 20 %4.0
3) Mirsel 2 %0.4
4) MaktG 1 %0.2
Toplam 497
120
100 95,37
80
60
40
20 4,02 0,4 0,2
0
Merf Mevkaf Mdrsel Maktd®

Grafik 2: Turiine gore rivayetler (Kitiib-i Sitte)

Tabloda gorildigu Gzere rivayetlerin %95'i merfldur. Kiitiib-i Sitte eserleri, hicri 3. ylzyilda
derlenmis ve daha cok merft agirlikli eserler olduklari icin Mesrk’un ve Kife ilim diinyasinin
rivayet turlerine dair saghkl bilgi vermemektedir. Bu sebeple 6zellikle ilk ddnem sahis hadis-
ciligi calismalarinda elde edilmek istenilen bilgi, rivayet tlrlerine dair ise Kiittib-i Sitte dncesi
eserlerin tercih edilmesi daha isabetli gériinmektedir. Zira bu eserler farkli tiirdeki rivayetleri
icinde barindirmaktadir. Bundan dolayr merf(, mevkaf, maktd tiri rivayetlerin icinde birlikte
bulundugu ibn Ebi Seybe'nin (6. 235/ 849) ve Abdiirrezzak b. Hemmam'in (6. 211/ 826- 827)
el-Musannef ismindeki eserleri incelemeye dahil edilmis, ibn Ebi Seybe’nin eserinde miiker-
rerli 373, Abdiirrezzak b. Hemmam'in eserinde ise mukerrerli 119 rivayet olmak lizere toplam
492 rivayet esas alinmistir. Bu eserlerde Mesrlk rivayetlerinin tiir olarak dagilimi soyledir:

Tablo 4.
Tiirtine gore rivayetler (Musannef eserleri)
Rivayetlerin turi Mdkerrerli Genel Toplama Orani
1) Makta 275 % 55,8
2) Mevkuf 140 % 28,4
3) Merfli 64 % 13
4) Mursel 13 % 2,6
Toplam 492
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Grafik 3: Turline gore rivayetler (Musannef eserleri)

Musannef tiirt iki eserdeki MesrUk rivayetlerinde goruldiigu lizere o donemin genel rivayet
Uslubunun makt( rivayet seklinde oldugu ifade edilebilir. Fakat bununla birlikte arastirma-
da dikkat ¢ceken bir husus Mesr(ik'a izafeten rivayet edilen kimi ifadelerin mevkuf ve merf(
hallerinin de bu eserlerde bulunuyor olmasidir. MesrGk’un kendi ifadesi ile belirtilen bir fet-
vasinin bazen tamamen ayni lafizla bazen mana olarak merfl halinin bulunabildigi yahut
ibn Mes‘(id, Hz. Aise, ibn Abbas gibi sahabilerdenalindigi fakat bunun isnadda zikredilmedi-
gi goriilmektedir.* Bu durum tabiln kavlinin delil degerinin makt( ifadelerin kaynaklari ile
ilgili olabilecegini gdstermektedir. Bunun yani sira tabidnun merf(i yahut daha ¢cok mevkaf
bir ifadeyi kendine nisbet ederek zikrediyor géziikmesinin birkac sebebi olabilir. Bunlardan
biri kendi dénemlerinde fakih yonleri ile 6n planda olan Mesr(k gibi sahsiyetlerin irticalen
fetva vermesi ve ifadelerinin kaynaklara bu sekilde girmesidir. Zira her iki musannef eserde
de pek ¢ok yerde rivayetin maktl, mevkif ve merfa halinin birlikte verildigi goralar. Bu
da eser sahiplerininkasdiref gibi bir maksadinin olmadigini, rivayetin bu sekilde nakledile-
geldigini gostermektedir. Bir digeri ise bazi tabiin de goriinen rivayet Hz. Peygamber'den
geldigi halde onu sahabe veya tabii raviye isnad etmeyi tercih etmeleri olabilir (ibn Sa'd,
t.y, VI, 272). inceledigimiz musanneflerin yani sira yine Kiitiib-i Sitte dncesi eserlerden imam
Malik'in (6. 179/ 795) Muvattd'inda Mesr(k’un rivayetinin olmamasi Mesrik'un Medine'deki
sahdbeden istifade etmis olsa da vefatindan sonra rivayetlerinin burada yaygin olmadigini
gésteririmam Malik'in eserindeki makt( rivayetlerin sehrin ilmini en yiiksek seviyede temsil
eden isimlere ait oldugunun ifade edilmesi (Karagézoglu, 2009, s. 32- 33) de bu hususa dair
fikir vermektedir.

4 Verilen ilk 6rneklerde Mesrik'un maktu ifadeleri digerlerinde ise mevkaf ve merf( rivayetler verilmistir. Karsi-
lastirmali olarak bk. ibn Ebi Seybe, 1989, I, 425 - |, 425; 1, 495 - 1, 494; 1, 424 - II, 424; 11, 428 - II, 428; 11, 443 - VI,
232; 111,151 - 1ll, 150-151; 111, 321 - 1l, 320-321; 1ll, 467 - lll, 467; IV, 132 -1V, 132; IV, 179 - IV, 180; IV, 256 - IV, 255;
IV, 450 - IV, 449-450; V, 231 -V, 230; V, 318 - V, 318; V, 541 -V, 541; VI, 297 - VI, 296; Ill, 224 - Beyhaki, 2003, IV,
573; Ibn Ebi Seybe, 1989,1V, 127 - Beyhaki, 1991, XI, 107; ibn Ebi Seybe, 1989, V, 231 - Miislim, 1991, “Birr’, 70;
ibn Ebi Seybe, 1989, VII, 148 - Mislim, 1991, “Salat’, 215; Abduirrezzak, 1970, VI, 274 - VI, 275; IX, 55 - IX, 54-55;
IX, 237 - IX, 239; IX, 273 - IX, 273; Abdiirrezzak, 1970, V, 263 - Mislim, 1991, “imare”, 121; Abdiirrezzak, 1970, VI,
274 - Said b. Mansr, 1985, |, 234; Abdiirrezzak, 1970, VI, 274 - ibn Ebi Seybe, 1989, lll, 485; Beyhaki, 2003, VI,
164 - Abdirrezzak, 1970, IX, 332.
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Talebelerine Gére
Tablo 5.
Talebelerine gére rivayetleri
Rivayet Aldigi Kaynak Muikerrerli Genel Toplama Orani
1) Mislim b. Subeyh 176 %35.4
2) Eba Vail 77 %15.4
3) Abdullah b. Mirre 65 %13
4) Sa'bi 64 %12.8
5) Stleym b. el-Esved (Ebu’s-Sa’sa) 44 %38.8
6) ibrahim en-Nehai 35 %7

7) Eb( ishak %1.8

8) Yahya b. Vessab %1.4

9
7
9) Eb0 Atiyye 7 %1.4
3
3
2

10) Abdurrahman b. Abdullah b. Mes'td %0.6
11) Eyyiib b. Hani’ %0.6
12) Esved b. Yezid %0.4
13) Mekhdil 1 %0.2
14) Muhammed b. Miintesir b. el-Ecda’ 1 %0.2
15) Kasim b. Abdurrahman 1 %0.2
Yahya b. el-Cezzar 1 %0.2
Talha b. Musarrif 1 %0.2
Toplam 497
40 B854
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Grafik 4: Talebelerine gore rivayetleri

39 m



m 6. Tirkiye Lisanststt Calismalar: Kongresi - Bildiriler Kitabi III

Mesruk’un rivayetleri talebeleri dikkate alinarak incelendiginde bunlarin cogunun Kufeli ol-
dugu gorilmektedir. Yani Mesrik her ne kadar farkli sehirlerden istifade etse de, onun ilmi
miktesebatini aktardigi yer daha ziyade Kafe'dir. Mesr(k'un rivayetlerinin Kiife merkezli ola-
rak yayilldigini gosteren bir diger bulgu ise, onun Kiitiib-i Sitte'deki mikerrer rivayetlerinin
yaklasik %40'in1 talebelerinden nakleden Siileyman b. Mihran el-A'meg'in (6. 148/ 765) Kafeli
olmasidir. Bu durum Mesrik'un Kuafe'ye olan katkisi acisindan dikkate deger bir durumdur.
Hayatinin cogunu Kife'de geciren A'mes’in Mesrik rivayetlerinde etkin rol almasi Mesrik ri-
vayetlerinin Kife'de mutedavil oldugunu gostermektedir. Bu durum Mesr(k’un rihleye konu
olacak sekilde bir hadisci hiiviyetiyle kabul edilmedigi anlamina da gelmektedir.

Konularina Gore

Tablo 6.
Konularina gére rivdyetleri

1) Ahkam (295) 3- i'tikaf (1)
a) Ibadet (131) iv. Zekat (26)
i. Taharet (17) v. Hac (10)
ii. Namaz (81) 1- Hac (8)
1. Salat (27 rivayet) 2- Menasik (1)
2. Salatu’l-musafirin (9) 3- Menasiku’l-hac (1)
3. Sehv (5) vi. Umre (1)
4. Kiyamu'l-leyl (4) vii. Kurban (1)
5. Mesacid (3) 1- Edahi (1)
6. Teheccild (3) b) Muamelat (164)
7. Tatbik (3) 1. Talak (28)
8. Ezan (3) 2. Cenaiz (19)
9. ikdmetu's-salat (2) 3. Kasame (18)
10. Mevakit (1) 4. Libas (14)
11. Mevakitu's-salat (1) 5. Nikah (12)
12. iftitah (1) 6. Rada’ (7)
13. Vitr (1) 7. Vesaya (7)
14. VudU'(1) 8. Buyl’ (6)
iii. Orug (15) 9. imare (6)
1- Siyam (11) 10. Tahrimu'd-dem (6)
2- Savm (3) 11. Egsribe (5)
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12. Musakat (5)
13. Vasiyye (4)
14. Diyat (4)
15. Zinet (3)
16. Cihad (3)
17. Hududd (3)
18. Ticarat (3)
19. istiskd’(3)
20. Feraiz (1)
21. Husdmat (1)
22. Cizye (1)
23. Harac (1)
24. imame (1)
25. licare (1)
26. Et'ime (1)
27. Sehadat (1)

g) lsti'zan (1)
h) Mezalim (1)
i) Ahkam (1)
J) Zekat (1)
k) Nikah (1)

4) Tefsir, Tarih ve Siyer (52)
a) Tefsir
1-  Tefsir (28)
2-  Tefsiru'l-Kur'an (14)
3-  Fedailu’l-Kur'an (2)
b) Siyer ve Megazi (3)
1-  Megazi (3)
c) Tarih (5)
1- Ehadisu’l-Enbiya (3)
2- Bed'ul-halk (2)

2) iman ve akaid (inanc konular) (42)
a) Sifatu’l-munafikin (17)
b) Iman (15)
c) Sinne (6)
1- Siinne (4)
2- el-I'tisam bi'l-Kitabi
ve's-Stinne (2)
d) Tevhid (3)

e) Cenaiz (1)

5) Fedail (43)
1- Fedailu ashabi'n-Nebi(s.a.v) (2)
2- Fedailu's-sahabe (22)
3- Fedail (11)
4- Menakib (5)
5- Menakibu’l-Ensar (2)
6- Fadlu leyleti’l-Kadr (1)

3) Ahlak ve Nefis Terbiyesi (Rikak) (37)
a) Birr (15)
b) Edeb (8)
c) iim(3)
d) Ziahd (3)
e) Selam (2)
f) Rikak (1)

6) Hastalik ve Dua (28)
a) Selam (14)
b) Merda (8)
c) Tib(4)
d) Daavat (1)

e) Istiaze (1)
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Grafik 5: Konularina gore rivayetleri

“Konularina gore rivayetleri” bashgr altindaki veriler incelendigi zaman Mesrdk’un rivayet
ettigi hadislerin muhtevasinin blylk oranda ahkama dair oldugu gortilmektedir. Onun ho-
calariibn Mes'(d ve Hz. Aise’nin ahkam konusundaki yetkinlikleri siiphesiz bu oranin ortaya
¢ikmasindaki temel etkenlerdendir. Dikkat ¢ekilecek bir diger husus ise Mesrtk’un fikhin
neredeyse tiim konularinda rivayetlerinin bulunmasidir. Bu durum Kife'nin gerek dini ge-
rekse sosyal anlamda farkl tiirde pek ¢cok insani barindiran bir sehir olmasindan kaynaklan-
mis olmalidir. Bu 6zellikleriyle Mekke ve Medine gibi halki daha homojen olan sehirlerden
ayrilan Kufe'de, Hz. Peygamber'in déneminde olmayan pek ¢ok diislince ve sorun ortaya
¢ikmis, bu da beraberinde basta fikih olmak tzere farkh tartisma alanlarini agmistir. Ehl-i
reyin Ktfe bolgesinde ¢cikmasinin sebeplerinden birinin de bu oldugu ifade edilmistir (Kah-
raman, 2006, s. 401- 402). Bu faktoriin yani sira Mesrik’un hadislerinin belirli hususlarda
yogunlasmamis olmasi sistematik bir hadis rivayet halkasina sahip olmadigini ve daha ¢ok
ihtiyaca mebni rivayette bulundugunu da gostermektedir.

Ahkam disinda dikkat ceken konu basliklarindan biri ise “hastalik ve dua” bashigidir. Mistakil
bir konu bashgi olacak hiuviyete sahip olmadigi halde “hastanin hallerine” ve hususan “Hz.
Peygamber’in kendisine gelen hastalara okudugu duaya” dair 26 rivayetin diger kisimlarla
tam mutabik olmamasi, “hastalik ve dua” bashgr altinda mustakil bir baslik agmamizi zo-
runlu kilmaktadir. Bu durum ¢alismanin ilk bolimande ifade edilen Mesr(ik’'un hentiz geng
bir yasta Kadisiye savasi sonucunda sol elinin fel¢ olusu, basinda derin bir yarik olusmasi
ve kambur kalmasi gibi faktorlerle birlikte distinildiglinde ravilerin hayat tecriibelerinin
rivayet ettikleri hadislerin muhtevasinda etkili olabilecegini gosteren bir bulgu olarak de-
gerlendirilebilir.

Bu iki bashk disinda inang ve ahlak, tefsir-tarih-megazi-fedail gibi basliklar da yine hem o
donem ve sehirde var olan tartisma ortamini hem de ravinin i¢ dlinyasi ve ilgi alanlarini
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yansitan 6gelerdir. Dikkat ceken bir diger husus ise Mesrdk rivayetlerinin muhtevasinda
“yeme, icme ve sefer adabi” ve “oturup kalkma adabi (semail)” bashgr altinda degerlendi-
rilebilecek rivayetlerin sayica azligidir. Bu durum Hz. Peygamber’in bizatihi yasamadigi bir
sehir olan Kafe'de onun semailinden yahut giinlik muamelelerinden daha ziyade dine, ah-
kama ve ilme dair emir, nehiy ve tavsiyelerinin islendigini gdstermektedir.

Sonug

Kafe'nin ve Abdullah b. Mes’Gd’un (6. 32/ 652- 653) ashabinin 6nde gelen isimlerinden olan
Mesrak b. el-Ecda’ (Abdurrahman) (6. 63/ 682- 683), ibadet hayati, ahlaki durusu, dinin ve
islami ilimlerin yayilmasina sagladigi katkilar ile selef-i salihin arasinda érnek bir sahsiyet
olarak gosterilmistir.

Kibar-1 tabiinden olan Mesrk, erken donemde duydugu rivayetlerin muhtevasi hususunda
sahabeye sorular sormasi, hadisi nakledecegi kisiler hususunda titizlik gostermesi, hadis
meclisleri akdetmesi, hadis rivayet ederken rivayet konusunda ehil birine kontrol ettirmesi,
yazi ile hadisler konusunda bilgiler talep etmesi gibi davranislari ile isnadin ilim olarak te-
sekkuillne katkida bulunmustur.

Hadis musannefatinda ¢okca rivayeti bulunan Mesr(k, fikih agirlikli olmak tzere pek ¢ok
konuda hadis rivayet etmis ise de rivayetlerinin kendisinden sonra genellikle Ktfe'de kalmis
oldugu gorulmektedir.

Kafe'ye yasayan bir tabii olarak Mesrik 6zelinde hicri I. asrin son ceyregine kadar olan ge-
lismelere dair sunlar sdylenebilir: Bir hadisin Hz. Peygamber’e aidiyetinin saglanmasi anla-
minda isnad titizce uygulanmis, isnad bi't-tabif bir sistem olarak heniliz tam tesekkil etme-
mis fakat s6ziin mevsukiyetini saglama almak icin kullanilan rivayetin icerigine dair sorular
sorulmasi ve rivayeti naklederken hataya diismemeye 6zen gosterilmesi gibi mezkurhassa-
siyetler isnadin bir ilim olarak tesekkuliine zemin hazirlamistir. Yine Hz. Osman’in (6. 35/656)
vefati ile olusan fitne ortaminin ilimlerin hususan isnadin tesekkill agisindan dolayh ve
etkin bir faktor oldugu da belirtilebilir.

Mesrtk'un maktd hiikmiindeki pek ¢ok ifadesinin esasen mevk(f ve merf( kaynakli oldugu
da tespit edilmistir. Bu sebeple tabitn kavline verilen degerin maktd rivayetin bu yoniinden
kaynaklanmis olmasi son derece makuldiir. incelenen musannefeserlerde makta ifadeler
ve bunlarin mevkaf/merfl benzerlerinin pek ¢ok yerde pesisira verilmesi kasdirefgibi bir
niyetlerinin olmadigini gostermektedir.

Rivayetlere dair verilerin istatistiksel olarak incelenmesi, isnadlarin donemlerdeki akislari-
nin tespitinin 6zellikle ilk asirdaki ilmi yapinin anlasilmasi adina bir imkan oldugu da ifade
edilebilir.
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Son olarak hicri 2. asirda kaleme alinmis olan hadis eserlerinin Uslup yapisina dair yapi-
lacak calismalarin sahis, bolge ve dénem hadisciliginin ve sahabe ve tabitn kavlinin delil
degerinin anlasiimasi adina cok faydali olacagi ifade edilebilir. Zira bu eserlerin olustugu
ilmi ortam, yazilma gayesi ve en 6nemlisi Gslubuna dair kapsamli calismalar bu eserlerden
istifadenin yonuini tayin edecektir.
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Antik Cin’de “Gok” Kavraminin
Olusumu: On-Qin Dénemi Dinsel
Inanclarinin Rasyonalizasyon Siireci

Gonca Unal Chiang”

0z: insanlik tarihinde, doga olaylarini yaratan ve insan faaliyetlerini yoneten dogaiistii gizil giiglere duyulan
inana tiim ilkel halklarda gdrmek miimkiindiir. Antik Cin'de yazinin heniiz var olmadigi resimli ifade dénemi
olan Xia Hanedanligi (M.0.21-17.yy) toplumda animistik inancin yaygin oldugu bir dénemdir. Xia Hanedanlgji-
nin ardindan gelen Shang Hanedanligi (M.017-11.yy); Cin tarihinde ilk sistematik yazinin ortaya giktigi ve yazil
ifadenin basladigi donemdir. Yazinin etkin kullanimiyla teknik ilerlemenin de yasandigi bu dénemde, animizm
killtiirii yerini 6nce Ata Tanrr'lara, sonra da Ata Tanrilarin iizerinde konumlandirilmig olan irade sahibi ShangDi
ye birakmustir. Shang Di; sahip oldugu en yiiksek mevkide olan tanri anlaminin yani sira, Shang halkinin inang
sisteminde genis yer tutan batil inanclarin da kaynagi olmustur. Cesitli fal yontemleriyle gelecede dair tim plan-
larini Shang Di'ye soran Shang halk, karar verme ve secim yapma konularinda bireysellesmis; insan aklindan ¢ok
batil diistincenin vurgulandigi bu inang sistemi hanedanliin yikilisina zemin hazirlamistir. Shang Hanedanlgi-
nin ardindan gelen Zhou Hanedanhgdinin(M.0.1121-221) kurucularindan ZhouGong; insan aklinin hice sayildig,
ahlak, erdem, birlik ve esitlik gibi kavramlarin yerine bireysellik ve bencillik kavramlarinin yaygin oldugu Shang
doneminden dnemli dersler ¢ikarmis; bu baglamda akla, insana yakin duran ve insan ahlakinin sembolii olarak
kabul edilen Gok kavramini ortaya koymustur. On-Qin dénemi inang sisteminin rasyonalizasyon siirecinde gelisim
gosteren Gok kavrami; insandan yola cikilarak ortaya atilmig bir kavramdir. Ggiin bilgisine ulasmayr amaglayan
insan, ise kendi varligindan yola gikmakla baglamistir. insanin; evrenin ve kendi varliginin temel kaynagina dogru
yaptigi bu yolculuk, aklin 6nderliginde gelisim gdsteren bir anlama ve ifade etme siirecidir.

Anahtar Kelimeler: Antik Cin, On-Qin, Gok, Rasyonalizasyon, Tanri, inang

“Ne kadar ilkel olursa olsun, diinya lizerinde dinsiz ve bliyistiz bir halk yoktur.”
(Prof. Bronislaw Malinowski, 1884-1942)

Xia ve Shang Hanedanliklari Dénemlerinde Dinsel inang
Dogaya Tapinma

insanlik tarihinde, doga olaylarini yaratan ve insan faaliyetlerini yéneten dogatistii gizil
gliclere duyulan inanci tiim ilkel halklarda gérmek miimkiindiir. ilkel insan, doga icerisinde
ve cetin doga sartlarina karsi hayatta kalma miicadelesi verirken; karsilastigi sel, firtina,
deprem gibi dogal afetler karsisinda korkuya kapilmistir. Bu olaylari g6zlemleyerek zamanla

¥ Ankara Universitesi, Doktor, Dogu Dilleri ve Edebiyatlari B&liim, Sinoloji Anabilim Dali, tsukue81@hotmail.com
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doga guiclerinin Ustlinliginu kabullenen insan, kendi yaraticisinin da doga oldugunu fark
etmis, hayatta kalmak ve neslini devam ettirebilmek icin ¢esitli ydontemler gelistirme ¢abasi
icerisine girmistir.

Antik Cin'de yazinin heniiz var olmadigi Xia dénemi ve éncesi (5 5H- yaklasik olarak M.O.21.
yy ve Oncesi) toplumda animistik inanclarin yaygin oldugu bir dénemdir. Bu dénemde doga
ile yasadigi zorunlu iliski, insanin diisiince ve inang yapisina da etki etmis; doga unsurlarinin
canli ruhlara sahip oldugu inanci, ilkel insanin “dogaya ve doga unsurlarina tapinma” (H 48
£2JF) faaliyetlerinde bulunmasina neden olmustur.!

Doga unsurlarinin kutsal ruhlara sahip olduguna inanan ilkel dénem insani, insanlarin da
birer ruh tasidigi fikrini g6z ardi etmemistir. Antik Cin kiltlriinde insanin ruh ve bedenin
birlesmesiyle olusan bir 6limli oldugu inancinin yaygin oldugu bilinmektedir. Klasik Cin
metinlerinden “Liji"de (#85C Torenler Klasigi) bu inan¢ su ciimlelerle yer almaktadir:
“Soylenir ki; Gok ile Yer arasinda dogan her seye yasam (yasayan) adi verilir. Varlik 6lirse
yok olur, insan oliirse hayalet olur. Bu durum, bes hanedanliktan bu yana hep boyle bilinir.”
(Liji, Jifa, Bolim: 3).

Bu inanca gore; 6limle birlikte ruh ve beden ayrilir, beden yok olsa da ruh yok olmayarak
“yer alti diinyasi"na (K4 5L 5Y) gecis yapardi. Sonsuza kadar yer alti diinyasinda ikamet
edecek olan ruhlar, hala hayatta olanlarla iletisimde kalmaya devam edebilirlerdi. Siradan
insanlar 6ldiikten sonra hayalet olur ve yeniden dogamaz; yalnizca erdem mertebesi yuksek
olan soyluinsanlar bedensel 6limleri gerceklestikten sonra 6liimsiz tanrilara donusirlerdi
(Huang, 2002, s. 20).

insan ruhlarinin 8liimsiizliigi disiincesi, Cin'de ilkel ddnemden baslayarak binlerce yil
etkisini stirdiren ve hatta glinimiizde de halk arasinda yasatilmaya devam eden “ata
ruhlara tapinma” (#5552 FF) etkinligini ortaya cikarmigtir,

Ata Ruhlara Tapinma

Atalara ve ata ruhlarina duyulan saygi ve tapinma, Antik Cin'in G¢ hanedanhgi olan Xia,
Shang ve Zhou donemlerinin hepsinde yaygin goriilmekle birlikte, &zellikle Shang
toplumunu tamamen etkisi altina almis ve glindelik yasamin vazgecilmezi haline gelmis
olan bir uygulamadir. Bunun nedenleri; Xia Hanedanhgi 6ncesi dénem ile Xia ve Shang
hanedanliklarinin siyasi ve toplumsal yapisi g6z 6niinde bulundurularak agiklanabilir. Cin'de
ilkel dénem ve yazinin bulunmasi ile baslayan yazili uygarlik donemi arasinda bir gecis
doénemi vardir? Bu gegis doneminin insani ilkel insana yakindir ve ifade sekli de dogaya

1 Cinin antik donemi olan Xia, Shang ve Zhou dénemlerinin disiince yapisina da bu doga temeli kaynaklik et-
mistir.

2 Bugecis dénemi iki zaman dilimine ayrilmaktadir. Buna gére ilk yari; yaklasik olarak M.O. 6000 - 3000 yillari ara-
sini kapsayan, resimli ifade dénemi ([l £ & 1ZE£R54X); ikinci yari ise yaklasik olarak M.O. 3000 - 450 yillari arasini
kapsayan Bes Hiikiimdar Dénemi (1147 1K 1)) ve Dogu Zhou Hanedanliginin ilkbahar-Sonbahar Dénemidir (%

FKIRG491).
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en yakin ifade bicimi olan “resimli ifade” dir. Bu donemde niifus az, siyasi yapi ise doga
temelindedir. Esitlik ilkesi Gizerine kurulmus olan bu siyasi ve toplumsal yapi Ortak G&glin
Alti (2K F) adiyla anilmaktadir. Sonraki dénemlerin yénetim bicimi ile karsilastirldiginda,
uygulama yoni son derece basit olan bu sistem; henliz doga temelinden ayrilmamis,
bencillik ve bireysellikten uzak ideal insan karakterine sahip olan yoneticilerin eseridir.

Cin'in ilk hanedanlhigi olan Xia Hanedanhigi (2 #IM.0.21.yy.- 17.yy.) ise; toplumsal ve siyasi
esitlik fikrinin g6z ardi edilerek liderligin ilk kez babadan ogula aktarildigi, nifusun arttig,
medeniyetin gelismeye basladidi ve yazinin icadina en yakin olan bir krallik donemidir. Xia
dénemive dncesinde yazinin heniizvar olmamasi, rasyonel diislincenin de gelisimine engel
olmus ve doneme ait diisiince ve inang sistemi de bundan biyiik 6lclide etkilenmistir.

Akildan ¢ok hayal gticiiniin baskin oldugu Xia donemi inanglari cok zengin olmakla birlikte,
sistematik ve analiz edilebilir bir yapiya sahip degildir. Donemde var olan animizm ve ata
ruhlara tapinma etkinlikleri, daha ¢ok sistemsiz ve doga temelinde gerceklesen ritiieller
olarak goriilebilmektedir.

Xia Hanedanliginin ardindan gelen Shang Hanedanh@i (_%{-M.0.1122-1765), bronzun
kullanilmaya baslandigi, tarimin gelistigi ve toplumun teknik agidan oldukgca ileri seviyede
oldugu bir donemdir. Ancak Shang déneminde toplum siniflara ayrilmis ve kélelik sistemi
yayginlasmistir. Tayvan'l felsefe arastirmacisi Shi Zuocheng, Shang dénemine hakim olan
teknik ilerleme ve bu ilerleme ile ¢elisen toplumsal esitsizligi su ciimlelerle elestirmektedir:

Shang Hanedanliginda tarim Xia Hanedanligina gore ¢ok daha gelismisti. Kolelik sise-
minin oldukca yaygin oldugu donemde, toprak soylulara ait olmakla birlikte, ciftciler
calistyorlardi. Ciftci topragi ekiyor buradan alinan Griindn bir kismini kendine ayiriyor-
du. Bunun disinda hig bir ciftci toprak sahibi degildi... Soylularin fazlasiyla rahat icinde
yasadiklari bu dénem, toplumsal yapi acisindan hicte ideal olmayan bir dénemdi. (Shi,
2006, 5.142).

Bunlarin yani sira, dénemin en biiyiik avantaji; ilk sistematik yazi olan kemik yazisinin (/&

) ortaya ¢ctkmasidir. Sistematik yazinin kullanimiyla birlikte rasyonel disiincenin de éni
acllmaya baslanmis ve dénemin inang sistemi de bu gelismelerden nasibini almistir. Shang
halki, Xia hanedanligindan miras aldiklar “ata ruhlara tapinma” (f15G45:FF) etkinligini
oncelikle donemin toplumsal yapisina paralel bir sekilde siniflara ayirmigslar, sonra tuttuklari
yazili kayitlarla bunlarin dnem siralarini belirlemisler ve bu etkinligi glindelik yasamlarinin

3 Cin'de Gogiin Alti (K ) kavrami; Ortak Gogiin Alti (A K ) ve Ozel Gégiin Alti (FAK 1) olmak izere iki sekilde
degerlendirilebilmektedir. “Ortak Géguin Alti”; herkesin esit haklara sahip oldugu, halkin basinda hiikimdar
degil de bir liderin oldugu, bu liderin kendi sahip oldugu haklari halkina da verdigi, onlari kontrol etmek yerine,
yalnizca onlara yol gésterdigi bir sistemdir. Ozel Gégiin Alti ise; halkini kendi mali sayan, onlari kontrolii altinda
tutan bir hiikiimdarin bulundugu, halkin statistine goére farkli haklara sahip oldugu bir sistemdir. Cin tarihinde
Bes Hikiimdar Dénemi Ortak Gogtin Alti sistemine ve icin giizel bir 6rnek teskil ederken; Dogu Zhou dénemi
de Ozel G6giin Alti sistemine 6rnek gdsterilebilir.
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en 6nemli pargasi haline getirmislerdir. Cinli arastirmaci Huang Fulin, Shang dénemindeki

ata ruhlara tapinma faaliyetini sdyle analiz etmektedir:

Ata ruhlar Shang halkinin dua ettigi baslica tanrilardi. O déneme ait tarihi tapinma
kalintilardan, ata ruhlara tapinmada kullanilanlarin sayisi 15.000 in tzerindedir ve bu
sayl tim diger tapinma kalintilarinin ¢ok tizerindedir. Bu durum, Shang halkinin ata
ruhlara tapinma faaliyetine ne derece 6nem verdiklerinin en gi¢li kanitidir... Shang
Halki ata ruhlarini kategorilere ayirarak tapinma faaliyetlerinde bulunurlardi, bunun
nedeni unutulan veya hatali tapinilan ata ruhlarinin olmamasina 6zen gdstermeleriy-
di (Huang, 1990, s. 100-101).

Shang halki, ata ruhlarini gelecekten haber veren tanrilar olarak algilamislardir.* Yonetici

sinifindan, siradan halka kadar toplumun her kesiminden insanlar atacaklari her adimi

Once ata ruhlara danismayi aliskanlk haline getirmislerdir. Bu tiir gelecekten haber alma

etkinlikleri icin cesitli fal yontemleri gelistirilmis ve uygulamaya konulmustur. Shang

doénemininenyayginfalyontemi; kaplumbagakabuguvesigirkemiklerininateste isitildiktan

sonra Uzerinde olusan catlaklarin yorumlanmasi ile uygulanan “kehanet kemikleri” (!

‘H) ydéntemidir.’ Bu ydnteme gore; olay gerceklesmeden énce yapilan yorumlar ve olayin

gerceklesmesinin ardindan elde edile bilgiler fal kemikleri Gizerine yazilmis ve Cin tarihinin
ilk yazili tarih kayitlari olan Fal Yazitlari (FFf 3() ortaya ¢ikmustir. (Chen,1956, 5.636) Ancak
Shi Zuocheng, Shang halkinin ata ruhlara tapinma etkinligini ddneme hakim bir batil inang

olarak degerlendirmekte ve soyle elestirmektedir:

Shang dénemine ait kalintilardan anlasildigi kadariyla, bu dénemde batil inanislar
halk arasinda fazlasiyla yaygindi, hayalet ve ruhlara inang¢ ¢ok kuvvetliydi. Bir yilin
neredeyse 300 gliniinde hayaletlere dualar ediliyor, onlar icin torenler yapiliyordu.
Mezar kazilarindan anlasildigi kadariyla, 6liler esyalari ve hatta yakin ailesinden de
hala hayatta olan biri ile birlikte gdmuiltyordu... Yazinin bulunmasi ve uygarhga gecil-
mesiyle de insanlar onlar icin ideal olan dogadan koparak, kendi gerceklerinin oldugu
sahte ve batil bir dlinyada yasamaya baslamislardi (Shi, 2006, s. 142).

Shang halkinin gelecekle ilgili soru yonelttikleri tanri aslinda gokte ikamet eden ve tim tanrilardan daha Gstin
mevkiye sahip olan gok tanrisi (Shang Di) idi. Ata ruhlari; insanlar ve gk tanrisi arasinda birer araci gorevi tst-
lenmislerdi. Bu kisim ileriki sayfalarda daha ayrintili olarak verilmistir.

ilkel dénemin fal ydntemi dogada bulunan varliklar kullanilarak bakilan “wupu (# )" (varliklarla fal bakma)
yontemi idi. Bu ydntemde, “shi cao zhan pu” (Z & Iy 1) denilen otlar veya “jia gu” (F ‘1) denilen hayvan kabuk
ve kemikleri arac olarak kullanilmaktaydi. ikinci bir fal bakma yéntemi ise isaret ve sembollerle bakilan “fuhao-
pufFE N dur (isaretlerle/sembollerle fal bakma). Fuhaopu; Degisimler Klasigi'ndeki {ic dizim, sekiz ve altmis
dort hegzagram gibi isaret ve sembollerle bakilmaktaydi. Cin tarihinde yalnizca somut diisiincenin hakim oldu-
gu Xia Hanedanligi éncesinde tamamen “wupu(#) 1)” yéntemi kullanilirken; Xia Hanedanhgi (M.0.21.-17.yy)
ile birlikte yavas yavas “fuhaopuf5% 7 kullanimi baglamistir. Shang Déneminde (M.0.17 - 11.yy) wupu ydn-
temi yeniden &n plana ¢iksa da, Zhou Hanedanhginda (M.0.1121-221) soyut diisiincenin gelisim géstermesiyle
birlikte fuhaopu kullanimi yeniden yayginlasmistir. Yazinin icadindan sonra ortaya ¢ikarak yeni bir fal yontemi
olarak kullanilan “wenzipu 3% 7 (yaziyla fal bakma) ise, ilk sistematik yazinin oraya ciktigi Shang Dénemi
ile baslamis ancak asil gelisimini Bati Zhou Hiikiimdari Wenwang'in (3 ) Degisimler Klasigi hegzagramlarini
yorumlayarak yaziya gegirmesi ile gostermistir.
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Shang Hanedanligi ddneminde insanlar dncelikle dogaya sonra da 6len atalarinin ruhlarina
tapinmislardir. Shang halkinin kendilerine en yakin goérdikleri tanrilar Ata Tanrilar’dir (
fH4E#); bu sebeple Shang dénemine ait Ata Tann tapinaklari, Xia Hanedanligindaki
tapinaklardan ¢ok daha biyuk yapilmistir. (Shi, 2006, s.143) Ancak arkeolojik ¢alismalarda
o doneme ait oldugu dusuniilen hayvan kemigi kalintilar Gzerinde dikkat ¢ceken ve ayni
zamanda Cin'in klasik metinlerinde de gecen bir tanr kavram daha bulunmaktadir; bu da
gokte yer alan yiice tanr Shang Di'dir (_I27).

Shang Di inanci

Shang Hanedanligi'nin inang sistemine hakim, 6nemli kavramlardan biri de Shang Di'dir.
Shang Di; Shang halki tarafindan “gdkte ikamet eden yiice tann” olarak vasiflandiriimistir.
Cinli arastirmaci Chen Mengjia, Shang dénemindeki Shang Di'yi soyle tanimlamaktadir:

Shang Di doga olaylarini kontrol eden, yagmurun yagmasi icin emir veren bir glgctar;
bu yilizden tarim tanrisi olarak da kabul edilir. Gok ve doga olaylarini ydneten cesitli
tanrilar da onun birer parcasidir... Shang insaninin inancina gore Shang Di tabiatin
sahibidir, dogal bir tanridir ve kisilik 6zellikleri yoktur (Chen, 1956, s. 646).

Diger bir Cinli arastirmaci Zhan Xinyi, Shang Di'yi Shang déneminin yaratici tanrisi olarak
aciklamaktadir. Zhan'a gore: “Goguin varligi yaratma glicline Di denir. Di karakterinin anlami
‘varligi yaratmak’ tir... Filolojik agidan bakildiginda Di, gégun diger adidir, bu anlam onun
varligi var etmesinden gelmektedir” (Zhan, 1992, s. 47).

Huang Fulin ise Shang Di'nin Di imine vurgu yapmakta ve imin anlamina baska bir agidan
bakmaktadir:

Di imi, ilk yazili kaynaklar olan fal yazitlarinda ates kullanilarak yapilan tapinmalar-
da odunlarin bir araya getirilerek deste deste baglanmasini ifade etmektedir. Ancak
imde, destenin Ust kismina bir yatay ¢izgi cizilmistir. Bu ¢izgi fal yazitlarinda yagmur
iminin UGzerine cizilen ve gogu temsil eden ¢izgi ile ayni anlama gelmektedir. Shang
doneminde ates aracihidi ile tapinilan tanri sayisi ¢ok fazladir; tiim ata tanrilar ve doga
tanrilarina bu yontemle dua edilirdi, ancak gége yapilan dualar ifade edilirken, odun
destelerine bir cizgi ¢ekilmis ve Di karakteri ortaya cikariimistir. Bu da duanin Di'ye
yani Goge yapildigini temsil eder. Di ilk ortaya ¢iktiginda en ytlice gok tanrisini temsil
etmis ve sonralari yeni anlamlar da kazanmistir. Ancak bu, Di'nin en ylice tanri olan
gogu temsil ettigi gercegini degistirmez (Huang, 1990, s. 111).

Shang Di (_L:77); “shang” (_I2) ve “di” (77) imlerinin birlesmesi ile olusmus bir kavramdir.
imlere etimolojik acidan bakildiginda; “Di” (77) iminin sahip oldugu en eski anlamlardan
birinin: “agactan yapilarak ucuna keskin bir alet baglanan silah” oldugu anlasilmaktadir. Bu
karakter zamanla anlam genislemesine ugrayarak dnce; “giiclii insan’, “lider”, “silah kullanan
lider kisi” anlamlarini karsilamis ve daha sonra da “ata tann” anlaminda kullaniimaya
baslanmistir (Pigtografik Web Sézlugu. % JE 44 4 - i, http://www.vividict.com.27.02.2017
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tarihinde erisim saglanmistir). Karaktere “en yiice tann” anlaminin kazandirilmasi ise,
“Di” (i}Y) iminin &niine “Ust/Ustiinde olan” anlamina gelen “shang” (_I) iminin eklenmesi
ile olmustur. Bu sekilde, Ata Tanrilarin da {stiinde yer alan bir Tanri yani Shang Di (_F77)
kavrami olusturulmustur.

Shang Doneminde “Shang Di”; sahip oldugu “en yiiksek mevkide olan tanri”anlaminin yani
sira, ddnemin en dnemlitanrilari olan Ata Ruhlariile birlikte Shang halkinin batilinanglarinin
da sembolii olmustur. Chen Mengjia'ya gore Shang halkinin gelecekle ilgili soru sorduklari
Ata Ruhlar aslinda insanlar ve Shang Di arasinda birer araci gérevi Ustlenmekteydi. Shang
halki bilirdi ki, gelecege yonelik en dogru bilgileri sadece Shang Di verirdi:

Ata ruhlari ile Shang Di arasinda ¢ok kuvvetli bir iliski vardi. Atalar 6liip de goge yuik-
seldikten sonra tanrisal 6zellikler kazanirlar ve Shang Di ile insan arasinda kopri olur-
lardi... Diinyevi meseleler direkt olarak Shang Di'ye bildirilmez, 6len atalarin ruhlari
aracihg@i ile Shang Di'ye soru sorulur, Ondan dilek dilenirdi (Chen, 1956, s. 646).

Cesitli fal yontemleriyle gelecege dair tiim planlarini Shang Di'ye soran Shang halki, karar
verme ve sec¢im yapma konularinda bireysel ve bencil bir tavir takinmaya baslamistir. Shang
doneminde teknik alandaki gelisme ve yazinin sistematik kullanimi, her ne kadar disiinsel
alandaki rasyonalizasyon sirecini hizlandirsa da; 6zgur akildan ¢ok batil diisincenin agir
bastigi inang sistemi, ddneme hakim olan toplumsal esitsizlik ile birlestiginde hanedanligin
hizla zayiflamasina ve ¢okiistine zemin hazirlamistir.

Zhou Hanedanlhgi Déneminde Dinsel inang
Gok Kavraminin Olusumu

ShangHanedanliginin ardindan gelen Zhou Hanedanhginin (M.0.221-1121) kurucularindan
Zhou Gong (Jfl); insan aklinin hice sayildigi, birlik ve esitlik gibi kavramlarin yerine
bireysellik ve bencillik kavramlarinin yaygin oldugu Shang déneminden ve Shang Di
“ |- 7" kavraminin semboli oldugu batil ve insanin bagimsiz yeteneklerini hice sayan inanc
sisteminden hognut olmamis ve Shang Di “_L. 7" yerine, insan aklina bir adim daha yakin
olan “Gok” (k) kavramini 6n plana cikarmistir.

Cin uygarlik tarihinde “Gok” fikinin ilk kez ortaya cikmasi, M.O. 2500 yilinda Bes Hiikiimdar
Dénemi (1.7 X)) hikimdarlarindan biri olan Yao (3%77) dénemine denk gelmektedir.
Gin dustnlri Konfucyls; Hikimdar Yao'in “Gok” kavramina anlam kazandiran ilk kisi
oldugunu su climleyle teyit etmistir: “Yalnizca Gok'tir her seyden Ustlin, yalnizca Yao'dir
ona anlamini veren.!” (Lunyd, Taibo, Bolim: 19).

Yao'in “Gok” fikrini ortaya atmasi son derece dogal bir siirecte ve doga arkaplaninda gelisim
géstermistir. Bu konu, Cin'in en eski klasik metinlerinden biri olan Shang Shu'da (1) su
cimlelerle yer almaktadir: “Hikimdar Yao; Xi ve He'ya Goglin iradesine saygiyla uyum
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saglayarak, glinesin, ayin ve yildizlarin hareket diizenini gézlemlemelerini ve buna gére
yerylzlinde yasayan halk icin dort mevsimlik takvim tayin etmelerini emretti” (Shang Shu,
Yao Dian, Bolim:2).

Bu noktada; Yao doneminde gogiin ve gokte yer alan glines, ay ve yildizlarin varliginin
bilgisine ulasmak icin, ayni dénemde sik kullanilan fal yontemi degil de, insan gozlemi
kullaniimasi dikkat cekicidir. Gok'e ulagmak icin insandan yola ¢ikilmistir. Bu durum, Yao
doneminde Gok kavrami ile insan arasinda var olan yakin iliskiyi géstermektedir.

Yao déneminde “Gok” kavrami; kendinden &nce var olan “doga” (H4X) fikrine bagl olarak
ortaya ¢ikmistir; bu sebeple ilkel ancak bir o kadar da ideal dogadan kopmaksizin insanlar
arasinda diizen saglayan bir gii¢ niteligine sahip olmustur. Yao déneminde yazi heniiz var
olmadigindan, Gok'lin yazili ifade bicimi sekillendirilememistir. Bu donemde Gok fikri; doga
arka planinda gelisim gésteren ilkel bir resim 6zelligi tasimaktadir. icerisinde dogayi, insani
ve resimli ifadeyi barindiran bir butiinselligi vardir.

Tayvan'li arastirmaci Shi Zuochengd'in tespitlerine gore; Cin'de resimli ifadenin ilk drnekleri
olan renkli canak ¢émleklerden Miaodigou (i i % F4) bolgesine ait olanlar {izerinde
Gok ifadesine rastlanmamistir. Bu donemde bilinen tek glic dogadir. Yao tarafindan Gok
kavrami anlamlandiriimis olsa da, bu ddnemde Gok yine doga kavramindan ayri bir kavram
olarak diistiniilmemistir. ilk hanedanlik olan Xia Hanedanligina (M.0.17-.21.yy) gelindiginde
ise donemin fal bakma, tapinma seremonilerinde ve takvim ayrintilarinda Gok fikrine
rastlanmakla birlikte, Gok karakteri henliz ortaya ¢cikmamistir. Karakterin ortaya ¢ikisi Shang
Dénemine (M.0.11 -.17.yy) denk gelmektedir. Shang déneminin ilk yillarinda yaygin olarak
goriilen bagimsiz karakterlerde (¥i-—3C%7) Gk karakterine rastlanmasa da, ayni dénem
gelisim gésteren ve Cin'in ilk sistematik yazisi olarak bilinen kemik yazilarinda (F i 3) Gok
karakteri kullanilmistir (Shi, 2006, s. 185 -184).

Yazinin ortaya ¢ikmasiyla, Gok kavramini temsil etmekicin cesitli karakterler, resimsel figurler
belirlenmistir.“Gok” (K) karakteri, “insan” (_K) karakterine bir bas eklenmesiyle ortaya ¢cikmis
bir figiirdir. insanin dnden gériintisiini temsil eden karakter, ayni zamanda “biyik” (°K)
anlamini da tasimaktadir. “Buytk” ve “insan” anlamlarinda kullanilan karakterin Ust tarafina
cizilen tek cizgi ile “Gok” (OK) karakterinin olusmus olmasi; o déneme “buiyiik insan gége
yakindir”fikrinin hakim oldugunu gdstermekte ve Gok ile insan arasindaki siki iliskiye vurgu
yaparak gégun insan hayatindaki anlamini ifade etmektedir.” Ancak yazinin gelisimi ile
birlikte, insani temsil eden karakter degismistir. Shang Déneminin kemik yazilarinda, insani
temsilen kullanilan “\” (ren) karakterine rastlanmaktadir. insanin yandan gérintiisini

6  Cinuygarlik tarihinde renkli canak cémleklerin (M.0.7000 - 3000) en yiiksek seviyede gelisim gosterdigi drnek-
lerine Miaodigou bolgesinden ¢ikan eserler arasinda rastlanmaktadir.

7 Cinuygarlik tarihinde renkli canak cémleklerin (M.0.7000 - 3000) en yiiksek seviyede gelisim gésterdigi rnek-
lerine Miaodigou bolgesinden ¢ikan eserler arasinda rastlanmaktadir.

53 m



m 6. Tirkiye Lisansiistit Calismalar: Kongresi - Bildiriler Kitab ITI

ifade eden bu karakter; insanin dnden goriintistni ve gok ile iliskisini yansitan “blyik
insan” (X) karakterinin aksine insani kiictiltmiis ve siradanlastirmistir; daha da énemlisi bu
yeni karakterle insanin gok ile olan yakin iliskisi blyik ol¢tide goz ardi edilmistir.®

Shang Hanedanliginin ardindan gelen Zhou Hanedanliginin® ilk dénemlerinde; Gok
ve insan iliskisinin dogal bir yapiya dayandigi goriilmektedir. Bu donemde Gok; her ne
kadar batil inanislardan uzaklagmis ve akla yaklasmis bir kavram olsa da, temelde Shang
Hanedanligindan gelen Shang Di kavraminin mirasini yliklenmis ve “irade sahibi tann”
vasfini tam olarak kaybetmemistir. Zhou Hanedanhgi Donemi klasiklerinden biri olan “Shi
Jing'de (&€  arkilar Klasigi), Gok ile ilgili olan kayitlardan bazilar séyledir:

Emri veren Gok, Wen Wang'a gorevini bildirdi. ” (Shijing, Daya, Wenwangzhishen, Da-
ming, Bolum: 6), “Gok insanlari gozler” (Shijing, Daya, Wenwangzhishen, Daming, Bo-
[Gm: 4), “Gége saygi duymazsan O &fkelenir, Onunla oyun oynanmaz” (Shijing, Daya,
Wenwangzhishen, Ban, Bélim: 8),“O en ytlicedir, istediginde asagi inebilir, dort bir yani
gozler, insanlari kontrol eder (Shijing, Daya, Wenwangzhishen, Huangyi, Bélim: 1).

Cin'in en eski klasik metinlerinden bir digeri olan “Shang Shu”da da (%% Belgeler Klasigi)
GOk kavrami 279 yerde ge¢cmektedir. Ayni metinde Gok'lin iradesini ifade eden “G6giin
Emri” (K1) kavrami ise 26 yerde kullanilmistir. Konuya Shang Shu'yu esas alarak bakacak
olursak; Bu klasik metinde Shang doneminin mirasini istlenmis olan yaygin Gok anlayisinda,
Gok'in mutlak bir irade olarak goruldiguni gosteren pek cok kayit bulunmaktadir. “Gok
ve Yer, tum varliklarin ana-babasidir... Shang halki Gok'e gereken saygiyr duymadi, Gok'de
onlara felaketler yolladi... Gok o kadar kizdi ki, Wen Wang'a Shang halkini yok etmesi icin
emir verdi, gu¢ verdi... Gok'e itaat etmeyenin sucu ¢cok blyuktar." (Shang Shu, Zhou Shu, Tai
Shi Shang, Bolim: 1).

Shang Shu ve Shi Jing klasik metinlerinde gecen Gok ve G6giin Emri kavramlarinin abartih
bir sekilde yorumlandigini diisinen Shi Zuocheng'in, bu konudaki fikri dikkat cekicidir:

Shi Jing ve Shang Shu'da cok sayida Goglin Emri kavrami var olsa da, metinlerde
Gok'tn ve onun belirledigi kaderin (verdigi emirlerin) insanlar tarafindan yiizde yiiz
anlasilamayacagini destekleyen pek ¢cok yorum da bulunmaktadir. Medeniyet ile i ice
yasayan insanin somut sembollerle dolu ve kontrol edebilecedi unsurlarla olan iligkisi

8  Antik doneme héakim olan g6k ve insan anlayisina gore; gok insandan yola gikilarak sifatlandiriimistir. Ancak
gok insana yakin olmakla birlikte; gégiin yeri insanin basinin tstiindedir, g6giin anlami insani asmaktadir.

9  Shi Zuocheng'in tespitlerine gore; tarihsel siralamada kemik yazisindan sonra gelisim gostermis olan bronz
yazisinda (%: ) insanla ilgili olan 130 karakterden 80 tanesi insanin énden gériintiisiin, 50 tanesi ise insanin
yandan goriintlisind yansitmaktadir. Ancak yazinin gelisim siirecinde 6n plana ¢ikarak glinimiizde de dile
yerlesmis olan karakter; insanin yandan gériintiistinti temsil eden: Akarakteridir. (Shi, 2006, s. 59.) Bu noktada
actkca gorilmektedir ki; yazinin heniliz tam olarak gelismedigi dénemlerde, insan Goge, yani dogaya ¢ok daha
yakindi; Gogl anlamak icin kendinden yola ¢ikiyordu. Ancak yazinin gelismeye baslamasi ile Gokten ve doga-
sindan uzaklasmaya baglayan insan, 6z benliginden kaybederek siradanlasti ve kiigiik insan olmaya mahktm
oldu.
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arttikca, soyut ve kontrol edemedigi seylerin varligina karsi cikmaya, onlara ihtiyag
duymamaya ve onlari reddetmeye baslamistir. Ancak bu durumda bile hala birilerinin
GOk ve kaderin varligi konularinda israrci olmasinin nedeni; insanligin var olmasi ile
baslayan ve binlerce yildir stiregelen manevi ve psikolojik bir ihtiyactan kaynaklan-
maktadr. iste bu; insanin, gercekler diinyasinin 6tesine gecerek, dogaya yani varligin
yaraticisi ve temel kaynagina yakin olma ihtiyacindan kaynaklanmaktadir (Shi, 2006,
5.206-207).

Zhou Hanedanliginin kurucu hikiimdarlarindan Zhougong'a gelince (Ji), O, Gok'U her
ne kadar Ustln bir glic olarak gérmis ve her seyin ondan bagslayarak var oldugunu kabul
etmis olsa da, klasik metinlerin aksine, Gok’U mutlak yetki ve iradesi olan, emirler veren ve
fiziksel diinyanin tek hakimi olarak gérmemistir. Zhou Gong ydnetiminde gelisim gdsteren
Zhou Hanedanhginda, insanlarin artik Gok kavramini mutlak irade sahibi ve emirlerine
mutlak suretle uyulmasi gereken tanri konumuna getirmedigi anlasilabilmektedir. Gok
yuce bir glictr, insan kaderini belirlemede etkilidir, hiikiimdara bile gorevini O verir; ancak
son s6zi sdyleyecek olan; insan akli ve iradesidir. Zhou Hikiimdari Zhou Gong'un (i)
kardesi olan Zhao Gong (#174), Gok'lin tek yetkili olarak gériilmemesi gerektigini, Gok
tarafindan gorevlendirilmis bile olsa, son karari verecek olan kisinin hikiimdarin kendisi
oldugunu su ciimlelerle ifade etmektedir: “Goge tam olarak giivenilmez, ben (hikimdar)
Wen Wang'in giizel ahlakini (karakterini) takip etmeye devam ederim. Clinki Yice Gok,
Wen Wang'a verdigi bliyik gorevi bos vermez” (Shang Shu, Zhou Shu, Junshi, Bolim:1 ).

Zhou Gong, Gok kavramini anlamlandirirken insandan yola ¢ikmis ve GOk'U insanla ayni
seviyeye getirmistir. BOylece Gok'lin iradesine olan inang¢ daha silik bir hale gelirken; insan
akli, insan dislincesi, insan fikri ve kararlari daha 6nemli bir hale gelmis ve bu da doneme
hakim olan diinya ve medeniyet goriisiinde, insan merkezli bir diisincenin ortaya ¢cikmasini
saglamistir.

Gok, insan ve Uygarlik

Zhou Doneminde insan aklina verilen 6nem, Shang Doneminde yaygin gorilen, Ata
Tanrilara ve Shang Di'ye soru sorma ve gelecedi tanrilarin cevaplarina gore planlama
geleneginin zayiflamasinda oldukga etkili olmustur. Shang déneminin fal bakma etkinligi
ot ve kemik gibi somut malzemelere dayanmakla birlikte, fala bakma ve yorumlama
yontemleri batil distincenin etkisinde kalmis; insan faktoriinli gozardi ederek, yalnizca tanri
kavrami Gizerine kurulmustur. Oysa Zhou Doneminde, donemin 6nemli hiikimdarlarindan
Wen Wang (X ) ve Zhou Gong (/#72)), insana verdikleri énemle onu Gék'ii anlamanin
ilk kosulu ve Yer'in (uygarhdin) yaraticisi konumuna getirmislerdir. Ozellikle Wen Wang; Gok-
insan ve Uygarlik konusundaki fikirlerini yaziya aktarmis ve bunlari adina “Yi Jing” denilen
bir metinde toplamistir.

Zhou Hanedanh@i déneminin en énemli klasik metinlerinden biri olan “Yi Jing” (7%
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Degisimler Klasigi); Cin inanglarinin rasyonalizasyon sirecinin kilit noktalarindan birini
olusturmaktadir. Degisimler Klasigi; temelde bir fal kitabidir. Ancak Degisimler Klasigi'nde
somut malzemeler degil isaret ve semboller kullanilmaktadir. icerigi son derece zengin olan
bu klasigin temel tasini “li¢ dizim” (= #1) olusturmaktadir. Yukarida da s6z edildigi gibi ti¢
dizim; gok, insan ve yer (uygarlik )iclemesinden olusmaktadir: “Bir kitap olarak Degisimler
Klasigi, son derece zengin ve genis ¢apta bir icerige sahiptir, icinde gok, insan ve yer
anlatilmistir” (Yi Jing, Xicixia, Bolim: 10).

Aslinda Degisimler Klasigi; fal kitabi olmaktan ¢ok, evrendeki her seyin degisim siirecini
asamalariyla birlikte anlatan bir g6zlem rehberidir.'Zhou doneminininang sistemi hakkinda
da bilgi veren bu klasik, ayni zamanda Zhou insaninin dislnce yapisi ve diinya gortstini
de gozler 6nline sermektedir. Degisimler Klasigi'nin temelinin ¢ dizime dayaniyor olmasi,
Zhou insaninin duslincesine gore, evren ve varlida dair tim olusum ve degisimlerin
temelinin Ug dizime; yani gok, insan ve yer U¢lisiine dayandigi anlamina gelmektedir.

Uc dizimin (= #1) ilk cizgisi Gok'ti temsil etmektedir. ikinci ¢izgisi insan’t ve {iclincii cizgisi
ise yer'i (uygarlik) temsil etmektedir (- A-#b). Buna gére; Gok insani yaratir ve insan da
yeri yani icinde yasadigi uygarligi var eder. Bu sebeple; insani anlamak icin insanin kendi
arind olan uygarlktan, Gok'i anlam icin ise insandan yola ¢ikmak gerekmektedir. Zhou
insaninin diistince yapisinda ¢ok net gorilebilen kavramlar arasi baglanti kurma, siniflara
ayirma ve analiz edebilme yetenegi; doneme hakim olan inanclara da etki etmis ve inang
sistemindeki rasyonalizasyon strecini hizlandirmistir. Bdylece; Cin inanclarinin tarihsel
gelisim slrecinde; fal ve blyu gibi ilkel yollarla ulagiimaya calisilan tanri Shang Di inanci,
zamanla yerini insan gézlem ve tecriibelerine dayanan ve akla bir adim daha yakin olan
GOk inancina birakmistir.

Cin felsefe tarihinde, gok ve insan iliskisinin ayrintili olarak tartismaya aciimasi Dogu Zhou
Hanedanliginin ilkbahar-Sonbahar (M.0.476 -770) déneminde baslamaktadir. Ancak
konuyla ilgili en sicak tartisma, ilkbahar-Sonbahar (M.0.476 -770) déneminin hemen
ardindan gelen Savasan Beylikler (M.0.221 -476) dénemine ait olan “Gok-insan Birligi” (K
ANA5—) sdylemi ile baglamaktadir. Gok-insan Birligi fikrinde esas; insanin kendisine Gék
tarafindan verilmis olan dogal benliginin bilgisine ulasmasi ve buradan da Gok'lin gergek
bilgisine ulasmasidir. Cin medeniyet tarihinde Gok kavrami da, Gok karakteri de insandan
yola cikilarak ortaya atilmistir. Bu nedenle; Gok'iin bilgisine ulagsmayi amaclayan insan, ise
kendi varliginin ve kendi dogasinin kaynagindan yola ¢ikmakla baglamalidir.

Bu noktada akillara; her insanin G6k’ii anlama yetenegi var midir? sorusu gelmektedir. Shang

10 Metin; glinesin dogusu ve batisi, mevsimlerin donlisim, iklimsel degisiklikler, gece ve giindiiz, yagmur, gok
glrdltisi ve riizgar gibi doga ve gok olaylarinin olusumunu agiklamakla birlikte, bu olaylarin insan yasamina
olan etkileri hakkinda da bilgiler vermektedir.
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Shuda (1) Belgeler Klasigi) Gok’li anlama yetenegine sahip olan kisi tanimi yapilirken
“Gok’e es olan” (C°K) ifadesi kullanilmistir (Shang Shu, Zhou Shu, Duoshi, Bolim: 2).
Gok'e es olabilecek bir insanin sahip oldugu en belirgin 6zellik ise Gok'iin verdigi “dogal
karakter’inden (H#AAME) uzaklasmamis olmasidir.

oy

Shi Zuocheng'a gére, “Gok-insan Birligi’, Gok ile insanin ayni seviyede gériilmesi ile ortaya
¢ikmis bir duistince sistemidir. Bu sistem degerlendirilirken; insan kendisini kayitsiz sartsiz
mutlak irade olarak gorurse, bu hatali bir distince sekli olacaktir. Clinkli insan her ne kadar
Gok tarafindan Ustiin yeteneklerle ve Gok'e en yakin karakter 6zelligi ile 6dillendirilmis
olsa da; bu, fiziksel diinyada var olan insani, metafiziksel diinyada var olan Gd&k ile ayni
seviyeye getirmez. Ancak; insanin yetenek ve 6zelliklerini abartmamak ugruna, onu fiziksel
diinyadaki diger varliklarla es tutmak da hatal bir degerlendirme olacaktir. insanin konumu
gok ile yer arasindadir. O, gokten edindigi 6zel karakter ve yetenekler sayesinde fiziksel
diinyanin yaraticisi konumundadir (Shi, 2006, s. 208). insan ayni zamanda kendi dogasinin
kurucusu ve fark edicisidir; gokten kazandigi dogal benliginin dogadan kopmasina izin
vermeyecek ve dogru yonde gelisimini saglayacak yeteneklere sahiptir.

Sonug

Cin'in On-Qin dénemini (JLZKFHIM.0.221 6ncesi) ve bu déneme ait diisiince ve inanc
yapilarini anlayabilmek icin, yazinin icadindan énceki ilkel dénem (M.0.3000) ile yazinin
icadi (M.0.1500) arasindaki 1500 yillik rasyonalizasyon siireci son derece énemli bir stirectir.

Pek cok ilkel kiiltiirde oldugu gibi, Cin tarihinde ilkel dénemi olan Xia Hanedanhgi (M.O.
17 -.21.yy.) ve dncesine damgasini vuran inang kiltlirl; doganin ve doga unsurlarinin canh
ruhlara sahip olduklari inancini barindiran animizm idi. Doganin icerisindeki varliklardan
biri olan insanin da bir ruha sahip oldugunun zamanla kesfedilmesiyle, animistik inanca
ata ruhlarina tapinma etkinlikleri de eklenmis oldu. Yazinin heniiz icat edilmedigi ilkel
donemde tapinilan objeler cok ¢esitli ve ddnemin inanc kiltlri cok zengin olmakla birlikte,
sistematik ve analiz edilebilir bir yapiya sahip degildi. Bunlar, daha ¢ok sistemsiz ve doga
temelinde gerceklesen ritiiellerdi.

ikinci Hanedanlik olan Shang Hanedanhgi (M.0.1122 -1765) déneminde, yazinin icadiyla
birlikte ilkel kultirden miras kalan ruhlara tapinma etkinligi de sistematik bir dizene
girmeye baslamistir. Dénemin toplumsal yapisina paralel bir sekilde siniflara ayrilan ve
yazinin da kullanilmasi ile kayitlari tutulan tapinma etkinlikleri, giindelik yasamin en énemli
parcasi haline gelmis ve tutulan kayitlar da Cin medeniyet tarihinin ilk yazili kaynaklarini
olusturmustur. Shang déneminin diger bir 6zelligi de; bronzun kullanilmasiyla birlikte ileri
seviyelere ulasan teknigin aksine, halk arasinda hizla yayginlasmis olan batil inanglardir.
Batil dlistincenin etkisiyle karar verme ve secim yapma konularinda bireysellesmis olan
Shang halki; toplumsal siniflarin ve toplumsal esitsizligin de ortaya ¢ikmasiyla birlikte
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kaginilmaz bir ¢oklise maruz kalmistir.

Cin tarihinin ticiincii hanedanhgi olan Zhou Hanedanhigi (M.0.221 -1121) kuruculari, Shang
Hanedanhginin yikilma nedenlerinden dersler cikararak; dnce toplumsal esitsizligi sonra
da halki etkisi altina almis olan batil inanislari en az seviyeye indirmis ve insan aklini 6n
plana ¢ikaran bir diistince ve inang sistemi gelistirmislerdi. Evren ve dogayi gozlemleyen
ve bunlari yasamsal tecrlibeleri ile birlestiren Zhou insani, bu gézlemlerini gesitli isaret ve
sembollerle yaziya aktarmis ve bdylece medeniyet tarihinde somut resimli ifadeden soyut
yazili ifadeye gecisin yolunu agmistir. Bu yeni disiince ve ifade sistemiyle, Zhou insaninin
kafasinda olusan tanri kavrami da degismis; yalnizca biyi ve fallarla ulasilabilen, mutlak
irade sahibi Tanri Shang Di inanci yerini; insandan yola ¢ikilarak ulasilabilen ve insanin sahip
oldugu ideal karakter ve ideal ahlakin kaynadi olan Gék inancina birakmistir.
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Bir Hadis Thtisas Medresesi Olarak
Esrefiyye el-Cevaniyye Daru’l-Hadis’i ve
Ihtisaslasmaya Katkis1

Abdulalim Demir*

0z: Giiniimiizde her alanda oldugu gibi Temel islam Bilimlerinde de gittikce branslasmanin ve ihtisaslasmanin
oldugunu miisahede etmekteyiz. Hadis alaninda ihtisaslasma ilk olarak Zengilerle baslamus, Eyyiibilerle gelis-
mis, Selcuklular ve Osmanlilarla zirveye ulagsmistir. Eyydbi hiikimdan Melik Esref Musa'nin emriyle Esrefiyye
el-Cevaniyye Daru'l-hadis’i kurulmus, fikir, diisiince ve metotlariyla Miisliimanlarin birlik ve beraberligine kat-
kilan olan ibn Salah es-Sehrezuri, ‘imaduddin b. el-Harestani, Ebdi $dme el-Makdisi, Muhyiddin en-Nevevi gibi
onemli muhaddislerin idareciligin yani sira ders verdigji, bircok islam beldelerinden talebelerin gelip ders aldigi
onemli bir hadis ihtisas okuludur. Sistemi, vakiflari ve i isleyisini tanzim eden kurallar biitiiniyle diger daru'l-ha-
disleri geride birakip tarihte kendisine sagdlam bir yer edinmistir. ihtisas medreseleri olan daru'l-hadislerin ku-
rulmasinda ve sistemlesmesinde biiyiik pay sahibi olan Eyyabilerin kurmus oldugu daru’l-hadisler; Dimask ve
Misir bolgelerinde yogunlasmaktadir. Bu tebligimizde, Dimask bdlgesinde kurulmus olan Esrefiyye el-Cevaniyye
Daru'l-hadisinin kurulusu, ic isleyisi ve yonetimi, 6nemli hocalari, ders isleyis metodu, Esrefiyye el-Cevaniyye
Daru'l-hadis’inde okutulan kitaplar iizerinde durulacaktir. Ayrica Eyydbilerin Batini/Fatimi ideolojisiyle ve hacli-
larla miicadele ederken tebaasinin arasinda birlik ve beraberligi saglamada Esrefiyye el-Cevaniyye Daru’l-hadis'in
dzelinde Eyyiibi daru’l-hadislerin rolii irdelenmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Daru'I-hadis, Esrefiyye el-Cevaniyye Daru'l-Hadis’, ihtisas, Eyydbiler

Giris

EyyGbiler donemi ve dncesi siyasi tarihe baktigimizda, hagl seferlerinin dis tehdit, Fatimi/
Batini hareketlerin de i¢ tehdit olarak algilandigini gérmekteyiz. Fatimiler, 6zelde Bagdat'a,
genelde ise tiim islam aleminde Stinniler tizerinde iktidar kurmak icin medreseler acmis, bu
medreselerde batini fikirler yayacak dailer yetistirmislerdir. Bunun neticesinde énce Misir'
ele gecirip daha sonra ise Biladu's-Sam’l almayi kendilerine ana hedef olarak se¢mislerdir.

Bu hedeflerinde basari olup 430-450/1038-1058 yillari arasinda siyasi hegomanyalarini Bila-

¥ Mus Alparslan Universitesi, Arastirma Gorevlisi, Hadis Anabilim Dali, abdulalim.demir@alparslan.edu.tr
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du’s-Sam'in degisik bolgelerinde kurmuslardir. Misir, Biladu's-Sam'in bir kismi ve Dimagk,
Fatimilerin hakimiyetine gecince islam alemi yaklasik iki asir (358-567/969-1171) boyunca
farkli iki mezhebe bolinmis olarak kalmustir (Yticel, 2012, s. 13-15).

Eyyubiler, daru’l-hadisler insa ederek ve baslarina, fikir ve diisiinceleriyle topluma yon veren
alimler getirmek suretiyle’ Fatimilerin/Batiniligin yikici zararlarindan tebalarini korumak iste-
mistir. Fatimi/Batini telakkilere ve Stnni aleyhtari propagandalarina karsi Stinniligi miidafaa
disiincesi ile Kudis ve Biladu's-Sam'in blyiik bir kismini ele geciren hagllarla miicadele, Da-
ru’l-hadislerin kurulus amaclari arasinda yeralmaktadir (Basuguy, 2009, s. 32-33).

Esrefiyye el-Cevaniyye Daru’l-Hadis'i (630/1232)

"o AN an

“Ev”, “yer”, “mekan’, gibi anlamlara gelen “dar” ile Hz. Peygamber'in soz, fiil ve takrirlerinden
ibaret olan hadis kelimesinden olusan daru’l-hadis, hadisin tedris ve tedkiklerin yapildi-
g1 yer demektir. Bundan dolayi bu miesselere “daru’s-stinne”, darii's-slinneti’n-nebeviyye
veya “daru’s-stiinnet-i Muhammediyye” adi da verilmistir. Vahyin ilk yillarinda Mekke'de Hz.
Peygamber tarafindan ilk derslerin verildigi Erkam b. Eb(’l-Erkam (6. 55/675)'In evi, ilk da-
ru’l-kurra olarak kabul edilebilecegdi gibi ilk darul hadis olarak da kabul edilebilir (Kogyigit,
1992, s. 84-85; Aydinli, 2011, s. 53; Bozkurt, 1993, s, 527; Kazicl, 1999, s. 352).

Hadis ihtisasi icin ilk insa edilen daru’l-hadis hicri VI. yy/da Nureddin Mahmud b. ez-Zen-
gi (541-569/1146-1174) tarafindan Dimagk’ta Sam diyari muhaddisi Hafiz ibn ‘Asakir (6.
571/1175) icin yaptinilmistir (Nuaymi, 1990, s. 84). Bu ihtisas okulul kurucusuna nisbetle
en-Nuriye diye adlandiriimistir (Nuaymi, 1990, s. 74). Daru’l-hadis en-Nariyye'den sonra
ikinci kurulan hadis ihtisas medresesi, EyyUbiler tarafindan Kéhire'de kurulan Daru’l-hadis
el-Kamiliyye'dir (Kazanci, 1993, s.92).

Kurulusu

GUnimiuze kadar varligini koruyan ve halen aktif olarak ¢alisan Esrefiyye el-Cevaniyye da-
ru’l-hadisin yapimina Melik Esref Musa’nin emriyle 628/1230 tarihinde baslanmistir. Yapil-
dig1 yerde daha 6nce sultan Seldhaddin’in valilerinden, kalenin dogusundaki kaymaziyye
medresesinin banisi Sarimiddin Kaymaz b. Abdillah en-Nemci (6. 596/1199)'nin evi ve ona
ait Kaymaziyye hamami vardi. Melik Esref burayi satin almis evin yerine daru’l-hadisi bina
etmistir. Bina tamamlanip resmi olarak 15 Saban 630/27 Mayis 1232 Cuma gecesi hadis
ogretimine acmistir (Kaya, 2000, s. 216-217). Acilis merasiminde Melik Esref'in mesihate/

1 Daru'l-hadis mesdyihatina ve muderrisligine atanan muhaddislerde bulunmasi gereken 6zellikler arasinda ha-
dis ve diger islami ilimlerde yetkin olmanin yani sira, ahlak ve yasantisiyla topluma érnek olma, talebeler ve
halkla iyi gecimli olma, miicahid bir ruha sahip olma, halka yonelik dersler yapma, dahili ve harici tehlikelere
karsi halki korumada yonetime yardimci olmak bulunmaktadir (Yildirim, 2011, s. 297-308).
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yonetime atadigi biiyiik muhaddis ibnu’s-Salah sultaninin da hazir bulundugu mecliste ha-
dis dersi takrir etmistir. Basta Hz. Peygamber'in na’l-i serifi olmak tizere bu daru’l-hadis icin
Melik Esref cokca esya ve yer vakfetmistir. Melik Esref, medreseyi kurdugu sene Zebidi'den
Sahih-i Buhari'yi okumustur (Nuaymi, 1990, s. 15-16). Melik Esref Musa Selahaddin’in kardesi
Melik‘Adil'in oglu Melik Mu‘azam is&’'nin kardesidir (ibn Kesir, 1998, s. 231-35).

i isleyisi ve Yonetimi

Daru'l-hadis el-Esrefiyye'nin sohreti islam alemindeki biitiin daru’l-hadisleri gélgede bira-
kip bircok islam beldesine yayilmis, tarih kitaplarinda kendisine saglam bir yer edinmistir.
Daru’l-hadis el-Esrefiyye’ye bu sohreti kazandiran en énemli husus i islerini tanzim eden
kurallar blttindyle idare ediliyor olmasidir. Vakfiyesinde sart kosuldugu tizere Safii mezhe-
bine mensup hadis muderislerinin verdikleri seviyeli derslerle caglara isik tutacak buyik
muhaddisler hep bu daru’l-hadisten mezun olmuslardir (Atan, 1993, s. 92-95).

Daru’l-hadis el-Esrefiyye goérevlilerinin tinvanlari, gérev alanlari, alacaklari maas vakfiyesin-
de ayrintil bir sekilde ele alinmistir. Ebd’l-Hasan Takiyuddin Ali b. Abdulkafi es-Subki (6.
756/1355) Fetevasinda Daru’l-hadis el-Esrefiyye vakfiyesinden yola ¢ikarak gorevlilerin go-
rev alanlari ve iaselerini glizel bir sekilde ele almistir (Subki, s. 108-115). Biz de Subki'nin
fetevasinda ayrintili bir bicimde anlattiklarindan yola ¢ikarak gérevlilerin unvani ve gérev
alanlarini su sekilde agiklayabiliriz:

Nazir: MUesseseyi vakfedenin 6ngordigu sekilde idare eden daru’l-hadisin mutlak ma-
daridir. Darul-hadise ait gelir getiren mulklerin gelirlerini toplar ve vakfiye sartnamesine
uygun olarak harcar. Dersleri kontrol eder, maaslari dagitir ve ihtiyag sahibi olanlara vu ge-
lirlerinden yardimda bulunur.

Muhaddis: Dar-tl-Hadis el Esrefiyyede gorev alan muhaddis hadisin rivayet ve dirayet yon-
ne vakif olmalidir. Sayet iki muhadissten biri daru’l-hadis mesihatine getirilecekse, rivayet
ilmi agir basan muhaddisin tercih edilmesi vakfiyesinde sart kosulmustur.

Mukri: Kiraat-1 seb‘a hafizi ve bu ilmi iyi bilen kimselerden secilir. Vazifesi, kiraat ve telkin
halkasi kurmak ve yeri geldiginde imamet gorevinde bulunmaktir

Imam: Gérevi 5 vakit namaz ve teravih namazi kildirmaktir. Sayet sartlar haiz ise kiraat-1
seb‘a da talim ettirir.2

Miiezzin: Gorevi caminin i¢ dizaynini kontrol etmek, namazlardan sonra tesbihat yaptirmak,
imamin olmadigi zamanlarda imamin yerine gérev yapmaktir.

2 Muhammed b. Hiiseyin b. Rezin b. Musa (6. 680/1281) Daru’l-Hadis el-Esrefiyye el-Cevvaniyye'de imamlik yap-
mistir (Subki, 1413, s. 47).
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Hadis Ogrencileri: hadis dgrencilerinin tamami burslu olup gayretlerine gére burs miktari
artmakta veya azalmaktadir.

Hadis Dinleyicileri: Disardan gelip diizenli bir sekilde hadis dinleyen 6grenci disindaki dinle-
yici kesimidir. Kendilerine tesvik amacli burs verilmektedir.

Misafir Ulemd: Sam bdlgesinin disindan ‘ali isnad icin getirilen muhaddisler daru’l-hadiste
misafir edilir, hergtin kendilerine iki dirhem verilir. Hadis alma isi bitirdiginde kendisine otuz
dinar verilip gonderilir. Ali isnad sahibi muhaddis Sam bdlgesindense nazirin uygun gore-
cegi daha dustk bir Gcret takdim edilir. Misafir ulema Dimesk'te ikamet ediyorsa maslahat
onun dinletmesini gerektirirse nazir bu kimseye on dirhem ya da daha az bir tcret verir.

Darul Hadis Kiitiiphanesi: Daru’l-hadiste orada ilimle mesgul olanlar icin 6zel bir kiitiiphane bu-
lunmaktadir Nazir ihtiyag duyulan kitap ve cliz alarak satin alir veya istinsah ettirerek kiittipha-
neye kazandirir. Tabiki bitln bu eserlerin diger kitaplarin yaninda vakfa kaydetmesi gerekir.?

Darul Hadis Hazini: Gorevleri arasinda arasinda kitlphanenin muhafazasi, mitala icin ki-
taplarin hazir edilmesi, kitaplarin tamiri ve bitln bu isler icin gerekli olan harcamalardan
Naziri haberdar etmesi yer alir.

Daru’l-hadisin Kirtasiyesi: Nazir daru’l-hadisin biyiik salonunda hadis istinsahi mukabelesin-
de veya Kur'an tefsirinde kullanilmak tizere gerekli olan kagit nesh aletleri, mirekkep, kalem,
divit, kiirsti vb gibi malzemeleri tedarik eder. Yine imla meclisinde kendisi icin hadis yazan ve
nisha olusturan kimseye istifadesi ve tahsili icin yardim eder, malzemelerini aldirtir.

Kapici (Bevvab): Daru’l-hadisin giris ve cikislarini kontrol etmek. Gece kapilari kapatmak, sa-
bah erkenden kapilari agmak ve glvenligini saglamaktir.

Kayyim: Darul Hadisin hizmetlerini goéren ve islerini dlizenleyen iki mistahdem istihdam
edilmistir.

Onemli Muhaddisleri
Takiyyuddin b. Salédh (6. 643/1245)

Hadis, tefsir, fikih, dil ve edebiyat alimlerinden olan ibn Salah’in asil ismi, Eb( ‘Amr Taki-
yuddin ‘Osman b. ‘Abdurrahman b. ‘Osman b. M@sa b. Ebi'n-Nasr es-Sehrezri es-SafiTdir.
Kiinyesi, Eb(‘Amr, lakabi Takiyyliddin olup, ibn-i Salah ismi ile taninmistir. 577/ 1181'de do-
gup 643/1245 senesinde vefat etmistir. Hadis, ligat ve edebiyat alaninda yetkin bir alimdir
(Zehebi, 1998, s. 149; Kandemir, 2000, s. 198).

3 Birgok muhaddisten ders almis olan, Ahmed b. Hiiseyin b. Ali b. Sabik. b. Bessar Es-Sibli (6.744/1343) bu kittip-
hanede gérev yapmistir (ibn Hacer, s. 125).
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Egitim ogretimine ilk olarak alimler arasinda parmakla gosterilen babasi Abdurrahman
b. Osman'dan aldi. Babasi ona bir miiddet ders verdikten sonra, ilim 6grenmesi icin onu
Musul'a génderdi. Musul'da ibn(’'s-Semin ismiyle meshar Eba Ca‘'fer Abdullah b. Ahmed
el-Bagdadiden hadis dinledi. Sonra Bagdat’a gitti. Orada Eb( Ahmed b. Sekine ve Amr
b. Taberzed'den hadis dinledi. ilim 6grenmek icin bircok belde dolasan ibn Salah, Heme-
dan'da; Eb{'l-Fadl b. Ma'zem'den, Nisabr'da; Mensur, Mleyyid, Zeyneb bt Eb('l-Kasim'dan,
Merv'de; EbG Muzaffer b. Sem‘ani'den, Dimask'da; Kadi Cemaleddin ‘Abdiissamed b. el-Ha-
restani, ibn Kudame el-Makdisi (6. 620/1223), Seyh Fahriiddin b. ‘Asakir'den, Haleb'de; Eb(
Muhammed b. Alvan'dan, Harran'da; Hafiz ‘Abdiilkadir'den ayrica ibn Yunus el-Mavsili (6.
608/1211), ibn Taberzed (6. 607/1210), Ebl’l-Muzaffer es-Sem‘ani (6. 617/1220), er-Rafi‘ (6.
623/1226), ibn Dihye el-Kelbi (6. 633/1235) gibi (inli muhaddislerden hadis dinleyip ilim
aldi. Hadiste yetkin bir seviyeye geldikten sonra Kudiis'de Nasiriyye Medresesi ve es-Sami-
yeti's-Sugra Medresesi basta olmak Uzere cesitli medreselerde muderrislik yapmistir (Zehe-
bi, 1998, s. 149; Zehebi, 1975, s. 140-44).

Onemli Talebeleri: Kemal ishak el-Ma‘arri (6. 650/1252), Semsuddin ibn Nuh (6. 654/1256),
Kemaluddin Sellar (6. 670/1271), Takiyyuddin b. Rezin (6. 680/1281), Kemal et-Tiflisi (6.
672/1273), muhaddis, tarihgi ve fakih EbG Same el-Makdisi (6. 665/1266), kadi ve tarihgi
ibn Hallikan (6. 681/1282) ve Sahih-i Buharinin rivayet ve niishalarini birlestirerek yeni bir
nisha elde eden ve buglinki tabirle edisyon kritigini yapan Ali b. Muhammed el-Y(ninf (6.
701/1302) gibi isimler bulunmaktadir. (Kandemir, 2000, s. 198-99.)

Ibnu’s Salah'dan Hadis Rivayet Eden Zatlar Sunlardir: Fahriddin Omer el-Kerhi, Mecdiiddin
b. Muhtar, Seyh Taciddin Abdurrahman, Seyh Zeynuddin Faraki, Kadi Sihabuddin Cev-
ri, Hatib Serefuddin Feravi es-Sihab Muhammed b. Seref, es-Sadr Muhammed b. Hasen
el-Ermevi, el-imad b. Balisi, Seref b. Hatib el-Abari, Nasiruddin Muhammed b. Muhtar, Kad
Eb(’l-Abbas Ahmed b. Ali Ceyli, es-Sihab, Ahmed b. el-Afif ve digerleri (ibn Hallikan, 1978, s.
243-244; Zehebi, 1998, s. 1431-1432).

ibnu’s-Salah; yéneticisi oldugu daru’l-hadiste, medrese sistemi ve gelenegi icerisinde sa-
hih hadis kaynaklarini okutmak sdretiyle stinni diistinceyi yerlestirmeye calisirken, hadis
usaliinde de mevcut literatiirii daha derli toplu hale getirmeye ve bdylece metodoloji
alanindaki belirsizligi gidermeye gayret etmistir. ‘Uldmd’l-hadis'inde savundugu Buhari
(6. 256/870) ve Muslim'in (6. 261/874) kitaplarindaki hadislerin sihhatinin kesinligi, onlar
kabulde immetin icma’l bulundugu, hadiste tashih ve taz'if faaliyetinin artik mimkin ol-
madigi yoniindeki bazi tartismali gériislerini (ibn Salah, 2010, s. 16-17) de bu cercevede
degerlendirmek gerekmektedir. ibnu’s-Salah bu gériisleriyle islam inang ve pratiginin hadis
kaynaklarinin sihhatini zihinlerde yerlestirmeye ve Mislimanlari devrinin fikri ve kiltirel
kaosundan korumaya calismistir. Nitekim eserleri arasinda ismi gecen Siydnetii Sahih-i Miis-
lim adli kitabi, Miislim'in kitabina yoneltilen elestirileri cevaplamak gayesiyle yazilmistir (Su-
bki, 1918, VI, s. 327-336; Kandemir, 2000, s. 199).
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M. Yasar Kandemir'in tespit ettigine gére ibn Salah’in 22 eseri bulunmaktadir (Kandemir
2000, s. 199-200).

Bu eserlerden hadis ve hadis ilmiyle ilgili olanlar sunlardir: 1. Mukadimetu ibnu’s-Salah (‘Ulu-
mu’l-Hadis, Aksa’l-'Emel ve’s-Sevk fi ‘Ulumi’l-Hadisi’r-Resdl) 2. Siyanetu Sahihi Miislim mine’l-ih-
tiléli/Haleli ve'l-Galat ve Himdyetuhl mine’l-iskati ve’s-Sakat 3. Misbahu'l-Miskat fi’l Ehddis 4.
er-Red ‘Ale’t-Tergib min Saldtir-Ragdibi’l-Mevzu‘a 5. Envdru’l-Lum‘a 6. Miisned(i’l-Hafiz Osman
b. es-Salah el-Es‘ari 7. el-Emali 8. el-Ehadisu’l-Kuliyye 9. Serhu Marifetu Ulumil-Hadis.

‘imaduddin b. el-Haresténi (6. 662/1263)

Ulema ve kadilarin yetistigi soylu bir aileye mensup olan‘imaduddin b. el-Harestani’nin asil
ismi; Eb(’'l-Fedail Abdulkerim b. Kadi Cemaluddin Abdussamed b. Muhammed el-Ensari
el-Hazreci, ed-Dimasgki es-Safitdir. ibnu’l-Harestani diye meshur olmustur. Babasi Cema-
luddin, Sam kadi'l-kudati olup, ilmiyle meshur fakihlerdendir.‘imaduddin babasindan fikih
ogrenip mezhepte Ustlin bir seviyeye geldikten sonra fetva vermeye baslamistir (Nuaymi,
1990, s. 17-18).

Harestani, Hus(i (6. 604/1207), ibn Taberzed (6.607/1210) ve bircok muhaddisten hadis der-
si almistir. Kendisinden de Dimyati (6. 705/1305), Burhaniiddin el-iskenderi (6. 702/1302),
ibn Habbaz (6. 703/1303) gibi alimler rivayette bulunmustur (Nuaymi, 1990, s. 17-18; Zehe-
bi, 1985, s.351).

Melik Esref zamaninda babasinin vefatiyla kadiliga getirilmisse de bir miiddet sonra azledi-
lip Emevi Camii hatipligi ve Gazzaliye medresesi miiderrisligine tayin edilmistir. Daru’l-hadis
el-Esrefiyye mesihatine de ibn Salah'in vefatindan sonra atanmistir (Atan, 1993, s. 103-104).

Ebi Same el-Makdisi (6. 665/1266)

Muhaddis, muharir, nahvi muvarrih ve $Safi'i fakihi olan Ebt Same'nin asil ismi; Eb'l-Kasim,
‘Abdurrahman b. ismé&‘il b. ibrahim b.‘Osman b. Ebi Bekr b. ‘Abbas b. Muhammed el-Makdisi,
ed-Dimaski, es-Safi‘idir. Sol kasi Uizerinde biyikgce bir benin bulunmasi sebebiyle kendisine
Eba Same lakabi takilmis ve bununla séhret bulmustur.‘imaduddin b. el-Harestani'nin vefatin-
dan sonra Daru'l-hadis el-Esrefiyye el-Cevaniyye mesihatina getirilmistir (Nuaymi, 1990, s. 18).

16 yasindayken Sehavi'den kiraat ilmini 6grenmistir. Daha sonra Davud b. Milaib, Ahmed
b. Abdillah el-Attar, EbG Tahir es-Selefi (6. 567/1180), Abdulcelil b. Menduye (6. 610/1213),
Seyh Muvaffak (6. 620/1223), EbGl Ferec es-Sakafi, Eb( Tahir el-Hus(i'den hadis okumus
ve Marifetu'r-Rical ilmini tahsil etmistir. ‘iz b. ‘Abdisselam, Fahruddin b. ‘Asakir, Seyfu'l-A-
midi olarak meshur olan; Ebd’l-Hasen (EbU’l-Kasim) Seyfiddin Ali b. Muhammed b. Salim
es-Sa‘lebi (6. 631/1233) ve Muvaffakuddin b. Kudame'den fikih ilmini 6grenmistir ( Zehebi,
1998, s. 1460-1462).

ilk tasnifi olan Kitabu'l-Meb’as'in giris bélimiiyle hadisin senediyle beraber metinindeki in-
celiklere isaret ederek ziyadesiyle beraber hadisi takrir etmistir. Dersini takrir ederken hicbir
kaynaga miracaat etmemistir (Zehebi, s. 56; Subki,165).
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Muhyiddin en-Nevevi (6. 676/1277)

Hadis ve fikih alanlarinin yani sira islami ilimlerin biitiin alanlarinda yetkin bir isim olan
Nevevi'nin asil ismi; Ebu Zekeriyya, Yahya b. Seref b. Muri en-Nevevi'dir. 631/1233 yilinda
Suriye’'nin giineyinde bulunan Havran'in Neva kdylinde diinyaya gelmistir. KOylne nispet-
le en-Nevevi, o bolgeye nisbetle el-Havrani, dedelerinden Hizam'a nisbetle de el-Hizami
olarak anilmaktadir. Kendisi Nevevi nisbesini kullanmistir. Adi Yahya olanlar baba ogul iki
Peygamber'in hatirasina hiirmeten Eb( Zekeriyya diye kiinyelendikleri icin, o da gelenege
uyarak, hi¢c evlenmedigi halde, bu kiinyeyi almistir (Kandemir, 2007, 45-46).

Nevevi onsekiz yasina kadar memleketinde kalmistir. Bu arada babasina yardim ederek ve
cevresindeki bazi alimlerden istifade ederek temel islam bilimleri egitimini almistir. Babasi
onu Dimask’ta bulunan Revahiyye medresesine yerlestirmistir. Eb( ishak es-Sirazinin Sa-
fii fikhina dair iki 6nemli kitabi olan et-Tenbih'i dort ayda, el-Miihezzeb adl eserin ibadet
boliminun dortte birini de sekiz ayda ezberlemistir. Daha sonra babasiyla birlikte hacca
gidip, Mekke'de birbucuk ay kalip bu zaman zarfinda oradaki alimlerin derslerine katilmistir
(Nuaymi, 1990, s. 19).

Muhaddisimiz; Herglin on iki hocadan; hadis, tefsir, sarf, nahiv, fikih, lugat, gibi sahalar-
da oniki ders alirdi. Hadis alaninda okudugu eserler bu konuda bize bir fikir vermektedir.
Kitiib-i Sitte'yi hocalarina bizzat okumasinin yanisira imam Malik’in Muvatta'ini, imam Sa-
fi'i'nin, Ahmed b. Hanbel'in, ed-Darimi'nin, Eb0 Avane'nin ve Eb( Ya'la'nin Miisnedlerini,
Darekutni ve Beyhaki'nin stinenlerini, Begavi'nin Serhu’s-Sunne’si ile Humeydi'nin el-Cem’
beyne’s-Sahihayn'ini ve Hatib el Bagdadinin el-Cami‘ li Ahldki'r-Ravi ve Adabi’s-Sami‘ni de
okumustur. Nevevi'nin ilk eserini 655 yilinda yazdidi rivayet edilmektedir (Zehebi, 1998, IV,
s. 1470; Subki, 1918, s. 396-398).

Hadis ilmindeki hocalan: Ziya b. Temmam el-Hanefi, Eb( ishak ibrahim b. Omer el-Vasiti,
ibrahim b. isa el-Muradi el-Endeliisi, Ebd’l-Ferec Abdurrahman b. Muhammed b. Ahmed
el-Makdisi'dir (Zehebi, 1998, s. 1470).

Cesitli medreselerde hocalik yapan Nevevi, (665 / 1267) yilinda EbG Sdme el-Makdisi'nin ve-
fat etmesiyle onun yerine ge¢mis ve Esrefiyye Daru’l-hadis’inin seyhi olmustur. Bu gorevini
vefatina kadar devam ettirmistir. Nevevi, kendisine “sefer izni” ¢iktigini belirterek vefat eden
hocalarinin kabirlerini ve tanidiklarini ziyaret etmistir. Kitaplarini medreseye vakfettikten
sonra Kudiis'l ziyaret etmis daha sonra da kendi kdy(line geri donmiistiir. 24 Receb 676/21
Aralik 1277 yilinda Neva kdytinde vefat etmistir (Zehebi, 1998, s. 1470-74).

Bircok alanda yetkin bir birikime sahip olan Nevevi neredeyse bitiin alanlarla ilgili eserler
telif etmistir. Hadis alaniyla ilgili yazdigi eserler sunlardir: (Kandemir, 2007, s. 45-49).

1- Riyézii's-Salihin 2- el-Minhac fi Serhi Sahih-i Miislim b. Haccac 3- el-Ezkér 4- irsadti‘'t-Tul-
labi'l-Haka'ik iléd Ma'rifeti Siineni Hayri’l-Hala'ik Sallallahu’aleyhi ve Sellem 5- et-Takrib ve't-Tey-
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sir li Ma'rifeti Stineni’l-Besiri'n-Nezir 6- el-Erba’tin-Ani’'n-Neveviyye 7- et-Telhis Serhu’l-Buhdri
8- Ma Temessii lleyhi Hacetii’l-Kari li-Sahihi’l-imami’l Buhdri 9- el-Huldsa fi Ehadisi’l-Ahkdm10-
el-Icéz fi Serhi Stineni Ebi David.

Zeynuddin el-Fariki (6. 703/1303)

Muhaddis, Zeynuddin el-Fariki'nin asil ismi; EbG Muhammed Abdullah b. Mervan b. Abdil-
lah b. Firuz b. Hasan el-Fariki es-Safi'idir

633 senesi Muharrem ayinda dogdu. Eb(’l-Kasim Revaha ve ibn Halil'den Haleb'te, Kerime
(6. 641/1243) ve EbU'[-Hasen ‘Alemiddin Ali b. Muhammed b. ‘Abdussamed es-Sahavi (6.
643/1245)den Dimask’ta hadis okumustur. Nevevi'den sonra vefatina kadar 27 sene bo-
yunca Daru’l-hadis el-Esrefiyye mesihatinde bulunmustur. 702/1302 yiluinda Tatar Meliki
Kazan'in Dimask’a saldirmasi esnasinda tahrib edilen daru’l-hadisi yeniden tamir ettirmistir
(Nuaymi, 1990, s. 20).

Ayrica Daru’l-hadis el-Esrefiyye'de su muhaddisler mesihat gérevinde bulunmusglardir: ibn
el-Vekil (6. 716/1316), ez-Zimelkani (6. 726/1326), es-Siireysi (6. 718/1328), Ebi’l-Haccac
Cemaliddin Yasuf b. Abdirrahman b. Yasuf el-Mizzi (6. 742/1341), Ebi’l-Hasen Takiyytddin
Ali b. Abdilkafi b. Ali b. Temmam es-Siibki (6. 756/1355), ibn Kesir ((6. 774/1373)), Eb( Nasr
Tactddin Abdilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Stibki (6. 771/1370), EbU'l-Fazl Sihabuddin Ah-
med b. Ali b. Muhammed el-Askalani (6. 852/1449), Seyh Muhammeed Bedruddin el-Hi-
seyni (6. 1935), Muhammed Ebu’l-Hayr el-Meydani (6. 1961), Seyh Mahmud er-Renkusi (6.
1985), Daru’l-hadis el-Esrefiyye de mesihat gorevinde bulunmuslardir. Seyh Hiiseyin Hasan
Sa'biye halihazirdaki muduridur (Hatib, 1430 s. 10-18).

Muhaddislerin Egitim Metodlari ve Giinliik Programlari
Egitim Metodlari

EyyQbiler, medreselerinde egitim ve 6gretim faaliyetleri icin yeni bir Gslup ve yontem be-
lirlememis, daha once var olan yontemleri kullanmistir.* Medrese kuruculari ve mutevelli
heyetleri, medreselerin hangi mezhep ve amacg i¢in kuruldugu, hangi imkanlara sahip oldu-
Jgunun isareti disinda medreseyle ilgili talimatlarinda herhangi bir ayrintiya girmemislerdir.
Boylece medreselerde egitim ve 6gretim faaliyetleri tabi oldugu Gslup ve yontemler, mi-
derrislerin derslerini anlatip kavratmadaki uygulamalari miiderristen miiderrise farkhhk arz
etmistir. Kendilerine 6zgi egitim metodlariyla 6n plana ¢ikan 6nemli Eyy(bi midderisleri
ve yontemleri sunlardir:

4 Daru'l-Hadisler tarih sahnesine ¢ikmasindan itibaren, muhtelif zaman ve mekanlarda ¢ok sayida tesis edilmis
olmasina ragmen, tespit edilmis herhangi bir ders programi mevcut degildir (Yucel, 2012, s. 242).
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Muhaddis ibn ‘Asakir'in metodu: Hadis meclislerinde ders verirken muhaddislerin genel
metodunu takip etmistir. Besmeleyle basladigi derslerine, Hz. Peygamber’e salatu selam
ile devam ederdi. Daha sonra ele alacagi konuyla ilgili hadisleri zikrederdi. Bu hadisleri riva-
yet ederken hadisi aldigi seyhinden baslayarak Hz. Peygamber’e kadar olan sened zincirini
okur, ilgili hadisin varsa baska yollardan rivayet eden ravilerini de zikrederdi. Hadis imla
meclisi kisa stirmesi durumunda imla meclisini bir siirle kapatirdi (Subki, s. 222).

Muhaddis Nevevi'nin ders isleyis metodu: Talebe dersten dnce derste islenecek ilgili bolu-
me calisir, ders esnasinda mu'‘id® bu bolimi ders halkasina okurdu. Sonra Nevevi okunan o
bolimi serh eder, bolimle ilgili sorulara cevap verirdi. Bitlin bunlar tamamlandiktan sonra
Nevevi o boliimiin daha iyi anlasilmasi ve yerlesmesi icin soru cevap bolimiine gecerdi (et-
Tantavi, 1960, s. 13).

Muhaddis Eb{'l-Mans(ir Zafer b. el-Huseyin el-Ezdi'nin Medresedeki egitim ve 6gretim faali-
yetlerinde kendisine 6zgli su yontemleri uygulamistir: Glniin ilk saatlerinde medreseye ge-
lip dersini vermektedir. Ogleden sonra yapilan dersin anlasiimasi ve pekismesi icin sorular
sorup cevaplar almaktadr, ikindiye kadar calisma bu sekilde devam etmektedir. ikindiden
sonra talebelere bir kez daha ders vermektedir. Aksamdan sonra ikindide verdigi tekrar der-
sin muhakemesini yapmakta ve dersle ilgili sorular sorup cevaplar almaktadir (el-Minziri,
1984, s.388).

Miderris es-Satibi’nin metodu: Fadiliyye Medresesi'nde sabah namazini kildiktan sonra
Kur'an okutmakta ve bireysel yontemle (birebir egitim) ders vermektedir. Dersi anlatmada
tesvik edici, ddullendirici ve kolaylastirici yontem kullandidi icin insanlar onun dersine gel-
mek icin geceden birbirleriyle yarismakta ve siraya girmektedirler (ibn el-Cezeri, 1971, s. 21).

Muhaddis izz b. Abdusselam’in metodu: iimi toplantilarda ele aldigi konuyu kibar, esprili bir
dille anlatmakta ve siirlerle delillendirmektedir (Diindar, 2014, s. 141).

Muderris Sihab et-T(s'nin metodu: Dersi kitaptan okuyup anlatmaktadir (Zehebi, 1975, s. 388).

Genel anlamda medreselerin egitim faaliyetlerine baktigimizda “ilka ve telkin (anlatma ve
hatirlatma)” ydontemine bagli kalindidini, basta Kur'an ve hadisler olmak Gzere tefsir, ligat,
edebiyat ve kasidelerin kavratilmasinda tekrarlarin ve ezberlerin yapildigini, kavratilan bil-
gilerin yazdirilarak pekistirildigini miisahede etmekteyiz.

Giinliik Programi

Daru’l-hadislerde muderris, medreseye erken saatlerde gelmekte, talebelerle birlikte Kur'an
okuyarak giine baslamaktadir. Vakif kurucusu ve Misliimanlar icin dua ettikten sonra tefsir

5  Sozliikte Tekrarlayan anlamina gelen Mu‘id kavrami: Faydayi derinlestirmek ve konuyu pekistirmek icin dersi
talebeye dinletme ve tekrarlatma gorevine tahsis edilen kimselerdir. Muid, ya ihtisas seviyesindeki bir 6grenci
ya da egitimini tamamlamis ve kendisine ait kiirstisti olmayan yetiskin bir fakih/mufti olabilmektedir (Sami
es-Sakkar, 2006, s. 86; Makdisi, 2012, s. 283).
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ve hadis dersleriyle birlikte ilgili mezhebin fikih derslerine baslanmaktadir. Bu derslere mi-
teakip muderris diledigi ilimleri dileyen talebelerine okutmaktadir. Dersten sonra mu'‘idler,
kendilerine bagh olan 6grencilerine, sabah muderrisle okuduklari derslerin ilkdgretimini
yapip talebelerin dersi dinlerken kacgirdiklar noktalari kendilerine anlatmakta, dersi kavra-
yip pekismelerinde kendilerine yardimci olmaktadir. ikinci 6gretimi ise ikindiden sonra yap-
maktadirlar. Miderrisler, tatil gnleri hari¢ haftanin her giint gérevli olduklari medresede
ders vermektedir (Diindar, 2014, s. 116-118).

Daru’l-Hadiste Okutulan Kitaplar

EyyGbiler 6ncesi egitim sisteminde oldugu gibi EyyGbiler'de de “sinif gegmek” yerine “kitap
ge¢mek”vardi. Bir seviyedeki temel ve yardimci kitaplar bitirdikten sonra bir Uist kitaba/sevi-
yeye yikselmek, esas alindidi icin egitim siiresi hoca ve 6grencinin gayretine bagl olarak de-
gismektedir. Bu durum, s6z konusu daru’l-hadisler icin de gegerlidir (Karacabey, 2011, 5. 228).

Bu dénemin okutulan en meshur hadis kitaplar arasinda; Kiittibu's-Sitte, Malik b. Enes’in
el-Muvatta'si ve Ahmed b. Hanbel'in el-Miisned adli kitabi bulunmaktadir. Kut(b-i Sitte di-
sinda dénemin okutulan hadis kitaplarinin en énemlilerinden birisi, Hiiseyin ibnu Mes‘ud
el-Begavi'nin (6. 516/1122) Mesabihu’s-Stinne adli eseridir. 4484 sahih hadis iceren bu eser,
guvenilir ve glinltk ihtiyaca cevap verir nitelikte oldugundan dolayi alimler katinda fazlaca
ilgi gdrmus ve Uizerinde cesitli serhler yazilmistir (Diindar, 2014, s. 165).

Beyhaki'nin es-Siinenii’l-Kiibrd’si Daru’l-hadis el-Esrefiyye'de ders kitabi olarak okutulmustur
(Aydin, 2012, s. 109).

Esrefiyye Daru’l-hadisin acildigr sene Melik Esref orada ez-Zebidi (6 631/1233)'den Sahih-i
Buhari’yi ve Safi‘i'nin Miisned'ini okumustur (Zehebi, 1975, s. 360).

ibnu’s-Salah: Hocalik yaptigi Esrefiye Daru’l-hadisinde basta ‘Ulumu’l-Hadis olmak Uizere
Sahihu’l-Buhari, Sahihu’l-Mislim ve Beyhaki’'nin Stinenii’l-Ktibra'si gibi kaynaklari okutmus-
tur (Ozsenel, 2007, s. 57; Kandemir, 2000, s. 198).

ibn Salah Daru'l-hadis el-Esrefiyye'de ders verdigi dénemde égrencilerin hadis usaliini
daha iyi anlayabilmeleri icin derste 6grencilerine tuturdugu notlarindan olusan mukaddi-
meyi yazmistir. Bu alaninda ¢alisma yapsin ya da yapmasin bitin ilahiyatcilarin mustagni
kalamayacag: “‘Ulumu’l-Hadisine (Mukadimetu ibn Salah’'a)®” hadis ‘ulemasi biiyiik ehemiy-

6 ibn Salah bu eserinde konulari Hakim'en-Neysaburi (6. 405/1014)in Ma'rifetu ‘Ulumi’l-Hadis'inde oldugu gibi
“nev” basliklari altinda fakat el-Bagdadi'den sonra baslayan miteehhir(in donemi teknigine uygun olarak ri-
vayetleri senedsiz bir sekilde ele almistir. 65 hadis ihtisas konusunu ihtiva eden eserin ilk nev‘i sahih hadisin
tahliline, son nev'i ise ravilerin vatanlarinin bilinmesine tahsis edilmistir. Hasen, zayif, merfu’, mektu’, munker,
itibar, mitabi, sahid, mevzu, makub gibi kavramlari, hadis tahammiil metodlari, hadisin yaziya gegirilisi, hadis
rivayet yollart muhaddislerin adabi, mu'telif ve muhtelif ravi isimleri ve nesebler isledigi konularindan bazila-
rdir. Ele aldigi konuyu tarif ettikten sonra daha iyi anlasiimasi igin 6rnekler vermekle birlikte uzun tafsilatlara
girmemektedir. (Ayrintili bilgi icin bk. Kahraman, 1994, s. 335-341; Ozsenel, 2007, s. 55-68.)
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yet vermis, eserin Uzerine pekcok serh, mistedrek, ihtisar yazilmis, nazma ¢ekilmis lehinde
ve aleyhinde ¢ok sozler soylenmistir.”

Nevevi, Daru’l-hadis el-Esrefiyye'de Buhari ve Mislim'in Sdhih'ini, EbG Dav(t'un Siinen'ini
okutmus ve burada gérevliyken Tahavi'nin Me‘@ni’l-Asarini serh etmistir (Sehavi, 1989, s. 96).

Belli bir hadis egitimi fetretinden sonra Daru’l-hadis el-Esrefiyye mesihatina getirilen Seyh
Yusuf el-Magribi Daru’l-hadis el-Esrefiyye'de Sahih-i Buhdri kitabini okutmak suretiyle ders-
lerine baglamistir (Hatib, 1430, s. 17).

EyyGbi daru’l-hadislerinde hadis derslerinin yani sira Kuran, kiraat, sarf-nahiv, belagat, tef-
sir, dort mezhebe gore fikih, ustlul fikih, matematik, mantik ve kelam dersleri okutulmakta-
dir (Halife, s. 7). Hadis ilminin kitabiyati disinda diger sahalarda okutulan eserleri ele almak
makalemizin sinirlarini asacagindan dolayi ele almadik.

islam Ummetinin Birlik ve Beraberligine Eyyabi Daru’l-Hadislerin Katkisi

Eyyabiler, i¢c problem olarak avuglarinda bulduklari batinilikle Kur'an ve siinnet eksenli ilim-
le miicadele icin (ilkenin her tarafina medreseler acmislardir. islam (immetini parcalayan
ve Misliimanlarin en kutsal mekanlarindan biri olan Kiidiis'l ele gegiren hacllara karsi da
Muslimanlarin miicadele ruhunu Kur'an ve slinnetle diri tutmuslardir. Cami, medrese ve
tekkelerde surekli Kur'an ve Hadis egitimleri yapilmis, cihada tesvik eden ayet ve hadisler
stirekli gindemde tutulmaya calisiimistir.

islam’in ana kaynaktan ve dogru bir sekilde 6grenilmesi icin iilkenin dért bir tarafina med-
reseler agmiglardir: Kahire'de 5 tanesi Selahaddin Eyy(bi tarafindan yaptirilmak Gzere 31
adet, Misir'da 74 adet, Sam'da 75 tane, Kudiis'te 42 adet, Halep'te 40 tane, Trablus'ta 13 tane
ve 9 adet de Musul'da insa ettirmislerdir (Tez, 2001 s. 15).

Batil firkalara mensup kisilerin kendi fikir ve distincelerini savunmak icin ¢cokca hadis uy-
durdugu tarihen bilinen bir vakiadir. Eyyubiler bu tir firkalarin hadis uydurmaciliginin 6ni-
ne gecmek ve Islam’in ikinci kaynagi olan hadisin dogru bir sekilde ve isin uzmani olan
muhaddislerden 6grenilmesi icin tlkenin 6nemli merkezlerine hadis ihtisas merkezleri/da-
ru’l-hadisler agmis ve baslarina dénemin dnemli alimlerini getirmislerdir. Si‘f akideye gore
egitim veren daru’l-ilimlerin bir kismi kapatilmistir. Bir kismini da Stinni gelenege gére ders
veren medreselere cevirilmistir. Bu yeni medreseler ile devletinin siyasi ve dini nifuzunu
gliclendirmis, mislimanlarin siddetle ihtiyac duydudu siyasi birligi saglamaya yonelik
onemli bir adim atilmistir (Celebi, 1998, s. 83-84).

7 Ulimu'l-hadis Gzerine yapilan ya da ona dayanan eserlerin bir listesi icin bk. Celebi, s. 1161-1163, 1936-1937;
Kogyigit, 1985, s. 329-331; ibnu’s-Salah, (Muhakkikin Girisi), 2010, s. 52-62).
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Medreselerde, camilerde, tekke ve zaviyelerde hadis dersleri yapilmaya baslanmistir. insan-
lara Hz. Peygamber ve hadis sevgisi asilanmaya calisiimistir. Hz. Peygamber’'den rivayet edi-
len ezan sozlerine eklemeler yapip kendi fikirlerine uygun bir ezan olusturmus olan Sia’nin
okudugu ezan turiini yasaklayip, yerine Hz. Peygamber ve sehabelerinden rivayet edilmis
olan herkesin Uzerinde icma’ ettigi ezana gecilmistir (Sesen, 1993, s. 308).

Dogru bir egitim anlayisi icin kendi egemenlikleri disindaki yerlerde yasayan Stnni alimleri
Ulkelerine davet edilmis ve ilimlerinden azami derecede faydalanma yoluna gidilmistir (Se-
sen, 2012, s.192).

Sonug

EyyUbi hikimdarlari Batinilikle miicadelelerinde ve Stinniligi korumada kendilerine yon-
tem olarak hadisi ve hadis ilmini secip bu alanda ihtisaslasmaya gitmislerdir. Bu meyanda
Dimask ve Misir bolgelerinde; Daru’l-hadis el-Fadiliyye, Daru’l-hadis el-‘Urviyye, Daru’l-ha-
dis el-Esrefiyye el-Cevaniyye, Daru’l-hadis el-Esrefiyye el-Berraniyye ve Daru’l-hadis el-Ka-
milliyye medreselerini kurup idaresine fikir ve distnceleriyle halkin lzerinde buyik etki
birakan ilim adamlarini getirmis ve onlarin énciiligiinde dnemli ilim ve dlstince adamlari
yetistirilmistir.

Yaptigimiz arastima sonucunda Eyyubi daru’l-hadislerin belli bir mifredatlarinin olmadig,
her hocanin kendine has bir metodunun oldugu, ders gegmenin yila endeksli olmayip kitap
ge¢meye endeksli oldugunu tespit ettik.

Kurduklari medreselere buytk vakfiyeler bagislayan Eyyubiler, ilim adamlari ve ilim talebe-
lerine buylik saygi gdstermis, onlar icin maddi ve manevi hicbir destekten kaginmamislar-
dir. Ders anlatiminda onlari serbest birakmistir. Bundan dolayi da bir¢ok ders verme tarz
ortaya ¢ikmistir.

Bir yandan Batinilikle miicadele ederken diger yandan da haclilarla miicadele eden Eyy{bi-
lerin tebasi arasinda birlik ve beraberligi saglamasi elde ettigi basarilarda son derece etkili
olmustur. Camilerde, medreselerde, tekke ve zaviyelerde halki sirekli birlik ve beraberlige
cagiran hadis dersleri yapilmistir. Yapilan hadis derslerinde birlik, beraberlik, kardeslik ve
cihad ruhu sirekli canli tutulmaya calisiimistir.

GlUnimuzde cesitli fetretlerden sonra hala egitimine devam eden Daru’l-hadis el-Esrefiy-
ye'nin resmi bir internet sitesi (http://www.daralhadith.com) ve facebook sayfasi (&uid| s
Z«g,i‘ﬂl) da bulunmaktadir. Zikri gecen sitede ve facebook sayfasinda daru’l-hadistle ilgili
kisaca bilgiler verilmekte ve darul hadiste yapilan etkinlikler paylasiimaktadir.
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Ibnir'l-Faradi’nin
Téarihu Ulemdi’l-Endeliis Adl1 Eserinden
Hareketle Muvatta’ Ravileri Hakkinda
Baz1 Tespit ve Degerlendirmeler

Seymanur Keceli*

0z: Endiiliis'te hicri dordiincii yiizyilin ortasidan besinci yiizyilin basina kadar yasamis olan ve ibnii'l-Faradi ola-
rak bilinen Ebu’l-Velid Abdullah b. Muhammed b. Yusuf el-Ezdi (6. 403), Endiiliisld dlimler hakkinda sonraki do-
nemde yapilan calismalara kaynak olan Tdrihu ulemdi’l-Endeliis adl bir rical eseri yazmistir. Bu eserde Endiiliislii
alimlerin isim bilgisi, hoca-talebe agi, yapmis oldugu rihleler, yazdigi veya naklinde araci oldugu kitaplar gibi pek
cok konu hakkinda ayrntili bilgiler vermistir.iki cilt halinde olan eserin satir aralarindaki bilgiler pek ok alana isik
tutmaktadir. Bu calismada, ibnii'l-Faradi'nin Tdrihu ulemdi’l-Endeliis adli bu eserinden hareketle Muvatta ravileri
tespit edilip degerlendirilecektir. Soz konusu calisma, Miislimanlarin dokuz asir boyunca hakimiyet kurdugu En-
diiliis'te, Muvatta'in konumunu tespit etme noktasinda 6nem arz etmektedir. Zira imam Malik’in Muvatta’ hadis
kitaplarina nispetle Endiliis'te en ¢ok yayilan, okunan ve iizerine en fazla calisma yapilan kitap olmustur. Muvat-
ta’ lizerine ihtisar, serh, tahric gibi calismalar yapilmis, Muvatta’ile ilgili cok yonlii eserler meydana getirilmistir.
Endiiliis'te bu kadar yayilma imkani bulan bu eser hakkinda yapilan her calisma literatiire katki saglayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Malik b. Enes, Muvatta, ibnii'|-Faradi, Endiiliis, ravi

Giris

Ebu’l-Velid ibnir'l-Faradi (8. 403), Endiiliis islami ilimler tarihinin dnemli alimlerindendir/
isimlerindendir. ibnii'l-Faradi Endiiliis'te yasayan alimler hakkinda Tdrihu ulemai’l-Endeliis
adliiki ciltlik bir rical eseri yazmis ve sonraki donem ¢alismalarina kaynaklik etmistir. Muhte-
vasinda daha onceki eserlerde zikri gegmeyen alimlere ve birtakim &zelliklere temas eden
bu eser, pek cok alana 1sik tutmaktadir. ilmi bir aile ve ortamda yetisen ibnii'l-Faradi’nin
yapmis oldugu rihleler sonucunda kaleme aldidi bu eserinin satir aralarinda, h. 3. asirdan h.

4. asrin sonuna kadar alimler, te'lif edilen yahut nakledilen eserler, ilim merkezleri gibi pek
¥ Marmara Universitesi, Hadis Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Programi, nur_beyza32@hotmail.com
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cok 6nemli bilgiye rastlanir. Eserin satir aralari okunup alimler degerlendirildiginde Endu-
lis'te imam Malik'in etkisinin, Maliki mezhebinin ve Muvatta’in ne derece énem arz ettigi
gériilmektedir. Oyle ki imam Malik'in sahih rivayetleri derledigi Muvatta’ adl eseri ézellikle
Maliki mezhebinin etkisiyle Endills'te buyiik 6nem kazanmis ve alimlerin hac vazifesinin
yaninda &zellikle Medine’ye gidip dinledidi, naklettigi bir gérev haline gelmistir.

Bu calismada ibnirl-Faradi'nin hayati hakkinda bilgi vermenin yani sira onun Tarihu
ulemai’l-Endeliis adli eserinin dnemini vurgulamak ve bu eserden hareketle Muvatta’ En-
diilus bolgesinde rivayet eden alimleri tespit etmek amacglanmistir. Burada dncelikle Maliki
mezhebinin Enduliis’e girisi ile Muvatta’in bu bdlgede 6nem kazanmasi lizerinde durula-
caktir. Bu kisimda mezhebi egilimlerin ilmi faaliyetlere olan etkisi hakkinda bir fikir edinmek
amaclanmaktadir. Ardindan ibnii’l-Faradi’nin rical eserinden hareketle Endiiliislii 27 kadar
Muvatta’ ravilerinin isimleri verilerek, bunlarin Muvatta nakletmedeki rollerine temas edi-
lecektir. Ote yandan eserde, hakkinda Muvatta’ naklettigine dair kesin bir bilgi bulunma-
makla birlikte gerek imam Malik’ten ders alip kendisiyle uzun miiddet vakit geciren gerek-
se Muvatta’ Uzerine serh, ihtisar gibi calismalar yapan bazi isimlere isaret edilecektir.

ibni¥'l-Faradi’nin Kisa Biyografisi

Tam adi Ebu’l-Velid Abdullah b. Muhammed b. Yusuf b. Nasr'dir. Bazi kaynaklarda kiinyesi
Ebd Muhammed olarak da gegmektedir (Mukri, 1997, Il, s.129). Ancak tercih edilen daha
cok Ebu’l-Velid olmustur. Kaynaklarin hepsi el-Faradi nisbesini zikretmekte ittifak halinde-
dir. Buna ilave olarak bazi kaynaklar onu dogdugu, bilyiyup yetistigi yer olan Kurtuba'ya
nisbetle el-Kurtubi (Bagdadi, 1951, |, s. 449; Kehhale, t.y. VI, s.145; Zehebi, 1998, I, 5.185).
Endiilis’e nisbetle el-Endeliisi (Kehhale, t.y. VI, s. 145; ibn Hallikan, 1900, Ill, s. 105) ve aile-
sine nisbetle de el-Ezdi (Katib Celebi, 1941, II, s. 1102; Zirikli, 2002, IV, s. 121) seklinde ta-
nitmislardir. Bazi kaynaklarda Esedi, Maliki gibi istisnai kullanimlar da mevcuttur. Ancak o,
el-Faradi nisbesiyle taninmistir. Babasinin meshur oldugu fardiz ilmine nisbetle el-Faradi'dir
(Zirikli, 2002, IV, s. 121). ibnii'l-Faradi, Kurtuba'da 351/962 senesinde dogmustur (ibnii'l-Fa-
radi, 1988, |, s. 378).

Eski yeni rical eserleri ibni¥l-Faradi'yi hafiz, muhaddis, ravi, edip seklinde nitelemislerdir
(Dabbi, 1967, |, s. 334; Kehhale, t.y. VI, s. 145; Zirikli, 2002, IV, s. 121; Mukri, 1997, Il, s. 129).
Zehebi bunlara ek olarak onu hadis hafizi, isnad ve ilel bilgisine sahip, rical ilminde mutkin,
imam ve hiiccet olarak degerlendirmistir. Kimi eserlerde de“ilimlerin timiinde alim’", “neseb
bilgisine sahip” seklinde genelleme yapilmistir (Zehebi, 1998, IlI, s. 185). Netice itibariyle
tim gorisler birlikte degerlendirildiginde ibnii'l-Faradi hakkinda hadis ilimlerinin timiine
vakif, hadis hafizi, hadislerin manasini bilen, isnad ve rical bilgisine sahip, hadisin illetlerini,

cesitlerini iyi bilen, ilim talebi icin rihleler gerceklestirmis bir sahsiyet oldugu soylenebilir.
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ilmin merkezi olan Kurtuba'da dogup yetisen ibnii'l-Faradi'nin ilim hayati gerek dénemin’
etkisi ile gerek de ilmi bir ailede dogmasi hasebiyle erken yaslarda baslamistir. ilk hocasi ba-
basi olan ibnii'l-Faradi'nin sonrasinda ilmi hayatinin Kurtuba'da bir miiddet devam ettigi ve
ardindan i§bi|iyye, Seziine, Isticce, Misr, Kayravan, Mekke, Medine gibi daha bir¢ok bolgeye
rihleler gerceklestirerek hem almis oldugu ilmi aktardigi hem de bu rihleler araciligiyla ilmini
genislettigi anlasilmaktadir. Hicri 4. asirdan 5. asri idrak etmis olan ibnii'l-Faradinin Endi-
lis ve Mesrik cografyasinda yaptigi ilmi seyahatleri neticesinde nahiv, edebiyat, siir, kiraat,
zUhd, hadis ve fikih alaninda pek ¢ok hocasi olmustur. Bu hocalarindan pek ¢cok 6nemli kitabi
dinlemis, bu kitaplarin naklinde rol almistir (Mukri, 1997, Il, s. 129). ibni¥'l-Faradi émriiniin
cogunu ilim talibi olarak gecirmis, ilim icin rihleler yapmis, Smriniin son ¢eyreginde ise ilmi
birikimini gerek ilim meclisinde gerek kitap tedvini ile talebelerine aktarmistir.

ilmi hayatinin yaninda ibni¥l-Faradi, 399-400/1008-1009 yillari arasinda Halife Muhammed
Mehdi el-Mervani doneminde Belensiye'de kadilik yapmis, bu yillarda Belensiye'de kalma
sebebi kadilik vazifesi olmustur. Yine 400/1009 senesi isticce kadisi olmus, kadilik vazifesi
icin isticce’ye yolculuk etmis ve burada kalmistir (Zirikli, 2002, IV, s. 121).

Vefat tarihi 403/1014 olan ibni'l-Faradi, Berberi isyani sonucu Berberiler tarafindan &ldi-
rilmistiir (Humeydi, 1898, s. 254; Zehebi, 1998, Il s. 185). ibnii’l-Faradi ortalama bir 6miir
yasamistir. O, 52 yasinda, dogdugu sehir olan Kurtuba'da vefat etmistir. Onun hac esnasinda
Kabe'deki su sdzleri manidardir: “Kabe'nin értiisiine tutundum ve Allah’tan sehadeti istedim.
Sonra 6lim korkusu hakkinda distindiim, pisman oldum ve diledigim duadan vazge¢gmek
istedim. Allah'a bunu séyledim sonra utandim” (Humeydi, 1898, s. 255).

Oldirildiigi esnada onu gérenler tarafindan ibnii’l-Faradinin son nefesinde zayif bir sesle
su hadisi soyledigi ifade edilmektedir: “Allah yolunda kimse yaralanmaz, Allah onun yolun-

1 Endiilis'te hicri 4. asrin sonu 5. asrin basinda dmriinii gecirmis olan ibnii’l-Faradi’nin hayati, Il. Hakem ve II.
Hisam'in halifelik dénemine tekabiil etmektedir. ibnii'l-Faradi rical eserinin mukaddimesinde halifeleri tanita-
rak alimlerin hayatindaki 6nemine vurgu yapmistir. Nitekim incelendiginde de halifelerin ilme katkisi biytik
olmustur. ibnii'l-Faradi'nin cocukluk ve genclik yillarina tekabiil eden Il. Hakem zamaninda Endiiliis, ilim alanin-
daki gelismeler sayesinde islam medeniyetinin en faal merkezi haline gelmistir. Tim camilerin ayni zamanda
birer egitim kurumu oldugu bu donemde, ayrica her mahallenin 6zel resmi okullari bulunmaktaydi. Il. Hakem,
buralarda ders veren hocalara maag baglamis ve fakir ailelerin cocuklarinin egitimi icin 27 okul daha yaptirmisti.
Il. Hakem'in ilim icin g6sterdigi pek ¢ok cabanin digeri ise, kendisinin yeni yazilan kitaplari, eski yeni yazmalari,
istinsahlari satin almakla gorevli memurlari bulunmasiydi. Boylece 6rnegin Basra'da daha yeni yazilan kitaplar
Bagdad’a ulasmadan ¢ok daha 6nce Enddlis'te yayinlanabiliyordu. Il. Hakem'in sarayinin kiitliphanesinde dort
yiiz bin kitabi bulunmakta idi ve bu kitaplari okuyup her kitabin kenarina muhtasar notlar almisti. Kendisinin
tesis ettigi saray kitliphanesi bulunmakta idi. Ayrica Endiliis’tin muhtelif yerlerinde kitap carsilari bulunuyor-
du. Bunlarin en meshuru, ibnii'l-Faradi'nin beldesi Kurtuba kitap carsisi idi. Hatta bu dénemde “Kurtuba'da bir
sarkici 8lse, calgi aletleri isbiliyye'de satilir; buna mukabil isbiliyye'de bir alim dlse kitaplar Kurtuba'da misteri
bulur”sézii darbi mesel haline gelmisti. Bk. Ozdemir, 2013, s. 157-159

2 Rivayetin isnadi “ibn Abdiilber — Eb( Bekir Muhammed b. Abdullah — Ebd Bekir Muhammed b. Tarhan —
Eb0 Abdullah Muhammed b. Nasr el-Humeydi — Ebd Muhammed Ali b. Ahmed — Ebu'l-Velid b. el-Faradi”
seklindedir.
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da yaralanan kimseleri bilir o kimseler ki kiyamet glinti gelir ve yarasindan kan akar, renk
kan rengidir, koku misk kokusudur! Sanki bu hadisi kendisine sdylliyordu sonra bu vaziyette
vefat etti”® (Dabbi, 1967, s. 335).

ibn Beskiival, vefati hakkinda Ebd Mervan b. Hayyan'in su szlerini de nakletmektedir:

ibnii'l-Faradi, Kurtuba’nin alindigi giin éldirilenlerdendir. 403/1013 yili Sevval ayi
Pazartesi giinii rivayet bilgisine sahip, fasih ediplerden olan ve ibnii'l-Faradi olarak
tanian Ebu’l-Velid Abdullah b. Muhammed b. Yusuf vefat etmistir. Bedeni parcalan-
digindan étiiri ylkanamamis, kefenlenememis, namazi kilinamamustir. Oldiriilmesin-
den ginler sonra kabri yapilmistir. Rivayetinin ¢oklugu, hadis hafizi olmasi ve rical
bilgisi yontinden onun gibisi Kurtuba'da gorilmemistir. Usta ediptir. Dili fasihtir. Bos
s6z konusmaz ve kelimelerinde cok az hata yapardi. Genelde delillere ve 6rneklere
dayanarak konusurdu. 351 senesinde dogdu, 382 senesinde hacca gitti ve ¢ok hoca-
dan ders aldi ve ¢ok gelisti. Kitaplardan yararlanarak beldelerin alimleri hakkinda bir
kitap derledi. Amiriler déneminde kitaplari okumayi Gistlendi. Muhammed Mehdi onu
Belensiye kadiligina getirdi. Belagati ve yazisi glizeldi (Zehebi, 1998, IlI, s. 185; Zirikli,
2002, 1V,s.121).

ilmi bir aile ve cevrede yetisen ibni¥l-Faradi kitaplarini, Endiiliis'tin 6nemli bélgelerinden,
Mesrik'in sirasiyla Mekke, Misir, Kayravan sehirlerinden elde ettigi birikim sonucu Kurtu-
ba’ya dondugiinde yazmaya baslamistir. Onun yazmis oldugu kitaplar sunlardir: Tdrihu
ulemai’l-Endeliis, Miellif fin-nahviyyin, Kitabu'l-Elkab, Ahbdru suard’il-Endeliis, el-Mii'telif
ve'l-muhteliffi’l-hadis, el-Mtistebeh (el-Mditesabih) fiesmd'i ruvati’l-hadis ve kiindhim ve ensabi-
him, Risdle fi'l-fikh, Kitabl'l-Mdi‘ellef fi'n-nahviyyin, el-Miinebbih li-zeveyi'l-futun ala gavaili‘l-fi-
ten, Riyazii'n-niifasi'n-nakiyye fi ulemd’ ve mesayihi ifrikiyye, Riyazii'l-Gins fi ulemai’l-Endeliis
adli eserleriyle bir divani ve birkac risalesi daha vardir (Katib Celebi, 1941, |, s. 185, 1430;
Zehebi, 1998, lI, s. 186; Zirikli, 2002, 1V, s. 121).

Tarihu Ulemai’l-Endeliis

ibnii'l-Faradi, &nce sehirlere goére tertip edecedi biyiik bir kitabin telifine niyetlenmis, fakat
aciklamadig bazi nedenlerden dolayi, iki ciltlik muhtasar bir eser kaleme almistir. Zamani
olursa sehirlere gore tertip etmeyi planladigi o genis kitabini yazmayi Gmit ettigini belirt-
mistir. Yasadigi donemde rivayet bilgisinin genisligi, hadis ezberlemedeki sohreti ve rical
tenkidi konusundaki tinii ile ibnii'l-Faradi, Endiiliis’tin alimleri ve devlet adamlari hakkinda
biyografi yazan ilk kisidir. Onun, Tdrihu ulemdi’l-Endeliis adli eseri, belirli bir bélgenin rica-
line dair yazilmis eserlerden olup giiniimiize ulasan alfabetik tertibe sahip sehir tarihleri-
nin en eskilerindendir. EndiilUs ricaline dair sonradan yazilan eserlere kaynaklik eden bu

3 ibni'l-Faradi'nin séylemis oldugu bu hadis Mislim'in Sahih'inde gegmektedir. Miislim'in Sahih'inde Miislim —
Amr b. Muhammed en-Nakid — Ebl Heyseme Ziiheyr b. Harb — Siifyan b. Uyeyne — Ebu’z-Zinad — A'rec —
Ebd Hureyre — Hz. Muhammed isnadi iledir. Bk. Miislim, “imare”, 4.
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eser, daha 6nce yazilmamis biyografileri icermektedir. Ayni zamanda bu eser, Zehebi (6.
748/1348), ibn Hacer (6. 852/1449) gibi rical alimlerinin Endiliisli muhaddislerin biyografi-
lerine dair ana kaynagdi olmustur.

ibnii'l-Faradi, kitabinda Endiiliis'te bulunan muhaddis, fakih, alim, ravi ve ilimle mesgul
olan kimseleri tanitmig, bu kimseleri tanitirken birtakim sorular sormus ve bunlarin cevabi-
ni vermistir. Alimlerin ismini, kiinyesini, nesebini verdikten sonra kimlerin hadise ve rivayet
bilgisine sahip oldugu, kimlerin dirayet, rivayet yoniinden baskin oldugu, kimlerin Endi-
lGs'ten Mesrik'e rihle yaptidi, bu bolgelerden kimlerin rivayette bulundugu, hangi hocalarla
karsilastigi, bu karsilastigi hocalardan kimlerin 6vildugu, kimlerin aldigi birikimi aktardig,
kimlere fetva icin miracaat edildigi ve hakimlik gérevinde bulundugu gibi dnemli konulari
cevaplamistir. Ardindan alimlerin dogum ve vefat tarihini verip yararlandigi kaynagi da be-
lirtmistir. Ayrica tanittigi sahislarin hoca talebelerinden bir kismini, varsa telif ettigi kitaplar-
dan énemli gérdiigiini zikretmistir (ibnii'l-Faradi, 1988, 1, s. 8).

Kendisinden sonraki calismalara kaynaklik eden bu 6nemli eser, pek ¢ok ilme faydal bilgi-
ler sunmakta satir aralari doneme 1sik tutmaktadir.

Endiiliis'te Maliki Mezhebi ve Muvatta’

Endulis’te hadise duyulan ilgi Dogu’ya nisbetle bir asir sonrasina tekabul etmektedir. Bu
gecikmenin sebebi, ilim tahsili icin doguya rihleler yapan ilk Endilisli égrencilerin Mu-
vatta’l ve serhlerini 6grenmeyi yeterli gérmeleridir. Bu genel anlayis sebebiyle hadisle ilgi-
lenmek Muvatta’dan ibaretti. Diger hadis kitaplarinin ilk dénemlerde yeterince ilgi gérme-
digi Endiilis'te hadis icin Muvatta’ en meshur kitap olmustur. Muvatta'in bu kadar 6nem
kazanmasi, okunmasi ve 6grenilmesi Endiilis’'te Maliki mezhebinin yayginligi sebebiyledir
(Ozdemir, 2013, s. 167-168).

Maliki mezhebinden 6nce Endulls’te Evzailik yaygindir. Sebebi, Evzai'nin (6. 157) talebesi
oldugu diisuinllen Endiiliis muftlsu ve Kurtuba hatibi Sa'sa b. Selam el-Endeliisi’nin (6. 180)
cabalari, bu mezhebin Sam'da ortaya ¢ikmasi ve Endiilis Emevilerinin burayla olan tarihi
baglarinin etkili olmasidir. Sonrasinda Endiills’tin yikilisina kadar etkili olacak olan Maliki
mezhebi yayginlik kazanmistir. Maliki mezhebinin yayiimasindaki en énemli sebep, imam
Malik'in Endilis Emevi hikiimdarlariyla olan iliskisidir. Mesela; Endilis hikimdar Hisam
b. Abdurrahman, Malik b. Enes’e (6. 179/795) ispanya’ya yerlesmesi icin haber géndermis
fakat imam Malik bunu kabul etmemistir. Ayrica Hisam, Maliki mezhebini devletin mezhebi
olarak benimsemis ve din 6grenimi goren 6grencileri din ilimlerini Malik b. Enes’ten 6gren-
meleri icin Medine'ye gitmeye tesvik etmistir. imam Malik'in yazmis oldugu Muvatta’ tim
Endulus’e dagitmistir (Imamuddin, 1990, s. 93).

Yine mezhebin bu cografyanin insanlarina uygun olmasi, hiikiimdarin niifuzuyla iliskili ola-
rak gelismesi, Endulls’in yapi itibariyle Hicaz'la 6rtlismesi ve hala burada bedeviligin teba-
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riiz etmesi, Bati Islam diinyasindakilerce hac yolculugunun ayrica bir ilim yolculugu olarak
algilanmasi ve glizergah tizerinde Medine'nin bulunmasi, Malikilerin Haricilerle miicadelesi
mezhebin yayilmasindaki diger sebepler arasindadir. Mezhebin gelisimi ve yayilisi iki sekil-
de olmustur: Muvatta'in ezberlenip aktarilmasi ve imam Malik'in fikhi gérislerinin 6greni-
lip aktariimasidir (Yilmaz, 2008, s. 12-14). H. 3. asrin ilk yarisinda imam Malik'in Endilusli
ogrencileri yoluyla Maliki mezhebinin hakim oldugu Endilis'e Muvatta' Gazi b. Kays (0.
199/814) yahut Ziyad b. Abdurrahman Sabtln getirmis ve nakletmistir. (Kurt, 1998, s. 137)
Muvattat tamamlanmis olarak son halinde ilk defa getiren ise Yahya b. Yahya el-Leysi'dir (6.
234). Bundan sonraki stirecte Enddillis, Maliki mezhebinin kalesi haline gelmis ve yikilincaya
kadar Maliki mezhebi bu cografyada devam etmistir. Dolayisiyla Muvatta’ da en 6nemli ki-
tap olmus yayginhk géstermistir (Yilmaz, 2008, s. 14). Endilis'te Abdilmelik b. Habib, Baki
b. Mahled, Muhammed b.Vaddah gibi alimler sayesinde genelde hadis ilmi 6zelde Muvatta’
dnem kazanip daha cok nakledilmistir (Ozdemir, 2013, s. 169-170).

Endills’te Muvatta’in Yahya b. Yahya el-Leysi, Yahya b. Abdullah b. Biikeyr, Abdullah b. Mes-
leme el-Ka'nebi rivayetleri yayginlik kazanmistir (Adigiizel, 2015, s. 44). Hatta ibn Hayr el-Is-
bili Fehrese adli eserinde imam Malik'in Muvatta’ ravileri icerisinde Endiluslilerden Yahya b.
Yahya el-Leysi rivayetinin, Muhammed b. Vaddah ve Ubeydullah b. Yahya yoluyla kendisine
kadar ulasan isnatlarina deginmesi bunun érnegidir (Kurt, 1998, s. 137). Oyle ki cok yaygin-
lik gosteren bu kitap lizerine ihtisar, serh, tahric gibi sayisiz calismalar yapilmistir.

Muvatta’i Dinledigi Kesin Olan Raviler

Bu béliimde siraladigimiz Muvatta’ ravileri, ibni¥l-Faradi’nin rical eserinden haraketle, h. 4.
asrin ortasindan h. 5. asrin basina kadar yasamis olup Muvatta’in ayri bir niishasina sahip
olan ve Muvatta’ rivayet hakkina sahip bir hocadan dinleyip nakil hakkini elde etmis olan
Muvatta’ ravileri ile kayithidir.

1-  Said b. Abdiilvehhab b. Ebi Hind (6. 139/756) : Klinyesi Eb( Osman olup Tuleytula ehlin-
dendir. ilim icin rihlelerde bulunmus ve imam Malik'ten ders almistir. Hatta Malik onu
“el-Hakim” olarak isimlendirmistir. (ibnii’l-Faradi, 1988, |, s. 190; |, s. 299) Endiiliisllerin
icerisinde imam Malik'in Muvatta'inin ayri bir niishasina sahiptir (Kurt, 1998, s. 137).

2-  Muaviye b. Salih b. Hudeyr b. Osman b. Said el-Himsi (6. 158): Malik b. Enes'den ders
almistir. ibnii'l-Faradi onun Endiiliis'e sonradan yerlesenlerden oldugunu ve ézellikle
hac icin Megsrik'e gittikten sonra insanlarin kendisinden ders aldigini ifade eder. Ayni
sekilde 168 senesinde Medine'de Malik b. Enes’in yaninda kaldigini ve ondan kitabi
Muvatta' yazdigi bilgisini verir (ibni'l-Faradi, 1988, I, s. 138).

3-  Said b. AbdUs (6. 180/796): Tuleytula ehlindendir. Rihle yapmis ve bu esnada Malik ile
karsilasmistir. Ondan Muvatta'i dinlemistir. (ibni¥'l-Faradi, 1988, I, 191) Onun Endiiliislii-
ler icerisinde ayri bir Muvatta’ niishasina sahip oldugu bilinmektedir. (Kurt, 1998, s. 137).

m 78



Ibnii'I-Faradi'nin Tarthu Ulemai'l-Endeliis Adl Eserinden Hareketle Muvatta’ Ravileri Hakkinda...

Gazl b. Kays (6. 199): Kurtuba ehlindendir. Malik b. Enes'ten Muvatta'i dinlemistir. Mu-
vattd'l ezbere bilenlerdendir. (ibnii'l-Faradi, 1988, 1, s. 387) Onun Endiiliisliler icerisin-
de ayn bir Muvatta’ niishasina sahip oldugu bilinmektedir (Kurt, 1998, s. 137).

Ziyad b. Abdurrahman el-Lahmi (6. 204): ibni¥'I-Faradi onun hakkinda “Ziyad b. Ab-
durrahman Sebtdn, Endiilisliilerden Malik b. Enes'den rivayet eden kimse olup imam
Malik’in Muvatta’intisitmistir. Onun rivayeti, Ziyad rivayeti olarak meshurdur” demistir.

Yahya b. Yahya, imam Malik'in yanina rihle etmeden énce Abdurrahman b. Ziyad'dan
Muvatta dinleyip rivayet etmistir. Sonrasinda imam Malik'e rihle etmis ve bir bélim
disinda Muvatta’in timiini Malik'ten rivayet etmistir. Kitabu'l-I'tikaf isimli bdlimi Ma-
lik'ten isittigine dair stipheye distugi icin bu bolimi Yahya > Ziyad > Malik kanaliile
nakletmistir (ibnii'l-Faradi, 1988, |, s. 183).

Yahya b. Yahya b. Kesir (6. 234): Endilis'e sonradan yerlesenlerdendir. Kurtuba eh-
linden olup Berberi asillidir. Ziyad b. Abdurrahman’dan Malik b. Enes'in Muvatta'ini
isitmistir. Sonraki stirecte Mesrik’e rihle yapip Malik b. Enes'ten Muvatta't dinlemistir.
Dinlemis oldugu Muvatta’ bablara ayrilmamis bir niisha oldugu icin, “Kitabu'l-i'tikaf”
bolimini dinleyip dinlemedigi noktasinda stipheye diismustir. Endilis'te pek ¢ok
seyhe dersler vermistir. ikinci defa Malik b. Enes’in yanina gitmis ve vefat edinceye
kadar onun yaninda kalmistir (ibni¥l-Faradi, 1988, |, s. 198).

Said b. Hasan (6. 236): Kurtuba ehlindendir. 177 senesinde Mesrik'e yolculuk etmistir.
Burada Malik'den ders almis ve kitaplarini ondan isitmistir (ibniyl-Faradi, 1988, 1,s. 191).

Abdulmelik b. Habib b. Stileyman b. Harun b. Cahime b. Abbas es-Stlemi (6. 238/852):
Bire ehlindendir. Kurtuba'da ikamet eder. Onun Muvattd'’ (izerine Tefsiru’l-Muvatta adl
bir kitabi bulunur (ibnii'I-Faradi, 1988, I, s. 313).

ibni’l-Faradi, onun Muvatta1 Abdilmelik b. Habib > Yunus b. Abdiila’la > ibn Vehb
kanali ile aldiginin bilgisini verir (ibni¥l-Faradi, 1988, |, s. 314).

Abdilmelik b. Habib'den 6nce Endiilis'te onun kadar hadis rivayet eden olmadigi be-
lirtilmektedir. O, imam Malik’in Muvattaini 6grencilerine aktarmakla taninmaktadir.
Abdurrahman b. Hakem zamaninda Halifenin istisare heyetinde yer almasi hasebiyle
miizakerelerde delil getirdigi hadisler dikkat cekmistir (Oztoprak, 2012, s. 156).

Yahya b. ibrahim b. Miizeyn (6. 259): Kurtuba ehlindendir. Medine'de Enes b. Malik'in
arkadasi Mutarrif b. Abdullah’tan ve Malik'in katibi Habib'ten Muvatta'i dinlemistir. Ha-
bib'ten rivayetle Muvatta'i nakletmistir. Muvatta'i ezbere bilenlerdendir (ibnii'l-Faradi,
1988, I, s. 178). Yahya b. ibrahim b. Miizeyn: Muvatta’ tizerine Tefsiru Garibi’l-Muvatta’si
vardir (ibnii'lI-Faradi, 1988, |, s. 363). Yine Muvattd’ tizerine Kitabu'l-Musteksi adli bir eser
yazmistir (ibnii'l-Faradi, 1988, Il s. 178).
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Muhammed b. Yusuf b. Matruh (6. 271/884): Halife Abdullah b. Muhammed'in doért
kisiden olusan istisare heyetinin tyesidir. imam Malik'in el-Muvatta'ini nakletmesiyle
bilinmektedir.

Ziyad b. Abdullah el-Ensari (6. 273): Tuleytula kadisidir. ibnii'l-Faradi, onun hakkinda
Ebd Muhammed ismail’in Malik'in ravilerinden olduguna dair naklini haber verir (ib-
nu’'l-Faradi, 1988, |, s. 184).

Baki b. Mahled (6. 276/889): Kurtuba ehlindendir. Malik'in arkadasi Yahya b. Abdullah
b. Bukeyr'den ders almistir. Maliki mezhebine mensuptur (ibnii'l-Faradi, 1988, 1, s. 107-
108). Endilis'e Muvatta'in Yahya b. Abdullah b. Bukeyr ve Eb Mus'ab (6. 242/856)
rivayetleri Baki b. Mahled yoluyla girmistir. ibni'l-Faradi onun Endiiliis'ii hadisle dol-
durdugunu ve hadisi yaydigini séylemektedir.

Muhammed b. Vaddah (6. 287/900): Muvatta'in Yahya b. Yahya el-Leysi rivayetini din-
lemis ve nakletmistir. Yine bu niishada goriilen kimi isnad kusurlarinin diizeltmesine
katki saglamistir (Ozdemir, 2013, s. 170).

Abdullah b. Hasan (6. 335): ibn Senedi olarak bilinen alim, Veska ehlindendir. ifrikiy-
ye'ye rihlesinde Yahya b. Omer'den Malik'in Muvatta'ini almis ve ibn Bukeyr rivayeti ile
nakletmistir (ibni'l-Faradi, 1988, I, s. 267).

Muhammed b. Ahmed b. Said el-Muafiri (6. 379): Bire ehlindendir. Said b. Cabir'in Mu-
vattd' rivayetini isitmistir (ibnii’l-Faradi, 1988, Il, s. 92).

Zekeriyya b. Hattab b. ismail b. Abdurrahman b. ismail b. Hazm el-Kelbi (6. 337): Tuley-
tula ehlindendir. Zekeriyya b. Hattab > Ebu’l-Musab ez-Ziihri > ibrahim b. Sa'd el-Had-
dad > Enes b. Malik kanaliyla Muvatta' rivayet etmistir. (ibnii'l-Faradi, 1988, |, s. 177)
Onun rivayeti meshur olmus, Tuleytula’ya insanlar ders almak icin yolculuk etmislerdir.
Halife Mustansir billah da ondan ders alanlar arasindadir.

Ahmed b. Sabit b. Ahmed b. ez-Ziibeyr b. Ikfin es-Sa’lebi (6. 360) : Kurtuba ehlinden
olan bu alim Ubeydullah b. Yahya niishasini dinlemistir. ibnii’l-Faradi onun hakkinda
“kurie aleyhi el-Muvatta” demistir (ibnii'l-Faradi, 1988 I, s. 58).

Muhammed b. Temlih et-Temimi (6. 361): Kurtuba ehlindendir. Ubeydullah b. Yah-
ya'dan Muvatta' dinlemistir (ibni¥l-Faradi, 1988, Il, s. 74).

Yahya b. Abdullah b. Yahya b. Yahya b. Yahya el-Leysi (6. 367): Ubeydullah b. Yahya'dan
nakille Muvatta'i rivayet etmistir. Endiiliis’'tin her bolgesinden insanlar, alimler, Halife
Mieyyed billah ondan Muvatta' dinlemek icin gelmistir. ibnii’l-Faradi Muvatta'i Yahya
b. Abdullah’tan isitmistir (ibnii'l-Faradi, 1988, Il, s. 189-191). Muvatta’ lizerine Kitdbun
fi tevcihi hadisi’l-Muvatta’ adli eseri vardir. Maliki mezhebine mensup bu alimin Endi-
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lUsliler icerisinde ayri bir Muvatta’ niishasina sahip oldugu bilinmektedir (Kurt, 1998,
s. 137). ibnii'l-Faradi, onun Muvatta'i okuttugu ilim meclisinin cok kalabalik oldugunu,
Kurtuba'da Yahya b. Malik b. Aiz'in bazi meclisleri disinda bdyle bir ilim meclisine daha
dnce sahit olmadigini séyler (ibnii'l-Faradi, 1988, II, s. 189).

20- Abdullah b. Ahmed b. Muhammed el-Ensari (6. 392): Serakusta ehlinden olan ve Mu-
vattaa'l ezbere bilen bir alimdir (ibni|-Faradi, 1988, |, s. 289).

21- Ebu’l-Velid ibnii'l-Faradi (6. 403): ibnii'l-Faradi Muvatta’yr hocasi Yahya b. Ubeydullah'tan
366/976 senesinde her Cuma giinii sabahin erken vakitlerinde dinlemistir. ibni’l-Faradi
Muvatta'in okundugu ilim meclisinin cok kalabalik oldugunu, Kurtuba'da Yahya b. Malik
b. Aiz'in bazi meclisleri disinda bdyle bir ilim meclisine daha dnce sahit olmadigini séy-
ler. Bu ibnii'I-Faradi'nin katildigi ilk sema meclisidir (ibnii’l-Faradi, 1988, Il s. 189).

22- Davud b. Abdullah el-Kaysi: isbiliyye ehlinden olan bu alim Yahya b. Abdullah b. Bii-
keyr-Bekir'den Muvatta’ dinlemistir. ibnii'l-Faradi onun hakkinda “semia minhu el-Mu-
vatta” demistir (ibniyl-Faradi, 1988 1, s. 170).

23- Gavs el-Muallim: Kurtuba ehlindendir. Ubeydullah b. Yahyd'dan Muvatta dinlemistir
(ibni'l-Faradi, 1988, 1, s. 389).

24- Hassan b. Abdiisselam es-Silemi: Serakusta ehlindendir. Malik b. Enes’ten isitmistir
(ibnii'l-Faradi, 1988, |, s. 136). Onun Endiilusliiler icerisinde ayri bir Muvatta’ niishasina
sahip oldugu bilinmektedir (Kurt, 1998, s. 137).

25- Hafs b. Abdisselam es-Sulemi: Serakusta ehlindendir. Kardesi ile birlikte rihle yapip
Malik b. Enes'ten isitmistir. Tam yedi yil imam Malik’in yaninda kalip ders almistir. Ay-
rica imam Malik onu 40 sene boyunca ramazan ayinda yanina cagirmistir. O da her yil
ramazan ayinda gitmistir (ibni'l-Faradi, 1988, I, s. 139). Onun Endiilisliiler icerisinde
ayri bir Muvatta’ nishasina sahip oldugu bilinmektedir (Kurt, 1998, s. 137).

26- Talib b. Asme : Endilislidir. ibni'l-Faradi onun Malik'in ravilerinden oldugunu séyle-
mektedir (ibnii'I-Faradi, 1988, |, s. 245).

27- Abdurrahman b. Ubeydullah: Usbane ehlindendir. Malik b. Enes'ten ders almistir. (ib-
nu’l-Faradi, 1988, I, 300) Onun Endulusliler icerisinde ayri bir Muvatta’ nishasina sahip
oldugu bilinmektedir (Kurt, 1998, s. 137).

Muvatta’1 Dinledigi Kesin Olmayanlar

ibnii'l-Faradi'nin kitabinda imam Malik’le uzun miiddet birlikte olmus, ondan ders almis
veyahut Muvatta’ Gizerine calismalar yapmis ancak Muvatta’t dinleyip naklinde aracilik ettigi
kesin olarak bilinmeyen alimler de bulunmaktadir:
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1-  Sebtln b. Abdullah (6. 235): Tuleytula ehlindendir. Malik'den ders almistir.

2-  Amir el-Muallim (8. 237): Kurtuba ehlindendir. Malik’ten rivayette bulunmustur (ib-
nu'l-Faradi, 1988, |, s. 248).

3- ibrahim b. Hiiseyin b. Halid (6. 249): Kurtuba ehlindendir. Malik b. Enes'in arkadasidir
(ibniv'l-Faradi, 1988, 1, s. 16).

4-  Abdullah b. ibrahim b. Muhammed el-Esili: Esile ehlindendir. 351 senesinde Mes-
rik'e yolculuk etmistir. Malik, Safi, EbG Hanife'nin ihtilaflarina dair “ed-Deldil ald iim-
mehat’l-mesdil” adli bir eser yazmistir (ibnii'l-Faradi, 1988, |, s. 290).

5-  Davud b. Cafer b. Ebi Sagir: Kurtuba ehlindendir. Malik b. Enes'den isitmistir. ibnii'l-Fa-
radi, onun Malik'ten nakille Endulis halkina rivayette bulundugu bilgisini vermekte-
dir (ibnii'l-Faradi, 1988, 1, 5. 170).

6- Abdurrahman b. Musa el-Hevvari: isticce ehlindendir. Malik b. Enes'den ders almis En-
dilus'e dondugiinde bircok kitabi rivayet etmistir. Ancak Muvatta'yi dinledigine dair
kesin bir delil yoktur (ibnii'l-Faradi, 1988, I, s. 300).

7-  Karra Avs b. Abbas b. Karra Avs b. Ubeyd b. MansGr b. Muhammed b. Yusuf es-Sekafi:
Kurtuba ehlindendir. Malik b. Enes'ten ders almistir. Maliki mezhebine mensuptur (ib-
ni'l-Faradi, 1988, |, 5. 413-414).

8- Tuleytula ehlinden olan Muhammed b. Abdullah b. AysGnenin Muvatta’ lizerine
Kitabu fi tevcihi hadisi’l-Muvatta adli bir eseri vardir (ibnii’l-Faradi, 1988, |, s. 64).

Degerlendirme

islam medeniyetinin yaklasik dokuz asir hakimiyet kurdugu Endiiliis, son ana kadar batida
ilmin merkezlerinden olmustur. Ozellikle Kurtuba'da bulunan medreseler, ilim meclisleri,
kitiphaneler, egitim kurumlari, yetisen alimler bunun agik gostergesi olmustur. Endi-
lUs'Uin gerek hikimdarlar gerek halki ilmi, ilim adamlarini desteklemis ilme verilen 6nem
“Kurtuba'da bir sarkici 6lse, calgi aletleri isbiliyye'de satilir; buna mukabil isbiliyye'de bir alim
Olse kitaplari Kurtuba'da musteri bulur” sézl darbi mesel haline gelmistir. Bir baska misal;
hiikiimdarlardan Il. Hakem zamaninda Endiiliis islam medeniyetinin en faal zamanlarini
yasamistir. TUm camilerin ayni zamanda birer egitim kurumu oldugu bu dénemde, ayrica
her mahallenin 6zel resmi okullari bulunmaktaydi. Il. Hakem, buralarda ders veren hoca-
lara maas baglamis ve fakir ailelerin ¢cocuklarinin egitimi icin 27 okul daha yaptirmisti. Il.
Hakem'in, kendisinin yeni yazilan kitaplari, eski yeni yazmalari, istinsahlari satin almakla
gérevli memurlari bulunuyordu. Ornegin Basra'da daha yeni yazilan kitaplar Bagdat'a ulas-
madan ¢ok daha 6nce Endilus'te yayinlanabiliyordu. Il. Hakem'in sarayinin kitiphanesin-
de dort yiiz bin kitabi bulunmakta idi ve bu kitaplari okuyup her kitabin kenarina muhtasar
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notlar almisti. Kendisinin tesis ettigi saray kiitiiphanesi bulunmakta idi. iste Kurtubali olan
ibnii'l-Faradi'nin kendisi bu ilmi cevrede yetismistir. Gerek ilmi bir ailede dogmasi gerek
de genclik yillarinin 1l. Hakeme tekabil etmesi onun temelini saglam atmasina ve ilme
olan ilgisinin artmasina vesile olmustur. Sonraki stirecte o, Endilis’iin 6nemli bolgele-
rinden, Mesrik'in sirasiyla Mekke, Misir, Kayravan sehirlerine ilim icin rihleler diizenlemis,
alimlerden dersler almis ve elde ettigi birikim sonucu Kurtuba'ya dondigtinde kitabi Tdri-
hu ulemai’l-EndeltisG yazmistir. Bu kitap EndulUsli alimler hakkinda alfabetik tertibe sahip
sehir tarihlerinin en eskisi olmus, Endiilis ricaline dair sonradan yazilan eserlere kaynaklk
etmistir. Zehebi, ibn Hacer gibi alimler Endiiliislii muhaddislerin biyografilerinde bu kitabi
ana kaynak olarak kullanmiglardir.

Endulis'te Maliki mezhebinin yayginlasmasi, doguya hac vazifesi yahut ilim icin rihle ya-
pan alimlerin Muvatta’t imam Malik’ten yahut talebelerinden dinlemesi batida da Muvatta’i
dnemli kilmistir. Alimler Muvatta’i dinleyip nakletmeye énem géstermisler, hatta ilk zaman-
lar hadis ilmi onlar icin, sadece Muvatta’ dan ibaret olmustur. Muvatta’in en sahih kitap ka-
bul edilmesi ve biyuk ragbet gormesi sebebiyle de lizerine bir¢ok ¢alisma yapilmistir.

H. 3. asrin ilk yarisinda imam Malik’in Enduliislii 8grencileri yoluyla Maliki mezhebinin ha-
kim oldugu Endilis'e Muvatta' Gazi b. Kays yahut Ziyad b. Abdurrahman Sabtln getir-
mis ve nakletmistir. Muvatta’t tamamlanmis olarak son halinde ilk defa getiren ise Yahya b.
Yahya el-Leysi olmustur. Yapilan ¢alismada Endilis'te 6nem kazanan Muvatta’in ravilerini
dénemin en énemli rical eserinin miellifi olan ibnil-Faradi’nin kitabi Tarihu ulemai’l-Ende-
liis'ten hareketle 1651 alim arasindan 27 alim tespit edilmistir. ibnii’l-Faradi’nin rical ese-
rinde imam Malik’le uzun miiddet birlikte bulunmus, ondan ders almis veyahut Muvatta’
Uzerine calismalar yapmis ancak Muvatta’l dinleyip naklinde aracilik ettigi kesin olarak bi-
linmeyen alimler de tespit edilmistir ancak Muvatta’ naklettigine dair ibni¥l-Faradi'de kesin
bilgi olmadigi icin Muvatta’ ravileri arasinda sayilmamistir. Belli bir ddnemi esas alan eserde
tespit edilen ravilerin sayisi elbette ki bununla sinirl degildir. Diger donemler arastiriimaya
muhtactir. Endills’te 6zellikle bu donemde Muvatta’nin Yahya b. Yahya el-Leysi ve Yahya b.
Abdullah b. Biikeyr rivayetlerinin yayginlik kazandigi gérilmustr.
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Hindistan Miisliimanlarinin
‘Din Degistirme’ Sorunu ve
Alimlerin Tepkileri: Diyoband Ornegi

Haneef. C. Muhammad*

0z: Hindistan bircok dinleri ve cesitli killtiirleri biinyesinde barindiran bir diyardir. Genel kabule gdre Hindistanda-
ki dinlerin en eskisi, kurulusu milattan 6nceki yillara dayanan Hinduizm'dir. Hindistan'in islamiyetle ilk olarak ta-
nismasl, dnce Arap tiiccarlar vasitasyla, sonra Emeviler, Gazneliler ve diger islam devletleri déneminde olmustur.
Ayrica dénemin bilyiik alimlerinin ve sufilerinin 6nderliginde yapilan teblig faaliyetleri sonucu islam Hindistan'da
onemli bir din konumuna gelmistir. Hinduizm'in belirli ve ¢ok net bir inang sisteminin, tanr tasavvurlarinin ve
ibadet sekillerinin olmayis, sati ve kast sistemi gibi topluma olumsuz etkiler yaratan uygulamalarin bulunmasi
gibi bircok faktor Islam‘a karsi zemin kaybetmesinde 6nemli rol oynamistir. 19.yiizyilin baglannda Ayra Samaj,
Hindu Maha Sabha gibi Hinduizmdeki reformcu hareketler bu durumu engellemek icin Hinduizmden islam’a
gecenleri geri getirmek amaciyla shuddhi (temizlik anlaminda) hareketini baslattilar ve basarili da oldular. Buna
karsi farkli ekollere mensup Miisliiman alimler Miislimanlarin dinini korumak, onlara dini egitim vermek ve diger
din adamlariyla dini tartismalar diizenlemek gibi farkli faaliyetlerde bulundular. Bu calismada, Hindistan'daki en
onemli Miisliiman ekollerinden birisi olarak bilinen Mevlana Kasim Nanootavi'nin dndeliginde kurulan Diyoband
hareketi ve bu hareketin islam teblig konusunda yaptigi calismalarinin yani sira Hinduizm'e karsi yiiriitiilen dini
tartismalari da incelemeye calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Hinduizm, islam, Dini hareketler, Shuddhi Hareketi, Diyoband

Giris

Bircok medeniyetin ve imparatorlugun dogus yeri olan Hindistan ¢ok kulttrlilugindn ve
dini cogulculugunun apacik misalidir. Hindistan'da Unity in diversity (cesitlilik icinde birlik)
slogani g6z 6niinde bulundurarak tamamen farkli olan bir¢ok dini ve kultiirii tasiyan mil-
yonlarca insan ayni cografya icerisinde yillardir yasmaktadir. Hindistan'daki dinlerin en eski-
si Hinduizm'dir. Bazilarina gore din bazilarina gére yasam tarzi olarak algilanan Hinduizm'de
zaman icerisinde farkli ekoller ve farkl reformcu hareketler ortaya ¢ikmisti. Bunlardan Sih
ve Budizm gibi bazilari farkli din olmusken bazilari Hinduizm'in kendi icerisindeki farkli
ekoller ve cemaatleri olarak varhigini stirdirmastar.
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Klasik Hindu anlayisa gére misyoner bir din olmayan Hinduizm'de diger konularda oldu-
gu gibi degisime ugramis. Bazi Hindu liderleri Hinduizm'in evrensel bir din oldugunu ve
Vedanin mesajlarinin bitiin insanlara yayilmasi gerektigini savunmuslar. Hindistan'da Pey-
gamber efendimizin zamanindan itibaren baslayarak 19.yiizyilda zirvesine cikan islam ve
19.ylizyilda ingilizlerin gelmesiyle misyonerlik bakimindan giiclenen Hristiyanlik gibi din-
ler Hinduizm'e karsi blyuk tehdit olusturmustu. Kast sistemi, sati’ gibi toplumda olumsuz
etki yaratan gelenekten bunalan Hinduizm mensuplarinin 6zellikle alt kasttaki inananlari
islam’a siginmuslard.

19. ylizyila Hinduizm'de ortaya ¢ikan Arya Samaj hareketi ‘Save the dying race’ 6lmekte olan
irkini kurtar sloganiyla Hinduizm'den islam’a gecenlere geri getirmek icin Shuddhi hareketine
basladilar. Kisa bir siire icinde basariya ulasan bu harekete karsi farkli islami ekollere ve cema-
atlere mensup alimler ortaya cikmis. icerden ve disaridan gelen biitiin saldirilara karsi dimdik
duran adlimler milyonlarca Misliman’'in imanini koruyarak biyik tehlikeden kurtarmistir.

Hindistan'in kiltiirel ve dinsel tarihini anlamak icin bu iki dinden ortaya ¢ikmis hareketleri ve
onlarin faaliyetleri tanimak mecburiyetindeyiz. Konuyla ilgili calismalar oldukca azdir. Bazi kay-
naklar Hintce ve Urducada mevcut olsa da yeni baskilari olmadigi icin ulasmak zordur. Nitel
metodunu kullanarak hazirlanan bu ¢alismamizi Hindistan'da islam'in gelmesi ve yayilmasi,
Hindu-Musliman kiltirel asimilasyon, Arya Samaj ve misyonerlik faaliyetleri, Misliman alim-
lerin tepkileri ve Diyobend alimlerin tepkileri gibi ana basliklarda toplamaya calistik.

islam’in Gelisi ve Yayilmasi

Genel islam tarihinde Hint yarim adasinin biiyiik nemi vardir. Asirlarca Miisliiman haki-
miyetinde kalan bu topraklarda islam'in gelmesi ve yayilmasi siirecleri konusunda tarihgi-
ler hem fikir degiller. Kimileri sufilerin teblig ve ihtida hareketleri kimileri ise fetih hareketi
sonrasi yapilan zorla islamlastirma gibi farkli gériisler ileri siirmislerdir. Genel kabule gére
Muslimanlarin Hindistana gelisleri ti¢ degisik yolla oldugunu séyleyebiliriz. Birinci olarak
Hindistan'in giiney kiyilarina gelen Arap tiiccarlar ve tebligci alimler. ikinci olarak ise Emevi-
ler ve Gazneliler gibi farkli Misliiman devletlerin fetih hareketi ve son olarak da Mogollar ve
Yunanlar gibi isgalci gliclerin istilasi sonrasi go¢ eden orta Asyali Turklerden ve Afganlardan
olusan Mislimanlarin go¢ hareketidir (Ahmed, 1995, s. 110).

Arap Tiiccarlar

Arap tliccarlarin Hindistan'in gliney kiyisina ticaret amacla gelmesi ve yerlesmesi Peygamber 6n-
cesi bir tarihe dayanmaktadir. Daha sonra Misliiman olan Arap tliccarlar yerli Hindu yoneticiler
tarafindan hosgdrii ile karsilanmis ve onlarin ibadetleri icin her tiirli kolayliklar saglanmisti.

1 Bir Hindu kadinin 6lmus kocasini yakmak icin yakilan ateste esi de canli olarak yakilarak 6lmesi gerektiren bir
eski gelenek. Suan kanunen yasaktir. (https://en.wikipedia.org/wiki/Sati (practice) 03.02.2017 11.00)'da alindi
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Bu bélgede islam’in hizli yayilmasinda Peygamber Efendimiz(SAV)'in ayi ikiye bdlme mu-
cizesinden etkilenerek islam’t kabul eden Cera imparatorlugunun son krali olan Ceraman
Perumal 6nemli rol oynamistir. Kodungallur'a gelen Arap tliccarlan Cera kral olan Sankara
Varma ile goristiiler ve Peygamber Efendimiz (sav)'in tebligini ve 6zelliklerini 6zellikle ken-
disi de tanik oldugu Mekke kafirlerin istemesi izerine g0dsterilen ayi ikiye blme mucizesini
anlatinca onlarla birlikte Mekke'ye gidip islam’i kabul etmesini istemis. Onun {izerine tiic-
carlarla Peygamber Efendimiz (sav)'in huzuruna gelip sehadet kelimesi getirmis ve Tacettin
ismini almis. Biraz sonra bir grubuyla birlikte Hindistan’a dénerken aniden hastalanmis ve
vefat etmis, Ancak dlmeden 6nce grup lider Malik bin Dinar’in eline, kendilerine hosgériiyle
davranilmasini ve her tiirli destek verilmesini emreden ferman mektubunu vermisti. Onun
Uzerine yerli krallar bu grubu iyi karsiladilar ve onlarin inanglarinin yayilmasi icin gerekli
imkanlar sundular (Muhammad, 2015, s. 6). Bu Mislimanlar yerli kadinlarla evlenmisler ve
bdylece Miislimanlarin sayisi artmaya baslamis (Ahmed, 1995, 5. 111).

Fetih hareketleri

Ancak, Hindistan'in kuzey bélgesinin islam’la tanismasi fetih yoluyla olmustur. Bunlarin bi-
rincisi MS 712 de énemli islam devletlerinden biri olan Emeviler déneminde Muhammad
bin Kasim komutasindaki islam ordusunun Sind bélgesindeki fetih hareketidir. Miisliiman
ordusu islam'in savas kurallarindan hareketle diger din mensuplara ait biitiin mabetlere do-
kunulmazlik hakki verirken ciizi bir miktar cizye karsihginda onlarin canlarina ve mallarina
sahip cikmislardi. Bu arada islam’in halifesi olan Omer bin Abdul Aziz Hindu Racalara mek-
tuplar géndererek islam’ kabul ederlerse Miisliimanlara verilen haklarin aynisini verecegini
ve cizye uygulanmayacadini bildirmisi. Bu da racalarla birlikte halkinin biyik cogunlugu-
nun islam’t kabul etmesine neden olmus (Muhammad, 2015).

Muhammad bin Kasim'in fetih hareketini daha sonra Gazneli Mahmut tarafindan yapilan
onlarca seferler izlemistir. MS. 1000 den 1027 ye kadar 17 tane seferler Sind bodlgesine du-
zenlemistir. Ele gecirilen yerlerde camiler yaptirmis ve islam’a yeni gelenlere din égretmek
icin hocalar gondermistir. Boylece ihtida hareketlerinin temelini de atmis oldu. Gazneli Dev-
leti'nden daha sonra Gurlular, Delhi sultanlari ve Babur Devleti Sind bolgesindeki fetihlere
devam ediyor. Bu devletlerin en gii¢liisii MS.1526- 1857 kadar devam eden Babiir Devletidir.

Go¢ hareketleri

Hindistan'da islam'in yayilmasini etkileyen diger énemli bir faktér de goc hareketleridir.
Mogol baskisi gibi cesitli nedenlerle Orta Asya'dan Hindistan'a gé¢ eden Miisliiman halki Is-
lam’in Hindistan'da yayilmasinda 6nemli rol oynamiglardir (Ahmed, 1995, 5. 111). Misliman
halk, Hindistan cografyasinda kaldigi yerlerde camiler, tekkeler ve medreseler insa ederek
Hindistan'i islam’in merkezi haline getirmislerdir.
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Alimlerin ve Sufilerin Rolii

Musliman hikiimdarlarin destegiyle alimler, sufiler ve dervisler tarafindan yapilan ihtida
hareketi Hindistan'da islam’in yayilmasinda en 6nemli etkenlerden birini teskil eder. ihtida
hareketinin en dnemli temsilcisi byuk sufi ve alim olan Ecmirli Seyh Mueenudhin Cistidir.
Onun eliyle yiiz binlerce kisi Hindistan'da Miisliiman olmustur. Bazi tarihcilere gore sufilerin
Musliman ordusunun gelmesinden dnce az olsa da Hindistan’a geldiklerini ve teblig faali-
yetlerinde bulunduklarini séyllyorlar (Saha, 2007, s. 30). Sufi hareketlerinde devletin deste-
gi bir yardimdan ziyade bir engeldi. (Saha, 2007, s. 31). Sufilerin teblig faaliyetleri alt taba-
kadaki Hindu kisimlari derinden etkilemis ve binlerce Hindunun islamlasmasini saglamistr.

Sufiler miritlere ve ziyaretcilere hosgori ve sevgisinden bahsediyorlardi. Biiylk sufilerden
biri olan Seyh Feriduddin Gengseker bir glin ziyaretcilere soyle demisti “bana bicak ver-
meyiniz bana igneyi veriniz. Bicak bir seyi parcalamak icin ve igne ise birlestirmek icindir”
(Saha, 2007, s. 33). Ayrica miiritlere hep Allah'in azabindan ziyade onun sevgisinden ve mer-
hametinden bahsederlerdi. Sufilerin miitevazi olmalari, dlinya islerine fazla karismamasi
dergahlarin din ve irk gdzetmeksizin herkese acik olmasi gibi bircok faktor teblig faaliyetle-
rinin toplumda etkili olmasinda buiytk rol oynamistir.

Hindularin islamlasmasina neden olan diger bir etken ise toplumsal kurtulus teorisidir. Ev-
rensellik ve esitlik mesajlari tasiyan islam’in brahman kast baskilarindan bunalan milyon-
larca Hindunun gonliini fethettigi asikardir. Bazi oryantalist tarihgiler iddia ettigi gibi cok
sayida kiligla din degistirmek Hindistan'da s6z konusu degildir. Asilarca Masliiman hikim
altinda kalan hatta baskenti olan Delhi ve Agra gibi yerlerde bile Misliman nifus sayisi
yiizde 10-15 civarindaydi. Unlii tarihci Tomas Arnold diyor ki“islam en biiyiik ve kalici teblig
zaferlerini siyasi glicii en zayif olan yerlerde ve zamanda elde etmistir" (Saha, 2007, s. 39).

Hindu-Miisliiman Kiiltiirel Asimilasyon

islamlasmanin ilk dénemlerinde Hindistan'da ézellikle kuzeyve kuzey dogu bélgelerindeki
Musliimanlarin sosyal ve dini hayatlarinda Hinduizm'in ve Hindu kdltiirtiniin etkileri de-
vam ediyordu. Oradaki Muslimanlarin bir kismi Misliman olduktan sonra Hindularla ortak
dilleri konustuklari gibi onlarin yéresel géreneklerini ve bayramlarini Hindularla beraber
ortak kutluyorlardi. Hatta Bengal Muslimanlarinin bir kismi yoresel ilahlara bazen oldugu
gibi bazen de islami adlar vererek saygi gosteriyordu. Ornegin Rangpur'daki Satyanarayan
adindaki Hindu ilaha Muslimanlar Satyapir adi vererek saygi gosteriyordu (Saha, 2007, s.
45). Diger taraftan bu klturel etkilesim Hindularin arasinda da mevcuttur. Bazen onlar da
Musliman bayramlarini kutluyorlardi ve bazi isteklerinin kabul olmasi icin camilere bagis-
larda ve adaklarda bulunuyorlardi.
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Ayrica Hindistan'in kuzey ve dogu bélgelerinde Hinduizm'in etkisiyle esitlik teorisini 6n pla-
na ¢ikaran islam dininin mensuplari arasinda kast sistemine benzer bir sekilde bir uygulama
vardi. Sosyal siniflamaya gore Ashraf ve Ajlaf olarak ikiye ayiriyorlardi. Soylu ve serefli an-
lamina gelen ‘Ashraf’ kelimesi Arap, Tlirk ve Fars soyundan gelen yabanci Mislimanlari ve
Hinduizm'den brahman gibi Ust tabakadakilerden Musliman olanlari ifade ediyordu. Sefil
ve zavalli anlamina gelen ‘Ajlaf’ ise yerli ve kiicik islerle ugrasan diisiik kasttan Misliman
olanlara deniliyordu (Saha, 2007, s. 47). Hinduizm'deki kast uygulamasi gibi belirli kurallar
olmasa da evlilikte bu siniflamaya dikkat ediyorlardi.

Muslimanlarin bdyle bir duruma diismelerinin sebeplerinden bazilari yeni Misliman olan
halkin islam ile ilgili yeterince bilgi sahip olmamalari ve Miisliiman olduktan sonra yine Hin-
dularla beraber kalmalaridir. Bu durumdan faydalanarak 19. yy. sonlarinda Musliman Ba-
bir devletinin yikilisindan sonra bazi Hindu akimlari ve cemaatleri neo- Mislimanlar Hin-
duizm'e geri getirmek icin elinden geleni yaptilar. Dayananda Sarwsathi'nin dnderliginde
kurulan saldirgan ve militan hareketi olan ‘Arya Samaj’ bu tuir kampanyalarin basindaydi.

Arya Samaj ve Misyonerlik Faaliyetleri

19. yiizyilda Hinduizm'de ortaya ¢ikan Arya Samaj hareketi ve onlarin énciliglinde basla-
tilmis olan misyonerlik faaliyeti hakkinda bahsetmeden énce genel misyonerlik faaliyetleri-
nin kurumsal olarak Hinduizm'deki konumunu anlatmak yerinde olur. Klasik Hindu anlayisa
g6re Hinduizm misyoner bir din degildir (Meera, 2014, s. 69 & Yitik, 1998, s. 67). Doguma
gore belirlenen kast sistemi ile birlikte etnik bir din 6zelligini tastyan Hinduizm’e baska bi-
rinin girmesi teorik olarak mimkiin degildir. Ama bu anlayis zaman igerisinde degdismis ve
Hinduizm'in gelmis ge¢mis buyk alimleri olarak bilinen Ramakrishna (1836- 1888) Swami
Vivekananda gibiler Hinduizm'in evrenselligini savunmus ve diinya ¢apinda Hinduizm'in
yayillmasi gerektigine vurgu yapmislardi. Brahman merkezli Hinduizm'in kuzey Hindistan’in
diger bolgelerine hatta Malezya ve Endonezya gibi uzak dogu ulkelerine bile yayilmasi ta-
mamen gé¢men brahman Hindularla olmadigina gore pratik olarak baska din mensuplari-
nin Hinduizm'e gegmesinin mimkdin oldugu anlasiimaktadir.

Muslumanlarla ve Hristiyanlarla rekabet ederek cok sayida Misliimanlari Hinduizm'e do-
nistlren 1875'te Gujaratli brahman olan Dayananda Sarawsati'nin kurdugu reformcu hare-
ket olan Arya Samaj hareketidir. Ortodoks Hindu anlayisina karsi ¢ikarak kast sisteminin do-
guma gore degil yapilan eylemlere gore oldugunu savunmustur. Boylelikle Dayananda’ya
gOre gorevini yerine getirmeyen Brhaman shudra olabilir ve iyi isler yapan shudra brahman
seviyeye kadar yikselebilir (Pandey, 1985, s. 86). Arya Samaj'i Ortodoks Hindulardan ayiran
baska husus ise ilahlarin reenkarnasyonunu reddetmesi Vedalar haric diger kutsal kitaplara
onem vermemeleridir (Meera, 2014, s. 69).
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Arya Samaj ve Shuddhi Hareketi

Shuddhi hareketi Hinduizm'den islam’a gecmis olanlar basta olmak lizere Mislimanlari
Hinduizm'’e geri getirmek icin Arya Samaj'in baslattigi bir misyonerlik hareketidir. “Shuddhi
" kelimesi saflik, arindirma anlamina gelen bir kelime olup burada manevi temizlik ve ayin
anlaminda Hristiyanlarin vaftiz uygulamasina benzer bir uygulamaya verilen adidir.Shuddhi
Hindu olmayan bir sahsin veya grubun? ayin araciligiyla ve onlara evlenme gibi &zel hakki
vermek niyetiyle Veda geleneginde (Hinduizm) birlesmesini ifade ediyor (G.R., 1975, s. 136).

1922 de ayin uzmanlarinin katildigi bir toplantida kabul edilen yonergelere gére Shuddhi
ayininin icerikleri soyledir: Mislimanlarin kelime-i sehadetini sdyleyen, Misliman usulline
gore saclarini kestiren erkek ve kulaklarini delen (kiipe takmak icin)ve Misliman kiyafet-
lerini giyen kadinlarin,? inegin bes triinlerini icerdigi bir karisimi her hangi bir tapinakta l¢
glin pes pese icmek, glicl yettigi kadar herhangi bir bagista bulunmak ve li¢ glin boyunca
ilah adini (Narayan/ Siva ) 3000 defa tekrar etmek gerekmektedir. Mislimanlarla birlikte
yasayan ya da stinnet olunanlar icinde ayni seyler gerekli yalniz, ayin siiresi 12 glin ve ilah
adini 1200 defa tekrar etmeleri gerekmektedir. Mislimanlarin pisirdigi yemegi yiyenlerin
bunlarla birlikte setu nehrinde yikanmalari da gerekli olur. Bu ayinleri bitirenlere tapinakta-
ki yetkililer sertifika verecekler (G.R., 1975, s. 144).

Genelde bu misyoner faaliyetler yakin tarihte Misliiman olanlar arasinda yapiliyordu ama
daha sonra diger dogma Muslimanlari da Hindulastirmayi basardilar. Bunun ilk 6rnegi
Dayananda Sarasvati'nin 1877 de Dehradun'daki bir Misliimana ‘Alakdari’ ismini koyarak
yaptigi Shuddhi ayinidir. Dayananda'dan sonra Shuddhi hareketine dnciiliik eden, ‘Save the
Dying Race’ (Olmekte olan irkini kurtar) sloganiyla ortaya cikan Swami Shradhanand'dir.

Baslangicta Shuddhi hareketi o kadar basarili olamadi ¢linkii Mislimanlardan biri Hindu-
izm'e gectigi an sosyal dislamaya maruz kalmiglardi. Onun Musliiman aileleriyle olan bagla-
r kopmus oluyordu ve ayni zamanda Ortodoks Hindulari hatta bazi Arya Samaj mensuplari
bile onunla beraber yemek yemek veya evlenmek gibi temel sosyal haklari bile reddedi-
yorlardi. Bdyle bir durumda Arya Samaj ve Shuddhi hareketi mensuplar tek bir ¢6zimiin
Musliman gruplari toplu bir sekilde Hinduizm'e dénlstirmek oldugunu fark ettiler. Nite-
kim toplu bir sekilde Hindu olan bu gruplari kendi aralarinda sosyal baglarini devam ettire-
biliyorlardi (S.Sikand, 1997, s. 68).

Musliiman topluluklar arasinda Kitle dénlsiimiine zemin hazirlayan, 19.ytizyilin sonlarinda
nifusun ¢cogunlugunu Maslimanlardan olusan Kesmir'in Hindu krali olan Maharaja Ran-
beer Singhdir. Kendisi‘Ranbir’s Great Essay on Repentence’ ( tdvbe hakkinda Ranbir’in muaz-

2 Hindularin terminolojiye gore Hindu olmayanlara ifade etmek icin temiz olamayan anlamina gelen mlecha
kelimesini kullaniyorlardi. Ayrica onlar Shuddhi ayin sonrasi arya(soylu) olabileceklerini iddia ettiler.

3 Bunlar Musliimanlarin adetleri olarak sayiliyordu.
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zam makale) adindaki 21 ciltten olusan bir Hindu ansiklopedisini hazirlattirdi. Shuddhi ha-
reketi yetkilileri din degistirme ile ilgili bazi 6nemli stratejileri iceren bu kitabi Hindu liderler
arasinda gizlice tedavil ettiler (S.Sikand, 1997, s. 69).

ik kitle déniisiimiiniin dogu Rajaputana’nin Baratpur eyaletindeki Deeg'de Mart 1908'de
gerceklestigi sdyleniyor. Arya Samaj mensuplari iddia ettigine gore yerel Hindu halkida
Shudhi hareketi icin onlara yardim etmislerdi. Oradaki sade ve bilgisiz Misliman halkina
onlarin atalarinin 6nce Hindu olduklarini ve sonra Musliman krallarin zorla atalarini Msla-
man yaptiklarini sdyleyerek zehirlemeye calistilar.

ilk basta kast anlayisini reddeden bir uygulama oldugu icin bunu Klasik ve Ortodoks kisim
Hindular desteklemediler. Clnku farkli kasttan gelenlerle olan evlilik gibi térenleri ceza ge-
rektiren hatta kendi kastindan disari ¢ikarabilen bir seydi (G.R., 1975, s. 137). Ancak 1921'de
Malabar ayaklanmasindan sonra olan bu durum degismeye baslamis ve Ortodoks Hindu
halkindan destek almaya basladilar.

Malabar Ayaklanma ve Shuddhi Hareketi

1921de Suan Giiney Hindistan'daki Kerala eyaletinde bulunan Malabar'da Hindu araz sa-
hiplerin altinda ¢alisan Mappillalar (Malabar'da Misliimanlara verilen isim) onlara ezen Hin-
du Brahmanlara karsi mecburen ayaklandilar. Bu ayaklanma cok sayida insanlarin 8lmesini
sebep olmus. Daha sonra ingiltere’nin Osmanli imparatorlugu’'na karsi savas actig sirada
Hilafet hareket adi altinda Mislimanlar ingiliz hiikiimetine karsi diger kurtulus savas ha-
reketlerin destegiyle ayaklandigi zaman ingilizler yerli Hindularin destegiyle bastirdilar ve
binlerce Miislimanlara katlettiler ve buylk bir cogunlugunu uzak adalara siirgiin ettiler.

Bu arada Arya Samaj ve militan Hindu liderler bu ayaklanama esnasinda ¢ok sayida Hindu-
lara zorla Musliiman yaptiklarini ileri sirdiler halbuki boyle vakalarin gercek sayilari itiraz
edilebilir bir konumdadir. Onlarin gazetelerinde bu konuda glinlerdir makaleler yazdilar
ve Hindu Ortodoks kismina Shuddhi hareketin dnemini ikna etmeye calistilar ve basarili da
oldular. Malabardaki Misliiman olan Hindulara Shudhi ayin yapmak icin ve maddi yardim-
larda bulunmak icin Hindistan'in her tarafindan bilyiik miktarda para ve yardim topladilar.

Arya Samaj In yaptidi bu faaliyetler onlarabircok avantajlar kazandirmisti. Ortak amag igin
Arya Samaj ve Ortodoks kismi birlik olmuslar. Merkezi kuzey Hindistan'da olan Arya Samaj
'In gliney Hindistan’a yaymak icin biyuk bir firsat bulmuslar. Son olarak Arya Samaj ‘in Hin-
dularin arasinda genel olarak itibarini ylkseltebilmistir (G.R., 1975, s. 145).

Bharatiya Hindu Shuddhi Sabha

1922 de Kshatriya Uplifment Soceity’nin lideriRaja Durga Narain Sing'in baskanligindaki
toplantida Malkana Rajput Mislimanlara tekrar Hinduizm’e geri getirmeyi 6neren 6ner-
ge kabul edilmis. Hindu oldugu takdirde onlarla bltiin sosyal iliskileri devam edebilecegi-
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ni vadettiler. Bu karar Arya Samaj hareket mensuplari Shuddhi kampanyasini Malkana'ya
ulastirmayi tesvik etmis. 1923 Agustos 13'te Arya Samaj lideri Shradhananda ile farkli kast
temsilcilerinden olusan 80 kisiyle bir toplanti gerceklesmis. Ve bu toplantida Shuddhi kam-
panyasinin ayrintilari konusulmus. Shuddhi hareket icin shradhananda’nin baskanliginda
Bharatiya Hindu Shuddhi Sabha adinda bir organizasyon kurmuslar. Bu organizasyon araci-
hidiyla biiylk miktardaki parayi topladilar ve sene sonunda 180 koyde yaklasik 30,000 Mal-
kanlarda Shudhi ayini yaptilar (G.R., 1975, 5. 152).

Shuddhi Hareketi ve Miisliimanlarin Tepkileri

Malkana'daki Shuddhi Hareket'in basarisi lizerine Arya Samaj yetkilileri bundan sonraki
hedef geri kalan butin Misliman gruplar oldugu aciklamislar. Bu durum Hindistan'daki
Muslumanlarda buyuk bir sok yaratmis. Masliman alimleri bu durumun ne kadar tehlikeli
oldugunu ve Misliman kardeslerinin imanini korumak birinci vazife oldugunu anlatmaya
calistilar. Bir alimin ifadesine gore “ Tastan yapilan Kabe'yi korumakbirinci vazife olurken
manevi Kabe ve Allah’in gercek evi olan miminlerin kalbi imandan bosaltildigi zaman en
bulyuk Kabe yikilmis olur” (Bari, AH 1341, s. 39). Baska bir alim Mislimanlara bdyle bir ¢cag-
rida bulunmustu ‘Kardeslerim, islam sizleri cagiriyor ve diyor ki kalk ve bana olan gérevini
yerine getir yoksa kiyamet giintinde Allah’in ve onun Peygamber'inin 6niinde mahcup ola-
rak boyunlarinizi egmeye mecbur kalirsiniz” (Nizami, 1923, s. 27).

Barelwi, Firanghi Mahal ve Diyobend Daul Ulum gibi farkli ekollerdeki alimler shudhi ha-
reketine karsi tepki gdstermeye basladilar. Firangi mahal alimlerden olan Abdul bari haz-
retlerinin Shuddhi hareket hakkindaki yorumlar zikretmeye degerdir. Son yillarda islam’a
karsi yogun faaliyetleri gdsteren Arya Samaj ve shudhi hareketin arkasinda yatan faktorleri
soyle 6zetliyor. Birinci olarak, ingilizler Hindistanlilarin Miisliiman olmasindan korkuyorlar-
di. Onun i¢in okullarda okutulan tarih ders kitaplarinda eski Misliman krallarin Hindulara
karsi ziilim yaptiklarini ve tapinaklar yiktiklarini anlatiyorlardi. Bu Hindularda Miisliimanla-
ra karsi nefret olusmasini neden olmustu. ikinci olarak, alt kastaki Hindularin islam’a gectik-
lerini goriince Ust kasttaki Hindular Hinduizm'in tehlikeye ugradigini diistintiyorlardi (Bari,
AH 1341, s. 16). Ayrica biitin Musliman alimler Shuddhi hareketinin bu kadar basarih ol-
masindaki temel nedeni Misliimanlarin islam hakkindaki bilgisizligi oldugunu biliyorlard.

Bu nedenle alimler bu tehlikelerden Muslimanlari kurtarmak icin izlemesi gereken yolu,
teblig ve egitim faaliyetleri oldugunu fark ettiler. Bu alimler Shuddhi hareketi ve benzer
hareketleri bize Allah'in sinavi oldugunu ve teblig faaliyetleri icin blyik bir firsat oldugunu
dastinmdsler. Bir Diyobend alim diyor ki. “Asirladir Muslimanlar temel gorevi olan tebligi
ihmal etmislerdi. Simdi biz Malkana ve diger yerlerdeki Musliiman kardeslerimize mecbu-
ren ulagiyoruz. Onun icin biz Shuddhi hareketineborg¢luyuz. Sirf islam’t yaymak igin biitiin
rahatimizi birakip koyler ve sehirler gezecek miydik?” (S.Sikand, 1997, s. 73).
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Barelwi Alimler ve Teblig Faaliyetleri

Hindistan Mislimanlarinin en popiiler ekollerinden biri olan Barelvi ekolundaki alimler yo-
gun teblig faaliyetlerde bulunmuslardi. Bu ekolun énemli alim Hoca Hasan Nizami (1879-
1955) teblig icin hayatini adamis bir adamdi. Farkli konularda kendisine ait 500'den fazla
kitabr Arya Samaj 'in tehlikesinden Musliimanlara uyarmak icin yazilan binlerce kitabi vardi.
Bunun disinda Shuddhi fitnesi bulasmis ve bulagsmamis biitiin Misliman kdylere ve mahal-
lelere tebligi icin seyahatler yapmisti. Arya Samaj tehlikesine karsi yazilan bittn kitaplarin
en énemlisi Dai [slam’dir. Bu kitapta teblig faaliyetler sadece alimlerin ve sufilerin gérevi
olamadigini Mislimanlarin her biri tebligci olmasinin gerekgesini vurguluyor ve uygulana-
cagi metodu da agikhyor. Hoca Hasan Nizami Misliimanlarin siniflari ve goérevleri su sekilde
beyan ediyor.

Masaih (sufiler) mritleri olan seyhler onlari Islam’l 6gretmek icin yeni Miisliiman olan-
lar arasinda ve alt kasttaki Hindulara gdndermeli.

Ulama (alimler) bunlar bilgisiz yeni Mislimanlara giderek inang, namaz, orug gibi temel
seyleri 6gretmeli. Camii imamlar her Cuma namazindan sonra nasil teblig edeceklerini
dgretmeli. Medresedeki hocalar &grencilere islami ilimlerle birlikte diger dinler hakkin-
da da detayli olarak okutmali, bdylece onlar diger din adamlariyla miinazaralarda bulu-
nabilmeli.

Waliyan-i-riyaset (klicik prens devletlerdeki Misliman hiikiimdarlar) bunlar kendi bol-
gelerinde teblig bolimler agmali ve teblig faaliyetlere tesvik etmeli

- Tacir, ciftci vs. bu gruptakiler daha ¢ok alt kastaki insanlarla muhatap olduklari igin ken-
dilerini ¢cok yetistirecekler onlar arasinda daha etkili teblig yapabilecek.

Mulazmat pesa (polis, belediye calisanlari, askerler, doktorlar, vs.) her kisimdakiler muha-
tap oldugu insanlara iyi davranmali miimkiin oldugu kadar kendilerineislam’i anlatmal.

Sanatcgl, sarkicilar ve yazarlar, herkesin eserlerinde ve sanatlarinda islami konular icer-
meli. Miizik ve sarkilarin daha yaygin ve etkili bir dénem oldugu icin Sarkicilar islam’in
ge¢mis onurunu anlatan sarkilari séylemeli.

Khabarasan (ihbarcilar) polis, yaver, memurlar, dilenciler vs. Muslimanlar arasinda Hin-
du ve Hristiyan misyoner faaliyetler hakkinda bilgi toplamak bu grubun gorevidir.

Digerler siyasetciler, gazeteciler vs. teblig nitelikte makaleler ve yazilar yazmak ve para
toplamak icin yardimci olmak (S.Sikand, 1997, s. 77).

Bu kitap Arya Samaj hareket lideri shradhananda Hintceye cevirerek Hindular arasinda pro-
paganda yapmaya basladi. Muslimanlar gibi Arya Samaj hareketide Shuddhi kampanyasi
icin bu kitaptan faydalandilar.
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Firanghi Mahali ve teblig faaliyetleri

Gliney Hindistan'in Laknov (Lucknow ) sehrindeki Firanghi Mahali medreseye mensup
alimleri de Arya Samaj In Shuddhi hareketlere karsi ciddi faaliyetleri géstermislerdi. Bu
medresenin lideri Mevlana Abdul bari hazretleri Arya Samaj ‘a karsi ve teblig faaliyetlerinin
onemini acgiklayan bircok kitap makale ve kitapgik hazirlamisti. Diger alimler gibi o da teblig
faaliyetlerinde sufilerin ve seyhlerin 6nemini vurgulamisti. Ona gore Seyhler kendi mritle-
rine hem teblig icin hem de bu teblig misyonu icin para toplamak icin gdndermeli. Ayrica
muiritleri yeni Muslimanlarin yasadigi kdylere gidip onlarla beraber ¢alismali ve aksamlari
da herkesi toplayarak islam hakkindaki temel bilgiler 6gretmeli. Alimler ve seyhler biri tip
uzmani biri Islami ilimlerde hakim olan bir alim olmak lizere en az lic kisiden olusan bir grup
olusturmali ve yeni Muslimanlarin yasadigi kdylere gidip birkag glin orada kalmali, hasta
olanlara tedavi etmeli ve islam’i 6gretmeli. Hoca Hasan Nizami'nin énerdigi gibi Mevlana da
teblig faaliyetlerine Mislimanlarin her ferdinin katilmasi gerektigini ifade etmisti.

Diyobend Alimleri ve Teblig Faaliyetleri

Hristiyan misyonerlere karsi oldugu gibi Arya Samaj hareketinin shudhi harekine karsi da
en biiyuk tepki Diyobend alimlerinden olmustu. Hindistan'da 1857'de ingilizlere karsi ya-
pilan ilk ayaklanmanin basarisizigiyla sonuclandiktan sonra ingilizler karsi ayaklanmayi
tesvik etmesi bahanesiyle bircok Miisliiman alimleri 8ldiirmisler. Hindistan'da islam'in et-
kisini azaltmak icin Babir Devleti doneminde devlet destegiyle ylritilen bircok medrese
ve mektep kapatilmis ve kadi atamalari durdurmuslar. Mislimanlarin geleneksel egitim
sistemleri yerine modern ve Hristiyan misyonerlige dayali okullar Hindistan'in her tarafinda
faaliyet gostermeye baslamis.

Boyle bir durumda Muhammad Kasim Nanutavi ve Rashid Ahmad Gangohi gibi alimler ve
arkadaslari dénemin biyiik sufi olan Haci imdadulla Muhacir Makki hazretleriyle de gé-
riserek Ingilizlerin ve Hindularin saldinlarindan Misliimanlar korumak icin dini egitim
kurumlari zincirlerine bir an dnce baslatilmasi zorunlu oldugu karara varmislar. Buna gore
1866 Mayis ayinda Saharanpur ilcedeki Diyobend sehrinde Darul Ulum adinda bir medre-
senin temeli atiimis oldu (Miftahi, 2012, s. 12).

ilk basta islami medrese olarak baslayan bu medrese daha sonra ummul madaris (ana med-
rese / bas medrese ) olarak bilinmeye basladi. Daha sonra Diyobend medreseye bagli olarak
Saharanpur'da Mazahir al-Ulum, Gulauthi'da Manba al-Ulum, Muradabad'da sahi medre-
sesi, Thana bhavan medresesi, Mau'da Jamia Miftah al-Ulum gibi bircok medrese faaliyete
gecmis (Miftahi, 2012, s. 12). Fikihta Hanefi mezhep ve itikatta Es'ari mezhep kabul eden
Diyobend Medresesinde az bir sire icerisinde immetin dini ve soysal ihtiyaclar karsila-
nabilecek alimleri yetistirilmis. Medresede gelecekte islam’a karsi Hristiyanlik ve Hinduizm
gibi dinlerin saldirilarina karsilik vermek adina miinazara icin ayri bir bolim agilmisti.
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Mevlana Kasim Nanootavi ayni zamanda Hristiyan ve Hindu misyonerlerle miinazaralarda
ve dini tartismalarda bulunuyordu. Bunlarin en dnemlisi Sahcahanpur miinazara idi. Hris-
tiyanlar, Hindular ve Mislimanlarin katildigi bu G¢li miinazarada engin bir performans
sergileyen Kasim Nanootavi Miisliimanlar arasinda ‘Great Defender of islam’ islam’in en bi-
ylik savunucusu olarak algilanmus. ingiliz tesvikiyle baslayan bu tiir miinazara calismalarin-
dan Hristiyanlari sahneden ¢ekerken Arya Samaj ve Misliimanlar arasinda dini tartismalar
devam etmisti. ingilizlerin bél ve yénet politikasi dogrultusunda Hindular ve Mislimanlar
daima catisma icerisinde olmasi icin ingiliz hiikiimeti her tirli yardim yapmislar (Nanoo-
tavi, 2011, s. 88).

Arya Samaj liderleri Shuddhi hareketi baslayinca Diyobend alimleri buyik ol¢tide karsi
hareket baslamadan 6nce Hindu-Musliman iliskileri zedelememek adina Hindistan 6z-
glirlik hareketi Gyelerine Shuddhi hareket gibi toplumsal iliskileri bozan hareketler derhal
durdurulmasi gerektigini yoksa Hindistan'in 6zglrligi kolay olmayacagina dair uyarida
bulunmuslar. Ancak olumlu bir cevap alamayinca Shuddhi hareketinin yogun faaliyetler
gosterdigi bolgelere Diyobend medresenin hocalarindan ve talebelerinden olusan bir de-
lege gondermeye karar verildi. Teblig faaliyetlerini yonetmek icin Agra'da Diyobend hocasi
Mevlana Meerak Sah'in baskanhginda yeni bir ofis agiimis. Tebligcilerin gece glindiiz ¢alis-
masi sonucu sayisiz dénme Hindular tekrar islam’a kavusmuslar. Yeni Mislimanlarin dini
egitim icin medreseler agilmis ve gereken imkanlar sunulmus. Teblig esnasinda Malkana
Hindularindan tacizlere ve tehditlere maruz kalmislardi, bazen de Arya Samaj misyonerlerle
karsilasarak dini tartismalari da olmustu.

Bu zamanda Arya Samaj propagandalara cevap vermek icin Vedalari ve Hinduizm'in kutsal
kitaplari anlamak zorunlu oldugu gerekgesiyle Darul Ulum mufredatinda Sanskritce dersler
konulmus. Sanskritce uzmanlari olan Meerath Maulavi Abu Rehmat ve Gulam Muhammad
Darul Ulum'da hocalari olarak atanmis.

Diyobend Hareket'inin bu hizmetleri hakkinda bazi gazeteler séyle diyor: ‘Darul Ulum Diyo-
bend'in hizmetlerinin ne kadar blyiik oldugunu séylemek mimkin degil. Oradaki hocalari ve
talebeleri ayni hedefe varmak icin biyk bir titizlikle calistilar ve en ¢ok ihtiya¢ olan zamanda
harekete gectiler’ (The Preaching Service of Darul Uloom Deoband during Shuddhi, 2017).

Jami at-i-ulema-i-Hind ve Teblig Faaliyetleri

Jami at-i-ulema-i-Hind Diyobend alimlerden olusan diger Misliman gruplari gibi Arya Sa-
maj Hareketine karsi ¢cikan énemli bir din grubudur. 1919'da Delhi'de diizenlenmis oldugu
hilafet kongresinde Seyh al-Hind Mevlana Mahmud Hasan'in énderliginde Hindistan Oz-
glrlik Hareketi olarak kurulan bu grubun teblig faaliyetleri bahsetmeye degerdir. 1923'te
tlke genelinde &zellikle Malkana'da teblig faaliyetlerini yiiriitmek icin islami Teblig ve Ko-
ruma Bolimuni (Department for the Propagation and Protection of Islam) kurdular. Teblig
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bolimi Kurulduktan sonra 105 tane subesi 5 ay icerisinde Ulkenin her késesinde, 6zellikle
bati ilcelerinde kurulmustur. Busubelerin araciligiyla yeni Maslimanlarin yasadigi bolgele-
rinde yaklasik 70 tane camii ve medrese insa edilmistir (Sikand, 1997, s. 78).

Bu cemaatin lideri olan Mevlana Muhammad Abdul Halim Siddiki Shuddhi hareketini musi-
bat-i-kubra (en bliylik musibet) olarak goriir ve der ki “Bu musibeti biz bir dakika bile olsun
ihmal etsek Hindistan islam’i icin intihar olur”’ O da tebligin nasil yapilmasi gerektigine dair
detayh bilgi vermistir. Birinci olarak, Yeni-Musliimanlar arasindan tebligcileri yetistirmesi
gerektigini ifade eder. Arya Samajda bu yontemi kullanmistir. Onlarin Shuddhi hareketi-
nin etkili olmasinin sebebi de budur. ikinci olarak, gasti wafud ( devriye grubu) bu grubun
gorevi ise koyleri ve mahalleleri gezmek ve her bir mahallede birkac giin kalmak ve yeni
Miislimanlara islami ilimler 6gretmektir. Bunlarin yani sira Malkana bélgelerinde camiiler
ve medreseler yaptirmaktir.

Mevlana Siddiki'ye gére Malkana'daki Misliimanlarin Hinduizm’e ge¢melerinin temel se-
beplerinden biri onlarin ekonomik durumlariydi. Hindu olan herkesin borglari sifirlaniyor-
du ve Hinduizm'e gegmek istemeyenlere yiikimli olan borg ile tehdit ediyorlardi. Mevlana
Siddiki'ye gore bu olayin ¢6ziimu icin egitim faaliyetleriyle birlikte Hindu zenginlere muh-
tac olanlari bu bagliliktan kurtarmak icin islami ziraat bankasi kurulmali ve onlara faizsiz
borg verilmeli.

Sonug

Farkli dinlerin mensuplarinin beraber yasadigi Hindistan'da zaman zaman dini tartismalar
da olmustur. Doguma dayali kast sistemi merkezli bir etnik din niteligini tasiyan Hindu-
izm'de bir misyoner hareketinin ortaya cikmasi oldukca dikkat cekicidir. islam ve Hristiyan-
lik gibi dinlerin gelisiyle birlikte zemin kaybeden Hinduizm'de 19.ylizyilda ortaya ¢ikan Arya
Samaj hareketi Hinduizm'i bu tehlikelerden korumak icin shuddhi hareketini baslatmislar.
Shuddhi hareketi ve buna karsi Maslimanlarin baslattigi teblig hareketleri de Hindu-Mus-
Iiman iliskilerinin bozulmasina neden olmustur. ingiliz hiikiimetinden Hindistan'in bagim-
siz olma sirecinin uzamasinda da bu iki 6nemli dinin arasindaki tartismalar neden olmus-
tur. Hindistan'da BJP ve VHP gibi Hindu fanatik partilerinin ‘khar vapasl’ (eve don) sloganiyla
basladigi kampanyasi bir nevi shuddhi hareketinin uzantisidir. Bu harekete gore herkesin
istedigi dine gore yasama hakki tanidigi bir lilkede zorla din degistirmesi s6z konusu olma-
mali. Ayni zamanda istegdi dine gore yasamak ve yaymak da mimkiin olmalidir.
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Hanefi Mezhebinde Miifta Bih Goriisiin
Belirlenmesinde Megayihin Rolii

Seyit Mehmet Ugur*

0z: Naslanin ve insan aklinin tabiat, orf ve toplumsal sartlardaki farkliliklar gibi bircok unsur, miictehidlerin
fikhi meselelerde ihtilaf etmelerine neden olmustur. Bu ihtilaf, sadece mezhepler arasinda degil, ayni mezhebe
mensup fakihler arasinda da kendini géstermektedir. Ozellikle Hanefi mezhebinde, Ebd Hanife ve ashabi bircok
meselede ihtilaf etmigler, onlardan ayni meselede farkli gérii ve rivayetler nakledilmistir. Hukdki cogulculuk
bakimindan onemli olan bu durumun, hukuk emniyeti ve istikrari agisindan bazi problemleri beraberinde ge-
tirmesi ise kaginilmazdir. Bu problemi asmak amaciyla, iftd ve kaza faaliyetinde hangigdriisiin esas alinacagini
belirlemek, bir diger ifadeyle mezhep ici tercih yapmak, miintesip fakihlerin en temel ugras alanlarindan birini
olusturmaktadir. Mezhep ici tercih faaliyetini yiiriitenlerin baginda ise mesayih gelmektedir. Bu calismada kisaca
megayih kavrami {izerinde durulduktan sonra, mesdyih ile mezhep ici tercih arasindaki iliski ve Hanefi mezhebin-
deki miifta bih griislerin belirlenmesinde megayihin etkisi incelenecektir. Bu konuda Hanefi mezhebindeki genel
yaklagim tespit edildikten sonra, mesayihin Eb{ Hanife'ye muhalif tercihlerinin mukallidleri baglayici meselesi
etrafindaki tartismalara yer verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Hanefi Mezhebi,Mesayih,Mezhep ici Tercih, Miifta Bih Gériis, ibn Niiceym, ibn Abidin, Ah-
met Riza Han el-Birelvi

Giris

islam Hukukunda mezhepler arasi ihtilaflar kadar mezheplerin kendi icerisindeki ihtilaflar da
dikkat cekici niteliktedir. Ozellikle Hanefi mezhebinde, Eb( Hanife ve ashabi bircok meselede
ihtilaf etmekte, onlardan nakledilen kavil ve rivayetlere, sonraki fakihlerin gorisleri de ilave
edildiginde, mezhep icerisinde bir meselenin hitkmiine iliskin ¢ok farkl goruslerle karsilasi-
labilmektedir. ictihad hirriyetinin ve ihtilafin rahmet telakki edilmesinin bir sonucu olan ve
hukaki cesitlilik ve zenginlik agisindan olumlu karsilanmasi gereken bu ihtilaflar, 6zellikle
hukdki istikrar ve emniyeti tehdit etme potansiyelini de beraberinde getirebilmektedir. Bu ne-
denle, mezheplerin tesekkiilinden sonra mintesip fakihlerin en dnemli ugras alanlarindan bi-
risi, fetva ve yargilama faaliyetlerinde esas alinacak muifta bih gorisleri tespit etmek olmustur.
Mufta bih goriist tayin konusunda ise sik sik mesayiha atif yapildigi gorilmektedir.

*  Uludag Universitesi, Arastirma Gorevlisi, islam Hukuku Anabilim Dali, seyitmehmetugur@gmail.com
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Hanefi fikih kaynaklarinda bazen mutlak olarak bazen de Irak, Maveralinnehir, Buhara, Belh,
Harezm gibi bolgelere izafe edilerek sik¢a kullanilan mesayih kavramiyla, hangi zaman dili-
minde yasayan fakihlerin kast edildigi ve ana hatlariyla bu kimselerin temel nitelikleri, Ha-
nefi fikih tarihindeki islevleri gibi meseleler, mistakil calismalara konu olacak 6nemdedir.
Bu tebligde ise sadece mesayih ile hangi zaman diliminde yasayan fakihlerin kast edildigi,
mesayih olusumu ile mezhep ici tercih arasindaki iliski ve onlarin mezhepteki mifta bih
gorusin belirlenmesindeki rolleri Gizerinde durulacaktir. Son olarak mesdyihin 6rf ve zaru-
ret gibi sebepler haricinde, Ebl Hanife'den baska bir Hanefi fakihin ictihadini tercih etmesi
halinde, Eb( Hanife’'nin gortisiiniin ma yoksa mesdyihin tercihinin mi dikkate alinacagi ko-
nusundaki Zeyniiddin ibn Niiceym (970/ 1563), ibn Abidin (1252/ 1836) ve Ahmet Riza Han
el-Birelvi (1921) arasindaki ihtilafa yer verilecektir.

Mesayih Doneminin Baslangici ve Sonu

Hanefi fikih literatiiriinde fakihlerin tasnifine iliskin farkli terminolojilergelistirilmistir. ibn
Kemal'in (940/1534)tabakati’l-fukahasi gibi bazi eserlerde fakihler ictihad, tahrig, tercih
gibi fikhi akil yiiriitmeler esas alarak tasnif edilmektedir. Buna ilaveten fakihleri ana hatlariy-
la kronolojik olarak tasnif etmeyi hedefleyen halef-selef-miteahhir(in, mitekaddiman-mu-
teahhir(in/mesayihgibi ayrimlar da mevcuttur (Katip Celebi, t.y., Il, s. 1282; ibn Abidin, t.y., |,
s. 161; Leknevi, ty., s. 241).

Hanefi fikih literatiriinde sik¢a kullanilan mesayih ile neyin kast edildigini ve bu dénemin
baslangic ve bitis tarihini tespit etmek konumuz agisindan 6nem arz etmektedir. Mesayih
teriminin klasik donemde Eb{ Hanife'ye yetisemeyen Hanefi fakihlericin kullaniimis olmasi
(ibn Abidin, 2003, VI, s. 735) bize mesayihin baslangic tarihi hakkinda fikir verse de, hangi
tarihte son buldugu konusunda bir sey sdylemez.

Katip Celebi (1067/ 1657), Eb( Hanife ve ondan ilim alan kimselere miitekaddiman, sonra-
kilere ise miteahhirdn isminin verildigini ifade eder ve miiteahhirtn ile mesayihi es anlaml
olarak kullanir. Muteahhirlinu/ mesayihi da kendi icinde ikiye ayiran Katip Celebi hicri 200-
400 tarihleri arasindaki fakihleri kudemd, 400'den sonrakileri ise miiteahhirdn olarak isim-
lendirir (Katip Celebi, t.y., II, s. 1282- 1283). Bu tasnif, mesayih doneminin baslangici nok-
tasinda, yukarida nakledilen kullanim ile uyumludur. Katip Celebi’ye gére miteahhirin/
mesayih donemi, ictihad asrinin sonuna kadar devam eder. Ancak o, bunun icin bir tarih
vermez. Dolayisiyla onun tasnifine gore, mezk(r dénemin hangi tarihte son buldugu konu-
sunda kesin bir sey soylemek guctir.

Ali Bardakoglu’'na gore “mesayih dénemi mitekaddiminin son halkasini teskil eden tglinct
nesil fakihlerle, mesela lll. (IX.) ylzyilin ikinci yarsindan baslayan ve yaklasik IV. (X.) ylzyilin
sonlarina kadar devam eden bir zaman dilimi olarak belirlenebilir” (Bardakoglu, 1997, XVI,
s. 9). Bu yaklasima gore mesayih donemi, hicri 250-400 arasi ile sinirhdir.Eyyiip Said Kaya,
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mesayihin besinci tabakada ortaya ciktigini ifade etmektedir ki bu, IV. (X.) asra tekabul et-
mektedir. (Kaya, 2001, s. 179). Klasik dénemdeki kullanima nazaran, Kaya'nin yaklasimina
gore mesayih donemi nispeten biraz daha ge¢ baslamaktadir. Bardakoglu'nun mesayihin
sonu olarak belirledigi tarih ise, Katip Celebi'nin tasnifindeki mesayih déneminin ilk halka-
sina tekabil etmekte, ikinci halkayr kapsamamaktadir.

Belh Mesayihina dair mustakil bir calismasi bulunan Miiderris, mesayihi “EbG Hanife'ye yeti-
semeyen Hanefi fakihler” seklinde tanimlamaktadir. Onun miiteahhir(nla ilgili ifadelerinden
hareketle, mesdyih donemini Hafizuddin el-Buhari'ye (693/ 1294) kadar strdiirdiigl soyle-
nebilir (Muderris, 1978, 1, 5. 151- 166). Miiderris'in Belh mesayihi ile ise, Eb( Hanife ve ashabin-
dan ders alan fakihlerden baslamak tizere Ebulleys es-Semerkandi'ye (373/983) kadarki bazi
Hanefi fakihleri kast ettigi anlasiimaktadir. Miiderris'in bu ¢alismada, Hanefi mezhebinde
kendine has gorusleri/ teferriidati olan Belh mesayihiniincelemis olmasi, Belh mesayihini bu
sekilde sinirlamasinda etkili olmus gériinmektedir (Muderris, 1978, 1,s. 151- 166).

Hanefi mezhebinin Mecelle'ye kadarki donemini Bagdat, Maveraiinnehir, Memluk ve Os-
manli olmak (izere dort safhaya ayiran Murteza Bedir'e gore Buhara hukuk ekoll,miladi X.-
XIIl. asirlar arasindaki doneme tekabil etmektedir (Bedir, 2014, s. 18). Bedir, tespit edebildi-
gimiz kadariyla mesayih hakkinda teknik bir tanim yapmamakta, mesayihi “sonraki donem
fakihleri”veya“Eb( Hanife'ye 6grencilik yapmamis belirli nitelikteki hukukcular” seklinde izah
etmektedir (Bedir, 2014, s. 48, 100, 186). Bayder ise hicri 200 ile 710 tarihleri arasinda yasayan
muhtelif Hanefi fakihler icin mesayih ifadesinin kullanildigini tespit eder ve mesayihin her
donemde var oldugunu ve belirli bir donemde bitmedigini belirtir (Bayder, 2015, s. 104- 105.)

Yukaridaki bilgiler, mesdyihin gerek baslangi¢ gerekse bitis tarihine iliskin farkli gérasler
oldugunu gostermektedir. Mesayihin surec icerisinde olustugu dikkate alinirsa bu tir ihti-
laflarin varligi dogaldir. Kanaatimizce muayyen bir bolgeye izafe etmeksizin mutlak olarak
mesayih doneminin baslangicini, EbG Hanife'ye yetisemeyip onun 6grencilerinden ders
alan fakihlerle baslatmak mimkindur ki, bu yaklasik Il (IX) asra tekabul eder. Mesayih do-
nemini sonuna iliskin kesin bir tarih vermek ise gulgctir. Bununla birlikte Kefevi'nin (990/
1582) Hanefi fikih tarihine iliskin tasviri, bir tarih belirleme imkani vermektedir. Kefevi,
Ketaib'in girisinde kisaca Eb( Hanife ve 6grencilerinden bahsedip Hanefi mezhebindeki
tabakati'l-fukahay: zikrettikten sonra, Hanefi fakihlerin islam diinyasinin dért bir yanina
Eb( Hanife'nin fikhini yaydiklarini velrak, Belh, Horasan, Semerkand, Buhara gibi muhtelif
bdlgelerdeki fakih topluluklarini ve faaliyetlerini zikreder ve bu dénemde nizam-1 alemin
ve halkin dirlik ve diizenliginin temin edildigini belirtir. Ancak Mogol istilasi ile islam Diin-
yasindaki bircok ilim merkezi isgal edilmis ve bu bolgelerdeki kaotik durum, alimlerin Misir,
Sam gibi diger islam beldelerine gé¢ etmelerine neden olmustur (Kefevi, t.y., vr. 3a-5a). Bu
tasvir, Mogol istilasi ile bolgesel fakih topluluklarinin/mesayihin dagildigini ve Hanefi fikih
tarihinde yeni bir evreye girildigini gostermektedir. Dolayisiyla Kefevi'nin bu tasvirinden
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hareketle mesayih doneminin VII. (XIIl.) asirdaki Mogol istilasi ile son buldugunu sdylemek
mimkunddr. Bu tarih ayni zamanda Katip Celebi ve Leknevi’'nin yaklagimi ile de uygundur.
Zira Katip Celebi'nin tasnifinde, miteahhir(in ile mesayihi ayni anlama gelmekte ve Lek-
nevi'ye gére miteahhir(in donemi Hafizuddin el-Buhari (693/ 1294) ile son bulmaktadir. Bu
tarih ayni zamanda Bayder'in tespit ettigi mesayih kullanimlari ile ve ayrica Bedir'in Hanefi
fikih tarihinin safhalarina iliskin taksimiyle de uyumludur.

Mesayih ve Mezhep ici Tercih

Mesayih ile mezhep ici tercih arasinda ¢ok boyutlu bir iliski oldugu soylenebilir. Hanefi fi-
kih kitaplari incelendiginde mesayihin en temel islevlerinden birisinin, mezhep ici tercih
oldugu gordlir. Fura kitaplarindaki ihtilafli meselelerde sik sik mesayihin tercihlerinin zik-
redilmesi de bunun bir tezahtrlidur (Bazi 6rnekler icin bkz. Zeylai, 1313, |, 21, 22, 24, 70,
116, 121, 175, 241, 321). Katip Celebi de kudemada hakim unsurun ictihad ve tercih iken,
miteahhirGnda galip olanin sadece tercih oldugunu sdylerken bu gercege isaret etmekte-
dir. (Katip Celebi, t.y., II, s. 1282- 1283).

Ote yandan Irak, Buhara, Belh mesayihi gibi mezhep ici ekolleri birbirinden ayirt eden temel
unsurlardan birisi mifta bih goris konusundaki farkliliklardir. Bu durum mesayiha iliskin
izahlarda kendini acik¢ca gostermektedir. Bardakoglu mesayihi “genelde bir boélgede belirli
bir fakihin etrafinda toplanan veya benzer fikhi tercihlere sahip bulunan fakihler toplulu-
gu” seklinde tarif ederken (Bardakoglu, 1997, XVI, 9), ayni sekilde Kaya, mesayihin”...ifta ve
kaza faaliyetlerinde esas olacak hiikiimlerin tespitinde ortak kabul ve kistaslara sahip olan
fakihlerden mutesekkil” oldugunu séylerken (Kaya, 2001, s. 179) bu hususa isaret etmekte-
dirler. Bedir'in vakif hukuku baglaminda ulastigi sonuca gore, “kurucu hukukcular halkasin-
daki hukdki cesitlilik mesayih doneminde istikrara kavusmus’, “hukaki diizenin istikrarsiz-
lastirilmasi izin vermemek icin ihtilaflari giderecek bir formilin aranmis ve bulunmustur.”
(Bedir, 2014, 5.186) Bedir'in bu tespiti mesayihin mezhep ici tercih vasitasiyla Hanefi mezhe-
binde Ustlendigi role dikkat cekmesi bakimindan 6nemlidir. Bayder de muhtelif bolgelere
ait mesayih arasindaki farklardan birinin, miifta bih goris konusundaki kabuller oldugunu
belirtir (Bayder, 2015, s. 107).

Miifta bih goris konusunda, muhtelif mesayih gruplarinin farkli tercihlere sahip olmasinda,
hoca-talebe iliskisi, mesayihin ilk halkasindaki fakihlerin mezhep birikimi hakkindaki telakki
ve miktesebatlar, orfler arasindaki farklhilklar ve bolgesel sartlarin etkili oldugu séylenebi-
lir. Bu unsurlar mezhep ici tercih noktasinda farkli bélgelere mensup mesayih arasinda fark-
liliklara neden olmaktadir. Ote yandan miifta bih gériis noktasindaki bu farklilik da mesayih
topluluklari arasindaki ayrimi daha da keskinlestirmektedir. Bu nedenle mesayih ile mez-
hep ici tercih arasinda cift yonla bir etkilesim oldugunu sdylemek mimkindir. Bununla
birlikte ayni mesayiha mensup fakihler yer yer mifta bih goris konusunda ihtilaf edebil-
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mektedirler. Dolayisiyla ayni mesayiha mensup fakihlerin, mifta bih gorisler konusunda
her zaman tam bir ittifak halinde oldugunu séylemek miimkiin degildir. Burada Miiderris'in
de Belh mesdyihin 6zelinde ifade ettigi gibi, cogunlugun goérisinin esas alinmis olmasi
muhtemeldir (Muderris, 1978, 1, s. 153).

Mesayihin Mezhep ici Tercihte Belirleyiciligi

Mezhep ici tercih usGliine iliskin bahis ve eserlerde, mesayihin mufta bih goriis konusun-
daki tercihlerinin dnemine 6zel bir vurgu yapilir. Tespit edebildigimiz kadariyla bunu ilk
vurgulayan, Nebire-i Seyh Omer ismiyle taninan Yusuf b. Omer'dir (832/ 1429). Séyle ki,
Nebire-i Seyh Omer éncesi kaynaklarda, imameyn'den birisi Eba Hanife ile ayni gériiste ise
mutlak olarak bu gorisin tercih edilecegi ifade edilmektedir (Sadrussehid, 1977, 1, s. 192;
Kadihan, 1310, |, s. 3). Ancak Nebire-i Seyh Omer'e gére bu durumda mesayih, halkin mas-
lahatini gbzeterek karsit gériisi, hatta Eb( Hanife ve imameyn'in ictihadini terk edip imam
Zifer'in gorisiind tercih edebilir. Mesayih ilim ve stinnet ehli kimseler olup onlarda giizel
bir 6rneklik vardir. Bu nedenle mukallid miftinin yapmasi gereken mesayihin tercihlerine
uymaktir. Alim b. Ala (786/1384) da el-Fetdva't-Tatarhdniyye'de konu ile ilgili bilgileri Muz-
merat'tan nakleder (Nebire-i Seyh Omer, t.y., vr. 2b- 3a; Alim b. Al3, t.y., |, 82-84). Ebu’l-Ab-
bas ibnii's-Selebi (947/ 1540) de mesayihin aksine bir tercihi yoksa, miifti ve kadilarin Eba
Hanife’nin ictihadini terk edemeyeceklerini ifade ederken (ibni's- Selebi, t.y., vr. 194a- b)
bir yandan Eb( Hanife'nin goruslerinin belirleyiciligine vurgu yapmakta ama ayni zamanda
mesayihin mufta bih goriist tespit konusunda karar mercii olduguna da isaret etmektedir.

Mezhep ici tercih usalii ile ilgili ilk mustakil calismanin miellifi olan Bedreddin es-Sehavi'nin
(984/ 1576) uizerinde durdugu temel meselelerden birisi mesayihin tercihlerinin baglayici-
hgidir. Buna gore mesayihin aksine bir tercihi bulunmadigi siirece uygulama ve fetva, zahi-
ru'r-rivayeye goéredir. Bu durum, mesdyihin zahiru'r-rivayeye muhalif tercihlerinin de bagla-
yicl oldugunu gostermektedir. Nitekim Sehavi bunu da acikca belirtir. Ona gore, mesayih,
Zifer (158/ 775) veya Hasan b. Ziyad'in (204/ 819) gorislerini tercih etse ve bu goris zahi-
ru'r-rivayeye aykiri bile olsa, mutlaka mesayihin tercihi ile amel edilmelidir (Sehavi, 2013, s.
66, 68- 70, 93). Muhammed Fikhi Ayni (1147/ 1735) ve ibn Abidin'in eserlerinde de mesayihin
tercihlerinin baglayici oldugu ifade edilmektedir (Fikhi, 2009, s. 70; ibn Abidin, t.y., |, s. 28- 29).

Mesayihin, EbG Hanife’nin Goriislerine Muhalif Tercihlerinin Baglayiciligina
itiraz: ibn Niiceym

Yukaridaki bilgiler, Hanefi mezhebinde miifta bih gorisiin belirlenmesi konusunda otoritenin
mesayih oldugunu ve onlarin gerektiginde zahiru'r-rivaye veya Eb( Hanife'nin goriisiini terk
etme yetkilerinin bulundugunu ve bu gibi durumlarda zahiru'r-rivaye ya da Eb( Hanife'nin
gorisiiniin degil mesayihin tercih ettikleri gorisiin baglayici oldugunu ortaya koymaktadir.
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Bununla birlikte mesayihin tercih konusundaki belirleyicilikleri mutlak ve sinirsiz da degil-
dir. Gorisler arasinda, delillerin kuvvetini dikkate alarak tercih yapmaya, bir diger ifade ile
delil merkezli tercihe muktedir olan ictihad ehli fakihleri, mesayihin tercihleri baglamaz.
Onlar da tipki mesayih gibi tercih yapabilir ve mesayihin tercihlerine muhalefet edebilirler.
Muhtelif nedenlerle ilerleyen siirecte mesayihin tercihlerinin -bunlar muhtasar metinlerde
yer alsa bile- terk edilmesi de bunu géstermektedir. Mesela farz namazda ilk oturusu yan-
hshkla terk eden kisi, bunu fark ettiginde eger ka'deye yakin ise oturur, kiyama yakin ise
oturmaz ve namazin sonunda sehiv secdesi yapar. Bu goriis Eb0 Yusuf'a (182/ 798) ait olup
Buhara mesayihi ve Kuduri (428- 1037), Merginani (593- 1197), Mevsili (683/ 1284) ve Nesefi
(710/ 1310) gibi temel metin muellifleri tarafindan tercih edilmistir. Zahiru'r-rivayeye gore
ise bu durumdaki kisi tam olarak dogrulmadigi siirece ka'deye doner. Bu iki goris arasinda
ka'deye donmenin mimkin oldugu hal noktasinda farkhhk vardir. Sonraki donemde Su-
runbilali (1069/ 1659), Haskefi (1088/ 1677) ve ibn Abidin gibi fakihler hem konu ile ilgili
sarih rivayetler hem de zahiru'r-rivaye olmasi nedeniyle ikinci gériisii tercih etmis ve mesa-
yihin tercih ettigi gorisi terk etmislerdir (Sirunbdilali, t.y., s. 485- 486; ibn Abidin, 2003, II,
547- 548). Ancak bu tir 6rnekler mesayihin mifta bih goriisu tayin yetkisine ilkesel diizey-
de bir itirazin sonucu degil, ilgili mesele ile sinirli ve istisnai mahiyettedir.

Zeyniiddin ibn Niiceym’inmesayihin tercihleri karsisindaki tavri ise yukaridaki genel kabul-
den farklik arz etmektedir. Esasen ibn Niiceym'in mesayihin tercihlerini hic itibara almadi-
g1 soylenemez. El-Bahru’r-raik'ta sik stk mesayihin goris ve tercihlerine atifta bulunulmasi,
onlarin tercihlerini dikkate alindiginin acik bir kanitidir. Bununla birlikte mesayihin, Eb(
Hanife’'nin gériisiine muhalif tercihleri s6z konusu oldugunda ibn Niiceym'in yaklasiminin
yukaridaki genel kabulden farklilik arz ettigi gorilmektedir. Onun bu tiir tercihlerde mesa-
yiha itirazi, farkl seviyelerde kendini gdstermektedir.

ibn Niiceym bazen feri bir mesele baglaminda mesayihin tercihlerine itiraz eder. Mesela
havz-1 kebirin tanimi ile ilgili mesele buna glizel bir drnektir. Hangi miktardaki suyun biylk
havuz hikmiinde kabul edilecegine dair Eb( Hanife belirli bir 6l¢it getirmemis ve fikihta-
ki genel anlayisinin bir uzantisi olarak bunu, kisilerin takdirine ve zann-1 galiplerine havale
etmistir. imam Muhammed'in (189/ 805) ise 10'a 10 arsin seklinde bir 6lcii takdir ettigi nak-
ledilmis, bazilari da onun daha sonra bu gériisten vazgectigini séylemislerdir. ibn Niiceym,
mitekaddiman mesayihinin bu meselede Eba Hanife'nin goriisiini -ki ibn Niiceym'e gére
bu ayni zamanda imameyn'in de gériisiidiir- tercih ettiklerini ve bununla amel edilmesi ge-
rektigini ifade eder. Bu nedenle miiteahhirlin mesayihinin genelinin tercih ettigi 10’a 10 ar-
sin seklindeki dl¢ciit, mezhep goriisti degildir. ibn Niiceym daha sonra su iki soruyu sorar: “Hi-
daye gibi bircok temel metinin muellifi, nasil olur da mezhebe ait olmayan bir gorisi tercih
edebilirler? Bu durumda mezhepteki sahih goriisle mi yoksa mesayihin fetvasiyla mi amel
edilmelidir?”ibn Niiceym ilk soruya iliskin olarak su izahi yapar: insanlar rey noktasinda farkl
seviyelerde olacagi ve hatta bazilari hangi suyun biylk havuz hiikmiinde olacagini tayinde
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hicbir kanaate sahip olamayacaklari icin mesayih, insanlarin isinin kolaylastirmak amaciyla
bu sekilde bir kistas getirmislerdir. Bu izah tarzi ile ibn Niiceym, mesayihin farkli bir gériis
benimsemesini, mezhep goriisiine muhalefet degdil de onun problemi ¢6zmede yetersiz
kaldigi durumda kolaylik amaciyla yeni bir goriis benimseme seklinde degerlendirmistir.
ibn Niiceym ikinci soruya ise “mezhepteki sahih gériise gére amel edilir” diyerek acik bir
sekilde cevap verir (ibn Niiceym, 1997, I, 137-139. ibn Niiceym'in miiteahhir(in mesayihinin
gorisiine karsi ¢ikip Eb(i Hanife'nin gorusu ile fetva verilmesini savundugu baska bir 6rnek
icin bkz.1997, 1, 628). ibn Niiceym'in bu izahi her ne kadar bazi genel imalar icerse de onun
bu meseledeki yaklasimindan hareketle, mesayihin tercihlerini mutlak surette baglayici gor-
medigi sonucuna varilamaz. Zira yukarida bir 6rnegi de verildigi gibi, diger Hanefi fakihler
de yer yer mesayihin tercihlerini reddedebilmektedirler. Ayrica ibn Niiceym burada miiteah-
hirn mesdyihina karsi cikmakta, mitekaddim(n mesayihinin tercihini isabetli bulmaktadir.

ibn Niiceym'in mesayih tercihlerine olan itirazinin ikinci seviyesini, safak kavrami konusun-
daki tercihini temellendirirken sergiledigi yaklasimdan hareketle tespit edebiliriz. Bilindi-
gi Uzere Hanefi mezhebine gore aksam namazi vakti safagin batmasiyla sona erer. Ancak
safagin ne oldugu konusunda EbG Hanife ile imameyn ihtilaf etmisler, bazi Hanefi fakih-
ler Eb( Hanife'nin, bazilan ise imameynin gérisiini tercih etmislerdir. Bu konudaki gériis
ve delilleri zikreden ibn Niiceym, Eb( Hanife’nin gérisiiniin tercih edilmesi gerektigi ifa-
de ettikten sonra, konumuzla ilgili su ilkeyi ortaya koyar: Mesayih baska bir goriisi tercih
etse bile, delilinin zayif olmasi, teamiil ve zaruret durumuharicinde, Eb(1 Hanife’'nin goriisu
terk edilemez. (ibn Niiceym, 1997, |, s. 427). ibn Niiceym bdylece mezkdr lic durumdan
biri bulunmadigi halde Ebd Hanife'den baska bir fakihin gortistiiniin tercih edilmesine kar-
st cikmakta ve bu tercihin, mesdyiha bile ait olsa baglayici olmayacagini ifade etmektedir.
Mesayih tercihlerine yapilan bu tarz itirazlarda ibn Niiceym'in yalniz olmadigi ileri siiriile-
bilir. Mesela ibn{i'l-Himam’'in (861/ 1457), imameynin kavli ile fetva veren bazi mesayih,
delili zayif olmasi haricinde Eb( Hanife'nin kavlinin terk edilemeyecedi gerekgesi ile tenkit
ettigi nakledilmektedir (ibn Abidin, t.y., |, s. 24). Yine benzeri gériislerin diger fakihlerce de
savunuldugu gériilmektedir (Tahtavi, 1975, I, 175). Dolayisiyla ibn Niiceym'in bu itirazinin,
onu diger Hanefi fakihlerden ayri degerlendirmeyi gerektirecek bir yoni yoktur. Ayrica Eba
Hanife'nin goruslerini terk edebilmenin 6n sarti olarak zikredilen ti¢ durum, son derece ge-
neldir ve bir meselede Eb( Hanife’'nin goriisiind tercih etmeyen fakih, rahatlikla bu sebep-
lerden biri ile tercihini temellendirebilir.

Bununla birlikte ibn Niiceym bu gériisii ile zimnen, mesayihin bazen bu iic durumdan biri
bulunmadigi halde EbG Hanife’'nin goriistinG terk ettiklerini de iddia etmektedir. Nitekim
Muhammed Fikhi el-Ayni (1147/ 1735), mesayihin, mutlaka delileri ve insanlarin teamu-
lini dikkate alarak tercih yaptiklarini ifade ederek, ibn Niiceym'in bu iddiasina karsi cikar
(Fikhi, 2009, s. 70). ibn Niiceym eger ibnii'lI-Himam gibi delil merkezli tercihe ehil bir fakih
olsaydi (ibn Abidin, t.y., I, 32), onun bu itirazi hakl gériilebilirdir. Zira bu durumda o da
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hangi gorustin delilinin daha gu¢li oldugunu arastirip gerektiginde mesayihin tercihlerine
muhalefet etme yetkisine sahip olacakti. Oysa ibn Niiceym kendisinin buna ehil olmadigini
acikca ifade ettigi gibi (ibn Niiceym, 1997, VI, 452- 453) diger bazi fakihler de onun tercih
ehli olmadigini belirtmektedirler. Mesela ibn Abidin‘e gére ibn Niiceym, “delilde nazar ehli”
degildir. Bu nedenledir ki ibn Abidin'e gére onun, tercih ehline muhalif tercihleri muteber
degildir (ibn Abidin, t.y., I, 32- 33).

ibn Niiceym'in, mesayihin Eb Hanife’ye muhalif tercihlerine olan itirazi bu iki seviyeyle
sinirli kalmayip, ilkesel bir nitelik tasimaktadir. Esasen onu diger Hanefi fakihlerden farkli
kilan ve sonrasinda elestirilere maruz kalmasina neden olan da budur. ibn Niiceym, el-Bah-
ru'r-rdik'in kitabl'l-kaza boliminde mezhep ici tercih usulli bahsinde, bir diger ifade ile
hususi bir feri mesele baglaminda degil de konunun esas ele alinmasi gereken yerde, “Mu-
kallid olduklari halde mesayihin, Eb( Hanife'den baska birinin goérisi tercih etmesi nasil
caiz olur?” sorusuna cevap verirken, mesele hakkindaki gérislerini ortaya koyar. ibn Nii-
ceym'e gore mesdyihin bu tercihleri, Hanefi imamlarin “Neye dayanarak hikiim verdigimizi
bilmeyen kimsenin, bizim kavlimizle fetva vermesi helal olmaz” s6zii ile izah edilebilir. Ona
gore mesayihin, Ebu Hanife'den baskasinin kavlini tercih etmelerinin nedeni, onun gori-
stiniin deliline vakif olamamalaridir. Mesela isam b. Yusuf’a (210/ 825) Eb( Hanife'ye cok
muhalefet ettigi soylendiginde sodyle cevap verir:“"Eb( Hanife'ye hi¢ kimseye verilmeyen bir
anlayis verilmis ve bu sayede o, bizim idrak edemedigimiz seyleri idrak etmistir. Bu sebeple,
iyice anlamadikca onun kavli ile fetva vermemiz helal olmaz” (Usi, 2011, s. 600). Buna gdre
isam b. Yusuf, Eba Hanife'nin deliline vakif olamadigi zaman, onun gériisiini terk etmekte
ve baska bir gériisle fetva vermekteydi. ibn Niiceym’e gére bir kimsenin gériisii ile fetva
vermek icin o gorusun delilini bilmenin sart olusu, mesayih zamani igin gecerlidir. Kendi
zamanlarinda ise deliller bilinmese bile gorusleri ezberlemek fetva vermek icin yeterlidir
Dolayisiyla EbG Hanife'nin gorusiini bilmekle birlikte, deliline vakif olmayan miiftinin, EbG
Hanife’'nin kavli ile fetva vermesi helal, hatta vaciptir. Bundan dolayi ibn Niiceym'e gére
mesayih karsit goriisi tercih etmis bile olsa, kendilerinin Eb( Hanife'nin gorisu ile fetva
vermeleri gerekir. Clinkl mesayihin Eb( Hanife'nin kavlini terk etmelerinin nedeni kendile-
rinde aranan bir sartin bulunmayisidir. Oysa kendi zamanlarinda boyle bir sart zaten s6z ko-
nusu degildir (ibn Niiceym, 1997, VI, 452- 453). Gériildtigii lizere mesayihin Eb( Hanife'nin
gériisiine muhalif tercihleri karsisindaki genel kabuleaykiri olan ibn Niiceym'inbu gériis(,
artik husasi bir mesele ile irtibath olmayan ilkesel bir tavrin neticesidir ve ibn Abidin tarafin-
dan tenkit edilmistir. Simdi bu tenkitleri ele alahm.

ibn Niiceym’e itiraz

Hayreddin er-Remli (1081/ 1671) EbG Hanife'nin kavli ile fetva vermenin helal, hatta vacip
oldugu seklindeki iddiayi tenkit eder. Clinkli Hanefi imamlarin “Neye dayanarak hikim
verdigimizi bilmeyen kimsenin bizim kavlimizle fetva vermesi helal olmaz"” s6zii ile, ibn Nii-
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ceym'in “delilini bilmesek bile Ebt Hanife'nin kavli ile fetva vermemiz vaciptir” seklindeki
hiikm(i, birbirine taban tabana zittir. imamlar, sé6z konusu durumdaki kimsenin, kendi go-
riisleri ile fetva vermesinin helal olmayacagini acik bir sekilde ifade etmektedirler. Oysa ibn
Niceym helal olmayan seyin vacip oldugunu savunmaktadir. Ayrica Remli'ye gore ictihad
ehliyetine sahip olmayan kimsenin yaptigi is gercekte fetva vermek degildir, sadece var
olan fetvayi nakletmekten ibarettir. Bu acidan bakildiginda Eb( Hanife disindaki fakihlerin
gérislerini nakletmek de caizdir (ibn Abidin, 1997, VI, s. 452). Ote yandan Remli, amanin
sahitligi ile ilgili bir konudaki fetvasinda sunu, genel kabul gérmis bir ilke olarak ortaya
koyar:Mesayih imameyn'in yahut onlardan baska birinin gériisiinii tercih etseler bile, za-
ruret haricinde EbG Hanife’'nin gorusi terk edilemez (Remli, 1300, I, s. 33). Bu iki farkli yak-
lasim, Remli'nin mesele hakkindaki gériisiinii tespiti ilk bakista zorlastirmaktadir. Eger ibn
Abidin'in nakli ve takdimi esas alinacak olursa Remli, ibn Niiceym'in yaklasimina karsidr.
Ancak Remli'nin kendi ifadeleri bu sonuca varmaya engeldir. Kanaatimizce mesayihin, EbG
Hanife'ye muhalif tercihleri konusunda Remli de tipki ibn Niiceym gibi diisiinmektedir.
Remli'nin itiraz ettigi nokta, ibn Niiceym'in gériisiinii delillendiris seklinedir.

ibn Abidin, mesayihin Eb( Hanife'den baska birinin goriisiinii tercih etmelerinin gerekce-
si noktasinda, ibn Niiceym'den farkl diisiinmektedir. ibn Abidin'e gére mesayihin, delilini
bilmedigi icin Eb( Hanife'nin kavlini terk ettiklerini séylemek mimkiin degildir. Zira onlar
hem Eb0 Hanife’nin hem de ashabinin delillerine muttali olmus ve bunlar kitaplarinda zik-
retmistir. Onlarin telif ettikleri kitaplarin delillerle yikli olmasi da bunun kanitidir. Mesayih
diger Hanefi fakihlerin delillerini Eb Hanife’'nin deliline tercih ettikleri durumlarda ise onla-
rin kavli ile fetva vermislerdir. Dolayisiyla burada delile dayali bir tercih sé6z konusudur. ibn
Abidin, kendilerinin delilde nazar ehli olmadiklari, feri meselelerden genel ilkelere ulasma
(te'sil) ve genel ilkelerden fe't meselelere ulagma (tefri) konusunda mesayih seviyesinde ol-
madiklariicin, kendilerine diisiinenin mesayihin goruslerini nakletmek ve onlarin tercihleri-
ne uymak oldugunu belirtir. Clinkii onlar daha fazla ilim sahibidirler. ibn Abidin daha sonra
Kasim b. Kutluboga (879/ 1474) ve ibnii's-Selebi'den iki nakille gériisti destekler. Buna gére
ibn Kutluboga, miictehidlerin tiikenmedigini, ihtilafli konularda tercih yaptiklarini ve ken-
dilerine disenin onlarin belirledikleri racih gortise uymak oldugunu ifade eder (Kasim b.
Kutluboga, 2002, s. 131). ibnii's-Selebi de mesayihtan birisi Ebi Hanife'den baskasinin géri-
stini tercih etmedikce hicbir kadi ve mufti Eb( Hanife’'nin gorisiini terk edemez, demekte-
dir ki (ibnii's-Selebi, t.y., vr. 194a-b) bu durum, belirleyici olanin mesayihin tercihi oldugunu
gostermektedir (ibn Abidin, t.y., I, 29. Ayrica bkz. ibn Abidin, 1997, VI, 452- 453). Gorildigi
tizere ibn Abidin, ibn Niiceym'in hem gériisiinii delillendiris sekline hem de vardigi sonuca
karsi citkmakta ve mesayihin tercihlerinin baglayici oldugu seklindeki genel goriisii savun-
maktadir. Oyle ki ibn Abidin’in Manzametii‘ukidi resmi’l-miifti ve serhinin ilk ilk satirlarinda,
bunun yansimasini gérmek miimkiindiir (ibn Abidin, t.y., I, s. 10).
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ibn Niiceym’e Yoneltilen itirazlara Cevap: Ahmet Riza Han el-Birelvi

Ahmet Riza Han el-Birelvi (1921), inceledigimiz konuya iliskin Remli ve ézellikle ibn Abi-
din’in, ibn Niiceym’e yonelttikleri itirazlara cevap vermek icin kalem aldigi eserinde, mutlak
olarak Eb( Hanife'nin gorisu ile fetva verilmesi gerektigini savunmaktadir. Bunun tek istis-
nasi orf, zaruret ve maslahat sebebiyle, gerektiginde EbG Hanife’'nin goriistiniin zahiren terk
edilmesidir. Burada da gercekte onun ictihadi terk edilmemekte, karsilasilan yeni durumlara
uyarlanmaktadir. Bunun teorik zeminiise “Eger Eb( Hanife bu yeni durumlarla karsilassaydi,
ictihadini bu yonde degistirirdi.Dolayisiyla 6rf ve maslahata binaen, zéhiren EbG Hanife'nin
ictihadina muhalif gorusle fetva verilmesi, onun mezhebi disina ¢ikildigi anlamina gelmez”
seklinde insa edilmektedir (Birelvi, 2009, s. 77- 82).

Birelvi bu genel yaklasimi ortaya koyduktan sonra Remli ve ibn Abidin'in itirazlari satir sa-
tir degerlendirir ve tenkit eder. Remli, yukarida zikredildigi tGizere, Eb(i Hanife ve ashabin-
dan nakledilen “Neye dayanarak hikiim verdigimizi bilmeyen kimsenin, bizim kavlimizle
fetva vermesi helal olmaz” s6zii ile, ibn Niiceym'in, “delilini bilmesek bile Eb( Hanife'nin
kavli ile fetva vermemiz vaciptir” seklindeki hilkmuiniin, birbirine taban tabana zit oldugu
gerekgesi ile ibn Niiceym'i tenkit etmisti. Birelvi, fetvanin biri hakiki digeri 6rfi olmak lizere
iki ayri anlaminin oldugunu, hakiki fetvanin tafsili delilden meselenin hikmunu istinbat
etmek, orfi fetvanin ise bir meseledeki bir mictehidin delilini bilmeksizin, ictihadini nak-
letmek oldugunu ifade eder (Birelvi, 2009, s. 76). EbG Hanife ve ashabinin, helal olmaya-
cagini ifade ettikleri fetva, hakiki fetvadir. ibn Niiceym'in vacip oldugunu sdyledigi fetva
ise orfi anlamiyla fetvadir ve dolayisiyla iki hikiim arasinda bir tearuzdan bahsedilemez
(Birelvi, 2009, s. 86).

Literattirde Birelvi'nin isaret ettigi gibi hakiki mifti-nakil mufti seklinde bir ayrim mevcuttur
(ibnii's-Salah, 2002, s. 85- 100; ibni'l-Hiimam, 2003, VII, 238; Sahin, 2002, s. 67- 77). ibn Nii-
ceym'in de bu meselede acik¢a ifade etmemekle birlikte bu ayrimdan yola ciktigi ve kendi-
sini nakil mafti, isam b. Yusuf gibileri ise hakiki miftii olarak degerlendirdigi ve buradan ha-
reketle farkli iki sonuca vardigi séylenebilir. Bu acidan Birelvi'nin yaptigi gibi ibn Niiceym'in
bu ifadeleri literal bir okumaya tabfi tutuldugunda, Remli'nin tenkidi isabetli gérilmeyebilir.
Ancak acaba gercekte ibn Niiceym kendini nakil mifti olarak mi gérmektedir? Onun feri
meselelerde nasil tercih yaptigi incelendiginde, kendini sadece nakil mifti olarak gérmedi-
gi, aksine yer yer delillerin kuvvetini dikkate alarak tercih yapmaya ehil mufti gibi hareket
ettigi gorilmektedir. Nitekim ibn Niiceym ikindi ve aksam namazinin son vakti konusunda
tercih yaparken, delili kuvvetli oldugu icin Eba Hanife'nin gérisiinii tercih etmektedir (ibn
Niiceym, 1999, s. 109- 121). Hatta bazi 6rneklerde, delili daha kuvvetli oldugu icin imémey-
nin gériistinii benimsemektedir (ibn Niiceym, 1997, 1, 45- 46, II, 288- 290; 11, 389; VI, 88- 89).
Bu durum dikkate alindiginda Birelvi'nin yaklasiminin ibn Niiceym'in tutumundaki celiskiyi
izahta yetersiz kaldig1 soylenebilir.
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ibn Abidin, mesayihin, delilini bilmedigi icin Eba Hanife'nin kavlini terk ettiklerini séyleme-
nin mimkin olmadigini, onlarin Ebl Hanife ve ashabinin gorislerinin delillerine vakif ol-
duklarini, miidellel eserlerinin de bunun sahidi oldugunu ifade ederek ibn Niiceym'e itiraz
etmisti. Birelvi bu itiraza sOyle cevap verir: “Mesayihin, Eb( Hanife ve ashabinin delillerine
vakif olduklarini nereden biliyorsunuz? ... Eb( Hanife'nin ictihadlari delilsiz olarak nakle-
dilmis, Hanefi fakihler, imkan ve kabiliyetleri nispetinde onun ictihatlarinin delillerini tespit
etmistir” Hatta Birelvi'ye gore Hanefi fakihler, Eb( Hanife'nin delillerinin ¢ok clizi bir kismini
tespit etmis, belki de bunu bile basaramamislardir. Dolayisiyla “mesayih, Eb( Hanife'nin de-

lillerine muttali olmustur”denemez, en fazla“onun gorisiiniin delillerine muttali olmustur”
denebilir (Birelvi, 2009, s. 88).

Birelvi, Eb(i Hanife'nin herkesce itiraf edilen fikihtaki ilmi yetkinligi dikkate alindiginda,
sonraki donem Hanefi fakihlerin ulastigi delillere, Eb( Hanife'nin ulasamamis olmasini ve
ayrica Eb0 Hanife’nin gorisini dayandirdigi bir delili, sonraki Hanefi fakihlerin zayifligi
gerekgesiyle itibara almamalarini miimkiin gérmez ve bu nedenle ibn Abidin‘in itirazina
karsi cikar (Birelvi, 2009, s. 89- 93). Ona gdre mesadyihin bazi meselelerde Eb( Yusuf veya
Muhammed'in gériisiinii tercih etmelerinin nedeni, ibn Abidin'in iddia ettigi gibi bu g6-
rtstin delillerini daha kuvvetli bulmalari degil, konu hakkindaki Eb Hanife’'nin delillerine
vakif olamamalaridir. Birelvi'ye gére eger onlar imam-1 Azam'in delillerini bilselerdi mutlaka
onun gorlsind tercih ederlerdi (Birelvi, 2009, s. 94).

ibn Abidin‘in en temel argiimanina yénelik Birelvi'nin bu itirazi ile ilgili sunlar séylenebilir.
Eb( Hanife'nin ictihatlarini ve delillerini ihtiva eden, kendine ait bir eserinin bulunmadigi
malumdur. Yine Eb( Hanife’nin goruslerinin sonraki nesillere aktarilmasinda kilit roldeki
imam Muhammed'in el-Asl, el-Camiu’s-sadir, el-Cdmiu’l-kebir gibi eserleri incelendiginde,
Birelvi'nin de dedigi gibi Eb(i Hanife'nin ictihatlarinin ¢cogunun delilsiz olarak nakledildigi
gériliir. Bununla birlikte Seybani’nin Muvatta rivayeti, el-Asdr ve el-Hucce ald ehli’l-Medine
isimli eserlerinde Eb( Hanife'nin 6zellikle stinnete dair delillerinin yer yer aktarildigi da bir
gergektir. Ayrica Eb( Hanife'nin Kafe'deki ders halkasindaki tedris metodu, klasik donem-
deki bilginin nakledilis yollari, hoca-talebe iliskisi gibi hususlar dikkate alindiginda, onun
delillerinin her ne kadar satirlarda olmasa da sadirlarda korunmasi ve hoca-talebe iliskisi
yoluyla sonraki nesillere aktarilmis olmasi miimkindir. Bu agidan mesdyih, EbG Hanife'nin
delillerine cok az muttali olmustur ya da hi¢ ulasamamistir demek dogru olmasa gerektir.

Birelvi'nin “eger mesayih imam-1 Azam'in delillerini bilselerdi mutlaka onun gériisiini tercih
ederlerdi” seklindeki arglimani ise bir varsayimdan ibarettir. Kaldi ki, gerek Eb(i Hanife’'nin
ashabi gerekse Hanefi mezhebine mensup olmayan cagdasi miictehidler, ihtilafli mesele-
lerde Eb( Hanife'nin delillerini bildikleri halde -ki Eb( Hanife, ders halkasinda ve diger mui¢-
tehitlerle muizakerelerinde, kendi goriisiini ispat etmek icin delillerini en ayrintili sekilde
ortaya koymus olmalidir- onun gorisiini benimsemeyip, ona muhalefet edebilmislerdir.
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Birelvi, ibn Abidin’in kendi gériisii desteklemek icin Kasim b. Kutluboga ve ibnii's-Selebi'den
nakilde bulunmasini da elestirir. Birelvi'ye gére ibn Kutluboga'nin zikredilen sézleri mutlak
olmayip, mesele hakkinda EbG Hanife'den hi¢ goris nakledilmeyen yahut ondan,birden
fazla rivayetin bulundugu meseleler ile 6rf ve maslahat gibi gerekcelerle EbG Hanife'nin
gorustnln terk edildigi konular hakkindadir (Birelvi, 2009, s. 95- 96). Birelvi bu itirazinda
hakli géziikmektedir. Zira ibn Kutluboga, Eba Hanife'den gériis nakledilen konularda, onun
gorustinlin tercih edilmesi gerektigini diistinmektedir (Kasim b. Kutluboga, 2002, s. 131).
Birelvi, ibnii's-Selebi'den yapilan nakle de “Nasil olur da mesayihtan birinin fetvasina daya-
nip, genelin tercih ettigi EbG Hanife’'nin gorisi terk edilebilir?” diyerek itiraz eder (Birelvi,
2009, s. 96). ibnii's-Selebi'nin ifadeleri literal bir okumaya tabi tutulursa, Birelvi'nin bu iti-
razi da yerinde géziikmektedir. Bu acidan bakildiginda ibn Abidin‘'in kendi gériisiinii des-
teklemek icin ibnii's-Selebi'nin gériisiinii zikretmesi yeterli gériilmeyebilir. Ancak tartisma
konusu olan, mesayihtan sadece birinin degil, tamaminin yahut cogunun Eb( Hanife'ye
muhalif tercihlerinin baglayiciligidir. ibn Abidin de esas itibariyle bu durumda onlarin terci-
hinin baglayici oldugunu savunmaktadir. Birelvi ise 6rf, zaruret ve maslahat gibi durumlar
haricinde, Eb( Hanife'ye muhalif bir gérisin ittifakla tercih edildigi tek bir 6rnek bile bu-
lunamayacagini, bulunsa bile bu tercihlerin kabul edilmeyecegini ileri stirmektedir (Birelvi,
2009, s. 100, 105). Birelvi, mesayihin tamami degil de bir kismi Eb( Hanife'den baska bir
fakihin gorisu tercih ettigi zaman ise, delil merkezli tercihe muktedir/delilde nazar ehli fa-
kihin, kendi kanaatine gore hareket edecedini kabul eder. Mukallid ise mftiler aksine fetva
verseler bile, yine EbG Hanife'nin gorisi ile amel etmelidir (Birelvi, 2009, s. 106).

Orf, zaruret ve maslahat gibi durumlar haricinde, Eb( Hanife'nin gériisiiniin ittifakla terk
edildigi bir 6rnek bulmak, Birelvi'nin de ifade ettigi gibi giictiir. Zira imameyn veya diger
Hanefi fakihlerin gorislerinin tercih edildigi meselelerde, az veya ¢ok, ama mutlaka EbG
Hanife'nin gorisini tercih eden fakihlerin var oldugu bir gercektir. Bu agidan Birelvi'nin
iddiasi kabul edilebilir.

Ancak Birelvi'nin ikinci gorust, yani mesayihin tamami degil de, bir kismi (cogunlugu dahi
teskil etseler) EbG Hanife'den baska bir fakihin goriisii tercih ettigi zaman, mukallid faki-
hin yine Eb( Hanife'nin gorisi ile amel etmesi gerektigini savunmasi -ki esas ihtilafli olan
mesele budur- kabul edilemez gériinmektedir. Birelvi'nin bu yaklasimi, mesayihin asirlar
boyunca, mufta bih gorisi tespit konusunda ortaya koyduklari fikhi mesaiyi anlamsiz gor-
me niteligi de tasimaktadir. Zira fikih kitaplari incelendiginde goruliir ki, mezhep ici tercihte
asil olan delilin kuvvetidir. Birelvi'nin yaklasimina gére ise, delili daha kuvvetli oldugu icin
imam-1 Azam disindaki Hanefi fakihlerin gorislerini tercih etmenin, mukallidler acisindan
hicbir degeri ve anlami olmayacaktir.Birelvi'nin bu tutumunda,diger bircok kimsede oldugu
gibi Hanefi mezhebini Ebd Hanife'nin gorusleri ile 6zdeslestirmesinin etkili oldugu soyle-
nebilir. Oysa Kevseri'nin de isabetle belirttigi gibi Hanefi mezhebi sadece Eb( Hanife'nin
goruslerinden ibaret olmayip,onun ve ashabinin gorislerinin toplamindan tesekkil etmek-
tedir (Kevseri, t.y,, s. 60). Bu nedenle naslara muvafik olmasi durumunda, Eb( Hanife'nin ic-
tihadlari kadar diger Hanefi fakihlerin ictihatlarinin da tercih ve taklide layik olmasi gerekir.

m 110



Hanefi Mezhebinde Miifta Bih Goriistin Belirlenmesinde Mesdyihin Rolti

Sonug

Mesayih dénemini dogrudan Eb(i Hanife'den ders almayip onun 6grencilerine yetisen Ha-
nefifakihlerle baslatmak mimkundir ki bu lIl. (IX.) asra tekabil etmektedir. Mesayihin sonu
konusunda kesin bir tarih vermek glic olmakla birlikte, gerek konu ile ilgili bazi gorisler
gerekse Kefevi'nin Hanefi fikih tarihine iliskin tasvirinden hareketle, mesayih doneminin VII.
(XI11.) asirda sona erdigi sdylenebilir.

Hanefi mezhebinde mesayih ile mezhep ici tercih arasinda ¢ok boyutlu bir iliski mevcuttur.
Muhtelif mesayih topluluklari, hoca-talebe iliskisi, 6rf ve bolgesel farkhliklari gibi unsurla-
rin etkisiyle farkli gérisleri tercih etmektedir. Ote yandan bir fakihin muayyen fakih toplu-
luguna/ mesayiha mensup olmasi, onun mezhep ici tercihleri tGzerinde etkili olmaktadir.
Oyle ki bu durum mesayih tariflerine de acikca yansimaktadir. Bu acidan mesayih, miifta
bih gorusleri de kapsayacak sekilde, benzer tercihlere sahip fakihler toplulugu seklinde ta-
nimlanabilir.

Mezhep ici tercih usQline iliskin eser ve bahislerde sik sik mesdyihin tercihlerinin bagla-
yiciligina vurgu yapilmakta, bunun yansimasi flr( eserlerdeki tercihlerde de kendini gos-
termektedir. Hanefi fakihler arasinda, mesayihin mifta bih gorisu belirlemedeki etkisine
mutlak olarak kimse karsi cikmamaktadir. Ancak ibn Niiceym’e gére, mesayihin, 6rf, zaruret
ve delilin zayifligi gibi sebepler bulunmadigi halde Ebl Hanife'den baska bir Hanefi faki-
hin gorisund tercih etmeleri durumunda, bu tercihler baglayici olmaz ve EbG Hanife'nin
gériisiiyle amel edilmesi gerekir. ilerleyen siirecte ibn Niiceym'in bu gériisiine ibn Abidin
tarafindan esasl tenkitler yoneltiimekte ve Ahmet Riza Han el-Birelvi bu tenkitlere cevap
vermektedir. Her iki tarafin ileri stirdigu delillerin kuvvetli ve zayif yonleri mevcuttur. Ta-
raflarin delilleri degil de,ibn Niiceym ve Birelvi'nin yaklasimin doguracagdi sonuc dikkate
alindiginda, onlarin Hanefi mezhebini Eb( Hanife'nin ictihatlarindan ibaret goérmeleri ve
mesayihin delil merkezli tercih konusunda asirlar boyunca ortaya koydugu fikhi mesaiyi,
mukallidler icin hikimsuz kilmalari sebebiyle, bu meseledeki yaklasimlarinin problemli
oldugu soylenebilir.
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Dogu ve Giineydogu Anadolu Bélgesinde
Icra Edilen Kiirtce Mevlidlerin
Mus Ili'nde Uygulanilis:

Ercihan Diger*

0z: Mevlid, giiniimiizde icra edilen en onemli dini masiki formlarindan birisidir. Mevlid, kelime anlami olarak
dogma, veladet, dogum yeri ve dogum zamani anlamlarina gelmektedir. Bu kelime zamanla dzel bir anlam ka-
zanarak, Hz. Peygamberimizin (s.a.v.) dogumu manasinda kullanilmistir. Bir dini mdsiki formu olarak mevlid,
Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed'in (s.a.v.) diinyaya tesrifleri, dogumunun dncesinde ve sonrasinda yasanan
mucizeleri, niibiivvet dncesi ve sonrasinda yasanan olaylari, isra ve Mirac mucizesini, vefatini konu alan eserlere
ve bu eserlerin icra edildigi merasimlere denmektedir. islam tarihinde cok sayida mevlid yazilmistir. Tiirk Edebi-
yatinda Siileyman Celebi'nin Vesileti'n-Necét adli eseri ¢cok bedenilmis ve asirlar boyu mevlid merasimlerinde
diizenlenmis olarak Tevhid, Yaratilig, Velddet, Merhaba, Mirdc ve Miinacat bahirleri okunagelmistir. Arapca, Far-
sca, Tiirkce vb. dillerde yazildigu gibi Kiirtcede de mevlidler yazimistir. Ozellikle Dogu ve Giineydogu Anadolu
Bélgesinde Kiirtce mevlidler okunmakta olup, bu iki bdlgede tespit edilen 26 adet Kiirtce mevlid bulunmaktadr.
Bu calismada Mus ilinde Kiirtce mevlidlerden Hasan Ertlsinin Mevlid-i Nebi Aleyhi's-Salétii ve's-Selam isimli
mevlidi, bu mevlidin merasimi, miizikal icrasi ile Siileyman Celebi'nin yazmis oldugu Vesileti'n-Necét isimli Tiirk-
¢e mevlidinin kargilastinlmasi iizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mevlid, Kiirtce Mevlid, Mewl{ida Melayé Baté, Hasan Ertusi, Siileyman Celebi, Mus

Giris

islam tarihinde Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed'in (s.a.v.) dogumu ile ilgili kutlamalar
ilk kez Misir'da kurulan Sii Fatimi Devleti'nde Muiz Lidinillah doneminde (972-975) baslamis,
daha sonra Selahaddin Eyyubi'nin kayinbiraderi Erbil Atabegi Muzafferiddin Kékbori zama-
ninda daha genis katihml ve biyik torenlerle kutlamaya devam edilmistir. Bu donemde
Enduliislii hadis alimi ve tarihgi ibn Dihye el-Kelbi, Erbil'e ugradiginda Peygamber Efendimiz
Hz. Muhammed'in (s.a.v.) dogumunun biyuk torenlerle kutlandigini gériince, Kitab'iit-Tenvir
fi Mevlid'is-Siraci’l-mdinir isimli kitabini yazarak Muzaffertiddin Kékbori'ye sunmustur.

¥ Mus Alparslan Universitesi, Ogr. Gér., islam Tarihi ve Sanatlari Bélimdi, Tiirk Din Musikisi Anabilim Dali,
ercihanulger@hotmail.com
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Bu donemden sonra Memluklller ve Osmanlilarda da Peygamber Efendimiz Hz. Muham-
med'in (s.a.v.) dogumu cesitli etkinliklerle kutlanmistir. (Ozel, 2004, s. 475-479) Osmanl
Devleti'nde bircok alim, mevlid tiriinde eserler yazmis, bu eserlerin sayisi Prof. Dr. Necla
Pekolcay’'in yaptigi calismada 63 adet olarak (Pekolcay, 2015, s. 40), daha sonra ise Prof. Dr.
M. Fatih Koksal tarafindan yapilan calismada glinimize kadar yazilan eserlerin sayisinin
121 adete ulastigi tespit edilmis (Koksal, 2011, s. 73) fakat bu eserler icerisinde Stleyman
Celebi'nin Vesiletii'n-Necat adli eseri daha ¢ok ragbet gormiis ve giliniimiize kadar begeni-
lerek okunmustur.

Dogu ve Glineydogu Anadolu Bélgesinde de cok sayida mevlid yazilmistir. Mus ilinde kan-
dil geceleri, dini glin ve gecelerde mevlid merasimleri diizenlenmekte ve halkin oldukca
katihm gosterdigi bu merasimlerde Kiirtce mevlidler okunmaktadir. Arastirmamiz icin Mus
ili'nde farkl camilerde mevlid merasimlerine tarafimdan katilinarak kayit alinmis ve bazi
imam-Hatiplerle Kiirtce mevlidler lizerine sdylesi yapilmistir. Bu calismamizda mevlid me-
rasimlerinin nasil yapildigi, bu merasimlerde okunan Kiirtce mevlidlerin makamsal olarak
icrasinin ne sekilde yapildigi, Turkce mevlidle benzer ve farkl uygulamalar konusu karsilas-
tirmali olarak incelenecektir.

Mevlid ve icrasi

Mevlid, kelime anlami olarak dogma, veladet, dogum yeri ve dogum zamani anlamlarina
gelmektedir. Bu kelime zamanla 6zel bir anlam kazanarak Peygamber Efendimiz Hz. Mu-
hammed'in (s.a.v.) dogumu manasinda kullanilmistir (Sami, 2010, s. 1433).

Bir dini masiki formu olarak mevlid, Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed'in (s.a.v.) diin-
yaya tesrifleri, dogumunun 6ncesinde ve sonrasinda yasanan mucizeleri, nibiivvet 6ncesi
ve sonrasinda yasanan olaylari, isra ve Mira¢ mucizesini, vefatini konu alan eserlere ve bu
eserlerin icra edildigi merasimlere denmektedir (Kdksal, 2011, s. 20).

Turk Edebiyati’nda Stleyman Celebi'nin yazmis oldugu Vesiletii'n-Necdt adli eseri cok bege-
nilmis ve asirlar boyu mevlid merasimlerinde Tevhid, Yaratilig, Veladet, Merhaba, Mirac ve
Mdinacat bahirleri okunagelmistir (Cakir, 2009, s. 91).

Mevlid metinleri genellikle mesnevi nazim bicimiyle yazilmistir (Failatiin, failattin, failiin)
(Aksoy, 2004, s. 482). Baslangicta Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed'in (s.a.v.) dogu-
munu kutlamak amaciyla yapilan merasimlerde okunan mevlid, glinimiizde digunlerde,
stinnet digunlerinde, asker ugurlama programlarinda, farkli uygulamalari olmakla birlik-
te olen kisilerin vefatlarinin sene-i devriyelerinde, kandil gecelerinde vb. diger amaclarla
merasimlerde de okunmaktadir.

Mevlid bahirleri mevlidhanlar tarafindan irticali olarak icra edilir. icrasinda belirli bir tertib
olup, her bahirden 6nce o bahrin okunacagi makamda bir asr-1 serif ve bir tevsih okunur.
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Ardindan bahirlere gecilerek sirasiyla Tevhid, Yaratilis, Veladet, Merhaba, Mirac ve Miina-
cat bahirleri okunur. Sonunda mevlid duasi yapilarak mevlid merasimi bitirilmis olur (Cakir,
20009, 5. 92-93).

Dogu ve Giineydogu Anadolu Bolgesi’nde Okunan Kiirtce Mevlidler

Dogu ve Guneydogu Anadolu Bolgesi'nde okunan Kirtce mevlidler, bu cografyada ya-
sayan alimler tarafindan yazilmis ve halk tarafindan mevlid merasimlerinde begenilerek
okunmustur. Bu Kiirtce mevlidlerin ilki Hasan ErtGsi'nin (6.1491) Mevlid-i Nebi isimli eseri
olup, son yirmi, otuz yila kadar bu mevlid okunagelmis ancak icerisinde bircok Arapca ve
Farsca ibareler barindirmasi, halk tarafindan anlasilamamasi nedeniyle medrese hocalari ve
halk arasinda Seyda, Mele ve Seyh diye tabir edilen kisiler tarafindan da mevlidler yazilmis-
tir. Bu mevlidler ve yazarlari sunlardir:

1. Hasan ErtUsi, Mevlid-i Nebi Aleyhi’s-Saldtti ve's-Selam

2. Seyh Muhammed Emin el-Hayderi, Mevlid-i Nebi

3. Seyh Muhammed Siractddin, Diirra Birinci Mewluda Kirmanci

4. Molla Muhammed Ekinci (Gursi), Nazm-i Sirin

5. Muhammed Serif el-Batirgizi, Risdletii’l-Usal fi Mevlidi’r-Rasal

6. Mustafa Ezdari, Mevlidi-i Serif

7. Mele Sevki, Mevlidi'n-Nebi Aleyhi’s-Saldti ve's-Selam

8. Mele Ali Mardini, Haza Kitab Ava Hayat

9. Mele Ahmed, Mevlidi'n-Nebi Aleyhi’s-Saldti ve's-Selam

10. Seyyid Bedreddin, Mevlida Kiirdi Bizmani Gundi

11. Molla Ahmed Nas, Fekiye Narinci Mevlida Kiirmanci

12. Feyzullah Haznevi, Rasuli bi Hember

13. Mele Abdurrahman Becirmeni, Mevlid-i Muhammed Mustafa

14. Mele Hasan, Mevlidii'n-Nebi

15. Feyzullah Erzen (Seyyid Feyzullah Findiki), Hate Sefadi Mevlidi Mustafa

16. Feyzullah Erzen, Gule Narenci Mevlide Kurmanci

17. Mele Zahid, Mevlidi Serif Herd( Bati

18. Seyh Muhammed Mehdi, Mevliide Kurmanci

19. Mele Abdurrahman Harhari, Mevliide Siyer

20. Mele Suleyman Kursun, Mevlida Peygamber (Mewlida Péxember)
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Zazaca Yazilan Mevlidler

21. Ahmed el-Hasi, Mevlid

22. Osman Esad Efendi, Biyise Peygamberi,

23. Mele Hunij, Mevlid-i Peygamberi

24. Mele Kamil; Mevlid-i Nebi.

25. Mele Muhammed el-Muradani el-Genci, Mevlid-i Zazaki

26. Abdlkadir Arslan, Mevlid-i Nebi (Tirasci, 2013, s. 213-230)

Kiirtce Mevlidlerin Mus ili'nde icra Edilisi

Mus ilinde uygulanan mevlid merasimlerinde yukarida isimlerini zikrettigimiz mevlitler-
den genellikle glinlimiizde icra edilen en eski ve bilinen ilk Kiirtce mevlid olan Hasan
ErtQsi’nin Mevlid-i Nebi Aleyhi’s-Saldtii ve’s-Selam isimli mevlidi icra edilmektedir. Tamami
511 beyittir.

Hasan ErtUsi'nin mevlidi; Miinacat, Hz. Peygamber’e 6vgi ve methiyeler, mevlidin dnemi
ve mevlid okumanin faziletleri, Muhammedi nurun kainattaki her seyden evvel yaratiimasi,
Hz. Adem (a.s.)in yaratilmasi ve Cennet'ten ¢ikarilmasi, Muhammedi nurun peygamberler
silsilesi ile tasinmasi, dogumundan dnce Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed (s.a.v.)'in
gelisinin yaklastigini Hiristiyan ve Yahudilerin bilmesi, Peygamber Efendimiz Hz. Muham-
med (s.a.v.)'in anne ve babasinin evliligi, Amine annemizin hamileligi ve bu sirada her ay
Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed (s.a.v.)'in riiyasinda onu ziyarete gelmesi, Peygam-
ber Efendimiz Hz. Muhammed (s.a.v.)in dlinyaya gelisini anlatan “Merhaba” bolimu gibi
bolimlerden olusmaktadir.

Bundan sonraki boélimlerde ise Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed (s.a.v.)'in cocuklugu
ve nublvvetin gelisine kadar olan zaman anlatilir. On sekiz bolim seklinde yazilan mevlidin
uzun olmamasi icin gliniimiizde sadece Merhaba boliimiine kadarki kismi okunur. Edebi
olarak incelendiginde ise; ErtQsi’nin Arapga ve Farsca ilimlerle cok¢a mesgul olmasi sebe-
biyle mevlidinde agir bir dil kullandigi géze carpmaktadir. Giiniimiz Kirtcesinde anlasil-
masi gayet zordur. Mevlidin uyak sekli; aa, bb, cc, dd... seklindedir ve on birli hece 6l¢lisi
ile yazilmistir. Kiirtce mevlidlerde aruz veznine ¢ok fazla dnem verilmez. ErtGsi'nin mevlidi
genellikle (Failatln, failatuin, failiin) mesnevi nazim bicimiyle yazilmis olup bu nazim bigi-
minin disina ¢ikildigi da gézlemlenmektedir. Eser ayri basliklar halinde bélimlenmemistir.
Bolim aralari belli edilmek icin sonlarina su ibare getirilmistir:

“Ger divétin han ji naré bin necat

Biisq 0 sewqek hiin bibéjin Es-selat”
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Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v.)'e salavat getirmeyi tembihleyen bu ibareden sonra
hep beraber salavat getirilir (Tirasci, 2013, s. 214-215).

Mus ilinde yapilan mevlid merasimlerinde diger illerde oldugu gibi, Peygamber Efendi-
miz Hz. Muhammed (s.a.v.)'in dogum giinl (mevlid kandili), kutlu dogum haftalarinda icra
edildigi gibi kandil geceleri, digiin merasimleri, cenaze sirasinda, dlen kisinin sene-i dev-
riyesinde, herhangi bir kutlamada, Ramazan ayinda hergiin gibi cesitli vesilelerde de icra
edilmektedir.

Mevlid; cami imamlari, medrese 6grencileri ve dini bilgiye sahip kisiler tarafindan icra edil-
mektedir. Mevlidler kandil gecelerinde camilerde, Ramazan ayinda iftardan bir saat 6nce
okunmaktadir. Mevlid okutacak kisi tarafindan halka énceden mevlid yapilacak yer ve za-
man ilan edilerek halk mevlide davet edilmektedir. Camilerde okutulan mevlidlerde genel-
likle mevlid sonunda gl suyu, lokum, biskuivi, seker, meyve suyu vb. ikramlar yapilmakta,
evlerde yapilan mevlidlerde ise bu ikramlarin yaninda mevlid sonunda yemek ikram edil-
mektedir. Evlerde tertib edilen mevlid merasimleri genellikle siinnet diigtind, nikah, her-
hangi mutlu bir olay vesilesi ile yapilmaktadir (Dindar, 2015).

Mevlid merasimi baslamadan dnce bir sehpa (izerine icerisinde bir stirahi su, tuz, seker bul-
gur ya da piring olan tepsi konulur. Mevlid merasimi bitirildikten sonra bunlar bereket ve
sifaya vesile olacagi inanci ile mevlid merasimine katilan cemaate ikram edilir.

Turkce mevlidde bahirlere baslamadan 6nce bir asr-1 serif okunurken, Kiirtce mevlide bas-
lamadan 6nce mevlid merasiminin yapilma vesilesine uygun bir asr-1 serif okunur. Kiirtce
Mevlid Hemdé Xwedé bélimiyle baslar. Hemdé Xwedé boliminin basinda besmele ce-
kilir ve Ahzab Saresi 56. Ayet-i Kerime okunur. (Mus Haci Seref Cami Mirac Kandili Mevlidi,
2015) Bazi mevlidhanlar asr-1 serifden sonra Kiirtce Salat-t Seldm (Mus Yeni Cami Mirac
Kandili Mevlidi, 2015) getirerek mevlid okumaya baslamaktadir.

Bu Salat-Gi Selam;

“Ger divétin han ji naré bin necat

Biisq 0 sewgek han bibéjin Es-selat.”

Seklinde Kirtge mevlidin bolimlerini ayiran beyit olup, Turk¢ce mevlidde bahir sonlarinda
Salat-i Selam okunurken sdylenen su beytin karsihgidir:

“Ger dilersiz bulasiz oddan necat

Ask ile derd ile edin es-salat”.

Bu beytin okunmasindan sonra cemaat tarafindan hep bir agizdan su sekilde Salat-G Selam
okunmaktadir.

“Salat-u’llah, Selam-u’llah, ‘aleyke Ya Rasdlallah
Salat-u’llah, Selam-u’llah, ‘aleyke Ya Habiballah
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Salat-u’llah, Selam-u’llah, ‘aleyke Ya Seyyide'l- evveline ve'l ahirin” (Mus Haci Seref Cami Mi-
rac Kandili Mevlidi, 2015) (Mus Yeni Cami Mirac Kandili Mevlidi, 2015).

Turkge mevlid bahirleri arasinda tevsihler okunurken Kiirtce mevlidlerin bolimleri arasinda
yash okuyucular tarafindan ilahiler okunmasi pek tasvip edilmemesine ragmen, musikiye
asina olan geng okuyucularin bélimlerin arasinda Kirtce ilahiler okudugu gorilmektedir
(Mus Yeni Cami Mirac Kandili Mevlidi, 2015).

Tirkge mevlidlerde Veladet bahrinin son kisminda ayaga kalkilip dua ile bitirilirken, Kirt-
¢e mevlidlerde Merhaba bélimiinden 6nce gelen, Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed
(s.a.v.)'in dogumuna yakin olan olaylarin anlatildigi bélim oturularak okunurken Merhaba
bolimiine gecildiginde cemaat ayada kalkarak, bu boliim tamamen ayakta icra edilir (Mus
Yeni Cami Mirac Kandili Mevlidi, 2015).

Kurtce mevlid de bolimlerin okunmasi btirildikten sonra mevlid duasi edilerek mevlid
merasimi sona ermektedir (Mus Haci Seref Cami Mirac Kandili Mevlidi, 2015). Merasimin so-
nunda katilan cemaate ikramlar dagitilmakta ve evlerde icra edilen mevlidlerde miimkiinse
yemek ikram edilmektedir (Dindar, 2015).

Kirtce mevlid ihtiva ettigi konular acisindan Sileyman Celebi’'nin mevlidinden farkliliklar
tasisa da metnin bircok yeri ve anlatim tslubu Stleyman Celebi’'nin mevlidi ile paralel-
lik arz etmektedir. Vesilet’lin Necat'ta var olan Mira¢ mucizesi, Peygamber Efendimiz Hz.
Muhammed (s.a.v.)'in vefati ve Hz. Ebu Bekir'in (r.a) imamlhidi, Peygamber Efendimiz Hz.
Muhammed (s.a.v.)in mucizeleri, hicreti, Risaleti gibi konular Kirtce mevlidde yoktur. Bu
mevliddeki Merhaba bahri, Tiirkce mevliddeki Merhaba ile baslayan bahirlere oldukca
benzemektedir.

Arapga, Turkce ve Kiirtce mevlid metinlerinin ¢cogu zaman birbirinin terciimesi ya da biytk
oranda benzeri oldugu bilinmektedir. Bu durum biraz da mevlitlerin yaziminda edebi kay-
ginin olmamasi ve dine hizmet duslincesinin 6nde olmasi ile agiklanabilir.

Asagida Tirkce mevliddeki Merhaba Bahri ile Kiirtce mevliddeki Merhaba bolima karsilikli
yazilarak benzer olan beyitler numaralandiriimistir.

Kiirtce Mevlid’de Merhaba Boliimii Tiirkge Mevlid’de Merhaba Bahri
COmle zereté cihan da ev nida Yaratilmis cimle oldu saduman

[1] Kirne gazi pékve gotin merheba Gam gidip alem yeniden buldu can
Merheba ey sirré furgan merheba Ciimle zerrat-1 cihan edip nida

[2] Merheba ey derdé derman merheba [11 Gagrisuben dediler kim merhaba
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Merheba ey cané baqgi merheba

Merhaba ey ali Sultan merhaba

[3]1 Merheba ey issaqi saqi merheba

[4] Merhaba ey kan-i irfan merhaba

Merheba ey ali siltan merheba

Merhaba ey Sirr-1 Furkan Merhaba

[4] Merheba ey kané irfan merheba

[2] Merhaba ey derde derman Merhaba

Merheba ey semsé taban merheba

Merhaba ey bulbiil-i bag-1 cemal

Merheba ey cani canan merheba

[7]1 Merhaba ey asina-yi Zi'l-Celal

Merheba ey qurret-al ayni xelil

Merhaba ey mah G hursid-i Hida

[5] Merheba ey xasé mehbubé celil

[8]Merhaba ey Hak'dan olmayan clida

Merheba ey rehmeten-lil-alemin

Merhaba ey asi immet melce-i

[6] Merheba ente sefi-Gl mGznibin

Merhaba ey caresizler esfa'i

Merheba ey afitabé bé zewal

Merhaba ey can-1 baki merhaba

Merheba ey mahé tabé layezal

[3] Merhaba ussaka saki merhaba

Merheba ey balbulé baxé wisal

Merhaba ey girretii’l-ayni Halil

[7]1 Merheba ey esinayé zal-celal

[5] Merhaba ey has-1 mahbb'u Celil

Merheba ey nuri xursidé xweda

Merhaba ey rahmeten lil'alemin

[8] Merheba ey t0 ji heq nabi clida

[6] Merhaba sensin sefiu’l-miiznibin

Merheba matlubé alem her t( wi

Merhaba ey padisah-1 di-cihan

Merheba ewladé Hasem her ti wi

Senin ictin oldu kevn ile mekan

Merheba ey nura heq ra mazhari

Ey Cemali guin yiizii bedr-i minir

Merheba ey ewliyan ra serweri

[9] Ey kamu dismislere sen destigir

Merheba hati sivané Gmmeté

Dest-i girisin kam( tftadenin

Merheba hat bo me nura dewleté

Hem penah-i bende vii 4zadenin

Merheba ey bedré alem ya m{nir

Ey goniiller derdinin dermani sen

[9]Merheba ey xelké girti destegir

Ey yaratilmiglarin Sultani sen

Merheba siltané cimle embiya

Sensin ol Sultan-i1 cimle enbiya

[10]Merheba ey nuré cesmé esfiya8

Nar-i cesm-i evliya vii esfiya
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Ger divétin hian ji naré bin necat Ey risalet tahtinin sen hatemi

(Ertusi, 2012) [11]Bi isq G sewqek hin bibé&jin Es-selat [10]Ey nibuvvet mihrinin sen hatemi

Cunkd ndrun rasen etti alemi

Gl Cemalin glilsen etti alemi

Oldu zail zulmet-i cehl G dalal

Buldu bag-1 ma'rifet ayn-1 kemal

Ya Habiballah bize imdad kil
Son nefes didarin ile sad kil

Ger dilersiz bulasiz oddan necat
(Akkus, 2016, s. 87-88) [11] Ask ile derd ile edin es-salat

Kurtce mevlidin makamsal icrasina bakildiginda icralar, genellikle basit, az sanatli ve ussak,
hiseyni ve hicaz makamlarinin doértlii ve beslileri etrafinda gezinerek okunmakta, mevli-
dhanin yetenegine gére makam seyrini, meyanlarini da gostererek icra edilmektedir. Ama
genel olarak dinledigimiz icralarda Turkce mevlidlerdeki profesyonel makam uygulamasi
ve makamsal tutarlihda karsin, mahalli bir okuyus gortilmektedir (Mus Haci Seref Cami Mi-
rac Kandili Mevlidi, 2015) (Mus Yeni Cami Mirac Kandili Mevlidi, 2015).

Mevlidhanlarin, Kirtce mevlidin genelinde okuyusu biraz tempolu (bestelenmis tarzda)
baslatip, Salavat kisimlarina geldiginde biraz daha serbest dogaclama okuduklari goéril-
mektedir. TUrkce Mevlidde ise bahirler kendi makam seyirlerine uygun ama bestesiz, do-
gaclama olarak okunmaktadir.

Sonug

Sonug olarak diyebiliriz ki; Ozelde Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed (s.a.v.)'in dogu-
mundan baslayarak, O'nun muazzez hayatindan bircok kesitin manzum bir dille ele alindigi
mevlidler, Turkce, Arapca vb. dillerle yazildigi gibi Kirtcede de bir edebiyat Griinl olarak
yazilmistir. Yazili edebiyattan aktarilarak bir dini musiki formu halinde Kiirt olan vatandasla-
rimizin yasadigi genellikle Dogu ve Gilineydogu Anadolu Bolgesi'ndeki illerde halkimiz ta-
rafindan kiirtce olarak icra edilmekte ve oldukca sevilerek bu kiiltir devam ettirilmektedir.
Genel olarak Mus ilindeki icralara baktigimizda ufak farkhliklar olmasina ragmen Tirkge icra
edilen mevlitlerle ortak uygulamalar bulunmaktadir. Kiirtce mevlidi geleneksel olarak icra
eden mevlidhanlarin masikiyi 5nemsememesine ragmen giiniimiizde yetisen gen¢ mev-
lidhanlarin masikiye ilgileri bu mevlid okuma usuliinii 6ntiimizdeki glinlerde degistirecek
gibi gériinmektedir.
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MEWLUDA MELAYE BATE (HASAN ERTUSI) BOLUMLERI

BOLUM-I: HEMDE XWEDE
Hemdé béhed bo Xudayé ‘alemin
Ew Xudayé da ye me diné mubin
Em kirine ummeta xeyr-ul beser
Tabi’é¢ wi mugtedayé namawer
Ew Xudayé maliké mulké ezim
Daye me mirsa Qur'ana Kerim
Diné me kir kamil G ni'met temam
Ye'ni dame Ehmed G dar(s-selam

Ew Xudayé bé nezir 0 zulcelal
Bé misal 0 bé heval (1 bé zewal

Raziqé bé dest (1 pa 0 mar G mar
‘Alimé sirra negoti der sudar
Karisazé bende 0 sultanican
Rahim ( Rehman letif 0 mihriban
Asimané bé sitiin wi kir bedid
SUreté ba xal G xet wi aferid
Hévidar in em ji te Sahé Kerim
Thdina ya Reb siratel musteqim
Né ji me siic G xeta tén 0 sitem

Lé ji te thsan G xufran G kerem

Ya Reb imané dixwazin em mudam
Jéré ala ya Muhemmed wesselam

Ger divétin hin ji naré bin necat

Bi‘isq G sewqek hiin bibé&jin esselat

BOLUM-II: PESNE PEXEMBER (s.)
Ber tu ba da her zeman G an 0 hin
Ey Muhemmed sed hezaran aferin
Ey sefi'é darC yé her‘illeté

Dide 0 binahiya vé ummeté
Destegir ( mustexasé herd( kewn

Bo gunehkaran penah G pust G ‘ewn

Selli ya Rebbi‘ela xeyr-il beser
Ta hebin teyr G bixwinin ber secer
Ew hebibé rohniya heft asiman
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Herd( alem qalib ew ruh G rewan
Xakipayé Ehmed ew Beyt-ul Heram
Lew serif in Zemzem 0 rukn 0 megam
Selli ya Rebbi ‘ela xeyr-il wera

Ma tesir sems( fisseb ‘il ‘Glla

Fexré Tbrahim @ Tsmail G Nah

Mustefa yé bawefa yé bafitth

“Ma remeyte iz remeyte” gosidar
Desté wi desté Xuda der kar 0 bar
Selli ya Rebbi‘ela xetmir-rasal

Ma yemc-al asigne fis-sbl

Ew kelimé xwesnewayé cerxi tar
Daxidar im bo wi simayé bi nar

Ey sefi'é sahibé alayé hemd

Min hene bé hed guneh, nisyan 0 ‘emd
Lé me hévi wasiq e dé ez feqir

Jéré alaya te bim roja ‘esir

Ger divétin han ji naré bin necat
Bi‘isq G sewqgek hiin bibéjin esselat

BOLUM-I1I: XERA XWENDINA MEWLUDE
Her kesé giihdaré Mewl(da Nebi
Dergehé mizginiyan dé li vebi

Goti wi Péxamberé ali sifet:
Mewl(da min her kesé mezin biket
Ez sefi'®@ wi me roja mehseré

Dé vexwut ew tasek ava kewseré.
Serfé Mewl(ida me yek dirhem fere
Hemberé yek gohé zéré ehmere

Fi sebil-illah bi bexsi her feqir

Qedré Mewladé bizanin han kebir
Hem ji bo Bekr (‘Umer hat ev xeber
Hem ji‘Usman 0 Eli ¢ébln eser
Dirhemek bét serfé Mewltida Nebi
Xéreki mezin ji bo hasil dibi

Hem ji Seyxan b riwayet ev xeber
Seyxé kerxé Fexré razi ba diger:

Her kesé hazir bike ew yek te'am
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Ba buxur 0 serbet (i gedrek temam
Gazi ket ixwan 0 hilbétin cira

Béte xwendin Mewl(da xeyr-ul wera
Téte hesré ew digel xelgé bere

Ye'ni ba Péxamberani enweré

Herci binit, hindi tisté xwariné

Dé muUbarek bit li ber vé xwendiné
Béte xwendin ger li yek sikke-diraf
Dé mubarek bin dera hin béne zaf
Béte xwendin ger li avé é vexut
Rehmi nazil cumleé ‘lett dibit

Her cihé 1é béte xwendin rehmet 1&
Dé Melek bibin tiji wé menzilé
Xaniyé |é béte xwendin ev sela

Dé bibite ba'isé def’a bela

Bo xudané zadi y( bo hem nisin
Her selatan dé bidin kerr G biyin
Dafi'é cumle hestidé cav xerab

Der mezaré sehle 1é redda cewab
Pirr kesan ditin keramet G eser
J'xwendina Mewl(da Sultané beser
Her weki hatiye gotin bé hisab

Lé nesim béjim ji tetwila Kitab
Qedré Mewldé nizanim béjim ez
Li yek hisyarbin nebéte cerge bez
Ger divétin hin ji naré bin necat
Bi isq G sewqek hiin bibéjin Es-selat

BOLUM-IV: AFIRANDINA NURA PEXEMBER (s.)
Girti yek gebde ji nGra Xu Xuda,

Gote wé: “Kani Hebibé Ehmeda”

Héj ne ers U fers 0 karsi G gelem

Héj ne lewh G Enbiyayé muhtesem

Saliha tesbih kiri nGra sikerf

Ses miet elf G ¢thar G bist G elf

Pasé bo wi ¢ékiri diwazdeh hicab

Her yeki xwistir ji yari bé hisap

Qudret 0 te’zim 0 minnet merhemet
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Hem se’adet hem keramet menzilet
Hem hidayet hem nublwwet rif'ete
Ta'ete yazdeh sefa’et temmete

Her yeki westabu té de ¢endi sal
Lé‘eded mes-pare ‘ilmé Layezal”
Her yeki tesbiheki xas G clida

Daima tesbihé xwendin bo Xuda
Pasé avéte cihar behré mezin

Wi Xuda yé “Layezalé&”ins G cin
Behré nusret, sani behré merhemeh,
Behré qudret, behré irfan in hemeh
CUn ji behré me'rifet ew hate der
Qetre jer werya biilham ew geder
Sed hezar 0 hem cihar 0 bist-i elf
Her yeki bl yek Nebiyyé dil-sikerf
Pasé Wi cékir ji nra namiwer
Cewherek 1€ kir nezer ew bl duker
Nisfé ewwel dayi cavé heybeté,
Nisfé sani dayi cavé sefgeté.

Hem keli ew behr ( kef da (1 dlixan,
Kef blye erd (0 diixan b0 asiman.
Nivika dé cékirin jé cari ¢iz

‘Ers 0 kursiyyd gqelem lewhe temiz
Hate emré “Padisahé Layezel”
Malikul mulké Celilé Zul-celal:

Ya gelem binvis bi emré Padisah

Ez ci binvisim bi ferman ya llah
Qale:“Uktab Lailahe illa ene”’,

Hem Muhemmed Qasidé emré min e.
Sacid(i bé his keri sed sali di

Ser hilina got llahi seyyidi

Ez dizanim Laflahe flla Tu yi

Ew Muhemmed hemberé ismek bayi
Kijke ya Sultan G ba cud G kerem?
Padisahé sermedé got: -Ya gelem.
Ger nebllya ew Muhemmed, lewh (G ers
Minnetina ne wucldé ta be fers

Ney t0 éney Cennet ( naré mezin
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Cumle esya min ji bo Wi ¢ékir in
Muhbeté hingavtl seq b ew gelem
Ma li ser lewhé nivisi dem bi dem
Serxwes G sGkrané Wi navé sérin
Pasé ba ilhamé Rebb-él‘alemin

Goti ewwel: -Ya Muhemmed Es-selam
Hem Eleyke goti Rebbé “La yenam.’
Da cewaben ‘en Hebibé-| Izzeté:

We Eleyke Es-selam G Rehmeté

Blye Sunnet lew selam 0 redd e ferd.
Camle ehwal pasé hingé kirne erd.
Wi nivisi pékve Ummet gencikar
Cennetiyy( ‘esiyan dé bicne nar.
Ummeta Ehmed nivisi ehlé Nar

Ummet-un muznibet-un Rebb-in xafdr.

Cumleé ehwalé‘alem bés (0 kem

Wi nivisi bori ya hisk bG gelem

Ger divétin han ji naré bin necat

Bi isq G sewqek hiin bibéjin Es-selat

BOLUM-V: AFIRANDINA ADEM (e.)
CUn iradet hate sultané refi’

Cékiri Adem bi vi siklé bedt’

Emri hate gosé Cibrilé Emin:
Qebde’é bine ji beyda’d zemin

Ew dilé erdé 0 hem hasn G biha
Zineta mekn(n G ddrra bé biha
Hati Cebrail li ba emré Letif
Cengeki axé ji wé gebra serif

Girt U ba tesnimé safi kir hevir
Tékveda heta ku ew genc b xemir
Bu weki dirra sipi wé se'até

Xewte da der ¢Qyibaré Cenneté
Emré Cebrail kiri pasé ¢cinan

Wé bi gire der zemin G asiman
Behr (1 berr (1 serq (1 xerbé ‘alemé
Hate géran héj ne behsa Ademé
Né hezaran Salé ¢lne axiri
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Ew nebi b( Adem hij av 0 heri

Pasi hingi xaliqé her sareté

Gékiri Adem bi desté qadreté

Pif kirf ruhé xu ew bl nazenin

Lew Melek hatin ji bo wi sacidin

B xezine ew ji bo diirra yetim
Daniye pista wi ew Ndra‘Ezim

Pasé bir avéte baxé Cenneté

Xeyri daré jé bixwe j"her ni'meté
Sef bi sef westane pista wi Melek
Naziré Nira Muhemmed ew Melek
Goti Adem ew Melaik bo ¢i her

Wi li pista min dikin daim nezer
Rebbé ‘alem goti Adem ey mali

Tu ji bo NGra Muhemmed hamili
Ew Hebibé Min di pista te zuhur
Lew Melek téne temaseyé ji dar
Goti Adem ey Xuda wendi felek
Min divétin béne pés min ew Melek
Hem bi fermana Xuda wé se'até
Nar ji pisté hate niva cebheté

Hin dibéjin hate tilya sahide

Lé heqiqet her dizanitin Xudé
Mislé rojé hatiye ew ca felek

Hem teheyyur Adem 0 hindi Melek
Goti Adem ya Rebb ew Nara gebl
-Ma te tistek? Goti Eshabé Resal
Goti Adem: -Ya Ilahi genc e bét
Béte tilyan her ¢i maye, Min divét
Nara ba-Bekir di wastayé ‘Umer
D’bunser G‘Usman di xunser musteqer
Hate ibhamé dibén ndra ‘Elf

Su’lé da tilyan (0 Cennet munceli
Hati Hewwa G nezer da nari saf
Goti: - Ya Adem ci n(re pir sefaf ?
Goti Nra yek Nebf yé mezin e
Seyyid 0 hem serweré nesla min e
COnki bé emré ji Adem ba zthar
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Nar ji enyé hate pisté ba sitar

Né ji daré xwarin herdu kan sirin
Halle é Cennet ji bejné da firin
Thbitd minha cemi’en hate emr
Adema di pékve lakin bi sebir
Der ,Seren” dibé bi erdé ket giri
Cend salan rohniké wi bine heri
Rohniké wi sin kirin dar G nebat
C0n di erdé da G pa G mayi mat
Pir giri 0 xwes giri bé hed gelek
Newhe é ,inna zelemna” ¢U felek
Rojeké ew der slicudé bé mefer
Pir giri G hem li ersé kir nezer
Dit nivisi,La flahe-ilellah

Ba Muhemmed ba Res(lellahé Sah

Got:-bi heqqé an Muhemmed key, te, neqs

Wi kiri ba Ismé Xu ber saqji‘ers

Tu bi xufrané min é bécare, ah.

Hate Cebrail li ba emré ilah

Ser hiline Adema ‘Efwa Celil

Bo te hat U rabe ey ziba cemil,
Hurmeta navé Muhemmed an Res(l
Tewbeya te bl gebdl G her gebdl.
Ger divétin hin ji naré bin necat

Bi isq G sewqek han bibéjin Es-selat

BOLUM-VI: INTIQALA NORA PEXEMBER (s.)

CUn ji Adem nGra Ehmed b ciida
Hate pusta Sisé burhan-ul hida.
Hate eslabé btdni tahir e

Qet neb yek ji, xerab (i facir e
Fewqé ‘Ednan ta ji Adem ixtilaf

Té heye lew bi tifaq e ev mesaf

Jéri Ednan ta ji‘Ebdullah guhest
Bist U yek babin, hemi rast (0 durust
Hin yeki‘Ednan G Me'd 0 hem Nezar
Mudr @ Tlyas in bizan ey gosidar
Mudrike pasé X(zeyme taze ‘eys
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Hem Kenen e pasé Nedr e b Qureys
Malik 0 hem Fehr G Xalib hem Lawey
Ke'b (0 Mirre hem Kilab 0 hem Qusey
Hem ji pusta wi Quseyyé pak 0 saf
Ew emanet hate nik ‘Ebdtimenaf
Hem ji nik‘Ebdulmenaf ew muxtefi
Hate pista Hasim ew Nara sefi

Hem ji Hasim b emenet mungelib
Hate bd méhvané ‘Ebdulmuttelib
Silsila wi ta bi Adem da G bab

Pékve di bigne bihisté bé hisab

Ger divétin hdn ji naré bin necat
Bi‘isq G sewqek hiin bibé&jin esselat

BOLUM-VII: WILADETA ‘EBDULLAH BAVE PEXEMBER (s.)
Hem ji AbdGImuttelib ba hamile
Fatime hem muadde tes b kamile

Ji bo Abdullah bi hlkmé sabiqge
Ndra Ehmed der cebines barige
Mazharé nGra MGhemmed hati ew
Pak G ndrani mieyyed hate ew
Girti xwiné cbbe é yehya ¢linar
Wé demé bl yek sehidé bé sawar
Hiské bl ew xwiné birin razigar

Ta wlcudé Abdullahé namidar
Taze b0 ew xwin (0 mercan bune réz
Rahiban got ay G way exbaré néz
Wexté rabit Ehmedé ali alem

Nasixé tewrat 0 incil G sanem

Hat xudané seyf 4 Qur'ana mabin
Xwiné Yehya b{ nisana wi yeqin
Lék vegeryan hem stial 0 hem cewab
Way G weylé kefte nav ehlé kitab
Wan yeqi kir Abdullah hate wuctd
Ba’adawet gast kirin getla wi zd
Ehlé kizb G ehlé zOr G iftira

Cendi caran hatine um-mal qura
Abdullah der hivzé sultané wedid
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Nara Ehmed dafi'é serré yehtd
Abdullah mezin bu ba naz  delal
Cané Abd0Imuttalib ew meh G sal
Xwes divé babé azizé madere
Rohniya malé ( ziba esmere

Sikl G sima mislé bedra asiman
Nazik (0 rand G nlra xanedan
Dilber G mehb(b G sirin wek seker
Herkesi ew di G dil I& bu duker
Dohti ¢cakani kureys (0 hem ereb
Muntezir bun pékwe bo wi roz (1 seb
Her yeki hivi dikir ew bit gebl

Ba yeki wi get neda meyla wusul
Bu di aza ew ji fikriin 0ran

Yumni ndra Ehmedi bba siban
Rojeki wi gote babé ey emir

Saeta ez bigme betha 0 sebir

Min ji pisté té te der nGrek mezin
Radibité ser seré min ew ji min

Ez di binim mingasim bu ew duker
Yek di sergé yek di xerbé cuye der
Téte vehcespan 0 caplk bide reng
Téte ser yek mislé ewré taze reng
Ez dibinim asiman buye di seq
Radibit ew nuré ta bi heft tebeq
Téte veh-fil- hali zanali magam

Ez dibinim téte pistamin temam
Seata r(inim li ser mehda zemin
Min acaip téte pésmin aferin

Hem ji erdé téte semé ev kelam
Wi digelte Ehmed wes-selam

Her ¢i daré hiské ez cume bini

Bu hisin kesk ji bekan pir xeni

BG st (1 sewan li ser min nagihan
Ez ku cum bu hisk 0 bé belk G x(san
Ew remz ( hale babo béje min
Gote babi rohniya ¢avé di min
Cavé min mizgin | ite ey nazenin
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Dé ji te zahir bitin sahé emin

Héviya min wasiqge Dé radibitin
Ekrémé alem ji te peyda bitin

Esrefé mexlGk G siltané cihan

Dé ji te zahir bitin bé sik bi zan

Min diye der xewab 0 mame mintezer
Ehmed ji pista teye cané peder

Ger divétin hin ji naré bin necat

Bi isq G sewqek hin bibéjin Es-selat

BOLUM -VIII: PEYMANBESTINA CIHUOYAN A JI BO KUSTINA ‘EBDULLAH
CUnki Ebdillahé rab( paki zat

Xwes li getla wi cihGdan kir xebat
Rahib G ehbar  hem ehlé kitab
Jiagiré kerbé hemi bune kebab
Hatine hefté cihiid ez milké sam
Taze beyat best G ehd dane temam
Cengi 0 merdé dila wer sGreger
Pékve xwarin sund 0 bestén taze ser
Ta neété kustin ew ziba heram

Yek ji me naété ax ( milké sam

Rahé sehra girt ewané kine diiz
Mislé k(indé her bi sev ¢une bir(iz
Z0 gihistin cune dora mekkihé
Ketne bestan mislé ava bin kehé

Da bibin kengi dé bétin firsaté
Newbedar ketne kenaré heyseté
Rojeki wan di bi coléde mest

Talibé necir 0 ahQyé xwest

Wan ku di raburi Evdillah cunan

Ba tené tenha bi ¢oléde rewan
Firseta xwe din ( rabun sar G hesin
Gun di payde mislé garé dev bi xwin
Hem di wé rojé li sedyé bu weheb
Yani babé Emina ali neseb

Cun seda hat 0 weheb Ié kir nezer
Hate Evdillahé gewmé xwinceger
Refde glirkek hate berxé newciwan
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Lé belé hisyare |é ziba sivan
Nagihan fikri weheb di ji asiman
Hate xwaré lesgeré rewhaniyan
Xeybeyané keksé pusi gulizar
Hatin G jék rakirin ew tar G mar
Terfetl eyné cih(id berbat kirin
Wan ji iglimé cihan winda kirin
Seata sirré ji xeybé di weheb
Maye heyran U fe maye der eceb
Gun ji Evdillahé dit ew sir (1 hal
Xwes li lewhé dil nivisi ev xeyal
Ger gebul ket min daye wi Emina
Pak 0 masimé hebib 0 migima
Ger divétin han ji naré bin necat
Biisq G sewqek hain bibéjin Es-selat

BOLUM - IX: ZEWACA ‘EBDULLAH U AMINEYE
Pasi wé sirra azim (1 nar (1 tab
Nazilé gelbé weheb bu ittirab
Capuk 0 ¢espan vegerya hate mal
Wi hikayet got ji bo mala xwe hal
Hem hikayet ji bo zewcé weheb
Hem keramet hem ji cenga b(il-eceb
Gote zewce gence qasit bi ji min
Rabi bi ¢i xanedana der mezin

Béje Evdilmittalib min Emina

We li nik ziba afifa mlgina

Goti Evdillah bi bitin ew gebl
Temsiyet dé bit G ¢é bit usal

Nazik G sima xwes dilber ewe
Layigé wi babé ta wi her ewe

Hati Evdilmattalib kir ba xeber
Hem di Evdillahi hGibbé kir eser
Goti dayé rabe ey ziba xisal
Zewceyé bo min bi xwaze bes delal
Ba cemal 0 ba kemal G ba edeb
Xwes eda sirin liga ali neseb

Zu di rabu Fatima dil sadi man
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Maziré ber sureté gllcehre kan

Pir sepal G gl rixané taze eys
Sakinané perdeyé alé qareys

Dil newa U pékve naz (1 gende leb
Kes nedi sirintir ez binta weheb
Emina gal bu di gllzaré cemal
Hasni 0 bé hed gad G gamet ittidal
Dé ¢i béjim ez cemal G marifet
Walidé Ehmed bese her ew sifet
Fatima dit (0 vegerya da mina
Gote Evdillahé behsé Emina

Mislé wé nebin sepal G nazenin
Né di dinyé ne di firdewsa berin
Caridf cu dit 0 ew nazik nthal

Lé vegera babetin herd( heval
Hate Evdilmuttalib rakir ji mal

Cun ji babé xwestin ew rana sepal
Weqiyek ziv 0 weqiyek zeheb

Sed sitlr sed pez e wi dane weheb
Sed beger climle ciwan (I samine
Bu hinarén pékve nexta Emine
Hate Evdilmuttalib vé seaté

Kir tedarik kar G baré daweté
Cékirin zad ( teamam bil-eceb
Hem qureysi xwendin @ hindi ereb
Emina xemlé ji rengé gllsené
Zend (0 bazin réstine ji rengé hine
Xwes newa 0 xwes eda hatin ereb
Cuma bu ew seb nehé mahé receb
WEé sevé anin nikah G aqdé best
Bk (1 zava mane serbet dane dest
Der Mekké mesh(ri bu ev gotina
Evdillah zavaye bike Emina
Hesret 0 kerbi hem{ berbat kirin
Wé sevé sed jin temami jé mirin
BG G zava herd(l cune xelweté
Sahiyane kefte baxé cenneté

Zu di ridwané vekir babé cinan
Daketin dergehé niran nagihan
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Hur G xilman 0 ¢cem 0 teyr G nebat
Hatine hemd (i senayé xwes lGxat
Ez demé can bexsi cibrilé emin
Mijde da ehlé semawat G zemin
Rabé mizgini bibe ji mexltqan re
Jiasiman 0 erdé ta teht-es-sere
Xulxulé peyde bu der heft asiman
Sewté tesbihé melek ¢u lamekan
Hate xwaré Cebrail  mijde da
Keksé ala yek li bané Kabé da
Mijde da mexlgé ha é behr G ber
Clmle heywanetan zani ev xeber
Xwes nida hat ez yesar l meymene
Nura Ehmed hati ¢u nik Emine
Haté nurani sef-il mGznibin

Haté xeyr-Un-nasé xetmdl marselin
Wé sevé hindi sanem bun sernigun
Texté Iblisé lein buwa ji gun

Lew li ser suret revi tesbithé mar
Hate gohé bo qUbeysé kir hewar
Zaryeta wi clinle hatin bé newa
Ew ci hale béje me wi gote wa

Lew li min ¢ébuye tirs 0 zelzele

Ba Muhemmed Emina bu hamile
Hati dewra Ehmedi dewra me ¢u
Lat G izza dé bikat bé av 0 ru

Yek j ime édi nehistin bit eyan

Wi li me ré girt cuna asiman

Roniya herdu cthan G millatan
Ummeta wi ¢étirine ummetan
Hate xwin rézé cthan qir seffaq
Em ji deste wi hemi dé bin helaq
Dé ¢i bit halé me G tedbir G ray

Ay 0 way G ay G way 0 ay (0 way
Hem di sibha wé sevé dewlet flzun
Texté sahané cihan bun sernGigun
Bé tekelim ma devé hindi milak
Sah eger hakim eger miré bilak
Ger divétin han ji naré bin necat
Biisq G sewqek hiin bibéjin Es-selat
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BOLUM-X: MIZGINDANA PEXEMBERAN LI AMINEYE JI BO HEMLE WE U WEFATA
‘EBDULLAH

Emine gote ses meh ¢une ser

Min ji hemla xwe nedi get yek eser
Pasi ses meh gote min awazé xeyb
Min li te mizgine Pakize ceyb

Wi digel te xatemé peyxemberan
Nasixé herfa kitab G defteran

Lé di xewné de me ditin bé eded
Enbiya 0 remz G nisan 0 sened
Ewwela min di ji min nurek digit
Qesré blrsa min ji Eqsa wi didit
Mahi ewwel hati Adem teyyiba

Kir selam 0 gote hemlé merheba
Mahi sanf hati Sit ez meymene
Gote min mizgin li te ya Emine
Mahi rabi Nuh G Xamis Hud ( hem
Hatine mizgini da min ez kerem
Mahi sadis hati ibrahim Xelil

Da min mizgini ji wé hemlé celil
Mahi sabi hati ismail zebih

Mijde bexsi min ji wi hemlé melih
Mahé samin hati M{sa ba wefa
ibsiréya Emine bil Mistefa

Mahé tasi hati isa ji asiman

Mijde da min hati siltané cihan

Ew ku ses meh ¢un ji hemlé mangelib
Gote Evdillahé Evdilmuttalib

Ba ticaret dé bicita semté sam

Der Medine bar biki temr G team
Wé demé dé Emina godek bibé
Yek ziyafet lazime dawet bibé
Evdillah an meh G ruwé galizar
Der Mediné serbeta mergé wexwar
Emré Evdillahé bist (1 pénc G sal
Buri 0 kir ji wé dinya irtihal

Cun ji Evdilmuttalib ew wagie
Herdu ¢avé Emina bun damie
Esmeré min ma ji xelké kariwan
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Hatine pey dane ew ruh G rewan
Kan habibé min dilé min bu d(nim
Ax 0 hesret godeké min ma yetim
Dar ( ber bo wi girin wé seaté

Av 0 ronik nediné get muhleté
Hem melek rabun G gotin ya kerim
Né hebibé te Mihemmed ma yetim
Maliké milké ezim da ew cewab
Gétirim bo wi ji xeyra dé ( bab

Ey xwedawendané aqlé masteqim
Kes nizanit giymete ddra yetim
Ger divétin hin ji naré bin necat
Bi isq G sewqek hin bibéjin Es-selat

BOLUM-XI: HATINA WEXTE WILADETA PEXEMBER (s.)
Ez rebi-0l ewwela seb rusene

Hesté sev burin li helmé Emine

Ya nehé zail jbu ji tirs G xena

Ya dehé bu mijdedar xif 0 mina
Yanzde hem bu xdlxal G awaz G hem
Zimzima tesbih 0 hindi der herem
Diwanzde hem hil bu semala dewleté
Emina mabu tené der xelweté

Wé sevé der Kabé Evdilmuttalib
Mabu bo tamira erdé maxelib
Emina got mam bi teni bé mér ( jin
Ez demek tirsam 0 lerze hat emin
Min di xani roni bu xayet bele

Carf jin hatin ji rikné menzelé

Ba cemal G hisn ( nurani gemer
Halleyé istebreq 0 sandas li ber
Leleha tér ew ji ava kewseré

Z(lfiha sed tena dane enberé

Bejn (i bala ser (1 simayé sefaf

Min sibhandin tuxmeyé Evdilmenaf
Yek li desté rasté hat G yek li cep

Yek li pist 0 yek li pés min ba edeb
Ew ki bun Hewa G Sara Asiye
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Yek li pés min Meryema imrani ye
Meryemé hisn G melahat zéde bu
Palveda bu ew ji bo min tekye bu
Nagihan bu zimzim 0 tesbih G deng
Ba lGxathayé muxtelif reng G reng
Rast (1 cep min di kewakip ték firin
Qafé ta qafé cihan bu enwerin

Pékve dinya min di buye qtrsé nur
Mesrig 0 mexrib diditin min ji dur
Keské ala yek di xerbéda me di

Yek li serqé yek li bané Kabé di

Emré Cebrail kiri miré mezin

Mijde da ehlé semawat G zemin
Daketin dergahé niran bé guman
Sahiyane hur 0 wildané cinan
X0Ixtlan hori di gasré cennete

Ki dizanit kar G baré qudreté

Hati Cebrail melaik fewce fewc

Car kenaré mekkehé bune mewce mewc
Nagihan ez tihni bum wé seaté

Min di da desté min tasek serbeté
Sipi 0 wek sir sérin wek esel

Né ji wé si G esel bune mesel

Min wexwar U tihni cu filhal ji min
Teyreki sipi hat 0 per mali di min

Wé demé min bu Mihemmed Mistefa
Nura can G madena sidq U sefa

Ger divétin han ji naré bin necat

Bi isq G sewqek hiin bibé&jin Es-selat

BOLUM-XII: GAZIYA ZERREYAN DI DEMA GEBUNA PEXEMBER DA (s.)
Clmle zereté cihan da ev nida

Kirne gazi pékve gotin merheba

Merheba ey sirré furqgan merheba

Merheba ey derdé derman merheba

Merheba ey cané baqi merheba

Merheba ey issaqi saqi merheba

Merheba ey ali siltan merheba

Merheba ey kané irfan merheba
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Merheba ey semsé taban merheba
Merheba ey cani canan merheba
Merheba ey qurret-al ayni xelil
Merheba ey xasé mehbabé celil
Merheba ey rehmeten-lil-alemin
Merheba ente sefi-0l mGznibin
Merheba ey afitabé bé zewal
Merheba ey mahé tabé layezal
Merheba ey blbalé baxé wisal
Merheba ey esinayé z(l-celal
Merheba ey nuri xursidé xweda
Merheba ey t0 ji heq nabi clida
Merheba matlubé alem her t0 wi
Merheba ewladé Hasem her ti wi
Merheba ey nura heq ra mazhari
Merheba ey ewliyan ra serweri
Merheba hati sivané immeté
Merheba hat bo me nura dewleté
Merheba ey bedré alem ya m{nir
Merheba ey xelké girti destegir
Merheba siltané cimle embiya
Merheba ey nuré cesmé esfiya
Ger divétin hin ji naré bin necat

Bi isq G sewqek hiin bibé&jin Es-selat (Aslanoglu, 2010).
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Giiniimiizde Icra Edilen Kur’an
Tilavetleri Uzerine Bir Degerlendirme

Muhammet Yurtseven®

0z: Lafzini okumanin ve dinlemenin ibadet olarak kabul edildigi Kuran-r Kerim, yeryiiziine indirildigi giinden
itibaren Miisliimanlar tarafindan zenle tilavet edilmis ve her alaninda oldugu gibi bu konuda da ayn bir has-
sasiyet gosterilmitir. Fem-i muhsin bir kari tarafindan usuliine uygun olarak icra edilen Kur‘an tilaveti, dinleyici
lizerinde manevi bir etki yaparak kisiyi ruhani bir atmosfere tagimaktadir. Kur'an ayetlerinin ilahi esrarini barin-
diran lafiz-ses biitiinlesmesi, giizel bir agiz tarafindan icra edildiginde ortaya ¢ikan manevi atmosferin kaynagi,
elbette ki Allah'in ayetlerinin okunuyor olmasidir. Okuyan karinin manevi atmosfere etkisi de yadsinamayacak
kadar 6nemli bir husustur. Giiniimiizde televizyon ekranlarinda, radyo kanallarinda, sosyal medya paylagimlarin-
da, dini veya kiiltiirel organizasyonlarda siklikla karsilastigimiz Kur‘an tilaveti, icra meselesini ve olmasi gereken
icra yontemini tartismali bir mecraya tagimaktadir. Degisen diinya ile birlikte okuyus tavirlanmizda ortaya ¢ikan
bu degisim elestirilmekte ve konunun incelenmesini de kaginlmaz héle getirmektedir. Bu calismada ge¢misteki
karilerin 6rnek okuyuslari ile birlikte giiniimiiz Kur'an tilavetinin icra sekilleri mukayese edilecek ve ortaya ¢ikan
tablonun degerlendirilmesi yapilacaktr.

Anahtar Kelimeler: Kur'an-1 Kerim, Tilavet, icra, Kari, Tavir

Giris
Kur'an-1 Kerim en kapsamli tarifiyle, Allah tarafindan Cebrail (a.s.) vasitasi ile Hz. Peygam-
ber'e Arapca olarak peyderpey indirilen, mushaflarda yazilmis olup tevatiiren nakledilen,

okunmasi sayesinde de kendisiyle ibadet edilen, okuyanin aciz, okunulanin maciz oldugu,
Fatiha suresi ile baslayip Nas suresi ile biten ilahi bir kelamdir (Zerkani, 1999, s. 31).

Allah tarafindan indirilen bu miibarek kelamin okunmasi vesilesi ile ibadet edilmesi onun
lafiz itibari ile tilavet edilmesinin &nemli bir konu olmasina olanak saglamistir. Ortaya ¢I-
kan bu bliyiik degerden dolay! islam gelenegi icerisinde Kur'an-1 Kerim'i okuma konusunda
kayda deger bircok calisma yapilmis ve bu mirasin glinimiize kadar ulagsmasinda ciddi ¢a-
balar sarf edilmistir. Bu gayretler sonucunda gerek lafiz gerekse mana yonuyle ele alinan
kiraat ve tilavet kavramlarinin, gelenegimiz icerisinde ayri bir disiplin oldugu ve bu konuda

ileyman Demirel Universitesi, Arastirma Gorevlisi, Temel islam Bilimleri Bolimi, yurtsevenmuhamme
*sal D U t Arast G lisi, Te I Isl Bilimleri Bol t h d@

gmail.com
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mdstakil calismalarin yapildigi bilinen bir gercektir. Kiraat ve tecvit ilmi icerisinde Kur'an-i
Kerim'i okuma esaslari, usul ve kaideleri, okuma sekilleri gibi bircok husus ayrintil bir se-
kilde belirtilmis ve bu esaslara da islam toplumu itina ile yaklasarak okuma faaliyetlerine
ayri bir onem gostermistir. Kur‘an-1 Kerim'in nasil okunmasi gerektigine dair ortaya konulan
eserlerin coklugu hatta bu eserlerin kendi icerisinde dahi bircok farkli alana ayrilmis olmasi,
(tecvit, kiraat, tilavet) bu konuda Gimmetin ne denli bir alaka gosterdiginin sahidi olarak
degerlendirilebilir.

Kur’an-1 Kerim'i Okumanin Mahiyeti

Okunmasi sayesinde kendisiyle ibadet edilen Kur‘an, genel olarak Arap¢a'da her okunabilen
sey icin “okumak” manasina gelen mastar isim olup, 6zel anlamda ise efendimize vahiy yo-
luyla indirilmis Allah kelamidir. isim ve miisemma arasindaki uyumu ifade eden Kur'an keli-
mesi, immet nezdinde zikredildiginde zihinlerde hemen okumak eylemi sekillenmektedir.

Okuma eylemiile ibadetin bir batlinlik icerisinde degerlendirilme zemini dikkate alindigin-
da, Kur'an-1 Kerim'i okumanin siradan bir okuma faaliyeti olmadigi rahatlikla anlagiimakta-
dir. Glnllk hayatta eylemsel olarak yaptigimiz bircok okuma faaliyetinde, amacg bilgilenme
olup ibadet icerigi tasimamaktadir. Glinlik gazete, dergi, makale gibi yazinsal triinleri oku-
mak ibadet degil sadece eylemsel bir okuma faaliyetidir ve anlamak icin okunur. Kur'an-i
Kerim ise bu yazinsal Grtinlerden farkl olarak hem ibadet hem de anlama yoniyle okuma
eylemine konu olmaktadir. Buradan hareketle anlamadan dahi okumak bash basina bir iba-
det kabul edilmis, anlama yoni ise tamamlayici bir unsur olarak gorilmdastr.

Mahiyet olarak Kur‘an-1 Kerim'i okumaktan maksat genel hatlar itibariyle t¢ baslikta ele ali-
nabilir. Bunlar tilavet ile ibadet, tilavet ile anlama ve anlamadan tilavet etme seklinde kate-
gorize edilebilir.

Tilavet ile ibadet Arasindaki Mahiyet iliskisi

Muslimanlarin okumak, anlamak, yorumlamak gibi amaclar dogrultusunda Kur'an-i1 Kerim'i
ogrenmelerindeki en temel sebep butiin bu faaliyetlerin ibadet olarak telakki edilmesidir.
Lafzinin tilaveti ile ibadet edilmis olmasi tilavet kavraminin kiraat kavramiyla olan anlam
iliskisini agiklamayi zorunlu kilmaktadir.

Tilavet ile Kiraat kelimeleri Arapga kokenli olup dilimize okumak manasinda cevrilmis ve
birbirinin yerine kullanilan ortak bir kavram olmustur. Tilavet, “te-13" fiilinin stlasi mastar
olup “bir seyi takip etmek, pesinden ardi sira gitmek, izinden ytrimek” anlamlarinda kulla-
nilmaktadir (isfahani, 1986, s. 275).

Kiraat, “ka-ra-e” fiilinin mastari olup sozliikte okumak, toplamak, birbirine eklemek manasin-
da kullanilmaktadir. Tasidigi bu anlamlar itibari ile tek bir harfin telaffuz edilerek okunmasi
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kiraat olmayip birden fazla harfin bir araya getirilerek okunmasi eylemine kiraat denilmek-
tedir (isfahani, 1986, s. 468; Menna, 1995, s. 15).

Harflerin mahreclerinden cikarilarak ses ile birlesmesiyle telaffuz edilmesine kiraat, gerek
bedenen gerekse ilahi bir hiikkme tabi olmak yoluyla okuma eylemini gerceklestirmeye de
tilavet denilmektedir. Tilavet genel olarak okumaktan daha genel bir mana tasimaktadir.
Her tilavet bir okuma faaliyeti olabilmekteyken her okuma tilavet olarak degerlendirilme-
mektedir. Bu acidan tilavet, okumak eyleminden daha genel bir mana tasimakta olup sade-
ce Kur‘an-1 Kerim'i okumaya has kilinmis bir kelimedir (Aydin, 2006, s. 98).

Kiraat ve tilavet kavramlarinin yukaridaki tanimlarindan hareketle birbiri arasinda ince fark-
hhiklarin oldugu anlasiimaktadir. Kur‘an-1 Kerim'de kiraat kelimesinin zikredildigi ayetlere
bakildiginda daha ¢ok lafzi okuma manalarini tasidigr gorilmektedir. Tilavet ise tabi olmak
anlaminda kullanildigindan anlamak ile i¢ ice bir iliskiye sahiptir. Clinkii anlamadan okunan
seye tabi olmak imkansizdir. Bu agidan tilavet ile okumak vglye mazhar olarak kabul edil-
mistir (Halebi, 1987, s. 307).

Kur’an-i1 Kerim'de kiraat ve tilavet disinda okuma manasinda kullanilan tertil, temennd, dirdse
gibi Ug¢ farkl kelime mevcuttur. En ¢ok kullanilan okuma manasindaki kavramlar ise kiraat
ve tilavettir (Ozel, 2007, s. 78-79).

Tilavetin ibadet ile olan iliskisi ilk ddnemden itibaren 6n planda tutulmus, Efendimiz tarafin-
dan okunmasinin ibadet niteligi tasidigina dair rivayetler cercevesinde de Kur‘an okumanin
salt yoniiyle ibadet olma 6zelligi islam toplumunda yerlesmistir. Efendimiz tarafindan bir
Musliman icin Kur‘an-1 Kerim okumanin mahiyetini ifade eden rivayetlerde, okumanin dog-
rudan ibadet olarak telakki edilmesi ve islam toplumunun bunu icsellestirerek ihtilaf olmaksi-
zin kabul etmesi de ibadet ile tilavetin ayrilmaz yonini ortaya koymaktadir. Kur‘an-1 Kerim'de
tilavet etmenin ibadet ve sevap kazanma yonu, “Muhakkak ki Allah’in kitabini okuyanlar asla
zarar etmeyecekleri bir kazanci imit edebilirler” ayetiile ifade edilmistir (Fatir, 35:29). Ayni se-
kilde Efendimiz de:“Ummetimin en faziletli ibadeti Kur'an tilavetidir” buyurarak ibadetin de-
rece olarak da ne kadar Ustiin bir mahiyette oldugunu vurgulamaktadir (Ali el-Muttaki, (t.y.),
s. 511). Kiraat alimlerimizden ibni'l-Cezeri (6.833/1429) de kadim selef ulemasinin Kuran
okumay! bash basina nafile bir ibadet olarak telakki etmelerinden dolays, telif ettikleri eserler
icerisinde nafile ibadetler boliminin ilk sirasini Kur'an okumaya ayirmalarini bu konunun
onemine dikkat ¢eken bir husus olarak degerlendirmistir (Abdulkafi, 2007, s. 37).

Tilavet ile ibadet iliskisi baglaminda degerlendirilmesi gereken diger bir husus da Kur‘an-i
Kerim'i okumayi tesvik eden ayet ve hadislerde bu okuma diizeyinin tedebblir ederek’ oku-

1 Tedebbiir: Bir isin hakikatini diistiniip tasinmak, bir seyin inceliklerini anlamaktir(ibbn Manz(r, s. 273). Kur'an-i
Kerim'in tedebbr edilerek okunmasi onun ibadet niteliginden 6te anlama faaliyetine yonelik bir yaklagimi
ifade etmektedir. Okuyucu tedebbiir niyetiyle okuma faaliyetine basladiginda ibadetten daha ¢ok anlamayi
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ma mi yoksa teberruken? okuma mi oldugu meselesidir. Selef icerisinde ve glinimizde bu
konuda farkli yaklasimlar olmakla birlikte gelenegimiz icerisinde hakim olan gorisun ister
tedebblir ederek isterse teberriik anlayisiyla olsun mutlak bitincil bir yaklasimla okumanin
bu iki anlami da icerdigi seklinde olmasi ibadet ile tilavetin yine ayrilmaz yoniine isaret
etmektedir (Masali, 2011, s. 88).

Hz. Omer’in “Bir kimsenin Kur'an okumasi sizi aldatmasin, o bir kelam olup onu hepimiz
okuruz, sizamel eden kimseye itibar ediniz” s6z0, Tabiln alimlerinden Hasan-1 Basri'nin (0.
110/728), Sad Suresinin 29. ayetinde zikredilen tedebbiir kelimesini “Biz bu mubarek kita-
bi/vahyi, onun ayetlerini tedebbur etsinler ve akl-1 selim sahibi olanlar ondan ibret dersi
cikarsinlar diye indirdik” amel ile ona tabi olmak olarak kabul etmesi, yine Fudayl b. ‘lyaz'in
(6.187/803) “Kur'an kendisiyle amel edilmek icin inmistir, oysa insanlar onu okumayi amel
haline getirmislerdir” s6z(, tilavet ile ibadet arasindaki hassas dengenin gézetilmesi gerek-

tigini bizlere gostermektedir (Bagdadi, s. 76).

Tilavet kavraminin iceriginde var olan tabi olmak, Allah'in ahkdmini hayatimizda uygulana-
cak olan hiikiimler olarak kabul edip gerek bedeni gerekse ruhi olarak teslim olma manalari-
niiceren ibadet kavramiyla ayrilmaz bir iliski icerisindedir. Bu manalardan birisini digerinden
ayirt ederek eylemsel bir yaklasimla Kur'‘an-1 Kerim'i okuma faaliyetinde bulunmak hem eti-
molojik acidan hem de istenilen hedefin gerceklesmesi agisindan saglkl gérilmemektedir.

Tilavet ile Tilavet Edileni Anlama Arasindaki iliski

Tilavetin icerik olarak anlama faaliyeti ile i¢ ice oldugunu tilavet kelimesinin Kur'an-1 Ke-
rim'de zikredilen bazi ayetlerini inceledigimizde rahatlikla gériilmektedir (Bakara 2:121;
Yunus 10:30). Yine Kur‘an-i Kerim icerisinde nazar, tedebbiir, tefekkdr, tezekkdr, teakkul gibi
kavramlarin zikredilmesi, distinme faaliyetlerinin Misliman bireyin hayatinda 6nemli bir
yer edinmesinin gosteresidir. Bu ayetlerde tabi olma, itaat etme, anlama ve uyma manalari
kast edilmekte olup bu manalarin zihinde gerceklesmesi icin dncelikle okuma ve anlama
eylemlerinin ortaya ¢ikmasi gerekmektedir. Bircok ayette anlama faaliyetlerine yonelik ke-
limelerin dogrudan zikredilmesi, okumak sayesinde gerceklesecek en temel eylemlerden
birisinin de anlama faaliyeti oldugunu géstermektedir (Bakara, 2:73,164; Al-i imran, 3:190-
191; Araf, /185; Gasiye, 88:17).

hedeflemektedir denilebilir. Ayrica tedebbiir, bu sekilde okumak isteyen okuyucunun belirli 6zelliklere -Arapgca
bilmesi, Kur'an ilimleri ve tefsir bilgisine sahip olmasi, islami ilimler alaninda belirli bir birikimi tagimasi- sahip
olmasini gerekli kilmaktadir. Aksi takdirde tedebbur etmek icin gerekli donanimlara sahip olmadan bu eylemi
gerceklestirmesi ve istenilen hedefe ulagilmasi imkansizdir.

2 Teberruk: Bereket olmasini istemek, miibarek saymak, kutsal kabul etmektir(ibn Manzdr, s.1273).Kur'an-1 Ke-
rim'in teberriik maksadiyla okunmasi onun bereket sayilarak miibarek kabul edilip sevap umulmasi anlamin-
dadir. Okuyucu bu baglamda sadece ibadet edip sevap kazanmayi amaglamakta olup anlama faaliyeti ikinci
plandadir veya hi¢ olmamaktadir.
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Anlamadan okumanin tilavetin sahip oldugu manalari tam olarak saglayamayacagindan
tilavet-anlama iliskisi baglaminda okunulani tedebbir etme imkani da zayiflamis olacaktir.
Kur'an-1 Kerim'in, anlama faaliyetlerinin bitlintn{ kapsayan bir okuma eylemine vurgu yap-
masi ve bunu okuyucudan istemesi anlama zorunlulugunu gerekli kilmaktadir.

Kur'an-1 Kerim'de zikredilen “Goklerin ve yerin melek(itu hakkinda diistinmezler mi?” (A'raf,
7:185);"Bakmiyorlar mi deveye, nasil yaratilmis!” (Gasiye, 88:17) ayetlerinde, anlama faaliye-
tine yonelik cabalarin tesviki agikca géze carpmaktadir.

Kur'an-1 Kerim'in anlama faaliyetlerine vurgu yaparak zikrettigi kavramlarin -tefekkur, te-
debbur, tezekkur, taakkul, nazar- birbirleri arasinda ciddi farkhliklar olmamakla birlikte
Kur'an'n disiinmeye gosterdigi titizligin ifadesi ve bununla birlikte okuyucudan istedigi
asil seyin, distinmenin formu, anlama faaliyetlerinin hareket noktalari ve anlamanin gayesi
gibi hususlarin idrak edilmesidir (Kutluer, s. 53-54).

Dastinme faaliyetleri ile birlikte anlamanin kulluk ile ilgili olan dogrusal yoni, onun iba-
det kabul edilip Allah’in rizasini kazanmaya buiylk bir vesile olmasidir. Anlama faaliyetleri
dogrultusunda, Allah-Alem iliskisi ile Allah-insan iliskisinin teorik zemini bu baglamda ele
alinabilir ve okuyucuya, okudugu mesajin zihin diinyasinda sekillenerek glindelik hayata
aktarilmasi saglanir. Ayrica okunanin ibadet yoniiniin tesisi ile okuyucunun Allah’in rizasini
elde etme hedefi de gerceklesmis olur.

Buraya kadar ifade ettigimiz hususlar tilavet ile anlama faaliyetlerinin Kur'an-i Kerim ve Hadis-
ler cercevesinde bir bitiinlik icinde ele alindigini géstermektedir. Tilavet edilen ile okunan
seyin anlami zihinde bir araya gelerek bittinlesmesi, okuyucuya buytik bir maddi-manevi ka-
zanim saglayacaktir. Tilavet edilen Kur'an-i Kerim'in anlama faaliyetinden yoksun olmasi, ilahi
mesajin okuyucuya yonelik temel faydadan mahrum kalinmasi olarak degerlendirilebilir.

Tilavetin Anlama Faaliyetlerinden Yoksun Olmasi

Kur’an-1 Kerim'in tilavet edilmesindeki temel amacin ibadet ve anlamaya yonelik boyutu-
nu yukaridaki bélimlerde ifade etmeye calistik. Tilavet edilen ayetlerin bir hidayet kaynagi
olmasindan dolayi okuyucunun ibadet ve hidayet kaynadi olma zemininde bir yaklasim
sergileyerek okuma faaliyetine yaklasmasi, beklenen ve istenen bir durumdur. Ancak Mis-
limanlarin bircogunun Kur'an-1 Kerim'i tilavet ederken bu iki yaklasimdan da farkl olarak
sadece yalin bir okuma faaliyetinde bulunduklari gézlemlenmektedir.

Tilavetin anlama faaliyetlerinden ve ibadet amacindan yoksun bir sekilde okunmasi, okuyan
kisiye hicbir kazan¢ saglamaz meyaninda ortaya atilan gorislere katiimadigimizi ifade etme-
mizde fayda vardir. Kisinin bdyle bir okumaile hicbir kazang elde etmedigini séylemek tarafi-
mizca dogru bir yaklasim olarak goriilmemektedir. Clinkl nazil olmasindan itibaren Kur‘an-i
Kerim bircok amag icin okunmus ve hala da okunmaya devam etmektedir (Firat, 2012, s. 20).
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Kur'an-1 Kerim'i anlama faaliyetlerinden yoksun bir sekilde okumak, ilahi kelamin vermek is-
tedigi mesajin okuyucu tarafindan algilanamamasi ihtimalini barindirdigindan dolayi ayet
ve hadislerde anlama faaliyetlerine dikkat ¢ekilmistir. Nitekim Kur‘an-1 Kerim'de bu konuyla
ilgili su ayet-i kerimeler 6rnek gosterilebilir. “Onlar hala Kur'an't geregi gibi diistinmeyecek-
ler mi?” (Nisa, 4:80), “Bu Kur'an ayetlerini iyiden iyiye distnsunler, temiz akil sahipleri ibret
alsin diye indirdigimiz feyz kaynadi bir kitaptir” (Sad, 38:29). Ayrica selef icerisindeki bircok
alim bu konuda yalin bir tilavetten ziyade anlama faaliyetleri ile i¢ ice olan bir okuma usu-
lGnl vurgulamis ve olmasi gereken okuma seklinin tilavet-anlama formu oldugunu ifade
etmislerdir. ibn Abbas'in ve Hz. Ali'nin bu konudaki gériisleri tilavet-anlama iliskisinin &ne-
mini ortaya koymasi agisindan son derece dnemlidir. Hz. Abbas, “Agir agir ve manasini du-
stinerek yalniz bir sure okumak, bana Kur'an’in tamamini okumaktan daha sevimli geliyor”
diyerek tilavetin adeta anlamak ile esdeger oldugunu ifade etmistir. Hz. Ali, “Kendisinde id-
rak ve anlayisin bulunmadigi ibadette hayir olmadigi gibi, diistinmeksizin yapilan tilavette
de hayir yoktur” diyerek tilavetin anlama faaliyetlerinden yoksun olmasini kabul etmeyen
bir yaklasim icerisinde olmus ve tilavet-anlama iliskisinin 6nemini kesin bir dille vurgula-
mistir (Karacam, 1999, s. 109).

Kur‘an ilimleri sahasinin meshur alimi Zerkesi, meshur eseri olan el-Burhan'da Kur‘an' di-
sinmeden okumanin mekruh olusu ile ilgili mistakil bir bolim agmis ve bu konuyu ayet,
hadis ve sahabi kavillerinden nakillerle izah etmistir (Zerkesi, 1972, s. 455).

ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) Zadal-Mead isimli eserinde konunun énemini su sekil-
de ifade etmesi bu konudaki derdimizi 6zetler mahiyettedir:

Kur'ani Kerim'i okumadan ve dinlemeden maksat, iradelere egemen olmasi ve ne-
fislerde tasarruf sahibi olacak sekilde ondan etkilenmektir. Kur'an'in okunmasindan
maksat onu anlamak, disiinmek, muhtevasini 6grenmeye calismak ve geregince
amel etmektir. Kur'anin okunmasi ve ezberlenmesi manasini anlamaya bir vesiledir.
Selef’ten bazilari: Kur'an amel edilsin diye inmistir. Onu okumayi amel haline getiri-
niz diyerek Kur'an ehli olmayi onu anlamayi ve amel edilmeye baglamislardir. Bu da
ancak, onu anlamak ve tizerinde diisiinmekle olur (ibn Kayyim, 1998, s. 88; Aydemir,
1991, s.39).

Eb( Talip el-Mekki (6. 386/996) de bu konuda soyle demistir; “Manasini anlamadan ve
anlamak icin gayret etmeden Kur'an okumayi yadirgamis ve anlamini bilmedigi seyle na-
sil amel edecek” diyerek bu konudaki hayretini dile getirmistir. Ayni sekilde imam Gazali
(6.505/1111) de istenilen duzeyde bir tilavetin gerceklesmesi icin dil, akil ve gonil meka-
nizmalarinin birlikte hareket etmesi gerektigini, dilin telaffuzu, aklin anlamayi, géndil diin-
yasinin da idrak ederek istenilen istikamette yol almasini tesis etmede énemli gorevleri
oldugunu soylemistir (Aydemir, 1991, s. 40; Yesil, 1991, s. 207).

Tilavet ve anlama iliskisi yukaridaki gorusler cercevesinde ele alindiginda Kur‘an-i Kerim'i
tilavet ederken anlama faaliyeti icerisinde olmanin zorunlulugu, anlama faaliyetinden yok-
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sun bir okumanin istenilen tilavet sekli olmadigi sonuglari cikabilir. Burada kisinin niyeti
ve ihlasi bu diizeyde bir okumanin imkanini tesis edecek ve hedeflenen okuma anlayisi
ile birlikte Kur'‘an-i1 Kerim'in bizlere vermek istedigi mesajlarin algilanmasina olanak sagla-
yacaktir. Aksi takdirde bu hedeflerin tesis edilememesi gibi istenmeyen bir durum ortaya
¢ikmis olacaktir.

Glinliimiiz Kur’an Tilavetlerinin Bir Baska Acidan Degerlendirilmesi

Kur'an-1 Kerim, yerylzline indirildigi glinden itibaren Mislimanlar tarafindan 6zenle tilavet edil-
mis ve Kur'an-1 Kerim'in her alaninda oldugu gibi bu konuda da ayri bir hassasiyet gosterilmistir.

Fem-i muhsin® bir kari tarafindan usuliine uygun olarak icra edilen Kur‘an tilaveti, dinleyici
Uzerinde manevi bir etki yaparak kisiyi ruhani bir atmosfere tasimaktadir. Kur'‘an ayetlerinin
ilahi esrarini barindiran lafiz-ses biitlinlesmesi, glizel bir agiz tarafindan icra edildiginde orta-
ya ¢ikan manevi atmosferin kaynagi, elbette ki Allah'in ayetlerinin okunuyor olmasidir. Oku-
yan karinin kisilik 6zellikleri de manevi atmosfere etkisi ayrica yadsinamayacak bir husustur.

TV ekranlarinda, radyo kanallarinda, sosyal medya paylasimlarinda, dini veya kdltiirel orga-
nizasyonlarda siklikla karsilastigimiz Kur‘an tilaveti, icra meselesini ve olmasi gereken icra
yontemini farkli bir mecraya tasimaktadir. Bu mecra farkliligindan kasit, gelenek igerisin-
deki Kuran tilavetinin sekli ile giiniimizde uygulanan tilavetin icra mahalli ve uygulanma
seklidir. Program malzemesi veya organizasyonun bir enstriimani olarak kullaniimaya bas-
lanan Kur‘an tilaveti, ilahi kelami tabir caizse ele ayaga diisirmekte, olmasi gereken manevi
atmosferi azaltarak ayetlerin tefekkiriine engel teskil etmekte, organizasyon veya program
sahipleri tarafindan éviing ve reyting malzemesi olarak kullaniimakta ve daha nice olumsuz
olarak degerlendirilebilecegimiz sonuclara zemin teskil etmektedir.

Kur‘an tilavetinin icrasi ile ilgilenen hemen hemen herkesin rahatlikla fark edecegi diger
bir husus da Kur'an tilavetinin 1980’lerden itibaren ciddi bir donlisiime ugramis olmasidir.
istanbul agzi olan Anadolu yakasindaki Uskiidar tavri, Avrupa yakasinda icra edilen mutedil
tavir ile ifrat okuyuslari, bu dontsiimiin 6rnegi olarak degerlendirilebilir. 1980 dncesi mes-
hur istanbul karileri dinlenildiginde, icralarinin gayet sade ve rahat bir sekilde eda edildigi,
temsili okuyus olarak nitelendirilen manaya uygun tonlamanin yapildigi, okuyus esnasinda
akrobatik hareketler olarak degerlendirebilecegimiz asiri ses inis cikislarinin yapilmadigi,
okurken eller ile kulak kapama hareketlerinin gorilmedigi, okumak icin derinlik veren ses
cihazlarina ihtiya¢ duyulmadigi gibi bircok husus goéze carpmaktadir (Temel, 2009, s. 186-
187). Ornegin, Reisu’l-Kurra Uskiidarh Ali Efendi’nin (6.1976) veya Reisu’l-Kurra olan mer-
hum Abdurrahman Girses'in (6.1999) tilavetleri dinlenildiginde yukarida isaret ettigimiz

3 Fem-i Muhsin: Kur'an-1 Kerim okuma esaslarina riayet ederek okuyan kisi icin “glizel agiz” manasinda kullanilan
bir okuyucu sifati.
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problematik hususlarin olmadigi, temsili okuma seklinin icralarina rahatlikla yansidigi go-
rilecektir. Eski karilere ait farkli ses kayitlarini dinleyen herkes rahatlikla gorecektir ki icra
edilen tilavetlerde fark edilebilecek bir sadelik ve rahat bir okuyus tavri hakimdir (Sagman,
1955, 5.91-93).

GUnimuz karileri tarafindan icra edilen tilavetlerin satafath bir sahne performansina do-
nlsmesinin sebeplerini burada zikretmek konuyu ayri bir yone sevk edeceginden, bu konu
baska bir calismada ayrica ele alinacaktir. Burada dikkat cekmek istedigimiz husus, Kur'an ti-
lavetinin 1980’li yillardan itibaren degisen icra usultidir. Gozle goriilen bu degisimin temel
sebebi, Arap diinyasinda uygulanan icra usuliiniin tlkemize de sirayet etmesidir (Temel,
2009, s. 187). Genis bir halk kitlesi huzurunda Arap bir karinin icra ettigi tilavet, dinleyici-
ler tarafindan coskuyla karsilanmakta, ayet sonlarinda durdugunda icra edilen mekan cesit
cesit seslere sahne olmakta, okuyan kari ise ayr bir havaya girerek salonu costurmak igin
okuyusunu abartili bir sekilde icra etmektedir. Bu ise okuyus sirasinda sesin asiri kisilmasi
veya ani ylkselisler yaparak dinleyicilerin dikkatlerini Gizerine ¢gekmesi, nefesini uzatabildi-
gi kadar uzatarak daha cok ayeti tilavet etmesi, elleri ile kulaklarini kapatip agizdan ¢ikan
sesi eko yaptirarak kulagina aktarmasi, gézlerini kapatmasi ve agiz hareketlerini abartmasi
gibi farkl sekillerde uygulanmaktadir. Bu tarz bir tilavet icrasi, olmasi gereken temsili oku-
madan uzak olup sadece gorsel ve isitsel bir sunum 6zelliklerini yansitmaktadir (Alemdar,
2008, s. 251). Bu sekilde satafatli hal ve hareketler gelenek icerisinde de kabul gérmemis ve
bircok kisi tarafindan da elestirilmistir (Sagman, 1955, s. 78-90). Bu konuda en net aciklama
yapanlardan birisi olan ibn Kayyim el-Cevziyye'nin su ifadeleri, olmasi gerekeni ve mevcut
durumu degerlendirmede 6nemlidir;

Hz. Peygamber'in yontemi, onu tertil (tane tane) lizere okur ve onunla sesini glizelles-
tirirdi. Kiraatin, harflerin akiciligi ve diizenli duruslari, istifham(soru), haber (ytiklem),
mujdeleme veya sakindirma gibi ses hareketlerine uygun olacak sekilde her ayet an-
lamina uygun olarak okundugunda, nefiste biytk bir etki icra edip bir cosku meyda-
na getirmesinin fitrattan kaynaklandigi bilinmektedir. Hadisteki teganniden maksat
budur. Yoksa manalarinin kalplerine yol bulmadigi Kur'an ayetlerinin bogazlarindan
asagi gecmedigi glinimuiz Kur'an okuyucularinin yaptigi degildir. Bunlar, kendilerine
Ucret verenleri hosnut etmek, eglence meclislerini ihya etmek ve festival ve yas adet-
lerine uyarak nagme ve yapmacik hareketlerde bulunuyorlar (ibn Kayyim, 1998, s. 88).

Kur‘an tilavetinin icra edilmesindeki temel maksat elbette ki Allah'in ayetlerinin tefekkir
edilmesine vesile olmaktir. Bu temel gaye ile gelenek icerisinde icra edilen Kur‘an tilaveti
insan lizerinde daha etkili olmakta, okuyanin ve dinleyenin maneviyatina katki saglamak-
tadir. Ancak giinimuzde karsilastigimiz Kur'an tilavetlerinin icrasinda bu maksat hasil ol-
mamakta, dinleyiciyi biktirircasina tepkisel reflekslerin ortaya ¢citkmasina sebep olmaktadir.
Halbuki sade bir okuyus ve rahat bir usul ile icra edilen Kur‘an tilaveti, dinleyiciye strur ver-
mekte ve gonil diinyamizda farkh bir pencerenin acilmasina olanak saglamaktadir.
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Sonug

Hz. Cebrail (a.s.) vasitasiyla okunusu efendimize ogretilen, sahabe tarafindan da Hz. Pey-
gamber (S.a.v.)'den 6grenilerek gliniimiize kadar sahih rivayetlerle gelen kiraat ilmi, Kur'‘an-i
Kerim ilk kaynagindan nasil okunmussa ayni sekliyle glinimize aktarabilmek icin var olmus
bir ilim dalidir. Kiraat disiplini icerisinden en 6nemli alan hig¢ stiphe yok ki mukaddes ki-
tabimizin nasil ve ne sekilde okunmasi gerektiginin tespitidir. islam’in ilk dénemlerinden
itibaren Kur‘an-1 Kerim'i okumanin niteligi, usul ve kaideleri ortaya konmus ve elimizdeki
bircok kaynak eserde bu hususlar bir araya getirilerek acik bir sekilde sinirlari belirlenmistir.
Glnimuz Muslimanlarinin yapmasi gereken ise bu usul ve esaslara bagli kalarak ytice ki-
tabimizi okumak ve okutmaktir.

Usul ve esaslarin ihmali ile ortaya cikan okuma sekillerinin islam’in ilk yillarindan glinimiize
kadar hi¢cbir donemde kabul edilmedigi ve asla edilemeyecegi bir gercektir. Okuma key-
fiyetinin sekilsel formu acisindan ele aldigimiz bu calismada usul ve esaslarin ihmali gibi
konulari degerlendirmedik. Bir okuyucunun Kur'an-1 Kerim'i tilavet etme zamani, mekani
ve sekilsel yonu ¢alismamizda ana cergeveyi olusturdu. Buradan hareketle bircok vesile ile
go6zlemledigimiz tilavet icralarini belirli gorisler cercevesinde degerlendirerek bu konudaki
acizane goruslerimizi ifade etmeye calistik.

Medya tarafindan da llkemize aktarilan ve 2000'li yillardan itibaren de Kur'an Ziyafetleri
adi altinda farkl kurum ve kuruluslarca tlkemize davet edilerek icra ettirilen bu okuyus
tarzlan yerli karilerimiz tarafindan da bire bir taklit edilmis ve yukarida belirttigimiz -bize
gore-problemli durumlarin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Okuyus estetigi olarak gor-
sel ve isitsel formda gayet basarili ve g6z dolduran bu okuyus sekilleri bir o kadar da ice-
rik olarak yukarida ifade etmeye calistigimiz istenilen diizeyden -temsili okuma- maalesef
yoksun oldugu disinmekteyiz. Siradan bir metin okumanin bile bir ama¢ dogrultusunda
yapildigi glinimiiz hayatlarinda s6z konusu Allah'in ayetleri oldugunda amaclarin ¢ok farkh
bir sekilde ortaya ¢ikmasini yadsinacak bir durum olarak degerlendirmekteyiz. Bu amacla-
rin gorlndr bir sekilde dile getirilmemesi okuyan kisinin niyetini kalbini bilme imkanimiz
olmadigindan dolayi tasavvur edilen sekliyle, icra formatiyla konuyu degerlendirdigimizi
belirtmekte fayda olacaktir.

Gelisen ve hizla degisen diinyamizda Kur‘an tilavetinin de bariz bir sekilde doniisime ug-
radigi gerceginden hareketle istanbul agzi olarak icra edilen okuyuslarin tekrar ele alinarak
glnimiz karileri tarafindan ayni usullerle icra edilmesinin dnemini acizane ifade etmeye
calistik. Bu konuda sahip olmamiz gereken bireysel sorumluluklarin 6tesinde kurumsal an-
lamda biling ve sorumlulugu artirici calismalarin yapilmasi gerekmektedir. Kur‘an tilavetinin
magazinsel boyuttan cikariimasi ve gereken sekliyle icra edilmesi icin basta DIiB olmak iize-
re ilahiyat Fakiilteleri ve bu konuda ¢alisma yapan kuruluslarin gereken gayreti géstermesi,
bu konuda hassasiyet tasiyan herkesin ortak temennisidir.
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Psikodramanin Sosyal Kaygis1 Olan
Universite Ogrencileri Uzerindeki
Pozitif Etkisi

Ozlem Sener*

0z: Bu arastirmanin amaci psikodrama grup oturumlarinin iiniversitede 6grenim gormekte olan sosyal anksiye-
te belirtilerine sahip gencler iizerindeki iyilestirici etkisini incelemektir. 2015 yilinda yapilan bu arastirmaya ozel
bir vakif iniversitesindeki 9 6grencinin katiimiyla gerceklegtirilmistir. Bu amag ile sosyal fobisi oldugu belirle-
nen 9 geng ile 21 hafta sonunda psiko-drama oturumlan tamamlanmistir. Ogrencilerin sosyal kaygi dliimleri
icin 2001de gegerlilik ve giivenirliini Dilbaz ve Giiz'iin yaptigi Liebowitz Sosyal Kaygi Olcegi kullanilmistir. On
test ve son test sonuclar SPSS16.0 programi Wilcoxon Testi ile dederlendirilmistir. Elde edilen sonuglara gére
ogrencilerin hem kaygi hem de kaginma alt faktorlerinde anlamli bir fark oldugu gdzlenmistir. Sonug olarak, psi-
kodramanin sosyal kaygi belirtilerine sahip gengler iizerinde anlamli bir etkisi oldugu sdylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Sosyal Fobi, Sosyal Kaygi, Psikodrama, Gengler, Grup Terapisi

Giris

icinde yasam siirdiigiimiiz cagda bircok faktériin etkisi ile en cok da sosyal medya ve tek-
noloji kullaniminin artisina bagli olarak dogal iletisimden kopuk yasanmaktadir. Buna bagh
olarak, 6zellikle geng nesil olmak tizere, sosyallesmeye farkh bir anlam yikleyerek 6mir
stren insanlk nasil iletisim kuracaklari kaygisi ya da utanma yargilanma elestirilme gibi
benzeri kaygilarla telefonlarina gdmuyorlar kendilerini. Oysa yasamin ve yasadigini hisset-
menin temelidir yiiz yiize iletisimde olmak, digerini anlamak, dinlemek ve hissetmek! Bu
etkenler olmasa da, bazen bazilari icin zaten sosyallesmek zor iken yasam bicimindeki bu
faktorler iletisim kurmayi daha da zorlastirabiliyor. Sonugta kor kaldigimiz sosyal yasam bir
problem alanina déniisebiliyor.

Dilbaz'in(Dilbaz, 1997) tanimina gdre sosyal fobi kisinin digerleri tarafindan degerlendiril-
me hissedecedi birden cok ortamdan siirekli korkma ve bu ortamlardan mimkiin oldugun-
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ca kacinma davranislari gésterme hali; asagilanacagi, utang duyacagi ya da giliing duruma
diisecek bicimde davranacagiyla ilgili surekli endise duyma durumudur (American Psychi-
atric Association, 2000). “Sosyal fobi” bir kavram olarak, konusurken piyano calarken veya
yazi yazarken baskalari tarafindan gézlenme korkusu duyan bireyleri tanimlamak icin ilk kez
1903'te (phobies des situations sociales) Janet tarafindan kullanilmaya baslanmistir (Dilbaz,
1997). Bazi bireyler bu endiseyi cok ¢esitli sosyal durumlarda yasarken (6rnegin, toplantilar,
partiler, bir yabanci, topluluk éniinde konusma vb.), bazilari da birkag ya da sadece tek bir
durumda(érnegin, topluluk dnlinde konusma) bu kaygiyi yasarlar. Bunun sebebi sosyal fo-
binin iki ayr alt tipi olmasindandir. Bunlar 6zgiil ve yaygin sosyal fobi olarak adlandirilirlar.
Yaygin sosyal fobi, nerdeyse tiim sosyal ortamlarda ortaya cikan korku ve kaygi iken, 6zgil
sosyal fobide ise belirli bir belirli bir konuda ortaya ¢ikar Ayrica, yaygin sosyal fobi, cekingen
kisilik bozuklugu belirtileri ile %70-80 oraninda ortlisme gostermektedir (Sungur, 2000).

Sosyal anksiyete olarak da tanimlanabilen sosyal fobi, bireyin sosyal islevlerinde ve yasam
kalitesinde onemli dlizeyde bozulmalara yol agar (Kessler, 2003). Sosyo-fobik &zellikler
gosteren bireylerin sosyal ortamlarda yasadiklari huzursuzlugun yani sira akademik basa-
risizlik, depresyon, somotoform bozukluklar, intihar, alkol ve madde kétiye kullanimi gibi
sorunlar da gézlenmektedir (Beidel, 1991, Beidel, ve ark. 1999, Essau ve ark. 1999, Stein ve
Walker 2001). Sosyal fobinin yol actigi bu tiir problemler bireylerde nemli diizeyde yeti ka-
yiplarina, akademik, sosyal ve psikolojik zorluklara ve erken yasta baslayip hizla kroniklesen
bir seyirde devam etmesine sebep olmaktadir. E§er tedavi edilmez ise 6nemli bireysel ve
toplumsal kayiplara yol acabildigi de ifade edilmektedir (Segool ve Carlson, 2008).

Sosyal fobinin bu kadar dnemli sonuglari olmasina ragmen, sosyal ortamlarda geri planda
ve genellikle sessiz kalmayi tercih eden ¢ocuklar, sadece biraz ¢cekingen, sakin olarak nite-
lendirilebilmekte ve hatta agirbash, uysal gibi ifadelerle sosyal onay bile gorebilmektedirler
(Aydin, Sutci ve Sorias, 2010). Ayrica bu tarz bireyler utandiklari ve olumsuz degerlendi-
rilmekten korktuklar icin “etiketlenme” kaygisiyla psikiyatri ya da psikoterapi yardimina
basvuramamaktadirlar (Masia- Warner ve ark., 2007). Muhtemeldir ki bu gibi sebeplerden
dolayi, sosyal anksiyete bozukluguna ait belirtilerin cocukluk ve ergenligin baslarinda goz-
lenmesine ragmen, tedaviye basvurunun otuzlu yaslara kadar gecikebildigi belirtiimekte-
dir (Manuzza ve ark., 1995).

Sosyal fobinin toplum icindeki yayginhigini inceleyen arastirmalar %3 ile %13, bazi arastir-
malar da %3 ile %7 (Manuzza ve ark., 1995) arasinda oldugunu gostermektedir. Sonucta
sosyal fobi yasam kalitesini dnemli derecede etkiledigi gibi, saglik hizmetinde de ciddi bir
masraf olusturdugu ispatlanmistir (Rowa ve Anthony, 2005).

Yaygin ve zarar verici bir bozukluk olan sosyal fobinin psikolojik tedavi alanindaki arastir-
malar gectigimiz yillarda diinya genelinde artmaya baslamistir. Tedavi yontemlerinin ¢o-
gunlugu, 6zellikle cocuk ve ergenler icin bilissel-davranis¢ tedavi yontemlerini (Ginsburg
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ve Drake 2002, Hayward ve ark. 2000, Masia ve ark., 2001) kapsamakla beraber kombine
edilmis tedavi yontemleri de bir strateji olarak uygulanmaya baslanmistir (Rowa ve Ant-
hony, 2005). Yani sira grup terapileri ve psiko-egitimler de birer tedavi yontemi olarak kar-
simiza kullanilan teknikler olarak ¢ikmaktadir (Kéroglu, 2009).

Bilissel davranis¢l uygulamalarda gevseme egitimi, asamali maruz birakma, sistematik du-
yarsizlastirma, sosyal beceri egitimi, imgesel tasirma yontemleri kullaniimis ve bu yéntem-
lerin ise yararhhgi yillar icinde sinanmistir. Bununla beraber grup calismalarindan da basa-
rilar elde edilmistir. Grupta benzer boyutlari hissetmek, diger insanlarin da ayni sorunlari
yasadigini gorerek, tedavi siirecinde birlikte benzer duygulari deneyimlemek, paylasmak
ve birbirine destek olmak tedaviyi olumlu etkiledigi tespit edilmistir (Yolag, 1996; Bal, 2015).

Bahsi gecen calisma 6rneklerine ragmen lilkemizde sosyal kaygi problemi lizerine yUr(tilen
arastirmalar ne yazik ki yeterli oranda degildir. Alandaki bu eksiklik g6z éniinde bulundu-
rularak sosyal kaygi probleminin ¢dziimine psikodrama grup terapisi ile de farkli bir i1sik
olusturulmaya calisiimistir. Arastirmada, bu amaca yonelik olarak asagidaki hipotezler test
edilmistir:

1. Deney grubunun 6n test sosyal fobi kaygi faktori puanlari ile son test sosyal fobi kaygi
faktorl puanlari arasinda son test lehine anlamli bir fark vardir.

2. Deney grubunun 0n test sosyal fobi kacinma puanlari ile son test sosyal fobi kaginma
puanlari arasinda, son test lehine anlamli bir fark vardir.

Yontem
Arastirma Modeli:

Bu arastirmada Universitede 6grenim gérmekte olan sosyal fobi belirtilerine sahip olduklari
belirlenmis 6grenciler lizerinde psikodrama oturumlarinin kazanimlarini 6grenmek Gzere
kontrol grupsuz deneysel desenin kullanildidi bir arastirma modelidir.

Orneklem Grubu

Calisma 18-25 yas araliginda istanbul ilinde bir vakif iniversitesinde okuyan dgrencileri kap-
samaktadir. Psikodrama grubu, bu Gniversitenin psikolojik danisma merkezine basvuran
yuiksek orandaki 6grencilerin sosyal kaygi belirtileri gosterdikleri gdzlenmis ve bunun Uzeri-
ne grup terapi destegi saglanmasinin uygunlugu neticesinde olusmustur. Grup, sosyal kaygi
belirtileri gosteren 6grencilere verilen dlcek neticesinde puanlari yliksek olan ve gonillilik
esasina dayali olarak kendi istegi ile gruba katilmak isteyen 6grencilerden olusturulmustur.

Veri Toplama Araclari:

Ogrencilere Kisisel Bilgi Formu ve Liebowitz Sosyal Kaygi Olcegi (LSKO) verilmistir.
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Kisisel Bilgi Formu: Arastirmaya katilan 6grencilerin yas, cinsiyet, yasadidi yer, egitim seviye-
si, gelir seviyesi vb. sosyo-demografik 6zelliklerini saptamak amaciyla olusturulan 20 soru-
dan olugmaktadir.

Liebowitz Sosyal Fobi Belirtileri Olcegi(LSKO): Liebowitz (1987) tarafindan gelistirilen élcedin
gecerliligi ve glvenirligi Heimberg, Horner, Juster, Safren ve arkadaslari (1999) tarafindan
yapilmistir. Olcek toplam 24 maddeden olusmakta ve sosyal fobisi olan bireylerin korku ve/
veya kaginma davranisi gosterdigi sosyal iliski ve performans durumlarini degerlendirmek
Uzere gelistirilmistir. Yirmi dért maddeden olusan 6lcek, 11'i sosyal iliski ve 13'l performans
olmak Uzere iki alt 6lcekten olusmaktadir.

Toplam puan, korku ve kacinma puanlarinin toplanmasi ile elde edilir. Ulkemizde gecerlik
ve glivenirlik calismasi Dilbaz ve Giiz (2001) tarafindan yapilmis olan LSAO'niin ic tutarli-
g1 (Cronbach alpha) 0.96 bulunmustur. Degerlendiriciler arasi baginti katsayisi ise r=0.83
olarak saptanmistir. Sonug olarak LSAO’niin Tiirkce versiyonu, bu dilde konusan kisilerdeki
SAB ve buna iliskin bulgularin siddetini 6lcmede nesnel, gecerli ve giivenilir bulunmustur.

Grubun Nitelikleri:

Psikodrama grubuna 8-12 kisi arasinda bir sayi ile baslanmasi planlanmis ve 12 kisi goniil-
10 olarak bireysel goriismelerde kabul etmis, bunlardan 2'si grup baslamadan birkag¢ giin
oncesi kaygilari nedeni ile gruba katilmaktan vazgectigini belirtmis, diger bir kisi de birinci
oturumdan sonra vazgecmistir. Boylece grup, kalan 9 kisi ile genel bir istikrar ile 21 otu-
rum boyunca devam etmistir. Ancak buna ragmen, ilk oturumda eger lye sayisi daha fazla
diserse yeni Uye katiimi olabilecegi konusunda grup Uyeleri ile kontrat yapilmistir. Ayrica
oturumlarin yapilabilmesi icin 5 kisinin altina diismemesi, ancak dismesi durumunda o
hafta oturum yapilmayacadi da belirtilmistir.

Grup oturumlari psikodrama egitimi almis ve bircok psikodrama gruplarina liderlik etmis
bir uzman tarafindan gerceklestirilmistir.

Oturumlar:

Oturumlar 4 kiz 5 erkek toplam 9 6grenciden olusmus ve her birinin sosyal kaygi sebebiyle
bir arada olduklarini bilmeleri ve grup kohezyonunun olusabilmesi icin tanisma ve isinma
oyunlari uzun tutulmustur.

Haftada bir ayni mekan ve saatte 1,5-2 saat arasinda siirecek olan grup toplam 16 oturum
olarak planlanmis, ancak grup Uyelerinin istegi tizerine 21'inci oturuma kadar devam edil-
mistir. Ara tatiller ile beraber grup iki egitim doneminde tamamlanmistir.

Psikodrama oturumlari normal sartlarda planlanamaz, ancak burada tyelerin sosyal fobi
ozellikleri g6z 6niine alinarak grup Uyelerine uygun oyunlar bazen énceden planlanmistir.
Genel grup planinda tanisma grup kohezyonu, bireysel ve grup 1sinmasi, rol degistirebilme
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icin yari yapilandirilmis oyunlar belirlenmis ve oynanmistir. Psikodramada asil hedef prota-
gonist calismalar oldugundan psikodramanin genel isleyisi ve temel teknikleri hakkinda
bilgi verilmis ve ilk oturumlarda esleme rol degismenin 6grenilebilmesi icin oyunlar plan-
lanmistir. Ayrica sadece bir oturumda sosyal fobi hakkinda klinik anlamda bilgi verilmistir.

Oturumlarin Degerlendirilmesi:

ilk tic oturumda tanisma ve Isinma oyunlari oynanmis, sonrasinda protagonist calismala-
rina gecilmistir. Sonraki her oturumda mutlaka bir protagonist ¢alismasi yapilmistir. Prota-
gonist olmayan hicbir Gye kalmadigi gibi bazi Gyeler ikiden fazla protagonist olma firsati
bulmuslardir. Cahismalar genel olarak degerlendirildiginde ele alinmis ortak duygular, oto-
riteye karsi gelememe, yetersizlik, rezil olma kaygisi, bastirilmis duygular, asiri utangaglik,
elestirilme ve karsi cins iliskileri olmus ve dogal olarak genelde ¢ocukluk anilarina gidilerek
ebeveynler ile calisiimistir.

Oturumlar devam ederken zaman icinde paylasim asamasinda Uyeler daha uzun payla-
simlarda bulunmaya baslamislardir. Ayrica grup disinda sunum yapma, arkadaslari ile daha
fazla zaman gegirme, otobliste asir derecede terlemesine ragmen yolcular ile g6z goze
gelebilme, bir whatsapp grubunda cevap yazabilme gibi eylemlerin gerceklestirildigi de
paylasimlara dahil olmustur.

Onemli bir ayrinti olarak, objelerin kullanildigi oyunlarin bu grupta daha islevsel oldugu
go6zlenmistir.

Bir Grup Uyesinin Siireci:

Engin: 23 yasindaki Engin kaygi ve kaginma puanlari en yiiksek seviyede olan ve hukuk
ogrencisi bir grup Uyesidir. Derece ile Universiteyi kazanan sosyo ekonomik diizeyi diisiik
bir ailenin ilk cocugudur. Annesini cocuklugunda oldukga sinirli ve zaman zaman kriz geci-
ren bir kadin olarak tanimlar. Cocuklugunda annesi tarafindan yogun siddet gordigiini ve
oOrseleyici cezalar aldigini ifade eder. Babasi ise pasif, ilgisiz ve mutsuz bir adamdir. Kendisini
sOyle tanimhyor: “Biri sosyo-fobik digeri hi¢ ortaya ¢imayan iki ben var, sosyo fobik olan
hep bana baskin oluyor” Sosyal kaygisi arttiginda zaman zaman derslere devamsizligi da
artiyor. Ayrica sunum yapma zorunlulugu olan derslerden sunum yapmak yerine kalmayi,
bitlinlemede sinav ile gegmeyi tercih ediyor.

Engin grup oncesi bireysel goériismede olduk¢a umutsuz ve kaygili idi. Ancak gruba kisa
zamanda en cok isinan ve fayda saglayan tye oldu. ilk protagonist calismasini Engin yapti
ve U¢ calismasinda da annelik rolline biyuk bir 6fkesi ve direnci oldugu gorildi. Ancak
dindar ve geleneksel bakis agisi annesine olan ofkesi ile ylizlesmesine engel olsa da yapi-
lan calismalar neticesinde anne ile karsi karsiya gelerek annesinin kendisine hep yargila-
yici bakmasi ile yasamdaki algisi arasindaki benzerlik aynalandiginda farkindalik kazandi
ve davranislarinda olumlu degisimler gézlendi. Grup stireci boyunca Enginbir programda
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bulyuk bir kalabaligin éniinde sunuculuk yapmayi ve bir derste sunum yapmayi basard.
Simdi mezun ve bir firmada stajyer bir avukat olarak calisiyor.

Grup sonundaki paylasimindan kisa bir not: “Bu grupta Umitlendim, iyilesecegime inandim,
vazgecmeyecegim.”
istatistiksel Analiz
Arastirma verileri bilgisayar ortaminda SPSS 16.0 programi kullanilarak degerlendirildi.
Arastirmamizin verilerini kontrol grubu olmadigindan yalnizca deney grubu verileri olus-
turmaktadir. Bu nedenle deney grubunun 6n test ve son test puanlari arasinda bir fark olup

olmadigini test etmek amaciyla iki bagimh degisken arasindaki farki test eden Wilcoxon
testi kullanilmistir. Bu arastirmada anlamlilik diizeyi 0.05 olarak kabul edilmistir.

Bulgular

Arastirma problemine gore gelistirilen hipotezlerin sinanmasi sonucunda elde edilen bul-
gular ve bu bulgularin yorumu asagida tablolar Gzerinden degerlendirilmistir.

Tablo1.
Grubun Liebowitz Olcegi Kaygi On ve Test Son Test Karsilagtirmasi
N On test Son test z P
.Ort Ss .Ort Ss
Kaygi o 64,11 8,667 48,56 8413 2,670- 008,

Tablo1'de psikodrama grubundaki 6grencilerin sosyal fobi alt dlcedi kacinma 6n-test, son-
test puan ortalamalarinin anlamli bir farkhlik gosterip gostermedigini belirlemek amaciy-
la yapilan eslestirilmis gruplar icin Wilcoxon testi sonucunda, .008 diizeyinde anlamli bir
fark oldugu ortaya ciktigi goriilmektedir (Z=-2,670; p=0,008<0,05). Kaygi 6n-test ortala-
masi(x=64,11) kaygl son-test ortalamasina gore (x=48,56) daha yiksek bulunmustur. Bu
da uygulanan psikodrama grup terapisinin grup tzerinde etkili oldugunu gostermektedir.
Sosyal Fobi grubunda kaygi diizeyi 6n test ve son test sonuglari arasinda beklendigi gibi
anlamli bir fark oldugu séylenebilir.

Tablo2.
Grubun Liebowitz Olcegi Kacinma On ve Test Son Test Karsilastirmasi

N On test Son test Z p
.Ort Ss .Ort Ss
Kaginma 9 57,00 5,545 48,00 7,517 2,668- 008,
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Tablo2'de deney grubundaki 6grencilerin sosyal fobi alt 6lcedi kagcinma 6n-test, son-test
puan ortalamalarinin anlamli bir farklilik gosterip géstermedigini belirlemek amaciyla yapi-
lan eslestirilmis gruplar icin Wilcoxon testi sonucunda, aritmetik ortalamalar arasindaki fark
istatistiksel olarak anlaml bulunmustur (Z=-2,668; p=0,008<0,05). Kaginma 6n-test ortala-
masi (x=57,00) kaginma son-test ortalamasindan (x=48,00) yiiksektir. Buna gore, uygulanan
psikodrama oturumlarinin grupdaki 6grencilerin sosyal fobi alt 6l¢cegi olan kaginma davra-
nislarinin azalmasinda olumlu etkiye sahip oldugu soylenebilir.

Sonug olarak yapilan istatistiki degerlendirmeler, sosyal fobisi olan grup Uyeleri tizerinde
uygulanan yari yapilandiriimis psikodrama oturumlarinin hem kaygi hem de kaginma alt
faktorlerinin her ikisi icin de anlaml sonuglara ulasildigini ifade etmektedir.

Tartisma

Bu calismada bulgular béliminde de belirtildigi gibi sosyal fobi belirtileri oldugu belirle-
nen Uyeler Gizerinde psikodrama oturumlarinin katiimcilarin hem kaygi hem de kaginmaya
yonelik sosyal anksiyetelerini azaltarak anlamli bir sonuca ulasilmistir. Psikodrama ile sos-
yal fobi vakalarina yonelik calisma diger Ulkelere gore tlkemizde pek yapilmamis olsa da
farkli egitim gruplari ve bilissel davranis¢l yontemle calisiimis ve olumlu sonuglar alinmis
calismalar yer almaktadir. Uneri ve arkadaslarinin(2016) sosyal anksiyete bozuklugu olan
ergenler ile 14 oturum olarak gerceklestirdigi psikodrama calismasinda siirekli katilan Gye-
lerin konusma ve rol almalarinin arttigi, konusurken ve rol alirken artik daha rahat yaratici
ve spontan olduklarinin gézlemlendigi belirtilmistir. Daha ¢ok psiko-egitim gruplari ve BDT
calismalarinin yer aldigi calismalarin basinda Albana ve arkadaslarinin (1995) sosyal kaygisi
yuksek 6grencilere kayglyi azaltmaya yonelik yaptigi bilissel davranisci grup yaklasimi gel-
mektedir. Ayrica tGlkemizde bir psiko-egitim programi 6rnedi olarak Gimus (2002), bir tini-
versitede 6grenim goren 1. sinif 6grencilerinde sosyal kaygiyla basa ¢ikma grup programi-
nin sosyal kaygi diizeylerine etkisini incelemistir. Arastirmanin sonucuna gore, hazirlanan
programinin 6grencilerin sosyal kaygi diizeylerini azaltmada etkili oldugu belirlenmistir.
Benzer sekilde, Baer & Garland (2005), Berstein ve ark. (2005), Beidel ve ark. (2005), Flan-
nery-Schroder ve ark. (2005), Cobram ve ark. (2010), yliksek sosyal fobi lizerinde, bilissel
davranis¢i terapi tekniklerini kullanarak yaptiklari calismalarda, sosyal fobinin azaltiimasin-
da etkili oldugunu bulmuslardir (Seligman & Ollendick, 2011).

Bu arastirmada grup oturumlari psikodramanin gereklilikleri baz alinarak, kisi sayisi grup
surresi ve oturum sikliklari planlanmaya cahisiimistir. Psikodramada normal sartlarda kisi sa-
yisi 8-15 arasinda olmasi 6nerilir(Ozbek, 2003; Altinay, 2009). Buna gére grup 12 kisi ile bas-
lamis ancak 9 kisi ile devam etmis ve sonlanmistir. Grup siiresiile ilgili net bir stire olmamak-
la beraber psikodrama oturumlari genel olarak 1,5-2 saat araliginda yapila geldiginden ayni
sekilde planlanmistir. Ayrica psikodrama gruplarinda genelde 6zellikli bir konu ele alinmaz,
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alindigi zaman da kisi sayisina ve grup Uyelerinin gereksinimlerine gdre oturum sayisi orta-
lama 14-16 oturum olarak devam edebilir. Benzer sekilde grup oturumlari 16 oturum olarak
belirlenmis ancak grup tyelerinin istedi ile 21 oturuma kadar uzatilmistir.

Grup uyelerinin devamliligi konusunda yasanmasi muhtemel olarak éngorilen sorun ilk
bes oturumda olusturulan grup kohezyonu sayesinde nerede ise sorun olmadan grup ta-
mamlandi. Uyelerin vize- final sinavlarinin oldugu dénemlerde gruba kendilerinin ortak
karari ile yaklasik G¢ hafta ara verildi. Oturumlarin ortalarinda (12-13. Oturum) bir Uye te-
rapiste gelerek gruba devam etmek istemedigini, fakat terapist ile bireysel olarak devam
etmek istedigini belirtmistir. Yapilan bireysel gorlismede terapistin ricasi Uzerine perdeyi
kapatmak icin kalkip cama gittigi ancak perdeyi kapatamadigi icin yasadigi utang netice-
sinde karnindaki guruldamayi herkesin duydugu ve bu sebeple tim grup uyelerine karsi
rezil oldugu i¢in gruba devam etmek istemedigi fark edildi. Bunun Uzerine bireysel gorus-
medeki paylasimlar sonucunda gruba yeniden dondu.

Sonug ve Oneriler

Psikodramada sosyal fobi belirtileri olan bireylerle calismak birka¢ noktada ozel nitelikler
icermektedir. ilk olarak, grup tyelerinin paylasima katilmalari ve kendileri ile ilgili farkinda-
lik degerlendirmelerinde bulunmalari beklenenden daha uzun zaman almaktadir.

Grup baslangicinda grup kohezyonunu olusturmak icin belirlenen oyunlarin oldukca
onemli oldugu belirtilebilir. Oyunlar Gyelerin kisisel 6zellikleri de baz alinarak belirlenme-
lidir. Bu sebeple ilk oturumlardaki oyunlar ¢cok performans sergilemeyi gerektirmemeli ki
var olan kaygi tetiklenerek gruptan kaginmaya sebep olmamalidirlar. Grup strecinde obje-
ler(herhangi sus esyalari, taslar, kabuklar, muzik aletler vb.) duygularin disavurumunda cok
islevsel olmuglardir.

Grup liderinin paylasiimamis duygulari da yakalamasinin hem grubun hem de bireylerin
tek tek devamliliginda ¢ok etkili oldugu goézlenmis, bu sebeple imkanlar dahilinde bir yar-
dimci terapistin grupta bulunmasinin daha fazla yarar saglayacagi gézlenmistir.

Sosyal anksiyete belirtileri olan bireyler ile calisirken;

Grup suresi ortalama iki saat olarak planlanabilir. Her ne kadar psikodramada oturumlar
planlanarak yapilmasa da grup Uyelerinin dinamiklerine uygunluguna dikkat edilerek isin-
ma oyunlar planlanabilir. Grup suirecinde objelerden mutlaka faydalanilmasi énerilir. Son
olarak terapist ve grup Uyeleri arasinda bir ¢cok psikodrama gruplarina gére daha ehem-
miyetli olarak iyi bir terapotik bag kurulmasi 6nerilir. BOylece grubun devamliligi ve utang
duygusu azalarak paylasima gegis saglamak daha da kolaylasabilir.

Sonug olarak bu arastirmada, sosyal fobi belirtilerine sahip dokuz Universite 6grencisiyle
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bir Universitenin psikolojik hizmetler kapsaminda yiritilen 21 oturumluk kontrol grup-
suz deneysel desenli bir psikodrama grup terapisi yapilmistir. SPSS 16.0 programi ile elde
edilen istatistiki analize gore grubun 6n test ve son test degerleri arasinda anlamli bir fark
gozlenmistir. Bu verilere gore Uyelerin sosyal fobi kaygi ve kagcinma degerlerinde anlamli
diizeyde bir azalma oldugu ifade edilebilmektedir.
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Osmanli Devleti'nde
Tev’em Maasi

Esra Bemheyaz®

0z: Osmanlida klasik donemde sosyal yardim, vakiflar aracilig ile gerceklesirken on dokuzuncu yiizyilda vakif-
lanin ve imaretlerin fonksiyonunun zayiflamasiyla beraber yoksullarin korunmasi alani merkezi devletin faaliyet
alanina girmeye baslamistir. Sosyal alan, bir yandan modern devletin miidahale alani, diger yandan da modern
siyaset icin bir mesruiyet kaynagi olmaya baslamistir. Bu donemde devlet tarafindan yoksullar icin yapilan pek
¢ok yardim uygulamasi s6z konusudur. Tevlem maasi da bu baglamda degerlendirilebilecek uygulamalardan biri-
dir. Bu alismada Osmanli Devletinde ikiz, {iciiz gibi bir batinda birden fazla cocugu diinyaya gelen ailelere bag-
lanan tev'em maagi incelenmektedir. Calismanin temel kaynagini Basbakanlik Osmanli Arsiv Belgeleri ve mevcut
literatiir olusturmaktadir. Osmanli Devleti'nin yikiligina kadar devam eden uygulamanin baslangial belgelerde
1797%e kadar dayanmaktadir. Ailelerin ikiz, Gi¢iiz cocuklarinin dogumlarini bildirerek maas baglanmasini isteme-
leri, bu taleplerinin arastinimasi, maaglarin 6denmesi sirasindaki problemlere dair hususlarin yani sira maaslara
devlet gelirlerinden kaynak ayrilmasi, miktan ve ¢ocuklar kag yasina gelinceye kadar ddenecegi gibi hususlar
belgelere yansimaktadir. Tev'em maasl, bolge, din ve millet ayirmaksizin halkin her kesiminden ikiz cocuk sahibi
ailelere denmektedir. Ailelere bu yardimin yapiimasinin tek sarti fakirlik ve muhtag olma durumudur. Bu a-
lismada tevem maasl, daha dnce yardim fonksiyonunu yerine getiren vakiflarin merkezi otoritenin kontroliine
girerek alaninin kisitlanmasi nedeniyle bu fonksiyonun devlet eliyle gerceklestirilmeye baslanmasinin bir sonucu
olarak degerlendirilmektedir. Vakiflarin yikilmasi ile bu kurumlarin icra ettigi fonksiyonu modernlesen toplumun
sartlarina gore doldurmak miimkiin olmamakta nitekim geleneksel sadaka usulii de toplumda terk edilmeye
baslanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli Devleti, Osmanli Sosyal Tarihi, XIX. Yiizyil, Sosyal Yardim, Tevem Maasi, Osmanli'da
ikiz Cocuklar, Vakiflar

Giris
Tev'em maasi, Osmanli Devleti'nde ikiz, licliz, dordiiz gibi bir batinda birden fazla cocugu
diinyaya gelen ailelere baglanan maastir. Calismanin temel kaynagini Basbakanlk Osmanli

Arsiv Belgeleri ve mevcut literatlir olusturmaktadir. Bu calismada ailelerin ikiz, Gicliz cocuk-

larinin dogumlarini bildirerek maas baglanmasini istemeleri, bu taleplerinin arastiriimasi,
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maaslarin 6édenmesi sirasindaki problemlere dair hususlarin yani sira maaslara devlet ge-
lirlerinden kaynak ayrilmasi, miktari ve cocuklar kag yasina gelinceye kadar 6denecedi gibi
hususlar bakimindan incelenmektedir. Bu incelemeye ge¢cmeden 6nce teviem maasinin
ortaya ciktigi donemin 6zelliklerine kisaca deginmek yararh olacaktir. On dokuzuncu yiiz-
yila gelindiginde sosyal yardim alaninda yasanan en énemli olgu, vakiflar ve imaretler cer-
cevesinde isleyen refah sisteminin islevini nemli 6l¢tide kaybetmis olmasidir. Yoksullarin
korunmasi alani yavas da olsa merkezi devletin faaliyet ve yetki alanina girmeye baslamistir
(Ozbek, 2002, s. 53). Nitekim bu calismada tev'em maagi uygulamasi bu gelismelerin bir
sonucu olarak gorilmektedir. Bu dénemde yoksullar icin devlet eliyle pek ¢ok yardim uy-
gulamasinin hayata gecirildigi gorilmektedir. Ge¢imini kendi basina saglamasi miumkiin
olmayan ve hayat boyu destege ihtiyaci olan muhtacin’e, deprem, yangin ve sel gibi bir ta-
kim afetlere maruz kalan musdbin’lere, cok yaslilik, sakatlik nedeniyle yardima ihtiyaci olan
aceze'ye, kitlik, kuraklik, dolu, sel gibi dogal afetler neticesinde tohumluk ve ekmeklik zahi-
reden yoksun kalan muhtdcin-i ziirrd’ya, hac vazifesini yerine getirmek isteyen ancak hacca
gidis veya donlis masrafini karsilamakta zorluk ¢eken aceze-i hiiccdc’a, eramile (dullara) ve
bikes (kimsesiz) ve eytam (yetim) cocuklara yapilan yardimlar bunlar arasinda sayilabilir
(Ozbek, 2002, s. 50-51).

On sekizinci yuzyildan beri devletler, kaginilmaz olarak merkeziyetci bir dontsim gegir-
mekteydi. Modern ¢cagda merkeziyetcilik, devletlerin biyik 6lctide mali, idari, hukuki alan-
da standart ve bitinci bir kontrol kurmalariyla ortaya ¢ikan bir niteliktir. On dokuzuncu
yuzyillda Osmanl Devleti de geleneksel devlet tipinden modern merkeziyetci bir devlet
tipine gecis siirecini yasamaktaydi. ll. Mahmud déneminde temelleri atilan modern devlet
sisteminin kurulusu, Tanzimat doneminde devam etti (Ortayli, 1987, s. 97-98). Il. Mahmud
vakiflarin yonetimini merkezilestirmek amaciyla 1826 Ekiminin basinda Evkaf-1 Himay(n
Nezareti'ni kurarak istanbul'daki biiyiik vakiflari yavas yavas nezaretin denetimine almaya
basladi. Boylece btk bir gelir kaynagini merkezi idarenin tasarrufu altina almis oldu (Ak-
yildiz, 2010, s. 57). Il. Mahmud, Evkaf Nezareti'ni kurarak yerel 6zerklige ve vakiflara haliha-
zirda buyik bir darbe indirmis olmaktaydi. Esasen bir devlet kurumu haline gelen vakif, hem
tabanda orgutlenmis toplumsal ve egitimsel bir kurum olarak sahip oldugu 6zerkligi, hem
de islami niteligini kaybetti. Vakiflar tarafindan saglanan hizmetlerin kalitesi hizla bozuldu
(Karpat, 2014, s. 88-89). Vakiflara ait cari giderlerin karsilanamamasi nedeniyle binlerce ha-
yir eseri harap oldu, hayir hizmetleri de durma noktasina geldi (Kazici, 2003, s. 121). Oysa
islam Ulkelerinde ve ézellikle Osmanli Devleti'nde ibadet, egitim-6gretim, saglik, temizlik,
yolculuk, beledi hizmetler gibi hemen her sahada hizmet vakiflar araciligiile gérilmekteydi
(Kazici, 2003, s. 125). Tanzimat donemine kadar, sibyan mektebi, medrese, su sebekesi, sag-
lik hizmetleri gibi temel yasam Uniteleri vakiflarin konusuydu (Ortayli 2008, s. 315).

Devletin merkeziyetci yapiya blrtinmesi, vakiflarin fonksiyonunu yitirmesi gibi durumlar-
dan baska on dokuzuncu ylizyillda Osmanli, savaslar ve gocler nedeniyle niifus yapisi olarak
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da bir degisim gecirmekteydi. Toprak kayiplari Osmanl genel niifusunun azalmasina sebep
olurken, daralan Osmanli sinirlari icindeki Musliman Tiirk nifusu, kaybedilen topraklardan
gelen gocler nedeniyle artmaktaydi. On sekizinci ylizyilin son yirmi yilinda Osmanli Rus ve
Avusturya savaslar yiiziinden Kazan, Kirnm, Kafkasya ve Ozi bélgelerinden Anadolu’ya géc¢
edenlerin sayisi U¢-bes yiiz bini bulmustu (Yediyildiz, 1999, s. 506-507). On dokuzuncu yiiz-
yilin ikinci yarisinda ise Osmanh niifusu hacim olarak carpici bir degisim gecirdi. Gayrims-
lim yonetim altinda yasamak istemeyen pek ¢cok Misliman Osmanli Devleti'ne gog etti.
Kirnm, Kafkasya ve hatta Orta Asya bolgelerinden gelen gdcler 1914 yilina kadar devam etti
(Karpat, 2014, s. 126-128). 1860 ila 1900 yillari arasinda Osmanh niifusunda %80'i asan bir
blyime gergeklesti (Karpat, s. 132). Diger taraftan uzun slren savaslar ekonomik durumu
da agirlastird, sehirlerde go¢ler nedeniyle yoksulluk artti. Tev'em maasi ve fakir ve muhtag-
lara yapilan diger yardimlar bu gelismelerin bir sonucu olarak degerlendirilebilir.

Tev’em Maasi

Gelecegin insasinda 6nemli bir unsur olan ¢ocuklar tarih boyunca gerek iyi bir egitimden
gecmeleri gerek beden ve ruh sagliklarinin korunmasi bakimindan toplumlarin ilgi odagi
olmustur. Cocuklarin cagin gereklerine gére donanimli bir sekilde yetismeleri o tlkenin in-
san kaynaginin saglam olmasinin teminatidir. insan merkezli bir medeniyetin uygulayicisi
olan Osmanli Devleti blinyesinde barindirdigi ¢ocuklarin ihtiya¢ ve sorunlarina duyarsiz
kalmamis, gelistirdigi ve tatbik ettigi sistemlerle ¢cocuklarin saghkl kisilik gelisimlerini sag-
lamaya calismistir (Karatas, 2015, s. 16). Osmanli toplumunda cocuk, korunacak biri olarak
gorulmustlr. Cocugun babasi, babasi yoksa blyiik ebeveyni, onlar olmasa amcalari gegi-
mini teminle mukelleftir. Bu konuda Osmanli devlet ve toplumu hemfikirdi ancak herkesin
glicli yetmedigi durumlarda devlet aileye yardim da etmekteydi. Belgelerdeki sayisiz kayit-
lar dul ¢cocuklu kadina ve ikiz veya Uc¢iliz doguran aciz kadin ve aileye, dini ne olursa olsun
maas baglanmakta oldugunu ve 6zellikle kimsesiz, terk edilen veya evlilik disi olup terk
edilen ¢ocuklarin, birine emanet edilerek maas baglanmakta oldugunu gdéstermektedir
(Ortayli, 20003, s. 111-112).

Belgelerde ikiz, licliz cocuklara baglanan maas ile ilgili olarak tevem madsati tabiri kulla-
nilmaktadir (Ding, Simsek ve Eroglu, 2009, s. 80). Tev’em, Arapca ikiz anlamina gelmekte-
dir. Osmanl arsiv belgelerinde maas baglanmak istenen ¢ocuklar icin“tev'em olarak do-
gan’ikiz olarak diinyaya gelen”yahut“bir batinda tevelliid eden ¢ cocuk” gibi ifadelere yer
verilmektedir. Tev'em maasi uygulamasi Osmanl Devleti'nde baslangici tam olarak tespit
edilemeyen bir uygulama olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Osmanli arsiv belgeleri arasinda bu
konuyla ilgili rastlanilan en eski iki belge 29 Zilhicce 1205/ 29 Adustos 1791 tarihli hatt-I
humayanlardir (BOA, HAT, 213/ 11577; HAT, 273/ 16054). Bu belgelerden birinde Seyyid
Mustafa isimli kimsenin arzuhali padisaha bildirilmektedir. Buna goére arzuhal sahibinin

Ucuz cocuklar diinyaya gelmistir. Anne ile beraber cocuklardan biri vefat etmistir. Seyyid
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Mustafa, iki cocugunun hayatta olmasina binaen “olageldigi gibi vazife ihsan buyurulmasi”-
ni istemektedir. Arzuhalin 6zetlenmesinden sonra “emsali sual olundukda batn-1 vahidden
lic nefer evladi olanlara istanbul giimriigiinden beser akceden on bes akce tevcih oluna
gelip” denilmektedir. Bu ifadelerden bu tarihten éncesinde de uygulamanin var oldugu an-
lagiimaktadir. Bu 6rnekte oldugu gibi diger belgelerde de “olageldigi tzere”, “muamelat-i
atike” gibi ifadelerle daha eski tarihlere atifta bulunulmakta ancak tarih verilmemektedir. Bu
nedenle tev'em maasinin ilk olarak ne zaman verilmeye baslandigi sorusunun cevabi tam
olarak verilememektedir (Ding vd., 2009, s. 81). 29 Agustos 1791 tarihli bu hatt-1 himayan-
da arzuhal sahibinin gayet fakir bir halde oldugu, ikizlerinden baska iki evladinin daha ol-
dudu ifade edilip ne kadar emredilirse o miktarda maas baglanacadi hususu padisaha su-
nulmaktadir. Belge lizerinde yer alan padisahin hatt-1 himayununda “pare-i Gigcerden onar
akce veresin” denilerek ikiz cocuklara maas baglanmasi emredilmektedir (BOA, HAT, 213/
11577). Diger 29 Zilhicce 1205/ 29 Agustos 1791 tarihli belge ise Alaiyeli bir kadinin t¢liz
¢ocuk dogurmasi tizerine cocuklarin her birine beser ak¢ce maas tahsis edilmesi hakkindadir
(BOA, HAT, 273/ 16054).

Ailelerin ikiz, liciiz yahut dérdiiz olarak dogan cocuklarina maas baglanmasi ile ilgili uygu-
lamaya dair 6rnekler Osmanli arsiv belgelerinden Hicri 1339 / Miladi 1920 tarihine kadar
takip edilebilmektedir. Nitekim 25 Muharrem 1339/ 9 Ekim 1920 tarihli bir belgede liciiz
erkek ¢ocuklari olan bir kimseye mahalli belediye veya mal sandigindan maas baglanmasi
hususunun bildirilmesi 6rnedinde oldugu gibi bu yillara dair belgeler uygulamanin devle-
tin son yillarina kadar devam ettigini gostermektedir (BOA, DH. UMVM, 96/ 66).

Belgelerden devletin ikiz veya U¢liz cocuklari olan ailelere bu yardimi yapmasinin tek sarti-
nin fakirlik ve muhtac olma durumu oldugu anlasiimaktadir. Ailenin yardima muhtac olup
olmadigi arastirildiktan sonra maas baglanmasi uygun goriilmekte veya gorilmemektedir.
Ailelerin yardima muhtag olup olmadiklari mahalle muhtarlari ve imamlar tarafindan aras-
tinlmaktadir. Bazen de durumun dogrulugunun arastiriimasi icin kadiya basvurulmaktadir
(Ding vd., 2009, s. 87). 29 Zilhicce 1255/4 Mart 1840 tarihli belge, ekmek ve mum tedarikin-
den aciz bir kadinin Ug¢liz kizlari dogup, ¢ocuklari ve kendisinin zor halde bulunmalarin-
dan dolay! liclizlere gecimlerinin temini icin maas baglanmasi hakkindadir (BOA, C.BLD,
15/ 726). 22 Rebiyyulevvel 1324/16 Mayis 1906 tarihli baska bir belgede ise Selanik’ten
Andon veled-i Yankula isimli kimseye ikiz cocuklarinin gecimini saglayamamasi sebebiy-
le maas tahsis edildigi ifade edilmektedir (BOA, DH. MKT, 1080/ 22). Yine belgelerde “fakir
olduklarn tahakkuk eden” (BOA, DH. MKT, 1026/ 43),"yashhgindan ve geciminden sorumlu
oldugu kimselerin ¢coklugundan dolayi” (BOA, BEO, 476/ 35681), “kendileri muhtac-1 mua-
venet halde bulunmus olan” (BOA, HAT, 669/ 32654) gibi ifadeler ile ailelerin ihtiya¢ sahibi
olduklarina vurgu yapilmaktadir. Tev'em ¢ocuk sahibi ailelerin ihtiyac sahibi olup, bu aile-
lere maas baglanmasi talebinin mahalle sakinleri tarafindan bildirilmekte oldugu 6rnekler
de mevcuttur. 6 Cemaziyelahir 1310/ 26 Aralik 1892 tarihli bir belgede Hamurkar Mehmed

m 166



Osmanl Devletinde Tevem Maast ®

b. Temur’un tev'em olarak iki defada doért cocugu tevellld ettigi ve zarGret-i fevkalade ile
perisan bulundugu muhallebici ve ekmekgi esnafi tarafindan arzuhal ile bildirilmekte ¢o-
cuklara maas tahsisi icin durumun tahkikine karar verilmektedir (BOA, DH. MKT, 2034/ 127).
Baz ailelerin ihtiyac sahibi olmadiklari gerekgesiyle ikizlerine maas baglanmasi uygun go-
rilmemektedir. Ornegin, 6 Rebiyyiilahir 1310 / 28 Ekim 1892 tarihli belgede Hassa Ordusu
ikinci Nisanci Taburu imami Yusuf Efendi'nin ikiz cocuklari icin talep ettigi maas tahsisinin,
maasin “siddet-i fakr ve ihtiyacla mesrGt” olmasi ve imamin haiz oldugu memuriyetine gore
“evladini infak ve iaseye iktidar bedihi”
(BOA, DH. MKT, 2015/ 129).

oldugu icin mimkiin olmadigr belirtiimektedir

Uygulamanin tek sartinin muhta¢ durumda olmak olup millet, din veya cemaat farki go-
zetilmedigi farkh din ve milletten ailelerin ikiz veya U¢liz cocuklarina maas baglandigini
gosteren belgelerden anlagiimaktadir. Nitekim, 4 Receb 1326/2 Agustos 1908 tarihli belge-
de Trablusgarb’in Mizrak mahallesinde yasayan Ermeni milletinden Ohannes veled-i Serki
Drastoryan'in ikiz dogan ¢ocuklarina maas baglanmaktadir (BOA, DH. MKT, 1275/ 13). Yine
8 Rebiyylilevvel 1324/2 Mayis 1906 tarihli belge Musevi Hason'un ikiz ¢ocuklarina maas
tahsisi hakkindadir (BOA, DH. MKT, 1075/59). Benzer sekilde Selanik Musevi ahalisinden
Ester bint-i Avram’in cocuklarina tev'em maasi baglanmaktadir (BOA, DH. MKT, 1196/ 49).
Belgelerde bu gibi 6rneklerin sayisi oldukca fazladir. Tev'em maasini nifusun korunmasi
ile iliskilendirdigimiz takdirde bunun sadece islam niifusunu degil gayrimiislim niifusu da
iceren genel bir yaklasim oldugunu ifade edebiliriz.

Tev'em maagslari 6nceleri devletin gelir kalemlerinden olan mukataa gelirlerinden 6den-
mekteydi. istanbul Glimriigii Mukaatasi (BOA, AE. SMST. ll, 15/ 963), istanbul Emtia Glimrii-
gii (BOA, C.BLD, 105/ 5230); HAT, 1588/ 33), Divrigi Mal Sandigi (BOA, A. MKT. DV, 164/ 48),
Sam GUmrigu Mukaatasi'ndan (BOA, C. BLD, 44/ 2197) denilerek maasin tahsis edilecegi
kaynak belirtiimekteydi. Yahut hazinece bir gelir tahsisi icin durum Maliye Nezéreti'ne bildi-
rilmekteydi. Mentese sancadi (BOA, A. MKT, 68/ 51) ve Kibris'ta (BOA, A. MKT, 88/ 30) dogan
Uclzler icin Maliye Nezareti'ne gonderilen hiikiimler buna birer 6rneklik teskil etmekte-
dir. On dokuzuncu yuzyilin ikinci yarisi ve son ¢eyreginden itibaren belediye teskilatinin ve
yerel yonetimlerin sekillenmeye baslamasi Osmanli'da yoksullarin korunmasi meselesine
yeni bir boyut kazandirmistir. 1868 Altinci Daire-i Belediye Nizamnamesi, belde dahilindeki
yoksullarin korunmasi gérevini Sehremaneti’'ne birakmistir. 1877 tarihli Dersaadet Belediye
Kanunu ve Vildyat Belediye Kanunu'nda da ayni gorevler tekrar edilmektedir. Basbakanhk
Osmanli Arsivi'ndeki gesitli tasniflere dagilmis belgeler mahalli idarelerin nizamnamece ta-
yin edilen gérevlerini yerine getirmeye calistiklarina isaret etmektedir (Ozbek, 2002, s. 60)
3 Muharrem 1305/21 Eylul 1887 tarihli bir belgede tev'em maasinin belediyelerce éden-
mesine iliskin kararin Sehremanetine gonderildigi hakkindaki emir, bu tarihten sonra artik
tevlem maasi 6demelerinin belediyelerin hesabindan yapildigini géstermektedir (Ding vd.,
2009, s. 86; BOA, DH. MKT, 1449/ 86). Bu tarihten sonra diizenlenen belgelerde talep edilen
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maasin uygun gorildiugi takdirde bagh olunan belediyelerce 6denmesi gerektigine dair
ifadeler yer almaktadir (BOA, DH. MKT, 1486/ 63; 509/ 28; 1224/ 87; DH. UMVM, 96/ 57).
Belgelerden belediye gelirlerinden masraflar ¢ikartildiktan sonra kalan meblagin kirkta bir
nisbetinde ikiz cocuklara ve muhtacine maas olarak verilmesi icin ayrildigi anlasilmaktadir
(BOA, DH. MKT, 1511/ 19; 1800/ 29). 17 Cemaziyelevvel 1305/ 30 Ocak 1888 tarihli bir bel-
gede, tev'em maasinin her halikarda 6denmesi gerektigi eger belediyelerin gelirleri musait
degilse ve bu maasi veremiyorlarsa merkez liva ya da vilayet belediyelerince saglanmasi
gerektigi bildirilmektedir (Ding vd., 2009, s. 86-87; BOA, DH. MKT, 1481/ 80).

Tev'em maasinin miktari ve ddeme birimi, paranin degeri ve birimindeki degisiklige gore
farkhhk gostermektedir. 29 Saban 1271/ 16 Mayis 1855 ve 15 Ramazan 1271/ 01 Ocak 1855
tarihli iki adet meclis-i vala mazbatasi ile 5nceden akce olarak denen tev'em maasinin eski
bir uygulama oldugu bundan bdyle kurus hesabi ile 6denmesi gerektigi bildirilmektedir.
Yapilan 6demelerin baslangicta akce ve sonra da kurus hesabi ile olmasi devletin para bi-
rimlerindeki degisiklige gitmesi ile ilgilidir. Baslangictan 1688 yilina kadar akge, 1688 yilin-
dan 1879 yilina kadar kurus ve devletin yikilisina kadar ise lira-kurus Osmanli para birimi
olarak kullanilmistir. Ancak para biriminin degismesi eski paranin tedavilden kalkmasi an-
lamina gelmemektedir. Tev'em maasi 6édemelerinin 1855 yilina kadar ayni anda hem akge
hem de kurus hesabi ile yapildigi goriilmektedir (Ding vd., 2009, s. 81-85).

Odenen maasin miktari konusunda dénemlere gére farkliliklar gorilmektedir. Bazen de
ayni dénemde oldugu halde farkli miktarda maas belirlenmektedir. Farkli zamanlarda glin-
lik 5'er akge (BOA, C. BLD, 70/ 3490), 15%er akce (BOA, C. BLD, 126/ 6286), 50'ser akce (BOA,
C. BLD, 75/ 3726) yahut aylik 30 kurus (BOA, BEO, 156/ 11679) miktarlarinda maas tahsis
edildigi belgelerden tespit edilebilmektedir. Ayni ddnemde ddenen tev'em maas miktarlari
konusunda tam bir uyum olmadigi bu ylizden bazi farklliklar bulundugu konusu belgelere
de yansimistir. Nitekim 03 Rebiyydlahir 1254/ 26 Haziran 1838 tarihli bir belgede kayitlarda
5, 15 ve 50 akge gibi farkli 6demelerin yapildig, ayrica 5 akgenin ¢ok az oldugu, bunlara
daha fazla vazifeler tahsis kilinmasi hususunda ferman buyruldugu belirtilmekte ve bunun
Uzerine tev'em maaslarinin 50 ak¢e 6denmeye baslandidi anlasilmaktadir (Ding vd., s. 82).
Zaman zaman seyyid veya mesayihten olan ailelere emsallerinden daha fazla 6deme ya-
pildigi gortlmektedir. Nitekim 07 Receb 1250/9 Kasim 1834 tarihli belgede Sam'da oturan
Harputlu Seyyid Hasan bin Seyyid Ahmed Efendi’nin Hasan, Hiiseyin ve Hiisna isimlerinde
Ucuz evladi dlinyaya gelmistir. Emsaline 10'ar ak¢eden 30 akge tahsis edildigi halde emsali
ile kiyas olmayarak 20’ser akce tahsis edilmesinin gerekgesi belgenin icerigine bakildiginda
seyyid olmasindan kaynaklandigini diisiinebiliriz (Ding vd., 2009, s. 85).

Tev'em maasinin ne kadar sire ile 6denmeye devam edecegdi hususunda belgelerde fark-
hhklar s6z konusudur.20 Zilhicce 1305/28 Agustos 1888 tarihli bir belgede erkek cocugu
icin 20 yasina kadar maas tahsis edilirken (BOA, DH. MKT, 1536/ 80) ayni sekilde 24 Cemazi-
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yelahir 1306/ 25 Subat 1889 tarihli belgede erkek ¢ocuklarina 20 yasina kiz ¢cocuklarina ise
evleninceye kadar maas tahsis edildigi ifade edilmektedir (BOA, DH. MKT, 1598/ 35). Ayni
yildaki bir baska belgede ise maas 25 yasina kadar verilmek tizere tahsis edilmektedir (BOA,
MF. MKT, 109/ 100). 27 Rebiyydulahir 1311/ 8 Ekim 1893 tarihli belgede ise maasin 10 yasina
kadar 6denecedi belirtiimektedir (BOA, DH. MKT, 164/ 49). 21 Receb 1311/ 28 Ocak 1894 ta-
rihinde ise bir kadinin ikiz dogan cocuklarindan hayatta olan ogluna verilen maasin cocuk
yedi yasini gectidi icin kesilmesi s6z konusudur (BOA, DH. MKT, 200/ 60).

Maasin kesilmesi durumunda ailelerin fakir hallerine binaen maasin tekrar verilmesini talep
ettigini ve ailenin talebinin arastirildigini gosteren 6rnekler de mevcuttur(BOA, DH. MKT,
2297/ 50; 2370/ 9). Maas baglanan ikizlerden biri vefat ederse diger cocugun maasi kesil-
memektedir (BOA, DH. MKT, 1718/ 66). Cocuklarin vefati sonrasinda maaslarinin anneye
(BOA, C.BLD, 72/ 3564) veya babaya (BOA, DH. MKT, 645/ 80) baglandigi veya vefat eden
cocugun diger ikizinin maasina zam olarak ilave edildigi (BOA, DH. MK, 2768/ 56) 6rnekler
s6z konusudur. ikizlerden biri vefat ettigi halde ikizmaasinin bu gibi yollar ile 5demeye de-
vam edilmesi maasin amacinin yoksullugu gidermeye yonelik bir destek oldugunu géster-
mektedir. Maas baglanmamasi veya maaslarin 6denmesi sirasinda yasanan bazi sikintilar
da belgelere yansimaktadir. 14 Rebiyyilevvel 1317/ 23 Temmuz 1899 tarihli bir belgede
Kosti veled-i Tanas'in ikiz cocuklarina maas baglanmadigina dair yaptidi sikayetin arastirila-
rak gereginin yapilmasi ifade edilmektedir (BOA, DH.MKT, 2224/ 22) Orhanli kdyiinden bir
kimse ikiz cocuklarina Gebze Belediye Sandidi tarafindan tahsis edilen maasi muntazam
alamadigindan sikayet etmektedir (BOA, DH. MKT, 2112/ 118). Bir baska belge ise Hideven-
digar eyaletinden Hasan'in ikizlerine baglanan maasin zamaninda 6denmesi hakkindadir
(BOA, DH. MKT, 2137/ 74).

Belgelerde ikiz ve li¢liz dogan ¢ocuklardan baska nadir de olsa dérdiiz olarak diinyaya ge-
len cocuklara da rastlanmakta ve bu ailelere de maas baglanmaktadir (BOA, DH. MKT, 2524/
11; 2550/ 141; 2577/ 3). ikiz, licliz veya dérdiiz cocugu diinyaya gelmesi sebebiyle askerlik
ve hapis cezasi slresinin kalanindan af olunmasi ile ilgili 6rnekler dikkat cekmektedir. 24
Receb 1312/ 21 Ocak 1895 tarihli bir belgede dérdiiz ¢cocuklari diinyaya gelen Dordiinci
Ordu'da asker olan Tonyali Mustafa’nin ¢ocuklarini gérmek icin memleketine gitmesine izin
verilmektedir (BOA, BEO, 556/ 41655). Hanimi iki sene icinde dordiiz ve li¢liz cocuk diinya-
ya getirdigi icin Tonyali Mustafa'nin askerligin kalan kismindan affi veya bagska bir sekilde ih-
san taltifi istenirken (BOA, DH. MKT, 358/ 68) dordiiz ve li¢liz cocuklarina mahalli belediyece
maas baglanmasi uygun gorilmektedir (BOA, DH. MKT, 344/ 59). 24 Muharrem 1318/ 24
Mayis 1900 tarihli bir belgede ise hirsizlik nedeniyle Ug ay sire ile hapse mahkiim olmus ve
hapiste olan bir kadin, hapishanede ikiz cocugu diinyaya getirmesi ve cezasinin lcte ikisini
tamamlamasina az bir zaman kalmasina binaen affedilmektedir (BOA, BEO, 1491/ 111755).
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Sonug

Osmanli arsiv belgelerinde 1791-1920 yillar arasindaki tev'em maasi ile ilgili belgeler ince-
lendiginde bolge, din ve millet ayirmaksizin toplumun Misliiman, Ermeni, Musevi her kesi-
minden fakir ve ihtiyag sahibi olan ikiz, Gigliz veya dérdiiz cocuk sahibi olan ailelere devletin
yardim amaciyla maas bagladigi gériilmektedir. Baslangicta mukataa gelirlerinden 6denen
maaslar, yerel yonetimlerin sekillenmesi ile beraber belediyelerin baslica vazifeleri arasin-
da zikredilmis ve bitcelerinden kaynak ayriimistir. Tev'em maasi yardimi, on dokuzuncu
yuzyilda merkezi devlet tarafindan yapilan diger yardimlarla beraber ele alindiginda, daha
once yardim fonksiyonunu yerine getiren vakiflarin merkezi otoritenin kontrolline girerek
alaninin kisitlanmasi nedeniyle bu fonksiyonun devlet eliyle gerceklestiriimeye baslanma-
sinin bir sonucu olarak gordilebilir.

Ote yandan modernlesme sadece devletin yapisinda degil toplumun yapisinda da de-
gismelere neden olmustur. Klasik donem Osmanli mahallelerinde, 6zellikle ihtiyac fazlas
kazancin sosyal hizmetlere tahsisini tesvik eden islami degerler sistemin etkisi dolayisiyla,
zengin ve fakir ayni hayat standartlari icinde yasarken on dokuzuncu ylzyildaki zihniyet
degisikligi ve iktisadi farkhlasmalar sonucu zengin ve fakir arasindaki fark agilmaya basla-
mistir (Yediyildiz, 1995, s. 510). Geleneksel sadaka usulli ise toplumda terk edilmeye basla-
nan bir gelenektir (Ortayl, 2000b, s. 216-217). Osmanli Devleti’'nin son dénemlerinde hem
ekonomik hem siyasi acidan buytik bir sikinti yasadigi hatta dagilma stirecine dogru gittigi
buna ragmen yardima muhtag ailelerin bakimlarinda zorluk ¢ekecekleri ikiz veya ticliz ¢o-
cuklarina tev'em maasi 6demesi yapmasi devletin sosyal devlet anlayisina énem verdigini
gostermektedir (Ding vd., 2009, s. 93). istanbul, Anadolu, Selanik, Sam ve Trablusgarb gibi
Ulkenin farkh pek ¢cok bélgesinden gelen tev'em maasi ile ilgili talepler din ve millet ayrimi
yapilmadan yerine getirilmeye calisiimistir. Boylelikle insan merkezli bir medeniyetin uygu-
layicisi olan Osmanli Devleti'nin modernlesme ydniinde reformlar yaparken bu anlayisini
yeni yaplilari blinyesinde de devam ettirmeye calistigini gérmekteyiz.

Kaynakca

Akyildiz, A. (2010). I.Mahmud Déneminde Merkez idaresinde Yapilan Diizenlemeler. C. Yilmaz (Edt.), I.Mahmud: Yeniden
Yapilanma Siirecinde [stanbul icinde (s.261-279). istanbul: istanbul 2010 Avrupa Kiiltiir Baskenti.

Bagbakanlik Osmanl Arsivi. Ali Emiri Mustafa Ill (AE.SMST.III), nr.15/963, 1281.2.29.

Basbakanlik Osmanli Arsivi. Babiali Evrak Odasi Evraki (BEO), nr.156/11679,1310.B.30; nr.476/35681, 1312.Ra.16; nr.556/41655,
1312.B.24; nr.1491/111755, 1318.M.24.

Bagbakanlik Osmanli Arsivi. Cevdet Belediye (C.BLD.), nr.15/726, 1255.2.29; nr.44/2197, 1211.B.26; nr.70/3490, 1229.C.24;
nr.72/3564, 1255.Za.21; nr.75/3726, 1266.Ca.23; nr.105/5230, 1234.B.29; nr.126/6286, 1251.Za.27.

Basbakanlik Osmanli Arsivi. Dahiliye Nezdreti Mektubi Kalemi (DH.MKT.), nr.200/60,1311.B.21; nr.164/49, 1311.R.27; nr.344/59,
1312.5.19; nr.358/68, 1312.L.08; nr.509/28, 1320.5.13; nr.645/80, 1320.Za.04; nr.1026/43, 1323.N.22; nr.1075/59, 1324.
Ra.08; nr.1080/22, 1324.Ra.22; nr.1196/49, 1325.B.26; nr.1224/87, 1325.2.09; nr.1275/13, 1326.B.04; nr.1449/86, 1305.M.03;
nr.1481/80, 1305.Ca.17; nr.1484/90, 1305.Ca.29; nr.1486/63, 1305.C.04; nr.1511/19, 1305.N.25; nr.1536/80, 1305.Z.20;

m 170



Osmanl Devletinde Tevem Maast ®

nr.1598/35, 1306.C.24; nr.1718/66, 1307.5.25; nr.1800/29, 1308.C.06; nr.2015/129, 1310.R.06; nr.2034/127, 1310.C.06;
nr.2112/118, 1316.Ca.18; nr.2137/74, 1316.B.08; nr.2224/22, 1317.Ra.14; nr.2297/50, 1317.N.15; nr.2370/9, 1318.Ra.10;
nr.2524/11,1319.Ca.04; nr.2550/141, 1319.B.19; nr.2577/3, 1319.L.09; nr. 2768/56, 1327.5.23.

Basbakanlik Osmanli Arsivi.Dahiliye Nezdreti Umur-1 Mahalliye ve Vilayet Miidiirligi Evraki (DH.UMVM), nr.96/57, 1335.R.20;
nr. 96/66, 1339.M.25.

Bagbakanlik Osmanli Arsivi. Hatt-1 Himaydn (HAT), nr. 213/11577, 1205.Z.29; nr.273/16054, 1205.Z.29; nr.669/32654,
1240.2.29; nr.1588/33, 1249.L.20.

Bagbakanlik Osmanli Arsivi. Mearif Nezdreti (MF.MKT.), nr.109/100, 1306.Za.13.
Basbakanlik Osmanli Arsivi. Sadaret Mektabi Kalemi Evraki (A.MKT.), nr. 68/51, 1263.Ra.08; nr.88/30, 1263.B.21
Basbakanlik Osmanli Arsivi. Sadaret Mektibi Kalemi Dedvi Evraki (A.MKT.DV..), nr.164/48, 1277.M.05.

Ding, G., Simsek, F, & Erogdlu, H. (2009).0smanli imparatorlugunda Tev'em Maasi. Uludag Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi
Sosyal Bilimler Dergisi16, 77-100.

Karatas, Z. (2015, Ocak).Osmanli Devleti'nde Korunmaya Muhtag Cocuklara Yonelik Sosyal Hizmet Uygulamalari.Manevi Te-
melli Sosyal Hizmet Arastirmalari Dergisi, 1,Erisim Tarihi Mayis 21, 2017, http://www.manevisosyalhizmet.com/wp-content/
uploads/2014/12/manevisosyalhizmetdergisi.pdf

Karpat, K. (2014). Osmanli Modernlesmesi: Toplum, Kuramsal Dedisim ve Niifus. istanbul: Timas Yaynlari.

Kazici, Z. (2003). Osmanli Vakif Medeniyeti. istanbul: Bilge Yayinlari.

Ortayl, I. (1987). Imparatorlugun En Uzun Yiizyil. istanbul: Hil Yayin.

Ortayl, I. (2000a). Osmanli Toplumunda Aile. istanbul: Pan Yayincilik.

Ortayl, . (2000b). Tanzimat Devrinde Osmanli Mahalli idareleri (1840-1880). Ankara: Tiirk Tarih Kurumu.

Ortayl, 1. (2008). Tiirkiye Teskilat ve idare Tarihi. Ankara: Cedit Negriyat.

Ozbek, N. (2002) Osmanliimparatorlugu’nda Sosyal Devlet: Siyaset, iktidar ve Mesruiyet (1876-1914). istanbul: iletisim Yayinlari.
Yediyildiz, B. (1999). Osmanli Toplumu. E. ihsanoglu (Edt.), Osmanli Devleti Tarihi icinde (s.441-510). Istanbul: Feza Gazetecilik A.S.

171 m






Osmanlida Sosyal Kontrol Kavraminin
Uygulanabilirligi Konusuna
Elestirel Bir Bakis

Duran Ceylan®

0z: Osmanli tarihinin toplumsal yapisi ve isleyisi iizerine giiniimiiz tarih arastirmacilarinin belgeler iizerinden
yapmis oldudu geleneksel sonug odakli calismalarin yodunlugu bilinmektedir. Bu konuya ait daha orijinal ¢a-
lismalarin ortaya konmasi meselesi, tarih biliminin sosyoloji disiplininden biiyiik dl¢iide yararlaniimasi geregini
beraberinde getirdigi gibi halen Tiirk akademik camiasi tarafindan gereken ilgiyi gorememistir. Yapmis oldugum
aragtirmanin ana sorunsali “Sosyal kontrol” kavrami temelinde Osmanli toplum yapisi irdelenirken bati kaynakli
bu terimin Osmanli toplumunda ki uygulanig bicimlerini ortaya koymak olacaktir. Bu cercevede teorinin uygula-
nabilirligimeselesi, kavramin kdkeni ve ortaya ¢iktigi donem goz dniine alinarak tartisilacaktir. Nitekim sosyal
kontrol teorisinin getirmis oldugu ilkeler kavramsal agidan Osmanli toplum yapisi iizerine tam uygulanamamakla
birlikte su ana kadar yapilmis olan degerlendirmelerin eksikligini de gostermektedir. Uzerinde durdugumuz ko-
nuyla birlikte Osmanli toplumsal hayatinda “sosyal kontrol” kavraminin getirmis oldugu salt “ceza - ddil” ilke-
leriyle beraber, toplumda meydana gelen gayri ahlaki ve aykin durumlarda sergilenen hal ve hareketlerini de
degerlendirerek calismamda sunmaya calisacagim.

Anahtar Kelimeler: Sosyal Kontrol, Osmanli Toplumu, Ceza — Odiil, Uygulanabilirlik

Sosyal Kontrol ve Kavram Uzerine cesitli Yaklagimlar

Sosyal kontrol; toplum icerisinde bulunan bireylerin, hakim gli¢ ve toplum yapisina karsi
arizi ve gayri ahlaki davraniglarini degistirmek, kisitlamak icin cesitli yontem ve uygulama-
nin kullanildigi bir mekanizmadir. Diger bir deyisle toplumun meydana getirmis oldugu
geleneksel norm ve degerlere karsi sapma egiliminde bulunulmasi durumunda hakim gu-
clin ve toplumun, belli kaideler 1siginda tehdit unsuru olusturan her tiirli faaliyete mida-
halesidir (icli, 2005, s. 131). Her ne kadar ortaya ¢iktigi dénemden bu yana keskin bir ¢izgiyle
sinirlarini belirleyemesek de Sosyal kontrol temelini 18. yy. aydinlanma felsefesinden alir ki
bu donemde bireysellik ve ahlaki degerler cercevesinde ilerlemeye verilen dnemle gelisen

*  Uludag Universitesi, Tarih Ana Bilim Dali, Yiiksek Lisans Programi, duranceylan16@outlook.com
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sosyoloji disiplini, sosyal kontrole engel olan seyin sapma egilimi oldugunu vurgulamistir.
Sosyolojinin bir disiplin olarak dogdugu dénemlerden itibaren donemin dnde gelen sosyo-
loglari tarafindan cesitli bakis acilar gelistirilmistir.

Ozellikle E. Durkheim, M. Weber, K. Marx gibi sosyologlar tarafindan sosyal kontrol dedi-
gimiz bu kavram toplumu merkez alirken, olusturulacak denetim mekanizmalarinin da
toplum merkezli ele alinmasi gerektigini ve bu dogrultuda uygulanmasi geregine dikkat
cekmislerdir. Durkheim toplumdaki dinamik unsurlar ve statik unsurlarin birbiri ile etkile-
siminin toplumsal yapinin vazgecilmez unsuru oldugunu belirtmis ve toplumun birbiri ile
bltinlik olusturmasini toplumsal baskiyla gerceklesecedini belirtmistir (Bakacak, 20009, s.
35 - 36). Yine sosyal kontrol {izerine calisma yapan ve dnemli katkilar saglayan Stanley Co-
hen bu mekanizmayi politik, antropolojik ve suc - sapma olarak {i¢ ana baslik altinda sinif-
landirmistir. Cohen potansiyel tehdit yaratan bireylerin toplum icindeki faaliyetlerini dev-
letin bizzat yasa koyarak ve olusturmus oldugu rehabilite kurumlariyla dnleme faaliyetlerini
Politik Sosyal Kontrol kavrami cercevesinde degerlendirmistir. Bununla birlikte antropolojik
unsuru ise daha ¢ok toplumun deger yargilarina bireyin aidiyeti ve i¢sellestirmesi, benim-
semesiyle olacagini vurgulamistir. Cohen'’in ticlincii ve en 6nemli sosyal kontrol unsuru sos-
yoloji disiplininin de tanimladigi gibi su¢ ve sapma kavramlaridir ki 6zellikle bu husus ¢ok
dnemlidir (Bakacak, 2009, s. 36). inceledigimiz ve deginecegimiz Osmanli toplum yapisini
yakindan ilgilendiren ve uyumu sorgulanan bir kavramdir. Bu kavramin kontrolii saglama,
toplumda yasa ihlallerine yonelik uygulamalari daha ¢ok 18. yy. sonlarinda uygulanmasi
glindeme gelen hapishane uygulamasidir. Her ne kadar bu uygulama caydirici bir unsur
olarak gorilse de cezanin hapishanede c¢ekilmesi bazi sosyologlarca bu kurumun islah et-
medeki yetersizligine kanaat getirilerek suca tesviki arttirdigi da glindeme getirilmistir. Bu
sebeple sosyal kontrol uygulamasinda hapishane unsurunun yaninda yeni ceza yéntemle-
rinin de olusturulmasina zemin hazirlamistir (Foucault, 2003, s. 258). Diger bir yaklasimda
da, Robert Erza Park sosyal kontrolde sapma ve sug unsurlarina verilen tepkilerin yaninda
sucun dogasi, hakim iktidarin uygulamalari, cezai bir takim islemleri hapsetme kavramiy-
la agiklamis ve yeni uygulamalari da icerisinde barindirdigini belirtmistir. Park yine 19. yy.
sonlari ve 20. yy.da modern yasam alanlarinin olusmasiyla birlikte, modernite ¢ercevesinde
yeni sosyal kontrol uygulamalarinin gelistirildigini ve din unsurunun sosyal kontrol meka-
nizmasindaki etkisini yitirdigine dair yeni bir séylemi dile getirmistir. Parka gore 6zellikle
Hiristiyanlik dininin bu mekanizma icerisindeki caydirici 6zellikteki uhrevi normlari, yerini
modernitenin yeni kural ve uygulamalarina birakmistir. Bunun yerine kitlelerin birbirleriyle
iletisimi 6nem kazanmistir. Clinkl yabanci birinin topluma katilmasiyla birlikte, var olan
gelenek ve degerlerin benimsenmesi ve aidiyet duygusunun kazanilmasi bireylerin birbiri
ile iletisiminin dnemini arttirmistir (Bakacak, 2009, s. 37).

Scheere ve Hess; sosyal kontrolii toplumsal ilerlemenin saglanmasi ve istenilmeyen davra-
nislarin énlenmesi icin gelistirilen sosyal diizenlemeler, inang sistemleri, olumlu ve olum-
suz yaptinmlar olarak tanimlamaktadir. Toplum icerisinde ahlaka ve toplumsal degerlere,
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hukuki kurallara aykiri istenilmeyen davraniglar zorunlu bir takim énlemleri beraberinde
getirmistir. Toplumda istenilmeyen davranis dogrudan sosyal kontrol kavramiyla ilintilidir.
Sinirlari genis olan bu kavram sosyal diizeni saglayici her tlrli uygulamayi icermektedir
gOrusiina belirtmislerdir (Bakacak, 2009, s. 37).

Sosyal kontrol kurami, modern anlamda Avrupa da baslayan yenidiinya ve toplumsal di-
zen algisiyla birlikte farkli bir boyut kazanmistir. Yeni yonetim sistemlerinin olusmasi, kadim
yonetim sisteminin ¢okmesiyle birlikte yasanan toplumsal diizensizligi saglama istegi ve
yeni tasarilarin hepsi sosyal kontrol ¢ercevesinde uygulamaya konulmustur. Ayrica batida
17. yy.da gelisen devletlerin sosyal kontrol algisi dnceden tasarlanmis bir toplumsal yapi
Uzerinde idare ve diizeni saglama egiliminde olmustur (Akal, 2000, s. 17).

Sosyal kontrol kavrami Ui¢ sekilde uygulanmaktadir. Bunlarda ilki olumlu ve olumsuz kont-
roldir; kisilerin toplum icindeki davranislarina karsilik toplumun benimsemis oldugu norm
ve degerlere alistinlmaya calisiimasi olumlu kontrol sayilirken, toplum tarafindan sergile-
nen kotl davranislara karsi normlara uymaya zorlanmasi (dislanma, tehdit, elestiri, klicik
gérme ve kovma) olumsuz kontrol cercevesinde degerlendirilir. ikincisi ise formel ve infor-
mel kontrol uygulamalari olarak isimlendirilir. Formel kontrolde; sug niteligi tasiyan davra-
nislarin gerceklesmesi halinde hangi kurumun hangi cezayi verecegi énceden tasarlanip
belirlenmistir. informel kontrol da ise; cezalar acik bir sekilde belirtilmeyip gayri resmi bir
sekilde veriliyor ise informel kontrol olarak nitelendirilir. Uctinciisi ise kisilerin direkt olarak
toplum ve toplumun Uyeleri ve organlari vasitasiyla kontrol edilmektedir (Cakir, 2012, s. 34).

Sosyal kontroliin temelinde aydinlanma duslincesinin etkileri oldugundan dolayi bireyin
on planda tutulmasi, toplum yapisindaki etkilesimin en 6nemli unsurunun birey olma-
s yatmaktadir. Bundan dolayi da toplumda potansiyel tehdit iceren fiili hareket gercek-
lestiren kisi gézden cikarilmaz topluma kazandiriimasi éngériilmektedir. iste bu dlciitler
dogrultusunda yapmis oldugumuz calismada Osmanli toplumunun sosyal kontrol algisi,
suca ve toplum degerlerine aykiri durumlara karsi tavri, sapma olarak degerlendirilen arizi
durumlarin turleri ve cezai hilkimlerde devletin yaptirimlari degerlendirilmeye tabi tutul-
mustur. Ozellikle kavramin da ortaya ciktigi dénemi g6z éniinde bulundurur isek gelenek-
sel Osmanli toplum yapisinin bu kavrami toplumsal ve bireysel manada tam karsilamadigi
gériilmektedir. Oyle ki Osmanlida toplumsal, kurumsal bircok kavram suan bile giinimiiz
Turkiye'sinde karsiligini bulamayabilir. Modernite ve aydinlanma felsefesiyle gelisen sos-
yal kontrol olarak adlandirdigimiz toplumsal diizeni saglama mekanizmasi da Osmanli ile
beraber zikredildiginde ve ya lizerine ¢alismalar yapildiginda bu kistas g6z ardi edilme-
melidir ki edildiginde 6zellikle 18. Yy a kadar olan dénemden bahsedildiginde biyik bir
eksikligi beraberinde getirir. Bu eksiklik hem yapilan calismada bir kavram anakronizmine
hem de dénemin sosyal algisina hatali bir bakis agisini dogurur. Osmanlida sosyal kontroli
degerlendirirken, toplumsal ve idari olarak &nemli bir yere sahip olan mahalle ve icerisinde
meydana gelen dinamik ve statik olaylar, vuku bulan toplumsal hadiseler, hadiselere karsi
toplumun tepkisi ele alinmistir.
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Osmanli Toplumunda Sosyal Kontrol Kavraminin Farkindaligi Uzerine

Osmanli imparatorlugunda hem toplumsal yasam alanlari olarak hem de idari bir yapi
olarak mahalle biyik bir dneme sahiptir. Mahallelerin fonksiyonlari halkin birbiri ile yakin
komsuluk iliskilerinin kuruldugu ve birbirlerine karsi sorumluluklarinin oldugu bir birim-
dir. Genel itibari ile bakildiginda bazi arastirmacilar bu birimi degerlendirirken ayni etnik
kimlige sahip bircok dinsel ve geleneksel gruplarin olusturduklari yasam alanlari olarak
belirlemislerdir. Mahalleler toplumsal bir diizenin oldugu yonetim birimleri olmalarinin
yaninda vergi kayiplarinin ve usulsiizliiklerini 6nlemede 6nemli bir etkiye sahiptir. Lakin
Osmanli sehirlerinde asil dnemli olan sey huzurun ve dizenin kesintisiz ve sikintisiz sag-
lanmasi istegidir. Bundan dolayi da mahalleliye devlet tarafindan yiiklenen ortak hareket
etme ve olaylarda birbirlerine kefil olmak gibi gérev yuklemistir (Ergeng, 1984, s. 69 - 70).
Bu sorumluluk cercevesinde mahalleli olaylari sorusturabilmekte ve olayin misebbibi bu-
lunamamasi halinde mahalleli topluca suclu sayilabilmektedir. Osmanli mahalleleri belirli
bir sinif ve ya statl unsurlarinin tam olarak belirlenmedigi fiziksel mekénlardir. Bundan do-
lay1 herhangi bir durumda cezalar uygulanirken kimseye ayricalik taninmamasinda énem-
li bir etkendir (Ortayli, 2000, s. 107). Mahalle bir Misliman mahallesiyse camii merkezli,
gayrimuslim ise dinlerinin ibadet haneleri merkezli bir yapidadir. Bundan dolayi da cami-
ler sadece ibadet edilen yer degil, resmi, dini, torenlerin gerceklestirildigi sosyo — kltirel
yasamin oldugu mekanlardir (Cetin, 2014, s. 3). Yani mahalle ¢ercevesinde sosyal kontroli
degerlendirirken politik, antropolojik, su¢ — sapma, dini ve sahip oldugu gelenekler cer-
cevesinde degerlendirmek gerekir. Bu dogrultuda tam karsiliyor olmasa da sosyal kontrol
algisi degerlendirilip kavramin geleneksel Osmanh toplumunda ki diizen mekanizmasiyla
ortlististini belirlemek gerek. Bu konu basligimizda sosyal kontrol kavraminin aydinlanma
felsefesiyle beraber, birey — toplum merkezli kavramlarin ortaya ¢ikmadigini diisiinerek ve
devletin mahallelerde bulunan kisilere yliklemis oldugu bir sorumluluk ¢cercevesinde konu-
yu degerlendirelim. Ve meydana gelen vakalarda toplumun ve hakim guclin tavrini sosyal
kontrolln ilkeleriyle beraber tartisalim.

Osmanli toplum yapisinda diizen mekanizmasi dini eksenli ve gelenekler ¢cercevesinde
olusmustur. Bu ylizden toplum icinde meydana gelen olaylarda bu durumlara aykirlk, fii-
lin potansiyel tehdit unsuru olarak nitelendirilmesinde yeterli gériilmekte ve mahalli bolge
halkinca sert bir tepkiyle karsilanmaktadir. Bu miidahale, tepkinin yaninda ahalinin olayi
mahkemeye yani kadiya sikayetiyle birlikte hakim gticiin hikmuyle son bulur. Cezai uygu-
lamanin goruldigiu merci mahkeme olsa da halkin gorisleri kararlastirilacak ceza uygula-
masini biiyiik élciide etkiler (Cetin, 2014, s. 134 - 135). Ornegin, Hiidavendigar Mahallesin-
den Dervis Mehmet ibn Ahmet hatununu namahremden kagirmamakla suglanmaktadir.
Bu husus mahalle halkina soruldugunda durumu dogrulanmis mahalleden ihrag edilmistir
(Abaci, 2005, s. 106). Yani baska bir mahalleye génderilmistir. Bu durum Osmanlida sosyal
dislanmishkla yakindan ilintilidir. Mahalleden siirglin edilmek kultirel bir bitiinlesmeden
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mahrum birakilarak hem hukuki hem de manevi olarak cezalandirmak olarak nitelendirile-
bilir. Cinkd hukuki manada cezasi bitmis olsa da toplumdan diglanan kisi normal hayatina
devam etse bile toplumun tepkisi onun cevreyle biitlinlesmesini uzun siire engelleyebilir.
Bir olay hakkinda kanit bulunamadigi takdirde halk konuya aleyhte taniklik ettiginde ceza
icin yeterli gorulir. Bu 6lclt ayni zamanda sugsuzlugunu kanitlamakta da etkilidir. Diger
bir rnekte ise Emir Sultan Camii miiezzini Mehmet Celebi ayni mahalleden Ummiihan’
dava etmistir. iddiasi ise kendi damadiyla, adi gecen hatun kisinin yalan iliski iddiasinda
bulunarak kiskanglik yapmasi ve miezzinin kizi hakkinda kot sézler yazdirarak kapisina
astirmis olmasidir. Bu olayin herhangi bir gorgii taniginin olmamasindan dolayi davada ma-
hallelinin goriisti alinmis ve muezzinin kizi hakkinda sdylenen seylerin aslini yansitmadigi
kararina varilmistir. Yine diger bir 6rnegimizde ise Ali Pasa mahallesinden Hiiseyin kizi Ayse
evinde yabanci erkeklerle bulundugu ve evinde kalmalarina izin vererek mahalleliye iftira
attigi gerekeesi ile mahalleden siiriliir (Abaci, 2005, s. 106 - 107 ). Bu durumda mahalleli
cezai hiikimde dogrudan bir etkiye sahip olmustur. Bazi durumlarda ise dolayli yonden
davalarin seyrini etkilemis ve tasdik gorevi Ustlenmislerdir. Bu husus genelde baska kurum-
larca dava edilen olaylarda karsimiza ¢cikmaktadir. Yine de cogunlukla kararin belirleyicileri
olmuslardir. Bu durum Osmanlida Misliiman olmayan mahalleler icinde gecerlilik arz eder.
Bu 6rnekler goz 6niinde tutuldugunda Osmanli toplum yapisinda gelenek ve dini kurallar
cercevesinde gelisen bir diizen algisi kendini gostermektedir. Buda sosyal kontrol meka-
nizmasinin Osmanli geleneksel toplum yapisinda bireyin devlete degil toplumun birbiri
ile anlagmali bir sekilde devlete sorumlulugunu gosterir. Clinki arizi durumlarda devletin
topluma yiiklemis oldugu sorumluluk birbirine kefil olma hususu cercevesindedir. Ayni za-
manda toplumun degerlerine ters disen fiili davranislarda érneklerde oldugu gibi siirgiin
cezasinin oldugunu gérmekteyiz. Bu durum bazen mahalli bolgeden bazen de kent disina
stirgiinle sonuclanmaktadir. Bu hadiselerin disinda, toplumun farkli tepkilerde gosterdigi
gériilmektedir. Ornegin, Konya kazasinda katran siirme vakalari da toplumun tasvip etme-
digi durumlara karsi ortaya koymus oldugu kesin ve tahammdilsiiz tavri da ortaya koymak-
tadir. Kapiya surllen katran zina gibi Allaha karsi islenen suglarin cezalandiriimasi isteginin
ve gorevlilerin harekete gegmesinin saglamanin yaninda bireylerin ve ailelerin kendilerine
ceki dlizen vererek daha dikkatli davranmasina dair toplum tarafindan verilen bir refleks
olarak gorilmektedir (Mutaf, 2007, s. 103). Bu durumun sebebi ise bazi durumlarda 6zel-
liklede zina olaylarinda ispati zor oldugundan dolayi, stipheli durumda yetkililere durumu
isaret yoluyla duyurmaktir. Lakin katran siirme olayi bazen de kot amacl kullanilabilmek-
tedir. Birine iftira atmak, kara calmak ve yahut da sevmedigi birini bu yolla tehdit etmek gibi
durumlarda s6z konusudur. Katran siirme vakalarinda en eski kayit 1533 tarihinde Laren-
de kazasinin Géndere karyesinde meydana gelmistir. Hasan b. Hizir'in, islam Hoca b. Haci
Veys'in kapisina katran ve habis guibre dokttiglinden dolayi mahkemede gereginin hukuki
anlamda yapilmasini talep etmistir. Bu gibi toplum degerlerine ve dini kurallara aykiri sug
isleyenler baska nesneler ya da esyalarla da belirlenebiliyordu. Fakat katranla belirlenme-
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sindeki en buylk sebep siyah renge sahip olmasidir. Clinkii Osmanli toplumunda ve hala
glinimuz geleneklerinde kara renk, ugursuz, kotd, uygunsuz bir takim seyleri karsilamakta-
dir. Dolayisiyla ahlaka, dine ve toplum degerlerine gore kot davranis olan zina, kara renkli
katranla mahalleliye ve devlet yetkililerine duyurulurdu (Cetin, 2014, s. 136 - 139 - 140 -
141). Gorluldugu Gzere burada Osmanl toplumunda ki kontrol mekanizmasi izerine bir¢ok
ornek verdik. Bu 6rneklerin tamami incelendiginde genellikle dini ve toplumsal degerlere
aykirn davranig gosterenler toplumsal tepkiyle karsilagiyor. Aslinda burada devletin kisileri
birbirinden sorumlu tutmasinin payini da yabana atmamak gerekir. Herhangi bir durumun
¢6zlilememesinin faturasi mahalleliye kesildiginden bir zorundalik yaratmaktadir.

Osmanli mahallesinde bazi suclamalarin asilsiz oldugu da gériilmektedir. Ornegin, Suba-
silar gecimlerini goriilen davalarin para cezalariyla karsiladigindan asilsiz ve ya bazi yalan
sikayetleri de mahkemeye tasidiklari gorilmustir (Abaci, 2005, s. 106). Bu durumda aslinda
gorevi bir nevi kotiye kullanmak olarak degerlendirmek ne derece dogru olur daha detayl
degerlendirmek gerekir.Ama yine de Subasilarin boyle davranmasinin kendilerine tahsis
edilen gorevin gecim kaynagi davalardan elde edilen maddi gelirler oldugu dastintilmek-
tedir. Bazi durumlarda, daha 6nceden gorilen bir davanin tekrar subasi tarafindan mahke-
meye intikal ettirilmesi de s6z konusu oldugundan davalinin bir daha dava agmayacagina
dair kayit alinmaktadir. Bu drneklerin yani sira ¢cok nadir olmakla birlikte bireylerin bizzat
yapmis oldugu sikayetlerde mevcut olup belgelerde nadir rastlanilan bir tecaviiz vakasi da
cezasl da ilgingtir. Tahta kale haninda yasanan bu olayda mahkemeye sirayet eden sikayet
su sekildedir;

Tahtakale haninda yasayan Mehmet Oglu Mustafa, Hasan Oglu Murat, Omer Oglu

Himmet, Bekir Oglu Mahmut ve digerleri Odabasi Yusuf ile mahkemeye gelerek “has-

sa buzculardan” birkag nefer ve acemi oglan ile bu handa sakin olup gece ve giindiiz

odalarina levend ve fahiseleri getirip dlem yapmakta ayrica handaki Mislimanlarin

emret ogullari ve Taze ogullari ve sakirtleri kendi hallerinde hiicrelerine gelirken fi'l-i

seni kasd ile bicakla Gzerlerine hiicum edip ve hanim kapisindan ge¢cmekte olan afif

kadinlara yapisip iceri cekmek ve ytizlerini agmak suretiyle tecaviizde bulunmaktadir-

lar. (Abaci, 2005, s. 108)

Bu olayda sikayetcilerin tavri ilging olmustur. Sikdyette bulunduklari kisilerin sadece han-
dan cikariimalarini talep etmislerdir. Ve mahkeme tarafindan sadece uyari verilerek salini-
vermislerdir (Abaci, 2005, s. 108 - 109). Bu dogrultuda birine karsi zor kullanmak hele hele
bir kadinin mahremine el uzatmak gibi halk tarafindan fena olarak gériilen bu davranisin
diger olaylar karsilastirildiginda sadece uyari ile kalmasi bu gibi suglarin tekrarlanma olasi-
hgini yukselttigi gibi buna benzer olaylara da davetiye cikarir nitelikte olabilecegi kanaatin-
deyiz. Ayrica hassa buzcularinin saray mutfaginin kar ve buz ihtiyacini karsilayan kisilerdir
(Akgicek, 2010, s. 280). Bu dogrultuda gorevlerinden kaynaklanan bir ayricalik dogrultusun-
da ceza yerine uyari aldiklarini disinmekteyiz. Bununla birlikte kisinin toplum degerlerine
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karsi sug islememesi de bazen yeterli olmayabilir. Osmanlida mahalle camii merkezli bir
birimdir. Bir kisi bireysel olarak birinden sikayetci oldugunda mahalleli olayi gérmese bile,
dini ibadetlerini yerine getirmiyor olmasi daha dogrusu camide gériinmemesi kisiyi kotl
olarak nitelendirmelerinde 6nemli bir paya sahiptir (Ergeng, 1981, s. 1271). Kisi, suclu ahlaki
degerlere karsi sug islememis olsa bile bireysel bir suclamada aleyhte bir kararin ¢ikmasina
sebep olabilir. Ornegin; kumas hirsizhidi yaptigi gerekcesiyle suclanan bir kisi mahallelinin
“bes vakit namazda birisidir” diyerek sug¢lu bulunmamis, bir sahsin evimin camina tas attig
gerekcesiyle sikayet ettidi kisi icin mahallelinin “cemaatle namaz kildigini gérmedik” ifade-
sini kullanmasi onu hukuk 6niinde suclu konumuna getirtebilir (Cakir, 2012, s. 36). Aslinda
bu husus da Osmanli sosyal kontrol uygulamalarinda tartisiimasi gereken uygulamalardan
bir tanesidir. Her ne kadar donem itibari ile glivenilirlik ile cemaatle namaz kilmak arasinda
yakin bir iliskinin oldugu kabul gérse de olayin derinlemesine arastiriimasi ve kisilerin hak-
kinin gozetilmesi devlet olmanin bir geregidir.

Mahalleliye taninan bu ayricalik bazi durumlarda hakki kotuye kullanma durumunu da do-
gurabilir. Ornegin katran siirme vakalarinda bir okulun kapisina katran siirme eyleminde
bulunulacakken 6gretmenin bu durumu fark etmesiyle buytk bir yanhs anlasilmaya sebe-
biyet verecek durumdan kurtulmustur. Clinki okul kapisina siriilen katranin anlami okulda
zina yapildigi ya da 6gretmenin 6grencilerine mesnetsiz davrandigr yéninde cirkin bir if-
tirayl doguracakti. Bu da devletin sosyal kontroll saglama dogrultusunda tanidigi haklarin
kotiye kullanilabilecegini ve diizen yerine toplumsal diizeni bozucu bir takim olaylara se-
bep olabilecedi goristini destekler niteliktedir. Katran stiirme, suglari ve ahlaksiz bir takim
eylemleri hukuki gorevlilere duyurmanin yaninda, insanlari karalamak ve topluma yanhs
tanitmak isteyen fesat ehlinin de sik¢a basvurdugu bir eylem olmustur. Hatta bu olayin bo-
yutlari asirn denecek kadar fazla olmustur. Ozellikle Konya da meydana gelen hadiselerin
blyik oranda iftira maksath oldugu gortlmektedir. Bu durumdan mahallelinin rahatsizlik
duydugdu da kayitlarda goriilmekte ve mahallesindeki olaylari gozlemlemektedir. Bu rahat-
sizligin ana sebebi sucun failinin bulunmamasinda devletin mahalleliyi sorumlu tutmasi ve
kefalet usuliniin agirhgi olabilir. Ya da mahallelinin ortada kol gezen maraz cikaranlardan
rahatsiz olmasi ve huzurun saglanmasi yonundeki endisesi de daha temkinli ve gézlemci
davranmasina sebep olmustur. Yine katran siirme vakalarinda aile ici anlagsmazliktan ileri
gelen durumlarinda oldugu gérilmektedir. Buna en ilging 6rnekse yan yana oturan iki kar-
desin karisinin birbirleri ile husumetinde kardeslerden bir tanesi diger kardesinin kapisina
katran stirmektedir. Aslinda olayda bir sebep daha dikkati ¢cekiyor. Katran siiren kardesin
mahalleli tarafindan itimat sahibi olarak goriilmedigi ve kimse tarafindan kefil olunmadigi-
dir (Cetin, 2014, s. 143 - 144 - 146). Vermis oldugumuz bu 6rnegimizde bir cekememezligin
yaninda mahalleli géziindeki kotl bakis agisini kardesine yasatmak istemektedir. Bu olay
hem komsuluk hem de akrabalik baglarinin zarar gérmesine sebep olur. Gorildiugu gibi
bu bilgiler 151§inda su degerlendirmeyi yapmamiz yanlis olmayacaktir. Katran siirme vaka-
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lari Osmanlda sosyal kontrol cercevesinde degerlendirdigimiz diger uygulamalardan daha
ehemmiyetli bir uygulama olmakla birlikte zaafi yonleri de bir hayli olan ve k&tiye kullani-
lan bir uygulama halini kolayca alabilmektedir. Oyle ki bazi sehirlerde olaylarin cogunlugu-
nun koétd amach kullanildigi mustakil calismalara yansimistir.

Osmanlida sosyal kontrole dair vermis oldugumuz 6rnekler kavrama iliskin yapmis oldu-
gumuz genel tanima eksiksiz uydugu gorilmektedir. Lakin daha 6ncede zikrettigimiz gibi
ilkeleri ve sinirlar baslangicindan giinlimiize kadar siirekli bir degisme halinde olan sosyal
kontrolu ilkeleri cercevesinde degerlendirilmemek gibi bir hataya diismek ayni zamanda
tarihsel kavram yanilgisina diismek olur. Ozellikle 16. yy. ve 17. yy. icin konusuyorsak Os-
manlida bulunan bu fiili mekanizma bati menseili bir kavramla tanimlanamaz. Oyle ki bir-
cok arastirmacinin da surekli dillendirdigi gibi Osmanliya ait cogu kavramin glinimuzde
tam karsihgi yoktur. Ornegin bir Divan-1 Himayun dedigimizde nasil ki hiikimet diyemi-
yorsak, Osmanlida ki fiili dlizen mekanizmasina da tam bir sosyal kontrol mekanizmasidir
diyemeyiz. Ki zaten ¢alismamizin diger ana konu bashginda da verilen 6rneklerle birlikte,
uygulanan politik uygulamalari ve sosyal kontrol tavrini sosyolojinin sdylemleri cercevesin-
de aciklamaya calisacagim.

Osmanlida Diizen Mekanizmasinin Sosyal Kontrol Kurami Cercevesinde
Degerlendirilmesi

Osmanlida sosyal kontrol unsurunu degerlendirirken halkin ve devletin tavrini belgeler
Uzerinden vermis oldugumuz &rneklerle genel hatlariyla belirlemeye calistik. Bu tavri ve
uygulamalari donemin toplum yapisi ve devletin, toplum yapisina gére uygulamis oldugu
faaliyetler minvalinde degerlendirdik. Ve daha ¢ok sonuca odakli bir katagorizasyon yaptik.
Bu konu bashgimizda da sosyolojinin getirmis oldugu ilkeler cercevesinde bir degerlendir-
me yapip Osmanhidaki fiili dizen mekanizmasinin 17. yy.dan sonra gelisen sosyal kontrol
kavramini ne derece karsiladigini, kullaniminin ne derece dogru ne derece yanlis oldugunu
belirlemeye gayret ettik. Malum oldugu lizere Osmanli tarihi lizerine yapilan bircok ¢alisma
mevcuttur. Ozelliklede Osmanlida ictimai hayat lizerine bircok kaynak ve belgeye ulasmak
mimkundur. Yapilan calismalarin sayisi arttikga problem belirlemenin zorlugu, ortaya ko-
nulan 6zglin calismalarin sayini da azaltmistir. Yapilan her ¢alismanin bir éncekine gore ¢ok
nadir katki yapmasi ¢calismalari interdisipliner bir bakis acisiyla degerlendirmeye itmistir.

17.yy.ve sonrasinda gelisen sosyal kontrol mekanizmalari daha 6nceden belirlenen toplum
yapisina gore tasarlanmistir. Sosyal kontrol kavrami ilk olarak bu yoniyle bakildiginda bile
Osmanli geleneksel toplum yapisi ve devlet uygulamalarinin disinda kalir. Osmanhda bu
kavrama ilk olarak rehabilite etme unsuru cercevesinde bakmak gerekmektedir. Orneklerle
karsilastirmali anlatmak daha anlasilir olacaktir. Ornegin mahkemeye yansiyan ahlak disi
yaklasim mahalleden ihragla sonuglanmaktadir. Her ne kadar mahalleden ihrag, sucu énler-
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mis gibi goriinse de aslinda sucu isleyenin gitmis oldugu mahallede devam ettiremeyece-
ginin garantisini bize vermemektedir. Tabiri caizse su¢ mahalli degistirilmis olarak diisiin-
mek ¢okta yanlis bir yaklasim olmayacaktir. Hatta bazi ihrac kararlarinda tekrar mahalleye
doénme s6z konusu bile olabilir.Bu yontyle bakildiginda Osmanlida ki mekanizmanin sosyal
kontrol s6ylemindeki kurumsal bir rehabilite etme mekanizmasindan yoksun oldugunu ya
da donemiitibariile inceledigimizde buna gerek duyulmadigini géstermektedir. Ki bu zaten
¢ok normal karsilanmali dénemi itibari ile geleneksel yapida diizen saglanamamasi halin-
de bunu 6nlemenin devletce saglanacadi asikardir. Yine ele aldigimiz konu ¢ercevesinde
cezalarin hapsetme uygulamasiyla beraber uygulanmasi istemiyle, sosyal kontrol kavrami
hapishane kavramini karsimiza ¢ikarmaktadir.

Osmanlida kayitlara yansiyan cezalar 1siginda bakildiginda, normal halktan birinin islemis
oldugu suca karsilik cezaevi ya da hapishane gibi bir kurumda ceza ¢cekmedigini goruriz
(istisnai durumlar harig). Bunun muhtemel en biyik sebebi her padisahin suca farkli bakis
agisinin olmasi ve dénem itibari ile yerlesik bir 1slah yonteminin olmayisi yiiksek ihtimaller
arasindadir. Ornegin; Fatih Kanunnamesinde Zina sucu kisinin para cezasi hitkkmiiyle sonuc-
lanirken, Il. Bayezid Kanunnamesinde bu sucla yakalananlarin, idam, Sopa, Organinin kesil-
mesi, Sakalinin kesilmesi gibi birkag¢ sekilde cezalandinldigi gértlmektedir. (http://www.
hurriyet.com.tr/her-padisahin-zina-anlayisi-ayriydi-39279806). Bizim burada sdylemek iste-
digimiz Osmanhnin uygulamalarinin yetersizligi degil, uygulanan ve goésterilen toplumsal
tepki g6z 6nline alinarak bu hususu bize ait bir kavramla ifade edilmesi gergegidir. Yine
sosyal kontrol sdylemi olarak nitelendirilen Osmanli toplum yapisinin ve akabinde devle-
tin ceza uygulamalari caydiricilik ydniinden de modernitenin dogurmus oldugu ilkeler gibi
agir degildir. Osmanlida ki hakim mekanizmanin en adir caydirici unsuru defaatle séyledi-
gimiz gibi toplumun yani mahallelinin, kisileri toplum icinden soyutlamasi ve mahkemenin
vermis oldugu para ve ya ihrag kararidir. Yine 6nemle bahsetmemiz gereken bir hususta
sosyal kontrol kavraminda devlet denetim kurumlariyla birlikte sosyal kontroll belirleyici
olmustur. Lakin Osmanlida cogu zaman belirleyici unsur mahallelinin kendisi olmustur. Or-
neklerde belirttigimiz gibi toplumsal ¢evre suc isleyenin cezasini belirler, kadi ise devletin
resmi toplumsal diizeni saglayici gorevlisi olarak taniklik edilmesi sartiyla mahalleli tarafin-
dan belirlenen cezaya hukuki olarak onay verir.

Osmanlida kendine has toplumsal diizeni saglayici bir uygulama s6z konusuysa ki s6z ko-
nusudur. iste bu dogrultuda kendine has bir kavram ile izah edilmesi gerekmektedir. Yine
diger bir husus ise sosyolojinin sdylemi cercevesinde sosyal kontrol mekanizmasinda bire-
yin toplumla olan iliskilerinde bireyi topluma kazandirma ilkesidir. Toplumdan sug isledi-
gi icin dislanan kisiler topluma faydali bireyler olarak geri kazandirilir. Bunda hem toplum
hem de devlet dnemli bir gorev Ustlenir.

Osmanlinin uygulamis oldugu siirgiin cezasinin caydiricihgi ayr bir tartismayken, bu ceza-
nin bireyi topluma kazandirma yoni de muammadir. Ayrica Fransiz devrimden sonra ki d6-
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nemlerde yeni yasam alanlarinin olusmasina paralel olarak Robert E. Park kirsal kesimlerde
dini unsurlarin ve kilise cercevesinde gelisen ahlaki degerlerin toplumsal kontrol lizerinde-
ki etkisinin kayboldugunu sdylemektedir (Bakacak, 2009, s. 36 - 37). Oysaki uzunca bir siire
Osmanlida gerek toplum yapisindaki miidahale algisi gerekse verilen cezalar dini normlarin
vermis oldugu geleneksel bir cercevede uygulanmistir. Yani Osmanlida toplumsal diizeni
saglayici uygulamalarin kisith olmasi toplumda kisa siireli bir diizen olusturmustur. Ornegin
mahalleden ihrag hadiseleri bu sdylemi destekler niteliktedir. Fakat icinde yasanilan done-
min yapisi ve ozellikleri boyle bir tavir sergilemesinde en biiylk etken olmustur. Bu konu
basligi altinda Osmanlida var olan fiili dlizen uygulamalarini ve toplumun gdstermis oldu-
gu tavir, sosyal kontrol kavraminin getirmis oldugu ilkeler cercevesinde degerlendirilmistir.
Boyle bir karsilastirma yapmamizda ki asil amag, nasil ki yapilan ¢calismalarda dénemin sart-
lar g6z 6niinde bulundurularak degerlendirme yapiyorsak, kavramlarinda donemi disinda
kullanilmasi, incelenen dénem icin tarihsel bir kavram yanilgisina sebep olur. Bu yanilgi
degerlendirme yaptigimiz konuya donemi cercevesinde bakmamizi biiylk 6l¢lide engelle-
mis olur. Arastirilan dénem baska bir donem algisi ile degerlendiriliyorsa bu da arastirmayi
ne lizerine yapmissak yapalim kendinden sonraki dénemin Gstiinligi algisinin olusmasina
sebep olacaktir. Buna ilaveten Cengiz Kirli'nin 19. yy. ortalarinda Osmanlida sosyal kontrol
degerlendirmesinde dikkat ¢ektigi husus ise kamusal alan kavramidir. Clinkii o donemde
devletten ne tam bagimsiz bir kamusal diizen ve sosyal kontrol algisi mevcut ne de tam an-
lamiyla bir alan mevcuttur (Kirli, 2000, s. 62). Bundan dolayi da Osmanlida Sosyal Kontrolle
ilgili bir donemlendirme problemini de karsimiza ¢ikarmaktadir.

Sonug

Genel bir degerlendirme yapacak olur isek Osmanlida diizen mekanizmasi, 18. yy.da te-
melleri atilan sosyal kontrol kavraminin getirilerini ve uygulamalarini tam manasiyla karsi-
lamamaktadir. Aydinlanma felsefesiyle birlikte gelisen ve bu felsefe dogrultusunda olusan
bir toplum algisi olan sosyal kontrol kurami Osmanlh cografyasindaki gerek uygulamalar
gerekse toplumsal algisiyla birlikte karsilastirlmistir. Bu karsilastirmada ki ana sebepkura-
min ilkelerinin Osmanl resmi uygulamalari ve toplumun olaylara tepkisini 6lgmenin yanin-
da, kavramin Osmanli ile zikredildiginde kullanilma hatasidir. Bir dénem Uizerine yapilan
calismalar nasil ki kendi doneminde degerlendirilip yorumlaniyorsa ¢alismalara yansiyan
kavramlarda donemin algisini karsilar nitelikte olmalidir. Osmanli toplumunun kontrol algi-
st daha ¢ok dini merkezli olusan orfi degerler cercevesinde gelismistir. Bu gelisime paralel
olarak devletin uygulamalari da toplumun benimsemis oldugu degerlere uygunluk iceri-
sinde ilerlemistir. Osmanlida dlizeni saglayan hakim gticiin devlet oldugu gorilse de ahlaki
degerlere aykiri gelisen durumlarda mahalle halkinin karari, suclu bulunulmasi durumunda
onaylanirdi. Yani direkt kendilerine verilen hak dogrultusunda karara varabilmekteydiler.
Osmanli diizen mekanizmasi sosyal kontrol kavraminin getirdigi rehabilite etme, caydirma,
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bireyi topluma kazandirma, hapishane gibi unsurlari icerisinde barindirmamistir. islenen
suclarin geneli mahalleden ihrag karariyla sonuglandigi icin Osmanlida sug belli bir bélge-
den baska bir bolgeye kaydiriimis oluyordu. Birkag istisna haricinde sucun tekrarlanmama
olayi cok nadir goriilmektedir. Ayrica mahalleli, suclu kisi bélgeden ayrilana kadar baskisini
devam ettirmektedir.

Yine yaptirim glict ekseninde duslintrsek mahallelinin almis oldugu karar ve verilen ceza-
nin yaptirim agisindan zaafi durumlari da olmustur. Ceza verildigi halde uymayan bir takim
kisilerin oldugu da Osmanlda uygulanan yontemlerle alakalidir. Fakat evvelce bahsettigi-
miz sosyal kontrol kuraminda, denetim mekanizmasinin yaninda cezai uygulamalar kesin
ve caydirici bir 6zellik tasimaktadir. Bunun sebebi ise Park’in dedigi gibi din unsurunun 18.
yy. da etkisinin kaybolmasi ve realite cercevesinde énceden planlanmis yeni kontrol faali-
yetlerinin gelistirilmesidir (Bakacak, 2009, s. 36).

Butiin bu vermis oldugumuz bilgiler Osmanli toplumsal diizen algisinin ve uygulamalari-
nin, bati kokenli gelisim gosteren sosyal kontrol sdyleminden oldukga farklh isledigi goriil-
mektedir. Gerek toplumun tepkisi gerekse devletin uygulamalar bu durumu aciklar nite-
liktedir. Ayrica Osmanlida toplumun olaylara géstermis oldugu tepki sadece geleneklerin
ve dinin sekillendirmis oldugu algiyla aciklanmamaktadir. Devletin mahalleliye yiiklemis
oldugu suclularin yakalanmasinda ki sorumluluk ve suclularin bulunmamasi durumunda
mahallelinin cezalandirmasi da mahalle de gerceklesen en ufak bir olaya temkinli ve sert
bir sekilde yaklasmasina en biiyiik etken diyebiliriz. Ozellikle Osmanlida bircok farkh vaka
kayitlara yansimis olsa da sucun niteligine gore bir ceza belirlenmemistir. Bu ylizden uy-
gulamalarin sinirli oldugu gorilmektedir. Oysaki sosyal kontrol kuraminin getirileri sugun
tdriine gore ceza uygulamalarini 6n gérmektedir. Bundan dolayi da sosyal diizeni saglayici
bircok alternatif uygulamalara yansimaktadir.

Osmanlida sosyal kontrol olarak nitelendirdigimiz fiili bir takim uygulamalar gerek mahal-
leden ihrag kararlari olsun, gerekse uyarma, dislama ve yahut da katran siirme vakalari ol-
sun orneklerle degerlendirildiginde uygulamalarin eksikliginin oldugu gorilmektedir. Ayni
zamanda bu eksikliklerin yaninda uygulamada topluma taninan bir takim toplum diizenini
saglayici ayricaliklar kotuye de kullanilmistir. Lakin arastirmalardan edindigimiz bilgiler 1s1-
ginda mahallede diizeni saglama araclarindan birisi olan katran siirme vakalari diger uygu-
lamalardan ziyade fazlaca koti amach kullanildigi gorilmistir. Osmanh mahallesinde ih-
ra¢ kararlarinin caydiriciligi tam manasiyla olmasa da kottye kullanilma hadisesi ¢cok nadir
kaynaklara yansimistir.

Osmanlida sosyal diizen Uzerine yapmis oldugumuz degerlendirmemiz sosyal kontrol al-
gisinin ne cercevede gelistiginin yaninda, hangi araclari kullandigdi, kullanilan uygulama
ve araglarin diizen lizerinde ne derece etkili oldugu, halkin olaylara bakis agisinin hangi
unsurlar ekseninde olustugu, hangi uygulamalarin diizen saglamada artisi ve eksisi, dog-
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rultusunda olmustur. Bu degerlendirmeleri yer yer sosyoloji cercevesinde gelisen sosyal
kontrol teorisinin getirileriyle karsilastirarak degerlendirmeye ve uygulamalarda nasil bir
yol izlenmesi gerektigi 6ngorisiinde bulunduk. Ayrica bazi uygulamalarin uygulanisindaki
anizi durumlari da 6rneklerle beraber aciklamaya calistik. Gortldiga tzere Osmanli toplu-
munda toplumsal diizen sosyal kontrol kuramindan farkli bir anlayista ilerlemekte ve uygu-
lanmaktadir. Bunun en biyiik sebebi ise Osmanlinin hukuk sisteminin ser-i ve 6rf-i kaideler
cercevesinde gelistirilip uygulanmasidir. Bundan dolayi da uygulanan yontem ve verilen
cezalar bu dogrultudadir.
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19. Yiizy1lda Hudut Boylarinda Yasayan
Gocebe Kiirt Asiretlerin Osmanhi-iran
Iliskilerine Etkisi:

Caf Asireti Ornegi (1850-1894)

Fehminaz Cabuk”

0z: Osmanli arsiv belgeleri ve ikinci el kaynaklarina dayanarak hazirlanan bu calisma, hudut boylarinda gége-
be bir yasam siiren Kiirt asiretlerinden Caf asiretinin, Osmanli-iran miinasebetlerine etkisini incelemektedir. Caf
asireti, hem Osmanli hem de iran topraklarinda yasayan biiyiik gdcebe Kiirt asiretlerinden biriydi. 19. yiizyilda
hudut meselelerinden dolayr gergin olan Osmanli-iran iliskileri, Caf asireti gibi gdcebe Kiirt asiretlerin eskiyalik
faaliyetleri yiiziinden oldukca zarar grmiistiir. iran Devletinin Osmanli asiretlerini kendi tarafina cekme politika-
s1, Osmanli Devletini Kiirt asiretleri hususunda daha temkinli davranmaya itmitir. Iran'in yiiriittiigii faaliyetlere
karsi Osmanli, Caf asireti gibi iran topraklarinda yaylaklan bulunan asiretlerini gozetim altinda tutmaya 6zen
gostermistir.

Anahtar Kelimeler: Gocebe, Caf Asireti, Kiirt, Osmanl, iran, Hudut

Giris

GOcebe, sabit bir yerlesime ve topraga bagli olmadan, hayvancilikla ugrasip mevsim ve
bitki 6rtlisii durumuna gore yayladan yaylaya, ova ve steplere goclip derme cadir hayati
yasayan Uyeleri arasinda soy-sop yakinligi bulunan ve hayvan-hayvan Urinlerini satarak
gecinen insan toplulugudur. Osmanli Devleti'nde gogebe asiretler, hayvanlarini otlattiklari
yaylalarla kiiclik capta tarimsal Gretim yaptiklari kiglaklar arasinda mevsimlere gore siriile-
riyle go¢ eden asiretlerdir (Ebing, 2008, 5.19).

Gogebeler, surlleriyle stirekli hareket halindedirler, kisi belirli bir yerde gecirip yazlari ot-
lagi ve suyu bol yiiksek yaylalara ¢cikmaktadirlar. Gocebelerde kislak ve yaylaklari arasinda
mesafe birkag¢ saat olanlar oldugu gibi birkac¢ glin uzak mesafede olanlar da vardir. Cogu
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zaman kusaklar boyunca ayni gé¢ glizergahini izleyen gocebelerin go¢ glizergahi genelde
daha uzun olmaktaydi. Ornegin; bazi gécebeler kisi Mezopotamya'da, Zagros'un bati yama-
cinda gecirip yaz mevsiminde iran hududundaki daglara cikarlardi (Basbakanlik Osmanli
Arsivi [BOA], BEO. 496/37168, 16 Rebililahir 1312; Nikitine, 2010, s. 102).

Gogebelerin iki cadiri vardir, biri batlin yil boyunca yerde kalan, agir, konforlu ve sicak kishk
cadirdir. Digeri ise seyahate uygun ve hafiftir. Kiirt cadirlari Bedevilerin cadirlarina benzer.
Uzerleri keci kilindan dokunan ve dikilip birlestirilen uzun kara cullarla dikilir. Bu cul o kadar
stk dokunmustur ki gerilince hemen hig su gecirmez. Cadirin igerisindeki kilimler topragi
orter. Gogebe cadiri sahibinin servet durumunu yansitir. Cadirlarin boyutlari ve diizenlenis
bicimleri cok degisiktir. Blylk cadirlar citlerle bircok bolmeye ayrilir ve kadinlara da her
zaman bir oda ayrilir (Nikitine, 2010, s. 183-184).

GOcebe Botan Kurtleri (Dickson, 1910, s. 371).

Gogebe asiretler, zorlanmadikca tarimla ugrasmaz; yari gocebelerden farklari da budur. Go-
cebelerin yari gocebelerden diger bir farki ise buyk sirilere sahip olmalariydi. Yari goge-
beler meralarin sinirliligindan dolayi biiytk struler besleyemezdi (Bruinessen, 2011, s. 35).

Kirt gocebeler, genelde yerlesik tarim ve sehir toplumlarinin yakinlarinda yasamislard.
Tum diger gocebeler gibi onlar da 6zellikle daha zor ekonomik donemlerde eskiyalik ve
yagmacilik yapmiglardi. Onlarin bu gasp ve talanlari Kiirt adini neredeyse eskiya ile es an-
lamli hale getirmistir. Yakalanmasi zor oldukca hareketli ve ne yapacaklari belli olmayan
Kurt gocebelerin yarattigi glivensizligin ceremesini, bolgeden gecen Kiirt olmayan yolcu-
lardan daha cok yerlesik Kurrtler cekmistir (BOA., HR.MKT. 86/74, 02 Muharrem 1271 ). Orta-
¢ag doneminde Kirtlerin yasadigi bolgelerden gegen uluslararasi ticaretin zirvede oldugu
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donemlerde, yerel Kiirt emirlikleri gocebelerin talanlari Gizerinde bir denetim saglamislardi.
Uluslararasi ticaret noktalarinin gliney denizlere kaymasi ile baslayan felaketle birlikte Kiirt
ekonomisinde baslayan ¢okds, bir yandan gocebeleri daha fazla eskiyalik yapmaya sevk
ederken diger yandan da bu eskiyalara karsi miicadele eden Osmanli ve iran devletlerinin
kaynaklarini da bir hayli azaltmistir. XVIII. ylGzyilin sonlarina gelindiginde yerlesik Kiirtlerde
bile gasp edilecek cok az sey kalmisti. Oyle ki kala kala yalnizca haberciler ve hala Kiirtlerin
yasadigi bolgelerde terkedilmis eski ticaret yollarinin bir kismini kullanmak zorunda kalan
birkag¢ Ermeni tiiccar kalmisti. Tarimla ugrasan yerlesik bolge ahalisi, gdcebe Kiirt asiret bey-
leri tarafindan gii¢ duruma dusirilmuslerdi. Hayvancilik ile ugragsmayan Kurtler, giderek
zenginlesen kirsal ekonomik olusumlarla aralarindaki ticari iliskiyi glivence altina almak ve
korunmak icin bazi glcli gocebe asiretlerin musterisi olmayi gerekli gérmuslerdi. Goce-
beligin doruga ulastigi XVIIl. ylizyilda sayilar bir milyonu bulan Kiirdiin yani toplam niifu-
sun %30’unun, gocebe olmasi akla yatkin gelmektedir. Bu, gercekten de oldukga yuksek
bir rakamdir ve gocebelerin yerlesik ciftciler ile kentli Kirtler Uzerindeki siyasal ve askeri
nifuzuna isaret etmekteydi. Boyle bir oran Kiirt kirsal bolgelerinin neredeyse bos oldugu
ve tarimsal topluluklarin daha az oldugu anlamina gelmekteydi. Ayrica islenen topraklar
yilda bir ya da iki kez otlaga gelen gogebeler tarafindan ele gecirilmekteydi. Bu konudaki
degisim XIX. ylzyil ortalarinda gerceklesti. Kirsal ciftci toplum bu donemde %25 oraninda
bir ylikselis meydana getirdi. Gocebe niifus ise durgun kaldi. Gocebeler boyle bir yiikselis
karsisinda eskisi gibi bir egemenlik kuramadilar, ¢linkd artik nlfus orani dort ciftci Kiirde
karsilik bir gocebe Kirt idi (Izady, 2011, s. 404-406). Fakat boyle bir orana ragmen XX. ylzyil
baslarina kadar gécebe Kirtler, eskiyalik, gasp ve talanlarina devam ederek Osmanli-iran
munasebetlerinde bazi sorunlara sebebiyet vermislerdir.

ingiltere'nin hizmetinde olan asker pilot Bertram Dickson 1910 yillinda Osmanli toprakla-
rinda yaptigi seyahatte, gocebe Heriki Asireti’'nin bir yaz go¢iine denk gelmis ve onlara eslik
etmisti. GO¢ esnasinda onlara eslik etmesi ve yasananlari kaleme almasi, Osmanli dénemin-
de bir Kiirt go¢lintin nasil oldugu hakkinda bizlere 6nemli bilgiler sunmaktadir. Dickson’in
bu gocte edindigi gozlemlere gore bu Kirt asiretinin go¢i:

Heriki Asireti, Zibar yakininda, Buylik Zap Irmagini ge¢cmek icin her yil bir kopra kurardi.
Bu is onlari bir stire ugrastirirdi. Bu ylizden o yoredeki Barzani Seyhi'nin adamlari olan
Kurtler ile iyi gecinmek zorundaydilar, yoksa bu adamlar gegislerine engel olurlardi.
Daha sonra bunlar Tengi-Bilinda'nin Gstlindeki ytiksek yolu izlerlerdi. Doguda Biiytik
Zap'in kolu olan Semdinan suyu vadisindeki dar yollardan gecerek katirlar, atlar ytklu
uzun bir insan zinciri olustururlardi. Tepelerde mevzilenmis silahli cobanlarin guttugu
300-400 bas koyun siirtleri yamaclarda yayilirlardi. Oramar suyunun birlestigi yerde
asiret ikiye ayrilirdi, bir kismi Sat Vadisinden, diger kismi Herki ve Beitkar vadilerinden
gecerek agir agir konaklaya konaklaya zikzaklar cizerek Sat daginin yiiksek bogazlari-
na ulasirlardi. Cok serbest bir sekilde her biri gonliiniin diledigince daginik karinca di-
zileri gibi yol alirlar. Tahil cuvallari, cadirlar, kilimler, kegeler, giysiler gibi esyalarini atlar
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ve hayvanlara yiiklemis ailelerden ikisi Gicu bir arada gider gibiydiler. Hastalanan bir
koyun yuklerin Gsttine bindirilir. Eski pliski elbiseler icindeki kadinlar, zorlukla ytrtr-
lerdi ve sirtlarinda da besiklerden ¢comleklerden cubuklardan, tepsilerden yag tulukla-
rindan, kabaklardan semaverlerden, dokuma ve egirme aletlerinden olusan garip bir
yigin ve bir de vazgecilmez bir yan 6ge olarak bir bebek tasirlar. Yer yer aganin giizel
elbiselerini ve cay takimini tasiyan bir sandigin canli renkleri dikkat ¢eker. Ayaklarin-
dan rahatsiz olanlar disinda herkes yalinayak ydrdir, clinki atlar ve boynuzlu hayvanlar
yukleri tagimaktadir. Tepeden tirnaga silahli olup bitlin cephanelerini de tizerlerinde
tastyan erkekler goge korumacilik yaparlar. Koylerde, yollarda bunlarin yerli halkla yer
yer tartistiklari da gordllr. Bunlardan bir kagi da strtileri yamaglarin yukarilarindan
otlata otlata stiren cocuklara eslik eder. Bu gocebelerin gectigi glinler de herkes igin
bir tedirginlik s6z konusudur. Koyliler kapilarini stirmeleyip evlerine kapanirlar. Si-
lahli erkekler yerlesme yerlerinin yakinindaki énemli noktalari tutup tetikte dururlar.
Herkes sinirli ve kuskuludur. Zaman zaman bir oradan bir buradan tek tiik silah atislari
duyulur. Bir tepenin tstiindeki hos manzarali bir yerde bir stirliye rastladik. Ben bir fo-
tograf cekmek istedim ve cobandan tirmandigi kayanin tizerinde azicik durmasinirica
ettim. Coban hemen silahini kapip doldurarak bir tavsan gibi tepenin asagisina dogru
imdat diye bagira cagira hizla kosmaya basladi ve ancak dort yliz metre kadar gittik-
ten sonra durdu. Asadiya inince Uzerimize ates etmeye hazirlandi. Koyun sirilerinin
yorgun ve hasta bir gorlinlsleri var. Bircok hayvan yerlere yikiliyor, gékte sahin ve
kartallar bulutlar hainde bu hayvanlari izliyor. Gécebeler geceleri hayvanlarinin yiik-
lerini indirmezlerdi ama gadirlarini ytikli hayvanlarin yaninda kurup ve uzun kegelere
sarinirlardi (No: IV. Nisan 1910) (Dickson, 1910, s. 373-374).

Herki-Oramar bélgesinden bir gortinti (Dickson, 1910, s. 363).

Osmanli Devleti ile gogebe Kiirt asiretleri arasindaki iliskiler stirekli problemli olmustur. Bu
problemlerden en 6nemlisi merkezi idarenin gocebeleri iskana zorlamasi, gocebelerin ise
bundan kaginmasiydi. Osmanli, ekonomik, askeri ve politik gerekcelerle asiretleri iskana
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zorlamaktaydi. Gogebe asiretlerin savas¢i yeteneklerini lehine kullanmak isteyen devlet on-
lari askeri hizmete alarak yerlesik ahaliye zarar vermelerini 6nlemek istemistir. Gogebeler
strrekli yer degistirdiklerinden dolayi kayit altina alinmalari ve kendilerinden vergi tahsil
edilmesi gliclesmekteydi (BOA., AJMKT.UM.. 263/11, 12 Rebililahir 1273). Gogebelerin go¢
esnasinda cevre koylere verdikleri zarar ve talandan muzdarip yerlesik ahali de topraklarini
terke mecbur kalmakta ya giivenlik acisindan daha emniyetli sehir merkezlerine ya da iran
topraklarina go¢ etmekteydiler. Kdyler bosalmakta; tarim ve hayvancilik sekteye ugramak-
ta; vergiler azalmaktaydi. Irak vilayetlerinde de gogebe asiretlerin kdy ve mezralara saldiri-
lari Tanzimat sonrasinda Osmanli yoneticileri icin en dnemli sorunlardan birini teskil etmek-
teydi. Bu saldirilar bir taraftan kirsal kesimde asayissizlige ve huzursuzluga neden olmakta
diger taraftan da yerlesik ahalinin topraklarini terk etmeye baska yerlere gé¢ etmeye sevk
etmekteydi (BOA., Y.. PRK. BSK. 14/18, 01 Safer 1306 ). 1859 senesinde Musul Eyaleti'ne bagli
Stileymaniye Sancagi'nda yapilan sayima gore, Hemavend Asireti'nin saldirilarindan ve Caf
asiretinin gocebelik yasantilar yliziinden cogu miriye ait olmak izere 340 kdy ve 29 mez-
ra terk edilerek ¢6l ve harap hale geldigi tespit edilmisti. Ahalinin topraklarini terk etmesi
Irak vilayetlerinde devletin vergi gelirlerinde biyuk kayiplara neden olmaktaydi. Bu durum
topraklarin sahipsiz kalmasina ya da asiretler tarafindan ele gecirilmesine ve beraberinde
tapu-mdlkiyet sorunlarina yol agmaktaydi. Osmanl Devleti icin gocebeler ciddi ekonomik
kayiplara neden olmaktaydi. Osmanli Devleti bosalan topraklari yeniden senlendirmek icin
cesitli politikalar tiretmek ve tedbirler almak mecburiyetinde kalmistir (Marufoglu, 2013, s.
238-239; Ebing, 2008, s. 19). Ancak merkezi ve mahalli yonetim tarafindan alinan tedbir ve
uygulamalar tam olarak istenen neticeyi vermemistir. Stileymaniye Sancagdi’nda asiretler-
den kaynaklanan huzursuzluk ve asayissizlik devam etmis ve sancak harap bir hale gelmisti.
1888 yilinda hiikiimet; gelen sikayetler {izerine, ydnetim iran hududuna yakin oldugundan
dolay! siyasi acidan oldukca hassas bir bélge olan Siileymaniye Sancadi’nin neden harap
bir halde oldugu ve iran ile kavga ve miinakasaya sebep olan seyler her ne ise dogru bir
sekilde tahkikatinin yapilarak hikkiimete bildirilmesini emretmistir. Gelen emir Uzerine Su-
leymaniye Sancagi, Caf asireti ve Mahmut Pasa ile ilgili bir layiha hazirlanip Mabeyn-i HG-
mayun Hazret-i MillUkane-i Bas Kitabet-i Celilesi'ne gonderilmistir. Layihada, Stileymaniye
Sancagi’'ndaki tim sorunlarin bas miisebbibi olarak Caf Reisi ve Glilanber Kaymakami olan
Mahmut Pasa gosterilmis ve sancagin emniyet ve huzuru icin gorevinden azledilip bolge-
den uzaklastinlmasi talep edilmisti (BOA., Y..PRK.BSK. 14/18, 01 Safer 1306).

Osmanli-iran Miinasebetlerinde Gocebe Kiirt Asiretleri

Osmanli-iran hudut boylarinda yasayan gécebe ve yari gcebe Kiirtlerde sinir mekan kav-
rami yoktu. Belirledikleri mevsimler ve verimli yaylalar vardi. Hayatlarini buna goére diizen-
lemislerdi. Devletler arasinda yapilan antlagmalarla belirlenen sinirlar, onlar icin pek bir
anlam ifade etmemekteydi. Gocebe asiretlerin gé¢ glizergahlarinda veya yaylak-kislaklarin
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bulundugu bdlgelerde sebep olduklari asayis sorunlari, devletler arasi iligkileri etkileyen
meselelerden biriydi. Mahalli idarecilerin ve ahalinin bu husustaki sikayetleri yetkili ma-
kamlara ulastiginda gocebe asiretin tabi oldugu devletin, asayissizlikten mesul tutularak
derhal tebaasi olan asiret hakkinda gerekli tesebbiste bulunmasi talep edilmekteydi (BOA.,
HR.MKT. 374/3, 07 Sevval 1277).

Kurt asiretlerinin yaylak-kislak meselesi ylziinden sorun yasamak istemeyen devletler,
bazi tedbirler alarak gocebe asiretlerden kaynaklanan asayis sorunlar ciddi bir boyuta
ulasmadan suhuletle ¢c6zmeye calismislardir. Go¢ glizergahlarina ve yaylak-kislaklara ya-
kin bolgelere asker sevki, bu tedbirlerden biriydi (BOA., BEO. 496/37168, 16 Rebillahir
1312). Devletlerin aldigi bir diger tedbir ise diger devletin hududunda bulunan yaylak veya
kislaga gitmekten kendi tebaasi olan asireti men edip ona kendi hududu icerisinde baska
bir yaylak veya kislak tahsis etmekti. Ancak asirlardir ayni glizergah lzerinden bir devletin
hududundan diger devletin hududuna yaylak-kislak icin gidip gelen bazi asiretleri bu alis-
kanliklarindan vazgecirmek hi¢ kolay olmamistir. Hudut bilmez gé¢ebe asiretler, bundan
men edildikleri vakit ayaklanabilir ve hatta daha kétisii diger devletin tabiiyetine gegmek
isteyebilirdi. Tebaalarini bu sekilde kaybetmek istemeyen devletler, bu meseleye daha ih-
tiyath yaklasmak zorunda kalmigslardir. Yaylak-kislak meselesi ytuziinden bu tiir sorunlar ya-
samak istemeyen Osmanli Devleti, gdcebe asiretleri iskana razi etmek i¢in zaman zaman
iskan politikasi uygulamistir. Osmanli, iskan politikasiyla, Haydaranh ve Zilanh gibi gé¢ebe
asiretleri iskana razi etmeyi basarmissa da Herki ve Caf gibi asiretlerde ayni muvaffakiyeti
gésterememistir. ihtilafli yerler ve belirlenemeyen hudut meseleleri yiizinden Osmanli ve
iran devletleri, gécebe asiretlere karsi sert tedip ve tedbirlerde bulunamamistir. Ainmasi
dusunulen tedbirler dahi kimi zaman alinamamistir. Yaylak-kislak meselesinde, devletlerin
ve asiretlerin tutumu, yasanan sikintilar ve bu hususta devletlerin nezdinde alinan karar ve
uygulamalara, hiikiimete intikal eden birkag¢ vaka tizerinden deginecegiz.

1850 senesinde Zilanli, Haydaranl ve Sepki asiretleri yaz mevsiminde yaylalara gogtiik-
lerinde Iran asiretleri ile gériismekteydiler. iki devlet arasinda hala belirsiz olan hudut
meselesine bir netice verene kadar Osmanli asiretlerinin iran asiretleri ile gériismelerine
engel olmak icin bahar mevsimi gelmeden 6nce bir alay stivari sevk edilerek asirete bas-
ka yaylaklar gosterilip, gortismelerine mani olunmasi icab-1 halden oldugu Hakkari Valisi
tarafindan hikimete bildirilmisti. Hakkari Valisinin teklifi Meclis-i Vala'da muzakere edil-
misti. Hakkari Valisinin teklifi miinasip gortilmis ancak hudut bolgeleri heniiz nizam altina
girmis ve girmekte oldugundan bu makul meselenin Anadolu Ordu-yu Hiimayun Mdsiri
ve Kirdistan Valisi ile gorustildiikten sonra icra-yi icabina bakilmak lazim gelecegi Meclis
tarafindan ifade edilmisti. Hakkari Valisinin teklifi, Anadolu Ordu-yu Hiimayun Mdusiri ve
Kurdistan Valisine yazilmis bu hususta gorusleri sual edilmisti (BOA, AIMKT.NZD., 2/41,
22 Safer 1266).
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Gocebe asiretlere hudut icerisinde baska bir yer tahsis edilerek onlari hududun 6te tarafina
go¢ etmekten vazgecirme hususu, sik stk Osmanli idarecileri tarafindan giindeme getiril-
mistir. Ancak bazi sebeplerden dolayi bu pek mimkiin olmamistir:

Yillardir ayni yaylak ve kislaklara gidip gelen asiretleri bu aliskanliklarindan vazgegirmek
kolay degildi.

- Kendilerine hudut icerisinde baska bir yer tahsis edilmesi teklif edildiginde, asiret diger
devletin tabiiyetine gecebilirdi.

Bir devlet diger devletin asiretini kendi hududundaki yaylak-kislaklara sokmadiginda
diger devlet de sokmak istemeyecekti. Boyle bir durumda hangi tarafin asiretinin daha
fazla magdur olacadi tespit edilemediginden, devletler boyle bir yaptirma tesebbis
edememistir.

Osmanli ve iran devletleri arasinda ihtilafli yerler ve belirlenemeyen hudut sorunu vardi.
Bu ihtilafli yerlere gidip gelen gdcebe asiretler bu haktan men edildiklerinde, bolgede
kanisikhk cikararak topraklar zapt edebilirlerdi.

1851 yilinda Iran'in gécebe Osmanli asiretlerini kendi sinirlarina koymak istemeyisi karsi-
sinda Osmanli'nin nasil bir tutum icerisine girdigini bize gdsteren bir vaka, aslinda yukarida
saydigimiz maddelere 6rnek teskil etmektedir. Olay su sekilde cereyan etmistir; Revanduz
ve Suleymaniye Sancaklarinda ikamet eden bazi gdcebe Osmanli asiretleri her sene yaylak
icin iran tarafina gecmekteydiler. Ancak 1851 yilinda iran ahalisine zarar verdikleri gerekce-
siyle iran hiikiimeti, iran'daki yaylaklara gecmelerini engellemek icin bin kadar asker ve bir-
kac top ile Rahim Mirza'yi yaylaklara géndermisti. Gocebe Osmanli asiretlerin iran'daki yay-
laklara gecmelerine miisaade edilmedigi merkezi hiikiimete bildirilmisti. iran topraklarina
gecen goécebe Osmanli asiretleri gibi iran asiretleri de her sene Osmanli topraklarina gele-
rek birtakim sorunlara sebep olmaktaydi. Her iki devlette gocebe asiretlerin yaylak-kislak
icin bir devletten diger devletin topragina gidip gelmelerinden hosnut degildi. Ancak her
iki devlette bu mesele ile ilgili kesin bir karara varamamaktaydi. Osmanli hiikiimeti, defa-
larca bu mesele hakkinda tesebbiiste bulunduysa da bir netice alamamisti. Clinkii Osmanli
hiikiimeti, iran asiretlerini kendi topraklarina sokmadigi takdirde iran hiikiimeti de Osmanli
asiretlerini kendi topraklarina sokmayabilirdi ve Osmanli asiretleri bu mesele yiziinden si-
kinti cekebilirdi. Osmanh hiikiimeti, bu meseleyi tekrar icap eden vilayetlere sual etmis ve
cevap gelene kadar herhangi bir hilkiim verilmemesini ve Rahim Mirza ve beraberindeki
askerin hudut taraflarinda yanlis bir harekette bulunmamalarina dikkat edilmesini istemis-
tir (BOA.,, I..HR.. 68/3321, 02 Zilkade 1266).

Yukaridaki érnek vakada da gérdiigiimiiz izere Osmanli ve iran devletleri, topraklarina
gelip tebaalari olan ahaliye zarar veren gocebe Kiirt asiretlerini bazen hududun igerisine
sokmamaktaydilar. Aslinda bdyle yaparak bir sekilde Kiirt asiretlerini ilticaya zorlamak iste-
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mislerdir. Yaylak-kislaklarindan mahrum kalmak istemeyen bazi asiretler ise tekrar rahat bir
sekilde go¢ edebilmek icin iltica talebinde bulunmus ancak bir miiddet sonra tekrar eski
topraklarina dénmdaslerdir. Bu gibi durumlarla karsilasmak istemeyen devlet, asiretlerin il-
tica taleplerini kabul etmeden 6nce onlara bazi sartlar koymus ve onlari gézetim altinda
tutmustur. 1880'lerde Osmanli hiikiimeti, yaylak ve kislak icin iran'dan Bagdat ve Van bél-
gesine gelen iran'in Sencabi ve Celali gibi asiretlerine iki-lic sene boyunca Osmanli toprak-
larindaki meralarina gelmeyi yasaklamisti. Osmanli topraklarindaki meralarindan mahrum
kalmak istemeyen iran asiretleri, menfaatlerine uygun gérdiiklerinden Osmanli Devletine
hicret etmek istemislerdi. Iran asiretleri, iltica talepleri kabul edildigi takdirde hem Osman-
I topraklarindaki meralarindan hem de iran'daki meralarindan istifade edebileceklerini
diisiinmekteydiler. iran asiretlerinin hangi maksatla iltica etmek istedigini bilen Osmanl
Devleti, bu asiretleri bir sartla kabul edecegini belirtmisti. iran asiretlerinden Osmanli top-
raklarina gelenler Iran‘a geri dénmemek sartiyla kabul edilecekleri ve iran'a geri dénduikleri
takdirde ileride tekrar Osmanli topraklarina gelecek olurlarsa gelenler huduttan iceri sokul-
mayacad asiret reislerine bildirilmistir (BOA., MV. 62/58, 06 Recep 1308).

Sinir ve mekan kavramlarindan uzak, strekli hareket halinde olan ve mahalli hikiimetlerin
emirlerine boyun egmeyen bu gdcebe Kurt asiretlerini dizginleyebilmek oldukgca glictl. Bu
yluzden her iki devlette gdcebe Kirt asiretlerine karsi her an tetikte olmak zorundaydi. 1863
yilinda iran’a tabi Hoy, Makii ve Arusanli asiretlerinden tic yiiz kadar kisi, yaz mevsimi gelince
Osmanli hududuna géc¢ etmislerdi. Bu iranli asiretler hudut lizerinde rahat durmayarak énce-
ki senelerde oldugu gibi cesitli fenalikta bulunarak ahaliyi huzursuz edeceklerinden, Osmanli
asiretlerinden Takori Asiretinin miidird, durumu derhal hilkimete arz ederek herhangi bir
fenalik zuhur etmeden iranli asiretlerin huduttan uzaklastirilmasini istirham eylemisti. Kis
mevsimi cetin gectiginden Osmanli asiretleri ve iranl asiretler birbirlerine bir sey yapama-
maktaydilar. Ancak yaz mevsimi geldigi vakit asiretler birbirlerinin aleyhinde cesitli fenalik-
lar yaparak huduttaki asayis ve emniyeti bozmaktaydilar. Osmanli hiikiimeti gelen sikayetler
Uzerine mahalli idareciler ile iletisime gecerek gerekli tedbirleri almalarini istemistir. Nitekim
hikimet, Osmanli asiretlerini bu durumdan muhafaza etmek ve bir kargasaya mahal verme-
den iran asiretlerini huduttan uzaklastirmak vazifesiyle Van Mutasarrifi Veysi Pasa'yi asiretlerin
bulundugu hudut basina géndermistir (BOA., AJMKT.MHM. 270/81, 06 Safer 1280).

Gocebe Caf Asiretinin Yaylak-Kislak Meselesi

Caflarin ikamet ettigi bolgelerde Osmanli hakimiyetinin artmasiyla birlikte XIX. yzyilin ilk ya-
nsinda asiretin giiciinde azalma meydana gelmisti. Osmanli-iran sinirini tespit etme calisma-
lari sonrasinda, siirekli yer degistiren Caflarin bir bolimi belli bir bélgede tutunmak zorunda
kalmisti. Stileymaniye'deki Caf-1 Stileymani Asiretine bagli taifeler; Satri, Ruhzadi, Sedani, Nu-
ruli, Haruni, Yezdan, Kemaliye, Amele, Necmeddin, Bilbas, Beraz, Giilgeni Baski, Murid, Tiylegu,
Seyh ismail, Safiye-vend, Cingiri, Kodakri, Kelhur, Lerr, Diirraci, Zerdui idi. Bu 24 taife, 4100
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haneden olusmaktaydi (Hursid Pasa, 1997, s. 181; Dervis Pasa, Hicri 1287, 5.59). Zuhab Cafla-
rina baglh taifeler ise, Haruni, Ziaddin, Nedri, Zerdui, Bavecani ve Tav Guzi idi. Osmanli-iran
hududunun belirlenmesinden sonra Zuhab, iran hakimiyetine gecmistir (Celil, 1992, s. 21).

Caf asireti, Osmanli Devleti'ne tabi olarak kis mevsiminde Stleymaniye Sancagi'na tabi Ka-
radag kazasi ve Bagdat'a tabi Zengibad nahiyesi ve Zuhab bdlgesinde Koreto ve Seyhan
nahiyelerinde kislayip, baharin gelmesiyle hayvanlarini otlata otlata Sehr-i Zor sahasina
gelmekteydi. Oradan da yirmi otuz giin kadar kaldiktan sonra iran topraklarindan Sine'ye
(Senendec) gidip gliz mevsimine kadar yaylayip yine Sehr-i Zor'a gegtikten sonra tekrar kis-
ladiklari bolgeye donmekteydiler (Hursid Pasa, 1997, s. 182; Dervis Pasa, H.1287, s. 57-58).

Caf asiretinin yarisindan ¢ogu Osmanl hiikiimetinin egemenligi altinda yasamaktaydi.
Ancak gercekte hi¢ kimsenin hakimiyetini kabul etmeyen bir asiret idi. Caf asireti kislari
Osmanli sancagi olan Siilleymaniye'de yasamakta yazlar ise iran’a go¢ etmekteydi. iran'da
yerel makamlara hicbir bicimde itaat etmedigi gibi goc¢leri esnasinda glizergahlari Gizerin-
de bulunan yerleri de talan etmekteydi (BOA., BEO., 443/33201, 24 Muharrem 1312). Bu
vukuatlarindan dolayi tedbir amacli iran hiikiimeti, Caflarin gécleri sirasinda onlari denetle-
yecek diizenli birlikler cikarirdi. Fakat bu alinan tedbirlerin hicbir yarari olmazdi. Ciinkdi iran
birlikleri silah kullanmaktan kagindiklarindan, yalnizca onlari uyarmakla yetinirlerdi. Cafla-
rin diger daha az olan kismi ise yerlesik bir yasam stirmekteydi. Bunlar diger Kiirt asiretleri
ve Turk topluluklari arasinda kiiclik kiictik topluluklar halinde daginik vaziyette bulunduk-
larindan, iran hiikiimetinin hakimiyetini tanimak zorunda kalmislardi. Bu Caf Kiirtleri Sine
hakimine cok ciizi bir vergi édemelerine ragmen iran silahli kuvvetlerine hicbir bicimde
asker vermemekteydiler. Bliylk at siirlilerine sahip olan Caf asireti eski sistem atesli silahlar
tasimaktaydi (Averyanov, 2010, s. 248 -249; Soane, 2008, s. 43).

Caf asiretinin ikamet ettigi Stileymaniye Sancagi iran hiikiimeti icin ayr dneme sahipti. iran,
Baban Emirligi Gzerinde yUruttliga siyasetin aynisini Caf asireti tizerinde ylritmeye calis-
mistir. Bu asireti kendi tarafina cekmek icin Sine hakimlerini ve iran memurlarini vazifelen-
dirmistir. Osmanli tebaasi olan Caf asiretinin, iran'in Sine Eyaleti’nde yaylaklar bulundugun-
dan siirekli iranlilarla iletisim halindeydiler. Bu durumdan rahatsiz olan Osmanli Devleti, Caf
asiretini ve reislerini her daim gézetim altinda tutmustur. Her yil bahar mevsiminde iran'daki
yaylaklarina gecen Caf asireti, gé¢ glizergahinda ve iran'daki yaylaklarinda cikardiklar asayis
sorunlariyla, iki devlet arasinda diplomatik krizlere neden olmaktayd. iran Devleti, Cafli-
lar tarafindan gasp edilen mallarin iadesi ve cezalandiriimasi hususunda sefaretler ve seh-
benderler vasitasiyla Osmanli hiiklimetine miiracaat ettigi gibi bazen daha sert bir siyaset
izleyerek asireti kendi cezalandirmaya veya asireti yaylaklara gelmekten men etmeye kal-
kismistir. iranin Osmanli tebaasi olan bir asirete bdyle bir yaklasimda bulunmasi iki devlet
arasindaki miinasebetleri kétii etkilemistir. Asagida verecegimiz birkac vakayla Osmanli-i-
ran miinasebetlerinde Caf asiretinin nasil bir 5Sneme haiz oldugunu géstermeye calisacagiz.
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1854 yilinin yaylak mevsiminde Caf asireti, iran kdylerine dncekinden daha fazla hasar ziyan
vermis ve Slleymaniye taraflarinda zabit olmadigindan oralarda dahi bu gibi uygunsuz-
luklar cereyan etmisti. iran hiikiimeti, bu gibi seylerden dolayi Caf asiretini, Tahran Sefareti
vasitasiyla Osmanl hiikiimetine sikayet etmisti. iran hiikiimetine gére yaylak zamani Caf
asiretinin Iran ahalisine verdigi zarar her yIl gittikce artmakta ve bu konuda yapilan sika-
yetler ise neticesiz kalmaktadir. Bu durumdan oldukga rahatsizlik duydugunu belirten iran
hiikiimeti, artik buna bir ¢c6ziim bulunmasini istemistir. iran'in asil gayesinin ne oldugunu
bilen Osmanl hiikimeti, derhal Stleymaniye Kaymakamina ve Sehr-i Zor Valisine emir-
name goéndererek Caf asiretinin iran topraklarindaki ahaliye saldirmamasi icin askeri ted-
birlerin alinmasini ve bu ise gereken ehemmiyeti géstermelerini istemistir (BOA., HR.MKT.
86/74,02 Muharrem 1271).

iran Devleti'nin Caf asireti ile ilgili olan iddialarindan dolayi Sine Hakimi tarafindan tayin edi-
len Mirza Nasrullah Han, Caf asireti beyleri ile gériismek icin Sileymaniye'ye gonderilmisti.
Caf asiretinin yaylak meselesi ilgili Iran Devleti'nin iddialarini meydana cikarmak ve mesele-
nin halliicin Kaymakam Resit Pasa da Suleymaniye’ye gitmisti. Caf beyleri ve vekilleri de gel-
mis ancak daha mesele anlasiimadan her nasil olduysa Sine Hakimi, Caf beyleri ile anlasarak
asiretin yaylaklarina gelmelerine riza gostermis ve gonderdigi memuru da geri aldirmist.
Resit Pasa, anlam veremedigi bu durumu hikiimete bildirmisti. Meseleye heniiz bir netice
verilmeden ve Caf asiretinin yaylaga gitme meselesi daha saglam bir karara baglanmadan
Sine Hakiminin boyle Caf asireti beyleri ile anlasarak yaylaga yol vermesi normal bir durum
degildi. Osmanli hiiklimeti, Sine Hakiminin bu tutumunun altinda baska bir art niyet olma-
sindan siphelenmis, meselenin hakikati neyse etraflica sorgulanarak bildirilmesini istemis-
tir (BOA., HR.MKT. 115/47, 16 Zilkade 1271). Osmanl tebaasi olan Caf asiretinin akrabalari
Sine topraklarinda yasamakta ve vergilerini Sine Hakimine 6demekteydiler. iran Devleti, her
ne kadar yaylak-kislak zamanlari Caf asiretinin yol giizergahindaki iran ahalisine verdigi za-
rardan sikayetci olsa da kendi tebaasiyla akrabalik iliskileri olan bu Osmanl asiretini karsi-
sina almak istememistir. Ayrica hudut meselelerinden dolayi iran, Caf reisleriyle arasini iyi
tutmaya 0zen gosterip kilig, nisan gibi hediyelerle génillerini de hos tutmaya calismistir.
Ayni sekilde Caf reisleri de Osman hiikiimeti tarafindan sik sik uyarildiklari halde iranli yéne-
tici ve memurlarla goériismeye devam edip onlara hediyeler vermislerdir (BOA., Y..PRK.BSK.
14/18, 01 Safer 1306). Diger taraftan iran hakimleri, bazen Caflilari Zuhab'taki yaylaklarindan
mahrum birakarak iran topraklarina ilticaya zorlamistir. Her iki devlette, gécebe asiretleri
kendi topraklarina cekmek gayesiyle zaman zaman bu tir siyasetlere basvurmaktaydilar.

Caf asiretiyle Sine hakimi arasinda yapilan antlasmanin Uzerinden birka¢ ay gegmeden Zu-
hab hakimi, Caf asiretinin otlak icin Zuhab bdlgesine gelmesine miisaade etmemisti. Caf
asiretinin Osmanli topraklarinda otlak bakimindan idare etmesi muskil olacagindan Zuhab
bélgesine gitmeye mecburdu. iran hakimleri, bu mecburiyeti cok bildikleri icin bu duru-
mu kendi lehlerine cevirmek istemislerdi. Sehr-i Zor Valisi, Caf asiretinin icine distugi bu
muskil durumu hilkiimete arz edip otlak meselesinin halledilmesiicin hiikiimetten yardim
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talebinde bulunmustu. Sehr-i Zor Valisine gore, ya Caf asiretinin Zuhab'taki kadim otlak-
larina gitmelerine miisaade edilmeli ya da bir miiddetten beri Zuhab asiretlerinden Sen-
cabi ve Goran asiretlerinin gelmekte olduklari Bagdat'taki Bindere topraklari dahilindeki
bazi yerler tamamen Caf asiretine terk edilmeliydi. Otlak meselesinin halledilmesi icin bu
iki secenekten birinin yerine getirilmesi talep edilmisti. Osmanl hikimeti, Caf asiretinin
otlak meselesinin Bagdat Valisi ile Bagdat'taki iran Sehbenderi arasinda yapilacak bir mii-
zakere ile iyi bir neticeye baglanmasinin daha uygun olacagina karar vermis ve bir an 6nce
meselenin icabina bakilmasi icin durumu Sehbender ve Bagdat Valisine bildirmisti (BOA.,
HR.MKT. 130/7, 07 Rebillahir 1272 ). Osmanli hiikiimeti, vilayetten gelen talebe ragmen
duruma daha temkinli yaklasmis ve iki taraf arasinda yapilacak bir miizakereyle bu mesele-
nin suhuletle halledilmesini istemistir.

GO¢ mevsiminde Caf asireti, yerlesik ahaliye ve mahsule zarar vererek her iki devleti de
maddi kayiplara ugratmaktaydi. Bunun yani sira iki devlet arasinda diplomatik krizlere de
sebep olmaktaydilar. Bu asiret yiiziinden iran ile sorun yasamak istemeyen Osmanli, tedbir
olarak her sene bir miktar asker ile bir memuru Sehr-i Zor bélgesine géondermistir. 1856
yilinda Caf asiretinin kislaklara dénme mevsimi geldiginde hem yerli ahali ve mahsulii za-
rardan muhafaza etmek hem de asiretin nezdinde bulunan verginin seri bir sekilde tahsil
edilmesi i¢in bir binbasi kumandasinda iki yiiz elli nizamiye askeri ve yiiz stivari Sehr-i Zor
bdlgesine gdnderilmis, asker kirk giin kadar o bdlgede ikamet edip vergileri tahsil etmisti.
O sure zarfinda yerlesik ahaliye ve mahsule zarar ziyan gelmedigi gibi otuz kirk giin icinde
asiretin nezdinde bulunan eski ve yeni vergiden yedi-sekiz yiiz kese akce tahsil edilebilmis-
ti. Bu sayede Caf asireti siikiinetle Siileymaniye Bolgesine donebilmistir (BOA., A}MKT.UM..
263/11, 12 Rebillahir 1273).

Caf asiretinin ikamet ettigi Gulanber Bolgesi bir miidurlik iken Caf asiretinin kontrol altina
alinmasi amaciyla kaymakamliga cevrilmisti. Caf reisi Mehmet Bey de bes bin kurus maasla
kaymakam olarak tayin edilerek kendisine mird’l-imeralik riitbesi verilmisti. Oglu Mahmut
Bey’e de dergah-i ali kapucubasiligi verilmisti (Hut, 2006, s. 316). Mahmut Bey babasindan
sonra“Pasa” unvaniyla Gllanber kazasina kaymakam olarak atanmisti. Ancak Mahmut Pasa,
kaymakamlik vazifesi esnasinda uygunsuz hal ve harekette bulunarak mahalli idarecilere
sorunlar yaratmisti (Cetinsaya, 1999, s. 158). Mahmut Pasa’nin zulmi ve yolsuzluklar ya-
zlinden Suleymaniye Sancagi'nin asayisi bozulmus, sancak harap bir hale gelmisti. Mahmut
Pasa hakkindaki sikayetler, devletin nezdine intikal ettigi zaman gelen sikayetler lizerine
hiikiimet, Mahmut Pasa meselesiyle bizzat ilgilenerek kendisini gérevinden azledip istan-
bul'a stirglin etmistir (BOA., Y..PRK.BSK. 14/18, 01 Safer 1306 ).

1888 yilinda kardesi Mahmut'un azledilmesi lizerine Caf asiret reisligine ve Gilanber Kay-
makamligina Osman Bey tayin edilmis ve iki devlet arasinda diplomatik krizlere sebep olan
Caf asiretinin tim sorumlulugu kendisine verilmisti. Caf asiretinin yayladan dénme zaman-
lar gelip cattiginda 6demeleri gereken vergilerin kendilerinden tahsis edilmesi, iclerindeki
eskiyanin yakalanmasi ve karye ve mezralarin asiretin saldirilarindan muhafaza edilmesi
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gibi muihim hususlar, artik Caf asiret reisi ve Gllanber kaymakami Osman Bey'in taahhttu
altindaydi. Ancak yine de hem merkezi hem de mahalli hiikimet, gé¢ zamanlari bir sorun
yasanilmamasi icin gerekli tedbirleri almaktan geri durmamislardir. 1893 yilinda Musul Vila-
yeti, Caf asireti yayladan déndiigiinde herhangi bir sorun yasanilmamasi igin bir tabur niza-
miye ve bir boliik de ester stivarisinin sevk edilmesini istemisti. Osmanl hiikimeti, Osman
Bey'in taahhiidiine ragmen hazinenin zarara ugratilmamasi icin boélgeden istenilen askerin,
Caf asireti yayladan dénmeden evvel muktedir bir kumandan idaresinde sevk edilmesini
zaruri ve yerinde bir tedbir olarak gormiis ve Seraskere bu hususta gerekli emri vermisti
(BOA., BEO. 260/19439, 07 Safer 1311).

Caf Reisi Osman Bey, yerini saglamlastirmak adina gogebe asiretini itaat altinda tutarak her
iki devlettin de génliini hos tutmaya calismistir. Caf asireti iran'daki yaylaklarina gittigi za-
man oralarda iran agiretleri ile bir vukuat yasamamalari icin her sene Giilanber Kaymakami
Osman Bey de asiretine eslik etmekte ve asireti yaylaklarindan dénene kadar Pencevin kar-
yesinde ikamet etmekteydi. Ancak 1894 yilinin bahar mevsiminde Caf asiretinin yaylakla-
rina go¢ etme zamani geldiginde her sene oldugu gibi bu sene de Osman Bey'in asiretine
eslik etmesi gerekirken, Osman Bey'in bu sene asiretine eslik etmeme dislincesinde oldu-
guna dair iran hiikiimeti bir istihbarat almisti. iran hiikiimeti, Osman Bey'in asiretine eslik
etmek istememesine anlam veremediginden bu duruma siipheyle yaklasmis ve altinda
baska bir niyet aramisti. iran hiikiimeti, bir uygunsuzluk zuhur etmemesi ve asayisin bozul-
mamasi icin onceki senelerde oldugu gibi Osman Bey'in Caf asiretiyle beraber gelmesini
istemistir (BOA., BEO. 379/28392, 23 Ramazan 1311).

iran hiikiimetinden gelen talep iizerine Osmanli hiikiimeti, meselenin tahkiki icin durumu
Musul valisine bildirmisti. Musul valisinin verdigi cevaba gore, her sene Caf asireti yaylak-
larina go¢tiigu zaman reisleri Osman Bey, akrabalarindan birisini onlara eslik etmeleri icin
vazifelendirip kendisi de asireti yaylaktan donene kadar Gilanber’e yakin olan Pencevin
karyesine gidip orada ikamet etmekteymis ve bu senede Osman Bey'in ayni sekilde Pence-
vin karyesine gidecegi, bu konuda herhangi bir sikintinin yasanmayacag belirtilmis ancak
yine de iranlilarin bu tutumuna pek anlam verilememisti (BOA., BEO. 382/28632, 04 Sevval
1311; BOA., BEO. 404/30299, 14 Zilkade 1311).

1894 yilinda Caf asireti, yaylaklarina géctiiklerinde iran’in ahalisine zarar verdikleri ve bol-
gede hasara yol actiklari bahanesiyle iranlilarin Caf asiretine saldirma tasavvurunda bu-
lunduklar Musul Vilayeti tarafindan hiikiimete bildirilmisti. iranhlarin Osmanli asiretine bir
saldirida bulunmasina meydan verilmemesi icin Tahran Sefaretine bir yazi gonderilmisti.
Sine Bas Sehbenderliginden gelen bir belgede yazilanlara gére, iranlilar, bdlgedeki asayis-
sizlikten Osmanli asiretlerini sorumlu tutmaktaydilar. Her sene Caf asiretleri yaylaya go¢ et-
tiklerinde iran hiikiimeti Kizilca hudutlarindaki kaleye birkac asker sevk etmekteyken, bu
sene gliya Caf asireti iranlilara cok zarar verdiginden Caflilarin saldirilarini durdurmak, gasp
ettikleri mallari geri almak ve intikam almak i¢in hudut tizerinde iki ti¢ bin kadar nefer topla-
yip bir ordugah kurmustu (BOA., Y..MTV. 100/67, 19 Muharrem 1312). Kirmansah Valisi Emir

m 196



19. Yizyilda Hudut Boylarinda Yagayan Gégebe Kiirt Asiretlerin Osmanh-Iran Hliskilerine Etkisi: Caf Asireti Ornegi (1850-1894) m

Nizam, Caf asiretini cezalandirmak icin huduttaki kdy ve asiret halkina tiifek ve cephane
dagitmis ve Kiirdistan-i irani kdylerine gelecek Caflilarin vurulmasini emretmisti. Ayrica Caf-
lllardan gasp edecekleri mallarin da onlarda kalmasina izin vermistir. Emir Nizam'in boyle
bir emir ve izin vermesinden dolayi Stileymaniye mutasarrifi, hos olmayan bir durumun ya-
sanmamasi icin Caf asiretinin geri ¢ekilmesi hususunu asiret reisi Osman Pasa'ya bildirmis
ve hududun muhafazasina 6zen gostermisti (BOA., BEO., 443/33201, 24 Muharrem 1312;

iki devlet arasinda yapilan miizakereler neticesinde Caf asiretinin Han, Kelali ve Yusuf Can
firkalari tarafindan gasp olunan mallardan dolayi Emir Nizam'in topladigi asker dagitiimisti.
Hak iddiasiyla iran memurlariyla, sehbenderhaneden tayin olunan memur ve bircok hak
sahibi, Osmanl hududu dahilindeki Pencgevin'e gelmisti. Gulanber Kaymakami, gasp edi-
len mallarin geri alinmasi ve suclular hakkinda gereken muamelenin icrasi icin Pencevin'e
iki tabur Osmanl askerinin sevk edilmesini talep etmisti (BOA., BEO. 450/33678, 03 Safer
1312). Osmanli Devleti, hududun emniyet ve asayisi icin bu gibi asker taleplerine genellikle
olumlu cevap vermis ve asker sevki icin gerekli yerlere emir vermistir.

Osmanlive iran devletleri arasinda ihtilafli yerler meselesinden dolayi sinirlar cizilemedigin-
den Caf asireti gibi yaylak ve kislagi iki farkli devletin topraklarinda olan gocebe asiretleri
itaat altina alabilmek ve onlari iskan edebilmek miimkiin olmamistir. Osmanli ve iran dev-
letleri arasindaki anlasmazliklar ytziinden II. Erzurum Antlasmasi’ndan 1913 yilina kadar
ingiltere ve Rusya’nin araciligiyla toplanan hudut komisyonlarindan da bir netice alinama-
mistir (Ates, 2006, s.189-191). Nihayetinde Kasim 1913 tarihinde istanbul'da Osmanli-iran
arasinda Tahdit-i Hudut Protokoll imzalanmis ve iki devlet arasindaki hudut meselesi 1913
istanbul Protokolii ile ¢céziilmistiir. Ancak I. Diinya savasi nedeniyle uygulanamamistir (Sa-
rik¢ioglu, 2009, 5.109-196).

Sonug

Osmanli-iran hudut boylarindaki Kiirt asiretlerin geleneksel yasami olan gdcebelik, Os-
manli ve iran devletleri arasinda siyasi ve ekonomik sorunlara neden olmustur. Kasri-1 Si-
rin Antlasmasiyla belirlenen Osmanli-iran hududu bu geleneksel Kiirt gécebe yasamani
etkilemeye baslamis, ancak asil sorunlar 19. ylzyilda iki devlet arasinda imzalanan I. ve Il.
Erzurum Antlasmasi'yla baslamistir. Bu antlasmalarla birlikte hudut meselesi, iki devlet ara-
sinda gogebe Kirt asiretlerini kendi taraflarina cekme ve kendi topraklarinda iskan ettirme
meselesine donmustr.

Gocebe Kurt asiretlerin hangi devletin tebaasi olduklari belirlenemediginden, iki devlet ara-
sinda bir sinir hatti olusturulamamis ve her iki devlette gdcebe Kiirt asiretleri lizerinde hak
iddia etmistir. Osmanli Devleti'ne nazaran iran Devleti daha politik davranarak Kiirt asiret-
lerini bazi vaatler ve miikafatlarla kendi tarafina ¢cekmisti. Ayrica iran Devleti'nin tahrik ve
tesvikiyle iranli Kiirt asiretleri, Osmanli Devleti'ne tabi asiretlerin yaylak-kislaklari olan ihtilafl
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bolgeleri zapt edip Osmanli asiretlerini buralardan defetmeye calismislardir. Bu husus ge-
rek ayni asiret icinde gerek asiretler arasinda sorun teskil edip asiretler arasinda ¢catismalara
neden olmustur. Hudut ihlalleri ve ihtilafli yerler iki devlet arasinda basli basina bir sorundu.
Buna bir de Caf asireti gibi Kirt asiretlerin go¢ sirasinda koylere saldirma, gasp ve yagmada
bulunma, hudut zaptiyelerine ve memurlarina saldirma gibi vukuatlari da eklenince mesele
daha da buyuyerek iki devlet arasindaki dostane miinasebetleri sekteye ugratmistir.
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Islam Tarihinde Vezirlik Miiessesesinin
Ortaya Cikis1 ve Mahiyeti*

Halil ibrahim Hancahay*

0z: Islam tarihinde vezirlik kurumunun genellikle Abbasiler (132-656/750-1258) zamaninda ortaya ciktig ve ve-
zirin devlet biirokrasisinde halifenin naibi olarak idari, hukdki, mali ve askeri sahalarla ilgili pek cok gdrevi yerine
getirdigi kabul edilmektedir. Vezir kelimesinin istilahi anlami ve vezirin yetkileriyle ilgili bu genel kabule karsin,
vezirlik kurumunun menseine dair farkli goriisler ileri siiriilmdistiir. Bu konuda dne siiriilen goriileri temelde iki
kategoride incelemek miimkiindiir: ilk iddiaya gére séz konusu kelimenin kokeni Farscadir ve Miislimanlar bu
kurumu, biirokrasisi oldukga gelismis olan Sasanilerden (261-651) miras olarak almislardir. ikinci gériise gore ise
vezir kelimesi Arapca kokenlidir, zira farkli formlarda Kur'an-i Kerim'de ve Hz. Peygamber'in hadislerinde ge¢mek-
tedir. Aynca islam'dan dnce de Araplar tarafindan bilinen bu kurum, islam tarihinin sonraki dénemlerinde miies-
ses bir yapi héline gelmistir. Bu calismada dncelikle iki temel goriis etrafinda sekillenen tartismalara deginilecek,
ardindan Maverdi'nin tefviz ve tenfiz veziri seklinde yapmis oldugu ikili tasnifin tarihsel siire icerisinde vezirlik
kurumunun isleyisinde nasil bir karsilik buldugu meselesi iizerinde durulacaktr.

Anahtar kelimeler: Abbasiler, Sasaniler, Maverdi, Vezirlik, Katiplik

Girig

Emevilerin yikilmasindan sonra iktidara gelen Abbasiler, bes asirdan daha uzun bir siire var-
liklarini devam ettirmisler ve bu siire zarfinda siyasi ve idari agidan gerceklestirmis olduklar
faaliyetlerle kendilerinden sonraki pek cok islam devletinin kurumsal yapisinda kalici bir
etki birakmislardir. Emevilerin yonetim sistemini tevarus ettirmekle birlikte, onlardan dev-
raldiklar kurumlarin bir kismini gelistirerek bir kismina ise yenilerini ekleyerek devleti daha
merkezi ve birokratik bir yapiya kavusturan Abbasiler, bu yonde buyik bir caba harcamis-
lardir. Bu cabalarin en énemlisi de kuskusuz islam tarihinde resmi bir makam olarak ilk defa

vezirlik kurumunun tesis edilmesidir.

Tesis edildigi ilk donemlerde idari agidan nispeten basit bir gériinime sahip olan vezirlik
kurumu, II. (VIL.) asrin sonlarindan itibaren tam tesekkillu bir yapiya kavusmustur. Bundan

*  Bu calisma yazarin “Abbasiler Déneminde Vezirlik (295-530/908-1136)" (Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisti, Bursa 2016) isimli doktora tezinden yararlanilarak hazirlanmistir.
**  Turkiye Diyanet Vakfi, Doktor, islam Arastirmalari Merkezi, halilhancabay@gmail.com
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sonraki slirecte idari, hukdki, mali ve askeri sahalarla ilgili pek cok gorevi uhdelerine alan
vezirler, devlet idaresinde halifeden sonraki en yetkili kisi haline gelmislerdir. Diger taraftan
vezirligin mensei, vezirlerin nitelikleri, yetki ve sorumluluklari, halifeye karsi ytikimlilukleri
gibi vezirlik kurumunun nazari yonlerine dair eserler ise V. (XIl.) asirdan sonra telif edilmeye
baslanmistir.

Vezirlik kurumunun ortaya ¢ikisini ve mahiyetini incelemeyi hedefleyen bu ¢alismada 6n-
celikle vezir kelimesinin kokeniyle ilgili 6ne slrilen gorusler Gizerinde durulacak, ardindan
kelimenin anlamiyla da dogrudan irtibatli olan vezirlik kurumunun menseine dair tartisma-
lar ele alinacaktir. Calismanin ikinci bashginda ise Maverdi'nin Ahkamdi's-sultaniyye ve Ede-
bii'l-vezir isimli eserlerinde dile getirdigi ve kendisinden sonra benzer konularla ilgili eser
telif eden hemen hemen butiin muellifler tarafindan da benimsenen tefviz ve tenfiz veziri
seklindeki tasnifin tarihsel streg icerisinde vezirlik kurumunun isleyisinde nasil bir karsilik
buldugu meselesi tizerinde durulacaktir.

Vezirlik Miiessesesinin Ortaya Cikisi

Vezir; halifenin hemen hemen bitin islerini yerine getiren ve hikimdarlkla ilgili konu-
larda gorisleri ve uygulamalari ile hiikimdara yardimci olan kimse anlamina gelmektedir
(Ahmed Asim Efendi, 1304-1305, II, s. 142). Ayni zamanda en y(ksek devlet memuru ko-
numunda olan vezir; siyasi, idari ve hukdki yetkileri kayitsiz ve sartsiz elinde bulundurarak
hikimdarin vekili sifati ile devletin bitiin islerini sevk ve idare eden kimsedir (Uzuncarsili,
1970, s.6). Vezir kelimesinin istilahi anlami ve vezirin yetkileriyle ilgili bu genel kabule karsin,
vezirligin menseine dair farkli gorusler ileri strllmustir. Bu konuda 6ne siiriilen gorusleri
temelde iki kategoride incelemek miimkiindiir: ilk iddiaya gére s6z konusu kelimenin ko-
keni Farsca'dir ve Mislimanlar bu kurumu, biirokrasisi oldukca gelismis olan Sasaniler'den
(261-651) miras almislardir. ikinci gériise gore ise vezir kelimesi Arapca kokenlidir, zira farkh
formlarda Kur'‘an-1 Kerim'de ve Hz. Peygamber'in hadislerinde gecmektedir. Ayrica islam'dan
dnce de Araplar tarafindan bilinen bu kurum islam tarihinin sonraki dénemlerinde miiesses
bir yapi haline gelmistir.

Bu iki temel goris etrafinda sekillenen tartismalari vezir kelimesinin ligat anlamini da g6z
onilinde bulundurarak ele almak faydali olacaktir. Ciinkii Ayaz (2012)in da belirttigi Gzere
vezir kelimesinin kdkeniyle séz konusu kurum arasinda bazi arastirmacilar benzerlik kur-
mak suretiyle kendi goruslerini delillendirmeye calismislardir (s. 118).

Vezirligin mensei konusunda ileri strllen gorislerden birincisine gore, vezir kelimesi eski
Farsca yani Pehlevice'de kullanilan ve karar vermek ve hiitkmetmek anlamlarina gelen vi-
cira veya v(i)cir kelimelerinden tuiremis, dolayisiyla miessese olarak da Sasanilerin devlet
teskilatindan alinmistir (Bowen, 1927, s. 14; Hitti, 1980, Il, s. 452, 490; Lewis, 1993, s. 89;
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Barthold, 1984, s. 301). Bu goriisti kabul eden bir kisim arastirmacilar sz konusu kurumun
iran menseli oldugunu kabul etmekle birlikte, vezir kelimesinin yardimci anlamiyla Araplar
arasinda daha onceden kullanildigini sdylemistir. Mesela Corci Zeydan (1974-1976) vezir
kelimesinden maksat halifenin kendisine arka ¢ikacak bir baska kisiden yardim almasi ise,
o zaman vezirligin islam’in ilk dénemlerinden itibaren mevcut olabilecedini dile getirmistir
(1,202-203).

von Kremer (1905) de benzer hususa isaret ederek, bir meslektas/yardimci edinme zarure-
tine dayanan vezirlik kurumunun mense itibariyle tamamen Arap kdkenli oldugunun kabul
edilebilecegini belirtmistir (s. 243-244). Ancak von Kremer (1920), kurumsal bir yapi olarak
vezirligin yabanci bir etkilesim[in Griinii] oldugunu ve iran etkisinin hissedilmeye baslan-
maslyla birlikte Mislimanlar arasinda ilk defa Abbasiler doneminde tesis edildigini, dolayi-
siyla vezirligin iran menseli kurumlardan birisi oldugunu séylemistir (s. 220).

Vezir kelimesinin kokenine yonelik ortaya atilan yukaridaki iddialara Sprengling ve Dri’'nin
yéneltmis olduklar elestiriler dikkat cekmektedir. Sprengling (1939), islam diinyasinda ve-
zirin konumunun, faaliyetlerinin ve vezir kelimesinin Farsca'dan Arapg¢a’ya ge¢mis olabile-
cegini, ancak bu etkilenmenin ne zaman, nerede ve nasil gerceklestigine dair su ana kadar
yapilan calismalarda bir sonug elde edilemedigini, muhtemelen eldeki bilgilerle de bir ne-
ticeye varilamayacagini dile getirmistir (s. 332, 334).

Dari (2008) ise vezir kelimesiyle bu kelimenin Farsca'daki karsiligi olarak ileri stirlilen vicira
(veya v(i)cir) kelimeleri arasindaki [sekil bakimindan] benzerligin Araplarin s6z konusu keli-
meyi Farsca'dan iktibas ettiklerine dair delil olarak ileri stirlilemeyecedini séylemistir (s. 183,
185). Dri ayrica, Pehlevice'de vezirlik icin baska bir kelimenin (wazurg-framahar) kullanil-
digini (Taberi, 1967, s. 80) belirterek, Arap dilcilerinin diger dillerden Arapga’ya intikal eden
kelimelerin koklerini 6zellikle zikretmeye calistiklarini, ayrica bu dilcilerin hem Kur'an'da ge-
cen hem de islam’in ilk dénemlerinden itibaren Misliimanlar tarafindan kullanilan vezir ke-
limesinin kdkeninin Arapca oldugunu ittifakla kabul ettiklerini sdylemistir. Dari (1991)'nin
konuyla ilgili isaret ettigi bir baska husus, Araplarin yazi sanatinda zayif olduklari icin vezir-
ligin Farslara nisbet edildiginin iddia edilmesidir (s. 51). Bunun dogru bir tespit olmadigini
belirten D0ri, Abbasilerin edebiyat ve kiltiirle Emevilere kiyasla daha fazla ilgilendigini,
hatta bazi Araplarin Emeviler déneminde yaziyla ugrastigini, Abbasiler dénemine gelince
bu kisilerin 6n plana ciktigini ifade etmektedir. Uzerinde durulmasi gereken énemli bir hu-
sus da bu dénemde yazi dilinin Arapca olmasidir.

Subhi Salih (1999) de vicira (veya v(i)cir) kelimesinin “hakim” veya “hakem” anlamina geldi-
gini, bundan dolayi s6z konusu kelimeyle vezirlik arasinda énemli bir fark oldugunu sdyle-
mistir (s. 51).

Sasaniidari sisteminde, Abbasiler'de oldugu gibi, biitiin birimlerin tek bir sahista toplandigi
bir makamin bulunmadigini belirten Morony (2005) ise, Abbasiler'deki vezirlik kurumunun
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Sasaniler’den intikal ettigini iddia eden arastirmacilarin, Nizamulmdulk'in Siydsetndme’sin-
de (1987, s. 238-245) aktarmis oldugu bilgiden etkilendiklerini sdylemektedir (s. 71). Buna
gore Emevi halifelerinden Siileyman b. Abdilmelik (96-99/715-717), bir komutaninin tavsi-
(M. 226-240) vezirligini yapmis olan Ca‘fer el-Bermek'i kendisine vezir olarak tayin etmek
istemis, bunun icin onu Dimask’a davet etmistir. Siydsetndme'de, Dimask’a gelerek Suley-
man b. Abdilmelik’le gorisen ve onun begenisini kazanan Ca'fer el-Bermek'in vezirlige
tayin edilip edilmedigine dair bir bilgi yer almamaktadir. Ancak burada adi gecen Ca‘fer
el-Bermek’in (6. 187/803) Har(nurresid'in (170-193/786-809) mesh(r veziri Yahya b. Halid'in
(6. 190/805) oglu oldugu, dolayisiyla s6z konusu bilginin kronolojik agidan problemli olma
ihtimali g6z 6ntinde bulundurulmahdir.

Vezir kelimesinin ve vezirlik miessesesinin kokenine dair yukaridaki yorumlardan farkli,
ancak Sasani kokenli oldugunu ifade etmesi acisindan benzer baska gorusler de ileri stirtil-
miistiir. Mesela Christensen (1982), halifeler [Abbasiler] zamaninda ve daha sonraki islam
devletlerinin tamaminda bulunan refsi’l-viizera ile Sasaniler'de hiikimdarin mahriini ta-
slyan ve “wazurg-framahar” olarak bilenen vekilin konumunun tamamiyla ayni oldugunu
iddia etmistir (s. 102). Ancak Goitein (2010), Sprengling’in yukarida zikredilen goriisini
dile getirerek, bu iki kurum arasindaki benzerligi ortaya koyacak delil olmadigi icin Chris-
tensen’in “wazurg-framahar”in vezirligin bir prototipi olduguna dair ileri strdigu iddiayi
delillendirmek icin s6z konusu kurumla, Maverdi'nin vezirligi tarif ederken kullanmis oldu-
gu bilgileri eslestirme yoluna gittigini, dolayisiyla bu iddianin kabul edilmesinin mimkiin
olmadigini sOylemistir (s. 168).

Diger taraftan Cevheri'de (1990, s. 1363) yer alan bir kayittan hareketle Hire krallarinin ve-
zirlik kurumunu redif adi altinda Sasaniler’den aldiklarini dile getiren Enger (1859) ise bu
uygulamanin, Abbasiler'deki vezirlik muessesesinin kokenini teskil ettigini ileri sirmustur
(s. 240). Cevheri ridf kelimesiyle ilgili olarak cahiliye doneminde ridfin, kralin sag tarafina
oturdugunu, kral savasa giderse onun yerine gectigini ve doniinceye kadar kralin halifesi
saylldigini aktarmaktadir. ibn ManzGr (t.y.), buna ek olarak ridfin gorevine ridafe dendigini,
konumunun da islam devletlerindeki vezire tekabiil ettigini sdylemektedir (s. 116).

Vezir kelimesinin diisiik riitbeli kdy yoneticisi anlamina gelen Aramice “gezirpat” isminden
Farsca'ya intikal etmis olabilecegi de dile getirilmistir. Noldeke bu kavramin Talmut'ta da geg-
tigini ve Sasaniler zamaninda vezirin (prime minister) disinda diger bitiin Gst diizey yonetici-
ler icin kullanilmis olabilecegini sdylemistir (aktaran Springling, 1939, s. 333; Goitein, 2010, s.
170; Yazbeki, 1970, s. 17). Ancak Christensen (1982), Sasaniler zamaninda hiikimdarin tahta

bu makamlarin tam olarak bilinmesinin miimkiin olmadigini ifade etmistir (s. 125).

Kelimenin kdkenine dair diger kaynaklardan farkli olarak Sealibi (1994)'de zikredilen bir
baska goris daha dikkat cekmektedir. Buna gore vezir kelimesi Farsca asilli olup sonradan
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Arapcalasmis (muarreb), gli¢ ve siddet anlamini tasiyan ve bir kisiyi ilgilendigi iste gticlu
kilmak anlamina gelen “z{r” kelimesinden tiremistir (s. 22).

Vezirligin mensei konusunda ileri siirilen gorislerden ikincisine gore ise, vezir kelimesinin
kokeni Arapgadir ve siginilacak yer (melce’) anlaminda “vezer” veya agir yik, gliinah, so-
rumluluk manasinda “vizr”ya da guig, kuvvet ve dayanak anlamlarini tasiyan “ezr” kokiinden
tiremistir' (Ezheri, 2001, s. 3883; Cevheri, 1990, s. 845; Maverdi, 1976, s. 64; a. mlf. 1996, s.
33; Ferra, 2000, s. 29; Nlveyri, 2004, s. 88-89; Kalkasendi, 1915-1922, s. 448). Kaynaklarda
kelimenin bu U¢ anlamiyla vezirin gorevi ve hitkimdarin vezirle olan iliskisi arasinda da bir
bag kurulmustur. Birincisi, hiikimdar [zaman zaman] devlet islerini yurGtiirken vezirinin
goruslerine ve yardimina siginir; ikincisi, vezir hlikimdarin sorumlulugunu ve devlet islerin-
deki yukina hafifletir; Gglinclsi de nasil ki bir bedenin glgli ve kuvvetli olmasi sirtini da-
yayacagdi sey ile kaim ise hiikimdar da vezirine dayanir ve ondan destek alir (Sealibi, 1994,
s.21; Maverdi, 1976, s. 64; Ferra, 2000; s. 29).2

Basta Goitein (2000) olmak Uzere bir kisim arastirmacilar, vezir kelimesinin Arapga kdkenli
oldugunu ve miessesenin Araplar’da daha dnceden bilindigini séylemektedirler (s. 167-
169). Goitein'in bu noktada dile getirdigi gorusleri genel olarak dort baslikta ele almak
mimkunddr. Birincisi, Sasaniler’in yikilisinin Gzerinden yiiz yildan daha fazla bir siire ge¢-
tikten sonra kurulan Abbasiler'in bu miiesseseyi Sasaniler'den hangi yollarla miras aldigina
dair su ana kadar hic kimse net bir aciklamada bulun(a)mamistir.? ikincisi, vezir kelimesi
farkh sekillerde Kur'an-1 Kerim'de, bazi hadislerde (Ebt Davad, “Harac”, nr. 2932; Nesai, 1991,
IV, 434) ve siirlerde (ibn Kuteybe, 1904, s. 414; Taberi, 1967, IV, s. 280) yer almaktadir. Uciin-
clisi; Araplar, islam éncesi Arap kralliklarinda oldugu gibi Yunanlilar'da, Roma, Hindistan
ve Cin imparatorluklarinda vezirlik kurumunun varligi ve isleyisi ile ilgili bilgilere sahiplerdi.
Hatta Hz. EbG Bekir, Ziyad b. Ebih (6. 53/673) ve Muhtar es-Sekafi (6. 67/687) gibi bazi kisi-
lere vezir unvanini vermislerdi (Taberi, 1967, s. 223; ibn Hald(n, 2000, s. 484-485; Kettani,
1962, s. 17). Dordiincisi de vezirlik kurumunun mensei, Cahiliye dénemindeki Araplarin
bazi uygulamalariyla iliskilendirilerek vezirligin esasinda Arap kabile geleneginin bir uzan-
tist oldugu dustnilebilir. Goitein'e (2000) gore Araplarin kabile geleneginde bir kole, bir
cocugun egitimiyle veya efendisinin yetim kalan evladini korumakla gérevlendiriliyordu (s.
178, 191-193). Bu noktada Arap kabile gelenedi icindeki uygulama ile Abbasi idari teskilati
icin son derece 6nemli olan bu muessesenin temelini atan EbG Ca‘fer el-Mansar'un (136-
158/754-775) uygulamalari arasindaki benzerlik dikkat cekmektedir. Séyle ki, EbG Ca'fer

1 Vezir kelimesinin yukarida gecen her bir kdkeni Kur'an'da zikredilmistir. Bk. Kiyame 75/11, insirah 94/2, Taha
20/29, 31, Furkan 25/35.

2 Vezir kelimesinin yardimlasma anlamindaki muvazera kelimesinden de tiiremis olabilecegdi soylenmistir. Bk.
Mes'(idi, et-Tenbih, s. 294.

3 Yukarida zikredildigi Gizere Goitein'in burada ifade ettigi husus ondan daha 6nce Sprengling tarafindan da dile
getirilmistir.
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el-Mansar veliaht oglunu yetistirmek ve devlet islerinde kendi tecriibelerini ona aktarmak
Uzere valilik yapmis veya diger resmi makamlarda gorevlendirilmis olan kisileri se¢mistir. Bu
kisiler s6z konusu gorevi Ustlendikten sonra oldukca karmasik olan devlet islerini veliahda
ogreterek onlarin hizmetinde bulunmuslardir. Daha sonra bu veliaht halife olunca kendisini
yetistiren kisi de “haciblerin bagi” unvanini almistir.

Vezir kelimesinin tekil veya cogul olarak “yardimci” anlamiyla Arap kdkenli oldugunu soyle-
yen Sourdel (1959-1960) ise, giderek daha karmasik bir hale gelen devletin idari ihtiyacla-
rina cevap vermek amaciyla Abbasiler'in bdyle bir kurumu ihdas ettiklerini sdylemektedir
(s.58). Sourdel’e gore Goitein'in zikretmis oldugu halifelerin cocuklarina 6zel bir hoca tutup
onlarin yetismelerini saglamalariyla ilgili uygulama kurumun ortaya ¢ikisini ancak ikinci de-
receden etkilemistir.*

Vezir kelimesinin Arapga oldugunu soyleyen De Goeje ise diger arastirmacilardan farkli ola-
rak Abbasilerin bu kelimeyi 6nceden kdtip olarak isimlendirilen kisilere verdiklerini sdyle-
mistir. Dolayisiyla ilk basta hiikiimdarin sadece yardimcisi olan Arapca (lligat anlamiyla ylk
taslyan) vezir kelimesi, daha sonra Sasani kisralarinin sekreteri olan dapurun yerini almistir
(Nicholson, 1957, s. 256, dp. 2). De Goeje'nin isaret ettigi husus Goitein ve Dri tarafindan da
dile getirilmistir. Dari (1997, s. 72-73; 2008, s. 185; 1991, s. 49) Abbasiler’in vezirlik kurumu
ve vezirin gorevleriyle ilgili net bir bilgiye sahip olmadiklarini, bundan dolayi ilk olarak tesis
edildiginde vezirligin tam tesekkulli bir yapi olarak tasavvur edilmemesi gerektigini vurgu-
layarak, s6z konusu kurumun zaman icinde geliserek Abbasiler’in birinci asrinin sonunda
nihai seklini aldigini séylemistir. DUri ayrica, Ebl’l-Abbas'in halifeliginden énce muhteme-
len Farisi gelenekten etkilenen Abbasi davetcilerinin kendisine veziru dl-i Muhammed ismini
verdikleri EbG Seleme el-Hallal'in® (6. 132/750) Ustlendigi gérevle, son Emevi katibi Abdiilha-

4 Goitein ve Sourdel'in konuyla ilgili yaklasimlarini karsilastiran Kimber (1992, s. 65-66) Goitein'in boyle bir uy-
gulamanin Araplar'in geleneginde olabilecegdi ve 6zellikle kisisel hizmetin vezirligin ortaya ¢ikisinda dnemli
bir etkisinin olduguna dair var sayimina Sourdel'in olumlu baktigini séylemektedir. Ancak Sourdel’in vezirlerin
idari fonksiyonuna ve esas olarak onlarin mesleki olarak yerine getirdikleri katiplik gorevinin arka planina vurgu
yaptigini belirten Kimber, Goitein’e nazaran onun s6z konusu kurumla Sasanf etkisi arasinda bag kurma nokta-
sinda daha istekli oldugunu séylemektedir. Sourdel’e gore bu basit bir taklit meselesi degil, daha ziyade benzer
idari ihtiyaclara yine benzer bir kurumla cevap vermektir. Bundan dolayi dis gortintislerinin dnemli bir kismini
iran kiiltdrinin olusturdugu katip sinifinin bizatihi kendisi bu kurumun tesisinde etkili olmustur. Ayrica bk.
Sirry, 2011, s. 200.

5 Dari (2008, s.184; 1997, s. 51) ilk Abbasi veziri kabul edilen Eb(i Seleme Hallal’a veziru ali Muhammed isminin
verilmesinde Farisi unsurun etkisinin olabilecegini, ancak bu durumun vezirlik gérevinin ortaya ¢ikmasini agik-
lamak icin yeterli olmadigini sdylemistir. Goitein (2000, s. 173) EbG Seleme’ye verilen bu lakabin yardimci anla-
mina geldigini ve o dénemde bu anlamiyla vezir kelimesinin herkes icin kullanilabilecegini belirtmistir. Clinki
Horasan bolgesinde Farshlar’la karisik bir sekilde yasayan Araplar, sahsi lakaplarin kullaniimasinda teenni ile
hareket ettikleri icin Farshlar'in kullanmis olduklari bu gérkemli lakaplar onlara ilham vermis olabilir. Bravmann
(1961, 5. 262) ise Eb( Seleme icin imam ibrahim'in kullandigi ddiyatuhum ve veziruhum ifadelerini ve Eba Sele-
me’nin asil gorevinin propaganda oldugunu dikkate alarak, burada kullanilan vezir kelimesinin propagandaci
bir anlam ima ettigini soylemektedir.

m 204



Islam Tarihinde Vezirlik Miiessesesinin Ortaya Gikist ve Mahiyeti m

mid el-Katib'in (6. 132/750) gorevinin birbirine yakin oldugunu belirtmistir. Bundan dolayi
aslinda Abbasiler, yeni bir miiessese ihdas etmemis, var olan bir gelenegi Farisi unsurun da
katkisiyla gelistirerek devam ettirmislerdir. Goitein (2000) de Il. Mervan'in (127-132/744-750)
katibi Abdulhamid'in goreviyle Abbasiler zamanindaki vezirin gérevinin birbiriyle ortiistu-
glind ifade etmistir (s. 174). Nitekim Il. Mervan'in vaktinin cogu savaslarda gectigi icin devlet
islerine pek fazla zaman ayiramiyordu ve bu islerle Abdiilhamid ilgileniyordu.

Tarih kaynaklarinda bu arastirmacilarin isaret ettikleri hususu destekler mahiyette bilgilerin
bulundugu belirtilmelidir. Nitekim Mes‘Gdi (t.y.), “Abbdsiler kdtibi vezir olarak isimlendirmeyi
tercih etmisti.” seklinde bir bilgiye yer vermistir. Fakat vezir kelimesinin yardimlasma anlami-
na geldigini belirterek, hildfet kurumunun buna ihtiya¢c duymayacak kadar yiice oldugunu,
dolayisiyla Emeviler'in katiplerine vezir unvanini vermekten geri durduklarini ifade etmistir
(s. 293-294). Yine EbG Abdulllah el-Cehsiyari (1980), son Emevi Halifesi Il. Mervan'in katibi
Abdiilhamid'in vezir olduguna dair bir kayit aktarmistir (s. 83). ibnii't-Tiktaka (t.y.) da benzer
bilgilere yer vererek, vezirligin kurumsal bir yapi olarak ancak Abbasiler déneminde tesis
edildigini sdylemistir (s. 153). Abbasiler'den dnce ise her hiikiimdarin bir maiyeti bulunu-
yordu, hiikimdar da bu kisilerle istisare ediyordu. Abbasiler zamanindaki vezirin gérevini
yerine getiren bu kisiler kdtip veya misir olarak isimlendiriliyordu.

Vezirlik miiessesesinin ortaya cikisi ve gelismesi ile ilgili ibn Hald(n’un (2000, |, 484-486)
vermis oldugu bilgiler de burada zikredilmelidir. islam toplumu icinde vezirligin gecirmis
oldugu dénisiimi hilafet miessesesini merkeze alarak inceleyen ibn Haldan, islam'dan
onceki devletlerde yirirliikte olan vezirlik kurumunun Muslimanlara intikal etmedigini
soylemistir. Clinkii ibn Hald(in'a gére islam ile birlikte siyasi ve idari yonetim mekanizmasi
hilafete doniismis ve dnceki donemlerde yirurliikte olan vezirlik miiessesesi ve diger ma-
kamlar ortadan kalkmistir. Hilafet miessesesi mulk [hikiimdarlik] haline gelince saltanatla
ilgili merasim ve unvanlar yeniden belirmis, zamanla kabile ve asiretlerin isleriyle ilgilenen
misavirler ve muavinler ortaya cikmaya baslamis, buna da vezir ismi verilmistir. ibn Haldan
bu bilgileri aktardiktan sonra Emeviler donemindeki en ist makamin vezirlik oldugunu ve
Abbasiler zamanina gelince hiikimdarlik daha da gelistigi icin vezirlerin dneminin arttigini
sOylemistir. BOylece meseleleri halletme, karara baglama ve tatbik etme hususunda vezirler
halifeye niyabet eder hale gelmislerdir.

Tarih kaynaklarindaki Emeviler dénemiyle ilgili kayitlarda vezir kelimesinin halifenin mdi-
saviri anlaminda kullanildigini belirten Faruk Omer (1983) ise, ibn HaldGn'un gériislerine
katilmadigini, ¢linki vezirligin kurallar tam tesekkilli resmfi bir miessese olarak Abbasiler
doneminde tesis edildigini soylemektedir (s. 48; 1986, s. 15 vd). Ayaz (2012) ise meseleyi
hilafet-hiikiimdarlik ekseninde ele alan ibn HaldGn'un degerlendirmelerinin, s6z konusu
kuruma bir kdken arama ¢abasindan ziyade, vezirligin ortaya cikisinin sebepleri izerinde
diisiinmenin bir sonucu oldugunu ifade etmektedir (s. 122). Bir baska deyisle, ibn Halddn
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hilafetin hikimdarlhiga dénlsmesiyle vezirlik ve diger gorevlerin tekrar ortaya ¢iktigini ve
Abbasiler déneminde devletin ihtiyaclarinin artmasiyla bu kurumun da éneminin arttigi-
ni sdylemektedir. ibn Halddn’un konuya yaklagimiyla ilgili, Ayaz'in vurguladigi bir hususa
daha isaret edilmelidir. Ayaz, ibn Haldan'un degerlendirmelerinin aksine, bu kurumun orta-
ya cikisinda hiléfetin bir nevi diinyevileserek hilkiimdarhiga déniismesinden ziyade hilafet
kurumunun daha fazla dini bir mahiyete birlinmesinin etkili oldugunu séylemektedir.

Siirlerde bu kelimenin zikredilmesi ve bahsi gegen kisilere vezir denilmesi gibi bir takim de-
lillerin bazi muelliflerce kendi donemlerinde mevcut olan hususlari 6nceden de varmis gibi
aktardiklarini akla getirebilir (Ayaz, 2012, s. 119). Ancak gerek Kur'‘dn'da gerekse hadislerde
zikredilmis olmasi, bu kelimenin Araplar arasinda dnceden beri biliniyor oldugunu agik¢a
gostermektedir. Dolayisiyla hem bu agidan hem de tarih kaynaklarinin konuya yaklasimi
bakimindan, vezir kelimesinin Arapca kdkenli olduguna dair goriisiin tercihe sayan oldugu
gériilmektedir. Ancak bu tercihin yaninda hemen ifade edilmesi gerekir ki, vezirlik islam
toplumunda bir miessese olarak ilk defa Abbasiler doneminde tesis edilmistir. Bununla
birlikte daha 6nceki donemlerde bazi kimselerin siyasi ve idari anlamda halifeye yardimci
olduklari ve bu anlamiyla da vezir kelimesinin islam toplumunda Abbasiler'den énce de
kullanildigi anlasiimaktadir. Ancak burada esas tartisma vezirligin Araplarin siyasi gelene-
ginde var olan ve yardimci manasindaki vezir ile Abbasiler’le birlikte baslayan kurumsal bir
yapinin temsilcisi olan ve 6nceleri kdtip olarak adlandirilan vezirin ayni olup olmadigi me-
selesidir. Ayaz (2012)'in da ifade ettigi gibi temelde iki farkli bakis agisini yansitan goruslerin
temsilcilerinin ortaya koydugu delillerin kesin bir yargiya varmak igin yeterli olmadigi soy-
lenebilir (s. 122). Ancak Dari ve Sourdel’in, vezirligin Abbasiler doneminde ortaya cikisiyla
ilgili agiklamalari meselenin anlasilmasi acisindan 6nem arz etmektedir. Bu iki arastirmaci
esas itibariyle vezirligin Sasani idare geleneginin basit bir taklidi olmadigini, zaman icinde
Farisi unsurun da katkisiyla Abbasilerin idari ihtiyaglarina care bulmak amaciyla boyle bir
kurumu tesis ettiklerini ifade etmislerdir.

Vezirlik Miiessesesinin Mahiyeti

islam tarihinde Abbasiler ile birlikte ortaya cikan vezirlik miiessesesi ilk dénemlerde basit
bir kurum olarak varligini devam ettirmis, zamanla, isleyisi ve sorumluluk alani daha sistem-
li ve belirgin bir yapi haline gelmistir. Bundan dolayi vezirligin tanimi ve cesitleri, vezirlerin
nitelikleri, yetki ve sorumluluklari, halife ve sultana karsi yikumlultkleri gibi vezirlik kuru-
munun nazari yonlerine dair diistince ve fikirler nispeten gec tabir edilebilecek dénemler-
de telif edilmistir (D0ri, 2008, s. 197). Bu noktada bilhassa Maverdi (6. 450/1058) ve ¢cagdasi
Hanbeli hukukgusu Eb( Ya’'la el-Ferra’'nin (6. 458/1066) vezirlik kurumunun mahiyetine dair
ortaya koymus olduklari diistinceler 5nem arz etmektedir.

Bu muelliflere kisaca temas etmek gerekirse, Maverdi, Kaim-Biemrillah (422-467/1031-
1075) tarafindan 422 (veya 423/1032), 428 (1037) ve 435 (1043-1044) yillar arasinda Bu-
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veyhi emirleri Eb( Kalicar (436-440/1044-1048), Celaliddevle (416-435/1025-1044) ve Sel-
cuklu Sultani Tugrul Bey'e (431-455/1040-1063) elci olarak génderilmis, ibni'l-Mislime’nin
437/1045 resmen halifenin vezirligine tayin edilmesiyle siyasi ve idari gorevlerinden ay-
rilmistir. Bundan sonraki stirecte tedris ve telif faaliyetleriyle ilgilenen Maverdi, 450/1058
yilinda Bagdat'ta vefat etmistir (Kallek, 2003, s. 180-186) Kadilkudat Eb( Abdullah ibn
Makala'nin yaninda sahitlik (noterlik) yapan Eb( Ya’la el-Ferra ise ibn Makala'nin 447/105
yilindaki vefati Gizerine Darilhilafe® ve Harim [Bagdat'ta bir semt] kadiliklarina tayin edil-
mistir. Sonraki yillarda farkli bolgelerin de yargi isleriyle ilgilenen Eba Ya'la el-Ferra, gérev
yaptigi sure zarfinda ilmi ehliyetinin yani sira titiz tavri sebebiyle Kaim-Biemrillah'in gliven
ve iltifatina mazhar olmus, 458/1066 yilindaki vefatina kadar bu gérevlerini devam ettirmis-
tir (Kallek, 1994, s. 253-255).

Bahsi gecen muelliflerden Maverdi, el-Ahkamii’s-sultaniyye isimli eserinde imamet bahsi-
nin ardindan “Fi taklidi’l-vizare” ismini tasiyan ikinci baslikta, vezirligi tefviz ve tenfiz sek-
linde ikiye ayirmis, vezirlerin yetki ve sorumluluklari hakkinda genel bilgiler verdikten
sonra bu gorevlere tayin edilme sartlari ve her iki vezirligin arasindaki farklar Gizerinde dur-
mustur. Bu bilgileri, daha sonra Kaim-Biemrillah'in veziri ibniil-Miislime’ye veya Biiveyhi
Emiri Celdliddevle'nin veziri Hibetullah b. Ali b. Makald'ya yazildigi sanilan (Kallek, 2003,
s. 181)7 Edebu’l-vezir isimli eserinde teferruatli bir sekilde yeniden ele alan Maverdi, bura-
da ayrica vezirlige tayin edilenlere bir takim tavsiyelerde bulunmustur. Maverdi'nin zikret-
tigi hususlar, cagdasi EbG Ya‘la el-Ferra tarafindan, Maverdi'nin eseriyle ayni ismi tasiyan
el-Ahkdmii's-sultaniyye isimli kitapta da dile getirilmistir. Maverdi ile Eb( Ya‘la'nin el-Ahka-
mi's-sultaniye’leri arasindaki muhteva, metin ve tertib acisindan benzerlikler, birbirinin
cagdasi olan yazarlarin eserlerini telif ederken hangisinin digerinden istifade ettigine dair
tartismalari da beraberinde getirmistir.?

Maverdi’'nin (1996, s. 39; 1976, s. 65) tasnifine gore tefviz ve tenfiz olmak lizere iki cesit vezir-
lik uygulamasi vardir. Askeri ve idari (kili¢ ve kalemle ilgili) konulari tedvirde yeterlilige sahip
olmasi gereken tefviz veziri, digerine goére daha genis yetkilere ve 6neme sahiptir. Miellife

6  Abbasiler doneminde hilafet sarayini ve mustemilatini ifade etmek icin kullanilan Darilhilafe, devletin erken
doneminde Ebl Ca'fer el-Mansur’un Dicle nehrinin batisinda etrafi surlarla gevrili dairevi sehrin icinde bulu-
nuyordu. Fakat Mehdi-Billah halife olunca Darulhilafe’yi nehrin dogusuna tasidi ve Abbasiler’in yikilisina kadar
s6z konusu yapi burada kaldi. Ozellikle Samerra'dan sonra (279/892) Bagdat'in tekrar bagkent hiiviyetini ka-
zanmaslyla halifenin ikamet ettigi saray ve sarayin etrafinda bulunan yerlesim yerlerinin hepsine Dariilhilafe
denilmeye baglandi. Darulhilafe sonraki halifeler tarafindan yapilan eklemelerle genisletildi. Genis bilgi icin bk.
Sesen, 1993, s. 538-539.

7  Kallek (2004, s. 225), eserde sik sik melik kavraminn kullanildigini ve bu kavramla Biiveyhi emirlerine isarette

bulunuldugunu dikkate alarak, ikinci ihtimalin daha gui¢li oldugunu séylemektedir.

8 Butartismalarlailgili bk. Yazbeki, 1970, s. 281-282; Erkal, 1988, s. 556-557. “Fi vilayeti'l-mezalim [Mezélim dava-
larina bakma]” ve “Fi vilayati ala imameti's-salavat [Namazlarda imamlik yapmal” bahisleri Gzerinden iki kitabin
karsilastirmasi icin bk. Hurvitz, 2007, s. 1-53.
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gore halife tefviz vezirligine tayin edecedi kisiye “Seni kendime naib tayin ettim’, “Butun is-
lerimde benim naibim ol” seklinde hitap ederek kendisini bu géreve getirmelidir (Maverdi,
1996, s. 40-41; 1976, s. 137). Devlet islerini yerine getirmede halifenin vekili sayilan tefviz
veziri, Kureys'e mensub olma disinda, halifede aranan sartlari tasimali, ayrica savas ve harag
vergisi gibi konularda da bilgi sahibi olmalidir. Tefviz vezirligine tayin edilen kisi, uhdesinde
bulunan gorevleri kendisi yerine getirebilecegdi gibi, gerektiginde bir vekil de tayin edebilir.
Ancak yetkisi dahilinde olan, 6zellikle harag vergisiyle ilgili konulara vakif olmalidir ki, vekil
tayin edecedi kisinin de bu islerden anladigini bilebilsin (Maverdi, 1996, s. 39). Tefviz veziri
devlet isleriyle ilgili kendisi karar verebilir ve gerektiginde devlet kademesinde gdrevlen-
dirmeler yapabilir. Mezalim mahkemelerinin baskanligini tstlenebilir, bizzat savasta orduya
komutanlik yapabilir. Bir baska ifadeyle, tevfiz veziri, veliaht tayin etme, halktan kendisinin
azledilmesini talep etme ve halifenin tayin ettigi bir kisiyi azletme gibi halife icin gecerli
olan sartlar disinda buttin islerde tam bir salahiyete sahiptir (Maverdi, 1996, s. 41-42).

Rutin isleri yuritmek olarak da tavsif edilebilecek tenfiz vezirligine tayin edilen kisiler ise
yetki ve sorumluluklar itibariyle daha alt konumdadir. Bu kisilerin temel goérevi, halife ile
idareci ve redya arasinda bir vasita olmak ve halifenin emirlerini yerine getirmektir. Gayr-i
mdslimlerin ve kolelerin de tayin edilebildigi tenfiz vezirligi icin askeri ve idari meseleleri
tedvirde yeterlilik gibi sartlar aranmamaktadir. Ayrica tefviz vezirliginden farkl olarak, tenfiz
vezirligine ayni anda birden fazla atama yapilabilir. Yani tefviz veziri bir tane olurken tenfiz
veziri ise zamanin sartlarina gore birkac tane olabilir. Tefviz veziri yaptigi islerden sorumlu
iken, tenfiz veziri ise kendisine verilen emirleri yerine getirmekle yikimli oldugu igin her
hangi isten dolayl sorumlu tutulamaz (Maverdi, 1996, s. 44-47; 1976, s. 136-138).

Maverdi ve Eb( Ya'la el-Ferrd'nin disinda benzer konulari ele alan bir diger muellif EbG
Mansar es-Sealibidir (6. 429/1038). Nisabur'da dlnyaya gelen Seadlibi, ellili yaslarda iken
once Clrcan’a, daha sonra da Harizm'de hikim siiren Me‘mdniler’in (385-408/995-1017)
tictincti emiri Il. Me’'m(n’un daveti izerine Giirgenc'e gitmis, buradaki ikdmeti sirasinda ibn
Sina ve Birani ile gorigmustir. Bir ara Gazne'ye giderek burada bes yil kalan Sealibi, 6m-
riinin sonlarina dogru tekrar Nisabur’a donmus ve son birkag eserini 424-429/1033-1038
yillari arasinda bulundugu Nisabur'da kaleme almistir (Topuzoglu, 2009, s. 236-239).

v

Tuhfetii'l-viizerd ismiyle telif ettigi kitabinda vezirligi “mutlak” ve “mukayyed” seklinde isim-
lendirerek ikiye ayiran Sealibi (1994), mutlak vezirligi Maverdi'deki gibi tefviz veziri olarak
tavsif etmis, mukayyed vezirlikle ilgili ise her hangi bir aciklama yapmamistir (s. 53-54). An-
cak Maverdi'nin, tefviz ve tenfiz vezirlerinin tayinleri, gorev ve yetkileriyle ilgili zikretmis

oldugu hususlarin benzerlerini Sealibi’nin de aktardigi géz éniinde bulundurulursa, mu-
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kayyed vezirligin, Maverdi'deki tenfiz vezirine tekabiil ettigi soylenebilir.®

Maverdi'nin vezirligi tasnif ederken kullanmis oldugu tefviz ve tenfiz seklindeki iki ibare-
nin ash ve tarihsel sirecteki kullanimiyla ilgili su ana kadar arastirmacilar tarafindan tatmin
edici bir agiklama yapilmadigi kanaatindeyiz. Bununla birlikte, Abbasiler ddneminde gérev
yapan bazi vezirlerin sahip olduklari gii¢ ve yetkiler sebebiyle tefviz veziri olarak kabul edil-
digi gorilmektedir. Nitekim Yildiz (1988) Har(nUrresid'in iktidarini bor¢lu oldugu ve sinirsiz
yetkilerle kendisine vezirlik payesi verdigi Bermeki ailesinden Yahya b. Halid'in tefviz vezir-
ligi icin glizel bir 6rnek olabilecegini dile getirmektedir (s. 389). Bermeki ailesinin disinda,
Me'min (198-218/813-833) tarafindan cikarilan bir tevki” ile askeri ve idarf yetkilerin blytk
bir kisminin kendisine tevdi edildigi Fazl b. Sehl (6. 202/818) ile Mu‘temid-Alellah’'in (256-
279/870-892) vezirligini yapmis olan Ebii's-Sakr ismail b. Bilbil'tin (6. 278/891) isimleri de
bu minvalde zikredilmektedir (Ayaz, 2013, s. 80-81). Sonraki donemlere gelindiginde de
bazi vezirlerin yetkileri bakimindan benzer 6zellikler tasidigi gorilmektedir. Mesela Muk-
tedir (295-320/908-932) tarafindan iki defa vezirlige tayin edilen Ali b. isa (5. 334/946), ile-
ride detayll bir sekilde zikredilecegi Uzere, gerek divanlarin idaresi ve vergilerle ilgili ger-
ceklestirdigi diizenlemeler gerekse Divani’l-mezalim’e baskanlk yapmasi gibi sebeplerden
dolayi kendi donemindeki vezirlere nazaran daha etkin bir konuma sahip olmustur. Bu
dénem vezirlerinden ibniVl-Furat (8. 312/924)n da giic ve yetki bakimindan Ali b. isd’ya
denk sayildigi sdylenebilir. Selcuklu niifuzu sonrasi ddnemde gorev yapan Abbasi vezirle-
rinden Ebi’l-Muzaffer ibn Hiibeyre (6. 560/1165), Ebii'l-Ferec Adudiiddin ibn Reisiirriiesa
(6.573/1178) ve ibni'l-Alkami'nin (6. 656/1258) de genis yetkilere sahip olduklari ve devlet
islerinde diledikleri tasarruflarda bulunduklari zikredilmektedir.

Kaim-Biemrillah tarafindan Selcuklu niifuzunun arefesinde birkag kez el¢i olarak gorevlen-
dirilen Maverdi'nin halifenin ¢ok yakininda bulunmasi ve bu vesileyle vezirlik miiessesesi-
nin isleyisini yakinen bilen bir kisi olmasi, onun vezirligi tefviz ve tenfiz seklinde tasnife tabi
tutmasini daha da 6nemli kilmaktadir. Bununla birlikte Abbasiler doneminde vezirlige tayin
edilen sahislar icin, Maverdi'nin yasadigi donem de dahil olmak Uzere, tarih kaynaklarinda
fiili/pratik olarak tefviz veya tenfiz veziri seklinde bir ayrimin veya isimlendirmenin yapilma-
digi ve halifelerin ayni anda birden fazla vezir gérevlendirmedigi goériilmektedir.”® Sadece
Buveyhi emirlerinden Adudiiddevle (338-372/949-983), Fahriiddevle Ali (373-387/983-
997), Samsamuddevle (372-388/983-998) ve Bahauddevle'nin (379-403/989-1012) ayni
anda iki tane vezir gérevlendirdigi bilinmektedir (ibn Miskeveyh, 1914-1915, Il, 411-412;

9  Maverdi ve Sealibi'nin eserlerinin kisa bir karsilagtirmasi icin bk. Barca, 2014, s. 43-44.

10 Sealibi (1994, s. 29) Abbasi halifelerinin kendilerine bir tane vezir gorevlendirdiklerini, ancak Muktedir déne-
mine gelindiginde Hamid b. Abbas'la Ali b. isad'nin vezirligi mistereken yir(ttiiklerini séylemektedir. Ancak
kaynaklarda Ali b. isd'ya vezirlik payesinin verilmedigi, onun sadece vezirligin isleriyle ilgili Himid b. Abbas'a
yardimci oldugu bildirilmektedir. Dolayisiyla her ikisinin ayni anda vezirlik yaptigini séylemek pek mimkiin
degildir.
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RGzraveri, 1916, s. 102-104, 246, 263-264, 297-299)."" Ancak hemen belirtilmesi gerekir ki,
bu kisilerin tefviz veya tenfiz veziri olduklarina dair ilgili kaynaklarda herhangi bir aciklama
yapilmadigi gibi, bu uygulama da adet héline gelmemis ve diger Buiveyht emirleri kendileri
icin sadece bir tane vezir gorevlendirmistir (Zehrani, 1986, s. 88-92). Bununla birlikte s6z
konusu orneklerin bunlara sahit olan Maverdi ve Ebu Ya‘la el-Ferrd’'nin yaptigi tasniflere kay-
naklik etmis olma ihtimalinin bulundugu da g6z ardi edilmemelidir.

Tefviz vezirinin &zellikleriyle ilgili Maverdi'nin, ayni anda birden fazla vezirin gérevlendi-
rilemeyecedi, halife tarafindan tayin edilip yine halife tarafindan azledilebilecegdi, Diva-
nl’l-mezalim’e vezirin baskanlik yapabilecegi ve ordunun basinda savasa katilabilecegi sek-
linde saymis oldugu sartlar, Abbasiler ddneminde gorev yapan vezirlerin genel olarak tefviz
vezirine tekabdl ettigi seklinde yorumlanabilir. Ancak bir kez daha vurgulamak gerekirse,
bu vezirlerin sahip olduklari gii¢ ve yetki bakimindan zaman zaman birbirinden farkhhk
gosterdigi, bundan dolayi s6z konusu vezirlerin tefviz vezirine benzetilmesinin disaridan
bir bakis agisini yansittigr unutulmamalidir. Ayrica bu farkliliklarin Abbasi halifelerinin sah-
siyetleri ve vezirleriyle iliskilerine gore degistigi de g6z 6nlinde bulundurulmalidir.

Sonug

Vezir kelimesinin farkli formlarda gerek Kur‘dn'da gerekse hadislerde ge¢mesi, Araplar tara-
findan bu kelimenin biliniyor oldugunu géstermektedir. Dolayisiyla hem bu agidan hem de
tarih kaynaklarinda yer alan bilgilerden hareketle vezir kelimesinin Arapca kokenli oldugu,
bazi kimselerin siyasi ve idari anlamda halifeye yardimci olduklari ve bu anlamiyla vezir keli-
mesinin Abbasiler'den énce de kullanildigi anlagilmaktadir. Bununla birlikte vezirligin islam
tarihinde bir miiessese olarak ilk defa Abbasiler doneminde tesis edildigi gorilmektedir.
Ancak burada aydinlatilmayi bekleyen en 6nemli husus Araplar’in siyasi geleneginde var
olan ve yardimci manasindaki vezir ile Abbasiler’le birlikte baslayan kurumsal bir yapinin
temsilcisi olan ve onceleri katip olarak adlandirilan vezirin ayni olup olmadigidir. Bu nokta-
da esasen Dari ve Sourdel'in vezirlik miiessesesinin Sasani idare geleneginin basit bir tak-
lidi olmadigi, zaman icinde Farisi unsurun da katkisiyla Abbasiler’in idari ihtiyaglarina care
bulmak amaciyla boyle bir kurumu tesis ettiklerini ifade etmeleri sz konusu kurumun Ab-
basiler doneminde ve bir slreg icerisinde ortaya ¢iktigini ortaya koymasi agisindan énem
arz etmektedir. Bir baska ifadeyle sdylemek gerekirse Abbasiler gerek idari anlamda Emevi-
ler'den tevariis ettirdikleri uygulamalardan gerekse devletin erken dénemlerinde iran asilli
katiplerin tecriibelerinden istifade ederek boyle bir kurumu tesis etmislerdir.

11 Sabi (1958, 5.168-169) kendi yasadigi donemde Bliveyhi emirinin vezirini vezirii'l-viizerd [vezirlerin veziri] unva-
niyla taltif ettigini séylemektedir. Ancak Sabi'nin kendi ifadelerinden anlasildigi kadariyla, o ddnemde vezire bu
sekilde hitap edilmesi ayni anda birden fazla vezir gérevlendirilmesinden ziyade, doneme hakim olan unvan
hirsinin bir yansimasidir. Ayrica bk. Mez, 2000, s. 118.
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Maverdi tarafindan kaleme alinan el-Ahkamii’s-sultaniyye ve Edebii’l-vezir isimli kitaplar ve-
zirlik kurumunun nazari yonlerine dair telif edilen eserlerin ilklerinden ve en 6nemlilerin-
dendir. Maverdi'nin her iki eserde de vezirleri yetki ve sorumluluklari acisindan tefviz ve ten-
fiz seklinde bir ayrima tabi tutmasi, ilgili literatlriin muhtevasinin tayin edilmesinde 6nemli
bir rol oynamis ve onun bu tasnifi, hemen hemen sonraki bitiin muellifler tarafindan oldu-
gu gibi benimsenmistir. Buna ragmen s6z konusu tasnifin tarihsel stireg icerisinde vezirlik
kurumunun isleyisinde nasil bir karsilik buldugu meselesi tzerinde herhangi bir tartisma
veya degerlendirme yapilmamistir. Ancak Abbasiler déneminde, Maverdi'nin yasadigi do-
nem de dahil olmak Uzere, vezirlige tayin edilen sahislar icin tarih kaynaklarinda fiili/pratik
olarak tefviz ve tenfiz veziri seklinde bir isimlendirmenin veya ayrimin yapilmadigi ve halife-
lerin ayni anda birden fazla vezir gérevlendirmedigi gérilmektedir. Dolayisiyla Maverdi'nin
yapmis oldugu bu ikili tasnifin daha ziyade teorik bir anlam ifade ettigi, fiili agidan ise bir
karsihginin olmadigi anlasiimaktadir.
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Nesriyat-1 Mefsedetkarane:
II. Abdiilhamid Déneminde Yasaklanan
Misir Gazeteleri

Hilal Menkiic*

0z: Il. Abdiilhamid doneminde Osmanli siyasetinde ortaya cikan pek cok gelisme, bu calkantili dénemde devlet
aygitlarinin toplumu kontrol altinda tutma ¢abasini dogurmus, bu amagla muhalif kabul edilen bazi basin-yayin
organlarina siki bir sansiir uygulanmigtir. Bu sansiiriin Osmanli topraklarinda faaliyet gdsteren gazete ve mecmu-
alar iizerindeki etkisine iligkin yapilmis arastirmalar, sinirli sayida da olsa vakianin Devlet-i Aliyye'deki goriini-
miine stk tutmaktadir. Fakat II. Abdiilhamid déneminde resmen Osmanli egemenligi altinda bulunmakla birlikte
nesir faaliyetlerinin gorece 6zgiir bicimde yiiriitildigii Misirda yayinlanan gazete ve mecmualarin Saray ve Bab-i
Ali tarafindan nasil degerlendirildigine dair miistakil bir calisma bulmak zordur. Osmanli arsiv kayitlarindan an-
lagildigr kadanyla es-Séika, el-Miieyyed, el-Muktebes ve Hilafet gazetelerinin bagini ¢ektidi yayinlar, bazen II.
Abdiilhamid ve Saray biirokratlan, bazen de ittihat ve Terakki iktidar tarafindan “nesriyat-1 mefsedetkarane” ola-
rak nitelenmis, devlet sinirlan icerisinde dolagimi yasaklanmistir. Bu tiir yayinlara uygulanan sansiir cogu zaman
Osmanli Hilafeti'ni elestirmek yahut Arap Hilafeti propagandasi yapmak ve megrutiyet rejimini kétiilemek sek-
linde gerekcelendirilmistir. Bu calismanin amaci, 19. yiizyilin ikini yansinda ozellikle Arap ve Kiirt asilli Osmanli
muhalifelerinin ugrak noktasi haline gelmig Misir'da iiretilen negriyatin Devlet-i Aliyye icin nasil bir tehdit olarak
algilandigini, hangi yayinlarin hangi tarihlerde sansiire maruz kaldigini ve bu yasaklarin sebeplerini Osmanli arsiv
kayitlari 1s1ginda incelemektir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, Misir, Basin, Sansiir, Hilafet

Giris

Bilindigi gibi hafiyelik ve jurnalcilik, Il. Abdiilhamid devrine yénelik gerek ittihat ve Terakki
cephesinin gerekse cumhuriyet aydinlarinin serdettigi elestirilerin vazgecilmez bir unsuru
olmustur. Esasinda Sultan Abdilmecid déneminde 1840'l yillarda baslayan ve yazili olarak
da kayit altina alinan bu 6nemli faaliyete Il. Abdiilhamid déneminde de siklikla bagvurul-
masi sebebiyle Yildiz Sarayi bir istihbarat merkezi gibi calismis, gerek devlet sinirlari icinde
gerekse disinda cikarilan gazetelerden muhalif nitelikte yayin yaptiklari distndlenler de
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bu ihbarlara siklikla konu olmustur. Cengiz Kirli, Sultan Abdilmecid déneminde kamuo-
yunun nabzini tutmaya odaklanan bu sebeple konu cesitliligi acisindan da zengin olan jur-
nalcilik faaliyetinin, Il. Abdiilhamid déneminde daha ziyade siyasi muhalefeti takip etme
amach olarak belli meseleler etrafinda yurittldigini yazmaktadir (Kirli, 2008, s. 6-7).
Gayriresmi plandaki bu hafiye ve jurnalcilerin yani sira tim matbuatin kontrol edilerek
yalnizca ruhsat verilenlerin yayilabilmesi icin Kanun-i Esasi’'nin 12. maddesine bagli ola-
rak matbuat nizamnameleri yUrirlige konulmustur (Ebuzziya, 1992, s. 122). 1862'de Mat-
buat Miduarlagid'niin kurulmasiyla kurumsallasan basin sansurliniin standartlari 1888 ve
1894'te ¢ikarilan matbuat kanunlariile belirlenmistir (Demirel, 2007, s. 43, 89). Bu kanunlar
ile Il. Abdulhamid'in sahsiyeti, saglik durumu ve siyaseti hakkinda herhangi bir olumsuz
ifade kullaniimasin yani sira, padisahin memurlari hakkinda da yolsuzluk ve risvet gibi
suclamalara gazete sayfalarinda yer verilmesi yasaklanmistir. Bu ¢cercevede basinda Misir,
Girit, Yemen Ermenistan gibi sorunlu vilayetlere iliskin haberlerin yer almasi da hos karsi-
lanmamistir (irtem, 1999, s. 217, 223).

Sultan Abdilhamid doneminde basin faaliyetlerinin etkili bicimde kontroli icin basvu-
rulan bir diger yontem ise yabanci basini satin almak olmustur. Bu kapsamda hem Av-
rupa'daki, hem de Bab-1 Ali'nin kontrolii disinda hareket eden Misir'daki bazi gazeteci ve
yazarlarin maasa baglandiklari gorilmektedir. Ziyad Ebuzziya bu uygulamanin 6zellikle
ayrilik¢i temayiilii ile bilinen Hidiv ismail déneminde Osmanli’'nin Misir't elinde tutmasin-
da énemli rol oynadigini, Il. Mesrutiyet donemi Jonturk iktidari ile bu tir 6deneklerin ke-
silmesinin dig basini istanbul aleyhine déndiirdiigiinii ve italyan ve Balkan harplerindeki
basarisizhidin dis kamuoyu destedinin kaybedilmesi ile ilgili oldugunu dile getirmektedir
(Ebuzziya, 1992, s. 124).

Abdilhamid’in siklikla bagvurdugu anlasilan gazetecileri maasa baglama usuliinln bir 6r-
negi de el-Fellah gazetesinde goriilmektedir. Devletten senelik tahsisat alan gazete sahibi
Salih Hamdi Bey'den bu ticretin karsiligi olarak Bab-1 Ali ve saltanata muhalif yayin yapilma-
masi istendigi anlasiimaktadir. Nitekim 1320 hicri yilinin tahsisatinin tarafina 6denmesini
talep eden gazeteciye verilen cevapta, gazetenin 1319-1320 yillarina ait nushalar incelen-
dikten sonra degerlendirme yapilarak tahsisat 6denip 6denmeyecedine karar verilecegi
iletilmistir. (BOA, DH.MKT.: 860-66, 28 3 1322) Ayni gazetecinin 1310(1892m) hicri yilinda da
yaptigi zararsiz nesriyat icin toplamda 220 lira dillendirildigi anlasiimaktadir. (BOA, i..MTZ.
(05): 28-1526, 24 RE 1310) el-Fellah’in birkac yil boyunca Yildiz tahsisatina mazhar oldugu
anlasiimakla beraber kimi zaman yer verdigi bazi makalelerle istanbul’'un tepkisini de cek-
mistir. Osmanl posta teskilatinin diizensizligi hakkinda ¢ikan yazi gazetenin cezalandiril-
masi talebini glindeme getirmis (BOA, DH.MKT.: 2-59, 26 8 1310) ayni gazete 1322'de muzir
nesriyatindan dolayi toplatilmistir. (BOA, DH.MKT.: 2606-21, 25 6 1322).
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Il. Abdiilhamid Déneminde Muhaliflerin Toplanma Merkezi Olarak Misir

Gerek stratejik konumu gerekse Ingilizlerin ve Hidivlik yénetiminin Osmanli aleyhtar fikir
faaliyetlerini tesvikiyle Misir, hem Jonturklerin hem de -6zellikle Sam kokenli- Bab-1 Ali mu-
halifi Arap aydinlarin yogun olarak propaganda faaliyeti yirittikleri bir yer olmustur. Os-
manli yonetimi ise Misir'daki bu faaliyetlerin Osmanli tebasini etkilememesi icin bahsi gecen
gazeteleri yasaklama yoluna gitmistir. Esasen Misirl gazetecilerin yazdiklar ingiltere’yi de
rahatsiz etmis, basinin tabi olacagi bir matbuat kanunu hazirlanmasi glindeme gelmis ve bu
durum ingiltere’nin Misir valisi Lord Kromer'in Londra’ya génderdigi raporlara 1903 yilindan
itibaren yansimaya baslamistir. ingiliz isgalinden yaklasik 20 yil sonra 1903'te yayimlanan bu
rapor, dénemin Misir Hidivliginin isgal yonetimine tabi olarak Misir'daki basin faaliyetlerini
kontrol altinda tutma ihtiyacinin hasil oldugunu géstermektedir.! Bu cercevede ingiliz isga-
line yonelik elestirilerin yer aldigi el-Vatan, iskenderiye, Mir'atii's-sark, el-Burhan ve el-Ah-
ram gibi gazetelerin takibata ugradigi goriilmektedir (Abduh, 1982, s. 137-138). Ozellikle
el-Ahram gazetesi Yildiz Sarayinda oldugu kadar Kahire'deki ingiliz karargahinda da “muzir
nesriyati”ile siklikla glindeme gelmistir. Gazete, ingiliz basininda Lord Kromer yénetimi hak-
kinda cikan elestirileri Arapga’ya terciime ederek Misirli okuyucuya aktarmasiyla dikkatleri
Uzerine ¢ekmis, resmi makamlarca pek ¢ok kez uyarnimistir (Abduh, 1982, s. 139). Yine Bab-i
Aliile irtibat halinde oldugu iddia edilen Mir'atii's-sark, ez-Zaman ve es-Sadik gazeteleri de
Misir'daki ingiliz idaresine yonelik elestirilere siklikla yer vermistir (Abduh, 1982, s. 145). Mi-
sirdaki ingiliz komiserligi bu faaliyetlere karsi kendi sesini duyurmak icin 1888'de el-Mukat-
tem gazetesini Suriyeli iki protestana kurdurmus ve ingiliz yénetiminin sponsoru oldugu bu
gazete Misir'daki ingiliz politikalarinin en énemli savunucusu olmustur. Buna karsilik zayifla-
yan milliyetci cephe basinina 1889 yilinda el-Mueyyed katilmistir (Abduh, 1982, s. 150-153).

Ozetle, Misir'daki basin faaliyetleri, 19. yiizyilin ikinci yarisinda Misir’a gelen Suriyeli hristi-
yan aydinlar tarafindan kurulan gazetelerle canlanmis, 1881'deki ingiliz isgalinden sonra
ise siyasi anlamda saflarin tebelliir etmesiyle isgale karsi Misir'in tam bagimsizhigini savu-
nan cephenin sesini duyurdugu en 6nemli alan haline gelmistir. Bagimsiz ve anayasa ile
yonetilen bir (ilke idealine odaklanan bu milliyetci kesim(ler) icin, hem ingiltere, hem -nisbi
de olsa- Osmanli Devleti hem de yabanci odaklarla isbirligi icinde gorilen Misir Hidivligi
bertaraf edilmesi gereken birer tehlike olarak algilanmistir. Bunlara dis odaklarca destekle-
nen onlarca gazete de ilave edildiginde, her biri milli ya da gayrimilli bir siyasetin temsilcisi
konumundaki Misir'daki gazetelerin Bab-1 Ali tarafindan takip edilmesi ciddi bir gereklilik
olarak ortaya ¢ikmistir. Stkrii Hanioglu, 1894 yili itibariyle basina uygulanan sansiriin tepe
noktasina ulastigini ve bu donemde yasakli gazete nishalarini nesredenler bir yana, bunla-
rin dagiticl hatta okuyucularinin da cezalandirilmasinin giindeme geldigini aktarmaktadir.
Aslinda Yildiz Sarayr Misir'daki resmi makamlar ile de temas kurarak bu tiirden yayinlara
meydan verilmemesini istemis ancak bir sonu¢ alamamistir (Hanioglu, 1995, s. 101).

1 Misirdaki ingiliz idaresinin yénlendirmesi ile Hidivlik tarafindan Urabi Pasa taraftari olduklari gerekgesi ile ka-
patilan ez-Zaman ve es-Sefir gazeteleri istanbul tarafindan da sansiirlenmistir.
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Alternatif bir Hilafet Merkezi Olarak Kahire

istanbul ve Kahire arasindaki iliskilerin calkantili tarihine bakildiginda Misir'in Osmanli Ha-
kimiyeti'ne girdikten kisa bir siire sonra istanbul’'un kontroliinden yavasca siyrildigini gor-
mek mimkindur. Nitekim Devlet-i Aliyye basina buyruk Memlik emirlerini yonetme ve
yonlendirmede ciddi sikintilarla karsi karsiya kalmis, 17. ylzyil gibi erken bir tarihten itiba-
ren Misir'in otonomi talebi giindeme gelmeye baslamistir. Oyle ki, 1631-1656 yillari arasin-
da Misir'in hac emiri olarak genis nifuzu bulunan Ridvan Bey, ailesi adina Hz. Peygamber’e
uzanan bir soy kitligi hazirlatarak Osmanli halifesine karsi iddiasini ortaya koyacak kadar
ileri gitmistir. (Holt, 1959, s. 230)2 Memliik emirleriyle istanbul arasindaki gerilim Memliik-
lerden sonrasi Kavalali Mehmet Ali Pasa ve halefleriyle devam etmistir. 19. ylzyilin ikinci
yarisinda Misir't yabanci devletler icin acik bir hedef haline getiren ekonomi politikalariyla
Hidiv ismail, istanbul tarafindan ingilizlere yakin ve Devlet-i Aliyye aleyhtari faaliyetleriyle
ciddi bir tehdit olarak algilanmus, “ingilizlerin destegini de alarak yeni bir hilafet kurmak
suretiyle Misirt Devlet-i Aliyye'den ayirmaya calistigi” iddiasiyla giindeme gelmistir (BOA,
Y.PRK.MK..:1-50, 5 M 1298h).

Osmanli'ya alternatif olarak bir Arap hilafeti icad etme fikrinin tam olarak ne zaman ortaya
¢iktigi hususu henliz netlik kazanmasa da, alanda yapilan calismalar genellikle Il. Abdilha-
mid dénemini isaret etmektedir (Farah, 2008, s. 104). Abdilhamid yénetimine karsi Suriye
merkezli olarak gelisen ve Arap milliyetciliginin temelini olusturdugu disinilen muhalif
Arap hareketinin, Osmanli Hilafetine karsi Arap hilafetini kurma projesinin de ¢ikis noktasi
oldugu anlasiimaktadir. Zira bu hareket, daha 6nce de belirttigimiz gibi, 19. ylzyilin ikinci
yarisinda Suriye'deki imparatorluk baskisindan bunalan®* muhalif entelekttellerin Misir'a
gelmesi ile buradaki kasith veya kasitsiz olarak ingiliz varliginin cikarlarina da hizmet ede-
cek sekilde Arap hilafeti fikrini yaymaya calismistir. AlIman kaynaklar da ingilizlerin Arap
hilafeti fikrini agikca tesvik ettigini gdstermektedir.*

Arap hilafeti fikri etrafinda Misir'daki bu canhhk Misir Hidiv'ini de heyecanlandirmis, onun
boyle bir makama gz dikme ihtimali Jontirklerin ¢ikardigi gazetelerde genis yanki bulmus

2 Holt'un bu durumu erken Arap milliyetciligi cercevesinde degerlendirdigini ve bu gorustin alandaki son ¢alis-
malarla zayifladigini hatirlatalim. ikinci gériisiin temsilcilerinden Hasan Kayali, Holt gibi arastirmacilarin erken
Arap milliyetciligi olarak degerlendirdigi durumun esasinda bir Suriyecilik hareketi oldugunu dile getirmistir.
bkz. Hasan Kayali, Jontiirkler ve Araplar: Osmanlicilik, Erken Arap Milliyetciligi ve Islamcilik, cev. Tiirkan Yéney, Ta-
rih Vakfi Yurt yayinlari, istanbul 1998, s. 238.

3 Abdiilhamid Suriye'de gelisme belirtileri gdsteren Suriye Arap milliyetciligine karsi 6nlem amaciyla daha 6nce
Halep'ten Arabistan’a uzanan buyk bir vilayet olan Suriye'yi parcalayarak vilayetin merkeze baglligini kuvvet-
lendirmisti. bkz. Butrus abu Manneh, “The Establishment and Dismantling of the Province of Syria, 1865-1888",
Problems of the Modern Middle East in Historical Perspective. Essays in Honour of Albert Hourani, ed. John Spagno-
lo, Oxford, 1992, s. 7-26.

4 Bunaragmen Arap hilafeti fikrinin ingiliz cikarlarina hizmet ettigini idrak eden biiyiikce bir kesimin de elestiri-
lerinde Abdulhamid'in halifeligi meselesinden ziyade reform isteklerine odaklandiklari gériilmektedir. FARAH,
2008:105.
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ve hidiv el-Alem ve Siratl’l-Mistakim gibi Jonturklere yakin gazetelerin yogun elestirilerine
maruz kalmistir. Bahsi gecen gazeteler Hidiv Il. Abbas't Araplarla Tiirklerin arasini agmak ve
ingilizlerin cikarlarina hizmet etmekle itham etmistir. Siratii’l-Mistakim gazetesinde ingiliz
taraftan el-Mukattem gazetesi icin de ingiliz Kralini halife yapmaya calistigi yorumu yapil-
mistir (Farah, 2008, s. 116).

Misir'daki “yeni bir hilafet” arayisinin ve bu hususta ingilizlerin Misirli yénetici ve ulema ile
devamli surette temas kurma ¢abasinin Il. Abdilhamid agisindan ne kadar trkatici bir
atmosfer olusturdugu Yildiz evraki arasindaki istihbarat raporlariyla sabittir. Misir'dan top-
rak alarak Arap hilafetini propaganda etmek iizere buraya yerlesen ingiliz casuslar (BOA,
Y.PRK.MK..: 3-37, 27 C 1304h),, Hilafet meselesiyle ilgili komite calismalarinin yapildigi (BOA,
Y.PRK.HR.: 19-59, 21 2 1312h), bu tiir cemiyetlerin cesitli risaleler nesrederek halki ifsat et-
tigi (BOA, Y.PRK.UM.: 48-58, 23 6 1317h) gibi gelismelerin Yildiz Sarayr'nin giindemini epey
mesgul ettigi anlasilmaktadir. Yine Yildiz Evrakinda rastladigimiz bir belgede, 1870’li yillar-
da Misir merkezli ve Hicaz ve Sam bdlgelerini de kapsayan bir Arap Devleti kurmak, dini is-
ler icin Kureys soyundan gelen bir halife tayin ederken diinyevi isler icin de ayri bir yonetici
belirlemek amaciyla iki cemiyetin tesis edildigi haberi yer almaktadir (BOA, Y.EE.: 127-71, 18
1 1318h). Bu rapordan yaklasik 6 yil sonra Il. Mesrutiyet'in ilan edildigi donemde Dahiliye
Mektubu Kalemi Evraki arasindaki bir baska raporda ise Misir'da bir Hilafet-i Arabiye Cemi-
yeti'nin tesis edildigi bildirilmektedir (BOA, DH.MKT.:2812-50, 24 R 1327).

Il. Abdiilhamid Doneminde Yasaklanan Gazeteler

Sultan Il. Abdiilhamid déneminde 6zellikle Misir ve Suriye kaynakl gazetelerin sanstire ma-
ruz kalmasinda iki husus 6n plana ¢ikmaktadir. Bunlardan biri yukarida séziint ettigimiz
Arap hilafeti etrafinda gelisen nesriyat iken, digeri Abdilhamid dénemindeki devlet yo-
netimine getirilen elestirilerin basinda sik sik yer bulmasidir. Yasaklanan gazetelerin genel
yayin politikalari incelendiginde, Osmanlicilik idealine yakin duran gazetelerin de bu uy-
gulamalardan payini almasi, saltanat ve hilafeti kabul etmekle beraber devletin tebasina
daha genis 6zgirllkler tanimasi yoniindeki talebin Sultan Abdllhamid'i en az Arap Hilafeti
propagandasi kadar endiselendirdigi goriilecektir.

Bu dénemde sanslre ugrayan yayinlara dair arsiv taramasi yapildiginda bazi hususlar 6n
plana ¢cikmaktadir:

"o

1. Sansirlenen gazete nishalarina iliskin genellikle “hainane negriyat’, “nesriyat-1 muzir-
ra’, “minderecat- muzirra”’, “nesriyat-1 mefsedetkarane” ve “nesriyat-1 garazkarane” gibi
nitelemeler kullanildigi goriilmektedir. Bu ifadelerin 6tesinde ilgili niishalarin hangi
yazilardan dolayi yasaklandigi yani muzir nesriyatin icerigi hakkinda ayrintil bilgi arsiv
belgelerinde genellikle yer almamakla birlikte bazi durumlardailgili niishalar arsiv dos-

yasina ilistirilmis halde bulunmaktadir. Il. Abdiilhamid déneminde Misir'da bu tiirden
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nesir faaliyetleri o kadar yogundur ki, bu hususta 6zel genelgeler hazirlanmis, zararh
yayinlara karsi tedbirin arttirilarak Osmanli topraklarinin tamaminda bir esgidim sag-
lanmasi icin “Osmanli memleketinin diger mahallelerine girisi yasaklanan ve izin veri-
len gazete isimlerinin ilgili makamlara” vakit gecirmeden bildirilmesi istenmistir (BOA,
DH.MKT.:279-65, 6 R 1312h).

Gerek Matbuat kanunlari kapsaminda gerekse jurnalcilerin istihbarati ile yasaklanan
gazetelerden bazilarinin bir siireligine, bazilari ise siiresiz olarak, yine gazetelerden ba-
zilarinin belli sayilarinin bazilarininsa tamaminin yasaklandigi anlasilmaktadir.

Yasaklanan gazetelerin isimlerinin ve bunlarin hangi tarihlere ait niishalarinin yasaklan-
diginin belirtildigi belgelerin yani sira genel bir ifadeyle “Misir'dan gelen muzir nesriya-
tin idhalini men eden” belgeler de bulunmaktadir.

Sansiire maruz kalan gazetelerin genellikle verdikleri haberler ya da haberleri veris
bicimleri sebebi ile degil, yorum ve kose yazilarindaki elestirel icerige binaen tespit
edildikleri goriilmektedir. Bu gazetelerin dnemli bir kismini el-Nil, ebu’l-Hevl, el-Menar,
el-Mahr(sa gibi haberden ziyade makale agirlikli yayinlar olusturmaktadir.

Gazetelerin bazilarinin Osmanli topraklarina giris yaptiktan sonra bazilarinin ise yurtdi-
sindaki sefaretlerin tespiti ile heniiz giris yapmadan yasaklandigi anlasilmaktadir.

Gazetelerin Osmanli memleketine girisi cogunlukla, ya iskenderiye'den direkt olarak
deniz yoluyla veya Halep ve Beyrut araciligiyla gerceklesmistir. Bazen Avrupa'daki Os-
manli sefaretlerinden de Misir'da nesredilen gazetelerdeki sakincali yazilara dair ihbar-
lar geldigi goriilmektedir. Misirh, biri hristiyan iki gazetecinin Abdilhamid yonetimini
sert bicimde elestiren makalesinin ingiliz The Standart gazetesinde yayinlandiktan son-
ra Londra sefareti tarafindan istanbul'daki sadrazama bildirilmesi buna érnektir (BOA,
YT.SHE.: 251-48, 9 S 1309; Farah, 2008, s. 105).

Misir matbuatindaki muzir negriyati tespit etmek amaciyla kimi zaman stipheli gazetelere
abone olundugu goriulmektedir. Dahiliye Mektubi Kalemi evrakina ait bir belgede, “Mi-
sir'da basilan ve Hilafet aleyhinde nesriyat yapan gazetelere abone olunarak birer niisha-
larinin celbiyle gdzden gecirilmesi”istenmektedir (BOA, DH.MKT.: 1661-129, 3 S 1307).

Sakincali icerige sahip gazetelerin tespit edilmesinde kullanilan bir bagka yontem ise
Matbuat Mudirliginden goérevlendirilen bir memurun postahaneye goénderilerek bu-
raya ulasan gazeteleri kontrol etmesidir (BOA, DH.MKT.: 1217-43, 11 11 1325).

9. Misir'da basilan matbuatin yani sira Misir Gizerinden Osmanli topraklarina ulasan negsriya-
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10. Misir'da Arapga yayin yapan gazete ve dergiler disinda Osmanh Tirkgesinde yayin ya-
pan ittihat ve Terakki Cemiyeti ile baglanti matbuat da sansiirden nasibini almistir.
“Fikr-i Islahat” ve “Us(l-i idare-i 1slahat” bunlardan ikisidir (BOA, DH.MKT.: 939-78, 14 M
1323). Yine Misir'da Adana'dan Misir'a go¢ eden bir nusayri tarafindan Osmanh Tiirk-
cesinde nesredilen “Anadolu” gazetesinin Hilafet aleyhine yazilar icerdigi gerekgesiyle
Ulkeye girisi yasaklanmistir (BOA, Y.EE.: 129-79, 12 S 1320).

11. Misir'da Avrupa dillerinde basilan ve cogunlugu yabanci misyonlarca fonlanan gazete-
lerden bazilarinin da Osmanli topraklarina girisinin yasaklandigi gériilmektedir. Ozel-
likle Fransizca olarak nesredilen Journal Egyptien sakincali icerigi nedeniyle pek ¢ok
kez yasaklanmistir. (BOA, DH.MKT.: 264-55, 21-1-1312) Yine Misir'da nesredilen Rumca
gazetelerin de genellikle Yunan milliyetciligi fikrini yayma gerekcesiyle yasaklandigi an-
lasiimaktadir. Bu gerekceyle bazi Rumca gazetelerin dagitimi yalnizca Sakiz ve Girit'te
yasaklanmistir. (BOA, DH.MKT.: 287-23, 24-4-1312; 315-42, 8-5-1312).

Yasaklanan Misir Gazetelerinden Bazilari ve Yasaklanma Sebepleri
el-Ahram:

Sansiire maruz kalan matbuat arasinda ismi en sik zikredilen gazete el-Ahram gazetesi ol-
mustur. Suriye kokenli iki hristiyan kardes tarafindan iskenderiye’de kurulan ve Misir'in ilk
yuksek tirajli haber gazetesi olan el-Ahram, temelde Fransiz politikalarina yakin duran bir
gazete idi ve 6zellikle ingiliz isgali sonrasinda milliyetci aydinlarin gériislerine sayfalarinda
sik sik yer vermisti (Ayalon, 1995, 54). ibrahim Abduh’a gére her ne kadar Fransizlarla olan
irtibati milliyetci cizgideki yayininin samimiyetini sorgulatsa da el-Ahram gazetesi, ingiliz
isgali sonrasinda Misir'da basina uygulanan agir sanstire belli 6lclide direnebilen tek gazete
olmus ve bu direng uzunca bir stire Misir'daki milliyetci ruhun dlmesini engelleyerek Hiz-
bu’l-vatani hareketinin ortaya ¢cikmasina zemin hazirlamistir (Abduh, 1982, s. 141).

Hilafet:

Bir tarafi Arapca bir tarafi Turkce olarak nesredilen Hilafet gazetesi sansiir raporlarinda sikca
adi gecen bir baska gazetedir. Gazeteye iliskin raporlarda yazilari gazetede Tirkce olarak ya-

A

yinlanan “Muinekkidi” mustear isimli bir yazardan soz edilmis, bu isim altinda nesredilen yazi-
larin Arapca olarak Cezayir ve Misir'da kaleme alindigi, Turkgeye terciime edilerek gazetede
nesredildigi belirtilmistir (BOA, Y.PRK.ESA.: 36-66, 7 C 1318). Bahsi gecem “Muinekkidi” rumuz-
lu yazarin kimligi daha sonraki bir raporla istanbul‘a bildiriimis, bu kisinin Kahire'de ikamet

eden Rizaullah Ramil isimli sahis oldugu belirlenmistir (BOA, HR.SFR.3..: 723-6, 14 7 1900).

Hilafet gazetesi ile ilgili bir bagska &nemli husus ise gazetenin Avrupa'da 6zellikle Londra'da
dagitilmasinin Bab-1 Ali tarafindan engellenmesine tesebbiis edilmesidir. Fakat konuyla
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ilgili sunulan raporda Ingiltere'de basin ézgiirligi bulundugundan dolayi gazetenin da-
gitimina engel olunamayacadi ifade edilmistir. Ayrica yazarlarindan biri oldugu gazetenin
Avrupa'da dagitimini yapan ve izmir yoluyla Tiirkiye'ye girisini saglayan Suriyeli katolik Ne-
cip Hindiye'ye Osmanli hiikiimeti tarafindan aylik maas baglanmasi karsiliginda gazetenin
yayinina son vermesi hatta Osmanli lehine Misir'da bir gazete ¢ikarmasi teklif edilmis, Hin-
diye de bu teklifi kabul etmistir (BOA, HR.SFR.3..: 723-6, 14 7 1900).

el-Misir:

Sansiir magduru olan gazetelerden el-Misir Misir'da Arapca-ingilizce olarak yayinlanmakta
idi (BOA, DH.MKT.: 305-40, 9 C.Ahir 1312). Gazetenin muzir nesriyati sebebiyle bazen ilgili
nishalari bazen de tamamen yasaklanmis, gazete “hezeyanname” olarak nitelendirilmistir
(BOA, I.MTZ (05): 30-1688, 8 2 1316). Gazetenin imtiyaz sahibi olan Selim Serkis'e padisah
aleyhindeki nesriyati nedeniyle dava acilmis, fakat davaya ingiliz yanhsi Misirl yéneticilerin
midabhil olarak verilecek cezanin hafifletiimesi cihetine gidilebileceginden endise edilmis-
tir (BOA, Y.EE.: 129-74, 15 3 1315). Dava sonucunda hapis ve para cezasina carptirilan Ser-
kis'in (BOA, A.MTZ (05): 14-37, 12 5 1315); daha sonra ayni isimle Amerika'da da bir risale
ve er-Ravi ismiyle bir gazete nesrettigi ve bu gazetenin de sakincali muhteviyati sebebiy-
le Osmanl topraklarina girisinin yasaklandigi gérilmektedir (BOA, DH.MKT.: 612-6, 14 8
1320). Ozellikle Beyrut'taki dolasimi konusunda uyarilar yapilan el-Misir'in sahibi Serkis'in
yayinlarinin neden muzir nesriyat kabilinden muamele gordiigu raporlarda agiklanmamis-
tirancak Abdilhamid doneminin bir diger fay hattini teskil eden Ermeni meselesi hakkinda
oldugunu tahmin etmekteyiz.

ebu’l-Hevl:

Necib el-Hac tarafindan “es-Sark li's-sarkiyyin” (Sark sarklilarindir) mottosuyla iskenderiye'de
yayin hayatina baslayan gazete (BOA, DH.MKT.: 279-65, 6 Ra 1312) 1897 ve 1898 yillarinda
bir kac kez yasaklanmistir. Bab-1 Ali'nin gazeteye ilgisi ise 1895 yilinda baslamis, yayin haya-
tina baslayan bu gazetenin yayinlarinin Devlet-i Aliyye aleyhine olup olmadiginin arastiril-
masl istenmistir (BOA, .HUS.: 45-19, 11 8 1313). Gazete hakkindaki raporlar incelendiginde,
gazetenin yasaklanmasinin Osmanli birligine alternatif olarak Arap milliyetciligi propagan-
dasi yaptigi iddiasi oldugu anlasilmaktadir (BOA, DH.MKT.: 279-65, 6 Ra 1312).

en-Nil:

Bir siire istanbul'da ikamet etmis olan Hasan Hisnii Bey'in imtiyaz sahibi oldugu (BOA,
Y.PRK.MK.: 5-44, 15 4 1309) en-Nil gazetesi’'nin yasaklanma sebebi ise Cebel-i Libnan mu-
tasarrifiginin bazi uygulamalarini elestiren bir makaleye yer vermesidir (BOA, DH.MKT.:
279-65, 6 R 1312h; DH.MKT.: 326-78, 5 7 1312). Sanslire maruz kalan bir baska gazete ise
Corci Zeydan tarafindan kurulan ve Arap-islam kiiltiriin{ ve tarihini 6n plana cikaran aylik
el-Hilal dergisidir.
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el-Mieyyed:

Il. Abdiilhamid déneminde sansiuire maruz kalan gazeteler arasinda el-Miieyyed 6zellikle
dikkat cekmektedir. Zira el-Mieyyed temelde pan-islamist ve Osmanli hilafeti taraftarligiy-
la sohret bulmus bir gazete idi. Bununla birlikte gazetenin Sultan Abdilhamid’in baskici
yontemlerine karsi reform ve 6zgirlik talebini de dile getirdigi oluyordu. Ayni sebepten
dolayi gazete Jonturk devrimi fikrini desteklemis ve ayrilik¢i Arap hareketini destekledigi
gerekgesiyle birkac defa istanbul tarafindan kara listeye alinmistir (BOA, DH.MKT.: 291-35,
6 R 1312; FARAH, 2008:107-108). Bu yasak kararlarindan birinde gazetenin imtiyaz sahibi
Ali Yusuf'un Beyrut'a atanan muayene memurunun kendisine olan kisisel kini sebebiyle
gazetesini ihbar ettigini, bu sebeple yasagin geri cekilmesini istedigi gérilmektedir (BOA,
DH.MKT.: 2416-3, 23 06 1318).

IIl. Abdilhamid devrinde el-Miieyyed'in lilkeye girisine getirilen kisitlamalarin I. Diinya Sa-
vasl ile beraber kaldirnldigi gériilmektedir (BOA, A.MTZ (05): 10-334, 25.11.1332).

el-Basir:

iskenderiye'de nesredilen el-Basir gazetesi de “zararli miinderecati” dolayisiyla 1898-99
yillarinda birka¢ defa Osmanli vilayetlerine girisi yasaklanmistir. Ayrica gazetenin imtiyaz
sahibi de Libnan’a girmekten men edilmistir (BOA, DH.SFR.: 241-89, 3-8-1315). Zabtiye Ne-
zaretine ait bir raporda istanbul'un gazeteye getirdigi sansiire ragmen gazetenin “sigara
kagidi gibi ince kagitlara basilarak veya kartpostal seklinde yurda sokuldugu” bildirilmistir
(BOA, ZB.: 593-123, 15-9-1322).

el-Menar:

Seyh Resid Riza tarafindan aylik olarak nesredilen el-Menar dergisi de “muzir nesriyat ile zi-
hinleri kiskirttig1” gerekgesiyle ulkeye girisi yasaklanan gazeteler arasindadir. Nitekim yayina
basladigi yillarda Il. Abdiilhamid'i destekleyen bir yayin ¢izgisine sahip olan dergi, devrin son-
larina dogru padisahi elestiren yazilarin sik¢a yer buldugu bir nesriyat haline gelmis ve sik sik
takibata ugramistir. Oyle ki gazetenin zararli nesriyati hakkindaki sikayetler sebebiyle Resid
Riza'nin evi aranarak bulunan evrak alinip adli islem icin kullaniimistir (BOA, DH.MKT.: 1090-
39, 30 7 1324). Resid Riza bu dénemde Suudi ailesine ve Vehhabi akidesine yakinlidi ve bu
minvaldeki yayinlari ile de istanbul’'un hedefinde olmustur (BOA, DH.SFR.: 406-39, 15 8 1324).

Ayni isimle Beyrut'ta da haftalik bir risale nesredilmis ve Arap milliyetciligi fikrini yaymayi
amacladigi dusuiniilen bu gazetenin de yurda girisi yasaklanmistir (BOA, BEO: 1179-88405,
2931316; DH.EUM.ADL.:49-51, 29 12 1329).
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el-Muktebes:

Kahire'de basilmaya baslayan ancak 4. sayidan sonra basimina Sam'da devam edilen bir
diger aylik yayin olan el-Muktebes de Osmanl Hilafetine yonelik sakincali nesriyat yaptig
gerekcesiyle kisa bir stireligine yasaklanmis ve gazetenin imtiyaz sahibi Muhammed Kiirt
Aliile ailesi icin yakalama emri cikarilmistir (BOA, DH.MUI.: 17-35). Esasen gazetenin basimi-
nin Sam'a nakli sirasinda Muhammed Kiird Ali'nin istanbul'dan yayin izni alma girisiminde
bulundugu ancak gazete icin yayin izni cikmadigi gérilmektedir (BOA, BEO: 4068-305092,
21-8-1330).

Sonug

Il. Abdilhamid, hikiimdarligi boyunca Osmanli Devleti'nin iceride ve disarida karsilasti-
g1 sorunlarla miicadele etmek icni dengeli ve kontrolll bir politika izlemis ve en azindan
devletin ¢okiislinii ertelemek hususunda basarili olmustur. Bu politikanin bir parcasi gerek
Osmanli (lkesinde gerekse Misir gibi gériiniirde istanbul’a bagli olmakla birlikte fiilen is-
tanbul’'un kontroli disinda bulunan veya merkeze uzakliindan dolayi idaresinde zaman
zaman gevseklik gosterilen vilayetlerde Uretilen negsriyat cesitli vasitalar ile takip edilerek
iceriklerinin sakincali olup olmadigi ve imtiyaz sahiplerinin cesitli glic odaklariyla iliskileri
belirlenmeye calisiimistir. Fakat temelde payitahti korumayi amaglayan bu politika, padi-
sahi ya da Bab-1 Ali hitkiimetini tenbih babinda kaleme alinan iyi niyetli elestirilerin bile
cezalandirilmasini beraberinde getirmis ve neticede zaten merkeze uzak ve yabanci tesiri
altinda bulunan vilayetlerde hilafet ve saltanat makamina duyulan gliven ve itimadi gide-
rek daha fazla sarsmistir.

el-Ahram ve el-Mukattem gibi Misirda yabanci misyonlar tarafindan desteklenen ve bu
devletlerin politikalarini yansitan gazetelerin Misir kamuoyunda da yerli olmayan negriyat-
tan sayildig1 ve popdlaritesi yliksek olmakla beraber halkin bu tiirden matbuata ihtiyatla
yaklastigi bilinmektedir. Dolayisiyla bu gazetelerin sik sik muzir nesriyat kabilinden mua-
mele goritip Osmanli topraklarina sokulmamasi beklenen bir durumdur. Fakat el-Mieyyed
ve el-Liva gibi islam birligi idealine yakin duran gazetelerin de ayni akibete ugramasi Mi-
sir'in bir zamanlar Osmanli birliginden yana olan vatanperver aydinlarinin nasil kaybedil-
digi ve Misir ile istanbul’'un diistinsel diizlemde de birbirinden ne derece uzaklastigini gés-
termesi bakimindan muhimdir. Bu ac¢idan da Il. Abdilhamid'in sansir politikasi basarisiz
olmus goérinmektedir.

Sultan Abdilhamid doneminde Suriye merkezli olarak ortaya ¢ikmakla birlikte Misir'da da
ingilizlerin destegiyle Arap hilafeti fikrinin yayilmasinin da padisahin Misir'daki matbuatla
yakindan ilgilenmesinin nedenlerinden olmustur. Bu baglamda sadece gazetelerin degil,
islam dininde tam ve sahih bir hilafetin, halifenin Arap hatta Kureysli olmasi durumunda
gerceklesecedi fikrine dayali olarak yazilan ve bazilar Il. Abdiilhamid idaresini dini agidan
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da kusurlu gosterme amaci tasiyan kitaplarin da tespit edilerek tlkeye girisinin menedilme-
si yoniinde kararlar bulunmaktadir. istanbul'daki hilafet makamina yénelik bu tip elestirile-
rin de Il. Abdilhamid'i Misir basini konusunda mimkin oldugunca denetleyici ve ihtiyath
davranmaya ittigi anlasiimaktadir.
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Osmanl Filistini'nde Kiz Cocuklarinin

Egitiminde Protestan Misyonlarin
Rolit'ne bir Bakis (1820-1860)

Celal Oney*

0z: Osmanli Suriyesi‘ine dahil olan alanlar giiniimiiz Suriye'i, Liibnan, Filistin ve Urdiin'iin kuzey bélimiinden iba-
retti. Bu cografya, XIX. yiizyilin baglangiaindan itibaren dzellikle Protestan misyoner drgiitlerin adeta hiicumuna
ugradi. ingiltere, ABD ve Almanya basta olmak iizere iskandinav ilkelerin destekledigi Protestan rgiitler, tiim in-
sanlidin kurtulusa erdirilmesini saglamak icin misyonerlik faaliyetlerinin baglangi¢ noktasi olarak Kudiis'ii se¢mis-
lerdi. Bolgedeki Yahudi ve Miislimanlan oncelikli hedef olarak Protestanlastirma amaci giiden bu orgiitler daha
sonra bdlgedeki Ortodoks Hiristiyan Araplara da yoneldiler. Diinya'nin diger alanlarinda bulunan Protestan mis-
yonlarin uyguladigi yontemlerden daha farkli yontemlerin uygulandigi Ortadogunun bu merkez bélgesinde, kiz
cocuklarinin egitimi, bagvurulan en 6nemli misyonerlik yontemiydi. Gelecegin Protestan nesillerinin yetistirilmesi
icin kiz cocuklannin egitimine biiyiik dnem veren Protestan misyonerler bu sayede bdlgedeki toplumun temel
yapitagi olan ailenin de icine sizarak, kiz cocuklarinin ailesi ile de iliski kurabilmekteydi. Bu amag dogrultusunda
acllan yatili okullar, yetimhaneler ve dider el isi 6greten atdlyeler, bolgenin kiz cocuklarini iginde yasadigi topluma
yabancilastirmaktaydi. Osmanli Devleti ise icinde bulundugu olumsuz durumdan kurtulmaya calisirken hélgede-
ki egitim ihtiyacina yeterince cevap verememekteydi. Durumun 6nemini anlamakta gecikmeyen I1. Abdiilhamit,
bdlgede okullasmaya yoneldi fakat bu yeterli olmadi. Bu bildirimizde, 6zellikle 1830-1860 yillari arasinda Osmanli
Filistininde Protestan misyonlarin kiz cocuklarinin egitimiyle neyi hedeflediklerine bir bakis atacagiz.

Anahtar Kelimeler: Protestan misyonerler, Egitim, Kiz cocuklan, Osmanli Suriyesi, Filistin, ABCFM

Giris

XIX. ylzyll, Hristiyan misyonerlik faaliyetlerinin oldukca yogun ve bir o kadar da verimli bir
sekilde gerceklestigi zaman dilimiydi. Bu ylizyilda, Roma kdékenli Katolik misyonerlik faa-
liyetleri ile Protestan misyonerlik faaliyetlerinin en belirgin karakteristik 6zellikleri ise bu
faaliyetleri gerceklestiren orgttlerin, dnceki donemlerdeki faaliyetlerine nazaran zamanla-
rinin, enerjilerinin ve finansal kaynaklarinin biyk bir bolimani kadin ve kiz cocuklarinin
egitimine kanalize etmis olmalariydi. Diinya geneline yayilmis altyapisi ile bircok tlkede
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misyonerlik faaliyeti yirtitmekte olan Katolik ve Protestan misyoner érgitler, bu yizyilin
Osmanl Suriyesi'nde de kadin ve kiz cocuklarinin egitimine yonelerek bu karakterlerinin
disina ¢ikmamislardi. Osmanli Suriyesi bolgesinde Protestan misyonerlik faaliyetlerinin ya-
yilisindan uzun zaman 6nce misyonerlik faaliyetlerini baslatmis olan Katolik misyoner 6r-
gltler, misyon sahalarinda her ne kadar kadin ve kiz cocuklarinin egitimine ilgisiz kalmamis
olmalarina ragmen Protestan misyonerlerin XIX. ylzyilin ilk ¢ceyreginden itibaren diinya-
nin bu sahasinda Protestan varliginin temellerini kadinlara ve 6zellikle de kiz cocuklarina
vermeye bagsladiklari egitim ile atmaya hazirlandiklarina tanik olmaya baslamalari, Katolik
misyonlarin da bu alana daha fazla egilmelerine neden olmustu. Oyle ki yiizyilin son cey-
regine gelindiginde Osmanli Filistini merkezli Ortadogu bélgesinde, Hristiyan misyonerlik
faaliyetinde bulunan basta Protestan olmak lizere Katolik ve diger Hristiyan mezheplerine
bagl misyoner 6rgltlerin meydana getirmis oldugu egitim kurumlarindan yararlandirilan
kadin ve kiz cocuklarinin sayisi, yetiskin erkek ve erkek ¢cocuklarinin sayisindan bir hayli faz-
lalasmisti. Misyoner rgutler, istihdam ettikleri misyonerlerin blyuk bir oranini ki 6zellikle
bolgeye ylzyilin sonuna dogru daha fazla gelmeye baslayan bayan misyonerlerin cogunu,
kiz cocuklarinin egitimine ydnlendirmisti. Bu ¢alismamizda Osmanl topraklari dahilinde
bulunan Bilad-1 Sam bdlgesinin 6nemli bir arazisini teskil eden Filistin bélgesinde yogun
bir sekilde cereyan eden Protestan misyonerlik faaliyetlerinin 1820-1860 yillari arasinda
bolgedeki kadin ve kiz cocuklarini etkisi altina alarak Protestan bir neslin yetistirilmesi icin
ne tir yollari denediklerini tespit etmeye calisacagiz.

Tarihi Gelisim

XIX. ytzyilin ilk yillarindan itibaren Ortadodu cografyasinda Protestan varligi meydana
getirme cabasi icerisinde olan basta Amerikali ve ingiliz olmak Uizere diger Avrupa tlke-
lerinden bdlgeye intikal eden Protestan misyonerlerin strdurdiikleri faaliyetler, diinyanin
diger bolgelerindeki Protestan misyon hareketlerine paralellik géstermesine ragmen Or-
tadogu'daki farkl uygulamalari ile karakteristik olarak bir yoniyle farkhlik gostermekteydi.
Ortadogu'da Protestanligi yaymaya calisan misyoner érgitlerin farkli karakteristik 6zellikle-
re sahip olmasinin en dnemli nedenlerinden biri Misliman niifusun hakim oldugu bir cog-
rafyada calismanin getirdigi zorluklar ve tehlikeler bir digeri ise Hristiyanhgin ilk donemle-
rinde ortaya ¢ikan kadim kiliselerin diger bir tabirle Sark Kiliselerinin nerdeyse tamaminin
bu cografyada bulunmasi ve bu kiliselerin cemaatleri ile olan siki iliskilerinin misyonerler
acisindan meydana getirdigi olumsuzluklardi. Bu iki neden, Ortadogu bélgesinde calismayi
tercih eden Protestan misyoner guruplarinin yontem, secim ve uygulamalarinin sekillen-
mesinde 6nemli rol oynamisti. Bir diger unsur ise Filistin topraklarinin, Hz. isa’nin dogum ve
olim yeri olmasinin yaninda Hristiyanhgin diinyaya yayilmasinda bir merkez goérevi tistlen-
mesinin, Hristiyan diinyasinda 6nemli bir yer isgal etmesiydi. incil Ulkesi (Bible Lands) ya da
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cok bilinen bir ifadeyle Kutsal Topraklar (Holy Lands) olarak bilinen Kudiis merkezli Osmanli
Filistini, XIX. ylizyihn basindan itibaren birbirinden farkli 6zellikler gsteren gesitli Protestan
misyoner 6rgutlerin faaliyet sahasi olmus ve bolgenin Protestan misyoner orgiitler arasinda
bdyle bir cekim merkezi halini almasinda da Protestanhgin, bu ylzyilin basinda sahip oldu-
gu degerlerin Filistin'e atfettigi dnem etkili olmustu. Protestanligi yayma amaciyla Osmanli
Filistini’'ni secen Protestan orgutler, icinde bulunduklar olumsuzluklar azaltmasini bildiler
ve calisma sahalarinin, Hristiyan diinyasindaki énemine vurgu yaparak geldikleri tlkeler-
den 6nemli derecede insan, finansal ve siyasi destek sagladilar.

Ortadogu'daki Protestan misyonerlik faaliyetlerinin ylritilmesinde iki 6nemli 6rgiit baskin
sekilde rol oynamisti. Bu érgitlerden biri Londra kdkenli Kilise Misyon Toplulugu olan ve
kisa adi CMS olarak literatlirde gecen (Church Missionary Society) adli 6rglitti (Buzpinar,
2003). Bir diger orgiit ise Amerika kdkenli Amerikan Yabanci Misyonlar Komisyonu Kurulu
olan ve yine literatiirde kisa adi ABCFM olarak bilinen (American Board of Commisioners for
Foreign Missions) adl érgittii (Umit, 2014). Her iki Protestan misyoner orglit de 1815 yI-
lindan itibaren Ortadogu bolgesine misyonerlerini gdndermeye baslayarak gelecek yizyil
icinde bolgede Protestanligin yayilmasi icin zemin olusturma cabasi icine girmislerdi. CMS
drglitdi, Misrr, Filistin ve Iran'da, ABCFM adli érgiit ise iran, Lilbnan ve Osmanli Tiirkiyesi'nde
gliclenmisti. Bu 6rgutlere ek olarak calismalarini daha ¢ok Yahudiler arasinda Protestanhgin
yayllmasi icin yogunlastiracak olan yine Londra kdkenli Londra Yahudi Toplulugu adh 6rgiit,
kisaca LJS olan (London Jews Society), yukarida belirttigimiz 6rgtitlere destek olarak 1826
yilindan itibaren istanbul'da ve 1833'ten beri de Osmanl Kudiisii'nde misyonerlik faaliyet-
lerini artirmaya baslamisti (Gidney, 1908; Tibawi, 1961).

1840'tan sonra Osmanli Filistini baska bir Protestan 6rgiitiin faaliyet sahasi olmaya basladi.
Prusya krali tarafindan bélgeye génderilen Alman Protestan misyonerler, ingiliz Anglikan
misyonerler ile ortak hareket ederek 6zellikle Kudus'te Anglikan - Alman (Anglo-Prussian)
Piskoposlugunun kurulmasinda gorev almaya baslamistilar. Prusya tarafindan génderilip
gelecekte Almanya icin Ortadogu boélgesinde niifuz sahalar meydana getirmek amacinda
olan Alman misyonerlerin Protestan kolu, ingilizlerin CMS érgtii ile birlikte bélgedeki ka-
dim kiliselere bagl yerel Hristiyanlar arasinda ve LJS 6rgiti ile de ortak hareket ederek yine
bolgedeki yerlesik Yahudiler arasinda faaliyet gostererek Yahudilerin Protestanliga kazandi-
rilmasi yoniinde caba sarf etmekteydiler (Richter, 1910). Osmanl Suriyesi'ne gelen Alman
misyonerler arasinda Katolik olanlari da bulunmakla birlikte bu gurup faaliyetlerini daha
cok ytzyilin sonlarina dogru yogunlastirmis olacakt.

Bilad-1 Sam'da kiz ¢ocuklari icin ilk kurulan okul, Beyrut'ta 1824 yilinda ABCFM 6rgitinin
Uyesi olan misyonerler William Goodell ve Isaac Bird'in esleri tarafindan hazirlanan bir ev
okuluydu (Tibawi, 1966, s. 32- 33). Kiz cocuklarina verilen egitim ile misyonun hedefinde
bulunan guruplarin igine daha rahat niifuz edilebildigini fark eden Protestan misyonerler,
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bu egitim sayesinde 6zellikle erkek misyonerlerin basarisiz oldugu aile igine sizma girisim-
lerinde kadin misyonerlerin 6nemi agiga ¢ikmaktaydi. ABCFM, kadin misyonerlerin istihda-
mi konusunda diger rakip Protestan misyoner orgiitlerden bir adim éndeydi. 1835 yilinda
ilk kez Ortadogu bolgesine bekar bayan misyoner 6gretmenler gelmeye baslamisti. ABCFM
orgltiinden Protestan misyoner ve egitmen Rebecca Williams Beyrut'a ve yine ayni érgitiin
elemani olan Betsey Tilden ise Kudis'e gonderilmisti (Tibawi, 1966, s. 65-66). 1835 ve 1840
yillari arasinda Ortadogu sahasina gelmeye baslayan ABD'li Protestan bayan misyonerlerin
saylsi gittikce artti. Bu misyonerler arasinda ABCFM'nin iran misyonunda gérev alan ve fa-
aliyetleri ile adindan sica s6z ettiren misyoner Fidelia Fiske de bulunmaktaydi (Rice, 1916).
Bolgedeki kiz cocuklarinin egitimine 5nem vermeye baslayan ABCFM o6rgitu, 6zellikle ken-
disini kanitlamak ve erkek egemen misyon anlayisinin kirllmasinda rol oynamak isteyen bir
takim feminist misyonerlerin birlikte calismak istedigi bir 6rgtt halini almisti. Elbette ki bu
artisin bir diger nedeni ise bélgede kiz egitimi alaninda iran'da basarili olan Fidelia Fiske
gibi misyonerlerin ABD'deki misyon magazinlerinde yayinladiklari basari dykulerini iceren
mektuplarinin bir propaganda aracina déniiserek o dénemde dini egitim alan ABD'li gen¢
kizlar Gzerindeki etkisiydi. Ortadogu'daki Amerikan misyon istasyonlarinda kiz cocuklari
icin acilan glindiiz ve yatili okullarin sayisinin her gegen giin artmasi bayan misyonerlerin
sayisinin da artmasinda rol oynayan bir diger unsur oldugunu da kabul etmeliyiz.

Hristiyan misyonerlik faaliyetlerinin giderek merkezi konumuna gelen Osmanli Suriyesi, sa-
dece ABD'den gelen evli veya bekar Protestan bayan misyonerlerin akinina ugramamakta
ayni zamanda Prusya’dan gonderilen bayan misyonerlerin de dnemli bir hizmet sahasi halini
almisti. AlImanya kokenli Kaiserwerth Deaconessesadli 6rgiitiin 1850-1860 yillari arasinda Ku-
diis'e génderdigi bayan misyonerlerin sayisi da bir hayli fazlaydi (inan, 2015). Genellikle sag-
lik alanini kullanarak Protestan propagandasini yapan 6rgit mensuplari, 1851°de Kudiis'te,
1853'te izmir'de ve 1861'de de Beyrut'ta kiz cocuklari icin okullar actilar. Bu okullarin yani sira
1851'de Kudiis'te, 1852'de istanbul'da, 1857'de iskenderiye’de ve 1884'te Kahire'de hastane-
ler meydana getirerek actiklar okullardaki kiz cocuklarindan yetistirilen hemsirelerin bu tur
saglik kurumlarinda istihdam edilmesini saglamaya calistilar (Simsek, 2016). Bélgenin saglk
kurumlarina olan ihtiyaci ve bu ihtiyacin karsilanmasinin bir Protestan propagandasi aracina
doénlsmesi hasebiyle 6zellikle Filistin merkezli Osmanli Suriyesi topraklarinda hemsire ye-
tistiren okullar Kaiserwerth Deaconesses adli misyoner 6rgit tarafindan agilmaya baslanildi
(Richter, 1910, s. 206- 207). Bu tiir okullarin sagladigi yararliliklarin farkina variimasi ile birlikte
Protestanlik propagandasi icinde olan bdlgedeki farkl misyon érgutleri de bu alanda projeler
tretmeye koyuldular. Ornegin Bayan Wordswhort Smith'in énderliginde kurulan Filistin ve
Libnan Hemsire Misyonu (Miss Wordswhort Smith’s The Palestine and Lebanon Nurses’ Mis-
sion) kiz cocuklarinin hemsire olarak yetistirilmesi yoniinde faaliyette bulanmaktaydi.

XIX. yiizyll boyunca Kaiserwerth Deaconesses adli 6rgit, Osmanli Suriyesi'nde kiz cocuk-
larina ve kadinlara saglamis oldugu egitim ve bu egitim sonrasi bu kisilerin calisma haya-
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tina kazandirilmasi konusunda sagladigi imkanlar ile misyon agini oldukca genisletmisti.
Ortadogu bolgesinde Protestan varliginin olusturulmasinda yerel kiz cocuklarinin ileride
Ustlenecedi roliin 6nemi, gittikce idrak edilmeye baslaninca bolgede sadece kiz cocuklar
ve kadinlarin egitimi ile ilgilenen birbirinden farkli Protestan misyoner érgitlerin de kurul-
masina neden oldu. Bu orgutlerin neler olduguna baktigimizda; kisaca FES olarak bilinen
Bayan Egitimi Toplulugu (Female Education Society) ve misyonerlerini dncesinde Hindis-
tan'a gondermekte olan fakat sonrasinda Ortadogu’ya géndermeye bagslayarak Nasira ve
Filistinde CMS (Church Missionary Society) adli ingiliz 8rg(itii ile calismaya baslayan, kisaca
SPFEE olarak taninan Dogu'da Bayan Egitimini Tesvik Toplulugu (The Society for Promoting
Female Education in the East) oldugunu goririz. Bu tir kurumsal yapilanmalarin yaninda
yine Bayan misyonerler tarafindan bagimsiz girisimler sonucu meydana gelmis olan 6zel
misyonlardan da bahsetmekte yarar vardir (Van den Berg, 2005, s. 104- 105). Ornegin Os-
manli Suriyesi'nde kurulan Ingiliz Suriye Misyonu (British Syrian Mission) ya da genel olarak
bilinen diger adiyla Suriyeli Bayanlarin Dini ve Sosyal Gelisimi icin Bayanlar Birligi (Ladies’
Association for Social and Religious Improvement of Syrian Females) adli 6rgit Mrs. Eli-
zabeth Bowen Thompson ve Mrs. Augusta Mentor Mott'un 1860 yilinda 6zel girisimi ile
hayata kazandirilarak uyguladiklari okullagma sistemi (Tibawi, 1966, s. 156- 157) sayesinde
Osmanli Suriyesi‘nde binlerce yerel kiz dgrenciye egitim verdiler (Richter, 1910, s. 244- 245).

Ozel girisim sonucu acilan Protestan misyon okullarinin sayisinin bu dénemde giderek art-
masinin en 6nemli nedeni ise genellikle bekar bayan misyonerlerin daha 6nceden calistigi
misyon sahasinda erkek misyonerlerin egemenliginden ve misyonda uygulanan angarya
sisteminin bu bayanlar tzerindeki 6zgurligu kisitlayici etkisi idi. Bu durum, 6zellikle ABD'li
bayan misyonerler arasinda yaygin olup Katolik misyonlarda calisan bayan misyonerlerin
bagimsiz bir faaliyeti pek yoktu. Protestan bayan misyonerler tarafindan kiz ¢ocuklari ve
kadinlarin egitimi icin 6zel girisim sonucu agilan okullara bir 6rnek de 1848 yilinda Caroline
Cooper tarafindan Filistin'de agilan ve kiz cocuklarinin egitimini hedefleyen okullardi (Ti-
bawi, 1961, s. 150- 152; Van den Berg, 2005, s. 104- 105).

1850 yilindan itibaren Ortadogu bdlgesine artan bati ilgisi beraberinde farkl Protestan
misyon olusumlarinin da 6zellikle Osmanl topraklari dahilinde bulunan Filistin merkezli
Osmanli Suriyesi'ne de bir akin baslatti. Bu tarihe kadar bélgede genellikle ingiliz, ABD'li ve
Alman Protestan misyoner guruplar bulunurken bu tarihten itibaren ézellikle iskandinav
Ulkeleri gibi Protestanligin farkli versiyonlarini savunan ve yayma cabasinda bulunan mis-
yoner kuruluslar da Osmanli Suriyesi basta olmak tzere diger Ortadogu Ulkelerinde yerini
almaya baslamiglardi. Bu érgitlere, 1861'de Misir'a yerlesen Amerikan Presbiteryen Orgii-
tli (American Presbeteriens) (Watson, 1908), Filistin'e yerlesen iskoc Presbiteriyen Orgiitii
(Scottisch Presbeteriens), Suriye bélgesine yerlesen Bagimsiz iskog Kilisesi (Free Church
of Scotland), Filistin'deki Ramallah bdlgesine yerlesen Amerikan Quaker (Kuveykir) Mis-
yonu'na bagh Arkadaslar Toplulugu (The Society of Friends) 6rgiitii ve iran bélgesindeki
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Urmiye sahasinda Nasturiler arasinda Protestan misyonerlik faaliyetinde bulunan Luteran
(Lutheran) ve Anglikan (Anglican) érgtitler kiz ve kadin egitimine dnem veren daha da 6tesi
bu egitimi bir propaganda amaci seklinde kullanan érgiitlere 6rnek olarak verilebilir (Van
den Berg, 2005, s. 105-106). Diger taraftan 1870 yilinda Osmanl Suriyesi'nde1820 yilindan
beri aktif sekilde faaliyet gosteren ABD’li ABCFM &rgiitiinlin faaliyetlerini devralan yine bir
ABD'li Protestan misyoner 6rgit olan Yabanci Misyonlarin Presbiteryen Kurulu (Presbetirian
Board of Foreign Missions) adli 6rgiit ile sahaya daha sonradan giren Hollanda misyonuna
(Dutch Missions) bagh érgutlerin istihdami altinda bulunan misyonerlerin Filistin bolgesin-
deki yerel kiz cocuklari ve kadinlar arasindaki egitim faaliyetleri de g6z ardi edilemez bir
Olclideydi.

1870'ten 1880’li yillara kadar gegen stirecte Osmanli Suriyesi'nde yerel kiz cocuklarinin egi-
timinde ve buna mukabil Protestan misyonerlik faaliyetlerinde 6nemli bir gorev Ustlenen
batili bekar bayan misyonerlerin ortaya koydugu performans, misyon sahalarinda hem
popdler oldu hem de genis bir cevrece kabul gérdi. Bu avantaji iyi degerlendiren bayan
misyonerler, misyonun kendilerine olan ihtiyacin farkindalidi ile hareket ederek yerel halkin
bu tur yabanci girisimlere sicak bakmasinda da énemli bir rol oynadilar. Birer 6gretmen,
hasta bakici, hemsire, doktor ve incil Okuyucusu olarak halk arasinda gérev tistlenen bayan
misyonerler, Gyesi olduklari misyonlarin daha genis bir alana etki etmesini de saglamak-
taydilar. XIX. ylzyilin sonuna dogru Protestan bayan misyonerlerin Osmanli Suriyesi gibi
misyon sahalarinda sayilarinin bir hayli fazla olmasi ayni misyon sahasinda goérev yapan
erkek misyonerler ile evlilik yaparak eslerin birlikte misyon calismalarini da hizlandirmisti
(Dalyan, 2011). Bu durum bolgede misyonerlik faaliyetlerinin aile mesguliyeti haline dénis-
mesine neden olarak sonraki nesillerin de bu isi yapmalarina zemin hazirladi. Sonraki yillar-
da Osmanli Suriyesi, misyonerlik faaliyetleri ile hayatlarini idame ettiren 6zellikle de ABD'li
Protestan misyoner ailelerin genis bir alana yayilarak uzun vadeli misyon hizmetlerini ger-
ceklestirmeye calistiklar bir alan haline dontsmusti (Van den Berg, 2005, s. 106- 107).

Ortadogu bolgesinde yasayan halklarin birbirinden farkh dilleri konusmalari, farkli etnik
kdkene ve dine ait olmalari bu bolgede gerceklestiriimeye calisilan Protestan misyoner-
lik faaliyetlerinin diinyanin diger bolgelerindeki Protestan misyonerlik faaliyetlerinden
farkli uygulamalar gelistirmesine neden olmustu. Filistin merkezli Osmanli Suriyesi'ni XIX.
yuzyilin basinda ¢alisma sahasi olarak belirleyen Protestan misyonerlerin baslangi¢ olarak
Protestanliga kazandirmak istedikleri guruplar basta Mislimanlar olmak Uzere Yahudiler
ve diger guruplardan olugsmaktaydi. Fakat bazi nedenlerden dolayi 6zellikle 1870 yilindan
itibaren Osmanl Suriyesi'nde bulunan Protestan misyonerler hedeflerinde degisiklige gi-
derek Mislimanlar ve Yahudiler yerine bolgedeki kadim Hristiyan kiliselerinin yelerine
yonelmeye basladilar. Bu degisikligin gerceklesmesinde Osmanli Devleti’'nin yabanci mis-
yonlara tebaasi altinda bulunan Muslimanlar arasinda misyonerlik faaliyetini siddetle ya-
saklamasi fakat diger taraftan yine tebaasi altindaki Hristiyanlar arasinda serbest birakmasi
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onemli bir etkiye sahipti. Ayrica Osmanli gayri-Muslimlerinin dini lideri konumunda bulu-
nan ruhban sinifinin da ilk donemlerde 6zellikle Protestan misyonerlerin gercek niyetlerini
anlamadan onlara kucak agmasi, Protestan misyonerlerin Osmanli tebaasi altinda bulunan
yerel Hristiyanlara yonelmesine neden oldu. Protestan misyonerler, gerek Osmanli Suriye-
si'ndeki Katolik varliginin genislemesine engel olmak gerek Dogu Hristiyanlhiginin sahip ol-
dudu kilise yapilanmasinin ve ritiiellerin Protestan misyonerlerce ¢cagdisi gorilip mutlaka
reform yapilmasi ve bu kiliselere bagh olan Hristiyanlarin ise yeniden uyandirilmasini (Re-
awaking) (Van den Berg, 2005, s. 105- 106), uzun vade hedefi olan Misliiman ve Yahudile-
rin Protestanlastiriimasi dncesi gerceklestiriimesi gereken hedefler olarak bakmaktaydi. Os-
manli Suriyesi'‘nde her ne kadar Protestan misyonerlik faaliyetleri yerel Hristiyanlar arasinda
faaliyetlerini yogunlastirdi iseler LJS (London Jews Society) 6rguti ve Mary Whately gibi
ozel girisimciler yine Mislimanlar ve Yahudiler arasinda da Ortadogu'nun belli alanlarinda
Protestanlik propagandasini devam ettirmekteydiler (Whately, 1893).

1870'ten sonra ise Muslimanlar arasinda Protestanligin yayginlastiriimasi yine buytk ¢apli
Protestan misyoner érgiitlerin ana hedefi olarak gelismeye basladi. Ornegin ABD'li Presbi-
teryen 6rglitii iran'da, Londra kékenli CMS &rgiitii iran ve Misir'da ve Amerikali Hollandalilar
tarafindan kurulmus olan Dutch Reformed Church adh 6rgit ise gliney Irak ve Arabistan
yarimadasinda Protestanligi yayma faaliyetlerini Mislimanlar arasinda gergeklestirmeye
calismaktaydilar. Bu 6rgiitlerin hemen hemen timii bélgede kiz cocuklarinin ve kadinlarin
egitimine buyik 6nem vermekteydiler. Bayan misyoner sayisinin artmasi ile Protestan mis-
yonlarin kiz cocuklarinin egitimine yonelim stratejisi sadece Osmanli Suriyesi'ndeki yerel
Hristiyanlar arasinda gerceklesmemekte ayni zamanda misyonerlerin daha fazla tecriibe
kazanmasiyla bu strateji Mislimanlar arasinda da uygulanmaya baslanmisti (Van den Berg,
2005, s. 105- 106).

XIX. Yiizyilda Protestan Misyonerlik Faaliyetlerinin Cesitliligi

XIX. ylzyllda Ortadogu bdlgesinde Protestan misyonerlik faaliyeti yirlten misyoner or-
gutler uyguladiklari geleneksel sistem olan ¢ekirdek kilise olusum modelini terk etmislerdi.
Kalici, etkin ve daha fazla kitlelere ulasmak amaciyla Protestan misyonerler, farkli metotlar
gelistirme yolunu benimseyerek faaliyetlerine yeni ve modern anlayislar kazandirdilar. Bu
anlayislarin olusum siirecinde, misyonerlerin bolgede karsilastiklar problemler nemli rol
oynadi. Bolgede, Protestan misyonerlerin temel hedef kitlesi olan Mislimanlar, yerel Hiris-
tiyanlar ve Yahudilerin sahip olduklari dini, kiilttirel ve sosyo-ekonomik &zellikleri, misyoner-
leri bu halklar arasindan Protestanliga birey kazandirmak igin farkli arayislara iten en 6nemli
nedenlerdi. Bu durum sadece Protestan misyoner 6rgutler icin gecerli olmayip ayrica bolge-
de Protestanlardan ylzyil nce misyonerlik faaliyetlerini baslatmis olan Katolik ve Ortodoks
misyoner orgltler icin de gecerliydi. Protestan misyoner 6rgtitlerin, bélgede Protestanlig
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yaymak icin uyguladiklari degisik metotlar, bu 6rgitleri Ortadogu cografyasinda 6zellikle
Katolik misyoner 6rgutlerden daha fazla yaygin ve etkin bir konuma tasidi. Bu durum ayni
zamanda diinyanin diger alanlarinda Protestanlastirma faaliyeti ylriiten basta Amerikali
misyonerler olmak lizere diger batili Protestan misyonerler tarafindan da benimsendi. Ozel-
likle XIX. ylizyillda Anadolu cografyasinda faaliyet yuriten Amerikal Protestan misyonerle-
rin meydana getirmis olduklari misyoner kurumlari, bu anlayisin bir 6rnegiydi. XIX. yizyilda
Protestan misyonerlik faaliyetlerinin hangi cesitlilikte gerceklestigini incelenirse 6 kategori
altinda yapilan faaliyetler dikkat ceker. Bu kategori basliklari ise sirasiyla sdyledir.

1. Egitim alaninda yapilan faaliyetler

2. Saghk alaninda yapilan faaliyetler

3. Ceviri ve basim alaninda yapilan faaliyetler

4. Yerel halkin cocuklari ile ilgilenme

5. Kilise ve okullarda yapilan dua faaliyetleri (Formal Preaching)

6. Halk arasinda yapilan gelisi glizel dua okuma faaliyetleri (Informal Preaching)

Ayrica bu kategoriye ek olarak Protestan misyonerlerin faaliyette bulunduklari toplumlar
icindeki diger gorevleri ise su sekildeydi.

« Protestanligi secen kisilere Protestan yasam tarzini benimsetmek

« Kadinlarin egitimine 6nem vermek ve Protestanliga kazandirilan her bir geng kizin ile-
ride bir anne olacagi distinlldiglinden Protestan yasam tarzini ailesine kazandirmasi

icin bir Protestan annenin nasil olabilecegini (Evangelic Motherhood) 6gretmek (bayan
misyonerlerin gorevleri arasinda) (Greenberg, 2010).

+ Protestan ailenin temelini olusturmak icin erkek ve kadini bu konuda bilgilendirmek

« Toplumun medenilesmesini saglamak (Van den Berg, 2005, s. 106).

Egitim alaninda yapilan faaliyetler

XIX. ylizyilda Ortadogu ve Yakindogu bolgelerinde misyonerlik faaliyeti ylriten misyoner
orgutler kiz cocuklarinin egitimine biyik dnem vermislerdir. Misyonerlik faaliyetlerinde
egitim yontemini benimseyen ve bunu etkili bir sekilde faaliyet sahasinda uygulayan Pro-
testan misyonerler bu konuda ¢itay1 diger misyoner 6rgutler ile karsilastirilinca daha yukse-
ge tasimislardir. Ozellikle Ortadogu ve Anadolu bélgesinde etkin olan Amerikan Protestan
misyoner 6rgitt olan Amerikan Board (ABCFM), faaliyet sahasinin her alanini etkileyecek
bir egitim agI meydana getirmisti (Alan, 2007; Anderson, 1872). Formal egitim prensibi ile
hareket eden bu 6rgit basta Anadolu olmak tzere Filistin, Suriye ve Liibnan bolgelerinde
ilkokuldan koleje kadar yaygin bir egitim veriyordu. Kiz ¢cocuklarinin egitimine 6nem ve-
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ren bu 6rglt, sadece kizlarin egitim alacagi ilkokul, meslek okulu, ilahiyat okulu ve bu tiir
okullardan mezun olanlarin gidebilecegdi kiz kolejleri meydana getirmisti. Belirli bir sistem
cercevesinde hareket ederek bu okullarin birbirleri ile olan iliskileri her donem aktif hale
getirilerek 6zellikle kolej dncesi okullardan mezun olan kiz cocuklarinin egitiminin devam
etmesi icin her tlrll girisimde bulunuluyordu. Kiz egitiminin vazgecilmez unsurlarindan
biri olan kadin egitmen istihdami, Amerikan Board 6rgiti tarafindan Amerika'daki ilahiyat
okullarindan mezun olan geng ve bekar bayanlardan karsilaniyordu. Ayrica bélgede erkek
cocuklari icin egitim veren misyon kuruluslarinda ¢alisan erkek misyonerlerin hanimlari da
kiz okullarinda 6rgt tarafindan istihdam ediliyordu. Kiz cocuklarinin iyi bir egitim almasini
hedefleyen Amerikan Board 6rguti, bu sayede misyonerlerinin faaliyette bulundugu bol-
gede gelecek nesillerin Protestan olmasini hedefliyordu (Greenberg, 2010, s. 24-25). Clinki
iyi bir egitim almis kiz cocugu hem Protestan yasam tarzini benimsemis olacak hem de Pro-
testan incil'ine yabanci olmayacakti. Kiz cocuklarinin egitimine énem veren bir diger Pro-
testan érgiit ise ingiliz CMS (Church Missionary Society) érgiiti idi. Misir, Filistin ve iran bdl-
gelerinde etkin olan Protestan CMS 6rguti de ABCFM'in egitim sistemi ile benzer 6zellikler
tastyan bir sisteme sahipti. Bu bolgelerde meydana getirilen kiz egitim kurumlari, belli ku-
rallar cercevesinde isletilerek tasradaki okullardan sehir merkezlerinde kurulmus olan kolej-
lere 6grenci yetistiriliyordu. Bu tir kolejler daha ¢ok misyon teskilatinin ana istasyonlarina
ev sahipligi yapan sehirlerde olusturulmustu (Alan, 2007, s. 466). Eger tagradaki misyon dis
istasyonlarinin ¢evresinde koleje sahip olan ana istasyonlar yok veya mesafe bakimindan
uzaksa kiz 6grenciler bu defa bayan misyoner egitmenlere yonlendiriliyordu. Kiz cocukla-
rinin egitim almasini istemeyen aileler icin ise CMS misyonerlerinden olan Mary Whately'in
uygulamaya koydugu (Ragged Schools) yéntemi uygulanmaya calisiyordu. Ozellikle bu
yontem Kahire'nin yoksul bolgelerinde yasayan ailelerin kiz cocuklarina yonelik olarak bu
cocuklarin 6rglin egitime dahil edilmesi saglaniyordu. Bu tir okullarda kiz cocuklarina te-
mizlik aliskanliginin yaninda incil okuma aliskanhigi da kazandiriimaktaydi (Whately, 1893).

Kiz cocuklarinin egitimi icin gerceklestirilen bir diger girisim ise ev okullari idi. Bu tur okullar
genellikle tek bayan 6gretmene sahip ve misyonerlerin kendi yasadigi evlerin bir bolima-
nl bu tar faaliyetler icin tahsis ettikleri okullardi. Bu okullarin 6gretmeni ise cogunlukla
misyoner eslerinden olusurdu. Birinci ve ikinci kademe diye adlandirilan bu okullarin birin-
ci kademesinde kiz 6grencilere okuma ve yazama egitimi verilirdi (Alan, 2007; Maggiolini,
2013, 5. 60). ikinci kademeye alinan kiz 6grencilere ise Cografya, ingilizce, Tarih, Felsefe, Ah-
lak ve Miizik derslerinin yaninda dikis ve nakis dersleri de veriliyordu. Amerikali Protestan
misyonerlerin izledigi bu metot, Amerika'da bircok bayan misyoner yetistiren enstitilerin
kurucusu olan Mount Holyoke tarafindan gelistirilmisti (Van den Berg, 2005, s. 108). Bu
tdr egitimin iki ana hedefi vardi. Birinci amag egitim verilen kiz cocuklarinin Protestanlas-
tinlmasi idi. ikinci amac ise Protestan olan bu kiz cocuklarinin aldiklari egitim sayesinde
gelecegdin Protestan ev hanimi ve anneleri olacagindan sonraki nesillerin hazirlanmasi idi
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(Greenberg, 2010). 1860 yilinda acilan istanbul Kiz Semineri ve 1873 yilinda Tripoli'de acilan
Kiz Okulu bu ekoliin birer Griintiydu. Kiz egitiminde dnemli bir basari elde eden Protestan
misyonerler bu yonde calismalarini genisleterek ve sonrasinda halktan gelen olumlu tepki
sayesinde 0rglit merkezi olan Boston'dan kiz okullarinin agilmasi icin yatinm yapma istegin-
de bulundular (Van den Berg, 2005, 5.108).

Ortadogu bolgesinde Protestan misyonerlik faaliyeti yiriten bir diger Avrupal devlet ise
Almanya idi. Aslinda Alman Devleti'nin bu bdlgedeki dini faaliyetleri 1871 yilinda Alman-
ya'nin kurulmasindan sonradir. Bu donemden once 6zellikle Filistin bolgesinde Prusya
Devleti'nin misyonerlik faaliyeti s6z konusudur. 1830'lu yillardan itibaren ingiliz misyoner
orglitleri ile ortak hareket eden Kaiserwerth Deaconnesses misyonerleri (inan, 2015), Ame-
rikali ve ingiliz meslektaslar gibi kiz egitimine faaliyetleri icinde yer verdiler. Fakat Alman
misyonerlerin kiz egitiminde izlemis oldugu metot diger Protestan 6rgtlerin izlemis oldu-
gu metottan farklidir. Alman misyonerler, kiz dgrencilere daha ¢cok endstriyel bilgi verme-
ye calisarak bu 6grencilerin ilk 6nce ailelerine finansal destekte bulunmalarini saglamayi
hedeflediler. Kiz 6grencileri daha ¢ok fakir ve tasrada yasayan ailelerden se¢meye calisan
Alman misyonerler bu secim yaparken misyonerlik yaptiklari bélgede mezhep ayrimina
gitmemiglerdi. Ev islerinde yardim, temizlik, cocuk bakimi, dikis nakis ve camasir temizligi
gibi pratik bilgilerin verildigi Alman kiz okullarinda ayrica bu 6grencilere para kazandirmak
icin de bolgenin zenginlerinin evlerinde is imkani da saglaniyordu. Kudis'te kurulan Talitha
Kummi Enstitiisii bu konuda uzmanlasmis bir Alman kurumudur (Oney, 2016). Alman mo-
deline yakin bir sistem ise Filistin bolgesinde Yahudiler arasinda Protestanlastirma faaliyeti
yuriiten London Jews Society adli misyoner 6rgittu. Yahudi kiz cocuklarinin egitiminde
bu model LJS 6rgiti tarafindan kullaniimisti. 1868 yilinda Women'’s Board of Mission adl
Amerikan Protestan bayan misyoner érgiitii istanbul'da kizlarin egitimi icin calisma baslatti,
a¢mis olduklar okulda Alman modeline nazaran daha ¢ok saglik hizmetlerinde (Medical
Care) calisacak bayan ara eleman yetistirmeyi hedefledi (Oney, 2016).

Kiz cocuklarinin egitiminde kazanilan basari, misyonerlerin faaliyette bulunduklari alanda
yasayan yerel halk tarafindan benimsendi. Verilen bu egitimin daha da ileri tasinmasi igin
yerel halktan misyonerlere destek saglandi. Ozellikle maddi yardimin saglanmasi icin yerel
dernekler olusturularak para toplandi. Olusturulan fonlar ve halktan gelen olumlu tepkiye
sessiz kalmayan misyonerler, kiz cocuklari icin verdikleri egitimi bir Ust seviye olan yikse-
kdgretime tasimak icin kolejler ve ilahiyat ylksekokullar meydana getirmek icin girisimde
bulundular. Anadolu’nun hemen hemen tiim alaninda misyon okullari bulunan Amerikan
Board, istanbul'da Uskiidar Amerikan Kiz kolejini acti (Fleischmann, 1998). Harput'ta acI-
lan Firat kolejinin kiz bdlimii ve bugiin Beyrut Amerikan Universitesi olarak bilinen Suriye
Protestan Kolejinin kiz bolim (Tibawi, 1967), kiz cocuklarinin egitimi icin Amerikal mis-
yonerler tarafindan agilan yiiksekdgrenim veren kurumlarin ilkleriydi. Ayrica bu okullar acil-
diklari bolgelerde sadece Protestan halkin ilgisini cekmeyerek bélgede bulunan Misliiman
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ve diger Hiristiyan guruplarin da ilgisini cekmekteydi. Okullara kayit yaptiran 6grencilerin
farkh milletlerden ve farkl kiiltirlerden olmasi bu okullara uluslararasi bir boyut kazandir-
maktaydi. Alman misyoner 6rgltler de Libnan boélgesinde bu sinifta bir okul meydana ge-
tirmisti. Fakat bu okul (Hohere Madschenschule) Libnan'da yasayan yiiksek sinifa mensup
ailelerin kiz cocuklarina hizmet vermekteydi. Kiz yliksekokullarinda verilen egitim, zamanla
birincil amaci olan Protestanlastirma faaliyetinden uzaklasarak daha ¢ok toplumun moder-
nizasyonu gorevini Gstlenmisti (Oney, 2016).

Protestan misyonerlerin basin-yayin ve ceviri faaliyetleri

Ortadogu cografyasinda, XIX. ylzyilin ilk yillarindan gtiniimuze degin, Hiristiyan misyoner-
lik faaliyeti yUritmekte olan ¢cogunlukla bati kdkenli misyoner orgiitler icin geviri ve basim
yayin calismalar buyiik 6nem arz etmekteydi. Dil 6greniminin biytk bir gereksinim oldugu
misyonerlik faaliyetlerinde, misyon sahasinda kullanilan yerel dillerin misyonerler tarafin-
dan iyi derecede bilinmesi dnemli bir ihtiyacti. Bolgeye misyonerlik faaliyeti yiritmek icin
gelen ilk Protestan misyonerler, bu ihtiyacin bir an 6nce giderilmesi ve kendilerinden sonra
bdlgeye intikal edecek olan misyonerlerin bodyle bir sorunla karsilasip vakit kaybetmelerini
engellemek icin zamanlarinin blyik bir bolimani yerel dillerin 6grenilmesine harcadilar
(Oney, 2016). Ogrenilen yerel dillerin diger misyonerlere aktarilmasini saglamak icin genc
misyonerlerin faaliyet sahasina gonderilmesinden evvel kendisine verilen egitimde dil
egitimi de bulunmaktaydi. Misyonerlik faaliyeti icin hedef alinan kitlenin konustugu bir-
kag dilin en ince ayrintisina kadar bilinmesi, misyonerlerin bu kitlenin icine sezdirmeden
sizabilmesi icin gerekliydi. Bu nedenle dil 6greniminde genellikle o dilleri konusan yerel
Ogreticilerden yararlanilmaktaydi. Misyon sahasinda konusulan yerel dillerden birinin, en
ince ayrintisina kadar 6grenilmesi bir misyoner icin okullarda alacigi bircok egitimden cok
daha 6nemli oldugunu savunan ilk misyonerler, 6zellikle Ortadogu cografyasinda dil 6gre-
niminin bir elzem oldugunu vurgulamaktaydilar. Misyon alanlarinin genislemesi ile artan
basim yayin faaliyetleri, Protestanliga kazandiriimak icin hedeflenen kitlenin kisa bir zaman
dilimi icerisinde okuryazar oranini artirdigi gibi kitlenin sahip oldugu yazin hayatini da
zenginlestirdi. Birer arastirmaci ve yazar kimligine sahip olan misyonerler, basim, yayin ve
ceviri faaliyetlerini sadece etkin olduklari misyon sahasinda kullanmayarak tyesi olduklari
misyoner drgitlere 6nemli 6l¢lide maddi destek saglayan cemaatlerinin yasadig llkelerde
gazete, dergi, brosir ve birtakim sireli yayinlar meydana getirerek faaliyette bulunduklari
Ulkelerin bu cemaatler tarafindan taninmasini sagladilar(Roper, 1988). Kisacasi basim, ya-
yin ve cgeviri calismalariyla, Ortadogu cografyasinda misyonerlik faaliyeti yuriten Protestan
misyonerlerin iki ana hedefi vardi. Bunlardan ilki, faaliyette bulunduklari misyon sahasinda
yasayan yerel halklarin okuryazar oranini artirarak bati kiltlirii ve dininin bu halklar tara-
findan benimsenmesini saglamak veya kolaylagtirmak. ikincisi ise misyonerlerin geldikleri
Ulkelerde de ayni paralellikte 6zellikle yayin alaninda ¢alismalar icinde yer alip, halkin, Pro-
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testanlastinlmak istenen kitleleri ve bu kitlelerin yasadigi cografyayi yakindan tanimasini
saglayarak kiliselere olan maddi bagislarini artirmakti. ikinci hedefin gerceklestirilmesinde
yayin alaninda misyonerler tarafindan kullanilan dilin, Protestanligi 6vmesi ve misyonerlik
faaliyetlerinin strdurildigi alanlarda yasayan halklarin dini kurtulusa Protestanhda ihtiyac
duydugunu belirten sdylemler icermesi kacinilmazdi (Van den Berg, 2005, s. 110).

Saglik alaninda yapilan faaliyetler

Ortadogu bolgesinde XIX. ylizyilin sonlarina dogru giderek artan Protestan misyonerlik fa-
aliyetlerinde kullanilan bir diger yontem ise saghk alanindaki eksikliklerden dolayi acilan
hastane ve kliniklerdi. Bélgedeki halklarin ihtiyaglarini g6z 6niinde bulundurarak misyon
teskilatlarini buna goére yapilandiran Protestan misyoner 6rgutler, okul ve yetimhanelerden
sonra misyonun merkez istasyonlarinda acilan tesekkilli hastaneler ile misyon merkezinin
disinda kalan dis istasyonlarda da meydana getirdikleri kiicuk klinik, dispanser ve clizzam
evleri ile Protestanlik propagandasini genisletmeye calismaktaydilar (Simsek, 2016; Van
den Berg, 2005, s. 110). Bu donem stirecinde bolgeye intikal eden misyonerlerin 6zellikle
saglik alanindaki bilgiler ile donanimli olmasi yahut sadece doktorluk, discilik ve hemsirelik
alanlarinda yetistirilmis olmasi boélgede acilan hastanelerin sayisinda daha fazla artis ya-
sanmasini da saglamisti. Protestan misyonlarin saglik alanindaki faaliyetlerini artirmasina
neden olan bir diger dnemli unsur ise Ortadogu bolgesindeki Miisliman niifusa yonelme
egiliminin misyon icinde gittikce belirgin hale gelmesinden kaynaklanmaktaydi. Sadece
Musliman olmamakla birlikte bolgede yasayan diger dinlere mensup halklarinda icinde
bulundugu tibbi bakim ihtiyaci ve bu ihtiyacin bolgedeki hakim glicler tarafindan yoneti-
mi altinda bulundugu halklara sunma yolunda yasadidi yetersizlik ve problemler Protestan
misyonlarin istedigi bir ortamin olusmasinda énemli bir rol oynamaktaydi (Oney, 2013).
Basta Musliimanlar olmak lzere bolgedeki Hristiyan, ve heteredoks guruplarin yaninda
Protestanliga devsirilmek istenen Yahudilere de kapilarini devamli acik tutan misyon has-
taneleri kisa siirede Ortadogu bolgesinin bir ¢cok alanina yayilarak varliklarini gliniimiize
kadar surdurebildiler. Genellikle yiiksek egitim veren misyon okullarinin tip boélimlerinin
bulundugu sahalara yakin bir bolgede agilmaya calisilan misyon hastaneleri hem bu okul-
lardan yetistirilen yerel hemsire ve doktorlar sayesinde varligini stirdiirebilmekte hem de
bu hastanelerden hizmet almak isteyenlerin hastaneyi ziyaretleri sirasinda gérdukleri okul
kampdsu vasitasiyla da modern bir kurum propagandasi yapilarak yerel halkin 6n yargilari-
nin kinlmasina calisiimaktaydi. Protestan misyonuna bagl saglik kurumlarini ziyaret eden
hastalar ile kurulan yiz yize iletisim, bu kurumlarda ¢alisan bayan ve erkek misyonerlerin
propaganda faaliyetlerini daha kolay bir zeminde gerceklestirmelerini saglamasina ragmen
ozellikle bolgedeki Mislimanlar basta olmak Uzere diger unsurlar arasinda Protestanligi
kabul edenlerin sayisi oldukga sinirli kaldi.
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Yerel halkin ¢ocuklari ile ilgilenme faaliyetleri

Ortadogu'daki Protestan misyonerlik faaliyetlerinde uygulanan yontemler arasinda her ne
kadar gosterilmese de Protestan misyoner aileler tarafindan yerel halkin cocuklariile ilgile-
nilmesi ve ilgilenilmeye calisiimasi, bélgede uygulanan propaganda faaliyetlerinde 6nemli
bir yer isgal etmektedir. Misyonerlere olan glivenlerinin bir gostergesi olarak ¢ocuklari-
ni onlara daha iyi bir egitim alabilmesi umuduyla teslim eden yerel ailelerin bu gulvenini
devamli canli tutmaya calisan Protestan misyonerler, bu yolla hem cocuklarin ailelerini
nifuzlan altinda tutuyorlar hem de cocuklarin Protestanliga kazandiriimasi icin caba sarf
ediyorlardi (Greenberg, 2010). Uygulanan bu yéntem sayesinde énceden belirlenen mis-
yon sahalarinda kurulacak olan okullar icin gerekli olan 6grenciler yerel ailelerden topla-
narak bir niive meydana getirilmekteydi. Cogunlukla birka¢ 6grenciden meydana gelen
bu niive daha sonra artirilmaya calisiliyor ve ayni paralellikte de misyoner kurumlarin da
misyon sahasinda genisletilmesine de calisiliyordu. Protestan ABCFM misyonunun Lib-
nan bolgesinin degisik alanlarinda yayginlasmasinda bu strateji izlenmeye calisildi. 1840°h
yillarda Amerikan misyonunun bélgedeki varliginin olusumunun en énemli yardimcisi bu
yolla acilan okullardi. Bu okullarin acilmasinda bayan misyonerlerin roll oldukga biyiik
olup 6zellikle esleri ile birlikte Beyrut'a gelen Bayan De Forest ve Bayan Whiting gibi ABD'li
misyonerler oldukca basarili olmuslardi (Tibawi, 1966, s. 115-117). Protestan misyonerlerin
Ortadogu'daki yerel halkin ¢cocuklarini bir nevi gecici sekilde evlat edinmis gibi ilgilenmesi-
nin bir diger nedeni ise bdlgede meydana gelen i¢ savaslar sonucu ortada kalmis cocukla-
rin yardima muhta¢ durumundan kaynaklanmaktaydi. Lilbnan'da 1860l yillarda yasanan ig
savas bircok cocugu 0ksiiz veya yetim birakmis bu nedenle de bir¢ok cocuk bakima muhtag
hale gelmisti. Bu durumu degerlendiren Protestan misyonerler bu defa da yetimhane agma
yarisina gireceklerdi. 1850’li ve 1860'li yillarda 6zellikle Osmanli Suriyesi'nin dahilinde bu-
lunan Lubnan ve Filistin bolgelerinde bircok yetimhane acildi ve bu yetimhanelerin timu
misyonerlerin ki 6zellikle de Protestan misyonerlerin yonetimindeydi. Bu dénemde Kai-
serwerth Deaconesses adli AlIman 6rgut 6zellikle Filistin bolgesinde kiz ve erkek ¢ocuklari
icin bircok yetimhane meydana getirdi. Bu yetimhanelerde genellikle bolgedeki i¢ savaslar
neticesinde sahipsiz kalmis ¢cocuklarin yaninda ¢ocuklarina bakamayan fakir ailelerin ¢o-
cuklar da yetimhanelere kabul edilerek hem modern bir egitim verilmeye calisildi hem de
Protestanlastirma faaliyetlerine maruz birakildilar (inan, 2015; Richter, 1910, s. 202).

Kilise ve okullarda yapilan dua faaliyetleri

Ortadogu'da Protestan misyonerlerin propaganda faaliyetleri sirasinda uyguladiklari yon-
temler arasinda yer alan ve dnemli bir faaliyet olan normal okul egitiminin yaninda informal
olarak ya da diger bir ifadeyle vaaz ve sohbet sirasinda gerceklestirdikleri egitim yontemi
de bulunmaktaydi. Genellikle misyonerlerin normal okul egitimindeki gorevlerini yerine
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getirip glin icinde artan zaman dilimlerinde gerceklestirdikleri bu yontem Protestan dini-
nin propaganda edilmesinde elzem bir yer edinmekteydi. Bayan misyonerlerin dnemli bir
gorev Ustlendigi bu yontemde, vaaz verilmesi, dini sohbetlerin gerceklestiriimesi ve halka
incil risaleleri okunmasi gibi faaliyetler séz konusuydu (Van den Berg, 2000, s. 84-85). Mis-
yonerler tarafindan organize edilen toplantilar ve seminerler, bolgenin 6rf ve ananelerine
uygun olarak erkek ve bayanlarin ayri ayr yer almasi seklinde gerceklestirilerek erkek mis-
yonerlerin erkek katimcilara vaaz vermesi ve toplanan yerel bayanlara da bayanlar ile de
bayan misyonerlerin ilgilenmesi vuku bulmaktaydi (Oney, 2016). Daha sonralari ise bu tir
faaliyetlerde bayan misyonerlerin daha fazla aktif rol Gistlenmesi uygun bulunarak 6nceden
kararlastirilan misyoner evlerinde bayan misyonerler yerel bayanlar ile sohbet havasinda
gecen egitim telkinlerinde bulunmasi ve sohbet sonrasinda incil ve Hz. isa'dan bahsedilmesi
ile Protestanlik propagandasi yapilmaktaydi. Bu yol ile hem ¢ocuklara hem de bu cocuklari
misyonerlere teslim eden ailelerine ulasiimaktaydi (Richter, 1910, s. 307). Bu tlr sohbetler-
de bayan misyonerlerin 6zellikle bélgedeki yerel Hristiyan unsurlardan gelen bayanlar ile
gerceklestirdigi siki ikili iliskiler, misyonerlerin halk arasindaki itibarlarini artirdigi gibi ayni
zamanda sohbetlere katilan kisi sayisini da artirmaktaydi. iran'in Urmiye bélgesinde calisan
ABCFM misyoneri Bayan Fidelia Fiske, yakalayabildigi her tiirli firsati degerlendirerek 6gret-
meni oldugu okula devam eden kiz ¢ocuklari ve aileleri ile sohbet toplantilari gerceklesti-
rerek Protestan propagandasinda belli bir ivme elde ettigini ve Protestanlida kazandirdig
kisi sayisinin her gegen giin arttigini belirtmekteydi. Bir diger 6rnek ise Kudiis'te 1845-1863
yillari arasinda ingiliz Konsoloslugu gérevinde bulunan Bay Finn'in esi olan Elisabeth Anne
McCaul Finn, misyoner olmamasina ragmen bdlgedeki Yahudilerin esleri ile sohbetler ger-
ceklestirmeye calismis bu sohbet ve ziyaretlerinde Protestanlik propagandasinda bulunarak
Hristiyanhga ge¢meleri icin telkinlerini dile getirmisti (Van den Berg, 2005, s. 107).

Bayan misyonerlerin bu sekilde yogun propaganda faaliyetleri icerisinde bulunmasina
ragmen Protestanliga gegen kisi sayisinda gozle gorilen bir artis yerel Hristiyan unsurlar
arasinda pek gerceklesmemekteydi. Diger taraftan 6zellikle on dokuzuncu yiizyilin sonu-
na dogru Protestan bayan misyonerler bélgedeki Misliman ailelere de yonelerek 6zellikle
Musliman kadinlarin bitiin gliniini evde gecirmesini firsat olarak gérerek modern diin-
yanin tanitilmasi, egitimin éneminin anlatilmasi ve en édnemlisi Misliimanlar arasinda Pro-
testanhgin yayginlastiriimasi icin ev ziyaretlerine de basladilar. Her ne kadar Masliimanlar
tarafindan sicak karsilanmasina ragmen Protestan misyonerler yine basari elde edemediler.

Halk arasinda yapilan gelisi giizel dua okuma faaliyetleri

Ortadogu bolgesinde misyonerlik faaliyetinde bulunan bircok misyoner 6rgitiin basvur-
dudu diger bir dine adam kazandirma ydntemi ise dua etmek amaciyla yapilan toplantilar
ve aile ziyaretleriydi. Informal Preaching (Van den Berg, 2005, s. 110-111) diye adlandiri-
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lan bu yontem daha ¢ok kadin misyonerler tarafindan uygulanmisti. Bu yontem, bolgede
hem Katolik hem de Protestan misyoner guruplar tarafindan benimsenerek 6zellikle mis-
yon sahasindaki aileler (izerinde bir etki meydana getirmek icin uygulanmaktaydi. ingiliz ve
Amerikan Protestan misyoner orgutler, blinyelerinde istihdam ettikleri bayan misyonerler
sayesinde Katolik misyoner guruplardan daha etkin ¢alismaktaydi. Dini sohbetlerin gercek-
lestirildigi toplantilar, yerel halkin bayan ve erkek guruplari arasinda diizenli zaman araliklari
icinde diizenlenmesine ragmen bu tir toplanmalara hedeflenen erkek gurubunun kadin
guruplarina oranla ilgisi pek azdi. Protestan bayan misyonerin 6rgiin egitim gorevleri si-
resinden arta kalan zamanlarda gerceklestirilen ev ziyaretleri, bu cografyada belirli kiltirel
nedenlerden dolayi eve hapsedilmis bir sekilde hayatini devam ettiren kadinlarin oldukca
ilgisini cekmekteydi. Bu ziyaretlerde Protestan incil'inin okunmasina ve Protestan mezhebi-
nin tanitilmasina blyik énem godsteren bayan misyonerler, toplantiya katilan kadinlar ile
iyi iliskiler kurup halk arasinda misyonerlere karsi duyulan ényargiyi ve soguklugu azaltmak
icin girisimlerde bulunmaktaydi. incil okuma gérevini tstlenen bayan misyonerler (Bible
Woman) (Van den Berg, 2005, s. 106-107) sadece ev ziyaretlerinde bulunmuyor ayni zaman-
da misyon sahasinin her alanini ziyaret ederek, kadinlarin bir arada bulundugu ortamlara
girip onlardan talep gelmeden bu insanlara incil okuma etkinliginde bulunuyordu. Yerel Hi-
ristiyan kadinlar arasinda Protestanligin yayiimasinda bu iki metodun énemli bir roli vardh.
Ornegin Amerikan Board’un Urmiye misyonunda gérevli olan bayan misyoner Fidelia Fiske
yapmis oldugu ev ziyaretleri sayesinde bélgedeki kadinlar arasinda incil mesajini yayabildi-
gini ve bu sayede yerel kadinlardan olusan genis bir cevre olusturabildigini belirtmekteydi
(Rice, 1916). Bu yontemlerin uygulanmasi, bélgede Protestanligi kabul edenlerin sayisinda
bir artis yasanmasina dogrudan bir etki etmiyordu. Fakat bu tir faaliyetlerde bulunan mis-
yonerler, insanlarda Protestanliga karsi bir sempatinin olusmasi icin bir potansiyel meydana
getirme ugrasisi oldugunu belirtmekteydiler. XIX. yluzyilin sonlarina dogru bu yontem Mus-
Iiiman guruplar arasinda da denenmeye baslandi. Ozellikle Miisliman toplumlarin disa ka-
palilik 6zelliginin tespitini yapan Amerikali misyonerler, bu yontemler sayesinde Misliman
kadinlarin toplum ve ekonomi hayatinda birer statli kazandirlarak kadin toplumu iginde
onder olma imkanini saglayabileceklerini tmit ediyorlardi (Dalyan, 2011).

Protestan Misyonerlik Faaliyetlerinin Sonuclari Hakkinda

XIX. yGzyihn ilk donemlerinden XX. Yuzyilin ilk donemlerine kadar gegen surrecte Ortado-
gu bolgesinde gerceklestirilen Protestan misyonerlik faaliyetlerinin bolgedeki kadin ve kiz
cocuklarinin toplum igindeki statlisiiniin ne sekilde etkiledigi, sorulmasi gereken 6nemli
bir sorudur. Protestanliga kazandirdiklari insan sayisini géz 6niine alirsak misyonun basaril
olmadigini tahmin etmek hi¢ de gli¢ olmayacaktir. Ancak bolgede meydana getirdikleri mis-
yon adi ve bu agin icerisinde actiklari okul, hastane ve yetimhane gibi misyon kurumlari sa-
yesinde Ortadogu'da Katolik varliginin daha fazla genislemesine engel olmalari ve bélgenin
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modernlesmesi siirecine yaptiklari katki ile Protestan misyoner 6rgutler kendilerini basaril
gormektedirler. Bu basarinin hangi alanlarda gerceklestigine bakmaya calisirsak ilk olarak
Ortadogu bolgesinde Protestanhga kazandiriimis guruplari incelememiz gerekir. Daha 6n-
cede belirttigimiz gibi bolgedeki Protestan niifusun sayica bolgedeki diger dini guruplar
g6z oniine alindiginda bir Ustlinligu s6z konusu degildi. Ortadogu’'nun gelendeki Protes-
tan niifus on dokuzuncu yilin sonuna dogru ancak otuz bin sayisina ulagmaktaydi. Cogun-
lugu bolgedeki yerel Hristiyanlar olmak lizere islam ve Yahudiligin yaninda bélgedeki diger
guruplardan Protestanliga, misyonerler ve misyon faaliyetleri sonucu kazandiriimis kiguik
topluluklar, Ortadogu’da uzun yillar siiren Protestan misyonerlik faaliyetlerinin meydana ge-
tirdigi etkinin anlasiimasi yoniinde énemli bir kaynak unsuru meydana getirmektedir.

iran bélgesinde bagimsiz misyonerlik faaliyetinde bulunan Bayan Fidelia Fiske gibi giri-
simcilere gore bayanlar arasinda Protestanhigin kabul edilmesi ve Protestanhiga gecis su-
recinde, kisisel pismanliklarin ve bu pismanliklardan kurtulmanin yollarinin aranmasinin
onemli oldugu belirtiimektedir. Protestan propagandasini gerceklestirmeye calisan bayan
misyonerlerin cogu 6zellikle kadinlar arasindaki faaliyetlerinde ikili iliskilerin Protestanli-
ga devsirme asamasinda ¢ok dnemli oldugunu dile getirerek Protestanligi secmeye meyilli
olan kisiler ile bire bir ilgilenildigi vurgulanmaktaydi. Bayan misyonerlerin bu nedenle okul,
hastane ve yetimhane gibi alanlarda etkin rol oynamasi ve ayrica 6zveride bulunmasi, ka-
din ve kiz cocuklarinin Protestanlik 6gretisini benimsemesini etkilemisti.

Ortadogu'daki Protestan okullarinin gesitli seviyelerinde egitim alan kiz cocuklarinin 6nem-
li bir bolimU okulda uygulanan dini telkinlere her ne kadar zorunlu bir sekilde maruz kalsa
da bu dini benimsememisti. Fakat verilen egitim ve bu egitim sirasinda 6zendirilen yasam
tarzi kiz cocuklarinin gelisimini ve toplum icindeki statlisini biyuk ol¢lide degistirmisti.
Kiz cocuklarinin icinde yasadigi cevrede hakim devlet tarafindan uygulanan egitim sistemi-
nin kapsadigi mufredat ve bu mifredatin ¢ocuklarda istenilen davranislar gelistirme hede-
finden oldukca farkli hedefleri olan Protestan okullari verdigi egitim ile 6zellikle kiz cocukla-
rina farkh bir diinya goérisi vaat etmekteydi. Bu tir okullardan mezun olan kiz 6grencilerin
toplum icinde 6nderlik gorevi Ustlenerek milliyetci bir cizgide bati degerlerini savunan ve
yasadigi toplumu bu yone kanalize etmeye calisan bireylere doniismesi misyonun hedefle-
ri arasindaydi. Ornegin istanbul'da Amerikan Koleji mezunu Halide Edip Adivar béyle bir ki-
silikti. Ortadogu’nun degisik Ulkelerinde bu tur kisiliklere rastlamak mimkiindir. Fakat asil
deginilmesi gereken nokta Protestan misyonunun yerel kiz cocuklarina sundugu hizmet ile
neyi hedefledigi sorusu idi. Bu soruya verilecek cevap ise bolgede olusturulmasi planlanan
Protestan neslin sekillenmesinde kiz cocuklari ve kadinlarin erkeklerden daha énemli bir
rol Ustlenecedi kanisiydi. Protestan bir es, toplumun ¢ekirdegdi olan ailenin en dnemli yapi
tastydi boylelikle bolgede Protestan bir toplumun yesermesinde gorev Ustlenecek ailenin
Protestanliga kanalize edilmesinde Protestanligi benimsemis es ve annelerin ¢abasi misyo-
nerler tarafindan ¢cok umursanmaktaydi.
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Sonug

Bu ¢alismamizda XIX. ytizyil zarfinda Filistin merkezli Osmanl Suriyesi'nde yasayan kadin ve
kiz cocuklari arasinda gerceklestirilen Protestan misyonerlik faaliyetlerinin bu ziimre tizerin-
deki etkisine deginmeye calistik. Etkinin ne sekilde cereyan ettigini, misyonlarin uyguladig
teknikleri vurgulayarak irdelemeye calismis olsak da arastirmamiz, yine bir kisim yonleriy-
le memnun edici bir noktaya ulasmayacaktir. Bu alanda yapilmis akademik bircok eserin
ulasilabilir bir konumda olmasina ragmen bu tir dini 6rgitlerin ortaya koydugu faaliyet-
leri degerlendirirken kullandigimiz bilgi birikimi kismen de olsa bir takim batil 6nyargilar
icermektedir. Ortadogu bolgesinde oldukca etkin olan Protestan ve Katolik misyon yapilari,
blinyesinde yer alan misyonerlerin bélgede meydana getirdikleri okullasma ag icerisinde
yer alan ¢esitli seviyelerdeki farkli okul yapilasmasi, her ne kadar glinimuiz akademi diinya-
sinin tartistigi bir konu olsa da bu misyonerlerin 6zellikle okul disi faaliyetlerinde adam ka-
zanma sirecini nasil islettikleri konusunda ne yazik ki pek fazla bir calisma s6z konusu olma-
mistir. Bu asamada &zellikle Protestan misyonerlerin Osmanli Suriyesi'ndeki ¢alismalarinin
onemli bir parcasini teskil eden sohbet etkinlikleri ve bu etkinliklerde yerel unsurlara yapilan
telkinlerin, misyona sagladigi yararliliklar halen akademik calismalarda gézden uzak bir ko-
numdadir. Ayrica misyonerlerin, okul ve yetimhane gibi misyon alanlarinda yerel unsurlarin
cocuklarini nasil sahiplenerek bélgede Protestan varliginin olusumu igin ¢aba sarf ettikleri
konusunda da giiniimuze degin ayrintili akademik ¢alismalar yeterince yapilmamistir. Bu
alandaki eksiklik, ayni zamanda misyon kurumlarinin etkisine maruz kalan ve bu misyon-
lar icerisinde aktif gorev alan yerel bayanlarin da konun ayrintili bir sekilde incelenmesini
mimkn kilacak biyografi veya otobiyografi gibi eserlerin Gretiminde kisir kalmasindan ileri
geldigini vurgulamak da mimkdndur. Simdiye kadar meydana getirilen eserler de 6zellikle
Protestan misyoner 6rgltlerin misyon kurumlarinda yetistirilen yerel bayan egitmenlerin
misyona ne tir bir katki sagladigi da ayrintil bir sekilde ele alinmis bir konu degildir. Bitin
bu eksikliklere ragmen hig stiphesiz ki Ortadogu'daki Protestan misyoner 6rgltlerin ortaya
koydugu propaganda faaliyetleri icerisinde, misyon sahasindaki yerel kadin ve kiz cocukla-
rint kazanma hedefinin gerceklestirilmesi icin harcadigi ¢caba ve bu amag icin ayirdigi finans
kaynaklari, misyon glictiniin dnemli bir bolimuni olusturdugu da bir gergektir. Ortaya ko-
nulan bir diger gercek ise Protestan misyonlarin bolgedeki yerel kadin ve kiz ¢ocuklarina
sundugu egitim etkinliklerinin, bélgede basta Ortodoks Hristiyanlar olmak tizere Misliman
ve Yahudi halklarinin bir bolima tarafindan olumlu karsilanmasi idi. Ortadogu bolgesine
gelen Protestan misyonerler, bir taraftan zihinlerinde ve kalplerinde sahip oldugu hizmet
askinin verdigi girisimci ruh, diger taraftan bolgenin degisik alanlarina yayilarak meydana
getirdikleri okul, hastane ve yetimhane gibi kurumlar sayesinde XIX. ylzyil Ortadogu’sunda-
ki kadinlarin uyanigina katki sagladilar. Kadinlar arasina ortaya ¢ikan bu uyanis, toplum igin-
de sahip olduklari rollerin yeniden sekillenmesine neden olarak cinsler arasindaki iliskilerde
esitlik kavraminin kadinlar lehine ivmelenmesini de sagladi. Bu durum Ortadogu’'nun sosyal
ve politik yapisinin dayandigi temellerin degismesinde énemli rol oynadi.
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Osmanli Matematikg¢ilerinden Vidinli
Hiiseyin Tevfik’in (1832-1901) Hayati ve
Eserleri Uzerine Yapilmis Calismalarla
Ilgili Baz1 Degerlendirmeler

Atilla Polat*

0z: Vidinli Hiiseyin Tevfik, Osman déneminde yasamis matematikgiler arasinda akla ilk gelen isimlerden biridir.
Bu sohretinin hakli sebepleri olsa da kimi zaman hakkinda bazi hatali degerlendirmeler yapilmaktadir. Yazmig
oldugu Linear Algebra isimli eseriylegiinimiizde ‘lineer cebir'adiyla bilinen matematik dalinin mucidi olarak gos-
terilmesi ve bu bilginin cesitli yayinlar ve internet araciligiyla da oldukga kolay bir bicimde yayilmis olmasi bizi
bdyle bir calismaya iten temel sebeptir. Ayrica, bazi calismalarda Vidinli Hiiseyin Tevfik'in hayati ve eserleri ile ilgili
bir takim hatali bilgiler de mevcuttur. Bunlara 6rnek olarak kendisine ait olmayan bir fotografin yaygin bir bicimde
kendisininmis gibi kullaniimasl, yazmis oldugu eserlerin isimlerinin kanistinlmasi, bazi calismalarinin degerlendi-
rilmesi noktasinda dikkatsizlik yapilmasi gésterilebilir. ilk bakista Gnemsiz gibi géziiken bu hatalar, yapilan calis-
malara referans verilmesi suretiyle tekrar edilmekte, bu ise Vidinli Hiiseyin Tevfik dzelinde, Osmanli dénemi bilim
ve kiltiir hayati Gizerine dogru olmayan sonuglara ulasmaya sebep olmaktadir. Bu noktadan hareketle, Vidinli
Hiiseyin Tevfik'ten bahseden cesitli kitap, makale, tez ve internet sitelerini inceleyerek bunlarin icerdikleri hatalari
elden geldigince ortaya koymaya calisacagiz. Bu hatalari belirleme ve tashih etme yoluyla daha objektif degerlen-
dirmeler yapabilmenin niinii agmay1 hedefliyoruz.

Anahtar Kelimeler: Vidinli Hiiseyin Tevfik, Linear Algebra, lineer cebir, Osmanlida matematik, Osmanli mate-
matikgileri

Giris

Osmanli Devleti'nde matematik calismalari uzun bir siire Klasik islam gelenegi iizerine de-
vam etmistir. 18. ylizyildan itibaren ise genel olarak askeri alanda goriilen yenilesme caba-
lariyla birlikte Avrupa'da Uretilen modern matematik bilgisinin Miihendishaneler ve son-
rasinda da Mekteb-i Harbiye gibi kurumlar aracihgiyla Osmanliya aktarilmaya baslandigi

gorulmektedir. Acilan Miihendishaneler ve Mekteb-i Harbiye'de verilen matematik egitimi

* stanbul Universitesi, Arastirma Gérevlisi, Bilim Tarihi Bolimdj, atilla.polat@istanbul.edu.tr
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profesyonel matematikgi yetistirmekten ziyade matematik ve geometriden anlayan mi-
hendis ve asker yetistirmeye yoneliktir." Yani, Osmanlinin son dénemlerinde ‘matematikgi’
denilen kisiler genellikle matematik hocaligi yapan veya matematikle diger mesguliyetleri-
nin yaninda ilgilenenlerdir. Bu donemde yetisen Osmanli Devletine mensup matematikgi-
lerle Avrupali matematikgiler arasinda yapilan gereksiz karsilastirmalarda bu hususa dikkat
edilmelidir. Osmanlida'matematik¢i’ olarak vasiflandirilan isimlerin en énemlilerinden biri
de Huseyin Tevfik Pasa'dir. Kendisi 1832'de Vidin'de diinyaya gelmistir. Genclik yillarinda is-
tanbul’a, teyzesinin yanina gelmis ve burada Mekteb-i Harbiye'yi bitirmistir. Vefatina kadar
devlet hizmetinde bulunan Huseyin Tevfik Pasa’yi Washington orta-elciligi, Maliye nazirhdi
gibi 6nemli gorevlerde ve Darlissafaka’nin kuruculari arasinda da goériyoruz.? Burada bizi
ilgilendiren matematikgiligi oldugu icin diger vazifelerine deginmeyecegiz.

Huseyin Tevfik Pasa’nin hayati ve calismalari hakkindaki en temel ve 6nemli bilgiler Salih
Zeki'nin Muallimler Mecmuasi'nda yayinlanmis iki makalesinde bulunmaktadir (Salih Zeki,
1924a, 1924b). Bunun yaninda Sicill-i Ahval kayitlar da kendisinin hangi goérevlerde bu-
lundugunu géstermektedir (Basbakanlik Osmanli Arsivi (BOA), DH. SAIDd., 1/574). Bursa-
Il Mehmet Tahir'in Osmanli Miiellifler’nde, birtakim hatalarla birlikte, Hiiseyin Tevfik Pasa
bahsi vardir (Bursali Mehmet Tahir, 1342, s. 258-259). Stileyman Sudi tarafindan Muallimler
Mecmuasi'nda Hiseyin Tevfik Pasa’nin Linear Algebra adli eseri tanitilmis ve mezkur eserin
6nsozuniin Turkge cevirisi verilmistir (Stileyman Sudi, 1924). Daha ileriki yillarda dnemli ma-
tematikgilerimizden Kerim Erim de Linear Algebra'dan bahsetmis ve (muhtemelen Siley-
man Sudi'nin ¢alismasindan habersiz olarak) eserin 6ns6ziinl Tirkge'ye ¢evirmistir (Erim,
1999). Hiseyin Tevfik Pasa'nin isminin yeniden duyulmasi ise Kazim Cegen'in hazirladigi
Hiiseyin Tevfik Pasa ve Linear Algebra adli calisma sayesinde olmustur (Cegen, 1988). Bu ¢a-
lismada Salih Zeki'nin makaleleri ile birlikte Linear Algebra adli eserin iki baskisinin tipki-
basimlari verilmistir. Cecen’in hazirladigi bu eserin Hiseyin Tevfik Pasa Uzerine yapilacak
sonraki arastirmalar icin bir baslangi¢ oldugunu séylemek yanlis olmayacaktir.

Hiiseyin Tevfik Pasa’'nin Eserleri

GUnumiizde Hiseyin Tevfik Pasa'nin sohreti agirlikli olarak Linear Algebra adli eserine dayan-
dinlsa da, yaptigimiz arastirmalar kendisinin bilim tarihimizdeki Snemini anlamak icin baska
eser ve calismalarina da bakmamiz gerektigini gostermistir. Linear Algebra’'nin orijinalligi
ve Onemi slirekli vurgulanmaktadir. Ancak, yaptigimiz arastirmalarda adi gecen eserin ma-
tematik diinyasina bir katki yaptigini gosteren hic bir delille, en azindan simdilik, karsilas-

1 18. Yizyildan itibaren matematik calismalarinda Avrupa etkisi gériilmekle birlikte islam gelenegi de biisbi-
tin terkedilmez. Osmanl dénemi matematik calismalar Gzerine —mdellifler ve eserleri seklinde- hazirlanmig
kapsamli bir eser olan Osmanl Matematik Literatiirl Tarihi bu konuda bilgi edinmek isteyenler icin temel bir
kaynaktir. Bk. (ihsanoglu, E., Sesen, R., & izgi, C., 1999).

2 Hiseyin Tevfik Pasa'nin hayati hakkinda detayl bilgi icin bk. (Bagbakanlik Osmanli Arsivi, DH. SAIDd., 1/574;
Salih Zeki, 1924a; Salih Zeki, 1924b, Cecen, 1988; Polat, 2014).
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madik®. Ayrica, bu eser ders kitabi olarak da kullanilmamistir. Hal béyleyken Hiseyin Tevfik
Pasa’'nin sadece bu eseriyle dne ¢ikariimasinin kendisine bir haksizlik oldugunu dustincesin-
deyiz. Bu nedenle, kendisinin diger bazi dnemli ¢calismalarindan kisaca bahsedecegiz.

Zeyl-i Usal-i Cebir: Mekteb-i Harbiye'nin kurmay siniflarinda okutulan fenn-i taksim-i ara-
zZi, hey’et ve ilm-i makine derslerindeki matematiksel kisimlarin daha iyi anlasilabilmesi
icin hazirlanmistir. iki baskisi olan eser 1278 ve 1288'de yayinlanmistir.

+  Fenn-i Makine: Mekteb-i Harbiye'nin kurmay siniflarinin birince senesi i¢in hazirlanmis-
tir. Basit makineler, kuvvet, hareket gibi konulardan bahseden eser 1291 senesi civarin-
da basiimistir.

Yeni Olciilerin Menafi ve Istimdline Ddir Risale-i Muhtasara: 1299 senesinde basilan eser-
de, o donem yeni kabul edilen dl¢ilerin yararlarindan bahsedilir ve matematiksel uygu-
lamalarla bu olctler tanitilir.

A Lecture Giving a Few Facts on Mohammedanism: Huseyin Tevfik'in Rhode Island Tarih
Cemiyeti lyeligine kabul edilmesi lizerine hazirlamis oldugu bir tebligdir. Teblig, islam
dini, cok eslilik ve kolelik konusunda Bat'dan gelen bazi elestirilere cevap mahiyetinde-
dir. 1878'de basilimistir.

Huseyin Tevfik'in yukarida verdigimiz basili eserleri disinda baska eserlerinin de oldugu Si-
cill-i Ahval kayitlarinda ve Salih Zeki'nin hatiralarinda belirtilmistir. Bunlara heniiz rastlama-
digimiz i¢in burada bahsetmiyoruz. Hiseyin Tevfik'in kitaplarindan baska bazi makaleleri
de bulunmaktadir. Mebdhis-i imiye (1867-69) dergisinde yayinlanan bu makalelerin birco-
gu matematik Gizerinedir. Bu derginin matematiksel bilimler alaninda Osmanli déneminde
yayinlanan ilk dergi oldugu duslinilmektedir ve derginin yayin asamasinda Hiseyin Tev-
fik'in buyuk katkisi vardir (Glinergun, 2007).

Sorun

Huseyin Tevfik Pasa ¢ok yonlu bir karakterdir. Hem bir asker, hem bir devlet adami ve hem
de bir matematikgidir. Ancak, onu 6n plana cikaran matematikgciligi olmustur. Aslina ba-
kilirsa kendisi profesyonel olarak matematikle ugrasmamis, yani matematikgiligi meslek
edinmemistir. Onu 6nemli kilan, diger vazifelerinin arasinda dmri boyunca matematikle
ilgilenmis olmasidir. Béyle bir figlire Osmanli tarihinde rastlamanin imkansiz olmasa bile
cok zor oldugu asikardir. iste bu noktada, tarih anlatiminda ve yaziciliginda vasattan ifrata
dogdru bir sapma meydana geldigini goriiyoruz: Hiseyin Tevfik'i biriciklestirmek, kendisini
Osmanli'nin en iyi matematikgilerinden biri ve yazdigi Linear Algebra adli eseri de diinyada-
ki ilklerden olarak kabul etmek. isin vahim yani bu tespitlerin bilimsel ve tarihi gerceklerle
uygun olup olmadiklari sorgulanmadan kabul edilmesi ve teknolojinin de sundugu imkan-
larla kolaylikla yayilmasidir.

3 Linear Algebra adli eserle ilgili detayli bilgi icin bk. (Polat, 2014, s. 86-93).
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Yontem

Galismamizda Huseyin Tevfik Pasa hakkindaki bazi yayin ve séylemleri kismen tashih etme-
ye calisacagiz. Bunun icin toplumun genis kitlelerine hitap edebilen yayinlarla birlikte bazi
akademik calismalari da inceleyecegiz. Bu ¢alismalarda gordiigiimiiz ve diizeltilme ihtiyaci
duyulan kisimlari ele alarak fazla detaya girmeden bazi agciklamalar yapacagiz. Calismamiz-
da kullanacagimiz yazili ve gérsel malzeme asagida verilmistir:

Kazim Cecen'in hazirlamis oldugu Hiiseyin Tevfik Pasa ve Linear Algebra adli ¢alisma.

3 Ocak 2016 tarihinde Habertiirk TV'de yayinlanan Teke Tek Programi: Fatih Altayli'nin
sunuculugunda ilber Ortayli ve Celal Sengér'iin konuk oldugu programda Hiiseyin Tev-
fik Pasa’nin tartisildigr bolim.

Celal Seng6r’iin Osmanli'dan g bilim adamini anlattigi kisa bir roportaj.

12 Kasim 2016 tarihinde Tvnet kanalinda yayinlanan Derin Tarih Programi: Mustafa Ar-
magdan’in sundugu ve Aykut Kazancigil'in konuk oldugu programda Hiiseyin Tevfik Pasa
hakkindaki bolum.

- Rabia Nagehan Uregen tarafindan hazirlanmis 19. Yiizyil Osmanli Matematik Dergi ve
Makalelerinden Bir Kesit bashkl ylksek lisans tezi.

Ahmet Yiiksel Ozemre'nin Portreler Hatiralar kitabindan Hiiseyin Tevfik Pasa ile ilgili kisa
bir bolim.

ilber Ortayl’'nin 5 Ekim 2008 tarihli Milliyet Gazetesi'nde yayinlanan Paralardaki secimle-
ri kabul etmek imkansiz baslkli kdseyazisi.

Salim Aydiz'tin Osmanli Biliminin Onciileri adl kitabi.

A. Cihan Konyalioglu, Ahmet Isik, Abdullah Kaplan Seyfullah Hizarci ve Merve Durka-
ya tarafindan hazirlanmis Vidinli Hiiseyin Tevfik Pasha’s triplets in history of mathematics
[Matematik tarihinde Vidinli Hiiseyin Tevfik Pasa’nin Gclileri] baslikli makale.

«  Arzu Meral'in A Survey of Translation Activity in the Ottoman Empire (Osmanli imparator-
lugu’nda Terciime Faaliyetlerinin Seyri) bashkl makalesi.

Hiiseyin Tevfik Pasa ve Linear Algebra

Kazim Cecen tarafindan Celal Sengér'iin de yardimiyla hazirlanan Hiiseyin Tevfik Pasa ve
Linear Algebra adl calisma Huseyin Tevfik Pasa'nin biyografisini ve Linear Algebra adli ese-
rinin 1882 ve 1892'de yapilmis baskilarini icermektedir (Cecen, 1988). Biyografi kismi Salih
Zeki'nin Muallimler Mecmuasi'nda yayinlanmis iki makalesi ve Sicill-i Ahval kaydina dayan-
maktadir. Kazim Cecen’in hazirladigi bu ¢alismanin en énemli kisimlarindan biri ise Cahit
Arfin Linear Algebra icin yazmis oldugu bir sayfalik degerlendirmedir (Cegen, 1988, s. 47).
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Bu calisma, Hiseyin Tevfik Pasa'yl yeniden tarih sahnesine ¢ikarma bakimindan ne kadar
onemliyse de Kazim Cegen ve Celal Sengdr’iin bazi yorumlarina temkinle yaklasmak gerek-
tigini distinliyoruz. Cecen'in kaleme aldigi giris bolim asagidaki satirlarla baslamaktadir:
“19. yy.da Osmanlilarda batililasma kapsaminda gorilen bilimsel faaliyetler, Avrupa'da ya-
zilan kitaplardan ceviriler yapmaktan ileri gidemiyordu. Boyle bir ortam icerisinde Hiiseyin
Tevfik Paga matematigin en yeni alanlarinda 6nemli calismalar yapan ve yayinlayan ilk bilim
adami olmustur” (Cecgen, 1988, s.9).

Burada bahsedilen ‘ceviriden ileri gidememe’ durumunun matematik ve fen bilimleri ile
askeri ve teknik alanlarda dogru oldugunu varsayabiliriz. Ardindan gelen kisimda ise ilk
climlede anlatilan yetersiz ortama ragmen Huseyin Tevfik Pasa’nin ne kadar mahim isler
basardigi vurgulanmaktadir. Ancak, ikinci cimledeki 6nerme kendi icinde dogru kabul
edilse bile, bu bize Huseyin Tevfik'in icinde bulunulan yetersiz ortama bir istisna teskil et-
tigini gostermez. Bunun sebeplerinden biri, Hiseyin Tevfik'in Linear Algebra adli eserinin
batililasma kapsaminda goriilen ve Osmanli Devleti'nin ihtiyaglarini karsilamasi beklenen
bilimsel faaliyetlerden biri olmadigi yéniindeki kanaatimizdir.* Eserin dilinin Turkce degil
ingilizce olmasi Hiiseyin Tevfik Pasa’nin hedef kitlesinin uluslararasi matematik camiasi ol-
dugunu gosteren bir delildir. Ayrica bu eser mevcut donemdeki Osmanli Devleti'nin ihti-
yaclarina yonelik bir konu tzerine de hazirlanmis degildir. Bir baska husus da Cegen'in ‘ilk’
olmaya yaptigi vurgunun hatali oldugudur. Nitekim, Hiiseyin Tevfik Pasa'dan 6nce, Emin
Pasa'nin (8. 1267/ 1851) ingilizce olarak matematigin o dénem icin yeni sayilabilecek bir
konusu Uzerine eser hazirladigini biliyoruz.® Sonug olarak, Cecen’in sundugu bu 6nermeler
birlikte degerlendirildiginde hem tarihi gerceklere uymamakta hem de okuyucuda yanlis
intibalar birakmaktadir.

Simdi Cecgen'in hazirlamis oldugu kitabin baska bir bolimine gegebiliriz. Bu bolimi Hi-
seyin Tevfik'in Linear Algebra adli eserini bir sahafta bulan ve yeniden basiimasini saglayan
Celal Sengér kalem almistir: “istanbul’da gecen asrin son on yili icerisinde iki baski yapan,
blyik matematikgi Vidinli Hiiseyin Tevfik Pasa'nin “Linear Algebra” adl eseri Osmanli Tiirk-
lerinin misbet ilim sahasinda Urettikleri belki de en dnemli eserdir” (Cecen, 1988, s. 42- 43).

Celal Sengdr yukaridaki ifadesinde Linear Algebra’y1 “Osmanli Turkleri’'nin musbet ilim saha-
sinda Urettikleri belki de en 6nemli eser” olarak nitelemektedir. Bu ifadenin sihhatini tespit
edebilmek icin sOyle sorular sorabiliriz: Linear Algebra'nin “belki de en 6nemli eser” oldu-
dguna nasil karar verildi? Eser matematiksel agidan degerlendirildi mi? Eser yazildiktan son-

4 Eger Huseyin Tevfik'in Batililagsma kapsaminda verdigi bir eseri araniyorsa bunun Zeyl-i Usdl-i Cebir olmasi daha
makuldur. Adi gegen eserle ilgili bilgi icin bk. (Polat, 2014, s. 46-51).

5 Emin Pasa ingiltere'de Cambridge Universitesinde matematik egitimi almis ve bitirme tezi olarak varyasyon
hesabi tizerine bir calisma hazirlamistir. Emin Pasa’nin hayati ve eserleri Gizerine bir calisma tarafimizdan hazir-
lanmaktadir. Emin Pasa ile ilgili detayl bilgi icin bk. (Salih Zeki, t.y., 5.539-542).
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ra uluslararasi matematik camiasinda kabul gérmis miydi? Sengor, Osmanli'nin misbet
ilim sahasinda Urettikleri eserleri ve niteliklerini degerlendirdi mi, degerlendirmediyse de
baskalari tarafindan yapilan hangi yorumlara dayandi? Bildigimiz kadariyla, Sengor Linear
Algebra’yr meshur matematikci Cahit Arf'a gétirmis ve incelemesini istemistir. Cahit Arf
bunun (izerine bir degerlendirme kaleme almis ve bu degerlendirme Cecen’'in hazirlamig
oldugu kitaba eklenmistir. Arf'in degerlendirmesini okudugumuzda Linear Algebra hakkin-
da Sengd6r’lin 6ne suirdligu gibi bir yorumda bulunulmadigini, yani eserin matematiksel
bakimdan ¢ok dnemli oldugu yéniinde bir goris bildirilmedigini gériiyoruz (Cecen, 1988, s.
47). O halde, Seng6r’lin bu yorumu neye gore yaptigi sorusu hala cevaplanmayi beklemek-
tedir. Bizim bildigimiz kadariyla, eseri daha sonraki tarihlerde Erdal inénd, Gert Schubring,
Cem Tezer ve Fernando Gouvea gibi bilim insanlari incelemis ve bu isimler eser icin abar-
tili hig bir yorumda bulunmamistir.t Ayrica, Sengér'iin Osmanli'nin mispet ilim sahasinda
Urettigi eserler lizerine dogrudan ¢alismalar yapmadigini ve buradaki yorumunun da bu se-
beple afaki kaldigini soylemek durumundayiz. Sengér yazisinin bir baska yerinde de Linear
Algebra’yi Osmanli bilim alemine mal etmektedir: “Hiseyin Tevfik Pasa’nin “Linear Algebra”
adl eseri, Takiyiddin'in rasathanesinin irtica eliyle kapattirilmasindan sonra Osmanli bilim
aleminin nakli ilim disinda yaptigi en 6nemli islerden biridir” (Cecen, 1988, s. 42).

Sengor'e ait olan yukaridaki ifade de goérdiigiimiiz problem ise Linear Algebra’nin Osman-
It bilim aleminin bir GriinG olarak gdsterilmesidir. Hiseyin Tevfik Pasa bu eseri Avrupa ve
Amerika'da matematik sahasinda meydana gelen gelismeleri inceleyerek ve genellikle yurt
disinda bulundugu siirede hazirlamistir. Eserde dil olarak Osmanli bilim diinyasinda kul-
lanilan Tiirkce veya Arapcayi degil ingilizceyi kullanmayi tercih etmistir. Eserin pratik veya
teorik anlamda Osmanli bilim dlinyasi olarak nitelenen bodlgede bir yeri olup olmadigi da
tartismalidir. Tim bunlar dustunildiginde Sengdr'iin bu yorumuna da temkinle yaklas-
mak gerektigi ortaya cikar.

Sengor'iin itiraz ettigimiz bir baska s6zii ise Hiiseyin Tevfik'i islam kiiltiir cevresinin yetistir-
mesiyle ilgilidir: “(...) tiim Islam kdltiir cevresinin yetistirdigi en orijinal (ic matematikciden
biri olarak (...)" (Cegen, 1988, s. 43).

Biz bu 6nermenin de dogrulugunun tartismali oldugunu distinlyoruz. Hiseyin Tevfik'in
Mekteb-i Harbiye'de aldigi bati tarzi egitim, yurt disi gorevleri nedeniyle uzun yillar Avru-
pa ve Amerika'da bulunmasi ve bulundugu siirelerde oralarda yapilan bilimsel calismala-
r takip etmesi ve Linear Algebra'y: da bu sekilde hazirlamasi bizi boyle diisinmeye sevk
etmektedir. Hiiseyin Tevfik elbette ki islam kiiltiir cevresinde yetismistir. Ancak burada
“yetismek” ve “yetistirilmek” arasinda ince bir fark oldugunu distinliyoruz. Hiseyin Tevfik
Pasa'nin eserlerini inceledigimizde islam kiltiir cevresinin standartlarina pek uymayan bir
tarzla karsilastigimizi belirtmeliyiz.

6  Buisimlerden sadece Gert Schubring'in lineer cebir teriminiilk kullananin Huseyin Tevfik Pasa oldugu yoniinde
bir iddiasi vardir. Schubring'in makalesi icin bk. (Schubring, 2007, s. 47-54).
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3 Ocak 2016 tarihinde Habertiirk TV'de yayinlanan Teke Tek Ozel programi

Celal Sengor, Huseyin Tevfik Pasa'nin Linear Algebra adli eserini yeniden giindeme getir-
menin hakl gururuyla olsa gerek, cesitli zamanlarda yazi ve konusmalaryla konuya tekrar
tekrar deginmistir. Bunlardan biri de 2016 senesinin ilk gtinlerinde ulusal bir televizyon ka-
nalinda ilber Ortayli ile katilmis olduklari programdir. Bu programin bir kisminda Hiiseyin
Tevfik Pasa ve eseri lizerine konusulmustur. Bu sohbetin belli kisimlari hakkindaki fikirleri-
mizi asagida beyan edecegiz.

Sengor, Cahit Arf'in Linear Algebra ve Hiuseyin Tevfik Pasa hakkindaki degerlendirmesini ve-
rirken asagidaki ifadeleri kullaniyor:

Bir baktik Cahit Arf diyor ki bu orijinal bir calismadir. Yani disaridan aldigini Turklere
ogretme, o maksatla degil. Bu diyor, orijinal bir calismadir. Ve bu orijinal ¢alismayi da
diyor ki Islam tarihine bak (ic tane diyor, gercekten orijinal matematikci vardir. Bir,
Omer Hayyam. Zaten biliyorsun Fransizlar cebirini bastilar Omer... iki, el-Heysem.
Apollonius'un konik kesitleri, yarim. Hepsini bulamamislar kitabin. ibn-i Heysem otur-
mus tamamlamis kitabi. O miithis bir adamcagiz. Ve Cahit Arf dedi ki bu dedi, islam
tarihinin ok 6Gnemli matematikgilerinden biri bu adam dedi (Teke Tek, 2016).

Yukarida Sengér’liin vurguladigi orijinallik konusu yanlis anlasilmaya misaittir. Buradan
Huseyin Tevfik Pasa’nin bazilarinin zannettigi gibi lineer cebir konusunu ilk kendisinin kes-
fetmesi veya eserin icerdigi matematik bilgisinin donemini asan bir keyfiyette oldugu gibi
¢ikarimlar yapilmamalidir. Aslina bakilirsa Cahit Arf'in bu orijinallikten kastinin ne oldugu-
nu Kazim Cecen'in hazirladigi Hiiseyin Tevfik Pasa ve Linear Algebra'da goriiyoruz:

islam diinyasi ve 6zelikle Osmanli imparatorlugu 19. yiizyilin son yillarina kadar bati
diinyasinin bilimsel ve teknolojik basarilarini bilmezden gelmis gibi gorinmektedir ...
bilim ve bilgeligin ana kaynaklarinin kutsal kitaplarla eski Yunan eserlerinin gelenek-
sel olarak kabullenilmis yorumcularinin metinlerinde bulundugu inancindan kaynak-
lanmaktadir. Onlar icin bilgelik bu metinleri 6grenmek ve yorumlamaktan ibaretti. ...
Dolayisiyla Osmanli aydinlarinin davranislarindaki yegane degisme klasik otoriteler
listelerine bati diinyasininkileri de eklemekten ibaret kalmistir. Vidinli Tevfik Pasa, li-
neer cebirin gelismesine katkida bulunmaya calismasiyla matematik alaninda bu yak-
lasima bir istisna gibi goriinmektedir (Cecen, 1988, s. 48).

Sengér'iin orijinalligin hemen ardindan verdigi islam diinyasinin (i¢ biiyiik matematikgisi
listesine de temkinle yaklasmak gerekir. Omer Hayyam, ibnii’l-Heysem ve Hiseyin Tevfik
Pasa’nin en orijinal G¢ matematikgi olarak nitelendirilirken bu siniflamanin unsurlarina de-
ginilmemesi bir eksikliktir. Sengér baska bir yazisinda da buradaki ‘islam diinyasinin ger-
cekten orijinal ¢ blylk matematikcisi'nden yine Arf'tan nakille bahsetmektedir (Sengor,
1999, 9 Ekim). Ancak Cahit Arf'in, uzmani olmadigi matematik tarihi izerine boyle kesin
sozler sdylemis olma ihtimalinin disiik oldugunu, ifadelerdeki keskinligin Sengdr’e ait ola-
bilecegini dislinliyoruz. Aslina bakilirsa Arf, Kazim Cecgen’in hazirladigi kitaptan uzun yillar
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once de Hiseyin Tevfik'ten bahsetmistir.” Sengor'lin ifadelerinde Arf'in Hiiseyin Tevfik Pasa
ve eserinden zaten haberdar oldugu gibi bir izlenim edinemiyoruz. Ancak, Sengér baska
bir yazisinda Arf’la konusurken Arf'in kendisine bu konuda bildiklerinin yiizeysel oldugunu
sdyledigini aktarmaktadir (Sengér, 1999, 9 Ekim). Erdal inénii'den rivayetle asagidaki ifade-
ler okundugunda Arf'in konuyu su sekilde degerlendirdigi gorilecektir:

Cumhuriyetten onceki i1slahat devirlerinde yasamis baslica Gic matematikgimiz taninir:
Hoca ishak Efendi, Vidinli Tevfik Pasa ve Salih Zeki. Hoca ishak Efendi ve Salih Zeki,
hoca ve miitercim olarak biiyiik hizmet yapmuslardir, ayrica Salih Zeki'nin islam ma-
tematik tarihi Gzerinde galismalari vardir. Tevfik Pasanin ise orijinal aragtirmaya daya-
nan bir matematik eseri yayinlanmistir. Kuaterniyonlarla ilgili olan bir calismadir. Bu
calismadaki buluslarin Batida bilinmekte oldugu, fakat Tevfik Pasanin bundan haberi
olmadigi ve eserinin kendi arastirmalarina dayandigi anlagiimaktadir (Arf, 1973, s. 38).

Sengor’'tin Huseyin Tevfik'le ilgili bir diger yorumu da Abdilhamit’in kendisini harp kazan-
mis olmamasina ragmen matematikgiligi nedeniyle musir yaptigi yonindedir: “Celal Sen-
gor: Evet. Darlissafaka'yl kuruyorlar, ondan sonra Abdilhamit, Hiiseyin Tevfik Pasa'yr musir
yapiyor, maresal. Harp mi kazanmis, hayir. Bu adam matematikgi. Fatih Altayl: Bilim yaptigi
icin. Celal Sengor: Bilim yaptigi icin. Maresal yapiyor” (Teke Tek, 2016).

Bu ifadeyi biraz agmak gerekir: Elimizde Hiseyin Tevfik'in harp kazandigini veya dogrudan bir
savasta bulundugunu gosteren bir belge olmadigindan Sengor’iin bu konudaki ifadelerini,
yani Huiseyin Tevfik'in harp kazanmadigini simdilik dogru kabul ediyoruz. Hiiseyin Tevfik Pasa
harp okulundan mezuniyetinin ardindan bir miiddet hocalik ve ardindan da uzun siire teknik
anlamda miifettislik gérevlerinde bulunmustur. ilk olarak Paris ve ardindan da uzun miiddet
Amerika'da gorev yapan Huseyin Tevfik balistik ve atesli silahlar konusunda uzmanlasmistir.
Abdulhamit’in kendisine olan tevecciihiiniin bu konulardaki yetkinligi ve vazife bilincinden
kaynaklandigini diistinmek gercege daha yakindir. Abdilhamit'in sirf‘iyi bir matematikgi’ veya
‘bilim yapiyor’ diye Hiiseyin Tevfik'i misir yapmasi icin gecerli bir sebep de yoktur.

Sengor, Huseyin Tevfik'in Amerika'daki yillarindan bahsederken Winchester fabrikasinin sa-
hibinin kizinin kendisine asik oldugunu belirtir:

Celal Sengor: Agabey, adam yok. Faydali bir adam bu. Bu inanilmaz bir adam. Buna
Winchester fabrikalarinin sahibinin kizi asik olmus.

Fatih Altayli: Ooo...

Celal Sengor: Fakat Hiiseyin Tevfik Pasa yliz g6z olursak miifettisligimi yapamam de-
mis, kiza yiiz vermemis. Bir glin kiz sinirlenmis, demis ki, Huseyin Tevfik demis, sen
demis bir filozofsun demis. Nasil bir filozofsun biliyor musun demis. Hayir demis, odun
gibi demis (Teke Tek, 2016).

7 Cahit Arf, ODTU'de vermis oldugu bir bilim tarihi dersinde Hiiseyin Tevfik Pasa ve eserinden kisaca bahset-
mistir. Daha sonraki bir tarihte Erdal inénii tarafindan bu derste tutulan notlardan yararlanilarak Arf'in sézleri
yaziya aktarilmistir. Bunu indnii'niin yazdigi nottan égreniyoruz. Bk. (Arf, 1973, s. 37).
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Bu hikayenin uzun hali Salih Zeki'nin hatiralarinda bulunmaktadir ve $engér burada bazi
degisiklikler yapmistir (Salih Zeki, 1924a, s. 702-703). Sengor’e gore Hiseyin Tevfik bu kadi-
na (ki aslinda evlidir) ylz verdigi takdirde vazifesini yapamayacagini diisiinmistir. Bu yo-
rumdan, dogal olarak, eger vazife basinda olmasa Hiiseyin Tevfik'in bu kadinin agkina kar-
silik verebilecegini ¢cikarmak miimkiindir. Ancak, biz bu durumun Huseyin Tevfik Pasa’nin
hayatinin cesitli bélimlerinde sergiledigi ahlaki durustan kaynaklandigini diisiiniiyoruz.
Gorevlerinde gosterdigi titizlik ve dirlstlik de bu ahlaktan sebep olsa gerektir.

Celal Sengor’iin bir roportaji

Celal Sengor kisa bir réportajinda da Osmanli‘da yasamis en biyik tg bilim adami listesini
sirasiyla Huiseyin Tevfik Pasa, Evliya Celebi ve Katip Celebi olarak vermektedir:®

Osmanli'da yasamis en buyik ti¢ bilim adami... Simdi en biytk, kime nazaran en buyiik?
Osmanli'ya nazaran mi en buytik? Clinkii Osmanli'da bilim adami yok. En biiytk, en bu-
yik derseniz, iste seyle baslamamiz lazim. Hiseyin Tevfik Pasa'yla baslamamiz lazim. Hu-
seyin Tevfik Pasa’dan sonra bana sorarsaniz Katip Celebi gelir, o da tarih¢i olarak 6nemli
bir adamdir. Onun da yaptidi, en iyi yaptigi sey bir bibliyografyadir. Kesfl'z-Zinan'dur.
Bunlari sdyledikten sonra sey bitiyor. Yani, Evliya Celebi var. Evliya Celebi ¢ok iyi bir cog-
rafyaci, cok iyi bir gdzlemci. U¢ tane adam say derseniz bana, Hiiseyin Tevfik Pasa gelir,
arkasindan Evliya Celebi gelir, arkasindan Katip Celebi gelir. U¢ tane adam. Orijinal diisti-
nebilen adamlar bunlar. Onun disinda bir tane yok. Ya tesadif, li¢ tane séyle demissiniz,
dért tane sdyle deseydiniz, dérdiincii yok. Uc tane adam var Osmanli'da.

Buna mukabil Anadolu topraklarinda yetismis ¢cok adam var. Yani ben, ki bunlar yalniz
Anadolu’nun biyik adamlari degil, diinyanin en biytk adamlari bunlar. Tales, Anak-
simandros, Heraklitos. Bu Ucd, iste bizim buglinkii modern bilimimizi yaratan insanlar.
Butiin bilimi, diinyada (Sengdr, 2016).

Roportajin yukarida verdigimiz yaziya dokilmis hali okundugunda $Sengdr’iin konuya
bilim tarihi acisindan objektif bir yorum getirme cabasinda olmadigi anlasilmaktadir. Me-
tinde lizerinde durulmasi gereken bircok problem olmasina ragmen bizi ilgilendiren konu
Hiseyin Tevfik Pasa oldugu icin yorumlarimizi sadece bununla sinirlandiriyoruz. Oncelikle,
Huseyin Tevfik Pasa’nin ne sebeple Osmanli'nin en biyik bilim adami oldugu izah edilme-
mis ve sadece orijinal distinebilme noktasina vurgu yapilmistir. Sengér’tiin Hiiseyin Tevfik'e
bu payeyi uygun gérmesinin Linear Algebra adli calismadan dolayi oldugunu diisiiniiyoruz.
Ancak, bu eser veya diger calismalarin Hiseyin Tevfik'i Osmanlinin en biyuk bilim adami
olma noktasina taslyip tasimadigi yoruma aciktir. Sengor, Linear Algebra’yi bizzat inceleme-
mistir ve Osmanli déneminde yapilan ilmi calismalari da bir kalemde silip atacak bir uzman-
liga sahip degildir. Buradaki dnemli bir problem Sengor’iin farkli bir alandaki uzmanhgini
ve sOhretini kullanarak, uzmani olmadigi bilim tarihi konusunda toplumu dogrulugu siip-
heli ve objektiflikten uzak bilgiyle etkiliyor olmasidir.

8  Sengor'lin bu kisa réportaji herhangi bir TV kanalinda yayinlanmamistir.

251 m



m 6. Tirkiye Lisansiistit Calismalar: Kongresi - Bildiriler Kitab ITI

12 Kasim 2016 Tarihinde TvNet Kanali’'nda Yayinlanan Derin Tarih Programi

Mustafa Armagan’in sundugu bu programda Aykut Kazancigil kisa da olsa Huseyin Tevfik
Pasa hakkinda bazi bilgiler vermistir. Genis bir izleyici kitlesine hitap eden programda dogru
olmadigini distinduglimz kisimlar bulunmaktadir. Asagida konusmanin metni verilmistir:?

Mustafa Armagan: Hiiseyin Tevfik Pasa’y konussak, biraz sonra ona sey yapacagiz. ilk

ingilizce doktora tezi, degil mi?

Aykut Kazancigil: Yoo, yook, Linear Algebra...

Mustafa Armagan: Linear Algebra.

Aykut Kazanagil: Linear Algebra dogrudan dogruya bir cebir kitabi, teorik, ingilizce,

bir gorisu var.

Mustafa Armagan: Bir ingilizce kitap kaleme aliyor ve...

Aykut Kazancigil: Bir daha bitiyor kitap bir daha basiliyor.

Mustafa Armagan: iki baski yapiyor.

Aykut Kazanaigil: iki baski yapiyor.

Mustafa Armagan: Yani ingilizce yazdigi kitap bir Osmanli alimin...

Aykut Kazancigil: iki defa.

Mustafa Armagan: Hiiseyin Tevfik Pasa, iki baski yapiyor, demek ki bu ilim cevreleri bu

kitabi talep etmisler.

Aykut Kazancigil: Ustelik de adamin bir okulu var, kendisi bir taninmis pasanin talebe-
si, 0 da matematikgi. Peki Tevfik Pasa’nin talebelerinden, dolayli talebelerinin biri kim?
Salih Zeki Bey. Salih Zeki o okulun sonu. Nadir Bey bunun talebesi, Nadir Bey'in tale-
besi Salih Zeki. Yani Osmanli imparatorlugu'nun en yogun oldugu zamanda (i¢ tane
blylk matematikgi geliyor. Bunlarin bir kere Nadir Bey Fransiz gazetelerinde seyleri
var, iddiali makaleleri var. Salih Zeki malum. Tuirkce, Fransizca diinya capinda isleri var.
Bu Paga da malum. Bu li¢ tane matematikgi devam ediyor. Bunlar miithendishanelerde
hoca. Bunlarin yaptigy, yetistirdigi adamlar bir teknik ekip olusturuyor ve diinyada ilk
defa olaraktan, Avrupa disinda bir memlekette, Osmanli Devleti, istanbul'dan bir de-
miryolu distintyor (...) (Derin Tarih, 2016).

ik olarak, programi hazirlayan Mustafa Armagan’in biraz hazirliksiz oldugunu fark ediyoruz.
Kendisinin Hiiseyin Tevfik Pasa’nin Linear Algebra adli eseri icin “ilk ingilizce doktora tezi,
degil mi?” sorusunu yoneltmesi bu diisincemizin sebebidir.

Aykut Kazancigil'in Linear Algebra'nin ilk baskisinin bitmesi tzerine ikinci baskisinin yapil-
digini séylemesinin de simdilik bir dogrulugu yoktur. Kitabin ikinci baskisinin kapagindaki
‘revised and enlarged’ [gbzden gecirilmis ve genisletilmis] vurgusu Hiseyin Tevfik'in yeni

9 Calismamizda bu programda Huiseyin Tevfik Pasa lizerine konusulan kismin (17:25-18:44 arasi) ¢6zimi veril-
mistir.
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bir baskiya ihtiya¢ duyma nedenini daha iyi aciklamaktadir (Hussein Tevfik Pacha, 1892)."°

Armagan da, Kazancigil'in bahsettigi iki baski meselesine ‘ilim ¢cevrelerinin kitaba olan ta-
lebi” yorumunu getirmistir. Simdilik bu yorumu da dogru cikaracak yeterli veriye ulasmis
degiliz. Tek bildigimiz, Amerika'daki bir matematikginin istegi Gzerine Hiseyin Tevfik'in ilk
baskinin bir niishasini bu matematikciye géndermis oldugudur. Ancak Hiiseyin Tevfik'in,
calistigi konuyla ilgili uluslararasi literaturde bir etki biraktigina da simdiye kadar olan aras-
tirmalarimizda rastlamadigimizi belirtmeliyiz."" Kisacasi Armagan’in bu yorumu bir nevi te-
menniye benzemektedir.

Bu sohbetteki deginmemiz gereken son husus Kazancigil'in Hiiseyin Tevfik, Mehmet Nadir
ve Salih Zeki'yi bir okulun mensuplari olarak gostermesidir. Boyle bir durumun da gergek-
likle ilgisi yoktur. En azindan, bu tic ismin matematikle ilgili calismalarinin farkli konular tize-
rine oldugu, farkl gorevlerde bulunduklari, ortak ¢alisma yapacak uzun zamanlari olmadigi
ve benzer baska durumlar g6z éniinde bulundurulursa bir ‘okul’'un mevzubahis olmaya-
cagi anlasilir. Hiseyin Tevfik'in Salih Zeki ile tanismasi, Salih Zeki'nin okuldan mezun olup
meslege atildigi donemlere rastlar. Mehmet Nadir ise Salih Zeki'nin Dartissafakadaki hoca-
larindan biri ve matematikle amator olarak ilgilenen bir egitimcidir. Kazancigilin durumu
gercekten uzak bicimde yorumladigini diistiniyoruz. Yine Kazancigil'in Mehmet Nadir ve
Salih Zeki'nin ¢alismalarini yliceltirken soyledigi sézler de sorgulanmaya muhtactir. Meh-
met Nadir'in sayilar teorisi Uzerine bazi calismalar yaptigini biliyoruz, ancak bunlar hem
sayica azdir hem de etkileri distintldtigu gibi degildir. Salih Zeki'nin de agirlikh olarak bilim
tarihi calismalari uluslararasi camiada taninirligina vesile olmustur.'?

Rabia Nagehan Uregen: 19. Yiizyil Osmanh Matematik Dergi ve Makalele-
rinden Bir Kesit

Uregen'in calismasi 1867-1869 yillari arasinda yayinlanan Mebahis-i iimiye dergisi ile ilgilidir.
Bu dergideki Hiseyin Tevfik Pasa tarafindan kaleme alinmis bazi makaleleri incelemektedir.
Uregen amaclarindan birinin asagida goérildigi gibi Hiiseyin Tevfik'le ilgili bazi yanilgilan
dizeltmek oldugunu belirtir:

Bu arastirmanin bir diger amaci da yapilan incelemelerde edinilen bulgular dogrultu-
sunda literatlirde kabul edilmis bazi yanilgilari diizeltmektir. Buna glinimiizden bir or-
nek verecek olursak, Alman Bilim Tarihgisi Gert Schubring, Vidinli Tevfik Pasa’ yi “Lineer

10 Linear Algebra'min tipki basimlari Cecen’in hazirlamis oldugu eserde bulunmaktadir. Bk. (Cegen, 1988).

11 Huseyin Tevfik'in Linear Algebra’'min ikinci baskisinin Alexander Macfarlane tarafindan 1904 senesinde hazir-
lanan bir bibliyografik ¢alismada listelendigini goriyoruz. Bk. (Macfarlane, 1904, s. 42). Ancak bu durum tek
basina kitabin literattirde bir etki biraktigina delil olarak kabul edilemez.

12 Mehmet Nadir hakkinda detayli bilgi icin bk. (inéni, 1997); Salih Zeki'nin bilim tarihi alanindaki eseri Asar-1
Bakiye'nin uluslararasi camiaya tanitilmasi noktasinda dnemli bir 6rnek icin Adnan Adivar'in [sis'te yayinlanmis
makalesine bakilabilir. Bk. (Adnan, 1933).
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Cebirin Mucidi” olarak adlandirirken Tiirk arastirmacilarimiz ise bu kitabin calinti ya da
orijinal olupolmadigini tartismaktadir. Ne yazik ki bu arastirmalar incelendiginde aras-
tirmacilarin kitabi yeterince incelemedikleri sonucuna varilmaktadir (Uregen, 2012, s. 7).

Bu ifadeler ne yazik ki pek cok hata icermektedir. ilk olarak Gert Schubring'in Hiiseyin
Tevfik Pasa icin ‘Lineer Cebirin Mucidi’ ifadesini Uregen’in diisiindiigii gibi kullanmadigini
sOylemeliyiz. Yani, matematigin bu dalini konu itibariyle Hiseyin Tevfik Pasa icat veya kesf
etmemistir. Schubring’in kasti, ‘lineer cebir’ terimini Huiseyin Tevfik'in icat edip etmedigiyle
ilgilidir (Schubring, 2007, s. 49- 50). Ancak, Schubring'in diisiindiigu gibi, bu terimi ilk kul-
lanan kisi Huseyin Tevfik olsa bile, matematigin bu dalinin giiniim{izdeki haline evrilmesi-
ni saglayan siirecte kendisinin dogrudan bir katkisi olmadigini biliyoruz. Uregen, maalesef
Schubring’in anlatmak istedigini fark edememistir. Bunun yaninda Uregen, Schubring'e
kosulsuz itimat etmesine ragmen Tiirk arastirmacilarin bu kitabin calinti ya da orijinal olup
olmadigini tartistiklarini vurgulamistir. Bunu yaparken verdigi referans ise Cem Tezer'in
Hiseyin Tevfik Pasa lizerine yazdigi makalesidir ve surasi kat'idir ki Tezer calismasinda Ure-
gen'in belirttigi gibi bir tartismaya girmemistir. Tezer, Cahit Arf'in Linear Algebra lizerine
degerlendirmesine ek olarak matematiksel bazi aciklamalar yapmaktadir. Uregen, biraz
daha ileri giderek Tiirk arastirmacilarin kitabi yeterince incelemedigini séylemektedir. An-
cak, adi gecen kitabi simdiye kadar en detayl bir bicimde inceleyenin Erdal inénii oldugu-
nun farkinda bile degildir.”® Uregen calismasinin farkli bir yerinde de Cahit Arf'I su sdzlerle
elestirir:“Bu kitaba Cahit Arf da bir 5ns6z yazmistir. Fakat maalesef Cahit Arf bu 6nséziinde
eseri yanlis degerlendirmistir. Bunu inli Alman Matematikci Gert Schubring'den 6gren-
mekteyiz” (Uregen, 2012, s. 14).

Cahit Arfin buradaki degerlendirmesi elbetteki elestirilebilir.™ Biz, Arf'in konuyu yanlhs de-
gil, fakat belki eksik degerlendirmis oldugunu distnliyoruz. Muhtemelen Huseyin Tevfik
Pasa’nin Linear Algebra’'nin iki baskisina yazmis oldugu 6nsoézlerden ilki Cahit Arf'in bu sekil-
de diisinmesine neden olmustur. Birinciye gore oldukca genis olan ikinci baskinin 6nsézi
ise daha aciklayicidir ve Hiiseyin Tevfik'in motivasyonlarini daha iyi anlamayi saglar. Ayrica,
Uregen fark etmemis olsa bile, Cem Tezer de Arf'in degerlendirmesine gayet nazik bir bi-
¢imde 6nemli bir ekleme yapmistir. Burada yontem olarak bizim karsi ¢iktigimiz durum,
Uregen'in Linear Algebra kitabindaki matematiksel bilgiye vakif olmaksizin bir bilim adami-
nin sézlyle diger bir bilim adamini elestiriyor olmasidir.

13 Linear Algebra tizerine yapilmis incelemelerle ilgili bk. (Polat, 2014, s. 86-93).

14 Uregen, Cahit Arfin Kazim Cecen tarafindan hazirlanan Hiiseyin Tevfik Pasa ve Linear Algebra adl calismadaki
degerledirmesini elestirmektedir. Bk. (Cegen, 1988, s. 47).
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Ahmed Yiiksel Ozemre: Portreler Hatiralar

Ahmed Yiiksel Ozemre de Cecen’in hazirladigi kitaptan yararlanarak Hiseyin Tevfik Pa-
sa'dan bahsetmistir. Muhtemelen bu eserden etkilenerek Huiseyin Tevfik Pasa’nin 20. yiizyil
oncesinin‘en blyik' Turk matematikgisi oldugunu yazmistir:

(...) Kdzim Hoca'nin Turk ilim tarihine ait katkilarindan bir baskasi ve de ¢cok 6nemlisi
de iTU Bilim ve Teknoloji Tarihi Arastirma Merkezi tarafindan 1988 yilinda yayinlanmig
olan Huseyin Tevfik Pasa ve “Linear Algebra” isimli eseridir. Miihendishane-i Humayan
Naziri (yani iTU'niin gecmisteki halinin Rektéri) Vidinli Misir Hiiseyin Tevfik Pasa
(1832-1901) XX. ylizyil 6ncesinin en buylk Tirk matematikgisidir. 1843'de Sir William
Rowan Hamilton'un (1805-1865) gelistirdigi quaternion kavramindan ve fransiz mate-
matikgi Jean Robert Argand’in (1768-1822) cebrinden esinlenen Pasa, quaternion’la-
rin 3-boyutlu bir alt-cebrinin olmamasindan rahatsiz olarak, boyle bir cebriinsa etmek
hususundaki tetkikatini ve vardigi sonuclari, ilk baskisi 1882 de ve genisletilmis ikinci
baskisi da 1892 de Istanbul'da A.H. Boyajian Matbaasi’'nda ingilizce basilmis olan, Li-
near Algebra isimli kitabinda dercetmistir. Metodu ve sonuclari bakimindan orijinal
bir eser olan bu kitabin her iki baskisinin da tipki-basimi Kdzim Hoca'nin himmeti ve
takdimiyle, ayrica matematikci Salih Zeki Bey'in (1864-1921), Ord. Prof. Cahit Arf ile
Prof. Dr. Celal Sengor'tin (dog. 1955) de yorumlariyla birlikte tek bir cild halinde ya-
yimlanmistir (Ozemre, 2007, s. 326-327).

Bu alintinin yapilmasinin sebebi, dogrulugu kesin olmayan bir bilginin ne sekilde yayildigi-
na énemli bir 6rnek oldugunu disinilmesindendir. Ozemre'nin, Hiiseyin Tevfik'in 20. yiiz-
yil dncesinin en biyuk Tirk matematikgisi oldugu yéniindeki kanaati, muhtemelen Cecen
ve Sengor'iin yazdiklan sebebiyledir.

ilber Ortayh: Paralardaki segimleri kabul etmek imkansiz

ilber Ortayli, kagit paralarin Gizerindeki isimler hakkinda kaleme aldigi bir yazisinda ma-
tematik alaninda isimlerle ortaya ¢ikmamizin anlami olmadigindan bahseder ve 10 Turk
Lirasi'nda resmi olan Cahit Arfin matematikte bazi katkilari oldugunu belirtir. Ardindan,
Huseyin Tevfik Pasa'nin da lineer cebir konusunda isim yaptigini ekler ve bizdeki isimlerin
Bati'nin blyilik matematikgileri seviyesinde olmadigini belirten bir yorum yapar. Ortayli'nin
ifadeleri asagidaki gibidir:

Matematik alanindan isimlerle ortaya ¢tkmamizin anlami yok. On Tiirk Lirasi Gzerin-

deki Ordinaryus Profesor Cahit Arf matematikteki bazi katkilari ile bilinir. Ama bizim

tarihimizde dahi lineer cebir tizerinde o zaman bile isim yapan Vidinli Tevfik Pasa ve

gene Fransizca da okunan Erzurum mudafii Gazi Ahmet Muhtar Pasa vardir. Tarihimiz-

de Oklit, Riemann, Lobacevski veya Gauss olmadigina gére; bu alanlarda bazi isimler-

le ortaya ¢ikmanin fazla bir anlami yoktur (Ortaylh, 2008, 5 Ekim).
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Dikkatimizi ¢ceken husus Hiseyin Tevfik Pasa’nin lineer cebir konusunda o zaman bile isim
yapmis oldugu vurgusudur. Hiseyin Tevfik'in lineer cebir konusunda isim yaptigi matema-
tik tarihinde -simdilik- kayitli bir bilgi degildir. Ortayli'nin bu bilgiye nasil ulastigindan emin
degiliz. Ancak, Celal Seng6r'den etkilenmis olmasinin miimkiin oldugunu distinGyoruz.

Salim Aydiiz: Osmanh Biliminin Onciileri

Salim Aydtiz, Osmanli Biliminin Onciileri adli kitabinda Huiseyin Tevfik Pasa'ya da bir boltim ayir-
mistir. Bu bolimiin ayni zamanda konu hakkinda yapilmis en son calisma oldugunu da soyle-
yebiliriz. Kazim Cecen'in hazirladigi ve bazi yonlerden itiraz ettigimiz ¢alismanin izerinden 20
yila yakin bir zaman ge¢mesine ve bu dénemde Hiiseyin Tevfik Pasa ile ilgili yeni bilgiler bu-
lunmus olmasina ragmen Aydiiz'lin bu calismasinda verdigi bilgilerin bir kismi diizeltiimeye
mubhtactir. Bunun yaninda yorumlardaki asirilik da gézden kagmamaktadir. Aydiiz'tin kitabin-
dan aldigimiz asagidaki satirlar okundugunda séylemek istediklerimiz daha iyi anlasilacaktir:

New Island Tarih Cemiyeti Azaligi'na tayini miinasebetiyle Fransizca séyledigi Memalik-i
Osmaniye ve Islamiyet adl nutuklar meshur olmustur. Modern Osmanli matematiginin
en miihim simalarindan biri olan Hiiseyin Tevfik matematik, astronomi ve fizik sahala-
rinda mihim eserler telif eden alimlerdendir. Amerika'da bulundugu yillarda balistik ve
matematik gibi ilimlerle ugrasti ve hisab-1 miisenna denilen lineer cebirle ilgili Linear
Algebra adli meshur eserini ingilizce olarak telif etti. Modern matematige dair Osman-
llarda yazilan ilk eserdir (...) Bu sebeple pasa bitiin Osmanl tarihinde temel bilimler
alaninda orijinal calisma yapan ve yayinlayan ilk bilim insanimizdir. Pasa Linear Algebra
kitabiyla diinyada ilkler arasinda yer alan énder arastirmaci tinvanina sahiptir. Bu eser
Linear Algebra konusunda dlinyada yazilmis, basiimis ve alaninda pek ¢ok yeniligi ge-
tiren en mihim eserlerdendir. (...) Bu kisa bélimde Osmanli pasalarinin sadece kendi
askeri alanlarinda degil, baska alanlarda da calismalar yaptiklarina ve diinya ¢apinda ses
getirecek calismalara imza attiklarina isaret etmeye calistik (Aydiz, 2016, s. 181-182).

Aydiiz burada verdigi tarihi bilgilerin bir kismini Bursali Mehmed Tahir'in Osmani Mdiellifleri'n-
den almis olmalidir ancak kaynak gostermemistir. (Bursali Mehmed Tahir, 1342, s. 258-259).
Osmanh Miiellifler’ndeki bilgilere temkinle yaklasilmasi gerektigi eseri kullananlarin malu-
mudur.”® Buna ragmen Aydiz, herhangi bir diizeltmeye gitmeden Osmanli Miielliflerindeki
bilgileri aynen aktarmakta bir beis gdrmemistir. Ayni zamanda Aydiiz'lin Hiseyin Tevfik Pasa
ile ilgili bir ansiklopedi maddesi ve ingilizce bir makale de yazmis oldugunu hatirda tutmak
yararli olacaktir. Konuyla uzun yillar boyunca ilgilenen bir akademisyenin en azindan buyiik

15 Osmanli Miiellifleri ve benzer ikincil kaynaklardaki bilgileri incelemeden esere alip kullanma tizerine Adnan Adi-
var'in sozlerine kulak vermek yerinde olacaktir: “(...) Bursal Tahir Beyin Osmanh Melifleri adli kitabina ve Dok-
tor Osman Sevki'nin Turk Tip Tarihi'ne dayanarak, arastirip incelemeden yazmak gafletinde bulunmustum. (...)
Fakat burada geng yazarlarimiza bir tavsiyede bulunmak isterim: Agizdan bilgi, hatta ilk kaynaklar, ana kitaplar
sayllmayan eserlerde gordukleri bilgileri kendileri incelemeden eserlerine almasinlar; fazla fakat yanls bilgiye
az ve fakat dogru bilgiyi daima tercih etsinler” Bk. (Adivar, 1982, s. 24-25).
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bir kitle tarafindan okunmasi muhtemel bir eser icin biraz daha 6zen géstermesi beklenirdi.
Bu noktada Aydiiz'iin calismasindaki bazi diizeltiimesi gereken ifadelere dikkat cekmek gere-
kirse bunlari séyle siralayabiliriz: Cemiyetin adi New Island degil Rhode Island; eserin dili Fran-
sizca degil Ingilizce; eserin tam ismi Memadlik-i Osmaniye ve Isldmiyet degil A Lecture Giving a
Few Facts on Mohammedanism; Lineer cebirin Tirkce ifadesi hisab-1 miisenna degil cebr-i hatti
[hisab-1 mUsenna Huseyin Tevfik'in bagka bir makalesinin ismil. Ayrica bu eser modern mate-
matige dair Osmanlilardaki ilk eser degil, bu konuda Hoca Ishak Efendi ve baska matematiki-
lerin eserleri incelenebilir. Temel bilimler alaninda orijinal calisma yapan ve yayinlayan ilk isim
Hiseyin Tevfik Pasa degil, bu konuda Emin Pasa ve eserleri incelenebilir. Pasa’nin diinyada
ilkler arasinda yer alan dnder arastirmaci unvanina sahip oldugu detaylandiriimaya muhtag-
tir. Linear Algebra'nin alaninda pek cok yenilik getirdigini gosteren bir calisma henliz mevcut
degildir. Ayrica, bu calismanin diinya capinda ses getirdigine dair de simdilik bir bilgi yoktur.
Goruldigu gibi Aydiz'lin Hiseyin Tevfik Pasa hakkinda verdigi bilgiler ve yorumlar elestirel
bir gozle okunmadiginda tarihi bilgilerdeki hatalardan ziyade yorumlardaki asirilik nedeniyle
okuyucunun zihninde gergek Usti bir Hiseyin Tevfik imaji olusacaktir.

Aydiz'iin calismasinda karsilastigimiz diger bir hata ise Hiiseyin Tevfik Pasa'nin bir resmiyle
ilgilidir. Kendisinin genclik hali oldugu belirtilen resim aslinda Misir Hidivlerinden Tevfik Pa-
sa'nin oglu Hidiv Abbas Hilmi Pasa’ya (1874-1944) aittir.'®

A.Cihan Konyalioglu, Ahmet Isik, Abdullah Kaplan Seyfullah Hizarci, Merve
Durkaya: Vidinli Huseyin Tevfik Pasha’s triplets in history of mathematics

Huseyin Tevfik Pasa’nin Linear Algebra'da kullandigi matematiksel sistemi tanitmayi amacla-
yan bu makalede, kaynak gosterilmeksizin, kendisinin Fransa ve Amerika'da bilimsel maka-
leler yayinladigi yazmaktadir:“He held various positions in the Ottoman Empire and thanks
to these positions; he stayed in France and America and published scientific articles in the-
se countries” (Konyalioglu, A. C., Isik, A., Kaplan, A., Hizarci, S. & Durkaya, M.,, 2011, s. 4046).
[Osmanli imparatorlugu’nda cesitli gérevlerde bulundu ve bu gérevler nedeniyle Fransa ve
Amerika'da kaldi ve bu Ulkelerde bilimsel makaleler yayinladi.]

Simdiye kadar bu bilgiyi dogrulayacak bir kaynaga rastlamadik. Hiiseyin Tevfik Pasa eserle-
rinin bir kismini yurtdisinda kaleme almis olsa da bunlari istanbul'da bastirmis veya yayinla-
mistir. Gengliginde Fransa'da yayinlanan bir matematik dergisindeki problemlere ¢dztimler
gonderdigi bilinse de (Polat, 2014, 5.23) bu ¢6ztimleri bilimsel makale kategorisine koymak
mimkun degildir.

16 Salim Aydiiz'iin verdigi Huseyin Tevfik'in genclik resmi aslina bakilirsa internette bircok yerde karsimiza ¢ik-
maktadir. Bu resim internette aratildiginda Hidiv Abbas Hilmi Pasa’nin resmi olarak da goriilmekte ve resmin
ona ait olduguna dair somut kaynaklara da ulasmak mimkiin olmaktadir. Aydiiz’iin verdigi resim icin bk. (Ay-
diz, 2016, s. 180).
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Arzu Meral: A Survey of Translation Activity in the Ottoman Empire (Osman-
I imparatorlugu’'nda Terciime Faaliyetlerinin Seyri)

Arzu Meral'in Osmanli'daki terciime faaliyetleri hakkinda oldukca kapsamli bir sekilde ha-
zirladigr makalesinde bizim dikkatimizi ¢ceken kisa bir bolim bulunmaktadir. Asagida maka-
lenin ilgili kismi ve hemen ardindan da bizim tercimemiz verilmistir:

Tamanli Hiiseyin Efendi’s son, Emin Pasha,studied mathematics and physics at Camb-
ridge. Like his father, he endeavored to bring modern mathematics to the attention of
the Ottomans and worked as an instructor at the Harbiye School. He translated his dis-
sertation into Turkish under the title of Tahavviilat (Transformations) and published it,
and wrote mathematical books for secondary schools as well. Vidinli Tevfik Pasha (1832-
1893) studied mathematical sciences in Paris while he was an attachéthere. He wrote
a Linear Algebra in English. Cebr-i dla, Mihanik, and Cebr-i hatti were among his works
which included translations and quotations from Western sources. All these works on
mathematics were written for the newly established schools (Meral, 2013, s. 140).

[Tamanli Hiseyin Efendinin oglu Emin Pasa, Cambridge'de matematik ve fizik okudu.
Babasi gibi, modern matematigi Osmanlilara tanitmaya gayret etti ve Mekteb-i Harbi-
ye'de ders verdi. Tezini Tahavviilat (Donlsimler) bashidi altinda Turkge'ye terciime etti
ve yayinladi. Bunun yaninda ortadgretim okullari icin de matematik kitaplar kaleme
aldu. Vidinli Tevfik Pasa (1832-1893) Paris'te atase olarak bulundugu dénemde mate-
matiksel bilimler tizerine calisti. ingilizce olarak bir Linear Algebra kaleme aldi. Cebr-i
ala, Mihanik ve Cebr-i hatti Bati kaynaklarindan ceviri ve alintilar iceren eserlerinden-
dir. Matematik lzerine olan tiim bu eserler yeni acilmis okullar icin yazilmisti.]

Meral'in buradaki bulgulari icin kaynaginin —son ciimle haric- Hilmi Ziya Ulken oldugunu
gériiyoruz. Ancak, Ulken'in yazdiklarinin Gizerinden gecen uzun zaman diliminde bu bilgile-
rin duizeltilmis hallerine ulasmak miimkiin olabilirdi. Burada dikkat edilmesi gereken husus-
lar sunlardir: Emin Pasa’nin Cambridge'de fizik okudugunu bilmiyoruz. Modern matema-
tigi Osmanlilara tanitmaya gayret ettigini gosteren pek bir delil simdilik yoktur. Eger ders
vermek ‘tanitmak’ olarak distinllecekse kendisinin Mekteb-i Harbiye'de matematik dersi
verdigini biliyoruz. ingilizce ve Fransizca olarak kaleme aldidi iki kiiciik eseri disinda baska
bir eserine rastlamadik. Tezini Turkceye terciime ettigi bilgisinin de dogru olmadigini diisu-
nilyoruz. Bu konuda detayli olarak yazan Salih Zeki de bdyle bir seyden bahsetmiyor (Salih
Zeki, t.y., s. 539-542). Ortadgretim icin Emin Pasa’'nin hazirladigi séylenen kitaplarin varligini
gosteren heniiz somut bir calisma yoktur. Hiiseyin Tevfik Pasa'nin vefat ettigi yil, Hilmi Ziya
Ulken'in ve ondan aktararak Meral'in verdigi gibi 1893 degil, 1901'dir."”Cebr-i dla adindaki
kitabi bulunamamistir, adi gegen eserin basilmamis olma ihtimali g6z 6niinde bulundurul-
malidir. Cebr-i hatti diye Tiirkce bir eseri yoktur, bu eser aslinda ingilizce olarak hazirlanmis
olan Linear Algebra'dir. Buraya kadar verdigimiz duizeltmeler aslina bakilirsa géz ardi edi-

17 Hilmi Ziya Ulken'in konu ile ilgili yazdiklari icin bk. (Ulken, 2011, s. 244-245); (Ulken, 2014, 5. 16-17)
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lebilirdi. Ancak, Meralin son climlesi, belki de tim bu ufak hatalarin Gizerine bina edilmis
olacagdi igin esas problemi teskil eden kisim olmaktadir. Meral, matematik tizerine olan tim
bu eserlerin yeni acilan okullar icin yazildigini belirtiyor. Ne Emin Pasa ne de Hiseyin Tevfik
Pasa’nin matematikle ilgili burada bahsedilen eserlerinin bu okullar icin hazirlandigini gos-
teren bir calismaya heniiz rastlamadik. Bu eserlerden sadece Mihanik denilen fizikle ilgili
olan eserin [bu eserin asil adi Fenn-i Makine olmalidir] mekteplerde kullanildigini biliyoruz.
Dolayisiyla Emin Pasa ve Vidinli Hiiseyin Tevfik Pasa’nin eserlerine dayanilarak yapilan bu
yorum dogru kabul edilemeyecektir.'®

Sonug

Osmanlinin son dénemlerinde yetismis matematikgilerin en meshurlarindan biri Huse-
yin Tevfik Pasa'dir. Kendisinin matematikle ilgili calismalari bir bitin olarak incelendigin-
de, bunlarin sohreti icin yeterli bir sebep oldugu anlasiimaktadir. Ancak, gorsel ve yazili
medyada ve kimi akademik calismalarda bazen Utopik bir portre ¢izilebildigini gériiyoruz.
Kendisinden bahsedilirken, genellikle, ingilizce olarak kaleme aldigi ve iki baski yapmis
olan Linear Algebra adli eseri referans verilmektedir. Bu eser matematiksel acidan tahlil edil-
meksizin, ingilizce olmasi ve bagligi nedeniyle hatali yorumlara neden olmaktadir. Lineer
cebir konusunun mucidi veya bu alanda ilklerden oldugu yoniindeki tespitler bilim tari-
hi agisindan bir gerceklige sahip degildir. Kendisini ‘muthis matematikgi!; ‘lineer cebiri icat
eden Turk! seklinde gérmeye calismak yerine hayati ve calismalariyla objektif bir Hiseyin
Tevfik Pasa portresi cizmeye gayret edilmelidir. Hayati ve eserleri incelenirken mimkdn ol-
dugunca dénemin sartlari da g6z éntinde bulundurulmali, calismalari somut bir cerceveye
oturtulmalidir. Bu sayede Hiseyin Tevfik Pagsa’nin 6neminin daha iyi anlasilacagini ve daha
saglikli bir tarih bilincine sahip olunacagini distiniiyoruz.

Kaynakca

(A.Cihan Konyalioglu, 2011; Arf, 1973; Aydiiz, 1999, 2016; Cecen, 1988; Demir, 2010; Erim, 1999; Inéni, 1997, 2005; Macfarla-
ne, 1904, 1906; Ortayl, 2008; Ozemre, 2007; Pacha, 1882, 1892; Schubring, 2007; Sevim, 2016; Sudi, 1924; Tahir, 1342; Taneri,
1958; Hiiseyin Tevfik, 1299; Hussein Tevfik, 1878; V. H. Tevfik, 1265; Tezer; Zeki, 1924)Arf, C. (1973). istanbul Universitesindeki
Matematik Calismalari Hakkinda Bazi izlenimler ve Anilar. E. inénii (Ed.), 1923-1966 Dénemi Tiirkiye Matematik Arastirmalar
Bibliyografyasi ve Bazi Gézlemler iginde (s. 37-44), Ankara: Orta Dogu Teknik Universitesi.

Adivar, A. (1982). Osmanli Tiirkerinde ilim (4. bs.). Istanbul: Remzi Kitabevi.
Adnan, A. (1933). Isis, 19 (3), 506-515. 27.02.2017 tarihinde http://www.jstor.org/stable/224873 adresinden edinilmistir.

Armagdan, M., Kazancigil, A. (konusmaci) (2016, 12 Kasim). Derin Tarih. [Televizyon Programi]. TvNet. Erisim tarihi: 25.02.2017.
https://www.youtube.com/watch?v=apE4A-nRywc adresinden edinilmistir.

Ayduz, S. (1999). Huseyin Tevfik Pasa (Vidinli). E. Cakiroglu (Ed.), Yasamlari ve Yapitlariyla Osmanlilar Ansiklopedisiicinde (C. 1,
s. 592-593). istanbul: Yapi Kredi Yayinlari.

Aydliz, S. (2016). Osmanli Biliminin Onciileri. istanbul: TIMAS.

18 Meral, alintiladigimiz metinde Emin Pasa ve Huseyin Tevfik Pasa hakkinda verdigi bilgilere dayanarak bir yo-
rumda bulunmustur. Verilen bilgilerin sihhati sorgulanmazsa, getirilen yoruma da siipheyle yaklasmak gereke-
cektir. Bu nedenle Emin Pasa hakkinda da bazi diizeltmeler vermenin yerinde olacagini diistindiik.

259 m



m 6. Tirkiye Lisanststt Calismalar: Kongresi - Bildiriler Kitabi III

Basbakanlik Osanli Arsivi. Dahiliye Nezareti Sicill-i Ahval Defterleri (DH. SAID.d): 1/574.

Bursali Mehmet Tahir. (1342). Osmanli Miiellifleri (C. Ill). Istanbul: Matbaa-i Amire.

Cecen, K. (1988). Hiiseyin Tevfik Pasa ve Linear Algebra. ITU Bilim ve Teknoloji Tarihi Arastirma Merkezi.

Erim, K. (1999). Riyaziye Tanzimat 1 (2. Baski. Cilt |, s. 480-482). Ankara: MEB Yayinlari.

Gen. Hussein Tevfik. (1878). A Lecture Giving a Few Facts on Mohammedanism. Providence: The Providene Press Company.

Giinergun, F. (2007). Matematiksel Bilimlerde ilk Tiirkce Dergi: Mebahis-i ilmiye (1867-69). Osmanli Bilimi Arastirmalarn, 8 (2),
1-42.

Hussein Tevfik Pacha (1882). Linear Algebra. Constantinople: Boyajiyan.

Hussein Tevfik Pacha. (1892). Linear Algebra (2nd ed.). Constantinople: Boyajiyan.

Huseyin Tevfik. (1299). Yeni Oiciilerin Menafi ve Istimaline Dair Risale-i Muhtasara. istanbul: Mihran Matbaas.
Hiiseyin Tevfik. (1291). Fenn-i Makine. istanbul.

Hiiseyin Tevfik. (1288). Zeyl-i Ustl-i Cebir (2. Basku.). istanbul: Mekteb-i Finun-1 Harbiye Matbaasi.

ihsanogluy, E., Sesen, R., & izgi, C. (1999). Osmanli Matematik Literatiirii Tarihi (C.I-ll). istanbul: Islam Tarih, Sanat ve Kiiltiir
Arastirma Merkezi (IRCICA).

inén, E. (1997). Mehmet Nadir Bir EGitim ve Bilim Onciisii. Ankara: TUBITAK Yayinlari.

inénd, E. (2008). Son Osmanli Déneminin U¢ Matematikgisi. Hiilya Senkon (Ed.), XVIIl. Ulusal Matematik Sempozyumu Bildiri
Kitabr iginde. (s. 1-19). Istanbul Kiiltiir Universitesi Yayinlari.

Konyalioglu, A. C., Isik, A., Kaplan, A., Hizarci, S. & Durkaya, M. (2011). Vidinli Huseyin Tevfik Pasha’s triplets in history of mat-
hematics. Procedia Socila and Behavioral Sciences, 15, 4045-4047.

Macfarlane, A. (1904). Bibliography of Quaternions and Allied Systems of Mathematics (1904): Ponsonby and Gibbs.
Meral, A. (2013). A Survey of Translation Activity in the Ottoman Empire. Osmanli Arastirmalari, 42 (42).
Ortayl, I. (2008, 5 Ekim). Paralardaki secimleri kabul etmek imkansiz. Milliyet.

25.02.2017 tarihinde http://www.milliyet.com.tr/-/ilber-ortayli/pazar/yazardetay/05.10.2008/998878/default.htm adresin-
den edinilmistir.

Ozemre, A.Y. (2007). Portreler, Hatiralar. istanbul: Kubbealti.

Polat, A. (2014). 19. Yiizyil Osmanli Bilim Hayatinda Oncii Bir Matematkgi: Vidinli Hiiseyin Tevfik Pasa. (Yayimlanmamis yiiksek
lisans tezi). Istanbul Universitesi/ Sosyal Bilimler Enstitiis, istanbul.

Salih Zeki. (t.y.). Emin Pasa. Kamus-i Riyaziyat icinde (C.III, s. 539-542).

Salih Zeki. (1924a). Vidinli Tevfik Pasa. Muallimler Mecmuasi (22), 682-709.

Salih Zeki. (1924b). Vidinli Tevfik Pasa Merhum. Muallimler Mecmuasi (22), 677-682.

Schubring, G. (2007). Hiseyin Tevfik Pasa-The Inventor of ‘Linear Algebra’ Osmanli Bilimi Arastirmalari, 8 (2), 43-48.
Stileyman Sudi. (1924). Vidinli Tevfik Pasa ve Cebr-i Hatti. Muallimler Mecmuasi (24), 892-899.

Sengoér, C. (1999, 9 Ekim). Omer Hayyam Uzerine. Cumhuriyet, s. 5.

Sengér, C. (2016). Osmanli'da ve Anadolu'da Yasamis En Biiyiik Ug Bilim Adami. 25.02.2017 tarihinde https://www.youtube.
com/watch?v=1X75_Gyolw4 adresinden edinilmistir.

Sengér, C. (konusmaci) (2016, 3 Ocak). Teke Tek Ozel [Televizyon programil: Habertiirk TV. 24.02.2017 tarihinde https://www.
youtube.com/watch?v=FdyEVNsBMwc adresinden edinilmistir.

Taneri, K. Z. (1958). Tiirk Matematikgileri. istanbul: Matbaacilik Okulu.

Tezer, C. Vidinli Hiseyin Tevfik Pasa. 24.02.2017 tarihinde http://www.bilkent.edu.tr/~sertoz/turk/VIDINLI.pdf adresinden
edinilmistir.

Ulken, H. Z. (2014). Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi (11. bs.). istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltar Yayinlari.

Ulken, H. Z. (2011). Uyanis Devirlerinde Terciimenin Rolii (Turkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlarinda 1. bs.). istanbul: Turkiye is
Bankasi Kultur Yayinlari.

Uregen, R. N. (2012). 19. Yy. Osmanli Matematik Dergi ve Makalelerinden Bir Kesit. (Yayimlanmamis yiiksek lisans tezi) Yildiz
Teknik Universitesi/ Fen Bilimleri Enstitusi, istanbul.

| 260



Osmanli Istanbul Mahallelerinde
Sosyal Kontrol

Beyza Topuz"*

0z:'Mahalle’ kavrami mekénsal oldugu kadar sosyal bir anlami da icermektedir. Her ne kadar giiniimiizde bu kav-
ram daha cok sehir planlamanin bir parcasi olarak goriilse de, Osmanli zamaninda ‘mahalle’ denilince akla gelen
mekandan ziyade mahallelinin mahalle icindeki yasayisi ve komgulaniyla olan iliskileridir. Mahallenin sinirlan da
zaten mahallelinin algisinda baslayip bitmektedir. Yani mahallenin mekéansal anlami da sosyal anlamiyla sekillen-
mektedir. Bu yazida, Osmanli mahallesinin s6z konusu karakteristiginden yola cikarak, Uskiidar Mahkemesi'nin
1741, 1745-46 ve 1746-1748 yillarina ait 402, 425 ve 420 numarali seriyye sicilleri incelenecek ve kefalet-i bin
nefs ile siihudu’l-hal iceren davalara yogunlasilacaktir. S6z konusu davalarda kefil olan ile kefil olunan arasinda
ne tiir bir iliski oldugu, mahkemede daval hakkinda hiisn-i hal ve su-i hali iizerine verilen ifadelerin ne dereceye
kadar kefalet ve sahitlikle iliskilendirilebilecegi konular sorgulanacaktir. Bunlardan yola cikarak, dénemin istanbul
mahallelerinde sosyal kontrol mekanizmasinin varligina dair bir hipotez olugturulacaktir. Mahallelerdeki sosyal
kontroliin saglayicisi, kontrol eden ve edilen iliskisi tizerinde durularak mahallelerde sosyal harmoninin saglanma-
sinda devletin oldugu kadar mukim kimselerin de roliiniin alti vurgulanmaya calisilacaktr.

Anahtar Kelimeler: Mahalle, istanbul, sosyal kontrol, nefse kefalet, siihudii'I-hal

Sicil Calismalarinin Kisa Tarihgesi

18. yiizyilin baglarinda istanbul mahallelerinin giindelik hayati ve sosyal yasamini konu edi-
nen bu yazida ser'iyye sicillerin dnemi bir kez daha anlasiimistir. Siciller evlilikten, bosan-
maya, miras konularindan, komsu iliskilerine kadar gunlik yasama dair pek ¢cok noktada
onemli bilgiler ihtiva etmektedir. Buradaki asil mesele sicillere dogru sorulari yonelterek
sis perdesini arayabilmektir. Ancak bu sayede ser’iyye sicillerinin kisa, resmi ve basit dilin
altinda yatan guinlik hayattan canli karelerin pesine dusebiliriz.

Ote yandan sicillerin tarih sahnesindeki 6neminin anlasiimasi 20. yy. ortalarini bulmustur.
Oyle denilebilir ki, bu tarihe kadar séz konusu belgeler tiim sosyal disiplinler tarafindan
adeta g6z ardi edilmistir. Yani hicbir sosyal disiplin sicilleri sistematik bir sekilde ele alarak
mahkeme kayitlarinin neleri ihtiva ettigine dair ciddi bir calisma ortaya koymamistir (Ag-

*

istanbul Sehir Universitesi, Tarih Bsliimii, Yiiksek Lisans Programi, byztpz@gmail.com
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mon ve Shahar, 2008, s. 9). 20. Ylzyihn ikinci yarisindan itibaren ise sicillere duyulan ilgi
artmaya baslamistir. Sicillere dayanan ilk ¢alismalar daha ¢ok Balkan tarihgileri ve Tirk ta-
rihgiler tarafindan ortaya konmustur. S6z konusu dénemde ortaya konan sicil calismalarini
ise 1960-70’ler ile 1990’1 yillar olmak Gizere temelde ikiye ayirabiliriz.

1960-70'li yillarda yapilan calismalarda Osmanl ser’iyye sicilleri daha cok nicel olarak
kullanilmistir. Tarihgiler, evlilik, bosanma, niifus degisiklikleri ya da mali konularda sicil-
leri birer bilgi havuzu olarak gérmeye baslarlar. Siciller ve ihtiva ettiklerine dair herhangi
bir yorum yapmadan, daha dogdrusu sicillerden yola ¢ikarak daha canli ve biyik resmi
gorme gayretinde olmadan daha cok istatistiki bilgi kaynag olarak yaklasirlar. Ulucay
(1953), Ongan (1966), Mandaville (1966), Rafeq (1973) ve Raymond (1976) bu donemde
sicil cahisan tarihcilerin basinda gelir. Oysa sicillerin gercedi istatistiki olarak ne derece
yansittiklari tartismaya acik bir konudur. Zira sicillerde karsilastigimiz konular gercegin
sadece yasal zemine yansidigi ve bu zeminde de devlet gorevlileri tarafindan yansitildigi
kadar cikar karsimiza.

1990l yillara gelindiginde ise sicillere duyulan ilginin daha nitel boyuta gectigini gérmek-
teyiz. Artik sicillerden somut bilgi beklemekten ziyade, sicillerin olusturulma sureci, legal
yapidaki rolt, mahkemelerin isleyisi, sicillerin sosyal hayatla iliskisi gibi daha sosyal icerikli
konular 6ne ¢ikar. Hanna (1995), al-Qattan (1996) , Tucker (1998) ve Peirce’nin calismalari
bu tir sicil kullanimina 6rnektir. Bu yazinin amaci da s6z konusu ikinci grubun amaclariyla
benzerlik géstermekte ve ser'iyye sicillerinde yola ¢ikarak Istanbul mahalle hayatina dair
nitel anlamda ¢ikarimlar yapmayi hedeflemektedir.

islam Sehri Tartismasi ve Mahalle Calismalari

Bir sekilde Osmanli sehirleri ve mahallelerinden bahsedip de, sehir tarihi alaninda 6nemli
bir yer kaplayan islam sehri tartismasindan bahsetmemek olmaz. Kisaca deginmek gerekir-
se, Islam sehri tartismasi Miisliiman devletlerin merkezde bir cami, market ve hamamdan
olusan duragan ve tek tip sehirlere sahip oldugunu iddia eden bir goristir. Balkanlardan
Arap topraklarina ulagan genis bir cografyaya yayilmis bir islam medeniyetinin tek tip bir
sehir yapisina sahip oldugunu iddia etmek elbette ki her bolgenin kendi dinamiklerini ve
karakteristik 6zelliklerini g6z ardi etmek demektir. Nitekim 1970’li yillarda bu goriise yo-
nelik sert elestiriler de gelmeye baslamistir. Hourani ve Stern (1970), Eickelman (1975),
Abu-Lughod (1990) ve Daunton (1989) islam sehri terminolojisini sistematik bir sekilde ¢ii-
riitme yoluna gitmislerdir.

Osmanli mahalle ¢alismalari g6z 6niline alindiginda ise temelde iki yaklasimin var oldugu
goze carpar. inalcik (1990), Kafescioglu (2009), Kuran (1977) ve Ozkocak'in (2014) calismala-
rinda gorildugu gibi birinci yaklasim mahalle kavramina mekansal olarak yaklasir. Bu bag-
lamda mahallenin fiziksel 6zellikleri, yapisi ve sinirlari Gizerinde durulur. ikinci yaklagimda
ise mahalle kavramina sosyal acidan yaklasilir. Alada (2008), Behar (2003, 2014) ve Ugur
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(2014) ortaya koyduklari mahalle ¢alismalarinda mahallenin sosyal yapisy, islevleri ve rol
Uzerinde dururlar.

Osmanli tarihine dair yapilan mahalle bazli calismalar hi¢ yok degilse de, oldukga az sayida-
dir. Yukarida s6zii gegen isimlerin yani sira Osmanl mahalleleriyle ilgili mustakil makaleler
de bulunmaktadir. Osmanh sehir ve mahalle tarihi calismalarinda akla gelen ilk isimlerden
biri Ozer Ergenc'tir. Ankara ve Konya &rnekleri Gizerinden yola cikan Ergenc bu konuda
onemli eserler ortaya koymustur (1976, 1979, 1984 ve 2012). Diizbakar (2003) da benzer
bir calismayi Bursa sicilleri Gzerine yapmistir. Turan Agik (2014) ise Trabzon sicillerini ince-
leyerek mahalle ve cami arasindaki iliskiyi ortaya koymaya calismistir. Mehmet Bayartanin
(2005) da bir idari birim olarak nitelendirdigi Osmanl mahallesi tizerine bir makalesi bulun-
maktadir ama Bayartan bu makalesini herhangi bir birincil kaynaga dayandirmamaktadir.

Ote yandan, direkt olarak mahallenin islev ve 6zelliklerinden bahsetmese de, mahalle hayati,
mabhalleli olma bilinci, mahalledeki sosyal kontrole iliskin birkag¢ monograf ¢alisma da bulun-
maktadir. Bu yazinin da konusuyla benzer nitelikte olarak mahalle hayatinin mahalleli Gzerin-
deki sosyal kontrolli saglamasina iliskin Erten’in (2012) Konya tizerine Kivrim (2009) ve Cakir'in
(2012) ise Gaziantep lizerine birer makalesi mevcuttur. Yilmaz (1999, 2000), Cetin (2014), Kap-
lanoglu (2012), Tok (2005) ise mahalle hayatinda mahremiyet, komsuluk iliskileri, mahalleden
ihrag kararlari gibi konular Gizerinde durmusglardir. Bu tiir monograflar ise genellikle 16. ve 17.
Yuzyillar tizerinde dururken 18. Yiizyila iliskin literattirde bir bosluk gérmekteyiz.

Bir inceleme Unsuru Olarak Osmanli‘da Mahalle

Cerasi'nin de belirttigi gibi Osmanl sehirlerindeki mahallelerin tek bir agidan ele almak
dogru degildir. Degisen fiziki sinirlari, sosyal hayattaki islevi, gerek dini ve gerek etnik olarak
heterojen yapisi hasebiyle Osmanli sehrinde mahalle denildiginde ¢ok yonli bir yapidan
s6z edilmektedir (Cerasi, 1999, s. 71). Ote yandan Osmanli déneminde mahallenin idari,
ekonomik ve sosyal agidan olmak lizere temelde li¢ temel islevinden s6z edilebilir. Osmanl
mahallerinin s6z konusu bu genel karakteristik 6zelliklerine deginmeden 6nce yazima konu
olan 18.Yiizyil istanbul’'undaki mahallelerin genel hatlarindan bahsetmek yerinde olacaktir.

18. Yiizyil istanbul’unda Mahallelerin Genel Ozellikleri

Osmanli Devleti boyunca mahalle sinirlari her zaman belirsiz olmustur. Her ne kadar kimi
fiziksel sinirlar hatta geceleri kapatilan mahalle kapilari olsa da, s6z konusu sinirlar kat'i ve
degismez degildir. Fiziksel sinirlar ve cizgilerden ziyade, mahallelilerin algisi ve mahalle aidi-
yetleri bir mahalleyi digerinden ayiran en 6nemli faktérdiir. Bu dénemdeki istanbul mahal-
lerine bakildiginda her mahallede mahallenin blyukligiine gore dini bir yapinin, bir sibyan
mektebinin, bir hamamin ve bazen de bir dergahin bulundugunu gérmekteyiz. Her ne kadar
ticari hayat mahallenin diginda, farkl bir alanda devam ediyor olsa da, mahalle iclerinde de
kiicuk diikkanlara rastlanabilmektedir. Mahalle sakinlerinin dini, ekonomik ve sosyal stattile-
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rine bakildiginda tam anlamiyla homojen veya heterojen bir yapidan s6z etmek pek mim-
kiin degildir. Farkli din, kiiltlir veya sosyal statliden insanlarin ayni mahallede yasamasina
engel teskil edecek hicbir durum yoktur ve genellikle de ayni mahalle icinde farkli siniflardan
insanlarin bir arada yasadigi gériliir. Ote yandan, bazi mahallerinin belli bir dini ve ticari
kimlige gore olustugu durumlar da yok degildir. Ornegin, Uskiidar rnegini ele alacak olur-
sak, Kuzguncuk gibi yakin miilhakatin daha ¢ok gayri Mislimlerden olustuguna sahit oluruz.
Merkezde ise Misliman ve Ermeniler cogunlugu olusturmaktadir. Meslek gruplarina gore
kurulan mahallelere 6rnek olarak ise Debbaglar Mahallesi 6rnek olarak verilebilir.

Onceleri daha kiiciik popiilasyonlardan olusan istanbul mahallelerinin 18. Yiizyila gelince-
ye kadar artan nifusun etkisiyle daha kalabalik mahallelere rastlanmaktadir. Katli ve cum-
bali evler de bu donemde yayginlasmaya baslamistir. 15. ve 16. ylzyillar yaygin olan tarik-i
hasslar yani cikmaz sokaklara nazaran 17. ve 18.ylizyillarda tarik-i‘amm denilen ana yollarin
yayginlastigini gérmekteyiz.

idari bir birim olarak mahalle

Osmanli devlet sisteminde mahalleler nahiyelere, nahiyeler kazalara baglidir. Her mahalle
ise kendi devlet gorevlilerine sahiptir. Nasil ki, kazalarda kadilar, nahiyelerde naipler devleti
temsil eden resmi kisilerse, mahallelerde de bu roli Gistlenen imamlar olmustur. Dini gorev-
lerinin yani sira, tipki kadi ve naipler gibi imamlarin da idari gérevleri olmustur. Padisahtan
gelen fermanlarin mahalleliye duyurulmasi da imam tarafindan gergeklestirilmekteydi.

Balikhane Naziri Ali Riza Bey (2001) bu durum icin soyle demektedir:

Taraf-1 hiiklimetten tembihat icrasi lazim geldigi halde mahalat imamlarina olunan
tebligat izerine aksam ezanina yakin mahalle bekgileri‘tembih var aksam camiye bu-
yurun’ diye sopalarini vurarak ve bilent avaz ile bagirarak mahalleyi dolasir, herkesi
haberdar eder ve aksam namazindan sonar imam efendi tembihat ne ise halka onu
teblig ve tefhim ederdi (s. 197).

Mahalledeki suclularin yakalanmasi, ic isleyis ve asayisin saglanmasi gibi konularda imam-
lar sorumlu kisilerdi.

Ekonomik bir birim olarak mahalle

Osmanli devletinde her mahalle kendi icindeki cami, mescit, mektep ya da hamam gibi ya-
pilarin tadilatini karsilamakla yukimliydu. Ayrica, mahallede gorev alan imam, miiezzin ya
da muderrislerin diizenli bir gelirleri olmadigindan bu tir kisilerin giderlerini de mahalleli
kendi icinde karsilamak durumundaydi. Onceleri olaganiistii durumlarda toplanirken 18.
ylzyila gelindiginde diizenli olarak toplanmaya baslayan avariz ve imdadiye gibi vergiler
de kisilerden bireysel olarak alinmamaktaydi. Her mahallenin 6demesi gereken belli bir
meblag olurdu ve mahalleli bu mebladi kendi arasinda toplamakla mes'uldd. Tim bunlar
her mahallenin kendi icinde belli bir ekonomik sisteme sahip oldugunu gostermektedir.
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Sosyal bir birim olarak mahalle

Bu yazinin cikis noktasi hasebiyle, bu yazinin lizerinde duracadi asil nokta istanbul mahal-
lerinin sosyal islevidir. Mahallenin sosyal ve kolektif yapisi kendi icinde bir cesit denetim
mekanizmasi meydana getirmistir denilebilir. Mahalleli kendi icinde suca meyilli gérdigu
kisiler icin mahalleden ihrag karari isteyebildigi gibi mahkeme kayitlarinda mahallelinin sik-
likla birbirinin hiisn-i hal ve su-i halleri Gzerine sahitlik ettiklerini goriiriz. Kefalet ise siklikla
karsilasilan bir diger durumdur. Mala kefalet ve nefse kefalet seklinde ikiye ayrilan kefalet
sistemi icerisinde nefse kefalet sosyal kontrolln bir unsuru olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kefalet bi'n-Nefs

Nefse kefalet kisinin davalinin vaktinde mahkemeye gelecegine ve eger gelmezse kendisi-
nin sorumlu tutulacagini kabul etmesidir. Mahkeme bir kisinin hiisn-i hali veya su-i haline
sahitlik etmek de nefse kefaletin icine girebilmektedir. Sliphesiz ki, birinin lehine veya aley-
hine sahitlik etmek, birine kefil olmak s6z konusu kisi hakkinda bir takim ma’lumat sahibi
olmay gerektirir. Dahasi, kefil olanin g6zl kefil olunan kisi tizerinde artarak devam eder.
Zira mahkemeye bir taahhit vermistir ve devlete karsi kefil oldugu kisiyi gézetmek icin
sorumlu kilinmistir. Diger bir ifadeyle, mahkeme davaliyi bir mahallelisine zimmetleyerek
mahalleli icin bir nev'i oto-kontrol mekanizmasi baslatmis olur denilebilir.

Kefil olunacak kisi kadar, kefil olacak kisinin mahalle icindeki taninirligi da nem arz etmekte-
dir. Zira kefil olacak kisinin mahalleli g6ziinde bir sayginligi olmali ve giiven duyulan nitelikte
birisi olmasi gerekmektedir. islam hukukuna gére cocuklar, asiri yaslilar ve akil hastalar kefil
olamadigi gibi, mahallede su-i hali lizerine bilinen kisilerin kefilliginin s6z konusu olmadigini
gormekteyiz. Genellikle Misliimanlarin Miuslimanlara, gayri Mislimlerin ise gayri Mislimle-
re kefil olduguna rastlansa da bunun aksi durumlar da s6z konusu olabilmektedir. Fakat, bir
gayri Muslimin bir Misliman’a kefil olmasi, 6rnegdine rastlanmasi ¢ok nadir bir durumdur.

Uskiidar Seriyye Sicillerine bakildiginda, 402 numarali defterin miras, alim-satim gibi daha cok
mali konulari isledigi anlasiimaktadir. Bu sicilde yirmi-alti tane mala kefalet 6rnegi bulunmak-
tadir.’ 420 numarali sicil kaydinda ise yirmi-dokuz tane mala kefalet 6rnegine rastlanmaktadir.?
415 numarali seriyye sicilinde ise sadece iki tane mala kefalete dair dava bulunmaktadir.?

Bu sicillerdeki 6rneklere bakildiginda kefil olan kisilerin genelde toplum i¢cindeki sosyo-ekono-
mik durumlarinin yiiksek olmasi géze carpar. Bese, celebi, haci, seyyid* gibi kisilerin sosyal stattile-
rine dair bilgi veren sifatlarin kefil olan kisilerin isimleri 6ntinde siklikla rastlanmaktadir.

1 Uskiidar 402 Numarali Seriyye Sicili, dava no. 2, 21, 28, 30, 33, 46, 57, 62, 66, 67, 69, 72, 85, 90, 126, 127, 194, 235,
240, 245, 304, 306, 324,337, 341, ve bir tane de numarasiz dava.

2 Uskiidar 420 Numaral Seriyye Sicili, dava no. 11, 29, 62, 84, 88, 96, 118, 124, 139, 142, 144, 182, 185, 196, 233,
253, 265, 267, 268, 281, 283, 300, 318, 347,373, 374, 383, 386, 438.

3 Uskiidar 415 Numarali Seriyye Sicili, dava no. 129 ve 162.

4 Haci ve seyyid sifatlarinin 17. Ve 18. Yiizyillarda ¢ok fazla kullaniimasi bu kelimelerin gercek anlamlarinin tam
karsilanmadan da kullanildigi stiphesi olustursa da, her iki kelime de dini bir prestij unsuru olarak varliklarini
stirdirmektedir.
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incelenen sicillerde nefse kefalet 6rnegine de rastlanmaktadir.> Mahallelinin birbiri hakkin-
da farkindaliklarinin yiiksek olduguna dair ipucu veren bu tir kefalette, kisiler birbirlerinin
yasam tarzlari, suca meyilli olup olmadiklari, gayri ahlaki davraniglarinin bulunup bulunma-
digina dair ifade verirler. Bazi durumlarda ise kefillerin davali kisinin sonraki davranislarini
diizeltecegine dair mahkemeye ve davaciya garanti verdigi gorulir. Bu sosyal kontroliin
mahalle icindeki isleyisine en glizel 6rneklerden biridir.

Uskiidar Mahkemesi 402 numarali sicil defterindeki 2 numarali dava séyle gecmektedir
(Geggil, 2009):
Medine-i Uskiidar'a muzafe Adalar nahiyesine tabi’ Todollu ndm karye sakinlerinden
olup zat-1 Mustafa bin Huseyin ve Ali Bese b. Musa nam kimesneler ta‘ifleriyle muar-
refe olan Aise bt. Mehmed nam hatun meclis-i ser’-i serifi enverde isbu rafi'u’l-vesika
Mehmed Bese b. Musa nam kimesne mahzarinda ikrar ve takriri kelam edip “mezbar
Mehmed Bese tarih-i kitab gecesi bana fi‘il-i seni’ kasdiyla karye-i mezbGrda vaki’ saki-
ne oldugum menzilime hufyeten dahil olmustu, deyl bundan akdem déavaya tasaddi
eyledigimde ol dahi inkar etmekle beynimizde

minaza‘at-ikesire vuku‘'undan sonra ben da‘vay-imezkdremden fariga ve husus-i
mezk(re miteallik da’'vadan mezblr Mehmed Bese'nin zimmetini ibray-1 killi ile
ibra ve iskat eyledim” dedikde, gibbe’t-tasdiki’s-ser'i karye-i mezbar stikkanindan
Mustafa b. Hiiseyin ve Ali Bese b. Musa ve Mehmed b. Halil ndm kimesneler
merkum Mehmed Bese'nin nefsine ve hin-i mitalebede meclis-i sere ve sair ihzar

lazim gelen mahallere ihzarina her biri kefil olmagin, ma-veka’ bi't-taleb ketb olundu.
Fi'l-yevmi'r-rabi’ min zilhicceti's-serife li-sene seldse ve hamsin ve mi'e ve

elf.

SuhGdu’l hal: Veli Aga b. Mehmed, Es-Seyyid Stileyman b. Mehmed, Mustafa
Bey b. Ahmed, El-Hac Hanefi b. Ali, Hasan Bey b. Ramazan, Mehmed Bey b.
ibrahim, EI-Hac ismail b. Abdullah.

Bu davada, Mehmet Bese'den davaci olarak mahkemeye basvuran Aise’nin mahallenin ileri
gelenlerinin Mehmet Bese'nin uygunsuz ve gayri ahlaki davranislarina kefil olmalari sartiyla
davasindan vazgectigini gérmekteyiz. Legal siirecin bittigi yerde mahalle icinde tam anla-
miyla legal olmasa da mesruiyeti olan bir mekanizmanin devreye girdigi gorulur. Kefil olan
kisiler, davalinin bundan sonra benzeri hatalar yapmayacagina kefil olurlar. Bu gostermek-
tedir ki, kefillerin g6zi ve kulagi artik Mehmet Bese'nin Gizerinde olacaktir.

Mahkemede Sahitlik: Suhudii’l-Hal ve ‘Udal

islam hukukunda cok dnemli bir yere sahip olan sahitlik temelde ikiye ayrilir: Suhudir’l-Hal
ve ‘Udal. Akademisyenler arasinda bu iki kullanimin islevine dair bir tartisma séz konu-

5  Ornegin bkz. Uskiidar Seriyye Sicili n0.402, dava no. 2 ve 194; Uskiidar Seriyye Sicili no. 415, dava no. 23, 24, 30,
65, 89, ya da 116; Uskiidar Seriyye Sicili no. 420, dava no. 31, 48, 62, 149, 209, 369, ve 375.
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sudur. Ergene (2003) ve Canbakal (2007) gibi kimi tarihciler suhudi’l-hal ile ifade edilen
sahitligin mahkemede bulunan belli birkag kisiden olusan bir sahit grubu oldugunu iddia
eder. S0z konusu iddiaya gore, bu kisiler davadan davaya degismez, adeta mahkeme si-
recinin bir parcasidir ve mahkemede hazir olarak bulunurlar. Udal ise davalarin icerigine
gére ilgili kisilerin sahitligidir. Ote yandan basta Hiilya Tas (2008) olmak izere kimi tarihgi-
lerse bu gorise siddetle karsi ¢ikarlar. Elestirilerinde dogruluk payi yiiksek goziikmektedir
zira suhud(’l-halin mahkemede hazir bulunan sahitler grubu olmasi durumunda her da-
vada ayni isimlerin olmasi beklenirken siciller bu iddiayr kanitlamak zordur. Ornegin 402
numarali Uskiidar Kadi sicilinde 102 ve 125 numaral davalar (Gecgil, 2009) ayni davanin
birinci ve ikinci celsesini olustururken, suhudd;’l-hal olarak siralanan isimlerin farkhlk arz
ettigini gdrmekteyiz.

incelenen (ic adet Uskiidar kadh sicilinde ise sadece 402 numaral sicilde suhudii’l-hal ifade-
sinin gectigini gdérmekteyiz. S6z konusu sicildeki 56 dava hari¢ diger tim davalarda suhu-
di’l-hal ge¢cmektedir. 415 numarali sicilde 16 ve 420 numarali sicillerde 84 davada ise uddl
kelimesi gegmektedir. S6z konusu dava konularina bakildiginda ise suhudii'l-hal ve uddl kul-
laniminin dava konusuna gore degisiklik arz ettigini soylemek pek miimkiin gézikmemek-
tedir. Dava konularindaki benzerlik sahitlerin sosyal statiilerinde de gorilmektedir. Her iki
terimden sonra siralanan isimlerde de sahitlerin bese, celebi, haci, seyyid gibi guvenilirlik ve
sosyal sayginlik bakimindan toplumda yer edinmis kisiler olduklarini géstermektedir ziyade.

Hiisn-i Hal ve Su-i Hal

Bircok sicil kaydi ve ahkam defterlerinde mahallelinin birbirinin hiisn-i hali veya su-i haline
dair mahkemede beyanda bulundugu pek cok 6rnek vardir. Gerek kefalet davalari gerekse
suhudi’l-hal gecen davalarin her ikisinde de kisilerin birbirlerinin giinlik hayatlari, davra-
nislari, ahlaki durumlar gibi konularda bilgi sahibi oldugu ve bu durumun basit bir komsu
merakindan ziyade mabhalle icinde var olan genel bir farkindalik sonucu olustugu gozle-
nebilir. Kisilerin diger mahalle Gyeleri hakkindaki beyanlarina bakilarak su-i hal tzere ol-
duklarina kanaat getirilen mukimlerin davranislarinda gayr-i ahlaki kadin-erkek iliskilerine
sahip olmak, cevresini rahatsiz etmek, alenen icki icerek sikinti ¢ikarmak gibi belli basli kimi
durumlardan duyulan rahatsizliklar dile getirilmektedir.

Sicillerde gecen ifadelerle bir kisinin su-i hal Gizerinde oldugunun géstergesi olan davranis-
lar su sekilde siralanabilir:

na-mahremden ictinab etmemek, menzillerine giceleri namahrem ademler getirub
alenen fisk ve fesad edib bi'd-defe’at kenddilere tenbih oldukta miitebeyyine olma-
mak, menzillerine namahrem avrat getirmek, fahise avratlar ile fisk ve fesat itmek,
menziline daime machuli’l ademler getirlib fisk ve fesat etmek, saribi’l-hamr olub
menzillerinde alenen siirb-U hamr ve fisk ve fesad etmek, kendl halinde olmamak,
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su-i hal tzere olmak, mezbUrenin zevci zabt (i rabtina kadir olmayub mezbreden
amali mahalle vechen mine’l-vucih emin ve salim olmamak, kendi hallerinde olma-
yub dil-i azar ve stiitim-i galiza ile her birimize setm ve irzimizi hetk itmek, mahalleye
sttlim-1 galiza ediib mezbdrlar sG-i hal izere olmak, mezbdrenin yedi ve lisanindan
ber-vechle emn-i rahatimiz kalmamak... (Geggil, 2009; Serkan, 2000; Muzaffarova,
2012; BB Kiiltiir A.S, 1997).

Ote yandan, kisilerin hisn-i hal {izere bulunduklarina dair mahalleli arasinda yaygin bir
kanaat varsa, olasi bir mahkeme stirecinde mahallelinin iyi hal izerinde bulunan komsu-
larinin lehine sahitlik yaptiklari hatta onlara kefil olduklar gézlenmektedir. Hiisn-i hal tize-
rine olmanin da bir takim uygun davranislar sergilemesi ve mahalle hayatina iliskin sosyal
normlara uymasi beklenmektedir. Bu normlara uyan kisiler mahkemede siipheli konuma
distukleri veya davali olarak sikayet edildikleri zaman mahallelinin s6z konusu kisinin lehi-
ne sahitlik yaptigi ve kisinin mahallede ahlakli, durist olarak bilinmesinden mutevellit ilgili
sikdyete konu olamayacaginin ifadesi verilir.

Siciller ve ahkam defterlerinde bir kimsenin hiisn-i hal (izerinde oldugunun géstergesi olan
davranislar su sekilde siralanabilir:

...kendu halinde, hiisn-i hal, ehl-i irz, irzalarn ile mukayyed, ahira tohmet-i sabikasi
mesmu‘olmamak, hilaf-1 ser'i serif kendiye taarruz etmeyiib tohmet-i sabikalar mes-
ma‘olmamak, ehl-i arza kendi halinde kar u kesbinde mukayyed olub hilaf-1 seri serif
vaz'haraket olmayub sabikasi oldugu ma‘liim ve mesmd‘'muz olmamakla... (Geggil,
2009; Serkan, 2000; Muzaffarova, 2012; IBB Kiiltiir A.S, 1997).

Sonug

Ser'i mahkemelerde goriilen davalarda 6nemli bir yer tutan kefalet sistemi ve sahitlik, ma-
hallenin ic isleyisine belli kriterlerin oldugunu ve buna uymayan mahalle sakinlerinin kom-
sulan tarafindan mahkemeye sikayet edilebilecegini gostermektedir. Bu durum siiphesiz ki,
mahalle sakinlerinin mahallede olan bitenlerle alakal yiksek bir farkindaliga sahip oldugu-
nun bir isaretidir. Bunun sonucunda ise mahalle sakinlerinin birbirlerine karsi sorumluluklari
artmaktadir. Komsusu hakkinda fikir sahibi olmak kisilerin birbirine kefil olmasinin yolunu
acarken, benzer sekilde kefil olmak da mahalle sakinlerinin birbirleri hakkindaki farkindalik-
larini arttirmaktadir. Bu durum mahalle icinde stiregiden bir sosyal kontrol isleyisin varligina
en azindan kurulmaya calisiimasina isarettir. Bir toplumda sosyal kontroliin var olmasi, top-
lumdaki suclarin azaltiimasi ve toplumdaki suca meyilli “marijinal” kisilerin legal sisteme tasi-
nacak egilimlerinden énce toplum icinde elimine edilmelerini amaglamaktadir. S6z konusu
isleyisin devamliligi devlet ve mahallelinin ortakligina dayanir. Bu nedenle toplumda yerles-
tirilmeye calisilan sosyal kontrol sisteminin olusum ve devaminda bir takim i¢sel ve digsal
faktorlerden bahsedilebilir. Yasal dlizen, insanlarin glinliik yasantilarina niifuz ederek yasal
olmayan diizlemde hayatini siirdiirmeyi bdylece toplumsal diizenin korunmasina katkida
bulunmayi amaclar. Istanbul mahallelerindeki sosyal kontroliin hem kontrol eden hem de
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kontrol edileni olarak karsimiza mahalleli ¢ikar. Ote yandan mahalleliyi s6z konusu bu sosyal
kontrol mekanizmasina dahil eden ise Osmanli hukuk sisteminin kendisidir. Faili mechul suc-
larda cezanin mahalle halkina topyekin kesilmesi, kefalet sistemi ve sahitligin kullaniimasi
mahalle icindeki sosyal mekanizmayi tetikte tutan dissal faktorler olarak sayilabilir. Mahalle-
linin kollektif yapisi, mahalle aidiyeti, mahalleli olma bilinci, toplumun ahlak anlayisl, sosyal
normlar, dinin toplumsal yasama etkis, toplumsal psikoloji ve gelecek ¢alismalarla daha da
detaylandirilabilecek konular ise i¢sel faktorler kapsamina girmektedir. Devlet ile halkin kar-
silikli bir etkilesimi sonucu olusan ve devletin tebaasi lizerinde daha etkin bir kontroliiniin
yolunu acan bu uygulama aslinda Osmanli hukuk sisteminin bir ideali olarak da yorumla-
nabilir. Bu idealin ne dereceye kadar hedefine ulasabildigi irdelenmesi gereken énemli bir
husus olmakla birlikte, istanbul mahallelerinde var oldugu ileri siiriilen sosyal kontrol meka-
nizmasina dair daha genis ve detayli yorum yapabilmek icin daha fazla sicil kaydi ve benzer
davalar incelenerek farkli birincil kaynaklarla karsilastirmali olarak ilerlemek gerekmektedir.
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