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SUNUS

Lisansustl egitim dizeyi, Universiteler aracihgiyla bilgiye ulasma yetisinin kazanildigi ve
bilgi Gretim sireclerine katimin baslangi¢c adimi olarak goriilen lisans diizeyini daha da
ileri tastyarak, bilginin elestirisi ve yeniden Uretiminin de gerceklestirebilecedi bir siire¢ ola-
rak gortilmektedir. Birbiri ile iliskisi sorunlu hale gelmis sosyal bilimlerin yeniden birbiri ile
konusturulmasi ve birbirinden faydalanmalari ciddi bir ihtiyag olarak ortaya ¢tkmaktadir.

ilmi Ettidler Dernegi (ILEM) bu farkindaliktan hareketle, Tiirkiye Lisansiistii Calismalar Kong-
resi (TLCK) araciligiyla, genc ilim insanlarini bir araya getirerek, aralarindaki iletisimi ve etki-
lesimi mumkiin kilmayi ve ortak dil ve yontem gelistirilmesine katki saglamayi amaglamak-
tadir. Kongre vesilesiyle, Turkiye'nin farkli Gniversitelerinde lisansistl diizeyde calismalar
yapan arastirmaci, uzman, ilim ve bilim insanlari bir araya gelerek calisma alanlarinda ¢ok
yonlu bir iletisim ve tecrlibe aktariminin paydasi olma ayricaligina sahip olmaktadirlar. Boy-
lelikle, Tiirkiye'deki lisansusti ¢alismalarin niteliginin artirilmasi ve sosyal bilimler alaninda-
ki calismalarin tesvik edilmesi hedeflenmektedir.

ILEM biinyesinde bu yil besincisi diizenlenen TLCK, “Gen¢ Akademisyenler Bulusmasi”adiyla
2007-2012 yillar arasinda gerceklesen akademik gayretin mirasini devralmistir. Tirkiye'nin
farkh Gniversitelerinden geng akademisyenleri yilda bir kez bir araya getiren kongrenin ilki
2012 yilinda Konyada, ikincisi 2013 yilinda Bursa'da,li¢linclisii 2014 yilinda Sakarya'da ve
dordiincusu de 2015 yilinda Kiitahya'da diizenlenmistir.

V. TLCK 12-15 Mayis 2016 tarihleri arasinda ILEM ve Siileyman Demirel Universitesi isbirli-
giyle Isparta'da gerceklestirilen kongre TUBITAK tarafindan desteklenmistir.

Kongreye toplam 900 arastirmaci basvurmustur. Hakemlik stireci sonucunda teblig basvuru-
larinin 336'sina 6zet Gizerinden 6n kabul verilmis ve akabinde gonderilen 154 tam metinden
122'si sunum yapmak Uizere kabul edilmistir. Sosyoloji, Sehircilik ve Mimari, Siyaset Bilimi,
Uluslararasi iliskiler, iktisat, Edebiyat, Tarih, ilahiyat, Felsefe, Egitim Bilimleri, iletisim ve Sosyal
Politikar ile Sanat disiplinlerinde 2 giin boyunca, 32 oturumda, tebligler gerceklestirilmistir.



m V. Turkiye Lisansiistii Calismalar: Kongresi - Bildiriler Kitab: IV

V. TLCK Bildiriler Kitabi, kongrede sunulan tebliglerin kongre mekaniyla sinirli kalmama-
si idealinden hareketle hazirlanmis kapsamli bir derlemedir. Kongre'de sunulan 75 bildiri
kongre sonrasinda hakemlik ve editorlik siireclerinden gecirilerek 4 ciltlik bir kitapta top-
lanmistir. Elinizdeki bu cilt, kongre kapsaminda Edebiyat ve Felsefe alanlarinda sunulan 17
bildiriden olusmaktadir.

V. Turkiye Lisansiisti Calismalar Kongresi'nin gerceklestirilmesini mimkiin kilan, kong-
re 6ncesinde ve sonrasinda yogun emek ve ¢aba sarf eden basta gen¢ akademisyenlere,
saygideger hocalarimiza, ILEM (yelerine ve Siileyman Demirel Universitesi rektorliigiine
mitesekkiriz.

Kongre sonuclarinin yer aldigi bu calismanin akademik camiaya 6zgiin katkilar sunmasini,
lisans ve lisansiistl calismalarina kaynak teskil etmesini temenni ediyoruz.

Umit Giines, Eyiip Sami Yavas
V. Turkiye Lisansustl Calismalar Kongresi
Bildiriler Kitabi Editorleri
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Asik Ruhsati’nin Siirlerinde
Kur‘an’in Yansimalari: Ayet iktibaslar

Bilge ilhan*

0z: Kur'an islamiyet’in kabulii ile birlikte edebi eserlerimize kaynaklik etmis, bu dénemden sonra yazilan eserlerin
hemen hepsinde Kur‘an'in etkisi belirgin bir sekilde hissedilmistir. Kur'an'in getirdigi esaslar ile sekillenen
edebiyatimizda viicuda getirilen bu eserler icerisinde, Kur'an ayetleri iktibas ve telmih yoluyla kullaniimistir.
Kuran'in izleri klasik edebiyatimizin sairlerinde oldugu gibi halk edebiyati sairlerinde ve onlarin eserlerinde de
goriilmiistiir. Bu sairlerden biri de XIX. yiizyllda Sivas'ta yasamis Naksibendi bir halk sairi olan Ruhsatidir. $air,
siirlerinde Kur‘an yetlerine iktibas ve telmih yolu ile sikca yer vermis, ayetlerden hem dini-tasavvufi olarak
hem de anlatima gii¢ katmak amaciyla yararlanmistir. Ruhsati, edebiyatimizda Ugru ile Kadi Hikayesi olarak
bilinen, zengin biriyken mal varligini kaybeden ve hirsiz olan Ugru ile gérevini geregi gibi yerine getirmeyen
bir kadi arasinda gegen mensur bir halk hikéyesini nazma aktarmistir. Didaktik bir amag ile sdylenen hikayenin
icerigine uygun olarak sair, kainatin ve insanin yaratiligini anlatan, islam inan¢ esaslarini belirten, toplum
hayatini diizenleyen birok ayeti iktibas etmis ya da bu yetlere telmihte bulunmustur. Calismamizda Ugru ile
Kadi Hikayesi'nde ayetlerin gectigi siirler tespit edilmistir. iktibasa ya da telmihe konu olan ayetler ile bu ayetlerin
metin icerisinde nasil kullanildigi belirlenmis ve tespit edilen dyetler vasitasiyla sairin okuyucuya hangi iletiyi
vermek istedigi agiklanmaya calisilmistir.

Anahtar kelimeler: Asik Ruhsati, Halk Edebiyati, Kur'an, iktibas.

Giris

Halk hikayeleri, okuyucuya ders vermeyi amaclayan, icerisinde bir takim mitolojik ve dinsel
ogeler barindiran metinlerdir. Ne zaman, nerede ve kim tarafindan olusturulduklari kesin
olarak bilinmeyen bu metinler, kitle iletisim araclarinin olmadigi donemlerde halki eglen-
dirme, egitme, diistindiirme gibi pek ¢ok islevi gérmuslerdir. Ruhsati’nin nazma aktardigi
Ugru ile Kadi Hikayesi de yukarida bahsettigimiz tiirde bir eserdir. Ugru ile Kadi Hikayesi
hakkinda bilgi vermeden &nce hikayeyi nazma aktaran Asik Ruhsati hakkinda kisa bir bilgi
vermek yerinde olacaktir.

Ruhsati, XIX.-XX. ytzyillar arasinda (d.1810?, 6.1911) Sivas yoresinde yasamis bir halk sa-
iridir. Omriiniin biyiik bir kismini Sivas'in Kangal ilcesinin Deliktas kdyiinde gecirmis, di-
ger halk sairlerinin aksine kdy kdy, oba oba dolasmamistir. Henliz on iki yasinda iken an-

DOI: dx.doi.org/10.12658/TLCK.5.4.B001
Ankara Universitesi, Tiirk-Islam Edebiyati Ana Bilim Dali.
E-posta: bilgeilhan1@gmail.com
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nesini ve babasini kaybeden sair bu sebeple diizenli bir egitim alamamistir. Ancak ustasi
Kusari'nin ilgisi ile okuma-yazmayi ve islami kiiltiirii 6grenme firsati bulmustur (Ozdemir,
2005, 2.15). Ruhsati, Osmanli’nin ekonomi, ordu, bilim gibi bircok yonden zayifladigi bir d6-
nemde oldukga yoksul bir hayat yasamistir. Yasadidi sikintilari siirlerine de yansitan Ruhsati,
hem tlkenin icerisinde bulundugu buhranli durumu hem de yasamis oldugu zor hayati
siirlerinde dile getirmis, eserlerinde yokluk, savas, yasadigi donemden ve felekten sikayet

konularini islemistir.

Ruhsati, diger halk sairlerinde oldugu gibi bir seyhe baglanma gelenegine uymus ve Naksi-
bendi seyhi olan Seyh Sakir Efendi’ye intisab etmis ancak tasavvuf yolunda ilerleyip dervis
olamamistir (Kaya, 1994, s.38). Bu intisab edisi eserlerine yansitan sair, vahdet-i viicid, sabir,
nefs, zikir gibi tasavvufi konular ve dervis, mursid, rind, zahid gibi tasavvufi tipleri siirlerin-
de islemistir.

Ruhsati, siirlerinin genelini hece 6l¢usu ile yazmis zaman zaman da aruz veznini denemis
ancak busiirlerinde siklikla vezin hatasi yapmistir. Sairin siirleri disinda aruz vezni ile kaleme
aldigi bilinen tek eseri ise Ugru ile Kadi Hikayesi'dir.

Ugru ile Kadi Hikayesi'nin mensei tam olarak bilinmemekle birlikte, icerisindeki islami motif-
lerin yogunlugundan ve arkaik inanclarin azligindan yola cikilarak islamiyet'in kabuliinden
sonra meydana getirilmis, Arap kaynakli bir hikayedir denilebilir. Hikayenin tas baskisi, men-
sur niishalar mevcuttur. Ugru ile Kadi Hikayesi'nin bu niishalarini, 1988 yilinda ismet Cetin
“Tiirk Halk Hikayeleri icinde Hikaye-i Ugru ile Kadi” bashgi ile Gazi Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstitlisi’'nde yuksek lisans tezi olarak hazirlamistir. Ruhsati’nin nazma cektigi hikayeyi
ise ilim alemine tanitan Dr. Dogan Kaya olmustur. Kaya, eseri dnce 1984 yilinda diizenlenen
VI. Milli Tarkoloji Kongresinde teblig olarak sunmus, 1985 yilinda ise “Ruhsati’nin Ugru ile
Kadi Hikayesi” ad1 ile yayimlamistir. Eserin tek nlshasi Sivas Altinyayla’ya bagh Kirkglyurt
kdyiunde yasamis olan merhum Sach Mehmet Efendi'de bulunmustur. Dr. Dogan Kaya'nin
belirttigine gore eser lizerinde mustensih kaydi yoktur ve Ruhsati, eseri nazma aktarirken
yukarida bahsettigimiz nishalardan faydalanmistir (Kaya, 1985, s.8). Hikaye, aruzun remel
ve hezec bahirlerinin Turk siirinde ¢ok kullanilan,

Failatun/Failatin/Failin
Failatun/Failatin/Failatin/Failun
Me failiin/ Me failin/ Me failun/ Mefailin

kaliplari ile yazilmis, fakat pek ¢ok yerde vezin hatasi yapilmistir. Eser, 473 beyitten olus-
maktadir.

Ruhsati hikdayede yeteneksiz ve meslek etigine uygun davranmayan bir Kadi'nin sebep ola-
cagi toplumsal bozulmaya dikkat cekmistir. Eser, su bolimlerden olusmaktadir;
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1) Ugru’'nun, Kadi'nin yolunu kesmesi
2) Ugru’'nun Kadr'yi soymak istemesi

3) Kadi ile Ugru arasinda hadis ve Kur‘an ile ilgili konusmalarin gegmesi ve Ugru’nun bu
konularda Kadi'ya Ustlin gelmesi

4) Kadi'nin Ugru tarafindan soyulmasi

5) Ugru'nun Kadi'nin evine giderek yeniden ortaya ¢ikmasi

6) Kadi'nin Ugru'yu imtihan etmesi ve Ugru'nun bu imtihanda da kendini Kadi'ya kanitlamasi
7) Kadi'nin Ugru'ya kizini vermesi

8) Ugru'nun aslinda zengin bir aileden geldiginin, sonradan yokluga diiserek hirsizlik yapti-
ginin belirtilmesi ile gercek kimliginin aciklanmasi.

Kur'an-i Kerim ve hadisler islamiyet'in kabuliinden sonra halkin hayatinda énemli bir yer
teskil etmistir. Insan hayatini etkileyen hemen her seyi biinyesinde barindiran edebiyat da
bundan etkilenmis ve edebi eserlerde Kur'an'dan ve hadislerden iktibaslar yapilmistir. Ca-
lismamizda Kur‘an’in yansimalarinin net bir sekilde goruldiigi bir halk hikayesi olan Ugru
ile Kadi Hikayesi'nde gecen ayetleri ele aldik. Hikayenin yukarida verdigimiz epizotlari iceri-
sinde ayet iktibaslarinin en yogun oldugu kisim olan “Kadi ile Ugru arasinda hadis ve Kur'an
ile ilgili konusmalarin ge¢mesi ve Ugru’'nun bu konularda Kadi'ya Gstiin gelmesi” seklinde
Ozetlenen bolim calismamizin asil kismini olusturmaktadir.

Yukarida belirttigimiz gibi, calismamizin asil kismini, hikdyenin tg¢lincli bolimu olustur-
makla birlikte Ruhsati, hikdye boyunca farkli boélimlerde de hem anlatimini glgli kilmak
hem de muhataplarina ders vermek icin ayetlere yer vermistir. Ruhsati, hikayenin didaktik
yéniine uygun olarak kainatin yaratilisini, islam inang esaslarini, toplum diizenini, vb. konu-
lari iceren bircok ayeti ya iktibas etmis ya da bu ayetlere telmihte bulunmustur.!

Kainat ve yaratili, insanlik tarihi boyunca en fazla merak edilen konulardan olmustur. Bu
konuda yaratilis mitleri olusturulmus, sonralari da filozoflar ayni konu hakkinda gorusler
ileri siirmislerdir. Incil ve Tevrat'in yani sira Kur'an'da da pek cok ayette yaratilis konusun-
dan bahsedilmistir. Hem insanin meraki hem de kutsal metinlerde kainatin yaratilisina yer
verilmesi, edebiyata da yansimistir. Klasik edebiyatimizda gok kubbe, Batlamyus'tan gelen
eski kozmogoni anlayisina gére dokuz kubbeden olugmaktadir, ayni zamanda yedi kat ola-
rak da tasavvur edilmistir (Kurnaz, 1995, s.306). Feleklerin yaratilmasi yalnizca klasik edebi-
yatin degil, halk edebiyatinin da konusu olmustur. Bir halk hikayesi olan Ugru ile Kadi'da da
Ruhsati ilk olarak kainatin yaratihsi ile ilgili (Mulk, 67/5; Hicr, 15/16; A'raf, 7/54; Yasin, 36/39;

1 Calismamizda kullanilan beyitler ve misralar, Dr. Dogan Kaya'nin 1985 yilinda yayinladigi Ruhsati'nin Ugru ile
Kadi Hikdyesi adl calismasindan alinmustir.
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Vaki‘a, 56/75; Burlic, 85/1; Saffat, 37/88) yedi ayeti iktibas etmistir. Sair bu ayetleri temelde,
siirinde sanat yapmak icin degil, anlatima gl katmak icin didaktik bir kaygi ile s6ylemistir.
Zira ayetler lafzen iktibas edilmis, iktibas edilirken de siirin vezni olan Fa i 1a tiin Fa i la tin
Fa i 1in kalibina ve siirin nazim birimi olan beyte de sadik kalinmamistir. Ruhsati kainatin
yaratilisi ile ilgili ayetleri Ugru ile Kadi arasinda gegen asagidaki diyalogdan sonra vermistir.
Ugri dir ki ilm-i nicm bildin mi

Rical-i gaybi zahirine aldin mi

On iki burctan haberin var midir
Menazil-i dakika sana yar midir

Ki boyle ga‘ib itdin yolini
Soyunmazsan tiz gorirsin halini

Kadi itdi 2 45" 42 p ol ole o0

Tuymadin mi ya nigtin”

Ugri didi ne soyledin kadi sen
Ayeti inkar eyledin gidi sen

Dahi hakkinda vardir yedi ayet
Ati bana virtip efendi sen kapat

Efendi dir oku ol yedi ayeti géreyim
Helalinden sana birkag¢ gurus vireyim

Ugn dir ki efendi ismin nedir

Dinle imdi ol yedi ayet nedir”

Ayetler metinde su sekilde ge¢cmektedir;
Birinci dyet  palac L slelly; a3
ikinci dyet b5 » sl 3l A3

Uglinci ayet ol e sy odll

Dordinci dyet J;le ol 15 ol 5

Besinci dyet ¢ sl 531 55 o3l S

2 Her kim ilm-i nlicima inansa tahkik kafir olur.

3 Buayet, Ugru lle Kadi Hikéyesinde w3 v seklinde gegmektedir.
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Altinci dyet 5 i3 slodiy
Yedinci dyet p =l (38 ka5 b N1 1 LV
Yukarida verilen ayetlerin mealleri sdyledir*;

Birinci dyet, “Andolsun ki biz, (Diinya'ya) en yakin olan g6gu kandillerle donattik.” (Mlk,
67/5)

ikinci ayet, “Andolsun, biz gékte birtakim burglar yarattik ve seyredenler icin onu sisledik”
(Hicr, 15/16)

Uclincu ayet, “Ay ve yildizlar boyun egmislerdir. (Emre amadedir.)” (A'raf, 7/54)
Dérdiincu ayet, “Ay icin birtakim menziller tayin ettik.” (Yasin, 36/39)

Besinci ayet, “Yildizlarin yerlestigi yere yemin ederim ki." (Vaki‘a, 56/75)
Altinai ayet, “Burglarin sahibi olan gokytiziine andolsun ki.” (BurGc, 85/1)
Yedinci ayet, “Bunun (izerine ibrahim yildizlara sdyle bir bakti” (Saffat, 37/88)

Ugru’nun, varligini Kur'an ayetleri ile kanitlamaya calistigi ilm-i nlicm, ilk defa Babil'de yil-
dizlara tapan Nebatiler doneminde ortaya ¢ikmistir. Bu ilmin esasini yedi gezegen ve on
iki burc olusturmaktadir ( Pala, 2005, 5.230). Ruhsati’nin hikayede, Ugru’'nun dilinden ilm-i
nldcam ile ilgili 1srarla yedi ayetin oldugunu sdéylemesi, ilm-i niicimun esasini olusturan ge-
zegen sayisinin yedi olmasi ile alakali olabilir. Yildiz ilmini inkar eden Kadi'ya Ugru, yukarida
verilen ayetleri delil gostererek bu ilmin varhigini kanitlamistir. Kadi, bulundugu makami hak
etmeyen, islamiilimlerde yeterliligi bulunmayan biridir. Bu sebeple ilm-i niicimu, Nebatile-
rin kehanette bulunmak icin yildizlarla ilgilendigi ilim ile karistirip inkar etmekte, inananlara
ise kafir demektedir. Ugru ise fakirdir, makam sahibi degildir, ancak falcilik ile astronomi
arasindaki farki bilen, Kadi'nin Kur‘dan'da yok oldugunu séyledigi ilm-i nlicimun aslinda ne
oldugunu ayetler ile anlatabilecek kadar hem Kur‘an'a hem de astronomiye hakim biridir.
Hikayede bu fark, okuyucuya ince bir sekilde verilmektedir. Ugru 6rnegi Gizerinden, insanin
makam sahibi olmamasina ragmen pek ¢ok seyi bilmesinin muhtemel oldugu, her makam
sahibi kisiye de kosulsuz itaat ve itibar edilmemesi gerektigi anlatiimaktadir.

Ayetleri siraladiktan sonra Ugru, Kadi'dan

Ugn didi aferin mi efendi
itmez misin bu yigide pesendi

misralari ile tebrik bekler. Kadi, Ugru’yu

4 “*Metinde gegen ayetlerin meallerinde, Kurlan-1 Kerim ve Agiklamali Meali, TDVY, 2013, Ankara (6.baski) esas
alinmustir.
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Kadr itdi Ugn sultan aferin
Kurban olsun ayagina bu serim

misralari ile tebrik eder. Devaminda yine cehaletinin kurbani olur ve Ugru’ya

Bu sa‘at nahsi mi yoksa sa‘id mi
Haberin isterem senden ba‘id mi

sozleriile icinde bulunduklari anin ugurlu mu yoksa ugursuz mu oldugunu sorar. Ugru, ilm-i
nictm ile ilgili verdigi ayetlerin mahiyetini yanhs anlayan Kadi'ya beklemedigi bir cevap
verir.

Ugn dir ki akrabdurur bu sa‘at
Akil isen al séziimden nasihat

Bu ay dahi Merih ayidir
Bu sa‘atda kadi soymak eyudir

Amma kadi ve mi‘ezzin olursa
Zarar gelmez hanesinde kalursa

misralarinda o anin kadi soymak icin uygun bir saat oldugunu sdyler. Ayetleri okuyucuya
ders vermek icin Ugru’'nun agzindan sdyleten sair, Kadi'nin basiretsizligini bir kez daha ka-
nitlamak icin yukaridaki misralari séylemistir. Bu misralar ile ayrica sair, Ugru'nun yalnizca
Kur‘an ilimlerinde degil islam inancina ters diisen ilm-i niicim hakkinda da bilgisi oldugu-

nu gostermek istemistir.

Halk hikayelerinde basta menfi goriinen tip izerinden okuyucuya ve dinleyiciye ders ver-
mek amaciyla bu tipler tGizerine olumlu 6zellikler yiiklenmistir. Ugru'nun hikaye icerisindeki
konumu da bu sekildedir. Ugru, Eski Tirkcede “hirsiz” demektir. Daha hikayenin baslangi-
cinda karaktere bir isim degil de menfi bir sifat yiiklenmesi okuyucuda, Ugru'nun olumsuz
bir tip oldugu kanaatini uyandirmistir ama hikayenin devaminda, Ugru'nun misbet bir tip
oldugu anlatilmis, bu anlatimda ayetler Ugru’nun olumlanmasina araci kilinmistir. Ayetlerin
metin icerisinde kullaniminda, anlatimi ve menfi bir tip olarak goriilen Ugru’yu giclendirici

didaktik bir amag gidulmustir denilebilir.

Kainatin yaratihsi ile ilgili bu ayetler, Ugru'nun misbet bir tip olarak gortinmesini saglarken
basta olumlu bir tip gibi gériinen ve "kadi” olarak tanitilan hikayenin diger kahramaninin

menfi bir tip oldugunun anlasiimasini da saglamistir.

Ruhsati’nin Ugru ile Kadi Hikayesi icerisinde kullandigi bir diger ayet ise Yasin, 36/65. ayeti-

dir. Kadi, kendisini soymamasi icin Ugru'ya
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Kadi itdi sen de Muslimansin ey goziim

Gel incitme bendenizi tut s6zim

Gel kerem kil ahim alma bu gice
Anlasildi sen efendi ben hoca

Azdi zahim togri sandim bu rayi
Sen geldin yikildi gonliim sarayi

misralari ile yalvarir. Ugru, Kadi'nin yalvarmalarina aldirmaz ve

Ugn dir ki kulak vir su ayete

Yarin basina kopan kiyamete

50 S 15187 L6 prghon 51 05 5 ol LedST gl 1 Jo o p 0l
Su dyetin ma’nasina kulak vur

Bakalim sende mi bende mi kusar

Yarin senden sorar Uy(bu's-Settar
Tuymadin mi 8.3 & ool

sozleri ile karsilik verir. Ugru'nun Kadr'ya ilk sézii Yasin saresinin bahsi gecen ayetidir. Ayet-
te, mahser giinii insanin kendi ifadesine ihtiya¢ duyulmayip uzuvlarinin kendisi hakkinda
sahitlik edeceginden bahsedilmistir. Ruhsati, ayeti burada da edebi kaygi ile iktibas etme-
mistir. Kainatin yaratilisi hakkinda verilen 6rneklerde oldugu gibi bu ayeti de lafzen iktibas
eden sair, ne siirin veznine ne de edebi sanatlara sadik kalmistir. Sair, Ugru ve Kadi diyalo-
gu vasitasi ile okuyucuyu bu ayeti anlamaya davet etmistir. Kisi, diinyada yapmis oldugu
kotilukleri, dinimizce hos karsilanmadigini bildigi halde yaptigi fiilleri mahser gtinG inkar
etse bile Allah tarafindan dudaklari mihirlenecek ve yaptigi glinahlara, uzuvlar sahitlik
edecektir.

Ruhsati, ayni ayete,

Huzlrda idemen inkar elin dilin ider ikrar
Hakamet kurilur tekrér senedine olin pisman

ve

Yarin huzar-1 Mevla'da ellerin
Dahi hem sahadet ider dillerin

5 Oglin onlarin agizlarint mihirleriz; yaptiklarini bize elleri anlatir, ayaklari da sahitlik eder. (Yasin, 36/65).

6  Kadilar atestedir.
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misralarinda telmihte bulunmustur. Kadi'ya, Allah’'in huzurunda pisman olacagini ve bu
pismanlidi ile isledigi glinahlari inkar edemeyecegi gibi elinin, dilinin de kendisine sahitlik
edecegini sdyleyen sair, Kadi vasitasiyla yine okuyucuya 6gut vermektedir.

Sairin bu dyetten sonra Allah'in ‘ayiplari (gtinahlarn) érten” anlamina gelen “UyGbu’s-Settar
adini kullanmasi da dikkat ¢ekicidir ve bahsi gecen ayetten sonra Allah’in bu sifatini kul-
lanmis olmasi rastgele bir secim degildir. Zira Allah dilerse kullarinin gtinahlarina, onlarin
dillerini mUhurleyip uzuvlarini sahit tutacagi gibi dilerse gtinahlarini értiip, onlar affede-
cektir. Ruhsati, hem Yasin sGresinin 65. ayetini hem de Allah’'in Uydbu’s-Settar adini ard arda
kullanarak okuyucuya Kur‘an'da Zimer, 39/537 ayetinde belirtildigi lizere, Allah'in merha-

metinden imit kesilmeyecegdi mesajini da vermek istemistir.

Ruhsati, hikayenin devaminda Kadi’'nin halen Ugru’ya kendisini soymamasi icin yalvardigini
asagidaki misralar ile anlatir;

Eger beni incidirsen bu gice

Imanin yok imis senin zerrece

Ademi inciden kimdir ey gézim
Ya dev ola ya seytan anla s6ziim

Ugri ider bu cevabin ya nice
Sen ne oldun ben dev seytan olunca

Bildirdin kendini bana aferin
Seyatinler adsidir kafirin

bladie 1 G bildin mi
¢ 250 s okudun anladin mi

Ya'ni Hak buyurmus tahkik anlari
Kafire gonderdim ol seytanlari

Ruhsati, bu misralarda Kadi'nin Ugru’ya yalvarirken sdyledigi seytan ve dev benzetmesi
Uzerinde durur. Kadr'nin dislincesine gore insani ancak devler ve seytanlar rahatsiz eder.
Kadi'ya nazaran kivrak bir zekdya ve daha fazla bilgiye sahip olan Ugru ise onun, kendince

7 De ki: Ey nefisleri aleyhinde haddi asan kullarim! Allah'in rahmetinden timit kesmeyin! Clinki Allah biitiin gu-
nahlari bagislar. Stiphesiz ki O, ¢cok bagislayan, cok esirgeyendir.

8  (Restliim) Gormedin mi? Biz, kafirlerin Gzerine, kendilerini iyice (isyankarliga) sevk eden seytanlari gonderdik.
(Meryem, 19/83)
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hikmetli ve ustaca soyledigi bu sézleri, Meryem suresinin 83. dyetini delil getirerek Kadi'nin
aleyhinde kullanir. Kadi, basta Ugru'yu insanlara zarar veren devlere ve seytanlara benzetir-
ken bir anda kendi kazdigi kuyuya duser ve kafir sifati ile vasiflanir. Ugru beyitte ben seytan
isem sen de kafirsin demek istemektedir. Clinkii Ugru’'nun soyledigi dyetin mealine gore
Allah kafirler Gizerine seytanlari géndermistir. Omer Nasuhi Bilmen, tefsirinde bu kimselerin
yalnizca Allaha sirk kosmakla kalmadiklarini ayni zamanda akla ve hikmete muhalif hare-
ketlerde bulunduklari yorumunu getirmistir (2000, c. 4, s. 2049). Ruhsati’'nin de sozlerini
bu tefsire gore yorumladigimizda, sairin beyitte akla ve Allah'in emirlerine uygun davran-
mayan, mesleginin geregini dogru bir sekilde yerine getirmeyen Kadi'ya, bu sebeplerden
dolay kafir benzetmesi yaptigi diistinilebilir.

Ruhsati, ayeti iktibas ederken bu sefer, diger 6rneklerde oldugu gibi ayeti tek bir climle
olarak iktibas etmemis, iki misraya bélmistir. Ayeti séyledigi misralardan sonra ise ayet
mealini vermistir. Her iki durum da, sairin metin icerisinde yaptigi bir degisimdir. Anlatim
tarzini degistiren sair, bu sefer hem ayeti iktibas ettigi misralardan sonra hemen devaminda
anlamina deginmis hem de sanat kaygisi ile ayeti, beyit icerisine yaymaya calismistir. Ancak
sair, burada da aruz veznini kullanmada basarisiz olmus, siirin vezniolan Faila tin Faila tiin
Fa i lin kalibini iktibasa yer verdigi beyte uygulayamamistir.

Hikayenin devaminda Ugru, halen Kadi'yr soymamistir ve aralarindaki konusma devam et-
mektedir. Kadi, Ugru'nun Kur‘an ayetlerini ve onlarin hiikimlerini bildigi halde neden hirsiz-
lik yaptigini asagidaki misralarda belirttigi Gzere anlayamamaktadir.

Kadi itdi (eytdi) akhm ctin(in eyledim
Bu isine ki ta'acciib eyledim

Okumus ‘arif-i billah olasin
Sanina dismedik isi kilasin

ZU'l-Celal’i bu derece biltirsin
Sebeb ne ki boyle ugri olursun

Ni¢lin boyle zulm idersin ‘alimin

CAU P R

Allah’i bilen bir kimsenin koétllik yapmasini anlayamayan Kadi, en sonunda Ugru'ya
Ar'raf sGresinin “Allah’in la'neti zalimlerin Gzerine olsun” mealindeki 44. ayetini sdyleyerek
Ugru'nun zalimlerden oldugunu ima eder. Ancak Ugru, Kadi'nin bu sézlerinin de altinda
kalmaz ve bir 6nceki 6rnekte oldugu gibi kéti sifati Kadi'ya mal etmesini bilir. Gece yola

9  Allah'in la'neti zalimlerin Gzerine olsun. (A'raf, 7/44).
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¢itkmakla Kadr'nin kendisine zulmettigini, dolayisiyla asil zalimin de yine kendisi oldugunu
soyler. Yukarida verilen beyitler icerisinde dikkat ceken bir diger unsur ise sondan bir 6nce-
ki beyitte sairin Allah'in Zi'l-Celal ismini zikretmis olmasidir. Zir'l-Celal ismi, Kur‘an'da Zu'l-
Celal-i ve'l-ikram seklinde Rahman slresinin 27, ve 78"""". ayetlerinde gecmektedir. Z{i'l-
Celal, Allah'in azamet ve ululugunu, kadrini, sanini, yiiceligini, her seyden Ustiin oldugunu
belirten ve diger varliklar icin kullanilmayip yalnizca Allah’a mahsus olan sifatidir. (Karagoz,
2011, s.176) Ruhsati, Allah’in bu ismini, beytin ihtiva ettigi korkutma, uyarma anlamlarina
gore kullanmistir. Kadi, bu ismini zikrederek Ugru'ya Allah’in azamet ve kibriya sahibi oldu-
gunu hatirlatarak korkutmayi hedeflemis boylece kendisini soymaktan vazgegirebilecegini
disinmustir. Sairin bu kullanimini asagidaki beyit ile iliskilendirdigimizde her iki beytin de
anlam acisindan birbirini tamamladigi gorilecektir.

Ugn didi gercek didin efendi
Gice ile yola ¢ikan sen imdi

Sen kendine zulm idersin nideyim
Bari su kaftani vir ki gideyim

Ruhsati, bu iktibasta, Meryem saresinin 83. ayetini kullanirken uyguladigi tarza benzer bir
sdyleyis uygulamistir. Ayeti, beyit icerisinde kullanan sair, bu sefer siirin veznini de uygula-
mayi basarmistir. Ancak bu sefer sair, dyetin manasini hemen devamindaki beyitte verme-
mistir. Ruhsati, hikayede bu iktibastan énceki tim ayetleri Ugru’'nun dili ile sOylemis fakat
burada ve bundan sonraki iktibaslarda ayetleri Kadi'nin dilinden vermistir. Bu degisiklik de
sairin anlatimi gu¢lendirmek icin yaptigi uygulamalardan biridir denebilir. Yoksa Ugru’'nun
Kur‘an bilgisinin ve olumlu sifatlarinin, Kadi'nin da cahilliginin ve menfi bir tip olusunun
degistirilmesi gibi halk hikayelerinin yapisina ters diisen bir durum s6z konusu degildir.

Yukarida zikrettigimiz beyitlerden hemen sonra gelen beyitlerde de sair Kadi'nin, Ugru'ya
kendini soymamasi icin yalvarmasini anlatir.

Kadi itdi (eyitdi) nar-1 didem

Gel bu gice azad eyle ben gidem

Eger bugiin beni azad idersen
Yuize glltip merhametle sdylersen

Gice yola ¢cckmam daha ben
Huzlrinda tevbe idem Ugr can

10 Ancak azamet ve ikrdm sahibi Rabbinin zati baki kalacak. (Rahman, 55/27).
11 Buyuklik ve ikram sahibi Rabbinin ad ylicelerden yiicedir. (Rahman, 55/78).
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Cenab-1 Hak dolabini dondersin
Kismetini baska ylizden géndersin

12,555, slbodl (35 didi mi
Yaradali seni hi¢ a¢ kodi mi

Ugri itdi amenna ve saddakna
Efendi hos geliir séziin bu cana

Ta'alallah seni bugtin sasirdi
Rizkim ictin tuzagima dusurdi

Kadi, Ugru'yu kendisini soymaktan vazgecirmek icin yine ayetlerden delil getirir ve bu sefer
Zariyat sUresinin, “Semada da rizkiniz ve size vadedilen baska seyler vardir” mealindeki 22.
ayetini soyler. Kadi, bu ayet ile Ugru'nun yaptiginin yanhs oldugunu soyleyip Allah’'in kul-
larricin belli bir rizik verdigini, Ugru'nun da rizkini yalnizca Allah'tan beklemesi gerektigini
dgutler. Seyyid Kutup adi gecen ayeti sdyle tefsir etmistir; “insanoglu her ne kadar rizkini
yeryliziinde aramakta ise de calisip yorularak orada rizik pesinde kosmaktansa 6telerden
gelir nzki ve nasibi. Clinkii Kur‘an, insanin gézini ve ruhunu semalara cevirir... Oradan
payina disen ve kendisine litfedilen rizki bekler... Yerylziine ve yerylziindeki zahiri nzik
vasitalarina gelince, bu inananlar icin birer ayettir” (Kutup, 1984, c. 14, s. 63). Yani bu ayette,
rizkin semada olmasi durumu manevi bir durum iken Kadi ayeti tam olarak kavrayamamis
ve bunu maddi rnizik olarak anlamis ya da bastan beri belirtildigi gibi bu ayeti de kendi ¢I-
karina gore yorumlamistir. Fakat Ugru, Kadi'nin bu sozlerini de kendi lehine dondirmeyi
basarmis ve Allah'in, rizkini bu gece kendisine Kadi soymakla nasip edecegini belirtmistir.
Burada Ugru'nun yorumu da mantikli gériinmemektedir. Ancak Ugru, bir hirsizdir ve onun
bu sekilde davranmasinda bir sakinca yoktur.

Ruhsati, ayeti iktibas ederken de diger 6rneklerde oldugu gibi sanat kaygisi glitmemistir.
Hem okuyucuya bdyle bir ayetin varligini géstermek hem de anlatimina gui¢ katmak iste-
yen sair, iktibasa basvurmus, ayeti beyit icerisinde zikretmistir. Ruhsati, bu beyitte de siirin
kalibina uygun bir iktibas yapamamistir.

Ruhsati, yukarida zikrettigimiz beyitlerin hemen devaminda

S6z uzandi sabah oldi hocamiz
Bihamdailillah hayirhdir gicemiz

12 Semada da rizkiniz ve size vadedilen baska seyler vardir. (Zariyat, 51/22).
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BOsada¥ pdlly Opeday 2 (552 o

Beraber mi bilen bilmeyen ile
Elbet degil g6ziim Ugr’ya n'ola

Ugn dir ki 6yle amma ne lazim
Gice ile yola ¢itkmak mi [azim

misralari ile Ugru ve Kadi arasinda gecen diyalogu devam ettirmistir. Kadi, Ugru’ya vaktin
artik sabaha yaklastigini yani artik hirsizliktan vazgegmesi gerektigini belirtir. Kendisinin
alim bir sahsiyet oldugunu belirtmek icin de Ziimer sresinin“ ...Hig bilenlerle bilmeyenler
bir olur mu?”mealindeki ayetini soyler. Ugru, Kadi'nin bu s6ziinli tasdik etmistir ancak gece
yola c¢ikilmayacagini bahane ederek Kadi'yl soymaya devam edecegini belirtir.

Ruhsati’nin bu 6rnekte de bir dnceki érnekte oldugu gibi Ugru’ya, Kadi'nin dediklerini tas-
dik ettirdigi gorular. Fakat bu durum Kadi ile Ugru’'nun degistiginin gdstergesi olarak di-
suntlmemelidir. Zira Ugru da ayni ayetleri bilmektedir ve Kur'an'da gegen sozleri zikrettigi
icin Kadi'yl onaylamaktadir. Sairin bu ayeti de beyit olarak degil, bir misra gibi iktibas ettigi
gorilmektedir. Ruhsati'nin hikayeyi nazma aktarirken sanat kaygisindan ziyade didaktik bir
amaca yonelmis olmasi yine bu duruma sebep olmustur. Beyitlerden bagimsiz olarak zikre-
dilen bu ayet de dogal olarak siirin veznine uydurulmamistir.

Ugru ile Kadi arasindaki pazarlik devam etmektedir. Kadi, Ugru’yu daha sakin bir bahceye
cagirir ve orada konusmayi, sonra da ne istiyorsa Ugru’ya vermeyi teklif eder. Ancak hikaye
boyunca Kadi'nin tiirli oyunlarini anlayan ve tuzaga diismeyen Ugru, bu durumda da Ka-
di'nin niyetini anlar.

Ey g6zum gel ki bagceye gidelim
Senin ile bir istisare idelim

Clmle esvabimi ¢ikarup sana
Teslim idem sen dir isen bana

Daha sana nice ihsan ideyim
Sen sagol ben selamet gideyim

Ugri dir ki ister misin Kadi sen
Aldadup da gétiresin beni sen

13 Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? (Zimer, 39/9).
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Zarafetle beni baga goétlrip
Bir ip ile on bes degnek goétirip

Ayaklarimi falakaya yikasin
Sen selamet bir kenara ¢ikasin

Kullarina emridesin elimi
Bir temizce bagladasin kolumi

Okuyasin Ve's-sariku ayetin™
Kesdiresin ellerimi biisbiitin

Efendi ben tehlikeden kacarim
Soyunmazsan simdi kanin sacarim

Kadr'nin oyununa gelmeyen Ugru, Kadi'ya o dénemde hirsizlara verilen cezayi ve yapilan
muhtemel muameleleri siralar ve en sonunda Maide sGresinin 38. dyeti hikmiince ellerinin
kestirilecegini bildigini belirtir. Ruhsati, dyeti bu sefer tam olarak degil bir kismini beyit ice-
risinde zikretmistir. Ruhsati'nin Ugru ile Kadi Hikayesi boyunca siirin veznine uygun olarak
yaptigi tek iktibas da budur denilebilir. Sair ayeti, siirin kalibi olan Fa i la tlin Fa i la tin Fa i
Iiin veznine uygun bir sekilde iktibas etmistir.

Arap kaynakli ve halk arasinda anlatilip okunagelen ve Asik Ruhsati tarafindan da nazma
aktarilan Ugru ile Kadi Hikayesi, bulundugu makami hak etmeyen bir Kadi'nin, hirsiz diye
kiicimsedigi Ugru karsisinda kiigclik diismesini ve bilgisizliginden dolayr Ugru'nun hismi-
na ugramasini konu alan didaktik bir halk hikayesidir. Hikdyede Ruhsati, eserin tas baskisi
nushalarinda gegen ayetleri zikretmis, bu ayetleri metin icerisinde kullanmistir. 473 beyit-
ten mutesekkil bu kisa hikayede Ruhsati, Miilk, 67/5; Hicr, 15/16; Vaki‘a, 56/75; Burlc, 85/1;
Saffat, 37/88; Yasin, 36/39, 65; Meryem, 19/83; A'raf, 7/44, 54; Zariyat, 51/22; Maide, 5/38 ve
Zimer, 39/9 ayetleri olmak Uzere toplam on (g ayeti iktibas etmistir. Ancak bir halk sairi
olmasi dolayisiyla Ruhsati, dyetleri metin icerisinde ustalikla kullanamamis ve iktibasa yer
verdigi beyitlerin hemen hepsinde aruz hatasi yapmis ya da ayetleri beyitlerden bagimsiz
olarak zikretmistir.

Metin incelendiginde, ayetlerin didaktik bir kaygi ile metin icerisine yerlestirildigi tespit
edilmistir. Hem daha 6nceki anlaticilar hem de Ruhsati’'nin yer verdigi ayetlerin gectigi ki-
simlar hikayenin, okuyucuya verdigi mesajin yogunlastigi yerlerdir.

14 L) ksl 3,001, 6L, “Hirsizlik eden erkek ve kadinin, yaptiklarina karsilik bir ceza ve Allah’tan bir ibret olmak
lzere ellerini kesin." (Maide, 5/38)
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Hikayenin basta menfi biriymis gibi gosterilen tipi olan Ugru ile sahip oldugu unvan dola-
yisiyla bilgin, adil gibi sifatlara sahip olmasi gereken ve muspet bir tip oldugu disiinilen
Kadi arasindaki fark, metin icerisinde iktibas edilen ayetlerin vasitasiyla ortaya ¢cikmistir de-
nilebilir. Hirsiz olmasina ragmen sahip oldugu bilgi ve kavrayis ile Kadi'yl yenmeyi basaran
Ugru vasitasiyla okuyucuya, kisilerin bilgisiyle ve yaptiklariyla bulunduklari makama uygun
davranmalari gerektigi anlatiimistir.

Calismamizda, Ugru ile Kadi Hikayesi'nde gecen ayetlerin ilk kismini olusturan kainatin
yaratilisi ile ilgili yedi ayet, (Milk, 67/5; Hicr, 15/16; Yasin, 36/39; A'raf, 7/54; Vaki‘a, 56/75;
Burlic, 85/1; Saffat, 37/88) okuyucuya kainatin yaratihsi ile ilgili bilgi vermek ve Kurdan'da
yaratilis konusunun nasil anlatildigini gostermek icin iktibas edilmistir denilebilir.

Kadi'nin kendisini savunmak ve Ugru'yu alt etmek icin Zariyat, 51/22; A'raf, 7/44 ve Zimer,
39/9 nolu ayetleri okumustur. Ancak Kadi'nin bu tavr kendisini Ugru'nun elinden kurtara-
madigi gibi durumunun daha da kétiiye gitmesine neden olmustur. Hikayenin bu kisminda
okuyucuya, kisinin elindeki yetkiyi ve bilgiyi kendi menfaati icin kotlye kullanmamasi ge-
rektigi mesajini verilmistir.

Zimer sQresinin “Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu!” mealindeki ayetini kendi lehine
kullanmak isteyen Kadi'nin aslinda bulundugu makamdan dolayi kibre kapildigi anla-
silmaktadir ve bu ayeti kendi lehine kullanmaya calismistir. Gerek halk arasinda gerekse
islam disiincesinde Kur'an ayetlerini baglamindan kopartarak ve anlamlarini carpitarak
kullanmak hos karsilanmayan bir davranistir. Kadi, bu durumu bile bile ayeti, icerisinde bu-
lundugu hali lehine cevirmek icin kullanir ancak ne yaparsa yapsin kendini Gstin gordigu
Ugru'nun elinden kurtaramaz. Kadr'nin bu hali aslinda hikayenin basinda hamdele, salvele
ve dua kismindan sonra gelen giris kisminda

Nazar kil Kadi'nin nami nire varir son encami
Duslnup giderken gami asar gider kafasindan

Bagcaya varayim dirken safasin stireyim dirken
Murada ireyim dirken virir kiirki maverasindan

Her kim bu gtilsene uyar safasini sonra tuyar
Nazar kil bir Ugri ayyar kapar simdi yakasindan

misralarinda biraz olsun verilmistir.

Ugru ile Kadi Hikayesi'nde iktibas edilen toplam on (i¢ ayet vasitasiyla hem metin icerisinde
anlatimi gu¢lendirme yoluna gidilmis hem de okuyucuya ve dinleyiciye bu ayetler aracili-
giyla yukarida bahsettigimiz, bulunulan makama hem bilgi hem de karakter bakimindan la-
yik olmak gerektidi, sahip olunan makamin kibrine kapilip baskalarinin her ne olursa olsun
kiicik gorilmemesi gerektigi gibi mesajlar verilmeye calisiimistir.
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Nakkaglarin Giiziinden
Husrev u Sirin

Omer Pehlivan,* Omer Aver**

0z: : Nizami'nin Hamse’si tarih boyunca en cok yeniden yazilan ve naksedilen eserlerden birisi olmustur. Sasani
hiikiimdarlanindan Hiisrev-i Perviz ile Ermenistan Prensesi Sirin‘in agkini anlatan Hiisrev i Sirin mesnevisi
Hamsede yer alan ikinci mesnevidir. On yilda kaleme alinan bu mesnevi 576'da (1180-81) tamamlanmigtir.
Anadolu sahasinda da bircok defa yeniden yazimi ve cevirisi yapilmistir. Anadolu sahasindaki miielliflerin
mesnevide kimisinin agk, kimisinin de kahramanlik konularini daha ayrintili olarak ele aldigi goriiliir. Ne var ki bu
tiirkonularinyeniden ele alinig bigimleri mielliflere 6zgii degildir. Nakkaslar da, kelimeleri tasvire doniistiirdiikleri
minyatiirlerde bir anlamda metnin yeniden yazimini gerceklestirmislerdir. Nakkaslar bagl bulunduklan gelenek
icabinca metnin icinden her istedikleri sahneyi naksedemezler. Bagka bir deyisle, nakkagin cizebilecegi sahneler
ve bu sahnelerin icerisinde isleyecei motifler Gnceden bellidir. Ornedin Hiisrev ii Sirin‘de naksedilen yaklasik
otuz tane sahne vardir. Dider taraftan naksedecegi sahnelerin seciminde gelenegin disina pek ¢lkmasalar da
ilgili sahnelerin islenisinde gerek bazi motifleri daha ¢ok vurgulamalari gerekse resme yeni motifler eklemeleri
suretiyle bir tiir yeniden iiretim yoluna girerler. Bu sayede biz metne nakkagin goziinden bakma imkanina sahip
oldugumuz gibi donem ve cografyalarin degismesiyle cesitlenen mimari yapi, kilik kiyafet, giindelik esyalar
gibi bircok unsuru gozlemleyebiliriz. Bu calismamizda biz, Nizdmi'nin Hiisrev i Sirin isimli mesnevisini merkeze
alarak, metnin gerek Anadolu cografyasindan gerekse baska yerlerdeki nakkaslarca nasil yorumlandigini,
hangi motiflerin vurgulanip hangilerinin goz ardi edildigini, metinle uyusan ya da uyusmayan noktalarin neler
oldugunu, uyusmayan noktalarin bilingli mi yoksa sehven mi yapildigini kisacasi metnin nakkaglarca nasil
yorumlandigini irdelemek istiyoruz.

Anahtar kelimeler: Hisrev ii Sirin, Nizami, Minyatiir, Nakkas.
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ni anlatan Hiisrev i Sirin mesnevisi Hamse'de yer alan ikinci mesnevidir. On yilda kaleme
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Mir Muhsin, Asaf Han, Serif Kasi, Vasli, Bezmi, RGhii'I-Emin, Masriki, Hind(, ibrahim Edhem,
Hizri, Fevki, Nami, Sihab-1 Tirsizi, Ayani, Su’le (Muhammed Ca'fer-i Neyrizi), imadiiddin Fa-
kih, Huiseyin Baykara ve Hilali" (Timurtas,1980). Konusunu tarihi gerceklerden alan bu hika-
yenin kahramanlari hakkinda bilgi veren en eski kaynak, “Taberi Tarihi ile Arap cografyacila-
rinin eserleridir” (Culhaoglu, 2002).

“Husrev U Sirin konusu, edebiyatta ilk defa Firdevsi’nin Sehname’sinde siyasi miicadeleler
esas olmak Ulzere yer almigsa da ona asil seklini vererek basli basina klasik bir konu hali-
ne gelmesini saglayan Nizami-i Gencevi olmugtur” (Ozkan, 1999). Nizami Hiisrev'in siyasi
micadelelerinden ziyade Sirin ile olan askina yer vermistir. Nitekim eserin sebeb-i telif kis-
minda da Firdevsi'nin eseri yazmis oldugu dénemde altmisini astigini dolayisiyla ask mese-
lesine deginmedigini belirtir (Sersevil, 1955). Nizami'de goremedigimiz siyasi ¢cekismeleri
kendinden sonra eseri yeniden yazacak olan Fars ve Tiirk sairlerinde goriiriiz. Ornegin Ali Sir
Nevai'nin yazmis oldugu Husrev U Sirin'de, Ferhad ile Hiisrev'in savagmasi s6z konusudur.
“Tarihi kaynaklarda onun siyasi hayatina genis yer verildigi halde Sirin’le miinasebetine bir-
kac satirla temas edilir” (Ozkan, 1999). Bir diger érnek olarak Seyhi gésterilebilir. “Seyhi'nin,
Nizami'ye oranla, tarihi gercekleri daha cok 6nemsemesi ve Husrev'in iktidari ele gegirme
micadelesine daha ¢ok yer vermesi, onun yapitini tamamen bir ¢eviri olmaktan kurtarmak-
tadir” (Culhaoglu, 2002).

Esas adi Ebl Muhammed Cemaliiddin ilyas b. Yasuf b. Zeki Mieyyed (6.611/1214 [?]) olan
Nizami, Firdevsi'nin destansi siir tirlnd zirveye tasimakla kalmamis, manzum ask hikaye-
lerinin en buyuk Gstadi unvanini kazanmis, Fars edebiyatinda hamse turiiniin kuruculugu
payesini elde etmistir (Ozkan, 1999).

Nizami'nin glinimize kadar gelen tek eseri Hamse'sidir. Penc Genc adiyla da bilinen ve yak-
lasik 35.000 beyitten meydana gelen eserin tamamlanmasinin 35-40 yil stirdiigu kabul edilir.
Fars edebiyatinda tiriinlin en parlak 6rneg@i olan Hamse bu sahada eser veren sairlere 6rnek
teskil etmis, Emir Hisrev-i Dihlevi, Semseddin Katibi-i Nisabari, Molla Abdurrahman-i1 Cami,
Feyzi-i Hindi, HacO-yi Kirmani gibi sairler esere nazire yazmistir. Hamsenin icinde yer alan
mesnevilerden birisi olan Hisrev G Sirin'in yazilis tarihi ve kimin icin yazildigi konusu tartis-
malidir. On yilda kaleme alinan mesnevi 576'da (1180-81) tamamlanmustir. “Mefailtin mefai-
[Gin feGlin” vezniyle nazmedilen Hisrev G Sirin‘in beyit sayisi niishalarina gére 5700 ile 7700
arasinda degismektedir. Eserde Sasani Hikiimdari Hiisrev-i Perviz ile Ermeni prensesi Sirin‘in
ask hikayesi anlatilir. Giigli ask duygularinin tahliliyle bir cesit ask romani haline getirilen
mesnevi daha sonra benzerlerinin yazilacagi bir edebi tur olusturmustur. Cesitli tas baskilari
yapilan Hisrev U Sirinin (Bombay 1249; Lahor 1288) ilmi negsirlerinin ilki Vahid-i Destgirdi
tarafindan gerceklestirilmistir (Tahran 1317 hs./ 1938). Eseri Sabri Sevsevil Tiirkceye (istanbul
1955), Henri Massé Fransizcaya (Paris 1970), M. H. Ocmahoba Ruscaya (Bakii 1985), J. C. Biir-
gel Almancaya (Zurich 1980) ve A. Akoda Japoncaya (Tokyo 1977) cevirmistir (TDVIA, 1992).



Nakkaslarin Giiziinden Hiisrev i Sirin ®

Ne var ki islenen konularin yeniden ele alinig bicimleri muelliflere 6zgi degildir. Nakkaslar
da, kelimeleri tasvire donustirdikleri minyatirlerde bir anlamda metnin yeniden yazimi-
ni gerceklestirmislerdir. Nakkaslar bagh bulunduklar gelenek icabinca metnin icinden her
istedikleri sahneyi naksedemezler. Baska bir deyisle, nakkasin ¢izebilecedi sahneler ve bu
sahnelerin icerisinde isleyecedi motifler dnceden bellidir. Ornegin Hdisrev (i Sirin'de nakse-
dilen yaklasik otuz tane sahne vardir. Diger taraftan naksedecedi sahnelerin se¢ciminde ge-
lenegin disina pek ¢ikmasalar da ilgili sahnelerin islenisinde gerek bazi motifleri daha ¢ok
vurgulamalar gerekse de resme yeni motifler eklemeleri suretiyle bir tir yeniden Gretim
yoluna girerler. Bu sayede biz metne nakkasin géziinden bakma imkanina sahip oldugu-
muz gibi donem ve cografyalarin degismesiyle cesitlenen mimari yapi, kilik kiyafet, giin-
delik esyalar gibi bircok unsuru gézlemleyebiliriz. Bu calismamizda biz, Nizdmi'nin Hiisrev
i Sirin isimli mesnevisini merkeze alarak, hangi motiflerin vurgulanip hangilerinin g6z ardi
edildigini, metinle uyusan ya da uyusmayan noktalarin neler oldugunu, uyusmayan nokta-
larin bilingli mi yoksa sehven mi yapildigini, kisacasi metnin nakkaslarca nasil yorumlandi-
gini irdelemek istiyoruz.

Calismamizda ortaya ¢ikmasi muhtemel kavram karmasasinin 6niine gegmek maksadiyla,
basit ama kullanigh bir yéntem gelistirmeyi uygun bulduk. Bu yonteme gore;

ik olarak bir baslikla ilgili minyatiirlerin, mesnevinin hangi kismini anlattigi belirtilecek.

ilgili sahnelerin, Nizami'nin metninde nasil gectigi' belirtilecek. Metin cok uzun oldugu icin
minyaturle ilgili olabilecek kisimlari secip ¢ikaracagiz.

ilgili sahneyi anlatan minyatiirlerden érnekler verecegiz

Son olarak Nizami'nin metniyle, naksedilmis minyatirlerin benzerlik ve farklliklar hakkin-
da kendi yorumumuzu getirip bir sonraki basliga gececegiz.

Minyatiirlerde Hiisrev i Sirin
Hiisrev’in Babasinin Huzuruna Cikmasi

Nizami’nin metni: Sonra bir kefene birlindi ve eline keskin bir kili¢ aldi. Cihan feryattan ki-
yameti kopariyordu. ihtiyarlar af dileyerek huzura ciktilar. Arkalarinda sehzade, bir esir gibi
yuriyordu. Hiisrev, tahtin 6niine gelince hickiriklarla aglamaya ve mucrimler gibi ylizini
yerlere slirmeye baslad. Yalvariyordu.

1 Kaynak olarak eserin Tiirkce cevirisi olan: Gencevi, N. (1955). Hiisrev ii Sirin (S. Sevsevil, Cev.). istanbul: Maarif
Basimevi kitabi kullanilacaktir.
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74

“Khosrow before His Father Hormuz Shah' Attributed to Bihzad, from Khamsalt of
Nizami, 1494; £. 37v, ¢. 20 x 14cm. BL, Or. 6810, By permission of the British Library-

Degerlendirme: Minyatirde metne sadik kalinmis, Hiisrev'in kefen giyerek babasinin huzuru-
na ¢ikmasi, yalvarmasi, araci ihtiyarlarin Hiisrev'in affini dilemeleri oldugu gibi yansitilmistir.

Sirin’in Hiisrev’in Resmini Gérmesi
Nizami’nin metni:
Sapur: Yarin o glzellerin eglence yeri neresidir acaba? Hangi mesireye ¢ikacaklardir?

ihtiyarlar: Bu kayalik dagin arkasinda etrafi sik ormanlarla cevrilmis bir cimenlik vardir. O
mahmur bakisl fidan boylular, sabahleyin erkenden iste o mis kokulu ¢cimenlige gidecek-
lerdir.

Sapur eline ugurlu bir agit aldi ve ona Husrev'in resmini aynen yapti. Resmi bir iki dakikada
bitirdikten sonra onu aldi, bir agacin dalina asti ve oradan hemen kayboldu.

Sirin: O resmi getiririniz ve bu resmi kim yapti ise onu benden saklamayiniz!

Resim 6ntine getirilince $irin bir miiddet ona bakti kaldi. Ne ondan goéziinii ayirabiliyor, ne
de onu kaldirip koynuna saklayabiliyordu. Resme her bakista biraz daha sarhos oluyor, her
sarap icisinde biraz daha kendini kaybediyordu. Onu goérdiikce askindan buhranlar geci-
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riyor, resmi sakladilar mi tekrar ¢ikartiyordu. Muhafizlar, Sirin o resme baka baka asik olur
diye korktular ve o resmi yirttilar.

2.glnyine
Sirin: Cabuk o resmi bana getirin!

Bu emri alan dilber, hemen gitti ve o resmi sakladi. Lakin glinesi balcikla sivamak mimkin
olur mu?Sirin: Bu isi periler yapiyor, zaten onlar boyle cok garip isler yaparlar, dedi.

3.glnyine
Sirin avare gonlii ile kalkti, kendi ayad ile gidip o resmi aldi. O aynada kendinden bir nisan
gordi ve kendini bulunca da bir miiddet yigildi kaldi.

Ansizin o efsuncu kus (Sapur), bir rahip kiliginda ortaya cikiverdi.
Sirin: Bu resim hakkinda ne dersin? dedi.

Sapur: Bu resmin hikayesi uzundur ve bu resme dair bende gizli bir sir vardir. Her ne biliyor-
sam, bastan ayaga sana bir bir séylerim, lakin yer hali olmali...

Sirin, hemen emir verdi, birkac giizel, Ulker yildizlari gibi dagiliverdiler.
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Degerlendirme: Bu sahne Nizami'nin Hiisrev i Sirin mesnevisinde nakkaslar tarafindan en
cok cizilen sahne olmustur (Soucek, 1972). Sahne bircok defa naksedildigi icin ayni nispette
cok fazla yorumu olmustur. Ornegin minyatiirde Hiisrev'in resmi agacin dalina degil, sapina
astimistir. Resmin agacin dallarina asildigi bir baska minyattrde ise, Sirin ¢cimenlikte degil,
bir binanin icinde naksedilmistir. Bazi minyatirler ise Sirinin resmi eline alip inceledigi sah-
neyi gostermektedir, bu sahnelerin cogunda Sapur arkada gizlenip neler olup bittigini go-
zetler. Sirinin meclisindekilerin hepsi kadin oldugundan Sapur’u gerek gizlenirken gerekse
meclise gelip Sirin'e resmi anlatirken ayirt etmek zor olmaz. Diger taraftan, Sapur’un Sirin'e
resmi anlattigi sahnelerin sadece birinde rahip kiiginda oldugu goruldir.

Sirin Cimerken Hiisrev’in Onu Gozetlemesi
Nizami’nin metni: Yash kurt geng aslandan korktu.

Husrev: (Buzurkiimmit'e) Bu gonil sikici yerden iki haftalik bir zaman icin ava ¢ikmak istiyo-
rum. Eger siyah bir at tGzerinde glizel bir kiz buraya gelecek olursa, karsilayiniz ki o kiymetli
bir misafirdir.

Yasemin go6gislu dilber Hisrev'in bakislarindan gafildi. Clinki onun stimbul saglari, nergis
gozlerini 6rtmustad.

Siyah bulutlar arasinda ay dogunca, Padisah, Sirin'in géziyle karsilasiverdi.

Sirin stlin Gzerine bir hiima ve eger Ustlinde bitmis selvi gérdd. Pinar basinda Hisrev'in

g06ziine carpmasindan utanarak, mehtabin suda titreyisi gibi titriyordu. O seker kaynagdi,
siyah saclarini, bir gece gibi ay yliziine dagitmaktan baska bir care bulamadi.



Nakkaslarin Giiziinden Hiisrev i Sirin

Tiirk-Islam Eserleri Miizesi
TIEM 1939; Hamse-i Nizami
Nurhan Atasoy Arsivi

Degerlendirme: Bu sahnede Sirin'in icine girdigi su hep siyah olarak ¢izilmistir, bunun tasav-
vuf gelenegi nedeniyle mi siyah ¢izildigini yoksa hangi renkle ¢izilmisse onun zamanla ka-
rarip siyaha mi donustligund tespit edemedik. Metinde Sirin’in utanip yiiziini saclariyla giz-
ledigi belirtilir fakat minyattrlerde utanan Sirin saclariyla gégsiini gizlemeye calismaktadir.
Bu sahnede bir baska dikkat ceken motif ise atlardir, minyatiirlerde Sebdiz, Sirin’'in yaninda-
dir, kimisinde her seyden habersiz otlamakta kimisinde ise Nizami'nin metninde bahsetme-
mesine ragmen Husrev'i fark edip Sirin’i uyarmaktadir. Diger bazi minyatirlerde ise, Sebdiz
Husrev'in altindadir. Halbuki metinde “Eger siyah bir at tizerinde giizel bir kiz buraya gelecek
olursa,” seklinde Sirin’in o sira Sebdiz'e binecegdi belirtilmistir. Nakkaslarin neden bdyle bir
secim yaptiklarini bilemiyoruz. Sirin‘in elbiselerini bir agacin dallarina asmis olmasi minya-
tlrdeki bir baska ortak unsurdur. Bazilarinda elbiselerinin yaninda ok ve yayi da asilidir.
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Hiisrev’in Babasinin Oliimii Uzerine Tahta Cikmasi

Nizami’nin metni: Allah’in iradesi neticesi, padisahligin Hirmiz'in elinden ¢iktigi anlasilin-
ca talihi yaver olan Husrev, cok mibarek bir zamanda kendi ulkesindeki tahtinin basina
gitti. Her ne kadar gonlu Sirin'e miptela ise de memleket isini birakmasi hata idi. Artik bir
yandan yurdun isleriyle mesgul oluyor, bir yandan da sevgilisinin hayaliyle avunuyordu.

Degerlendirme: Hiisrev iki defa tahta cikmustir. ilki babasi 8ldiigiinde, digeri ise tahti ele ge-
ciren rakibi Behram Cubin'’i savasta yendiginde. “Husrev'in tahta ¢ikisi” seklinde isimlendiri-
len bu minyatdrlerin ilk tahta ¢ikisa mi yoksa ikincisine mi ait oldugunu bilmiyoruz.

Hiisrev ile Sirin’in Av Yerinde Bulusmalari

Nizami’nin metni: Birbirlerine o kadar baktilar ki, nihayet kisinin de g6zleri yasardi. Ne Hus-
rev, Sirin'den ayrilabiliyor, ne de Sebdiz, Giilgln'ii birakabiliyordu. Dostluk kurmak igin firsat
buldular ve birbirlerinin adlarini 6grenmek istediler. O iki giizel asik, birbirlerinin adini du-
yunca da baygin bir halde yere distuler.
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Degerlendirme: Bu sahnede Uizerine tutulan semsiyeden Huisrev'i
cikarinz. Atlarin hareket halinde naksedilmis olmalari dikkat ce-
ker, sanki sahne devam edecek ve atlar birkag adim daha atip yan
yana gelecek gibidir. Sirin saskinliktan parmagini agzina goturdr.
Baygin halde yere diismeleri de baska bir minyatiirde naksedil-
mistir. Fakat burada refakatcilerinin olmamasi dikkat ¢eker, bu-
nun yaninda ayni minyatiirde Sirin’in tarafinda olmasi gereken
Sebdiz, Hiisrev'in tarafinda naksedilmistir.

Sirin’in Hiisrev’i Koskiine Davet Etmesi
Nizami’nin metni:

Sirin: Bir karincanin yuvasina bir fil ugrayacak olursa, o biiyukliik ile karinca saadete mazhar
olur.

Bu teklife Hisrev su cevabi verdi:
Mademki misafir kabul ediyorsun, eger can kabul edersen canla gelirim!

Husrev'i kske indirdi ki Tuba, o cennette bir daldir. Bir saray ki, goklere kadar yiikselmis, eni
ve boyu alabildigine genis.
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Mehin Banu &ziir dileyiciler eliyle Hlisrev'e padisahlar usuliince hediyeler génderdi, o kadar
ki bedelini hazineler karsilayamaz.

supervision. from &
Beatty Library, Dublin, M 163, £ 4.
ees of the Chester Beatty Libeary. Dbl

Degerlendirme: Az naksedilen sahnelerden birisidir. Mesnevinin sonlarina dogru gelecek
olan Husrev'in Sirin'in koskinu ziyaretiyle karistirllmamalidir. Zira o sahnede $irin, Hisrev'i
iceriye almayacaktir. Bu sahnede ise kapilarin acilip Hisrev'in iceri buyur edildigi gorulir,
icerde karsilama icin bekleyen kadinin Mehin Banu olmasi muhtemeldir. Zira uzun boyuyla
digerlerinden ayrilmaktadir ve o esnada tahti bos gortinmektedir.

Hiisrev Ile Sirin’in Cevgan Oynamasi

Nizami’nin metni: Hisrev bir kumandan gibi hazirlanmis, Sirin de glizel cariyelerine ¢eki-
diizen vermisti. Her biri bir disi aslana donen o yetmis iki dilber, sahane bir eda ile Sirin‘in
etrafina toplanmisti. Her biri mertlikte bir isfendiyar, ok atmada Riistem gibi siivari idi. Cev-
gani oynamakta o kadar atik idiler ki, adeta topu felegin cemberinden kaparlardi. Okluklari,
bellerine bagladilar ve mitenasip viicutlariyla sira oldular.

Husrev, o sevimli munis kuslarin, cimende bir Gveyik, avda ise dogan olduklarini gériince
Sirin’e:
-Haydi! dedi, atlar siirelim de su alanda biraz top oynayalhim.

Padisaha cevganla top atan glzeller, meydana heyecan ve nese veriyorlardi.

Aslan ile ceylan oyun gdsteriyorlar, silln ile dogan yagma kapistyorlardi.



Nakkaslarin Giiziinden Hiisrev i Sirin

Degerlendirme: Bu sahneyi anlatan minyatirlerde, kaleler dikkati ceker. Hisrev ile Sirin'in
av yerinde karsilastiklari minyatiirdeki atlarda gordiigiimuz hareketin cok daha komplike
halini goririz. Burada butiin atlarin yaninda binicileri de hareket halindedir. Savas sahne-
sini andiran bazi minyaturlerde, atlarin binicilerini distirmus oldugu gorulir. Minyatlrin
metinle yetmis iki dilber haricinde uyustugu gorinir, teknik olarak zor olmasi ve zaman
alacagi nedeniyle yetmis iki dilberin hepsi naksedilmemis olabilir.

Hiisrev’in Arslani Oldiirmesi

Nizami'nin metni: Aslan bir sarhos gibi ordunun icine diistli ve onu gdren askerler birbirine ka-
risti. Kiikreyerek otagin kenarina geldi ve biitiin azginligiyla Hiisrev'e saldirdi. Hiisrev sarhosluk
haliyle zirhsiz ve kiligsiz, yalniz bir gémlekle aslana hamle etti ve yumrugunu ta kulak memele-
rine kadar bir yay gibi ¢ekerek aslana dyle bir vurdu ki, hayvan baygin olarak yere dustu.

O glinden sonra padisahlarin ellerinde kili¢ bulundurmalari bir adet olmustu.
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Degerlendirme: Bu sahnede metinde gecen Huisrev'in zirhsiz ve kili¢siz olmasina genel ola-
rak uyulmustur. Hiisrev basi acik bir sekilde istirahatte ya da uykuda izlenimi uyandirir. Fa-
kat minyatiirden birinde Husrev'de hem ok, hem zirh hem de tag vardir. Askerler bayagi
uzakta resmedilirken, Hisrev'in hemen arkasinda bazen Sirin yalniz, bazen nedimeleriyle
birlikte, ama her iki durumda da oldukga korkmus sekilde resmedilir. Biitiin minyatirlerde
arka plan doga ve cadirlardir, yerlesik bir yapiya “yorum” olarak rastlanmaz, bu acidan da

metne sadik kalinmustir.
Hiisrev’in, $irin’in, $apur’un ve Kizlarin Efsane Soylemeleri

Nizami’nin metni: Padisah her glzelin sirayla birer kissa sdylemelerini emretti.



Nakkaslarin Giiziinden Hiisrev i Sirin

Degerlendirme: Bu sahne Hisrev'in icki meclisleri sahnesiyle ¢ok karistirilmistir. Fakat ne-
dimelerin hep birlikte bir tarafta topluca oturmalari, bu sahneyi diger icki meclislerinden
ayirir. Metinle iliskilendirilecek olursa da nedimelerin kissa soyledikleri bélimle uyustugu
goralir.

Hiisrev’in Behram Cubin ile Savasi

Nizami’nin metni: Hlsrev o tarafta birkac giin zevk stirdiikten sonra yardim icin asker istedi.
Kayser kendisine sayisiz asker verdi ve Hiisrev'in isini altin sayesinde altin gibi parlatti.

Behram bunu haber alinca, ceylana atilan bir aslan gibi stratle cenk yerine geldi. Fakat talih
tilkilik gosterince aslanliktan ve cihangirlikten ne fayda.

iki ordu kiliclarini cekerek yiiz yiize geldiler ve saflar halinde karsilastilar. Oklarin vizlamasi,
kiliclarin sakirtisi filin aklini basindan almis, aslanin 6diini koparmisti.

Turk cengine benzeyen o cenkte harp borusunun korkung sesinden kahramanlar yutkunup
kalmislard.

Bayraklarin kirmizi atlaslar agilmisti.Bu mijde tizerine padisah, filin Gzerinde harekete gecti
ve bir Nil gibi kdpurerek Behram tarafina ylrida. Behram’a mizradi ile dyle bir vurdu ki o
dev cusseliyi filin ayagina dusurdu.

37 m



m V. Tiirkiye Lisansiistii Calismalar1 Kongresi - Bildiriler Kitabi IV

Degerlendirme: Bu sahnede de metne genel anlamda sadik kalindigi gértilmastir. Hiisrev
burada fil Gzerindedir. Bayraklar kirmizidir. Metinde Hisrev'in Behram Cubin’i mizrakla 6l-
dirdiginden bahseder ama kimi minyatirlerde elinde kili¢ veya okla gortiriiz. Cenk boru-
larini ise bir tir savasi kizistirma enstriimani olarak hemen her minyatirde gérmek mim-

kiindir. Bazi minyatirlerde develerin de binek olarak kullanildigi goraldr.
Ferhad’in Sirin’in Késkiine Gelmesi

Nizami’nin metni: Huri yzIi, giimis gerdanl o nazh dilberin pek can sikici bir yer olan o
vadide siitten daha iyi bir gidasi yoktu. Oniinde yiiz cesit helva da olsa, gidasi yalniz sagmal

hayvanlardan ve koyunlardan idi.
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O vadinin etrafi bastan basa zehir gibi aci otlarla dolu idi. Coban bu otlari bildigi icin stiri-
lere baska yerde otlak bulmustu.

Sirin’in akli fikri st meselesinde idi. Clnki o kadar uzak yerden sit getirtmek, adamlarina
¢ok zahmet veriyordu.

O fidan boylunun ne diisiindiigund, akilli Sapur sezmisti.

Sapur: Burada Ustat bir miihendis vardir, adi da “Sanatkar Ferhad”dir. Kendi yaptidi islerde
harikalar gosterir, maksadina ancak onun sayesinde kavusabilirsin, dedi.

Sapur, sanatin biricik Gistadi olan Ferhad'i buldu ve seving ile onu Sirinin kdskiine gotirda.
Daglan kazan Ferhad, bir dag gibi ortaya cikivermisti. Oyle ki halk kendisini gériince tirkt.
Bir fil kadar iri cUsseli ve iki fil kadar kuvvetli idi. Haremin birbirini cekemeyen cariyeleri ona
ikram ettiler, ona layik bir yer hazirladilar. Ferhad perdenin disinda emre ve hizmete amade
duruyor, diizenbaz felek perdenin arkasindan acaba ne oyun oynayacak diye diistintiyordu.
Cihan, ansizin bir gece baskini yapti ve o perdenin arkasindan oyununa basladi. $irin gu-
limseyerek seker dudaklarini harekete getirdi.

Ferhad, onun sozlerini isitince heyecana geldi ve ask ile ta cigerinden yanik bir “ah!” cekti ve
sonra bir sarali gibi yere dustu.

| LSNRER
10 Mirak, from Khamsah of Nizami, dedication to Amir All Farsi Barlas,
L. BL, Or. 6810. By permission of the British Library
B

ad Visits Shirin® (1. 76)

le traditional style. A feature of interest is the
fay), stating that it was commissioned
margin is ‘Abd al-Razzaq, Mirak’. We

Zaq to compare, but the style is sim-
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Dederlendirme: Minyaturlerde Ferhad'in heybetli olmasina dikkat edilmistir. Onu digerlerin-
den ayiran baska bir 6zelligiyse giyim tarzi, 6zellikle ¢cizmesidir. Nedimelerin Ferhad't goriin-
ceicinde bulunduklari korku, sasirma ve hayranlik hali géze carpmaktadir. Nizami Ferhad'in
Sirin’'in yanina girmeden 6nceki perdenin arkasinda bekleme sahnesini ¢cok glizel islemistir,
nakkaslar da bu ifadelerden etkilenmis olacak ki, sahnelerin cogunda Ferhad Sirin’in karsi-
sinda degil, perde arkasinda beklerken resmedilir.

Sirin’in Ferhad"1 ilk Ziyareti

Nizami’nin metni: Ferhad'in bu basarisini Sirin’e haber verdiler. Melek yzlG Sirin, Ferhad'in
calistigi o sahra tarafina gitti. Stt irmaginin ve havuzun etrafini dolasti.

Evet, cennet, siit irmadi, havuz ve Sirin'in tastaki bir huriyi andiran o tasviri... Bunlar insanin
yapacagdi isler degildir.
Sirin'in kiipelerinde cevher olarak islenmis dyle inciler vardi ki her biri bir tag ve bir sehrin ha-

raci tutarinda idi. Onlan kulagindan cikardi, tath dille 6zrler beyan ederek kabuliind rica etti.

Ferhad, bir hazine degerinde olan o incileri tesekkir ederek aldi ve Sirin’in ayaklari altina
serpti. Sonra meclisten siiratle ¢ikti ve sahra yolunu tuttu. Derya gibi akan gozyasi ile sah-
rayi sulamaya baslad.
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Degerlendirme: Sirin’in Ferhad'i ziyareti de tasnifciler tarafindan en ¢ok karistirilan sahne-
lerden birisidir. Sirin'in Ferhad'i iki ziyareti vardir. ilkinde siit kanali yaparken ziyaret eder,
ikicisinde ise Bisutun dagini delerken. Bu yanls algi bugiin de halk arasinda yaygindir. Fer-
had'in $irin’e stit kanali yapmak igin dagi delerken 6ldigi sanilir. Bu sahneleri birbirinden
ayirt etmek icin dikkat etmemiz gereken birkag kriter vardur. ilki etrafta beyaz renkte siitle
dolu bir kanalin olmasi, digeri ise etrafta hayvanlarin olmasidir. Zira o hayvanlardan sagilan
sttler kanala akitilacaktir. Bir Gglincii kriter ise etrafta bir yerlerde sadece Sirin‘in resminin
naksedilmis olmasi gerekiyor ama nakkaslar bu noktada metne riayet etmemisler, genelde
Sirin’in resminin yanina baska bir kisiyi eklemislerdir. Bu nakkaslarin kendi yorumu olabilir
ya da bagska bir metinden yararlanmis olabilirler.

Hiisrev’e, Ferhad’in Sirin’e Olan Aski Anlatiliyor
Nizami’nin metni: Ferhad, Sirin’in askindan o hale geldi ki s6zl aleme destan oldu....

Padisah bu meseleyi isitince, o dilbere karsi olan sevgisi bir kat daha artti. Kuvvetleri denk
olanlar daha iyi carpisirlar, bir glle karsi iki bulbil daha hos 6ter....

Bu hususta ne tedbir alacagini bilemedi.

Degerlendirme: Bu sahne ¢ok fazla naksedilmemistir. Elimizdeki minyatirlerden de Hs-
rev'de yukarda bahsedilen ifadeleri gozlemlemek pek mimkiin degildir.
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Ferhad, Hiisrev’in Huzurunda

Nizami’nin metni: Padisah meclistekilerin sézinu dinledikten sonra Ferhad'in getirilmesini
emretti. Ferhad'i bir dag gibi iceri soktular. Arkasina bir yigin halk Gstismisti. Mihnet cek-
tigi halinden belli idi. Kendinden gec¢mis bir vaziyette bulunuyordu. Perisanligin alameti
yuziline vurmus, devran bile onun haline teessirle aglamisti.

Ferhad o yliksek daga buylk bir heyecanla girdi. Hazirlandi ve kiiliingli vurmaya baslad.
Once taslari yavas yavas tiras etti ve oraya giizel nakislar isledi. Kiiliink ile tasa Sirin'in 6yle
bir suretini yapti ki, Mani'nin Erjenk’indeki nakislardan farksizdi. Ondan sonra kiiliingiin siv-
ri ucuyla Hiisrev'in ve Sebdiz’in sekillerini oraya yadigar birakti.

Degerlendirme: Ferhad'in bu sahnede ciplak ayakl naksedilmesi ilgingtir. Metinde buna dair
isaret olarak perisan halde olmasi gosterilebilir. Bunun yaninda, onun heybetinden Ferhad
oldugu kolaylikla cikarilabilir. Metinde bahsedildigi gibi arkasinda bir yigin halk birikmistir.
Sirin’in Ferhad’a kinci Ziyareti

Nizami’nin metni: Nihayet s6z done dolasa Bistitun dagina geldi. O zaman guzel Sirin glle-

rek arkadaslarina:

Bugtin, dedi, Bistitun’a gitmek istiyorum, bakayim demir pazulu Ferhad kuliink ile tasi nasil
parcaliyor géreyim. Belki o tastan ve demirden bana da bir ask kivilcimi sicrar. Riizgar hizh
bir ata altin islemeli eyer vurmalarini emretti.
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Dag kazmakta olan Ferhad'a haber gonderdi ve dag heybetli atini onun tarafina strdu.
Ferhad, Sirin’in lal dudagindan haber alinca, sert tasta cevher bulmus gibi oldu.

Seker dudakli Sirin, eline bir bardak siit aldi. Ferhad'a uzatarak:

-Benim hatirim icin bunu i¢! dedi.

Kahraman adam, Sirin‘in elinden siitl aldi ve onu zevkle seve seve icti. Saki Sirin olduktan
sonra sut degil, zehir olsa bal serbeti gibi igilir.

Asik hayat bahseden o kadehten sarhos olunca, saki meclisten gitmeye karar verdi.
Rivayete gore, o riizgar hizli at da, o cevher sacan hazinenin altinda sakatlanmisti.

Bunu goren Ferhad hemen ati gerdanindan kucakladi ve binicisiyle beraber onu kaldirdi,
tehlikeyi dnledi. Sonra o nazli glizeli dyle bir halde kdske gotird ki, bir kilini bile incitmedi.
Onu biyuk cadirda bir yere birakti, sonra tekrar kendi yerine geldi.
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Degerlendirme: Bu sahnenin Sirin'in Ferhad'a ilk ziyaretiyle cokca karistirildigini yukarida
belirtmistik. Sahnenin dogru tespiti icin minyatirde;

Bulunmamasi gerekenler: Sit kanali, hayvanlar

Bulunmasi gerekenler: Bir bardak ya da tasta sit, Ferhad'in Sirin’in atini Sirin Gstiinde oldu-
gu halde sirtinda tagimasi

Metne gore, minyatiirde Ferhad'in dagin bir tarafina Sirin’i, onun yanina da Husrev ile Seb-
diz'in resmini kazimis olmasi gerekiyor ama nakkaslar genelde (g kisiyi bir yere, ath bir ada-
mi da onlarin altina ¢izmislerdir.

Ferhad’in Oliimii
Nizami’nin metni:“Sirin ansizin oliverdi” desin. Belki bir middet isi birakir.
Asik surath, catik kasli, patavatsiz bir adam aratip buldular.

Aci s6zIU, asik surath adam Sirin'den bahsetmenin zamani geldigini gortince, Gzlintilu bir
ah cekti ve su aci haberi verdi

Sirin 6ld{, Ferhad'in ise haberi yok!
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Ferhad: Benim sevgilim elden gitti, onun icin rengim saridir. Sirin’e mahserde kavusacagim!
Bir hizda ta mahsere varacagim! diye haykirdi.

Sonra Sirin‘e aski ile mithis bir feryad kopardi, onun hayaliyle topragi 6pti ve can verdi.

Degerlendirme: Metinde Sirin'in Ferhad'in 6Imis bedenini gérdigl sahneye yer verilmez.
Bir ciimleyle onun gémme islemleriyle ilgilendiginden ve Ferhad icin yas tuttugundan
kisaca bahseder. Fakat burada nakkaslarin hayal giicli devreye girmis ve boyle bir sahne
tahayydl etmislerdir. Nitekim kimi minyattrlerde Sirin’e yer verilmez. Nizami’'nin metninde
Ferhad, Sirin 61du diye kandiran asik suratli bir adamdir. Minyatirlerde bu adama rastlanir.
Fakat minyattrlerden birinde bu haberi veren kisi bir kadindir, bu motif sonraki metinlere
dayanmaktadir.

Hiisrev’in Av Bahanesiyle Sirin’in Késkii Tarafina Gitmesi

Nizami’nin metni: Husrev Sebdiz’e bindi, ve ickili bir kafa ile ati sevgilisinin kdskiine dogru
strdi. Yaninda en segme koleleri vardi.

Sirin’in rakibeleri “Simdi Hisrev geldi, hem de yalniz olarak!” diye kendisine haber verdiler.
Sirin’in temiz yUregi ar ve haysiyetten korku ile carpti, o sirasiz gelisin heyecanina dustu.
Hemen mahiyetindekilere koskiin kapisini kilitlemelerini emretti ve kapiya birkac cariyesini
nobetci dikti. Cariyelerin ellerine etrafa sagmak icin altin dolu tepsiler verdi. Yolun gecilecek
meydanlik kismina hali ve kilim dosetti. Yollara ¢cekidiizen verdi, glilsuyu serptirdi. Kendi ise
o6dagaci gibi yaniyordu. Sonra bir ay gibi kdskiin damina ¢ikti.
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Husrev'in murassa kili¢ bagi g6gsiini caprazlama baglamis, padisahlik kiilagi kulaginin ts-
tlne yikilmis idi.

Elinde bir demet nergis tutmustu. Koleler etrafini cevirmisti, her birinin etrafinda deste des-
te gul vardi.

Degerlendirme: Bu sahne de metinle en ¢cok uyum gdsteren sahnelerden birisidir. Cogu
minyaturde Sirin’in kdskiin damina ¢ikmasina, Hisrev'in yoluna kilim désetmesine, kdskin
kapisini kapattirmasina ama bir taraftan da altin tepsilerle izzet G ikramda bulunmasina yer
verilmistir. Minyaturlerin cogunda Hisrev atla gelmektedir, fakat birinde ayakta digerinde
de taht Gstlinde Sirin'in kdskliniin yaninda otururken resmedilmistir.

Hiisrev’in Av Yerinde Meclis Tertip Etmesi

Nizami’nin metni: Bu anda padisah tatli uykusundan uyanmisti. Yiregi diin geceki riiyanin
sevinciyle carpiyordu. Yeniden biiyiik bir cadirin kurulmasini emretti. Oyle ki dag, onun ya-
ninda saman ¢opulnden kiguk kalirdi.

Etrafa dizilen uzun boylu beyaz kéleler baslarina puskiilli kalpak giymislerdi.
Etrafa zUmrit ve yakut ile islenmis meze tabaklari dizilmisti.

Padisahin elinde de zeridestefsar denilen yumusak altindan yapilmis top vardi ki, onu sikin-
ca parmaklarinin arasindan tasardi.

Barbiid bir kenara oturmus, sazini eline almis ve diinyay, felek gibi kendine ram etmisti.
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Degerlendirme: Metinde zikredilenlerin hepsini hatta daha fazlasini bu sahneyi anlatan min-
yatirlerde gérmek mumkindir. Kolelerin kalpaklar puskuilli resmedilmistir, meze tabak-
larindaki zimrut ve yakut detaylarini ¢oziintrliik sorunundan dolayi géremesek de kurulan
sofrayi, etraftaki mizisyenleri hatta Hisrev'in elindeki zeridestefsari bile goririz.

Hiisrev ile Sirin’in Terenniim Vasitasiyla Haberlesmesi
Nizami’nin metni:

Husrev: Sirin! Bu mutriblerden birini, benim yanima ¢agir. Elinde saz oldugu halde bu ¢adir-
da oturt ki benim yanik yiiregimin arzusu tizerine calsin. Benim halimi arz ederek terenniim
etsin. Yalniz ben ona ne sdylersem, onu tekrarlasin.

Bu tarafta Barbud, sanki sarhos bir bllbul. Diger tarafta da, Nekisa sazini eline almis, dinle-
yenleri mest etmede.

Degerlendirme: Bu sahne metinde ve minyatirlerde bolca gecen Husrev'in siradan eglence
meclisleriyle karistirnlmamalidir. Zira, bir tarafta Sirin'in diger tarafta da Husrev'in ayri ayri
oturarak muzisyenlere sozlerini dikte ettirmeleri, bu sahneyi diger eglence meclislerinden
ayirmaktadir. Sol tarafta oturan altinda taht oldugu icin Hisrev'dir.
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Sirin’in Gerdege Yasl Kadini Gondermesi
Nizami’nin metni:

Sirin: Sarhoslugun bir fenaligi da sudur: Eger sarhos visale ererse “Sarhos idim, sarhos ma-
zurdur” der. Bir sarhos yiz fikir de izale etse kendine gelince ayiklara satasir: “Bekareti siz
izale ettiniz” der.

Bu sozler iran padisahinin hosuna gitti. “Ferman giizelindir” dedi. Fakat sarap icilecek bir
glinde gamli durmak icap etmezdi.

Sirin’'in anne dedigi ailesinden kalma bir kocakari vardi... Guizel $Sirin o kocakariyi susledi ve
bir gelin gibi padisahin yanina gonderdi. Maksadi, ay ile bulutu ayiriyor mu diye Hisrev'in
sarhoslugunun derecesini anlamakti.

Hasrev: Bu nasil Sirin ki eksi surathhiktan beni 6ldurdd.
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Degerlendirme: Bu sahneyle ilgili sadece bir tane minyatir bulabildik. Yukarida bahsedilen
detaylara yer verilmese de yash kadinin Hisrev'in elinden kurtulmaya calismasindan ve o
esnada Sirin'in oraya yetisiyor olmasindan, minyatiriin Sirin’in gerdege génderdigi yash ka-
dindan bahsettigini ¢cikarabiliyoruz.

Hiisrev ile Sirin’in Evlenmesi ve Gerdege Girmesi

Nizami’nin metni: Her ne kadar aci saraptan ictiyse de, Sirin buseleriyle onun mahmurlugu-
nu dagitmist.

Hisrev ne gece, ne de glindiiz calgisiz ve ickisiz bir an durmazdi.
Diinyayi zevkle gegirirdi ve gerisini diistinmezdi.

Degerlendirme: Bu resimlerde genelde vuslat sahnesinde Hiisrev ile Sirin'in Uzerinde yor-
gan vardir. Olmayanlar ise mistehcen bulundudu icin tahrip edilmistir. Hint stiliyle cizilen
minyaturlerde Hisrev ve Sirin adeta birer Hintli gibi cizilmistir. Ayni minyatire ait bir di-
ger ayrinti ise diger minyatirlerde etraftaki isanlar vuslatlarinda onlari gizlice gozetler ya
da dinlerken, Hint tslubuyla yapilmis olan minyatirlerde hemen yanlarinda diger insanlar
(muhtemelen kéleleri) oldugu halde vuslati gerceklestirirler.
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Hiisrev’in Biiziirkiimmit ile Konusmasi

Nizami’nin metni: Hiisrev kiymetli sevgilisinin kendi hakkinda bdyle, candan iyilik temenni-
sinde bulundugunu goriince, Bizirkiimmit'i yanina ¢cagirdi, bydk bir imitle onu karsisina
oturttu ve:

Ey insanlarin blyuk bir Gmit ile kendisine baglandiklar zat! dedi. Beni himmetinle biylk
bir imide kavustur.



Nakkaslarin Giiziinden Hiisrev ii Sirin

Degerlendirme: Bliylk minyatiirde metinde belirtildigi sekilde Husrev'in Buziirkimmid'i ya-
nina ¢agirip onunla konustugu gorulir. Bu sahneye ait dikkat cekici olan sey ise Hiusrev'in
uhrevi meseleler konusulurken dahi tahtinda oturmasi ve bir otoriteyi temsil etmesidir. Bel-
ki de belli seylerden siyrilamamis olarak resmedilmesi, imana ulasamayacaginin bir isareti
olarak dnceden gosterilmek istenmistir.

Hiisrev’in Oldiiriilmesi

Nizami’nin metni: isittigime gére o katil evlat, daha dokuz yasinda bir cocukken, Sirin’in dii-
glnlinde “keske Sirin benim olsa idi” demis.

Eve giren bir hirsiz gibi etrafi yokluyor, padisahin yatagini ariyordu. Elinde hancerle padi-
sahin yastigina geldi ve o hanceri padisahin ta cigerine saplayiverdi! Akabinde de mumu
sondurdl. Hangerin ucunu Hisrev'in cigerine dyle saplamisti ki buluttan simsek cikar gibi
o vicuttan da kan fiskirdi.

Husrev “Sirin‘i tath uykusundan uyandirayim da, ondan bir su serbeti isteyeyim.” Sonra bu
fikrinden vazgecti: “Bu sevgili yarim, dedi, ka¢ gecedir uykusuzdur. Eger bana yapilan bu
zulmi, bu hakareti gériirse artik aglamaktan, feryad etmekten uyuyamaz. lyisi mi ona ses-
lenmeyeyim. Tek ben 6leyim de o uyusun!” dedi.
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“The Murder of Khosrow’ By
20 14cm. BL, Or, 681,

Degderlendirme: Metinde bicagin saplanma yeri olarak Hiisrev'in cigeri isaret edilirken, kimi
minyaturlerde bunun biraz daha asagisinin, karninin ya da bobreginin bicaklandigi gorular.
Vicuttan fiskiran kani biitiin minyatirlerde gérmek mimkinddr. Sirin'in cinayet aninda
uyuyor olmasi da metinle ortisir.

Sirin’in Hiisrev’in Mezari Basinda Can Vermesi

Nizami’'nin metni: Padisahin tabutu kiimbete konulunca, buykler karsilikli iki saf olarak
ayakta durdular. Sirin mubidin 6niinde etegini beline baglady, silip stiplirmek icin kimbetin
icine girdi ve kiimbetin kapisini cemaate karsi hemen kapadi. Elinde hancgerle tabutun ya-
nina gitti. Padisahin gogsiini acti ve yarasini buldu. Cigerinin Ustiinde agilan o yarayi 6ptu
ve Hisrev o yarayi neresinden yedi ise, hanceri kendi cigerinin o noktasina saplayiverdi.




Nakkaslarin Giiziinden Hiisrev i Sirin

Dederlendirme: Burada da metinle ortusur bicimde Sirin'in Husrev’le ayni yerden kendini
hancerledigini, minyatirlerin birisinde tabuta digerinde de Hisrev'in cesedine sarildidi
halde can verdigini goririz. Metinde belirtildigi sekilde cenaze kalabaligina yer verilmez
minyatirlerde. Bunda nakkaslarin son sahnede iki asig1 bas basa vermek istemeleri etkili
olabilir.

Metinde Ge¢meyen Ferhad’la Hiisrev’in Savasi

Bu sahne metinde gegmedigi i¢in yorumlayamiyoruz, fakat Nizami’nin metni disinda baska
metinlerde bu savastan bahsedildigi ve minyaturleri ¢izildigi icin burada géstermenin fay-
dali olacagini diistindiik.

Sonug

Klasik Turk Edebiyati’nin olusmasinda ve sekillenmesinde 6nemli bir kaynak olarak kabul
edebilecegimiz bu eserin, olay 6rglisii ve minyatirleri Gzerinde birbirinden farkli bir¢ok yo-
rumun yapilmis olmasi gayet dogaldir. Farkli yorumlarin sanat ve edebiyatimiza zenginlik
katacagi su gotlirmez bir gercektir. Gerek mielliflerin gerekse nakkaslarin, eseri kendi pers-
pektiflerinden yeniden tretmelerini kabaca ti¢c nedene baglayabiliriz.

1:Dénem sartlari ve eser sunulan patronun kisiligi: Ornegin eser sunulun kisi cengaver-mes-
rep ise metinde ve minyatirlerde savas ve siyasi meseleler 6ne ¢ikabilir. Kalender-mesrep
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ise bu sefer ask ve tasavvuf konularina agirlik verilmesi muhtemeldir. Bunun yaninda gerek
muellifler gerekse nakkaslar, eserlerini kendi yasadiklari caga gore yorumlamiglardir. Bunu
farkli ytzyillarda naksedilmis minyatirlerdeki 6zellikle mimari yapidaki farkliliklardan anla-
mak mimkunddr.

2: Miellifin edebi gliclini, nakkasinsa maharetini géstermek istemesi: Ortaya yeni ve 6zgiin
bir yorum ¢ikarmak bu sanatgilarin prestijini artiracagindan 6zgiin bir eser ortaya ¢ikar-
maya calismalari muhtemeldir. Ozellikle minyatiirde &zgiin bir tisluba sahip eser meydana
getirmenin mi yoksa gelenegi takip etmenin mi daha makbul olduguna dair tartismalarin
cokea tartisildigini hatta halen de tartisildigini belirtmekte fayda var.

3: Dilin ve nakis sanatinin o ddnemdeki imkanlari ya da kisitlamalari: Muellif vezni tuttura-
bilmek icin bazen kullanmak istedigi kelimeleri kullanamayabilir. Ya da disardan gelen bir
sansir veya otosansirle bazi kelimeleri ve motifleri kullanmaktan kaginmak durumunda
kalabilir. Ya da anlatmak istedigi kavrami karsilayan kelime dilde olmadigi icin yabanci bir
kelime yahut Tirkcede o kavrama yakin olan baska bir kelime kullanmak durumunda ka-
labilir. Nakkas da ayni sekilde bazen sansiire maruz kalabilir ya da kullanmak istedigi her
rengi teknik imkanlarin zorlugundan ya da pahaliligindan dolayi kullanamama durumunda
kalabilir.

Hisrev U Sirin mesnevisine yukarida inceledigimiz minyatirlerinin nakkaslarca farkli yo-
rumlanmasinda bu U¢ sebepten herhangi birisi ya da birden fazlasi etkili olabilecegi gibi,
yukarida saydigimiz nedenlerin disinda bir faktorin de etkili olmus olmasi mimkiindur.
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Tezkiretii'l-Evliya’yr Tirkceye Terciime
Ettigi Iddia Edilen Baz1 Isimlere Dair
Elestirel Bir inceleme

Nesibe Kablander”

0z: Fars edebiyatinin bilyiik isimlerinden Feridiiddin-i Attar (6. 618/1221) tarafindan kaleme alinan Tezkiretii'l-
Evliya, tasavvuf tarihinde Gnemli yeri olan bir eserdir. Siifilerin hayatlarina ve menakibina dair Farsca ve mensur
olarak kaleme alinmig olan eserin Tiirkgeye yapilmis cesitli terciimeleri mevcuttur. Birtakim ayirt edici dzelliklerine
dayanarak ayn terciimeler olabilecegini diisiindiigiimiiz en eski ii¢ drnegin XIII. ve XIV. yiizylla ait olduklari
tahmin edilmektedir. Dolayistyla Eski Anadolu Tiirkgesinin ilk drnekleri arasinda Tezkiretii'l-Evliydin tercimeleri
de bulunmaktadir; fakat bu ilk drneklerin miitercimleri belli degildir. Bu tercimelere ait olan ve inceledigimiz
yetmisin {izerindeki niishada herhangi bir miitercim adina rastlanamamistir.Buna ragmen Tezkiretii'l-Evliya
lizerine yapilan calismalarda bazi isimler israrla miitercim olarak kaydedilmis ve bu hatali bilgiler genellesip
yayginlasmistir. Sadece tarihler diisiiniildiigiinde bile ilk terciimelerin miitercimi olmalari miimkiin olmayan
isimler arasinda Ali Riza Karahisari, Sinaneddin Yusuf bin Hizir el-Amasi, Mustafa Hemedani ve ibrahim ibn-i
Bayezid bilhassa dikkati cekmektedir.Ulastigimiz bazi veriler 1siginda ilk ismin XIX. yiizyllda yasamis matbaa
sahibi bir zat, ikinci ismin 1578'de vefat etmis alim bir kisi, iciincii ismin ilgili kiitiphanenin basili kataloguna
Attérin kiinyesi kaydedilirken babasinin isminde yapilan bir hata sebebiyle iiretilmis bir miitercim, dérdiincii
ismin ise miistensih oldugu tespit edilmistir. Bunlarin diginda Tezkiretii'l-Evliya miitercimi olmalar hususunda
tereddiitler bulunan bazi isimlere de deginilen bu bildiride ama, s6z konusu yaygin kabul géren yanlislarin
diizeltilmesine bir 151k tutabilmektir.

Anahtar kelimeler: Feridiiddin-i Attar, Tezkiretii’l-Evliy, Miitercim, Tiirkce Terciime.

Giris

Feriduddin-i Attar'in Tezkiretii'l-Evliyd'si Turk edebiyati Gzerinde etkili olmus 6nemli bir stfi
biyografi ve menakib kitabidir.Turkce terciime nishalarinda farkli rakamlara da rastlan-
makla birlikte eserin Farsca asli 72 velinin biyografisini ihtiva etmektedir. Bu bildiride odak
noktamiz mutercimlerle ilgili celiskili ve hatali bilgilere deginmek ve tashihlerde bulunmak
oldugundan, terciimelerle ilgili detayli bilgi verilmeyecektir. Bununla birlikte, Tezkiretii’l-Ev-
liyd'nin mutercimleri bahsinde mevcut olan temel karisiklik ilk tercimeler ve bunlarin on-

DOI: dx.doi.org/10.12658/TLCK.5.4.B003
* stanbul Universitesi, Tiirk-Islam Edebiyati Ana Bilim Dali.
E-posta: nesibe_yagmur26@hotmail.com
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larca niishasiyla ilgili oldugu icin Eski Anadolu Tiirkcesi tercimelere ve bunlarin niishalarina
dair temel bilgiler vermemiz kaginilmazdir.!

Mevcut veriler 1s1§inda en geg XIV. ylzyilin baslarinda Tiirkceye terciime edildigi anlasilan
eserin birkag farkl terclimesi mevcuttur. Bunlar arasinda Eski Anadolu Tiirkgesi dénemine,
yani Bati Turkgesinin ilk yazi dili evresine dayanan ve aralarindaki bazi belirgin farklara is-
tinaden ayri terciimelere ait oldugunu diistindigumiz en eski tarihli Gg nusha sunlardir:

1. Topkapi Sarayl Mizesi Kutliphanesi, Koguslar Bolimu, 1004 numarada kayitli olan

yazma.?

Tamir gormus olan nishanin istinsah kaydindaki “Fi't-tarihimin sehri fi evayili rebii’l-evvel fi
sene 815" ifadesinde yer alan ve miladi olarak1412'ye tekabil eden hicri 815 tarihi, tamira-
tin tamamlanma yilini géstermektedir. Topkapi Sarayr Miizesi Kuitliphanesi Tiirkce Yazmalar
Katalogu'nda, dil ve imla ozellikleri incelendiginde niishanin yazildig tarihin 1252-1300
yillari arasina tekabil ettiginin neredeyse sliphesiz olarak sdylenebilecegi bilgisi mevcut-
tur (Karatay, 1961: 365-366). Nushayi doktara tezi olarak hazirlayan ve yayimlayan Yavuz da
calismasinda cesitli deliller sunarak eserin XIll. yGzyilin ikinci yarisinda yazilmis olmasinin
kuvvetle muhtemel oldugunu, en ge¢ de XIV. yiizyilin baslarina ait olabilecegini ifade etmis
ve muhtemelen Anadolu sahasindaki ilk Tezkiretii'l-Evliya tercimesi oldugunu belirtmistir
(Yavuz, 2006: 48-49). Nushada muitercim veya mistensih adi bulunmamaktadir.

2. Macar Bilimler Akademisi Kutiiphanesi, Sark Bolim, T. F. 33'te kayith olan yazma.*

Bu niishada da mitercim veya mistensihe dair bir bilgi bulunmamakla birlikte, “Senete
741" ifadesiyle istinsah tarihi kaydedilmistir. Bu tarih, miladi olarak 1340-1341'e tekabiil et-
mektedir.

3. Konya Bolge Yazma Eserler Kuitliphanesi, 3400 numarada kayitli olan niisha.

Diger iki niishadan farkli olarak bu niishada miistensih adi ve istinsah tarihi birlikte mevcut-
tur; fakat mutercime dair bir bilgi yine yer almamaktadir. Nishada ilgili kisim su sekildedir:

Temmeti'l-kitdb bi-avni'llahi te'ala ve yedi'l-abdi'z-zaifi'n-nahifi’l-muhtac ila rahme-
ti'llahi Veli bin Ali. Gafera’llahu lehG ve li valideyhi ve li Gstadeyhi ve i hulefai ve li
cemii’l-mislimine ve'l-muslimat. Tarthen fi evaili zilka'de senete semanin ve hamsin

ve semani mie.

1 TezkiretU'l-Evliya'nin Turkce terciimeleri, bunlarin nishalari ile ihtiva ettikleri veli sayilari ve muhtevalarindaki
farkhliklara dair ayrintil bilgi icin bk. (Kablander, 2015a).

2 Bufarklarlailgili bk. (Kablander, 2015a, s. 321-330).
3 Bunisha Orhan Yavuz tarafindan doktora tezi olarak calisiimis ve yayimlanmistir. Bk. (Yavuz, 2006).

4 Bunusha Gyorgy Hazai tarafindan galisiimistir. Hazai ntishayi transkribe etmis, terciimenin diger birkag niisha-
siyla karsilastirmasini yaparak tipkibasimiyla birlikte 2 cilt olarak yayimlamistir: Bk. (Hazai, 2008).
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Miladi 1454%e denk gelen hicri 858 istinsah tarihli niisha, istanbul’un fethinden bir yil son-
raya dayanmaktadir. Nishanin mukaddime kismindan edinilen bilgiye gore, mitercim bu
tercimeyi Aydinoglu Mehmed Bey'in (6. 1334) istegi lzerine yapmis olup Tezkiretii'l-Ev-
liyé'dan once de Kisasu'l-Enbiyad'yr Arapgadan Turkgeye terclime etmistir. Diger iki terciime
nishasinda ve onlarla ayni gruba dahil olan niishalarda bu sekilde bir bilgi mevcut degildir.
Bu sebeple nushadaki ilgili kisim asagida iktibas edilmistir:

Ve c¢lin hiidavendigar-1 din [u devle] ve mahdim-1 muazzam, meliki'l-umera ve'l-ea-
zim, camiu’l-mekarimi avnu’l-halayik, menbau’l-irfani ve'l-hakayik, Mibarizi'd-devle
ve'd-din, Muhammed bin Aydin Gazi Beg'tin ol ge¢mis velileriin ve alimlertin dirligin
ve ahvalin anlamaga ve Tanri'ya ne sebeb-le ulasduklarin ve Tanri dostlugina ne kul-
luk-1la layik olduklarin bilmeklige tamam ragbeti oldi kim dayim zikr eylemek ve bun-
larun hikayetin ve siretin okumak birle Tanri’nun rahmeti anun {zerine ine, nite kim
Peygamber aleyhi's-selam eyitdi: “inde zikri's-salihine tenzili'r-rahmeti.” Ya'ni salihler
zikrin itmek vaktinde gokden rahmet iner. Pes Kasasu'l-Enbiya kitabin Arab dilinden
Turk diline dondirdigiimden sonra ben zaife isaret kildi kim Tezkiretl'l-Evliya kitabin
dahi Parisi dilinden Tirkiceye dondirem. Pes ol ulunun iséretin yerine getiirmek va-
cibhigi beni bu is tizerine dutdi.

Yukaridaki bilgiler 1siginda, Topkap1/K1004'te kayith niisha icin tahmin edilen terctime tarihi-
nin XIll. yiizyihn ikinci yarisi veya en geg XIV. ylzyilin baslari oldugu, Macar Bilimler Akademi-
si Kitlphanesi, Sark Bolum{/T. F. 33'te kayith nlshanin istinsah tarihinin XIV. ylzyilin ilk ya-
risina tekabll ettigi ve Konya Bolge Yazma Eserler/3400 numarada kayitli niishanin istinsah
tarihi hicri 858 olsa da terciimenin aslen XIV. ylzyilin baslarina dayandigi anlasilmaktadir.

incelemelerimiz sirasinda Tezkiretii’l-Evliyd@'nin yurt ici ve yurt disinda bircok Tiirkce terciime
nishasi oldugunu gérdiglimiiz icin bir tasnif yapmayi zorunlu bulduk. En eski tarihlere isa-
ret etmeleri sebebiyle de yukaridaki li¢ niishayi esas alarak bir diizenleme yaptik. Buna gore
ilk nishayi T, ikinciyi“Budapeste yazmasi” olarak da bilinmesi sebebiyle B, Gi¢linclyt ise K
olarak kisalttik ve ayni terclimeye ait oldugunu tespit ettigimiz niishalari bu bashklar altin-
da topladik. Bunun sonucunda, ulasabildigimiz niishalarin on sekizi T, kirk ikisi B ve dokuz
tanesi K bashidi altina dahil oldu. Bunlarin disinda iki ayri grubun hususiyetlerini gosteren
nisha orneklerine de rastlanmistir. Fakat s6z konusu ornekler, detayl bir Gislup ve muhte-
va incelemesi yapilmadikca bu terctime kollarini birlestirmeye kafi gelecek kadar eski bir
tarihe isaret etmemektedir. Bununla birlikte, ileride yapilacak ayrintili mukayeselerle ilk ter-
cimeler icin yapilan bu tasnifte degisiklikler olabilir ve s6z konusu dénem icin Ug olarak
tahmin ettigimiz terclime sayisi bu rakamin altina inebilir. Fakat ziyadesiyle karisik bir konu
olmasi nedeniyle ilk asamada bdyle bir siniflamanin yapilmasi kaginilmaz olmustur.

Yukarida ifade edilen tasnif sonucunda, ayni terclimeye ait olan cesitli ntishalarin farkl ter-
cUmeler olarak kabul edildikleri ve mutercim oldugu iddia edilen bazi isimlere rastgele iza-
fe edildikleri ortaya ciktl. Konumuz agisindan 6nem arzeden bu 6n bilgiler verildikten sonra
mutercimler bahsine gecilebilir:
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Tezkireti'l-Evliya Miitercimi Olarak Yerlesmis Bazi isimlere Dair Birtakim
Tespitler

Tezkiretii'l-Evliyamitercimi olarak anilmalari sonucu eserin Tiirkge tercimeleri konusunun
kanisik bir hal aldigi isimlere gegmeden 6nce,genel olarak mitercimler konusuna degin-
mek yararl olacaktir. Boylece, tartismali konularin disinda bulunmalari veya kendileriyle
ilgili hususi bir calisma yapilmis olmasi sebebiyle bu bildirinin temel mevzusunun disinda
tutulan isimler de gorilecektir:

Tezkiret(i'l-Evliya'y1 Tikceye terclime ettiginde stiphe bulunmayan ve tercimesinin cesitli
nushalari mevcut olan énemli bir isim olarak Sinan Pasa’yi (6. 891/1486) anmak gerekir.
Sinan Pasa’nin tercimesi Emine Girsoy Naskali tarafindan doktora tezi olarak calisiimis ve
yayimlanmistir.> Hakkinda bir ihtilaf bulunmamasi ve eseriyle ilgili genis kapsamli bir calis-
ma yapilmis olmasi sebebiyle Sinan Pasa konumuz disindadir.

Mutercim oldugu konusunda stpheler bulunmakla birlikte, kendisine izafe edilen terci-
menin tek nlshasi bulundugu icin mutercimler konusundaki tartismalarin kismen disinda
bulunan Ahmed-i Dat'yi (6.824/1421'den sonra) zikretmek de dogru olacaktir. Stleymaniye
Kutiphanesi, Serez Bolimii/1800 numarada mukayyed olan ve halihazirda tek nlshasi tes-
pit edilebilmis bulunan tercimenin mitercimi oldugu dustnilen (Ertaylan, 1952, s. 154-
155; Kut, 1989, s. 57) Ahmed-i Dai’'nin Tezkiretii'l-Evliyd mitercimi olmasi meselesi Abdiil-
baki Cetin tarafindan incelenmistir.’Bu sebeple bu isim de konumuzun disinda tutulacaktir.

Bu kisimda anilacak son isim Ahmed b. ibrahim el-Kagazanidir. Ankara Milli Kiitiiphane, 06
Hk 1622 tasnif numarasinda kayitli olan nishanin ferag kaydi su sekildedir:

Temme Terceme-i Tezkiretd'l-Evliya, bi-avni'llahi ve tevfikih, fi'l-yevmi’s-sani min sev-
val min suh(ri, sene sitte ve 1srin ve elf, ala yedi’l-ma’rGfi bi'’z-zenbi ve't-taksir: Ahmed
bin ibrahim es-sehir Kagazani.

Temme'l-kitab bi-avni’l-Meliki'l-Vahhab, ala yedi'l-abdi’l-muznib: Kelim bin Cihan (..?)
Fi evahiri sehri sevvali'l-miikerrem. Sene sitte ve isrin ve elf.

Yukaridaki ifadelerden bu terciimeyi yapan kisinin Ahmed b. ibrahim el-Kagazani oldugu
ve terclime edildigi yil olan H.1026/M.1617'de Kelim bin Cihan tarafindan istinsah edildigi
anlasiimaktadir.

incelemeler sonucunda niishanin orijinal bir terciimeye ait oldugu tespit edilmistir.” Bu ter-
ciimenin asil miihim tarafi, Attar'dan sonraki bir donemde Tezkiretti’l-Evliya'ya ilave edilmis
olan ve 25 veliden olusan (isti’lami, 1351, 5. 27-28) “zeyl” kismindan 14 ismi de ihtiva etmesi-

5  Tercimeyle ilgili detayli bilgi igin bk. (Naskali, 1987).
6  Konuylailgili detayli bilgi icin bk. (Cetin, 2014, s. 95-123).
7 Nushayla ilgili detayh bilgi icin bk. (Kablander, 2015a, s. 253-256).
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dir. Oysa bu konuda yapilmis bazi calismalarda eserin zeylinin Tirkgeye terclime edilmedigi
iddia edilmistir.?

Yukarida deginilen U¢ isimden sonra, bu bildirinin asil mevzusunu olusturan alti sahis asa-
gida ele alinmis ve kritige tabi tutularak degerlendirilmistir:

Ali Riza Karahisadri

Ali Riza Karahisari'nin Tezkiretii’l-Evliyd mitercimi olmasi iddiasi, Bursali Mehmed Tahir'in (6.
1925) Osmanh Muellifleri adli eserindeki bir kayda dayanmaktadir.Eserin “Sinan Pasa, ‘Sina-
nuddin YGsuf” kisminda “Tezkiretd'l-Evliya” bashgindan sonra gérilen dipnotta su aciklama
yapilmistir:

Seyh Attar'in bu isimde Farisiyyu’l-ibare bir eser-i alileri vardir ki sade bir lisanla “Ali

Riza Karahisari” ma'rifetiyle Tlrkceye terciime olunmusdur. Pasa’'nin Tezkire'si bu ter-

clime degildir. (Bursali, 1333, s. 223).

Bursali Mehmed Tahir'in bu ifadelerine dayanilarak Attar'inTezkiretii'l-Evliyd'si ile ilgili yapilan
calismalarda Ali Riza Karahisari mitercim olarak gosterilmis® ve kataloglarda bircok Tezkire-
ti'l-Evliya niishasi bu zata nisbet edilmistirMehmed Tahir, s6z konusu ¢alismasinda yukari-
daki ifadeleri icin bir kaynak belirtmemistir. Ayni eserde Sinan Pasa’'nin Tezkiretii'l-Evliyd'sin-
dan ornek bir bolim de bulunmaktadir.'®’Buna ragmen kitiiphane kataloglarinda Ali Riza
Karahisari'ye atfedilen terciimelerin bazi niishalari da Sinan Pasa adina kaydedilmistir."'Bilgi
eksikligine dayanan bu tur kayitlarin sorgulanmadan kabul edilmeleri sonucunda konu iyi-
ce icinden ¢ikilmaz bir hal almistir. Bu kadar kolay sekilde mutercim olarak kabul edilen ve
oldukca yakin tarihli calismalara bile sorgulanmadan bu vasifla taginanAli Riza Karahisari'yi
arastirmaya calistik. Mehmed Tahir'in yukaridaki ifadelerinde bu terclimeninsade dilli ve
Sinan Pasa’nin eserinden farkli oldugu vurgulanmustir. incelememiz sonucunda mevcut Tez-
kiretdi’l-Evliyd nushalarinin blylk kisminin “ilk terciimeler” olarak ifade edebilecegimiz ve
yukarida tasnifini yaptigimiz gruplara ait oldugu anlasiimistir. Ali Riza Karahisari adina kayitli
olan niishalarin cogu da bu gruplara dahil nishalardir. Bati Turkgesinin ilk yazil Griinleri ara-
sinda zikredilebilecek bu terclimeler, sade bir dile sahip oluslariyla dikkati cekmektedir. Ge-
rek ait olduklar donem gerekse konulari ydniylebu durum gayet dogaldir. Mehmet Tahir'in
ifadelerine mukabil olacak baska bir tercime 6rnegine rastlayamadigimiz igin, kastettigi
terciimenin Eski Anadolu Tirkgesiyle yapilmis bir terciime oldugu anlasilmaktadir. Fakat bu

8 Bk.(Yavuz, 2006, s. 37-38; Kiiglik, 2013, s. 24-25).

9  Bunlara érnek olarak bk. (Kirmhan, 1988, s. 7; Oz, 1992, s. 1; Aydin, 2005, s. XIlI-XIV; Demirel, 2005, s. XI; Kugu,
2006, s. 6; Uludag, 2007, s. 29; Ozalan, 2009, s. 4; Ongoren, 2012, s. 75; Kiiciik, 2013, s. 24-25).

10 Bk. (Bursall, 1333, 5. 224).

11 Bk. Sileymaniye Ktp., Kemankes/387; Fatih/4261; Fatih/4262; Kili¢ Ali Pasa 731; Laleli/ 2030; Yazma Bagis-

lar/7614. Ankara Milli Ktp., 06 Hk 1929; Konya Karatay Yusuf Aga Ktp., 42 Yu 5014. Bu niishalarla ilgili ayrintih
bilgi icin bk. (Kablander, 2015a).
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iddiasinin neye dayandigina dair bir bilgiye ulasamadik. incelenen Tezkiretii'l-Evliya niisha-
lari, Eski Anadolu Tirkgesi donemine ait li¢ terciime olabilecegine isaret ettiginden Ali Riza
Karahisari'nin yasadigi donemi tespit etmeye ¢alismanin dnemli oldugunu diistindiik.Yuka-
rida da belirtildigi gibi, s6z konusu doneme ait tercimelerin en geg XIV. ylzyilin ilk yarisina
ait oldugu anlasilmaktadir. Oyleyse bu zatin miitercim olabilmesi icin en gec XIV. yiizyilin
ilk yarisinda yasamis ve bu terciimeyi yapmis olmasi gerekmektedir.’? inceledigimiz Tezki-
retti’l-Evliyd nishalarinin hicbirinin orijinal hattinda Ali Riza Karahisari adinin bulunmamasi
detayl bir inceleme yapilmasi gerektigini gdstermekteydi. S6z konusu dénemde bu isimde
bir zatin yasadigina dair bilgi edinilebilecegini disiindiigiimiz baz kaynaklara miracaat
ederek inceledik; fakat herhangi bir malumata ulasamadik.*Siileymaniye Kitliphanesi, Na-
fiz Paga Bolimi/1259 numarada kayith olan matbu ve ArapcaHuldsatu’l-Hisdb adli eserin de
kitliphane kataloguna ayni sahis adina kaydedilmis oldugunu ve eserin hatimesinde “el-Hac
Ali Riza Karahisari” adinin bulundugunu gérmemiz, incelememizin boyutunu degistirdi. Bu
iz lizerinde devam eden arastirmalarimiz sonucunda XIX. yuzyilda bu zatin adina bir matbaa
bulundugunu ortaya koyan veriler elde ettik." Oriens Dergisi'nin 37. sayisinda Orlin Sabev’e
ait ingilizce olarak yayimlanmis olan ve dikkatimizi ceken bir makalede de Ali Riza Karahisari
“Unli Osmanli matbaacisi” olarak kaydedilmistir (Sabev, 2009, s. 184).

Daha gicli bir delil elde edebilecegimiz dusiincesiyle incelemelerimize arsiv belgelerini de
dahil ettik ve Basbakanlik Osmanli Arsivi'ndeki kayitlari incelemeye calistik. S6z konusu ka-
yitlar XIX. ylizyilda matbaayla iliskili birkag farkli Ali Riza Karahisari oldugunu goésterdi. Fakat
mevcut veriler 1siginda, s6z konusu matbaada basiimis kitaplarin tarihleri de g6z 6niinde bu-
lundurularak bir degerlendirme yapilirsa en yakin baglanti kurulabilecek kisinin, arsiv vesi-
kalarinda “Matbaa-i Amire ser-miirettibi” olarak kaydedilmis bulunan zat oldugunu diistini-
yoruz. Bu konuda incelemeler devam ettikce daha net bilgilerin elde edilmesi miimkiindr."

Konuyla ilgili sunu da séylememiz gerekir: Mehmed Tahir'in, eserindeki bilgiyi verirken
neye dayandigi konusu muglak olsa da Ali Rizé Karahisari matbaasinda basiimis bir Tez-
kiretii’l-Evliyd'nin hatimesinde bu zatin adini gorip kendisini mutercim olarak yorumlamis
olabilecegi ihtimalini diisindiik ve s6z konusu matbaada basilmis bir Tezkiretii’l-Evliya nis-
hasi aradik; fakat bdyle bir niishaya rastlayamadik. ileride béyle bir matbu metin tespit edi-

12 Konuyla ilgili su ana kadar yapilmis olan ¢alismalarda bu zatin kimligine dair bir bilgi verilmemistir.

13 Bu konuda su eserler incelenmistir: (Mehmed Siireyya, 1996); (Balci, 2007); (Tan, 2007).

14 Suleymaniye Ktp., Nafiz Pasa Bolimu 1259 numarada kayitli olan Hulasatu'l-Hisab disinda Ali Riza Karahisari
matbaasinda basilmis bazi eserler icin bk. (Cogenli, 2001: 125). Ayrica Beyazit Yazma Eser Kutliphanesi'nde
de bu matbaada basiimis kitaplar bulunmaktadir. Birkag 6rnek olarak bk. Veliyyiddin Efendi Bolim 3514 ve
3512; Bayezid 6927 ve 5834.

15 Basbakanlik Osmanli Arsivi'nde kayitli bulunan sézii edilen belgelere rnek olarak bk. DH.SAIDd, dosya no: 136,
gomlek no: 111; SD, dosya no: 860, gdmlek no: 25; SD, dosya no: 867, gémlek no: 45.
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lirse konu daha da aydinlanabilir. Bununla birlikte Bursali'ya yukaridaki ctimleleri yazdirmis
olma ihtimali bulunan bir durum daha mevcuttur. inceledigimiz nishalar arasinda zahriye-
sine bu zatin adi yazilmis olan bir 6rnede ve i¢ kapagina yine ayni sahsin adi tahrir edilmis
olan bir kagit yapistiriimis bulunan baska bir nlishaya rastladik.’ Metnin hattiyla alakasi
olmayan ve yakin zamanda tahrir edildigi anlasilan bu tiir kayitlarin Bursali'y1 yaniltmis ol-
masi ihtimal dahilindedir.

Sonug olarak, elde ettigimiz veriler 1siginda Ali Rizé Karahisari’'nin XIX. ylzyilda yasamis
matbaayla alakal bir zat oldugu anlasilmaktadir. ileride yapilacak daha detayli arastirmalar,
bu konuda yeni bilgiler saglayabilir.

Sindneddin Yiisuf bin Hizir el-Amasi Vaiz el-Mekki (6. 986/1578)

Sindneddin Yusuf bin Hizir el-Amasi, bazi Tezkiretti'l-Evliya terclimesi nlishalarina mitercim
olarak kaydedilmis isimlerdendir. Bu kisiyle kastedilenin Sinan Efendi olarak bilinen zat ol-
dugu anlasiimaktadir. Bunun kuvvetli bir delili olarak Diyanet isleri Baskanhgi Kiitliphanesi
katalogundaki kaydi zikretmek gerekir. S6z konusu kutliphanede bulunan bir niisha, ki-
tlphanekatalogunda Sinan Efendi'nin bilgileri verilerek “Sinaneddin Yasuf bin Hizir el-A-
masi” adina kaydedilmistir(Ceylan, 1994, s. 423).Sinan Efendi muderrislik, kadilik ve kazas-
kerlik gibi gérevlerde bulunmus bir Osmanl alimidir (ipsirli, 1984, s. 207-208; Kaya, 2009,
s. 229); fakat Tezkiretii’l-Evliyd'yi terclime ettigine dair ilmi bir veri mevcut degildir. Buna
ilaveten Mekke'de vaizlik yaptigina dair bir bilgiye de ulasamadik. Fakat yasadigi donemde
Amasya sancagina bagh bir kéyde dogmus olup asil adi Sindneddin YUsuf olan bu zata,
halihazirda tespit edebildigimiz kadariyla iki kayitta “Vaiz el-Mekki” ifadesiyle, bir kayitta
ise sadece “Sinaneddin Yasuf bin Hizir el-Amasi” olarakii¢ ntiishanin izafe edildigi gérilmek-
tedir. Kendisiyle ilgili yazilmis olan birtakim kaynaklarda, isim benzerliginden dolay bazi
sahislarla kanstirilmasi sonucunda Sinan Efendi’yehatali eser isnatlari olmasina dikkat ¢e-
kilmistir (Kaya, 2009, s. 229).Tezkiret(i’l-Evliyd mutercimi olmasi iddiasina aciklk getirecek
olan husus ise kendisine isnat edilen niishalardir. inceledigimiz ya da haberdar oldugumuz
nishalar icinde bu isme kayitli oldugunu tespit ettigimiz ti¢ nisha sunlardir:

1. Sileymaniye Ktp., Yazma Bagislar boliimii/04876

Bu nishayla ilgili Stileymaniye Yazma Eser Kiitliphanesi'ndeki katalog bilgilerinde “ya-

o

zar"olarak “Sinaneddin Yusuf b. Hizir el-Amasi Vaiz el-Mekki” gsterilmistir. Buradaki“yazar”
ifadesini bir kenara birakarak terciimenin kendisi incelendiginde,Macar Bilimler Akade-
misi Kitliphanesi, Sark Bolumu/T. F. 33'te kayitli olan niishayla ayni terciimeye dayandi-
g1 gorilmektedir. Budapeste yazmasi olarak da bilinmesi sebebiyle B olarak kisalttigimi-

zi yukarida belirttigimiz bu nishanin istinsah tarihi hicri 741 olupmiladi 1340-41’e denk

16 Siileymaniye Kiitiiphanesi, izmir B6lim{i/466 numarada kayith niishanin zahriyesine miitercim olarak bu sah-
sin adi yazilmistir. Nushayla ilgili ayrintili bilgi icin bk. (Kablander, 2015a, s. 110-112). Ankara Milli Kiitiiphane/06
Hk 1929 numarada kayith nishanin ise ic kapagina yapistirilan notta da ayni sahsin adi bulunmaktadir. Nishay-
la ilgili ayrintili bilgi icin bk. (Kablander, 20153, s. 276-279). S6z konusu iki nisha da B olarak isimlendirdigimiz
gruba dahildir.
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gelmektedir. Dolayisiyla, mistensih adi veya istinsah tarihi bulunmayan Yazma Bagislar
Bolumii/04876'dakinlisha da Ferididdin-i Attar'in Tezkiretii'l-Evliyd'sinin Turkgce terciimele-
rinden birine aittir. Oyleyse séz konusu zatin bu niishanin yazari olmasi miimkiin olmayip
mtercimi olabilmesi icin de en ge¢ XIV. ylizyilin baslarinda yasadiginin ve bu terciimeyi
yapmis oldugunun ispatlanmasi gerekecektir."”

2. Diyanet isleri Baskanhgi Ktp., El Yazmasi Eserler/715

Nisha, Diyanet [sleri Baskanligi Kiitiiphanesi El Yazmasi Eserler Katalogu'nda Sinaneddin Y-
suf bin Hizir el-Amasi adina kaydedilmistir(Ceylan, 1994, s. 423). Nushanin basindan ve so-
nundan kataloga alinan ctimleler, s6z konusu nishanin da yukaridaki diger 6rnek gibi Bu-
dapeste yazmasiyla ayni koldan geldigini gostermektedir. Sonug olarak Sinaneddin Yasuf
bin Hizir el-Amasi’ye nispet edilen tercime, kendisi diinyaya gelmeden ¢ok &nce yapilmis
oldugundan bu kaydin da hatali oldugu kendiliginden ortaya cikmaktadir.

3. BY 6886 (Antalya'daki eski no: 07 El 2563)'

Bu konuda inceleyecegimiz son niisha, Antalya Elmali ilce Halk Kitiiphanesi'nden Konya
Bolge Yazma Eserler Kitliphanesi'ne aktariimistir.Bu niishanin 6nceki ve sonraki kaydinda
dikkatimizi ¢ceken bir hususun, Sinan Efendi'nin bazi dijital ve basil kataloglaraTezkiretti'l-Ev-
liyG mutercimi olarak kaydedilmesi meselesine 1sik tutabilecegini distiniiyoruz. Nushanin
Antalya Elmali ilce Halk Kitliphanesi'ndeki numarasiyla olan kaydinda yazar olarak Sinan
Pasa gosterilmistir.Konya Bolge'de bu yanlis, yeni bir yanlisla degistiriimis ve yazar olarak
“Sinaneddin Yusuf bin Hizir el-Amasi Vaiz el-Mekki” kaydedilmistir. S6z konusu iki kayit sunu
distndirmektedir: Bu zatin adini Tezkiretii’l-Evliyd konusuna dahil eden kisiler, Sinan Pasa'ya
hatali olarak atfedilen nishalarla ilgili bilgiyi bu sekilde tadil etmek istemis olabilirler. Sinan
Pasa’nin Tezkiretii'l-Evliya terciimesinin yayimlanmis oldugu yukarida ifade edilmisti. Dolayi-
siyla metnin Uslubu ve muhtevasi bilinmektedir.’” Sinan Pasa'nin eseriyle ona hatal olarak
atfedilen niishalarin farkini géren ve s6z konusu terciimenin Sinan Pasa’ya ait olmadigini an-
layan birinin, isim benzerliginden dolayi Sinan Efendi'yi mitercim olarak disiinmis olmasi
mumkinduir. Fakat yukarida da ifade edildigi gibi, bu zata atfedilen terclime en ge¢ XIV. yiiz-
yilin baslarina ait oldugu halde, kendisi XVI. ylizyilda yasamistir. Dolayisiyla ileride Sinan Efen-
di'ye ait birTezkiretii’l-Evliya terciimesi tespit edilse bile, onun bu tercime olamayacagi aciktir.

Mustafa Hemedani

Mustafa Hemedani isminde bir miitercim oldugu duslincesi de su ifadelerden kaynaklan-
mis goriinmektedir:

17 Bunushayla ilgili ayrintili bilgi icin bk. (Kablander, 2015a:, s. 160-164).
18 Nishayla ilgili ayrintil bilgi icin bk. (Kablander, 2015a, s. 291-293).
19 Bk. (Naskali, 1987).
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“Stleymaniye Ktp., Haci Besir Aga Bolimii/471 numarada kayitli olan H. 996'da istinsah
edilmis, 222 varak, 19 satir, harekeli nesihle yazilmis bir Tezkiretii’l-Evliyd yazmasi vardir. At-
tar'n eserinden terciime oldugu anlasilan eserin mitercimi kitiphane fisinde Mustafa He-
medani olarak gorilmektedir. Mukavva ciltli olan bu eser Ali ibn-i Dav(d tarafindan istinsah
edilmistir” (Yavuz, 2006, s. 43; Kartal, 2003, s. 398; Kiiciik, 2013, s. 25). ilk olarak Yavuz'un ca-
lismasinda gorilen bu kayit, daha sonraki calismalarin buylik kisminda da tekrar edilmistir.2°

Ferididdin Attarin adinin, babasinin adiyla beraber yazildiginda diger Tezkireti'l-Evliyd nus-
halarindaki kayrtlarda da “el-Attar, Feridiiddin Muhammed b. ibrahim el-Hemedani” olarak
gectigi gorilmektedir.Bu durum ve mitercim oldugu iddia edilen sahisla Attar'in kiinyesin-
deki isim benzerligi dikkatimizi ¢ekince kitliphanenin Haci Besir Aga bolimine ait katalo-
gu inceledik. Kataloga glinimz harfleriyle yazilmis olan “Attar, Ferididdin Muhammed b.

A an

ibrahim b. Mustafa el-Hamadani” ifadesini gériince konu aydinlandi. Buradaki kaydin yanlis
yorumlanmasi sonucu, “Mustafa Hemedani” adinda bir miitercim oldugu dustincesinin dog-
dugu anlasiimaktadir2'Nusha, 741 (M.1340-1341) tarihli Budapeste yazmasiyla ayni koldan
gelmektedir. Haci Besir Aga Bolimda, 471 numarada kayitl olan s6zlini ettigimiz niishanin
istinsah tarihi ise 996/1588dir.Sonug olarak orijinal bir terciime olmadigi ve ayni terclimeye
ait olan, tespit edebildigimiz 42 nishanin hi¢birisinde de mitercim adina rastlanamadigi

icin halihazirda bu niisha, miitercimi hentiiz belirlenememis bir terciimeye aittir.??
ibrahim ibn-i Bayezid
ibrahim ibn-i Bayezid'in miitercim oldugu diisiincesi, tesbit edebildigimiz kadariyla L. Ra-

sony’nin bir bildirisindeki tahminine dayanmaktadir. Rasony’nin s6z konusu bildirideki ilgili
ifadeler soyledir:

“..Catalogue des Manuscrits Turcs de la Bibl. Nat. I-l. Paris, 1932-33 dort genis Tezkiretii’l-Ev-
liya'dan bahsetmektedir. 1439'a ait adi gegen 87 numarali yazma yaninda 1423'e (826) ait
86 numarali yazma, muhtemel olarak ibrahim ibn Bayezid el-Azami tarafindan cevrilmistir.
(...)" (Rasony, 1968, s. 84-85).

Biblioteque Nationale'in gerek basili gerekse dijital katalogunda yukaridaki iki niisha hak-
kinda bilgi mevcuttur. S6z konusu kayitlarda 86 numaradaki niishanin mistensihinin “ib-
rahim ibn Bayezid el-Azimi (?)"2* 87 numarada kayitli olanin miistensihinin ise “ismail ibn

20 Abdiilbaki Cetin'in makalesi bir istisna olarak dikkati cekmektedir. Cetin, calismasinda s6z konusu tekrarlarin
hatali olusuna deginmistir: bk. (Cetin, 2014, s. 98).

21 Buna benzer bir hata da Beyazit Yazma Eser Kuttiphanesi, Veliyytddin Efendi/1643 numarada kayitli niishayla
ilgili yapilmistir. Kiitiiphane fisinde, “Farid ad-din el-Attar, Muhammed b. ibrahim b. Mustafa b. Sa’ban”yazilmis,
Osman Fikri Sertkaya bu kayittan yola ¢ikarak bu ismi mustensih olarak anmistir. Bk. (Sertkaya, 2013, s. 424). Bu
konuya Cetin'in calismasinda dikkat cekilmistir. Bk. (Cetin, 2016, s. 70).

22 Nishayla ilgili detayh bilgi icin bk. (Kablander, 2015a:, s. 82-85)

23 Yazmada ilgili kismi kontrol ettik. Azmi olarak okunmasi mimkuindur.
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Abdullah” oldugu belirtilmistir (Blochet, 1932, s. 34-35). 86 numarada kayitli olan niishadan
drnek varaklar temin ettik ve B olarak tasnif ettigimiz gruba girdigini tespit ettik. istinsah ta-
rihine dikkat edildiginde diger nishanin da kuvvetli ihtimalle yukarida zikredilen li¢ grup-
tan birine dahil oldugunu tahmin etmekle birlikte, nishayr gérmemis olmamiz sebebiyle
87 numarada kayith olanla ilgili kesin bir ifade kullanmamayi dogru buluyoruz.

Muslihuddin Mustafa bin Muhammed**

Tespit edebildigimiz kadariyla Muslihuddin Mustafa bin Muhammed'in Tezkiretdi'l-Evliyd ter-
climesi oldugunu iddia eden ilk isim M. Esad Cosan'dir. Cosan, Vakiflar Dergisi'nde yayimlan-
mis olan bir makalesinde s6z konusu zatin Aydinoglu Mehmed Bey'in istegiyle Tezkiret(ii’l-Ev-
liyd'y1 tercime ettigini kaydetmis, fakat bu bilgiyle ilgili herhangi bir kaynak géstermemistir.
Cosan ayni yazisinda, bu konuda yeni bilgiler iceren ayri bir makale hazirlamak tizere oldu-
gunu da belirtmis(Cosan, 1981, s. 104).>*fakat bdyle bir makale yayimlanmamistir. Vefatin-
dan sonra evraklari arasindanda bu mahiyette bir belge ¢citkmamistir. (Cetin, 2016, s. 83).

Ali Oztiirk 1996 yilinda hazirladig yiiksek lisans tezinde, Cosan’t kaynak gdstererek Musli-
huddin Mustafa bin Muhammed'in s6z konusu terciimenin sahibi olabilecegini belirtmistir
(Oztiirk, 1996, s. 38). Oztiirk’e bu ihtimali disiindiiren sebeplerden biri, Siileymaniye Ktp.,
Nuruosmaniye/2299 numarada kayitli olan®Tezkiretii’l-Evliyd tercimesi niishasinin mukad-
dime kismindaki su ifadelerdir:

Elhamdu lillahi’'l-kaviyyi'l-kadir. El-alimi’l-habir. El-minezzehi ani’s-seriki ve'l-vezir.

Muzilli's-serifi ve'l-hatir ve muizzii'z-zelili ve'l-hakir.

Bu baslangig, kendisinin yiiksek lisanstezi olarak ¢alistigi Muslihuddin Mustafa bin Muham-
med’e ait Miilk sQresi tefsirinin mukaddimesiyle aynidir. Oztiirk, 2001 yilinda I. Egirdir Sem-
pozyumunda sundugu bildirisinde de bu zatin Aydinoglu Mehmed Bey'in istegiyle Tezki-
retii’l-Evliyd'yi terciime etmis olabilecegini kaydetmistir (Oztiirk, 2001, s. 739). ismail Hakki
Uzuncarsil'nin bir eserinde ise sahis adi verilmeden, Sa'lebi’'nin Ardisu’l-Mecalis adli Arapca
Kisasu'l-Enbiyd’sinin ve Attar'in Farsca Tezkiretii'l-Evliyd'sinin ayni zat tarafindan Mehmed
Bey adina terciime edildikleri kaydedilmistir (Uzuncarsili, 1969, s. 105). Kiitiiphanelerde
kayitl bulunan Kisasu'l-Enbiya terciimesi niishalarinin bir kisminda terciimenin Aydinoglu
Mehmed Bey'e ithaf edildigi ifadesi bulundugu icin bu durum bilinmektedir. Bizim incele-
digimiz ve K grubu olarak ifade ettigimiz Tezkiretii’l-Evliya tercimesi ntshalarinin mukad-
dimelerinde de eserin Aydinoglu Mehmed Bey'in istegiyle terclime edildigi ve mitercimin
bu ceviriden 6nce Arapca Kisasu'l-Enbiya kitabini terciime ettigi kayithdir. Dolayisiyla ismi

24 Bu zatin biyografisine dair bilgi edinmek icin bk: (Oztiirk, 200, s. 729-740).
25 Vakiflar Dergisi'nde yayimlanmis olan makale daha sonra yazarin “Akademik Makaleler” adl kitabina da alin-
mistir. Bk. (Cosan, 2009, s. 108).

26 So6z konusu calismada niishanin kayitl oldugu numara 1885 olarak gosterilmistir.Nishanin zahriyesinde mev-
cut olan bu numaranin mahiyetine dair bir bilgi edinemedik; fakat eski kayitlara dair bir numara olmasi mim-
kunddr.
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mechul zatin hem Kisasu’l-Enbiyd hem de Tezkiretii’l-Evliya tercimeleri mevcuttur. Fakat Ali
Oztiirk'tin, mukaddimesinin Tebareke tefsirinin mukaddimesiyle ayniligina isaret ettigi ve
bizim B olarak isimlendirdigimiz gruba dahil olan Tezkiretii’l-Evliyd terciimesi niishalarinda,
Aydinoglu Mehmed Bey'in istegiyle terciime edildigi yoniinde bir kayit bulunmamaktadir.
Diger taraftan, s6z konusu mukaddime Aydinoglu Mehmed Bey icin terciime edildigi ifade-
siniiceren niishalarda yer alsaydi bilesadece mukaddimelerin ayni veya benzer olmasindan
yola cikarak eserin miitercimini belirlemek mimkin olmazdi. Zira bu ntshalarin higbirisin-
de miitercimin adina dair bir bilgi bulunmamasini g6z ardi etmemek gerekir. ileride Mus-
lihuddin Mustafa bin Muhammed'in Miilk Saresi Tefsiri, ihlas Stresi Tefsiri gibi eserlerindeki
menkabelerle Tezkiretii’l-Evliyd terclimelerinde yer alan menkabeler mukayese edilir ve ay-
niyete yakin benzerlikler yakalanirsa bu konuda daha net ifadeler kullanilabilir (Kablander,
20154, s. 49: Kablander, 2015b, s. 201-202).

Bunlarin disinda ibn Batt(ta, Egirdir'i ziyaret ettiginde tanidigi, oradaki bir medresede mii-
derrislik yapan alim ve fazil bir zat olan Muslihuddin adli kisiden Seyahatname’sinde bah-
setmistir (Aykut, 2004, s. 406). Bazi ¢calismalarda bu sahsin Muslihuddin Mustafa bin Mu-
hammed olabilecedi ihtimalinden s6z edilmistir.?” Fakat bu bilgi de bize s6z konusu zatin
Tezkiretii'l-Evliyd'yi terciime ettigini gostermez.

Abdulbaki Cetin'e ait yakin zamanli bir makale ise tamamen bu konuya hasredilmistir. “Ay-
dinoglu Mehmet Bey'e Sunulan Tezkiretii'l-Evliya ve Kisasu'l-Enbiya Terciimeleri Uzerine”
basligini tasiyan makalede, terciimelerin tespit edilebilen nlshalari Gzerinden bu konu in-
celenmis ve Muslihuddin Mustafa bin Muhammed'in, Aydinoglu Mehmed Bey’e sunulan
s6z konusu iki terciimenin mitercimi oldugu kanaati belirtilmistir (Cetin, 2016, s. 83). Ayrica
bizim B grubu olarak tasnif ettigimiz tercime grubundaki niishalar da yazara gére temelde
Mustafa bin Muhammed'e ait bir tercimeye dayanmaktadir (Cetin, 2016, s. 79). Yazari bu
kanaate ulastiran temel dayanaklar ise Mustafa b. Muhammed'in Tebareke, Yasin ve ihlas
SUresi tefsirlerini de mukaddime ve muhtevalarinda degisiklikler yaparak farkl beylere sun-
mus olmasi (Cetin, 2016, s. 71); Oztiirk’e de s6z konusu zatin Tezkiretii’l-Evliyd’nin miitercimi
olabilecegini diisiindiiren, B grubundaki bir kisim niishalarin mukaddimesindeki ifadelerin
Mustafa b. Muhammed'in Tebareke Tefsiri'nin mukaddimesindeki cimlelerin aynisiyla bas-
lamasi; ismail Hikmet Ertaylan’in bir eserinde 1456 tarihli ve Mustafa b. Muhammed'e ait
oldugunu kaydederek andigi bir Tezkiretii’l-Evliya tercimesidir.

Mustafa bin Muhammed'in, bazi eserlerini mukaddime ve muhtevalarinda degisiklik yapa-
rak farkli beylere sunmus olmasi Tezkiretii’l-Evliyd mitercimi olmasina hiikkmetmek icin giic-
1 bir delil degildir. Clinkli inceledigimiz yetmisin Gzerindeki niishada bu zatin adina veya
Tezkiretii'l-Evliya'y1 Turkceye terclime ettigine dair kesinlik saglayacak bir bilgiye ulasamadik.

B grubundaki bazi nishalarin mukaddimesinin, Mustafa b. Muhammed'in Tebareke Sdresi
tefsirinin mukaddimesiyle ayni olmasinin da bu zatin Tezkiretii'l-Evliyd'yi terciime ettigine

27 Bk.(Cosan, 2009, s. 114; Oztiirk, 1996, s. 33; Oztiirk, 2001, s. 733).
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delil sayillamayacagi yukarida ifade edilmisti. Bununla birlikte, ayni terciimenin halihazirda
tespit edilebilmis en eski tarihli niishasi olan “Budapeste niishasi”’nin mukaddimesinde bu
ayniyet zaten yoktur.2Qyleyse miitercim ismi icermeyen ve ayni terciimeye ait oldugu siip-
hesiz olan nlshalar arasinda bile farklilasabilen bir mukaddimeden yola cikilarak Mustafa b.
Muhammed'in mutercim kabul edilmesi zordur.

Ertaylan'in bahsettigi ntsha tespit edilememistir. Cetin, tarihen yakin olmasindan yola ¢i-
karak Kayseri Rasid Efendi Eski Eserler Kitiiphanesi/1400 numarada kayitli 1457 istinsah
tarihli nishayi Ertaylan'in bahsettigi tercime olarak kabul etmis (Cetin, 2016, s. 74) ve bu
nishanin Budapeste niishasiyla ayni terciimeye ait olmasi XIV. ylzyila dayandigini ortaya
koydugu icin Mustafa b. Muhammed'in mitercim oldugunun anlasilabilecegi yoniinde ka-
naatler bildirmistir.*Cetin, Ertaylanin ifadelerinden yola cikilinca kaydettigi tarihi “istinsah
degil, telif tarihi olarak kabul etme egilimde” (Cetin, 2016, s. 73) oldugunun anlasilabile-
cegini de belirtmistir. Oyle ise zaten Ertaylan'in zikrettigi Mustafa b. Muhammed, séziinii
ettigimiz Muslihuddin Mustafa b. Muhammed olamaz. Clnku biri XIV. ylzyilda, digeri XV.
yuzyilda yasamis ayri kisiler olmaktadir. Diger durumda Ertaylan’in nerede bulunduguna
dair hicbir bilgi vermedigi niishanin tespit edilip ntishada mitercim olarak bu zatin adinin
kayith oldugunun ortaya cikariimasi gerekir. Ancak bu durumda “Mustafa b. Muhammed
mitercimdir” denebilecektir. Kisacasi yukaridaki bilgilerin, s6z konusu zatin Tezkiretii’l-Ev-
liyd mitercimi olduguna hilkmedilmesine yetmeyecegi kanaatindeyiz.

Sonug olarak mevcut bilgiler 1siginda bu konuyla ilgili olarak sdéylenebilecek s6z, bahsedi-
len kisinin Tezkiretii’l-Evliya mitercimi olmasi konusunun daha detayli incelemeleri gerek-
tirdigidir.Mevcut ihtimaller Gzerinden kesin bir neticeye varmak halihazirda pek mimkiin
g6zikmemektedir.

Mahmud b. Ahmed b. ibrahim es-Samakovi*°

Bu sahsin mitercim olarak anilmasi genellesmis olmayip tespit edebildigimiz kadariyla Ata-
tlrk Kitaphgi'ndaki bir kayitta mevcuttur.Bununla birlikte ileride yapilacak calismalarda bu
kayit yaniltici olabileceginden agiklama yapmak yararl olacaktir.

Atatirk Kitaphgr'ndaki dijital kayitta, Osman Ergin Yazmalari 1704/02 tasnif numarasinda
kayitl yazmanin 35-55. varaklar arasinda yer alan “Menakib-1 Seyh Bayezid"i yazan s6z
konusu zatin Tezkiretii’l-Evliyd'yi tercime ettikten sonra bu risédleyi tahrir ettigi kaydedil-
mistir. Bahsedilen risaledeki ifadeye dayanarak yine OE0026-A'da kayitl olan ve Aydinoglu

28 Ayniterciimeye ait iki farkl mukaddime icin bk. (Kablander, 20153, s. 322-323).
29 Bk. (Cetin, 2016, 5. 73-77).

30 OE_Yz_0026-A kaydinda, kelimenin yaninda stpheyi bildiren soru isaretiyle birlikte “Simavi” yazilmistir.
1704/02'deki kayitta ise “Samokovi“dir ve Samakov'un Filibe'nin bir kasabasi oldugu kaydedilmistir"Menakib-i
Seyh Bayezid” risalesinin kendi hattina bakildiginda, “Simavi” veya “Samokovi” ifadesi bulunmayip bir bolgeye
nispet edilmeden “Mahmud bin Ahmed” olarak yazildigi gériilmektedir.
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Mehmed Bey adina yapilmis olan Tezkiretii'l-Evliya terciimesinin katalog bilgilerinde de bu
zatin terciimesi olabilecegdi yazilmistir' incelemelerimiz sonucunda bu niishanin, K olarak
isimlendirdigimiz gruba dahil oldugunu tespit ettik. K, Aydinoglu Mehmed Bey adina yapil-
mis terciimeyi temsil ettigine gore, bu zatin en geg XIV. ylzyilin baslarinda yasamis olmasi
lazimdir. Oysa bu sahis Samakov'a nispetle anilan kisi ise, ona isnat edilen terclime, kendisi
diinyaya gelmeden ¢ok dnce yapilmistir. Dolayisiyla bu tercimeyi Mahmud bin Ahmed'in
yapmis olmasi ihtimalinden s6z edilemeyecektir. Zira biyografisine dair ayrintil bilgiye ula-
samamis olsak da Sehabettin Tekindag'a ait dikkatimizi ceken bir makaleden, en erken XVI.
yuzyilda yasamis oldugu anlasiimaktadir. S6z konusu makalede yazarin dogum ya da 6lim
tarihiyle ilgili herhangi bir bilgi mevcut olmamakla birlikte “Mahmud b. Ahmed es-Sofyavi”
olarak kaydedilip kendisinden veMesdliku’l-Memdlik adli eserinden kisaca bahsedilmistir.
Bu bilgilerden, Sofya'da dogmus olmasina ragmen kendisini Samakov’a nispet ettigi ve-
Mesdliku’l-Memadlik adli eserinde Osmanli Devleti'nden de s6z ederek kitabini “Seh-i Suley-
man-zaman gitdi Sigetvar Ustiine” cimlesiyle bitirdigi 6grenilmektedir (Tekindag, 1979, s.
120). Tespit ettigimiz bu bilgiye dayanarakMahmud bin Ahmed'e nispet edilecek bir ter-
climenin XVI. ylzyildan daha dncesine ait olamayacagini sdyleyebiliriz.Oysa kendisineait
olma ihtimalinden s6z edilen terciime XIV. ylzyilin baslarinda yapilmistir.

Sonuc olarak, s6zu edilen kisinin bir Tezkiretii'l-Evliya tercimesi olabilir; fakat bu calismada

incelenmis olan niishalar arasinda kendisine rastlanmamistir.

Sonug

Ferididdin-i Attar'inTezkiretii'l-Eviiydadlieserini Turkceyetercime ettigi iddia edilen isimlerin
arastirilmasi neticesinde, bunlarin cogunun,kendilerine isnat edilen tercimeninmiitercimi
olmadiklari ilmi verilerle ortaya konulmustur. Bunun yaninda, s6z konusu kisilerin herhan-
gi birTezkiretii'l-Evliya tercimesine sahip olduklarina dair bir bilgiye de ulasilamamistir. Bu
inceleme sonucunda, simdiye kadar konuyla ilgili yapiimis olan calismalarin biyik kismina
sorgulanmadan ve birbirinin tekrari olarak tasinan bilgilerin hatali oldugu ortaya ¢ikmistir.
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Dogu’nun Yunan Medeniyeti ve
Homeros’un Eserleri Uzerindeki Etkisi
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0z: Martin West “Yunanistan, Asyain bir parcasidir; Yunan literatiirii, Dogu literatiiriidiir” der. Soylenen
bu sozii daha genig ve genel bir anlatimla agiklanabilir hale getirmek bu calismanin amaglarindan biridir. Bu
calismanin bir diger amaci ise Batr'da ve Dogu'da bugiin bile ayni agirligini koruyan, Bati'nin kendi tarihsel birikim
ve istiinligliniin baglangia olarak gordiigii Yunan literatiiriine cokca deginip diger medeniyet birikimlerine
sadece ucundan dokunma eksikligini gostermektir. Kiiltir kavrami, ozel bir grubun tanimlamasindan ¢ikip
toplumdaki degerler iizerinden incelenmeye baslayinca toplumlararasi benzerlikler/farkliliklar, toplumlarin
birbirine aktardiklar birikimler daha berrak bir sekilde arastinlmaya, anlasiimaya baslanmistir. Bu ayni
sekilde Bat'nin Yunan literatiiriinii kendi tarihine bir baslangi¢ noktas olarak gdrmesi ve ayni zamanda biricik
saymasinin yanhslanabilirliginin oniind agmigtir. Ciinkii Yunan Medeniyeti, Eski Misir ve Mezopotamya'da kurulan
biiyiik medeniyetlerden etkilenmis ve bu etki sadece belirli bir alanda degil; mit, kozmogoni, teogoni, felsefe,
matematik, astronomi, giindelik hayat, mimarlik, sanat, para pasimi, el zanaatlan, siyasi ve askeri gibi bircok
alana niifuz etmisti. Bu calismada son donemde incelenen Yunan Kiiltiiriniin Dogu Kaynaklar aragtirma basligi
altinda iki kiiltiir havzasi icinde gelisen/etkilesen yazim literatiiriine egilinilecektir. Yunan edebiyatinin doruk
noktalarindan biri olarak kabul edilen ve Avrupa fikrinin kurulmasinda/yayilmasinda bir arag olarak kullanilan,
bircok egitim kurumunun ders miifredatinda 17. Yy'den beri yer bulup okutulan ve iizerine sayisiz akademik
calismanin yapildigi Homeros eserlerinin Dogu eserleriyle olan paralellii incelenecektir.

Anahtar kelimeler: Dogu Literatiirdi, Yunan Literatiirii, Eski Misir, Mezopotamya.
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Kltdr, bilgi birikimiyle olusan bir toplumun unut(a)madiklaridir. Ancak bu genel ve kusatici
tanimdan 6nce kltdr, seckin sinifa ait insanlarin entelektuel ve estetik alani olarak tanim-
lanirdi. 1900’lerde Annales ekoli Klasik Historisizm'in merkeze devleti koyma anlayisindan
farkli bir rol Ustlenerek, tarih yaziminin merkezine insani yerlestirdikten sonra devlet, din,
ekonomi, hukuk, edebiyat ve sanatlar 6zerkliklerini yitirip kulttr basligr altina katildilar. Bu
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etmesiyle doruk noktasina ulasan hiimanist egitim, diinya tarihini sadece kendi tarihleriyle
kisithyor ve kendi tarihi degerlerini de Germen ve Latin halklarina dayandiriyorlardi. Bunun
yaninda, Hindistan ve Cin medeniyetlerinin tarihi sadece “uzun bir kronolojiye sahiptir”
veya “dogal tarih” olarak tanimlaniyordu (Iggers, 2000, s. 28-30). Ayni sekilde 18. ylizyilda
aydinlanmayla baslayip 19. ylizyilda pozitivizmle bir noktaya gelen bilim, hiimanist egiti-
min doruk noktasi akli temel aldi ve metafizigi felsefeden ¢ikararak biitiin din diisiincesini
de yikmaya calisti. Ozellikle 29 Mart 1883 Sorbonne'de verilen Llslamisme et la Science
konferansinda Ernest Renan'in yaptigi konusmada acik sekilde islam dini de hedef haline
geldi (Clindioglu, 1996, s. 2-5). Ernest Renan su sozlerle islam’a saldirir:

“Bu zamanda en ufak bir egitim almis her insan Musliiman Ulkelerin ¢ok asagida oldu-
gunu, Islam tarafindan yénetilen bélgelerin nasil ¢dkiis yasadig, kiiltiir ve egitimlerini
yalniz dinden tiretince entelektielligin nasil kisir kaldigini cok net gorebilir. Dogu
veya Afrika'da bulunan herkes kesin olarak bilir ki, dogru inanan bir miiminin kagi-
nilmaz olarak dar gorisli oldugu, basinin etrafini saran demir halkalarin onu nasil
bilime kapattigi, bir seyleri 6grenebilme yeteneksizligi ve yeni fikirlere hicbir zaman
acik olmadigidir”’ (Renan, 2011, s. 2)

Bundan dolayidir ki islam biliminin yaptigi katkilar gérmezden gelinmis, ihmal edilmis ve
sadece aktarici bir rol gorevi Ustlenmis diye yorumlar yapilmistir. Mislimanlarin Yunan,
Hint, Cin bilimini miras alip aktardiklari kesindir, ama bununla beraber yeni aciklamalar, yo-
rumlar ve bircok orijinal fikirlerle de katkida bulundular. islam diinyasi bilimsel akla sahip
insanlar yetistirmis ve desteklemistir (Ronan, 2003, s. 225-226). 13. ylizyilda Kahire, 14. yliz-
yilda Dimask (Sam) islam diinyasinin ve hatta biitiin diinyanin astronomi merkezi sayilirdi.
Mesela ibnii's-Satir kendi tasarladigi Zic modeliyle ilk gezegen tablosunu telif etti, el-Ha-
lil'nin de astronomi tablolari 19. ylizyila kadar Dimask’ta kullanildi. Ayrica bu ¢alismalarin
bircok yerde kopyasinin bulunmasi onlarin bilim diinyasinda, kendi zamanlari ve kendi za-
manlari disinda nasil bir rol Gstlendiklerini gosterir (King, 1983, s. 424-441).

GOk cisimlerinin hareketlerini, tasiyici (deferent) ve dismerkezli (epicycle) cember yaklasi-
mini degistirip yermerkezli fakat Batlamyuscu olmayan yeni geometrik modeller yapma-
siyla islam astronomisinin farkli bir asama atladigi yani bilgiyi alip gelistirdigi aciktir (Mo-
relon, 2006, s. 36). Kopernik'in 1543’te yayinladigi De revolutionibus orbium coelestium (G6k
Kiirelerinin Devinimleri Uzerine) eserindeki Ay modelinin parametreler haric ibnii's-Satir
modeliyle ayni olmasi, Merkdir'lin tasyici felek yaricapinin ucuna “Tusi Cifti” yerlestirmesi
ve baska modellerde de ikisi arasinda benzerliklerin bulunmasi islam biliminin Bati'nin bi-
limsel gelisimini temelden etkiledigine bir 6rnektir (Hugonnard-Roche, 2006, s. 367-368).
Kisaca degindigimiz bu drneklere dayanarak, islam bilimini gérmemezlikten gelmenin ya
da Muslimanlar sadece aktarici rol oynadi demenin yetersiz bir yorum oldugu sdylenebilir.

islam biliminin sadece aktarici rol oynadi deyisine benzer olarak antik Yunan éncesi mede-
niyetlerin tarihine deginmemek ve antik Yunan medeniyetinin kdklerine niifuz eden Mezo-
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potamya, Misir ve diger medeniyetlerden bahsetmemek veya sadece isim olarak deginmek
yetersizdir. Fakat arkeolojik bulgular ve arastirmalar sayesinde son zamanlarda Dogu kiil-
tlrdnun (Misir, Mezopotamya ve diger medeniyetler) antik Yunan kulttiriine biraktigi miras
Bati'da 6nemli bir arastirma konusu olmustur. Her ne kadar bu arastirmalar artmis olsa da,
sonuclari o kadar ilgi cekici olmamistir. Ornek olarak Otto Neugebauer'in “Pisagor teoremi-
ni” Pisagor'dan bin sene 6nce Babil'de kullanildiginin altini gcizmesi yeterince ilgi gérmedi
(Burkert, 1995, s. 4).

Diger taraftan Misir, Mezopotamya ve diger medeniyetlerde kurulan biyik, alt yapi olarak
gelismis ve karmasik sehirler, orada bir diislince diinyasi ve sosyolojik bir temelin gelistigine
kanitti. Boyle bir gelismisligin eserleri sadece o glinlin genel cografyasina etki etmeyecek,
sonraki cagda da etkisini gostermeye devam edecektir. Gilgamis Destani'nin bircok yerde
kopyasinin bulunmasi aslinda bu etkinin ne kadar genis olabilecegini gostermistir, Sekil 1.

Sekil 1: Gilgamis Destani fragmentlerinin bulundugu siteler (West, 1997, s. 591).

Butlin bunlarla beraber etkinin biylklugiine 6rnek olarak Homeros ve 6zellikle Hesiodos
Dogu'nun mitlerini, teogonilerini, kozmogoni ve bilgelik literatliriini kendi siirlerine en-
tegre ettiler. Ayrica Yunan'da doga felsefesinin baslamasi Mezopotamya'nin énciilleri tara-
findan uyarilmasiyla oldu ve bu sdylenilen etkilerden dolayidir ki Dogu, Yunan inancini, za-
naatini, sanat ve mimarisini, askeri ve sivil teknolojisini, para basimini ve yazim literatiiriini
gelistirmede yardimci/belirleyici oldu (Raaflaub, 2000, s. 52-53).

Dogu’nun Antik Yunan Kiiltiiriine Etkisi

Kultiir gaz gibidir, yogun bolgeden daha az yogun bolgeye yayilmaya egilimlidir (West, 1997,
s. 1). M.O. 8. yiizyilin ortasinda Asurlular ile Yunanlilar arasinda iliski kuruldugunda Yunan
kilturd daha az karmasikliga ve toplumun Urettigi degerler agisindan yetkinligi olgunlagma-
mis oldugu icin yabanci etkilere daha ¢ok acikti. Bundan dolayi Yunan kdilttiri Dogu kilttra
devrimini tecriibe edinecekti (Burkert, 1995, s. 8). Baska bir deyisle kiiltlr, daha yogun olan
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Dogu'dan daha az yogun olan Yunanlilara gegis yapacakti. Yunan ile Dogu kiltiiri arasindaki
iliskiyi olusturacak en dnemli etkenlerden bazilari, ticaret, yayilmayi ve glicii amaclayan sa-
vaslar veya en basitinden (dogal olarak) hayatini siirdiirebilecek bir alan arayisidir.

Cografya sartlar ve bununla beraber medeniyetlerin kuruldugu bdélgelere bakildiginda
Suriye’'nin tam bir kavsak roli Gstlendigi gorulir. Suriye, bu cografi uygunlugundan dolayi
Yunan, Hitit, Hurri, Mezopotamya ve Misir 6gelerinin birlikte bulunabilecegi bir bolge hali-
ne gelmis ve bu konumundan dolayi icinde barindigi Levant bolgesi ile Yunan bélgesi ve
Kibris arasinda aktif ve genis bir ticaret yolu meydana getirmistir. Kavsak rolii Gistlenmesi-
nin baska bir sebebi ise diger buyik sehirlerin yol glizergdhinda bulunmasidir. Babil'in bati
tarafinda ¢ollerden dolayi bir yol glizergahi yok ama Ustte Firat nehrinden Emar bolgesine
oradan karayla Halep'e, oradan da Kenan bdlgesine dogru uzun bir yol glizergahi insanhgin
bu bolgedeki ilk glinlerinden beri kullanilan antik yol istikametlerindendir. Alternatif olarak
da daha batida Firat'in duistik oldugu noktadan bereketli Palmira vahasindan gecerek Sam’a
dogru giden bir yol guizergahi ve ayni sekilde Misir'dan da kervan yoluyla Sina yarimadasin-
dan gecerek Suriye'ye uzanan bir yol baglantisi bulunur. Antik caglar icin kullanimi en kolay
olani ise deniz yoluyla Bati Asya'ya baglanan glizergahtir ki Filistin liman kiyisindaki Fenike-
lilere ait Tyre (Sur), Sidon (Sayda) ve Byblos (Biblos) limanlarina baglanir. Ozellikle Biblos'ta
Misirhlarin Fenikeliler Gzerinde etkisi ¢oktur. Diger taraftan ¢ogu dogrudan gitmek Uzere,
deniz yolundan Suriye’nin dahil olmadigi bir baska yol glizergahi ise Libya kiyisindan Girit'e
yelken acilabilir ki M.O. 3. milenyumda bu yolla, Misir ve Yunan bélgesi arasindaki iliskiler
baslamistir (Cultures in Concact, 2013, s. 2-46). Ciinkii M.O. 3. milenyum sonunda Attica bol-
gesi giimiisiinin Misirda kullanildigini bilmekteyiz. Ayrica M.O. 3. milenyumun ortasinda
ispanya'dan giims ve bakirin Mezopotamya'ya ulastigi da kanitlanmistir (West, 1997, s. 2-8).

Yunan kultlrd, Dogu kilturine (Mezopotamya, Misir, Fenike) bor¢lu olmakla birlikte, Ege
denizinde yer alan Miken ve Minos kiiltiiriine de bor¢ludur. Ama diger taraftan Minos ve
Miken kultiirtine ait Girit micevherlerinde Mezopotamya etkisi gorilmesi, iki kultiirin Do-
gu'yla olan iliskisine isaret ederken ayrica ikisi arasinda da bir etkilesim olabilecegini gos-
termektedir (Ronan, 2003, s. 65-66). 15. ylizyllda Mikenlere ait bircok ¢anak ve ¢comlegin
Kibris, Suriye ve Filistin'in farkh bolgelerine yayildigi da gorilmektedir, Sekil 2. Mikenlerle
Dogu kultiiri arasindaki iliskiye 6rneklerden baskasi ise, bir tanesi milattan 6nce 14. ylizyila
ait digeri de 13. ylzyila ait olmak tizere dogudan batiya yol alan ve Likya kiyisinda batan iki
gemidir. Bunlardan birincisinin tasidig yukler, 355 kiilce bakir ve kalay, mavi cam kulceler
su aygiri ve fil disi, Afrika siyah ahsabi, Kenan'a ait olmak Uzere altin ve glimis mucevher-
ler, iki tane Mezopotamya ile bir tane Miken mihri, Misir hiyeroglifleriyle beraber bir altin
yuzik, Nefertiti'nin altin parcasi ve yazili kiiclik diger Misir objeleri, fayans, cam boncuk-
lar, kehribar, bronz aletler ve silahlar ki icerlerinde Misir, Ege, italya ve Mezopotamya'ya ait
kihclar bulunmus iken Kibris, Miken ve Kenan boélgesine ait canak ve ¢comleklerde listeye
eklenebilir. Diger bazi esyalarla beraber ahsaba yazili tablet de bulunmustur. ikinci gemide
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ise antik kuzey Suriye miihr, bakir ve kalay kiilceleriyle beraber bazi esyalar bulunmustur
(West, 1997, s. 5-7). Milattan 6nce 15.ylizyilldan sonra meydana gelen dogal afetler bolge
merkezlerini degistirip, bolge insanlarinin gd¢ etmesine neden oldu. 1500 ile 1150 yillari
arasinda meydana gelen bu yikimlar Ege’'nin glic merkezini Girit'ten Atina ve diger merkez-
lere tasidi (Ronan, 2003, 5.66-67).
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Sekil 2: Erken arkaik donemde Akdeniz ve Dogu bélgesi (Burkert, 1995, s. 10)

Milattan 6nce 8. ve 9. ylzyillarinda ise Ege (Yunan) tacirlerinin Levant bolgesinde (Akde-
niz'in dogu sahilleri) bulunduguna dair kanitlar ortaya cikti. Suriye’nin kuzeyinde Asi neh-
rinin Uzerinde Al-Mina'da yasayan Yunan yerlesimcilerinin kullandiklari araglarin antik Yu-
nan boélgesinde kullanilan araglarla birebir 6rtuistigu ve bu yerlesimcilerin Naxos (Naksa),
Samos (Sisam) ve Euboea (Egriboz)'dan geldiklerine dair yeterince kanit vardir. Civi yazisi
tabletleri ve ¢cdmlek yiizlerine yazilanlardan Egelilerin Levant bdlgesinde olduklari ve bu in-
sanlarin cogunun da tekrar Yunan bolgesine dondiigi bilinmektedir. Bu donem insanlarin
Dogu'nun kultirel birikimlerine asina olmasi bekleyebiliriz (Riley, 2014, s. 3-4). Bu tarihler
de Asur Kralhgr'nin genislemesi, sehirlerde ve krallikta farkli toplumlardan insanlarin bir-
biriyle iletisim kurma ihtimalini artirdi. Asur glicli Sargon Il (722-705) ile beraber en giigli
¢agina girdi. Sargon Il Hititlerin Karkamis, Zincirli ve Kilikya sehirlerini Asur yonetimi altina
aldi. Ardindan 708'de Yunan sehirleri olan Salam (Salamis), Paphos gibi sehirler Sargon’un
egemenligi altina girmeyi kabul ettiler Bu aslinda Asur gliciiniin bir siire Bati'ya demir atmis
oldugu anlamina da geliyor. Ayrica 665te”Kral Yolu” ile Asurlularin Lidyalilarla olan baglan-
tist direkt olarak saglamistir (Burkert, 1995, s. 12-13).

Dogu'nun etkisini veya etkilesimini gérmek icin Yunan bolgesinde, 6zellikle mabetlerde
kazilardan cikan kanitlar da 6nemli bir yer tutar: takilar, gesitli sekillendirilmis altinlar, ¢ini
ve cam boncuklar, taslar ve ylzlerce Mezopotamya-Suriye-Kilikya'ya ait muhurler. Kanit-
lardan en etkileyicileri ise Fenike bronz ve giimis kaselerinin Kibris, Athina, Delfi (Delphi),
Olimpiya (Olimpia), italya giineyi, Praeneste ve Etriirya'da (Etruria) bulunmasidir. Homeros
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Hera'nin kulagindaki stsleri anlatirken bu takilari tarif etmistir, Sekil 3. Ayrica Homeros'un
ilyada kitabinda bahsettigi Akhilleus'un kalkani, bu kaselerdeki tekniklerle ve Gislupla ben-
zerlik géstermektedir. Asurlulara ait bronz kalkanlarin Girit'te ida magarasinda bulunmasi,
Heraion yani Tanrica Hera’ya adanmis tapinakta da bronz tabakalarin bulunmasi iki mede-
niyet havzasi arasindaki etkilesim adina énemli bir delildir. M.O. 2. milenyumda (retilen
nesneleri yapan zanaatkarlarin Yunan boélgesine go¢ etmis olabilecegine dair kanitlar da
var. Hatta Babil'de “Ustalarin Ogullari’, Suriye'de “Dékimcilerin Ogullar” diye zanaatkarlik-
ta Unlenen ailelerin Yunan ve ona benzer yerlere go¢ etmesi ticari amaclardan dolayi onlar
icin de faydaliydi. Milattan 6nce 800 yillarinda Minos Kralligi'na baskentlik yapmis Knossos
ve Girit mezarlarinin Dogu Uslubuyla yapildigi bilinmektedir, Tablo 1. 700 yillarinda Gortyn
ve Korint'de (Corinth) kil figurlerini kaliplarda yapma teknikleri de neredeyse hepsi Mezo-
potamya ve Suriye aittir. (Burkert, 1995, s. 14-25).

Sekil 3: Milattan 6nce 9. Yiizyila ait Hera tapinaginda bulunan Kuzey Suriye'ye ait bronz plaka (Burkert, 1995, s. 18)
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Tablo 1
Dogu’nun Kronolojisi (Liverani, 2014, s. 13-14)
Tarih | Arkeolojik | Suriye Ust Asagi ;
BC Faz Filistin Anadolu Mezopotamya | Mezopotamya Iran
Son Dénem f‘:ano_ Son Dénem
“Kentsel Szklr Gag Bakir Cag Ssklr Gag Son Donem Uruk | Uruk
Devrim” Uruk ve Uruk 3300-3100 Kolonileri
- Uruk -
Kolonileri . . | Kolonileri
Kolonileri
Cemdet Nasr
| 3100-2900
Amug G
I Elam
Nineveh 5 2900- | Oncesi
2750 |2
3000 |Erken Amug H - 3100-2700
Do Il
B Urkish 2750-
5 and Nawar Erken 2600
Cagi Dénem [y
Ha?edan 2600-
Ebla Gagi 2350
m 2500-3000
Amug | Akkad
2350- |Urdu
2500 2200 [2350-2200
Marideki
Sakkanakku Gutiler
Orta Periyot Amug ) 2200-2120
Bronz Cagi Amoriler Simash
Amoriler 2000 Ur 111 2000-2120 2050-1950
2000 Amoriler
Mari Asurlu Ei::lf;ur 2000
1850-1750 | Koloniler 1950-1750
1900-1750 .
Isin 1794-2017
2000 Yamhad Sukkalmah
18001600 Karanhg Gag 19501750
Alalah VII 1750-1550 Larsa 1763-2025
Eski Hitit
Krallhigi Babil 1595-1894
*
Hyksos 1 1650-1550 | Hana
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Tarih | Arkeolojik Suriye Anadolu Ust Asagi iran
BC Faz Filistin Mezopotamya | Mezopotamya
Misir " . .
ve OrEa Hitit Mitanni Kassitler
Mitanni C_agl Kurallari 1600-1150
Kurallari Kizzuvatna 1550-1360
. 1550- 1370 1550-1370
1500 |27
Dénem M 0
Bronz Cagi IsIr - ra
ve Hitit Asur
Hitit imparatorlugu | Kralligi Orta
Kurallari 1370-1190 1360-1050 Elam
1370- 1190 Kralhg
“Deniz insanlar” 1200
I
Isin
1150-1025
Nairi
Aramiler | Frigya
I Asur.Iu'Iar Cesitli
ve Ve Krizi Hanedanliklar | Yeni
. ‘ 1050-900  11025-725 Elam
_ Yeni Lidya Kralligi
1000 De[mr Hititler 750-650
Gag Asur
1100-720 Kurallan
750 - 725-625
6 5 0 [Utartular | Asur 3 Medya
800-600 | Imparatorlugu 550-650
i 900-615
Asur Kaldaniler
Kurallari 625-539
Medyen ve Kaldani Kurallari
500 Pers imparatorlugu ( 550'den ileriye )

Dogu ve Antik Yunan’da Politik Diisiince

insani kendi basina biraktiginda kaos cikarir, yasanabilir ve kalici bir diizen olusturamaz.

Bundan dolayi gl¢liniin zayif sinifina olan baskisi ve adaletsizligi artmakla beraber, net

olarak bir esitsizlik ortaya ¢ikar. Glgli-zayif arasindaki adaletsizligi ortadan kaldirmak icin

bir diizen olmalidir. Eger bu ilahi bir diizense 6nemi ve uygulanma kolayligi daha ¢abuk

saglanir. Doguda bu ilahi diizeni olusturacak ve kullanacak aracilar krallardi. Mezopotam-

ya'da Hammurabi ilahi diizen olusturmak icin, ilahi bir giiciin kendisini gonderdigini iddia

eder ve "bu toprakta adaletin goriinmesi icin kétlligu ve ugursuzlugu yok etmek gereki-
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yor. Boylece gii¢lui zayifa baski kuramaz” der. (Raaflaub, 2000, s. 54-56).

Yunanlilar Fenikelilerden yaziyr alinca hem yeni kelimeler katildi hem de var olan kelime
anlamlari genisledi veya degisti. Antik Yunan'da adaleti tanimlayacak kelimeler themis, dike,
nomos ve turevleriydi. Ayrica “Themis” ve “Diké” Yunan mitinde anne ve kiz iki tanrica rolin-
dedirler. Themis “yol yordam” manasina gelir ve “adaleti” ifade eder. Diké Homeros'ta themis
gibi ayni anlamda kullanilir. Nomos ise Hesiodos'ta gelenek ve adet manasinda kullanil-
missa da milattan 6nce 5. yuzyilda yazil kanunlar anlaminda kullaniimaya baslanmis. Tabi
bu kavramlar arkaik donemde genel olarak ilahi kaynakl toreyi ifade eder (Orhan, 2012,
13-18). Yunanlilar genellikle Tanrilar “k6tl inanglardan” uzak durmak icin kullanmiglardir
(Nietzche, 2006, s.64-65) ve tipki Hammurabi gibi, Solon da adaleti yani themis'i saglamak
veya kotu inanglardan uzak durmak icin koyulan kanun veya térenin Tanri tarafindan veril-
digini ve ona dua etmemiz gerektigini sdyler (Plutarch, 1914).

Yunanlilar ile Dogu arasinda bir diger paralellik ise olusturulan diizenin temelidir. Antik Mi-
sir duslincesinde gicliyle zayif arasindaki esitsizlige ve adaletsizlige zit bir kavram olarak,
ma’at’la (gercek-truth) tanimlanan bir ¢esit mutual (ortak ya da karsilikli) sistem vardir. Bu
sistem, baskidan kacinan ve glicliiniin zayifi korumasi karsiliginda, zayifin itaat ve sadakat
yoluyla giiclii olan kesimi desteklemesidir. ilahi diizeni saglamak icin ise “Yiice Tanri (Supre-
me God)"” krali, altindaki insanlara adalet dagitmak ve ma‘at'i gerceklestirip isfet'i (untruth)
deyikarak, Tanrilar (Gods) sakinlestirmek icin yaratt1” derler. Mezopotamya ve Misir'da zayif-
lari gUglilerin baskisindan korumasi icin kanunlar yazarak veya kanunlarin Tanr tarafindan
verildigini soyleyerek sosyal adaleti yikselttiler. Ayni olgular, paralel sekilde Yunan diistin-
cesinde Solon kanunlarinin “iyi diizen”(good order) sisteminin ortaya cikmasidir. “iyi dii-
zen"de glglilerin zayiflarla olan karsilikli fayda sistemine dayanir (Raaflaub, 2000, s. 54-56).
Antik Misir diistincesinde ma‘at ve isfet'e benzer olarak, Yunanhlar themis ve hurbis kelimesi-
ni kullanir. Eger bir sey themis'e uygunsa dogrudur, uygun degilse o hubris'dir ve Tanrilar ta-
rafindan cezalandirilacaktir. Ornek olarak Homeros'un ilyada kitabinda Akhilleus, ganimeti
Briseis’e el koydugu icin Agamemnon’un mutlaka cezalandirilacagini sdyler ve yaptigi seyi
hubris olarak niteler. Ayni sekilde Odysseia kitabinda da Penelope’ye gelen soylu taliplerin
yaptiklarini genel olarak hubris kavramiyla ifade eder (Orhan, 2012, 16-18).
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Tablo 2.

Fenike ve diger dillerin genel bir karsilastirlmasi (Wilson,P.J., 2009, s. 543).

Karsilik gelen harf

Harf isim | Harf Cevirisi [~ - - —
Ibrani| Arap Yunan Latin Kiril
L& e | x| Aa Aa Aa
9|3 |Bet  |b SR BB Bb 56, Be
7’T Gimel |g ) z My Cc, Gg Ir
<|A |Dalet |d 1 B AS Dd 0
3 |’b\ He h a 2 Ee Ee Ee, €
Ff, Uu, Vv,
Y | Y [vav w 1 5 (Fp), Yu Ww,L\j(y \Z Yy
I| I Zayin z T J ZC Zz 33
B|8 [Het |n n c Hn Hh Vin
®[® [tet |t b s 00 b
q | | Yud y , 7 It li, Jj li
b | )’ Kaph |k b 4 Kk Kk Kk
L | ( Lamed || 5 dJd AN LI Jn
V’ |Vv\ Mem m n a Mp Mm Mm
‘1 | ’7 Nun n 1 o Nv Nn HH
F |l_‘E Sameh |s ) o 2, Xx Xx Xx
O|O Ayin v ¢ Oo 0o Oo
7| 7 Pe p bl - M Pp Mn
“' |‘v Tsade |s b ua kY L, Yy
P[P [Qaf |q P K Q9 Qq
< | 41 Res r 1 B Pp Rr Pp
W|W Sin 3 v U 3o Ss Cc, Ww
x |+ Tav t n < Tt Tt Tr
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Etkilesimin ve kilturel esyalarin ya da insan yapisi nesnelerin yaninda yukarida isaret edildigi
gibi toplumsal diizenin oncelikli ihtiyaci olarak yasalarin ve buna bagli adalet taniminin her
iki medeniyet havzasinda nasil birbirine kosut olarak temellendigine deginilmistir. Bu kiltu-
rel etkilesimin tasindigi, her iki cografya arasinda akisin gergeklestigi bir baska dnemli tasi-
yici unsur ise dildir. Dil her tiirlt kiltirel formun aktarilmasinda ve alici ile verici arasindaki
iliskiyi gostermesi acisindan en 6nemli belirteclerden biridir. Tablo 2 ve 3’te Bati ve Dogu'da
kullanilan alfabenin harf sekilleri, isimleri ve okunuslarina bakildiginda bu medeniyetlerin
birbirlerine ne kadar yakin oldugu ve etkilesimin yiizeysel olarak tanimlanmadan ¢ok uzak
oldugu goérdlebilir. Bu etkilesimin farkli bolgelerde bulunan Yunan kolonilerindeki dile ak-
tarimi en kolay farkli lehcelerin ¢esitliligi ile anlasilabilir, Sekil 4. Yunan bélgesi birinci milen-
yumda bircok lehceye ayrilmistir. Bunlar Attika-ionia (Attic-lonic), Arkado-Kypriot (Arcado-
Cypriut), Aiol (Aeolic), Dor (Doric), Kuzeybati Yunan lehceleridir (Woodard, R.D. 2008, s. 73).

13\‘"""’““ L

Adriatic N ~A— BULGARIA Sea
- ; Sea \
ITALY MACEDONIA i _
A
—— nt
a= A kot .,JCJ%
Ac o .
! i
Tyrrhenian
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. . @&
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! N lonian
D Sea

2 .
Y Mediterranean Sea

. : D
. Sea of Crete .

BE=3 poric E== Arcado-Cypriot q o

[IEED tonsc Autic L

B Aconc SCALE e

[N Northwest Greek o 00 1om 1500 4m = -

BB Achaean (Probably Northwest Greek) i = S

Sekil 4: Birinci milenyumda Yunan lehgeleri ve komsu diller (Woodard, R.D. 2008, s. 50).

Dogu ve Antik Yunan’da Riiyalarin Yorumlanmasi

Oppenheim riyalariiki sinifa ayirir; mantik riiyalari ve kehanet riiyalari. Mantik sinifina, “me-
saji” direk veren riyalari koyar yani icindeki figirlerin net olarak tanimlanabilecedi riyalar.
Kehanet sinifina ise “sembolik” 6gelerin bulundugu, gérintilerin kapali olmasindan dolayi
Uzerine yorum yapilmasi gereken rlyalari koyar (Noegel, 2001, s. 45).

incelenmesi gereken aslinda kapali olan sembolik riiyalardir. Ciinkii aciklanmaya ihtiyac
veya ¢ozilme meraki vardir. Bu riiyalarin yorumlanmasi (hermeneutic) ya gerceklesen olay,
gorulenden ¢ok farkl bir olaya isaret eder, ya kelime grubu kendi icinde degistirilerek baska
bir kelime grubunu olusturup yorum yapilir ya da cimleler, sayilar stratejisiyle (ebced) ¢o-
ziilerek gerceklesir. Ornek olarak Mezopotamya'da riiyasinda kuzgun (karga) yiyen birinin
blyik kazanci olacagina, riiyada birinin gelip kazmanin basini vermesi ise yakinda basinin
kesilecegine isaret eder. Genel olarak bu yorum pratiginin Mezopotamya'dan yayilip diger
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medeniyetleri etkiledigi s6ylenir. Mesela Misir'da eger bir adam riiyasinda Tanri'ya tuitsi ve-
riyorsa, bu kotl bir alamet ve Tanri'nin &fkesi onun tizerine olur. Talmud'da da benzer olarak
eger biri riiyasinda kamis gorirse, anlayabilmeyi kazanacak. Bir baskasinda Bar Kappara,
riyasinda bazi insanlarin ona Mart'ta 6lecegdini, Nisan't géremeyecegini soyledigini gordir.
Bar Kappara bunu Tanri'ya anlattiginda, Tanri ona riiyasini su sekilde yorumlar: “Seref icinde
Oleceksin ve ayartmaya yenilmeyeceksin”. Bltlin bu riiyalarin ortak bir noktasi ise riiyada
iyi bir sey gorulurse kotl, kotl bir sey gorilirse iyi bir sey olacak demektir (Noegel, 2002,
s. 144-146).

Sayilar stratejisi (ebced) ile riiyanin yorumlanmasi da Mezopotamya'nin sahip oldugu bir
koktir (Noegel, 2002, s. 147). Yunan'da bu yorumlanma tarzinin gorildigi en iyi 6rnek Ar-
timedorus’un Oneirocritica kitabidir. Artimedorus milattan 6nce 2. ylizyilda Daldis'de Lidya
sehrinde dogmus, toplanmis kitabinda bes bolim ve bu bolimlerde toplam 95 riiya yoru-
mu yapmustir. ilk tic kitabi Cassius Maximus'a, diger kitaplari ogluna ithaf edilmistir. ilk iki
kitabinda riiyalar icin teknik ve teorik hesap, t¢linci ve dérdlinci kitabinda diger iki kitabi
tamamlayacak ve kritik edecek materyal ve besinci kitabinda dokuz rilya yorumu yapar
(Papamichael, E., & Theochari, A., 2008, s. 83). Bunlardan bazilari 6rnegin, kurdun isminden
dolay! bir yila yorumlanacagdini, gelincigin bir davaya yorumlanacagini ¢iink ikisinin harf-
leri numaralandirildiginda 42’ye ( 3+1+30+8=4+10+20+8) esit oldugunu soyler. Bu eserin
doduyla diger bir ortak noktasi ise riiya yorumlari yaparken mit ve literatire ait eserleri de
kullanilir, Homeros'un denizlerdeki atlar cimlesinden, gemilerin atlara delalet edecegini
sOylemesi gibi. Ayrica Artimedorus, Tanrilar bizimle konustugunda bilmecelerle konusur,
acik¢a konusmaz derken doguda Tanri, Eski Ahit Num 12: 6-8'de Peygamberlerle riiyada
konusacagina ve peygamberle olan bu konusmanin ylz yiize, acik bir sekilde olacagini,
bilmecelerle olmayacagini sdyler (Noegel, 2002, s. 147).

Homeros Eserlerinde Dogu Etkisi

Gelenekten, kiiltirden ve gunlik hayatin akisindan yararlanarak ortaya cikarilan edebiyat
eserleri biraz da bir dnceki eserler lizerine kurulur. Buna kendinden dnceki bir metne di-
gim atmak da denilebilir.

Yunan bdlgesinde sehir devletlerin ortaya ¢ikmasi ve Fenike alfabesinin alinmasiyla bera-
ber 8. yuzyilda siyasi ve kultiirel canlanis basladi. Bunlarin éncileri yazili literatire katkila-
riyla Homeros ve Hesiodos gibi sairler oldu. Herodotos, Helenlerin Tanrilarini Homeros ve
Hesiodos sayesinde 6grendigini soyler. Platon da Homeros icin “Helenlerin hocasi” sifatini
kullanir. Bu, ikisinin Antik Yunan'da dnemli bir rol oynadiklarini gésterir (Orhan, 2012, 13-
18). Iki sairin eserleri, Dogu'daki eserlerle karsilastirildiginda, onlarin Dogu'dan bir miras al-
diklari gorilmus olur. Mesela Homeros'un eserlerinden Odysseia, Gilgamis Destani ile Law-
son Younger'in (iki metin arasi karsilastirma) kosullari altinda incelendiginde ikisi arasindaki
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benzerlikler cok net olarak ortaya cikar (Riley, 2014, s. 2-5).

Gilgamis destani ilk olarak Babil'de Arapca, ibranice ve Aramca ile akraba olan Akadca'yla
yazilmistir. Tufan'dan sonra ilk hanedanin 5. hitkiimdari olan Gilgamig'in, M.0. 2650 yillarin-
da Uruk sitesinde hikim stirmus bir kral oldugu sdylenir. Ortaya ¢ikan eserlerde isminin
yaninda yildiz isaretinin bulunmasi onun halk tarafindan kutsallastirildigini yani Tanrisallas-
tinldigini gosterir. Gilgamis haricinde, ortaya cikan tabletlerin ondan 6nceki diger krallarin
hayatlarini da olaganisti anlattigi gordlir. Bu ayrica Ur krallarinin Stimer edebiyatina nasil
hiz kazandirdigini da gosterir. (Bottéro, 2005, s. 19-36)

ilk versiyonu, ‘eski versiyon’ diye adlandirilan Babil versiyonudur. Yaklasik yedi sekiz tablet
iki bin kadar dize bulunur. Bunun yaninda Hitit versiyonu, Hurri versiyonu ve farkli yerlerde
bazi parcalari daha bulunmustur. Hurriler ve Hititler eseri kendi dillerine ¢evirmislerdir. Ama
en onemlisi Ninova versiyonudur. On bir tablet yaklasik iki bin bes yuz ile ¢ bin dizeden
olusmaktadir (Bottéro, 2005, s. 37-50).

Dil olarak bakildiginda, 6nceden bahsettigimiz gibi Al Mina'ya Naxos (Naksa), Samos (Si-
sam) ve Euboea (Egriboz)'dan gelen Yunanli yerlesimcilerin veya Levant bolgesinde Akadca
bilen Yunanllarin Fenikeliler aracihgiyla Gilgamis destanini alip Yunan bolgesine donmis
olmasi muhtemeldir, Tablo 3. Baska bir kanit ise Fenikelilerin dogrudan Samos (Susam),
Delos, Rhodes (Rodos) bdlgeleriyle iletisimi, onlarin Dogu dilini 6grenmis olma ihtimalini
gosteriyor. Diger bir ihtimal ise Yunan bolgesinde yerlesen Dogu kdkenli insanlarin bulun-
masidir. Hititlerin Anadolu'da yasayan Yunan kolonileriyle iletisimi de bu eserin bilinmesini
mimkun kilmis olabilir. Kiltirel olarak Gilgamis ve Herakles karsilastirildiginda Bati ve Do-
gu’'nun ortak bir anlatim tarzi kimesi icinde bulundugu gordlir. Gilgamis ve Herakles kis-
men Tanri ve olaganiisti bir avaidir. ikisi de macera dolu bir yola girer ve aslan kiirki giymis-
lerdir. Herakles Zeus'la, Gilgamis Enkidu ile glresir. Biri Marathon bogasini, digeri Cennet
bogasini 6ldiiriip boynuzunu ganimet olarak alrr. ikisi de dagda en yiiksek magarada bir
aslanla savasir ve glines Tanrisina yardim ederler. Gilgamis sakli agacin bekgisi Humbaba'y
oldurdr, Herakles sakl agacin bekgisi Atlas'i yener (Riley, 2014, s. 3-10).
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Tablo 3.
Destan’in Mezopotamya tarihiyle gelisimi (Bottéro, 2005, s. 14)

Tarih (Milattan Once)  Tarihsel Olaylar

Gilgamis Destan'i

Kronolojisi
V. binvilda Stimerler ve “Akkadli” Samiler Mezopo-
-oiny tamya Uygarligini birlikte kuruyorlar.
, . Yazinin “icadi”, Bagimsiz
3000% dogru Kent Devletleri.
Gilgamis, 6limiinden sonra
2650'e dogru “Tanrilastirimis” ve efsane
Olmus Uruk Krali.
ilk Sami imparatorlugu ) . )
2330-2000 (Ytce Sargon). Sonra lll. Ur S:;nle:;gn Stl:gﬁn:)lf efsaneleri
Hanedanligi Kralhg. Y 9 yor.
Babilli Hammurabi bitiin tlkeyi miiref- , . .
1750-1600 feh tek bir kralliga dondistiiriiyor. Destan'in eski versiyonu.
Uzun zaman Kasitler'in egemenligi altin-
da kalan Babil, kurtulustan sonra kendini
kuzeyde, Asur karsisinda buluyor. Ama Destan'in degisik tanitimlar ve
1600-1000 . R . R .
Ulkenin fikir merkezi olarak kalyor ve versiyonlar halinde yayilmasi.
her tarafa eserler ve buluslar yaymaya
devam ediyor.
Sinlege’unneni, Destan’l yeni-
1000%e dogru Asur’un Gstlnlugu den yaziyor: onun Ninova Versi-
yonu artik her yerde yayiliyor.
Babil, Asur Kralligi'ni ortadan kaldiriyor ve
siyasi dizginleri ele geciriyor ve zamanla,
Aramilerin niifusu artiyor. 539'da tlke
609-130 Pers imparatorlugu'nun egemenligi altina  250'ye dogru Destan’in bili-

giriyor; sonra 330'da iskender ve halefleri
egemen oluyor. Mezopotamya uygarhgi
yok oluyor ve yazisi, dilleri ve eserleri
yavas yavas unutuluyor.

nen sonuncu el yazmasi

Kurgu olarak bakildiginda iki kitap arasinda temel bir benzerlik oldugu gorulir, Tablo 4.

Tablo 4.

Gilgamis Destani ve Odysseia'daki benzerlikler (Riley, 2014, s. 11).

Gilgamis Destani Odysseia

3. sahsin anlatilmasi istenir.

ilham perisinin anlatiimasi istenir.

Enkidu tartisilir.

Telemakhos tartisilir.

Enkidu Shamhat'la karsilasir.

Odysseus Kalipso ile karsilasir.

Gilgamis Humbaba'yi ldrdr.

Odysseus Kyklop'u kor eder.

Gilgamis ve Enkidu Cennet bogasini 6ldirdr.

Odysseus Gunes sigirini oldirdr.

Enkidu Cennet bogasi yiziinden 6lar.

Odysseus adamlari giines sigiri yliziinden 6lar.

Gilgamis macera yasayarak dolasir.

Odysseus macera yasayarak dolasir.

Gilgamis yer altina iner.

Odysseus yer altina iner.

Gilgamis eve doner.

Odysseus eve doner.
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Sonug

Ozellikle Turkiye'de ge¢misten giinimiize kadar yazilmis bircok yazili yapitta, en genis an-
lamiyla distince tarihini, felsefeyi, edebiyati, medeniyet incelemelerini ve tarihin konusuna
giren bircok arastirma alanini Antik Yunan'dan baslatma yaklasimi gorilmektedir. Miken ve
Minos uygarliklari ile tarihin derinliklerinde en fazla M.O. 2. Milenyumda yer bulan Antik
Yunanlilarin kendilerinden 6nce gelen medeniyet havzalariyla etkilesimde oldugunun di-
siinilmemesi ya da gérmezden gelinmesi ancak 6gretilmis bir umursamazligin gostergesi
olabilir. Tarihin baslangicinin Mezopotamya oldugu son elli yildir yapilan bircok arastirma
ile gosterilmis iken hala gliniimiiz arastirmacilari ile yeterince incelenmemis olmasi dnemli
eksikliklerden biridir. Avrupa merkezci tarih anlayisinin 6nemli sa¢ ayaklarindan biri olan
Yunan Mucizesi yaklagiminin, jonyalilarin kendilerinin de bugiin Dogu olarak tarif edilen
cografyanin sadece biraz batisinda kaldigi g6z 6niine alinarak bu bolgede kurulan ve gi-
nimuzden sekiz bin yil 6tesine giden ortak kdltiirel gelisim hattinin yeniden okunmasi
gerekmektedir. Bu okumanin sadece edebiyati, diislinceyi ya da bilim tarihini kapsamasi
yeterli olmayacaktir. Butlin duistince tarihini kusatan genel bir bakis acisinin gelistirilmesi
etkilesimin tam ortasinda bulunan Anadolu topraklarinda bulunan gliniimdz arastirmaci-
larinin giindemlerinden diisirmemeleri gereken bir vazifedir.
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Modernlesme ve Hukuk:
Savigny ve Namik Kemal’in Hukuka
Dair Diisiinceleri Cercevesinde
Hukukun Kaynagi ve Amaci Sorunu

Ridvan Degirmenci*

0z: Tabii hukuk kuramasi olarak nitelenen hukuk filozoflarinin adalet, esitlik, hiirriyet, giivenlik gibi kavramlar
etrafinda ve sosyal sozlesme varsayimindan hareketle cizdikleri toplum perspektifi, ilerleyen dénemlerde
Anglo-Amerikan devlet ve hukuk sistemini olusturmus, Fransiz ihtilali sonrasinda ise kita Avrupa‘sinin hukuk
diistincesini temellendirmistir. Ancak ulusal biitiinligiinii devrin diger devletlerinden sonra kuran ve maddi
medeniyet atilimini nispeten ge¢ baslatan Prusyada bu tesirlerden farkli felsefi ekoller ve bu ekollerin tesirinde
yeni kavrayislar ortaya ¢lkmistir. Ozellikle Hegelin tarih ve devlet telakkisini farkli bir konuma oturtmasindan
etkilenen diisiiniirlerilgilendikleri alanlarda farkli teoriler ortaya koymuslardir. Friedrich von Savigny dnciiligiinde
ortaya ¢ikan Tarih¢i Hukuk Okulu, hukukun kaynagini tabif hukukgularin temellendirmesinden farkli bir noktada,
toplumun tarihi derinliklerinde ve orf-adet icerisinde aramaya koyulmustur. Bu farklilasma hukukun kaynagi
noktasindan pozitif hukuk normlarinin olusturulmasina ve onun uygulamasinda iliskin tasavvurlara kadar
cesitli problemlerde derinlik kazanarak devam etmistir. Hukukun kaynagina ve amacina dair tartismalar Avrupa
kitasina miinhasir degildir. Bati aydinlanmasi ve Sanayi Devrimi'nin derin tesirlerinin gdriildiigii Osmanli Devleti,
Tanzimat Devri'nde baslayan degisim siirecinin temel dinamigi olan kanun vasitasi ile mevcut siyasi ve ictimai
meselelere ¢oziim arama gayretine girmistir. Donemin miitefekkirlerinden Namik Kemal bu degisimi sorgulamis,
olugan farkli hukuki ve idari yapinin megru temeller iizerine oturtulabilmesi amaciyla hukukun kaynagi, amac
ve sistematigi iizerine birtakim goriisler ileri siirmiistiir. Bu tezlerin Tarih¢i Hukuk Okulunun ortaya ¢ikmasi ile
benzer siyasi ve ictimai degisimler icerisinde dile getirildigi goriilmektedir. Calismada, Tarih¢i Hukuk Okulunun
kurucusu Savigny'nin ve Tanzimat Donemi miitefekkiri Namik Kemal'in hukukun kaynag ve amaci iizerine tezleri
aciklanmaya, aralarindaki benzerlikler ve farkliliklar ortaya konulmaya calisilacaktir.
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Siyasalin hayatin her alanini sekillendirmesi hukukun klasik kaynaklarini ve metodolojisini
disarida birakmamistir. Hukuk, bilimselligin ylkselmesi ile akli olanla temellendirilmistir. Al-
manya ve Osmanli akil caginda, sanayilesme, merkezi iktidar, askeri teknoloji, sosyal enteg-
rasyon ve Uretim gibi bu ¢agin temel dinamiklerini ilk anda tGretememis iki toplumdur. IXX.
yuzyilin basindan itibaren keskin bir modernlesme ve kalkinma dlklsini benimseyen iki
toplum, siyasal, iktisadi ve askeri diizenlemelerini akl 6n planda tutan ingiltere ve Fransa'yi

ornek alarak diizenleme gayreti icerisine girmislerdir.

Siyasal olanin toplumsal kavrayisi ve izdisimi hukuki olarak belirecedi icin ic muhase-
bede (izerinde cokca durulan mesele hukuk olmustur. Toplumun yeniden sekillendiril-
mesi bireylerin niteligini, kavrayislarini ve hayatlarini donustiireceginden hukuka dair
duzenlemeler maddi medeniyetin tesekkiil edilebilmesi icin hayati &nemi haizdi. Nitekim
gerek Alman birokratlar gerek Tanzimat Donemi Osmanh birokratlari hukukun belirli
ve 6ngoruilebilir dizenlemelere birindirilmesi amaci ile kanun iktibasini uygulamaya
cahsmislardir.

Almanya'da felsefi gelenegin IX. ylizyillara dayanan temeli ve tiniversitelerin bu temel Gizeri-
ne insa edilmesi dogrudan kanun iktibasina karsi ¢cikacak bilimsel retorigi Gretmeye kafi idi.
Nitekim Savigny halk ruhunda (volkgeist) temellendirdigi hukuk anlayisini bu iktibasa karsi
koymak izere eserlerinde temellendirmistir. Almanya’nin tarihi kéklerini Roma imparator-
lugu’nda arayan Savigny Alman orfliniin ve Roma medeniyetinin ¢cagdas hukuku olustura-
bilecek bilgiyi haiz oldugunu ifade etmekte ¢cekinmemistir. Keza Namik Kemal edip, tarihgi,
gazeteci ve sair kimliklerinin yani sira siyasal bir mesele haline gelen iktibas ve hukukun
yeniden tanzimini tarihi fikih pratigini temel alarak elestirmis ve hukuk politikalarina katki
saglamaya calismistir. Meselenin heniiz yeni ortaya ciktigi iki farkli toplumun énde gelen
distndrlerinin tarihi referanslardan hareketle hukukun kaynagi ve amaci problemine ¢6-

zUm arayislari calismamizin esas konusunu teskil edecektir.

Calismamiz iki béliimden olugsmaktadir. ilk olarak Savigny’nin Tarih¢i Hukuk Okulu olarak
bilinen hukuk ekollini olusturan gorislerine yer verecegiz. Savigny'nin goruslerinin olus-
tugu tarihi sartlarin yani sira bu gorislerin o guine dek akli hukukun temellendirildigi dogal
hukuk anlayisindan hangi noktalarda ayristigini ifade etmeye calisacagiz. izleyen bélimde
ise hukukun kaynagi ve amaci sorununa deginen makaleleri cercevesinde Namik Kemal'in
goruslerine deginecegiz. Kemal'in yasadigi dénemdeki hukuk anlayisindan farkh gorisle-
rini, bunlarin sebeplerini ifade etmeye calisacagiz. Her iki distinirin ayni meseleyi farkh
zamanlarda ve cografyalarda zihni kavrayislari ve bu kavrayislar arasindaki nianslar mezkur

sorunun ciddi olarak ele alinmasi gerektigini hatirlatir niteliktedir.
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Tarih¢i Hukuk Okulu ve Savigny
Tarih¢i Hukuk Okulunun Genel Panoramasi

Modernlesmenin fikri gelisimi Aydinlanma ile baslatilir ise Almanlarin bu cabanin baglamig
oldugu ytizyillarda kendi i¢ meselelerini halletmekle ugrasan tarim toplumu halinde oldu-
gunu goz 6niline almak gerekir. Bu sebeple, baslarda Aydinlanma felsefesinin gelisimine
katkida bulunan ingiliz, Fransiz, iskog, Flemenk diisiiniirler kadar etki edebildikleri séyle-
nemez. Siyasi olarak buyk kirilmalar icinde devam eden XVII. ve lIXX. yuzyillarin ardindan
Fransiz Devrimi'nin etkisi ile siyasi ve idari reformlara girisen Alman toplumu, esas olarak
Napolyon'un topraklarini isgal etmesi ve bu isgale cevap veremeyisin getirdigi fiili caresiz-
likle ylizlesmistir (Fulbrook., 2014, s. 100, v.d. (? Sayfa numarasinda v.d. olur mu?).). Rusya ve
Avusturya ile yaptigi ittifak sonucu Napolyon tehlikesini bertaraf eden Prusya merkezi bir
devlet ve diizenli bir ordunun potansiyelinin farkina somut olarak varmistir. 22 yillik savasin
ardindan Viyana Kongresi ile bu tehlikeyi kismen savusturan Prusya bu tarihten itibaren
ciddi bir restorasyon dénemine girmistir (Fulbrook, 2014, s. 109).

Bu restorasyon doneminde egitim, kiltur, Universite, idare ve hukuk alaninda reformlar
yapilmasi amaglanmaktaydi. Calismanin esasi bakimindan biz hukuki reformlari hazirlayan
zihniyeti ve bu zihniyete tepki olarak ortaya ¢ikan Tarihci Hukuk Okulu'nu ele alacagiz. Res-
torasyon déneminde ortaya cikan hukuki tartismalarin en dnemlilerinden biri Fransiz Me-
dent Kanunu’'nun Almanya’nin geneline uygulanabilirligi sorunudur. Bu anlamda Thibaut
“Almanya Icin Ortak Bir Medeni Kanunun Gerekliligi Uzerine” adli makalesi ile dogal hukuk
anlayisina dayanan bir medent kanun kodifiye etmenin gerekliligi Gizerine gortistina bildir-
mistir (Berger, 2001, s. 25). Ona gore 1794 tarihli Alman Medeni Kanun ¢alismasinin yeterli
donanima sahip olmamasi ve beklentileri karsilamamasi sebebiyle bdyle bir cabanin Fran-
siz Medeni Kanunu'nun etrafinda sekillenecedi aciktir.

Alman milliyetciliginin etkisini gdstermeye basladigi ve Alman Universitelerindeki kiirsi-
lerin bu diusiince etrafinda farkli teoriler Gretme arayisi icerisinde olduklari gérilmektedir.
iIahiyat, ekonomi, filoloji, miizik, kimya alanlarinda yetkin eserler Greten Alman Universi-
teleri hukuk alaninda da genel yiikselisini strdlriyordu. Bu anlamda Napolyon'un Fran-
sa’'sinda dlzenlenen ve onun kurucu felsefesi olan tabii hukuk felsefesinin Alman Medeni
Kanunu'nun kurucu felsefesi olamayacagini dile getiren Savigny Thibaut'un bu 6nerisine
kasi citkmistir (Schwarz, 2008, s. 388). Teorisini tarihsel bir zemine oturtan Savigny hukukun
kaynagdi, uygulamasi ve yorumu Uzerine farkh tezler ortaya koymus; o zamana dek hakim
gorus olan tabii hukuk okuluna karsi bir tez ortaya koyabilmistir.

Tarih¢i Hukuk Okulunun Hukukun Kaynagi Uzerine Tezleri

Almanya, Napolyon’un Avrupa'ya karsi miicadelesini Rusya ve Avusturya ile beraber bas-
tirmasinin ardindan Restorasyon Dénemi’ne girmistir. Bu zaman diliminde hukuk alaninda
yeni gelismelerin yasanmasi kacinilmazdir. Nitekim 1794 yilinda yurirlige giren Medeni
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Kanun'un ihtiyaclara cevap verememesi sebebiyle yeni bir medeni kanun olusturma nok-
tasinda cabalar sergilenmistir. Yukarida belirttigimiz gibi Thibaut bu ¢abalarin Fransiz Code
Civil'in kaynak alinarak Alman toplumuna uygulanmasini talep etmektedir.

Savigny ise bu goriise karsi ¢ikan tezini ortaya koymus ve Tarih¢i Hukuk Okulu’nun kurucu
babasi Ginvanini almistir. Savigny’nin bu karsi ¢ikisinin altinda yatan tartismada esas olarak
hukukun kaynagi hakkindaki gorisleri dnemli bir yer tutmaktadir. Savigny hukukun kayna-
gini aciklarken Tabit Hukuk Okulu’nun dayandigi temel tezlerden farkl bir noktadan hare-
ket etmektedir. Oncelikli olarak o, hukukun kaynagi kavramiyla, hukukun genel olusumunu
ve ayrica tarihi slirecte ortaya ¢ikan hukuk kurum ve kurallarini anlamaktadir (Acar, 2006,
s. 86). Dolayisiyla Savigny hukukun kaynagi noktasinda onun tarihi arka planini géz 6niine
alan bir dustintrdir. Bu noktada yiikselen Alman milliyetciliginin etkisi de goriilmektedir
(Kutner, 1972, s. 282).

Ernest Hirsch bu noktada Tarih¢i Hukuk Okulu’nun hukuki kurum ve kurallarin tarihi sure-
cini arastirmaya koyulmasini 6ncelikle bu distincenin gelistigi caglarda guclu bir sekilde
ortaya cikan felsefi tarihcilige, ardindan deneycilik yonteminin ve evrim kuraminin bir gere-
gi olarak yasadigimiz olgularin ge¢miste yasanilanlarin bir sonucu oldugunun bilincinin or-
taya ¢ikardig tarihin incelenmesinin gerekliligi fikrine baglamaktadir (Hirs, 2001, s. 87-88).

Savigny dogal hukuk anlayisinin bitlin caglar ve llkeler icin gecerli olabilecek ve her top-
lum tarafindan kabul edilebilecek evrensel bir hukukun varligini kabul etmemektedir. Do-
layistyla tabii hukuk anlayisinin gelenegin ve siirekliligin fonksiyonunu géz éniine almadigi
icin elestirmektedir Bu anlayisini gerekce gostererek baska bir tilkeden kanun iktibasina
karsi cikmakta, bu kanunun mekanik bicimde uygulanarak toplumda giivenligin saglana-

mayacagini savunmaktadir (Gtiriz, 2003, s. 229).

Savgny'nin dislincesinde hukukun kaynagi tabii hukuk akimi ve iktibas olamayacagina
gore, hukukun kaynagini tarihi bir perskpektiften aramaya koyulmustur. Felsefeye olan ilgi-
si sebebiyle hukukun olusumunu dilin olusumuna yapilan degerlendirmelerden esinlene-
rek aciklamaktadir. Ozellikle Alman filozoflar Herder ve ardillari tarafindan dile getirilen di-
lin olmus bitmis bir sey olmadigi ve halen devam eden bir etkinlik oldugu, ayni zamanda dil
ve kiltlir arasinda ¢ok siki bir bag oldugu gorisi Savigny'yi hukukun kaynagini aciklama
noktasinda etkilemistir. Herder dogal hukuk akimini reddetmis ve her kilttrin, toplumun
insanlarin iyiliginin Uretilen degerlerde yer almasi sebebiyle kendine ait degerleri Gretmesi
gerektigini ifade etmistir (Menski, 2006, s. 90).

Savigny hukukun kaynagini halkin ruhunda (volkgeist) aramaktadir. Bu kurallar halkin ru-
hunun ifadesinden baska bir sey degildir. Nasil dil ve adet halkin ruhundan neset ediyorsa
hukuk da bu ruhtan beslenerek ortaya ¢ikmaktadir (Hirs, 2001, s. 88). Savigny’nin hukukun
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halk ruhundan beslenmesi ile kast ettigi insanin yasadigi anda ortaya koymus oldugu irade
ile hukukun olusturulamayacagidir. Dolayisiyla hukuk bir sebebe dayanip Uretilen yahut
gOzlenip, anlasilip kodlanabilen bir triin degildir. Ancak hukukun yasadigi ve bilin¢lerde
degiserek sonsuza dek devam edecedi muhakkaktir. O halde hukuk somut olarak var olma-
yan fakat ayni zamanda hissedilebilen bir duyudan ibarettir (Berkowitz, 2011, s. 620). Ancak
hukukun esasi halkin ruhunda ve etkisi halkin icinde yasayan her bireydedir (Berkowitz,
2011, s. 621). Dolayisiyla toplum goézlenerek hukukun kendisi icin ¢ikarimlarda bulunabil-
mek mimkuindur.

Hukukun kaynagini bu sekilde aciklayan Savigny, hukuku ¢agin kendisine uyarlanmasi nok-
tasinda asamali bir yol ¢izmistir. Nitekim ilk olarak halkin kendi 6z varliginda gelisen hukuk
halkin hayatiyla beraber kesintisiz bir bicimde yasamini stirdirdr (Isiktag, 2010, s. 216). An-
cak su halde halkin bilincinden uygulamaya gecirilmesi hukukgular eliyle yiritilecektir.
Hukukgular tarihin izlerinden ve toplumun halihazirdaki yasamindan hukuk bilimini olus-
turacaklar ve hukuku yorumlayarak, diizenleyerek ve sistemlestirerek hukukun gelismesini
saglarlar. Acar, bu asamada Savigny disiincesinde hukukun iki ayri boyuta evrildigini soy-
ler. ilki halkin ruhunda yasayan ve hicbir zaman kesintiye ugramayan, caglar boyu devam
eden ve ilelebet devam edecek olan hukukun politik unsurudur. Digeri ise hukukcular ta-
rafindan ortaya cikartilan, diizenlenen ve sistematiklestirilen, politik unsur olmaksizin var
olamayacak olan hukukun teknik unsurudur (Acar, 2006, s. 70).

Bu anlamda Savigny Roma Hukuku’nun olusumunu kendisi icin en iyi drnek saymistir. Ger-
¢ekten Roma Hukuku'nun ¢ok uzun bir olusma siirecinin ardindan Corpus Jiris Civilis ile
kodifiye edildigini gérmekteyiz. Kendi hukuk anlayisina uygun diistigu icin Alman halkinin
Fransiz Medeni Kanunu'nu iktibasi hususunda gosterdigi tepkiyi Roma Hukuku'nun iktibas
edilmesi hususunda gostermemektedir. Almanlarin Roma Hukuku’nu iktibas etme sureci-
nin uzun ve zorlu bir siirecin ardindan bilingli bir tercihle yapildigini belirten Savigny bu
tarihsel olguyu elestirme cabasi icerisinde degildir (Glriz, 2003, s. 231).

Ucok Alman Hukuku'nun gelisimine dair yazmis oldugu bir makalesinde Tarihci Hukuk Oku-
lu'nun ve Savigny’'nin hukuk tezi dogrultusunda gelistirilen hukuk anlayisinin kisa zamanda
cok buyik basarilar elde ettigini dile getirmektedir. Bugiinkl kita Avrupa’si hukuk siste-
minin blylk bolimind olusturan pandeskt hukuk bilimi Savigny’nin 6nctligind yapmis
oldugu Roma Hukuku c¢alismalarindan olusan bir bilimdir. Dolayisiyla Savigny’'nin ortaya
koymus oldugu bu tavir yalnizca Alman hukukunun olusumuna katki saglamamis, Roma
Hukuku’'nun mirasi tGzerinden kita Avrupasi'nin hukuk sisteminin temelini olusturmustur
(Ucok, 1950, 5. 319).
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Tarih¢i Hukuk Okulu ve Dogal Hukuk Anlayisi

Tarih¢i Hukuk Okulu'nun hukukun kaynagi hakkindaki gorislerinden bahsederken bu fikri
temelin tabii hukuk anlayisina karsi ortaya ¢iktigini dile getirmistik. Tabii Hukuk Okulu esas
olarak antik Yunan'da sofistler tarafindan ortaya ¢ikarilmistir. Bu zaman diliminde hukuk-
cularin ayr bir sinif olmamasi, halkin hukuk bilincinin tam anlamiyla gelismemis olmasi
sebebiyle gereken ilgiyi gérememistir. ilerleyen zamanlarda Roma imparatorlugu ortaya
¢ikinca Cicero’'nun temellendirmesiyle tabii hukuk anlayisi Roma Hukuk sisteminin temelini
olusturmustur. Roma imparatorlugu genis topraklara sahip, ticari hayati gelismis bir devlet
oldugundan hukuki guvenlik ve hukukun bu bakimdan temellendirilmesi ayni zamanda
bir gerekliliktir.

ilerleyen zamanlarda kilise, devlet erkleri arasinda giiclini artirinca tabii hukuk anlayigi dini
bir huiviyet kazanmistir. Uzun bir zaman diliminde tabii hukuk kilisenin otoritesinin mesru-
lastiriimasinin araci olarak kullaniimistir. Aydinlanma ve reform dénemlerinde bilginin kay-
nagdi uhrevi boyuttan siyrilmis, kilise bilginin ve gliciin merkezi olmaktan cikinca tabii hukuk
XVII. ve lIXX. ylizyillarda yeniden ortaya ¢ikmis, akla ve tabiata uygun hukukun olusturul-
masi amacina matuf olarak filozoflar tarafindan tekrar hukukun merkezine oturtulmustur.

Tabii Hukuk Anlayis’'nin en temel 6zelligi hukukun Uzerine bina edildigi temel ilkelerin agik
secik oldugu géristdir. Ornegin; esitlik, hirriyet, insanin bagimsiz olmasi gibi ilkeler an-
latilmaya gerek duyulmayacak kadar acik ve belirgin kavramlari ifade eder (Glriz, 2003, s.
152). Ancak builkelerin zamanla tasidiklari anlam farklilasacaktir. Nitekim dogal hukukgular
arasinda bu kavramlarin anlamlari ve tasidiklari deger farkhdir. Ornegin; Kant icin hiirriyet
en asli ve dolayisiyla korunmasi gereken bir degerken Hobbes icin giivenlik biitiin deger-
lerden 6nce gelmekte ve hirriyet giivenlik icin feda edilebilmektedir.

Tabii Hukuk Anlayisi'nin diger bir 6nemli hususu ise tabiat hali ve sosyal s6zlesme teorisi
Uzerine gorislerin beyan edilmesidir. Hemen hemen biitiin dogal hukukgu filozoflar insan-
larin yasamakta oldugu bir hukuk dncesi tabiat hali tasavvur ederler ve insanlarin tabiat
halinde bir sekilde ortaya cikan durumdan kurtulmak icin ortaya ¢ikan s6zlesme lizerine
hukuk anlayislarini, devlet teorilerini, insa ederler. Esas olarak tarihi bir gercekliginin olma-
digini bildikleri bu durumu teorilerini aciklamak icin bir varsayim olarak kabul etmektedir-
ler (Giiriz, 2003, s. 151).

Tabii Hukuk Anlayisi’'nin 6zelliklerini bu sekilde acikladiktan sonra Tarih¢i Hukuk Okulu’nun
bu ekolden farkl noktalarina deginecegiz. Tarih¢i Hukuk Okulu'nun ortaya ¢ikisinin temel
dayanadi Tabii Hukuk Okulu’nun temel teorilerine karsi ¢ikisidir. Nitekim agikladigimiz tize-
re Tarihci Hukuk Okulu’'nda hukukun kaynagdi volkgeist (halk ruhu )dir. Bu temellendirme
ile tabii hukuk doktrinin adalet, 6zgurlik, esitlik gibi temel degerler lzerine insa edilen
rasyonel hukukun evrensel ve bireyci tezine karsidir (Zimmerman, 2013, s. 105). Savigny
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bu temellendirmesini Germen 6rf-adet hukukuna ve Roma Hukuku'nun temel ilkelerini re-
ferans alarak gu¢lendirmektedir. Ona gore Alman hukukunun temelleri bu iki ana kaynak-
tan beslenerek olusturulmahdir. Aydinlanma sonrasi sekdiler felsefenin hukuku salt akil ve
insanin tabiatina indirgeyen yaklasiminin aksine metafizik bir mana tasiyan volkgeist kavra-
mini tarihsel olarak temellendirerek Tabii Hukuk Okulu'nun en énemli kritik¢ilerinden biri
olmustur. Onun actigi bu imkan sayesinde Pantektistik Hukuku' gelistirilmis, metodolojik
olarak pratik hukuka tesiri az olsa da yasama faaliyetlerine etkisi biiyiik olmustur. Ucok’'un
belirttigi izere Alman Medeni Kanunu buytk 6l¢tide Savigny’nin olusturdugu ekolin Gru-
nidir (Ucok, 1950, s.319).

Hukukun kaynagina iliskin Tarih¢i Hukuk Okulu'nun, Tabii Hukuk Okulu’na yonelttigi diger
onemli tenkit ise sosyal sozlesme varsayimidir. Savigny sosyal s6zlesme kuramina karsi ¢ik-
maktadir. Zira tabiat halinde her seyin icglidiisel olarak yasandigi, sonradan belli asama-
lardan gecerek bugiinki hukuk anlayisinin ortaya ¢iktigi tezine karsidir (Acar, 2006, s. 67).
Tabii hukuk anlayisinin sosyal s6zlesme kuramini tarihi bir gecek olarak kabul etmedigine
deginmistik. Bu acidan Savigny'nin elestirisi tabii hukukcularin kendileri tarafindan dile
getirilmistir. Ancak Savigny temellendirmesini tarihi gercekliklere, kurumlara ve toplumun
sosyolojisi lizerine bina ettigi icin toplumsal sézlesme varsayimini kokten reddetmesi onun
dislincesinin dogal bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Savigny, Tabii Hukuk Okulu’na elestirel bakan diger hukuk ekollerinden farkli olarak huku-
kun temellendirmesini maddi olgular izerine degil ddnemin ruhundan beslenerek manevi
boyutu olan bir temellendirme cihetine gitmistir. Bu anlamda Tabii Hukuk Okulu’'na y&nelt-
tigi elestiri Alman hukuk anlayisina farkl bir imkan yarattigi icin degerlidir. Farkli bir bilgi ve
varlik anlayisina sahip toplum tarafindan olusturulan hukukun Alman ulusal birligi amacini
gerceklestiremeyecegini distindigu, hukukun milli kimliginin muhafaza saikiyle olustur-
dudu teori hukuk calismalarinda tarihi ve sosyolojik arastirmalarin gerekliligini ortaya koy-
mus, tabii hukuk okulunun evrenselci anlayisina ket vurmustur. Bu anlamda tabii hukuk
okuluna getirdigi elestiri ve elestirisini kadim Alman orf adetine ve Roma Medeniyeti'nin
simgesi olan Roma Hukuku’na dayandirmasi, béylelikle hukuk felsefesine getirdigi yeni so-
luk Tarih¢i Hukuk Okulu’nu degerli kilmaktadir.

Tabii Hukuk Ekoll hukuku genel olarak siyasalin bicimlendirilmesi ve hukuk tarafindan si-
nirlandirilmasi minvalinde tasavvur etmislerdir. Oysa Savigny, anayasa hukuku, idare huku-
ku gibi kodifiye edilmis hukuk alanlarini hukuk biliminin icerisinde gérmez. Zira ona gore
bu alanlar siyasalin belirleyecegi alanlardir ve hukukgunun bu alanlara dair tasavvuru tesir-
sizdir. Bu sebeple hukukun kaynagini halkin ruhunda arar ve devletin dogusunu, mesruiye-
tini ve isleyisini hukukun konusu olarak gérmez (Reimann, 1990, s. 857).

1 Roma Hukuku'nun modern hale getirilmesi. Ayrintili bilgi icin bkz. (Kiiglik, 2007).
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Namik Kemal’in Hukuk Anlayisi
Namik Kemal'in Fikirlerinin Olustugu Ortam

Namik Kemal, Osmanli elitlerinin siyasi ve ictimai yapiyi sorgulamaya ve onu degistirmek
icin eylemler gerceklestirmeye cabaladiklari bir slireg icerisinde yasamis 6nemli bir ente-
lektteldir. Namik Kemal'i nemli kilan husus onun fikirlerini seslendirdigi zaman diliminde
kendi fikri gelenegine bagh kalarak modern siyasi ve ictimai diislinceyi tetkik etme cabasi-
dir. Bu cabanin hukuka dair ortaya koydugu sonuglari tartismadan evvel zamanin siyasi ve
ictimai manzarasini tetkik etmek onun distincelerinin kavrayisini anlamak icin gereklidir.

Tanzimat sureci Turk modernlesme sirecinin en 6nemli basamadgidir. Bati ile siirekli bir
catisma halinde olan Osmanl Devleti bu siirecten itibaren kendi idamesi icin bu cograf-
yadan birtakim formlarin alinmasi inancini kesin olarak benimsemistir. Bu anlayis giini-
mizde dahi ayni sekilde devam etmektedir. Tanzimat slrecini baslatan burokrat-aydin
zlimrenin devlete ve topluma dair dislinceleri Batili formdaki diistincelerin Tanzimat uy-
gulamasinda farkli formlarda ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermistir. Ekonomik olarak mer-
kezi bir anlayisin hakim oldugu bu dénemde, ilerlemenin dinamigi de devlet ve biirokrat-
lar olarak belirmistir. Bati toplumlarinda ortaya ¢ikan sosyal degisim Tanzimat surecinde
devletin egitimi ve toplumu sarmalayarak onun donlisimi biciminde hayat bulmustur.
‘Elut devletlu’ zimre Bati'dan geri kalmishgi giderebilmek ve Devlet-i Aliyye'yi tekrar mer-
kezi bir gli¢ haline getirmek icin gelenekteki‘adalet’ tozlini ‘terakki’ tozi ile degistirmistir.
Hurriyete acilan bir kapi olarak goriilen Tanzimat Fermani ve diger diizenlemeler, terakki
fikrinin bir geregi olarak hiirriyet kaygisindan ziyade merkezi idareyi gliclendirmek icin
hayata gecirilmistir.

Devletin merkezilesmesi ve terakki fikriyatinin geregi olarak hukuk aragsallastiriimistir. Bu
aragsallastirmanin en énemli amili kanuna yiiklenen anlamdir.

“Kanun ve nizam ile terakki arasinda birebir iliski kurulur. Sadik Rifat Pasa’ya gore
Avrupa’nin simdiki sivilizasyonu uyarinca ilerlemek ‘can ve mal ve irz ve itibari hak-
kinda emniyet-i kamilesinin istihsaline, yani hukuk-i lazime-i hiirriyetin gerektigi gibi
uygulanmasina baglidir. Avrupa devletlerinde oldugu gibi, ‘emniyet ve hukuk-1 hiirri-
yet be-gayet mutena ve muteber tutulmali, hicbir zaman ‘gadr i cebr’ muamelesine
basvurmadan ‘idare-i emr-i hiikimette hukuk-1 millet ve kanun-1 devlet tizere hare-
ket’ edilmeliydi. Zira bagimsiz bir hikkiimetin idaresi ‘kavanin-i seriyye ve kavanin-i
akliyye-i siyasiye’ disinda olursa ‘hiikiimet-i cebriye” haine gelirdi. Bu mesru olmayan
hiktumetlerde ‘gayret-i vataniyye’ ve ‘hubb-1 vatan ve millet’ olamazdi” (Cetinsaya,
2009, s. 63).

Cetinsaya'ya gore Tanzimat Donemi'nde sanki yeni bir adalet dairesine girilmistir. Buna
gore insana her seyden dnce lazim olan ilim ve fendi; ilim ve fen olmadan medeniyet ve
terakki olmaz; medeniyet ve terakki ancak kanun ve nizamla olur; kanun ve nizam olan
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devlette tebaa devlete baglanir; tebaasi ve devleti birbirlerinden emin olan memleket refah
ve saadete erer (Cetinsaya, 2009, s. 66).

Tanzimat ricalinin hukuktan anladigi merkezi yasama faaliyetidir. Kanun ise adalet yerine
toplumun ve devletin donlisiimiine hizmet eden temel aractir. Bu durumda hem hukuk
hem kanun anlayisinda gelenekten kopusun belirdigi sdylenebilir. Artik klasik Mezopotam-
ya devlet fikrinin temeli olan adalet dairesi yerine toplumu ve devleti rasyonel olarak sinirla-
yan pozitif hukuk metinleri devlet aklinin temelini teskil etmekte idi. Oyle ki kanun yalnizca
yeniyi kuran degil eskiye haddini bildiren bir tilsim olarak dimaglarda yer etmistir®.

Tanzimat Devri'nde kendisine pek ¢ok anlam yiklenen kanun fikri, redaksiyon faaliyetle-
ri ile tatbikata gecirilmistir. ik ddnem Tanzimat biirokratlari ve aydinlar tarafindan biiyiik
destek bulan bu fikir, Tanzimat surecinde yetisen aydinlar ve birokratlar tarafindan elesti-
rilmistir. Ahmet Cevdet Pasa, Ali Suavi, Ziya Pasa ve Namik Kemal kanunun ve hukukun te-
rakki ugruna yitirdigi geleneksel anlamlari ona tekrar kazandirmak icin ugras vermislerdir.

Namik Kemal’e Gore Hukukun Kaynagi

Namik Kemal, dénemindeki hizli hukuk degisimine kayitsiz kalmamis ve bu husustaki fikir-
lerini gerek gazete makalelerinde gerek mektuplarinda ifade etmistir. Namik Kemal hukuku
gelenegin ifade ettigi sekilde anlamlandirir. Ona gore hukuk gelenekte belirtildigi Gzere
hiisn ve kubhtan ibarettir. Hisn ve kubhun ne oldugunu seriat tayin eder. Dolayisiyla gele-
neksel Osmanli adalet anlayisinda seri serif olarak tarif edilen fikih Namik Kemal icin huku-
kun kaynagidir.

Bu durumda Namik Kemal'in hukuku gelenekten o gtine dek sistemli bir sekilde uygula-
nan fikihla temellendirmesi Tanzimat'la ortaya ¢ikan hukukun kaynagi sorununa kesin bir
care olarak sunma cabasinin tezahtridir. Namik Kemal fikihla temellendirdigi hukukun
kendi mecrasindan cikarilip degisimin dinamosu olarak tecessiim edilmesine karsi ¢ikisini
ifade etmektedir. Kendisinden 6nce devletin duraklamasi ve distslni seriatin gerektidi
gibi uygulanmamasina, bu sebeple Allah'in yarattiklarinin hak ettikleri yerde bulunmamasi
sebebiyle nizamin bozulmasina baglayan geleneksel diisinceye uygun bir elestiri ortaya
koymaktadir.

Mardin, Namik Kemal'in Osmanli’'nin diistisintin sebebini yine dini hukukun tam anlamiyla
uygulanamamasina bagladigini dile getirmektedir. Namik Kemal'in su satirlarini alinti yapa-
rak bu ¢ikarimini desteklemistir;

2 Sinasi batihlasma yanhsidir. Resid Pasa’yl dvmek icin kaleme aldigi tinli dizeler kanuna bakisinin géstergesidir;
Ettin azad bizi olmus iken zulme esir
Cehlimiz sanki idi kendimize bir zincir
Bir ittknamedir insana senin kdnunun
Bildirir haddini Sultan‘a senin kdnunun.
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“Simdiye kadar mditenevvi’ mahkemeler, turlG tirli kanunlar yapildi. Bunlardan
seri‘at-i Ahmediyye’nin kadrini kirmaktan baska ne fa'ide hasil oldu? Bu mahkemeler
seri’at mahkemelerinden daha adil ve kantnlar ahkam-i seri‘atten daha mikemmel
zannolunur. Seriat Allah’in himayesi altinda olali beri, mistebitlerin en biyigu bile
onu degistiremez. Onun biitlin yapabildigi seriati bastirmaktir. Kurtulusumuzu onun

Olculerine uyarak aramamiz gerekir’( Mardin, 2010, s. 349).

Ancak Mardin, devaminda ise Namik Kemal'in batil, sekiler tabii hukuk doktrinine oldukca
fazla saygl duydugunu ve bu doktrinle Osmanli'nin gerilemesini anlamlandirma ¢abasina
girdigini belirtir. Fransiz tarihci Volney'in Ruins of Palmyre’sini ceviren Kemal'in bu eserden
cokca etkilendigi bir gercektir. Volney, toplumun kdkenlerini Rousseaucu bir tarzda agikla-
maktaydi; fakat onun 6zgUnliglnd, imparatorluklarin dogus ve ¢okuslerini de ayni yon-
temle incelemesi olusturur. Volney’e gore, imparatorluklar, insanoglunun dogasinda var
olan tabii hukuk ilkelerine 6nem vermemelerinden 6tiri ¢cokmuslerdir (Mardin, 2010, s.
349.). O ibn Halduncu tarih anlayisini benimsememis ve dolayisiyla Osmanl'nin gerekli
kosullar saglandiginda tekrar eski ihtisamina kavusabilecegine inanmistir. Mardin, Namik
Kemal'in bu okumasini islami ve Batili kavramlar arasindaki esasli farklari unutmasina bag-
lamistir. Kemal'in batidaki ‘siyasi felsefeyi teolojiyle birliktelikten kurtaran asamali bir siirecin’
baslamis oldugunu da unuttugunu dile getirmektedir (Mardin, 2010, s. 355).

Berkes ise, ibn Haldun'un tarih felsefesine dayanarak lll. Selim zamanindan itibaren impara-
torlugun sonunun geldigine inanan kisilere karsi ilk karsi gelen kisinin Namik Kemal oldu-
gunu dile getirmistir (Berkes, 2006, s. 289). Namik Kemal'in ibn Haldun’un tavirlar gériisiinii
reddederek, tabiatin kanunlarina riayet edildiginde “terakki” kapisinin agilacagini savun-
dugunu, bdylece imparatorluk diistince hayatina yeni bir soluk getirdigini dile getirmistir
(Berkes, 2006, s. 289). Tabiatin temel kanunlarina uymanin temel kosulu ise tabii haklara
(yani seraite) dayanmaktir.

Goruldugu tzere Namik Kemal, fikha riayetin hukuku kendi mecrasinda ilerletecegine ve
devletin bekasini saglayacagina inanmistir. Bunun sebebi ise yine geleneksel adalet di-
stincesinin Namik Kemal fikriyatinin 6zini olusturmasidir.“Adalet” adli makalesinde Kemal
bu husustaki dustincelerini dercetmistir. Ona gore adl ve ihsan olmadan bir cemiyette hu-
sul-i mamuriyet ve terakki-i medeniyet mimkiin olmaz (Kemal, Namik, “Adalet”, 2005, s. 319).
Acemler, Yunanlar, Romalilar gibi tim eski medeniyetler ne zaman ki hikmet ve adaletle
yonetildiklerinde mamur olduklarini, adaletten yiz cevirdiklerinde ise krizle karsi karsiya
kaldiklarini ifade etmektedir (Kemal, Namik, “Adalet’, 2005, s. 319).

Adaletin faydalari Gizerinden devam eden Namik Kemal, Peygamber zamanindaki Arap kav-
minin kisa zamanda diger milletlerden Gstln bir mevkiye gelmesinin sebebini adaletli hiik-
metmeye baglamaktadir (Kemal, “Adalet”, 2005, s. 320). Yoneticilerin adaletle hilkmetme-
sinin dnemine vurgu yapan Namik Kemal, bunun yolunun halki hukukla himaye etme ve
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Allah’'in rehberliginden ayrilmama olarak gosterir (Kemal, 2005, s. 322). Adaletin saglanma-
sindaki en 6nemli araci ise Namik Kemal fikih olarak addetmektedir. Fikhi, gerek adaleti te-
min etmedeki usul ve esas bakimindan tekemmiili gerekse zamana uyarlanisinin kolaylig
sebebiyle adalet ihtiyacina cevap veren bir sistem olarak addeder (Kemal, 2005, s. 323). Bu
¢ikarimin kendi distincesi olmadigini Fransiz sarkiyatcilarin dahi fikhin bu mikemmelligini
eserlerinde isledigini vurgular (Kemal, 2005, s. 323). Fikih uygulamasinin sarkta adaleti sag-
lamaktaki basarisini vurgulayan Kemal bunun yalnizca ehl-i islam degil, diger milletlerce de
kabul olundugunu vurgular ve “..Fransa kanunu miilkiimiizde bitiin blitiin kabul olunmak
lazim gelse dahi degil ehl-i islam hatta millet-i saireden olan ahalimizi bile hogsnud etmek ihti-
malin haricindendir.” der. Mardin, Namik Kemal'in adalet talebinin somut biciminin seriatin
tatbik edilmesi oldugunu séyler (Mardin, 2010, s. 247). Mardin’e gére Namik Kemal bizatihi
hukukun ruhu’ olarak seriatin en guivenilir kilavuz olduguna da inanmaktadir. Klasik adalet
teorisi Namik Kemal'in diislincesinin de merkezindedir. Bu askin idealin gerceklestirildigi
gelenekte arac fikih oldugundan bugiin adaletin yani ihkaki hakkin yerine getirilmesi an-
cak fikhin hakiki uygulamasi ile miimkun olacaktir.

Namik Kemal adalete ve hukuka dair goriislerinde somut dnerilere pek az yer verse de Tan-
zimat'in genel amaci olan terakkinin hukukun amaci, Bati mukallitliginin hukukun kaynagi
olmasini glcli bir bicimde elestirebilmistir. Bu sebeple Tanzimat ricalinin tepkilerini Gzeri-
ne cekse de goruslerini ifade etmekten ¢cekinmemistir. Ancak Namik Kemal'in Batili kavram-
lari merkeze alarak yapmigs oldugu 6neriler bugiinki arastirmacilar tarafindan daha ¢ok ilgi
gormekte, onun fikha dair goruslerinden ziyade hirriyete ve genel siyasi meselelere iliskin
gorisleri 6n plana ¢ikariimaktadir. Halbuki Kemal geleneksel Osmanli adalet sistemindeki
dializmi okumus ve seri serifin alanina giren islerde fikhin tek kaynak oldugunu ifade et-
mistir. Batili siyaset terminolojisini kullanarak ifade ettigi hususlar ise gelenekte 6rfi hukuk
olarak adlandirilan ve seri serifin cevaz vermis oldugu devlete dair diger meselelerle ilgilidir.

Namik Kemal’in Dogal Hukuk Ekoliinden Etkilenisi ve Devlet Sistemine Dair Goriisleri

Namik Kemal geleneksel seri hukuk, orfi hukuk dikotomisinde seri hukukun hikim siir-
diiga alanlarda fikhin mutlak Ustinliglnid vurgulayarak bu alandaki sorumlulugunu ge-
leneksel fikih kiilliyatina devretmistir. Hisn ve kubhun fikih araciligi ile bilinmesi adaleti
tesis edecektir. Osmanli modernlesmesi ile devlet elitlerinin toplumu ve devleti degistirme
ideali devlet sisteminin Batili referanslarla degistirecek anlayis, kavrayis ve kurumlarin or-
taya ¢ikmasina sebebiyet vermistir. Geleneksel 6rfi hukukun o zamana dair soylediklerinin
yetersiz kalmasi Batili devlet sistemini olusturan temel dinamiklerin tetkik edilmesini zo-
runlu kilmistir. Namik Kemal geng yasindan itibaren geleneksel egitimin temelini olusturan
eserlerin yaninda Bati dillerini 6grenerek modern dislinceyi olusturan metinlerle hemhal
olmustur. Kendisinin genc yasta devlet kademesinde gorev almasi, devletin Tanzimat'in 6n-
cesinde baslayan degisim surecini yakindan takip etmesini olanakl kilmistir. Bu degisime
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kayitsiz kalamayan Kemal beslendigi kaynaklarin terkibinden damitilan siyasi diistinceleri-
ni dile getirmistir (Akyllmaz, 1999, s. 240).

Namik Kemal'in devlete dair dustincelerini siralarken oncelikli olarak devletin hakkin sijesi
olabilecegine dair modern teorileri reddetmesine deginmek gerekir. Kemal hukuk-1 siyasiy-
yeyi tanimlarken dmmetin hdkimiyeti, kuva-yi hiikiimetin tefriki, memurlarin mesuliyeti, hiir-
riyet-i sahsiye, miisavat, hiirriyet-i efkdr, hiirriyet-i metabi, hiirriyet-i ictima; hakk-1 tasarruf, ha-
rem-i biyiit gibi kavramlarin kullanilabilecegini ifade etmis, ancak bu kavramlarin hicbirinin
sahistan ayn disiunilemeyecedini belirtmistir. Gencer'in belirttigi tGzere, bu dlslincesiyle
Kemal modern devlet teorisindeki kadir-i mutlak devlet idrakini benimsemek yerine, sahis
Uzerinden bir siyaset okumasi yaparak modern devlete karsi hak arayisina girismektedir
(Gencer, 2012, s. 646).

Diger taraftan Kemal, devlet yonetimine dair diislincelerinde usulii mesveret olarak ifade
ettigi parlamento fikri Gnemli bir yer tutmaktadir. Namik Kemal, Tanzimat hareketinin en
mihim amaglarindan biri olarak usul-G mesvereti gérmektedir. Bu fikrinin kaynagini ise ¢cok
etkilendigi ingiliz parlamentosu olusturmaktadir. Namik Kemal, ingiliz parlamentosunu
ve onun cikardigr kanunlar uygulayan Hakimleri biiylk bir hayranlikla tasvir etmektedir
(Baykal, 1942, 5.191). Usul-U mesveret yoniinden Batr'nin taklit edilmesinde beis gdrmeyen
Kemal, parlamentodan ¢ikan kanunlarla ayricaliklarin sona ermesini ve miisavatin saglan-
masini arzulamaktadir (Baykal, 1942, s. 191 v.d.).

Namik Kemal fikriyatinda hiirriyet dnemli bir kavram olarak yer almaktadir. Hiirriyet kavra-
mi kadim Osmanli geleneginde eylemlerden sorumlu olmanin temel sarti olarak tasavvur
edilmistir. Ancak modern Bati diislincesinde otoritenin baskisindan azade bireylerin ka-
musla alani olusturmasi icin 6zgir hareket edebilmesini ifade etmektedir. Kemal hirriyet
kavramini usulli mesveret icin sart gormekte, bu ikisinin saglanmasi icin sartname-i esaside
yer almasini elzem gormektedir.

Kuskusuz, Namik Kemal bu fikirlerini serdederken Batili disiinirlerden etkilenmistir. Clin-
ki bu fikriyatin olgunlagmasi ve kurumsallasmasi Bati'daki cetin fikri ve maddi ¢atisma-
larin neticesidir. Berkes, Namik Kemal'in Tanzimat hareketinin tekamuliine dair 6nerdigi
usul-0 mesveret fikrinin dogusunda Batili mutefekkirlerin katkisi oldugunu dile getirir.
Aralarindaki farki ise Locke, Hobbes gibi distinirler bu kavramlari ilahi boyuttan beseri
boyuta indirgerlerken Namik Kemal, islam ile iliskilendirerek aciklamaktadir (Berkes, 1942,
s. 230). Klasik devlet anlayisinin Gzerine bina edildigi temel kavramlar olan, adalet, fikih
ve devlet fikri tamamen altist oldugundan devleti sinirlayan ve ona yon veren kurumlar,
mesela ulema, kalemiye-seyfiye-ilmiye ayrimi, geleneksel ekonomik orgutler de islerligini
yitirmislerdir. Tanzimat ricalinin imparatorlugu ayakta tutmak icin uygulamaya koydugu
pratikleri denetleyecek organlar sinirli nicelikte oldugundan Namik Kemal ve diger Yeni
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Osmanli grubu adaletin 6n plana alinmasi igin fikhi 6nceleseler de, modern devletin ayak
seslerini cagristiran Tanzimat pratigini ancak modern kurumlarla sinirlayabileceklerini de
fark etmislerdir. Bu manada Namik Kemal'in Bati felsefesinden yararlanmasinin altindaki
saiki devleti sinirlandirma olarak okumaktayiz. Nitekim Tanzimat'i degerlendiren makale-
sinde Namik Kemal,

“Gulhane Hatti bazilarinin zanni gibi Devlet-i Aliyye icin bir satname-i esasi degildir.
Yalniz sartname-i hakikimiz olan ser'i serifin bazi kavaidini teyid ile beraber Avrupa’nin
fikrine muvafik birkac tedbir-i idareyi mueyyit bir beyannameden ibarettir. Gilhane
Hatti yalniz mukaddemesinde tesis-i miiddea ettigi ahkam-i kiilliye-i ser'iseriyyei yal-
niz emniyet-i can ve mal ve namus tefsir eyledigi hiirriyet-i sahsiyyeye hasretmiyerek
harriyet-i efkar ve hakimiyet-i ahali ve usul-i mesveret gibi bircok esaslari dahi ka-
milen ilan etmis olsaydi o vakit hilafet-i Islamiye icin bir sartname-i esasi hiikmini
alabilirdi”(Kemal, 2005, s. 222)

sOzleriyle devleti anayasa ile sinirlandirma fikrinin etrafini ¢cizmistir. Ona gore halk egemen-
ligi, meclis gibi Bati aydinlanma felsefesinden etkilendigi diger kavramlari iceren kurallar
biitliinl ancak anayasa olabilecektir. Namik Kemal, her ne kadar bu yeni kurumlarin devlet
yonetimine girmesini dngorse de onun devrimci bir mantikla hareket ettigi sdylenemez.
Fuat'a gore baskici bir blirokrasiyi degistirmek, meclislerin kurulmasini istemek devrimcilik
degil islahatciliktir (Fuat, 2012 s. 150). Yukarida degindigimiz gibi Namik Kemal'in esas di-
stincesi budur. Vatanin bekasi ve devletin devamliligi onun temel gayesidir. Seriatt hukukun
temeli kabul eden kisinin devrimci bir mantikla bu kurumlarin ihdas edilmesini beklemesi

distnilemez.

Namik Kemal, Rousseasu, Montesquue gibi modern devletin kurucularindan oldukga et-
kilenmis, onlarin eserlerini ¢evirmistir. Tabii haklar, toplumsal s6zlesme, anayasacilik gibi
modern kurumlarin seriatla uzlasabilir oldugunu ispata calismistir (Berkes, 2006, s. 292.). Bu
cabasi onu celiskilere distirse ve derin sorgulamalara itmese de Kemal'in ana distincesinin
izlerini burada gérmekteyiz (Fuat, 2012, s. 147). O, kori korline Bati mukallitligi ve Bati kar-
sithgini savunmaz. Fikhin rehberliginde modernitenin sarsamadigi bir devlet yapisi diisle-
yerek vatanin bekasini ve insanin hiirriyet ve huzurunun tesisini amaclar. Bati felsefesinden
etkilendigi ve diistincesini bu sistemle cedelleserek olgunlastirdigi asikardir. Bu olgunlasma
neticesinde kapsamli bir diisiince olusmasa da kendisinden sonra gelen aydinlari etkiledigi
ve Bati karsisinda yerelin konumunun sorgulanmasinin daha ciddi yapilmasina éncii oldu-
gu aciktir. Sonraki yillarda Gokalp'in medeniyet karsisinda kiltir savunusu, Tanpinar'in ge-
lenegi aramasi yahut diger muhafazakar aydinlari Bati'ya kayitsiz sartsiz teslim olmamalari

onun ac¢tigi sorgulama ve savunma yolundan ilerlemelerinin neticesidir.
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Sonug

Galismamizin girisinde ifade ettigimiz gibi Almanya ve Osmanli modernlesme karsisinda
kendilerine ait siyasi tasavvurlari ve hukuk dizenleri ile mukavemet gostermek icin cesitli
fikirler ileri siren minevver yetisen iki memlekettir. Savigny ve Namik Kemal hukukun kay-
nagdi ve amaci sorunu ¢ercevesinde sinirlayabilecegimiz gorisleriile kiyaslanmaya deger iki
dasunir olarak belirmektedir. Her ikisi de redaksiyon ile kanun ithal etmeye karsi bir anlayis
benimsemektedir. Ozellikle 6zel hukuk olarak tabir ettigimiz alanlara iliskin yapilan redaksi-
yon faaliyetlerine karsi bir durus sergilenirken her ikisi de kadim ilkelerle ve tarihi tecriibesi
ile o glinkii hukuk diizeninin olusmasina katki saglayabilecek iki sistemi temel almislar-
dir. Savigny Roma Hukuku'nun temel ilkelerini referans alarak tarihin ve tarihi tecriibenin
Germen kdlturi ile beraber harmanlanarak hukuk kurallarinin olusturulmasi gerektigini
belirtmis, Fransiz Medeni Kanunu’nun ceviri yolu ile iktibas edilmesine karsi ¢cikmistir. Mo-
dern hukuk iliskilerine dair bilgi Gretiminde tarihi tecriibenin ve kilttrin dikkate alinmasi
prensibi Almanya'da bircok hukukcunun katki sagladigi Tarihgi Hukuk Okulu’nun olusma-
sina sebep olmustur. Hukukun bircok alanina dair kaide uretilirken Roma Hukuku'nun esas
alinmasi ile Alman hukuk dustincesi modern iliskilerin hukuki tasavvurlarini kaideye bagla-
yarak hukuk bilgisi Gretiminde 6nemli bir ekol olabilmistir. Benzer olarak Namik Kemal de
Osmanli'da ve daha énceki islam devletlerinde uygulanan seri hukukun temeli olan fikhin o
glin de adaletin tesisi icin temel alinmasi gerektigini ifade etmistir. Ancak teorisini bu alan-
da derinlestiremeyen Namik Kemal geleneksel medrese egitiminden ge¢se de ulemanin
izledigi yolu takip etmemesinden 6tiiri bu alana dair somut oneriler sunmamistir. Ancak
Ahmet Cevdet Pasa, Sava Pasa gibi son donem Osmanl hukukgular Namik Kemal'in ifade
ettigi gibi fikhin hukuk bilgisi Gretiminde gerekli ve yeterli bir distur oldugu fikrini benim-
semis, bu dustincelerini eserlerinde ifade etmislerdir. Her ne kadar bu disiincenin Osmanli
hukukgularinda yer ettigi séylense de Osmanl birokratlari ve ulemasi fikhin modern iliski-
lere dair yeni kavrayislar ortaya ¢ikarmasina katki saglamakta yetersiz kalmislardir. Yani sira
Almanya'daki gibi glicli bir ekol kuramayan bu anlayis, mesrutiyette baslayan hukuk degi-
simine, cumhuriyetin resmi ideolojisi haline gelen hukuk iktibaslarina cevap verememistir.

Savigny tarihi referans ederek hukuk bilgisinin olusmasi gerektigini ifade ederken ana-
yasa hukuku ve idare hukukunu disarida tutmustur. Bu alanlardaki kurallarin olusmasina
hukukun degil siyasetin tesirli oldugunu belirten Savigny hukukun 6zel hukuk alanina
dair bilgi Gretmesi gerektigini ifade etmistir. Namik Kemal ise adalet merkezli bir diistince
sistemi insa ederken fikhin roliinii geleneksel konumunda tutmus, klasik donem Osmanli
uygulamasinda 6rfiin diizenledigi alanlara dair diistincelerini derinlikli olarak islemistir. Sa-
vigny'nin bu alana dair fikir beyan etmemesinin bircok sebebi olabilir. Ancak Savigny’nin
yasadigi donemde Kant, Fichte, Hegel gibi Alman siyasal diislincesinin dnemli figUrlerinin
eserleri caridir. Dolayisiyla Savigny hukuka dair gorislerini beyan ederek bir boslugu dol-
durmakta, siyasal alana dair diislince beyan etmemesi ise o alana dair sorunlari ¢c6zimsiz
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birakmamaktadir. Namik Kemal'in hukuka dair gorislerini beyan ederken siyasal alanin
donisimune dair fikirlerinin cogunlukta olmasinin sebebi dncelikle siyasal alana dair sivil
bilgi Giretiminin yeni baslamasi ve Namik Kemal'in bu alanda 6ncl olmasina baglanabilir.
Matbuatin ve diger edebi tlrlerin memlekette genis yanki uyandirmasinda buyuk etkisi
olan Namik Kemal siyasal alanin, devletin ve toplumun genel sorunlarina egilmekle tizerin-
deki tarihi sorumlulugu yerine getirmeyi amaclamaktadir. Bu sebeple hem hukuka hem de
siyasi olanin hukuki iz disimine fikirleri ile katki saglayabilmistir.
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0z: Kimlik kavrami, sosyal bilimler alaninda 6nemi gittikce artan bir arastirma konusudur. Medya yoluyla yapilan
tiretim, kimlik insasi siirecinde Gnemli bir rol oynar. Medya metinleri diiz anlamlardan olusmaz, ideolojiyle i ice
gegmistir ve sdylenen cimlelerin alt metinleri bulunmaktadr. Popiiler kiiltir iriinlerinde kullanilan sylem, haber
dilinden daha farklidir. Alt metinlere gizlenmis olan ideoloji, daha baskindir. Bu calismanin amaci ok partili done-
min kogullarini g6z dniinde bulundurarak Zafer Gazetesinde yayimlanmis tefrika romanlari incelemek ve bu ro-
manlarda yer alan insalan batililasma, antikomiinizm ve antifagizm insalar agisindan degerlendirmektir. Calisma-
da yorumlama metodolojisi yontemiyle bu romanlarda yer alan kimlik insalar ¢oziimlenmistir. Gazeteler donemsel
kosullari goz dniinde bulundurarak agirlikli olarak giincel konu icerikli romanlan yayimlamaktadir. Bu nedenle,
tefrika romanlar iizerinde siyasal ideolojik sdylem ve donemsel hareketlere bagl olarak yerlestirilmeye calisilan
kimlikler 6n plana gikmaktadir. Ortaya ¢ikan bulgulara gore; Baticilik, incelenen romanlarda daha cok Amerika iize-
rinden sekillendirilmistir. Amerikan kiiltiiriine yerli ve yabanci romanlarda yer verilmis; Amerikalilar saglikli, pratik,
imkanlar iilkesinde yasayan, medeni insanlar olarak romanlarda insa edilmistir. Avrupali olmak ise imrenilen bir
kimlik olarak sunulmustur. Komiinizm bir tehlikeden ¢ok zengin kisilerin ugrag alani olan modasi ge¢mis bir kav-
ram olarak insa edilmistir. Rusya ve komiinistler; zengin, kafasi karigik olarak kurgulanmistir. Antifagizm soylemi ve
insasi adi altinda daha ¢ok Almanya iizerinde durulmus ve Hitler Almanya’si vicdansiz, hastalikli, saldirgan olarak
yansitilmistir. italya ve Almanyadaki askerlerin kendi durumlarindan memnun olmadiklan ve Amerika yahut Av-
rupa kimlii icin can attiklar imajt yaratilmistir. Toplanan verilere gore Zafer Gazetesinde 1949 —1953 senelerinde
yayimlanan tefrika romanlarda baticilik, antikomiinizm ve antifasizm insalan yapilmistir.

Anahtar kelimeler: Tefrika Roman, Kimlik insasi, Baticilik, Antikomiinizm, Antifagizm.

insanlar dogduklari andan itibaren bircok kimlik edinirler. Bu kimliklerin bazilari dogustan

gelir (din, vatandaslik, cinsiyet vs.), bazilari hayat boyunca kazanilmaya devam eder (is sta-

tlsu, beceriler vs.), bazilar da bireylere disaridan dayatilir. Bu baglamda “kimlik”, insanlarin

dahil olduklari ve dahil olmadiklari gruplar tizerinden tanimlanabilir.
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Bireylerin yaslari, dogduklari yerler, cinsiyetleri, dini inanislari, ekonomik olarak icinde
bulunduklari siniflar, aileleri, vatandasi olduklar Glkeler ve benzeri kosullar, kisileri si-
niflandiran kimlik sorunsalinin ¢céziimleme alanlaridir. insanlar, dogduklari andan itiba-
ren bircok kimlik edinirler ve kimlik edindikleri 6lctide bir gruba dahil olurlar. Bireyin bir
gruba dahil olmasi, sosyallesmenin getirdigi bir durumdur. Bireyler dogustan veya daha
sonradan kazandiklari beceriler vasitasiyla bir gruba dahil olabilecekleri gibi; toplum, kiil-
tar, iktidar, ekonomi iliskileri gibi etmenler tarafindan dayatilan yollarla grup kimlikleri
kazanabilirler.

“Kimlik kavraminin bireylere benimsetilmesi ve yerlestirilmesindeki en 6nemli unsur; ide-
olojidir"(Omer Ozer ve Erdal Dagtas, 2011, s. 22). ideoloji kavrami, sosyal bilimciler ara-
sinda sik sik tartisila gelen bir konu olmustur. Fransiz Devrimi sonrasinda adlandirilan
“ideoloji” kavrami; bu dénemin pozitivist dlslndrleri tarafindan olumlu olarak degerlen-
dirilmistir. Karl Marx ise ideolojiyi “yanlis bilin¢” adi altinda olumsuz olarak degerlendirir.
Marx (1987)'a gore, insanlarin anlayislar, diisiinceleri maddi yasantilarindan bagimsiz ola-
rak distinllemez, iliskiler camera obscura'daymis gibi bas asadi cevrilir egemen sistem
insanlari ydnlendirir (s. 44).

Marksist kuramcilardan Antonio Gramsci (1986), ideolojiyi Marx'in tersine olumsuz olarak
nitelendirmez, ona gore ideoloji insanlari érgitler, insanlarin belirli bir bilince varmasini

saglar ve savasim verdikleri alanlari olusturur (s. 254).

Louis Althusser (2015) ise ideoloji ve Devletin ideolojik Aygitlari adli kitabinda, devletin ide-
olojik aygitlarla egemenligini strdirdiginden bahseder ve ideolojiyi olumsuzlar. Egemen
ideolojinin sinif miicadelesi sonucunda ortaya ciktigini sdyler (s. 12). ideolojide temsil edi-
len gercek iliskilerden ziyade hayali iliskilerdir (s. 71).

Marksist kuramdan etkilenen ancak daha farkl bir distince sistemi olusturan Kdlturel Ca-
lismalar Ekoll kuramcilari da ideolojinin &zelliklerini hem olumlu hem de olumsuz olarak
siniflandirmislardir. Thompson, ideolojiyi bireyin disindaki bir kisinin dlslincesi olarak ta-
nimlar (John B. Thompson, 2013, s. 14). Terry Eagleton (1996)'a gore ise ideolojiler bir yan-
dan agiri tutku yikli seylerdir bir yandansa “toplumu, birtakim ruhsuz projelerle temelden
yeniden-insa etmek isteyen cansiz kavramsal sistemlerdir” (s. 22). Eagleton (1996), ideo-
lojinin egemen iktidarin mesruiyetini pekistirme gorevini géz ardi etmez; ancak ideolojiyi
tamamen “olumsuz” olarak da degerlendirmez ve ideolojiyi sdyle tanimlar: “ideoloji, belli
insan 6zneleri arasinda, dilin belirli etkiler yaratmak amaciyla fiilen nasil kullanildigiyla ilgili
bir seydir” (s. 28).

ideoloji XIX. ve XX. yiizyilda iic ana gelismeyle yayilma alani bulmustur. Bunlar; yayim arac-

larinin gelismesi, egitim sistemlerinin gelismesi ve aydinlarin 6nem kazanmasi olarak 6zet-
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lenebilir (Mardin, 2015, s. 129). Bu unsurlardan aydinlarin Snem kazanmasi ve egitim sistem-
lerinin gelismesi yayim araclarinin gelismesi sayesinde hiz kazanmistir (Mardin, 2015, s. 165).
Yani ideolojinin yayilmasinin hiz kazanmasi dogrudan kitle iletisim araglarinin gelisimiyle
baglantihdir denilebilir. Egitim sistemlerinin uluslararasilasmasi, aydinlarin gazete, dergi,
kitap Gizerinden kitlelere hitap edebilmesi kitle iletisim araglari vasitasiyla gerceklesmistir.

Kitle iletisim araclari, ideolojik olarak iktidardan bagimsiz degildir ve iktidarin devami, giic-
lenmesi icin calisir, hegemonyasini devam ettirmesine araci olur. Bu araglar yoluyla yapi-
lan Gretim, kimlik insasi stirecinde dnemli bir rol oynar. Medya metinleri diiz anlamlardan
olusmaz, ideolojiyle i¢ ice ge¢mistir ve sdylenen climlelerin alt metinleri bulunmaktadir.
Edward Said’e gore (1998) metin dilinde diinyaya iliskin dogrudan bir deneyim yoktur (s.
122). Yani, metinler “gerceklikten” ziyade “kurgusalliklan” yonuiyle degerlendirilmelidirler.
Yazarin ideolojik dusiinceleri, icinde bulundugu toplumsal kosullar metine sekil verir ve
okuyucular kendi “gerceklikleriyle” metini alimlarlar. “Anlam, ¢ok boyutludur ve alimlayan
kisinin bilgisine, bagh bulundugu degerlere gore farkllik gosterir. Medya egemen sinifin
¢ikarlarina hizmet eden yorumlari yeniden tretme egilimindedir. Fakat bu yorumlar ayni
zamanda ideolojik mlcadele alanidir” (Levent Yaylagdil, 2010, s. 129).

Kitle iletisim araclarinin bilgilendirme, haber verme, kamuoyu olusturma, toplumsallastir-
ma, egitme gibi Ustlendigi bircok gorev vardir. Kitle iletisim araglar bu islevlerinin yani sira
eglendirme islevini de gerceklestirir ve bunu yaparken popdiler kiltiir Grlinleri vasitasiyla
ideoloji yayar. “Populer kiltlr Grinleri, gercegdi ne tasir ne de yansitir. Onlar, gercegi ye-
niden kurar” (Ozer ve Dagtas, 2011, s. 129). Popiiler kiiltiir Giriinlerinde kullanilan séylem,
haber dilinden daha farklidir. Alt metinlere gizlenmis olan ideoloji, daha baskindir.

Bu calismada, kendi déneminin popduler yayinlari olan tefrika romanlar ele alinmis ve si-
yasal ideolojik sdylemle birlikte olusturulan kimlik insasi incelenmistir. Tefrika romanlarin
konu olarak secilmesinin nedeni, bu tiir romanlarin normal romanlardan farkli olup, “arkasi
yarin” seklinde yayimlandigi icin genellikle kisa olmalari ve yayimladiklari ddnemin ideolo-
jilerini iclerinde barindirmalaridir.

Galismanin amaci, dénemin iktidar yanlisi olan Zafer Gazetesi'nde yer alan tefrika roman-
larda glindelik yasamla baglantili olarak siyasal kimlik insasinin yapilip yapilmadigini ortaya
koymaktir. Popiiler kiltur Grini olan tefrika romanlarin, kimlik insasi baglaminda incelen-
mesi edebi bir roll olan bu romanlarin siyasi amaglarla da kullanilabilecegini gdstermesi
acgisindan 6nem tasimaktadir.

Galismada kimlik insasi tanimlanarak, Zafer Gazetesi'nde 1949 - 1953 yillari arasinda tefrika
edilen 38 roman incelenmis ve Baticilik, antikominizm ve antifagizm kavramlari baglamin-

da ¢dziimlenmistir. Bu romanlar ve yazarlari sirasiyla soyledir:
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Hikayesi

Eser adi Yazari Baslangig Tarihi | Bitis Tarihi | Tefrika No
ilkbahar Sigrid Undset 30.04.1949 21.08.1949 |102
Evrenos Meyhanesi Georges Simenon 30.04.1949 02.06.1949 |34
Tehlikeli Adam James Hilton 03.06.1949 22.08.1949 |75
Hayirdir insallah Necdet Asi 22.08.1949 26.09.1949 |36
Gizli Proje Francis Beeding 25.08.1949 21.11.1949 |85
Erik Dallari Altinda Necdet Asi 02.10.1949 09.12.1949 |65
Fatih Sultan Mehmed Zuhuri Danisman 12.11.1949 10.07.1950 |[239
Papaz Cayiri Misel Zevako 21.11.1949 25.02.1950 |96
Yerle Gok Arasinda A.S. Exupery 21.11.1949 26.01.1950 |54
Numaraci Necdet Asi 21.01.1949 12.02.1950 |23
Uclincii Adam Graham Greene 18.02.1950 03.04.1950 |43
Arzu B.Valmer 27.02.1950 11.04.1950 |40
Kirik Bir Kalple Frenc Molnar 09.04.1950 14.06.1950 |63
Glzel Fiyorenda Misel Zevako 15.04.1950 15.08.1950 | 105
Bellamy Cinayeti Frances Noyes Hart | 15.04.1950 ? ?
ihanet Gecesi Belirtilmemis 15.06.1950 27.08.1950 |60
G6z Gore Gore Necdet Asi 30.08.1950 17.10.1950 |49
Lale Sultan Zuhuri Danisman 30.08.1950 ? ?
Geng Kiz Kalbi S.Taylan 20.10.1950 13.12.1950 |52
icimizdeki Cevher Ayn Rand 08.12.1950 21.06.1951 | 160
Fatih istanbul'da Zuhuri Danisman 29.12.1950 15.06.1951 |[139
Esentepe Muvaffak [hsan 23.05.1951 21.09.1951 [119
Garan
Geng Osman Faciasi Zuhuri Danisman 08.07.1951 13.02.1952 | 189
Ciceron Ankara Casusu Moyzisch 20.07.1951 ? ?
On Uc Kisi Necdet Asi 22.09.1951 18.11.1951 |58
Bradley'in Harp Hatiralari Omar N. Bradley 11.10.1951 ? ?
Renk Renk Kagitlar Kathleen Winsor 05.12.1951 21.04.1952 |136
Kafkas Arslani Samil Tarik Miimtaz 07.02.1952 ? ?
Kastamonulu Ali Pehlivan Celal Davut Aribal 17.03.1952 23.05.1952 |45
Gozlerimi Kapa Muazzez Aruoba 22.04.1952 16.07.1952 |83
Daglar Delisi Abdullah Ziya 01.06.1952 ? ?
Kozanoglu
Tikenmez Merdiven Necdet Asi 17.07.1952 20.09.1952 |61
Derbi Sahtekari Edgar Wallace 10.08.1952 01.10.1952 |43
Fetihten Sonra Zuhuri Danisman 29.10.1952 ? ?
iki Goéniil Arasindakiler !I;/leukr;lqra!\r/]lueyyet 15.11.1952 ? ?
Kizil Cin Ulkesinde Van Gaver 25.11.1952 10.12.1952 (12
Paraslitci Taburu Joseph Kessel 16.12.1952 ? ?
Terzi Nuiliifer Eligtizelin Necdet Asi 25.09.1952 12.11.1952 |49

Yontemsel agidan Kilttrel Calismalar ekoliinden John Thompson'un ideolojinin isleyis kip-

leri modellemesinden ve yorumlama metodolojisinden yararlanilmistir.
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Kimlik

Benzerlikler ve farkliliklarin farkina varilmasi bireylerde, insanlik tarihiyle birlikte gelisen
kimlik algisini olusturur. Tarih, bir¢cok kimligin ortaya ¢ikmasina vesile olmus, bazilarininsa
modernlesen diinya kaliplari icerisine eklemlenmesini saglamistir. Nuri Bilgin'in (2007) bir
kisi veya grubun kendini diger kisi ve gruplar arasinda konumlamasi olarak tanimladigi (s.
11) kimlik; siyasi, ekonomik, kilttrel baglamlar cercevesinde de incelenmesi gereken bir
konudur.

Bireylerin sosyallesmesi, toplumsallagsmasi icin bazi gruplarla benzer 6zellikler, bazi grup-
larla ise farkh 6zellikler gostermesi gerekmektedir, bu durum kimlik ihtiyacinin ortaya ci-
kardigi bir “s6zlesme”dir. Bilgin, kimlik kavraminin, benzerlik ile farklilik kutuplari arasinda
diyalektik bir tarzda kendini gosterdigini; ama temelinin benzerlik arayisi oldugunu belirt-
mektedir (Bilgin, 2007, s. 26).0naylanma istegi, sosyal diizenin devami ve catismalarin azal-
masi icin gereklidir.

Birbirlerini tanimasalar da benzerlikler, ortak noktalar bireyleri bir araya getirmektedir. Ayni
Ulkenin vatandasi olmalari, ayni takimi tutmalari, ayni dine mensup olmalari ve benzeri bir-
¢ok durum gibi. Benedict Anderson, bu durumu “hayali cemaatler” olarak tanimlamaktadir.
Anderson’a gore hayali cemaatlerin varligini stirdiirebilmesi icin gerekli olan seylerden bi-
risi de kitle iletisim araclaridir.

“Hayali bir cemaatin diinyevi, tarihsel bir saate baglanmis bir bicimi icin daha iyi bir
ornek nasil bulunabilir? Diger yandan, kendi gazetesinin, tipatip aynilarinin otobuste,
berberde, komsularinda tuketildigine tanik olan gazete okuru, hayali diinyanin giin-
delik hayata koklerini siki sikiya salmis oldugu konusunda teskin edilmis olur” (Ander-
son, 2009, s. 50).

Kimlik birbirini tanimayan gruplari birlestirmesinin yani sira, bu gruplar arasinda bir “ayril-
ma” da yaratabilir. Kimlik kavraminin ortaya cikardigi sorunsallardan birisi de “6tekilestir-
me”dir. insanlar, dogduklari andan itibaren bircok kimlik edinirler ve kimlik edindikleri 6l¢ii-
de bir gruba dahil olurlar. Bir gruba dahil olmanin getirdigi aidiyet duygusu, otekilesmeyi
de beraberinde getirir. Kendileriyle ayni dili konusmayan, ayni dine mensup olmayan, ayni
Ulkenin vatandagsi olmayan hatta ayni kiltlrel yapinin icinde bulunmayan “6teki”lestirilir.
Otekilestirmenin 6nemli bir islevinin mevcut diizenin korunmasi oldugunu séyleyen Bilgin
(2007)'e gére: “Otekini mesrusuzlastirma, otomatik olarak kendini mesrulastirmayi saglar”
(s.187188).

Hem benzerlik yaratmada hem de bireyleri étekilestirerek ayristirmada egemen sistemler-
ce kullanilan yéntem kimlik insasidir.“Kimlik, hem kendisi ile digeri arasinda hem de kendi-
siyle digerleri arasindaki 6zdeslesmelerden hareketle insa edilir” (Bilgin, 2007, s. 95). Kimlik

insasinin saglanmasindaki en dnemli unsurlardan birisi de ideolojidir.
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Bilgin (2007)'e gore bireyler ideolojik sdylemde kendisini anlamlandirabildigi icin kendi
kimligini tanir. Bu baglamda ideolojinin pasif bir tiiketimi s6z konusu degildir, aksine sosyal
bir pratik vardir (s.14).

Kimlik insasi sirecleri, uygulanan ideolojik politikalara gore tlkeden dlkeye farklilik goster-
mektedir. Kimlik teriminin milli devletlerin ortaya ¢ikmasiyla 6nem kazandigini sdyleyen
Kemal Karpat (2009), Bati Ulkelerinde kimlik olusumunun burjuvazi ile birlikte gelistigini
belirtir ve bu durumun kimlige siyasi bir anlam yiiklediginden séz eder (s. 57 - 58).

Turkiye'de ise kimlik olusumu Avrupa Ulkelerine gore daha yakin bir tarihte gerceklesmistir
(Karpat, 2009, s. 17). Bu hem Tiirkiye Cumhuriyeti’'nin bircok Avrupa devletine gore “yeni”
kurulan bir devlet olmasiyla, hem de Osmanli imparatorlugu’ndan beri uygulanagelen ide-
olojik séylemlerin (Osmanlicilik, islamailik vs.) etkisini yitirmesi nedeniyle baska arayislara
girisilmesiyle aciklanabilecek bir olgudur.

Turkiye Cumhuriyeti, kuruldugu tarihten beri bircok ideoloji gelistirmistir. Bunlarin bir kismi
donem doénem oOne cikmaktadir. Calismanin kapsaminda incelenen 1950 - 1960 dénemi
arasinda ise 6ne ¢ikan ideolojik séylemler; Baticilik, antikomtinizm, antifasizm olmustur.

1950’ler Doneminde Tiirkiye

1950'li yillar Tirkiye acisindan, bircok farkliligin yasandigi, diizenin degistigi yillara karsilik
gelmektedir. Demokrasiyle yuritilen Tirkiye Cumhuriyeti, cok partili hayata 1950 senesin-
de ge¢mistir ve 1923 senesinden itibaren yurirlikte olan CHP ideolojisi bu seneden itiba-
ren muhalefet sinifinda kendisine yer edinmistir.

1940l yillardan itibaren kendi ¢oklistini hazirlayan CHP’ye asil darbeyi Il. Diinya Savasi
vurmustur. Tevfik Cavdarin da belirttigi gibi (2013) “lretimin dismesi, Gretken nifusun
silahaltinda bulunmasi, dis ticaretin (savastan otiiri) hemen hemen durmasi, eldeki mal
stoklarinin sinirli olusu bir savas ya da bunalim ekonomisinin uygulanmasi geregini ortaya
cikarmistir”(s. 424).

Bu bunalim ekonomisi, zaten halihazirda yoksul durumda olan halki daha da yoksullastir-
mis, halk yavas yavas CHP’ye “karsi” bir tavir takinmaya baslamistir. CHP'nin Milli Korunma
Yasas, Varlik Vergisi Yasasi, Ciftciyi Topraklandirma Yasasi gibi yasalar ¢ikarmasi, din ders-
lerini zorunlu hale getirmesi ve yaptigi diger uygulamalar halki ikna edememis, CHP'den
ayrilarak 1946 senesinde Demokrat Parti'yi kuran liderler halkin biyiik destegiyle 1950 se-
nesinde iktidara gelmislerdir.

DP ile CHP arasindaki en biytik fark Nuray Mert (2007)'in de belirttigi gibi, CHP'nin koylu
nufusu“aydinlanmis”koylller haline getirmeye calismasi, DP'ninse onlara “birinci sinif vatan-
dashk”vaat etmesidir (s. 43). Bunun yaninda, dénemsel durumun da getirdigi yeni politikalar
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nedeniyle CHP déneminde yakin iliskiler icerisinde bulunulan Almanya ile yavas yavas bir
kopus asamasina gecilmistir. 1930’lu yillarla yiikselise gecen fasizm séylemi, hem diinya-
da hem de Tiirkiye'de yeteri kadar kdk salamamis, devletler icin bir “tehlike” unsuru haline
gelmesi nedeniyle fasizm sdylemlerinden uzaklasilarak demokratik ve liberal politikalar 6n
plana ¢cikmaya baslamistir. Bu durumun en buyik sebeplerinden birisi Almanya’nin Il. Dln-
ya Savasi'nda aldigi yenilgi ve diinya diizenindeki “gli¢li” konumunda yasanan zayiflamadir.
Demokrat Parti doneminde de Almanya’nin bu zayiflig, antifasist sdylemleri gliclendirmistir.

Bunlar gibi farkliliklarin haricinde, aslinda iki partinin ana programlari ve ideolojileri arasin-
da ¢ok buyuk farkhliklar yoktur. Sevket Stireyya Aydemir (2014)'in aktardigi gibi “Demokrat
Parti, Halk Partisi'nden, yalniz kadrosunu degil, programini da aktarmistir...” (s. 150).

iki partinin de benzer olarak stirdiirdiigi programlardan biri antikomiinizm faaliyetleridir.
Osmanli imparatorlugu’ndan itibaren sol diisiinceyi, iktidar baski altinda tutmaya calismis-
tir. Cavdar (2013)'In belirttigi tizere: “istirakci Hilmi'nin, Dr. Refik Nevzat'in olusturduklari
orgutlerden itibaren hicbir sol nitelikli (gercek anlamda) siyasal parti, orgtit, dernek yasatil-
mamistir”(s. 81).

Demokrat Parti ddneminde antikomiinizm sdylemi kendisine daha fazla bir yayilma ala-
ni bulmustur. Turkiye'nin NATO Uyeligi, Kore Savasi'na girmesinin altinda yatan en biyuik
sebeptir. Sol diistince adina séylenen her s6z, “Moskofcu” olmakla su¢lanmis, sol kulvarin
dasunrleri 1951 tevkifatiyla sindirilmislerdir. “Komdinist, Moskof usagi bir ic diisman olarak,
dahasi topyekan bir ahlaki diistikliik timsali olarak” karalanmistir (Tanil Bora; Kerem Uniivar,
2015, s. 160)."Melih Cevdet, Orhan Veli gibi sair ve yazarlarin yapitlari yasaklanmistir. Top-
lumdan, insandan, baristan yana her diisiince “Moskova'ya, Moskova'ya” ¢cigliklari ile redde-
dilmistir” (Cavdar, 2013, s. 81).

iki parti arasinda benzer olan bir baska politika ise Amerikancilik/Baticiliktir. Il. Diinya Sa-
vasl sonrasinda Amerika’nin diinyanin ylkselen giict haline gelmesi hem Batili devletleri
hem de Tirkiye'yi ABD etrafinda birlestirmistir. Bu nedenle denilebilir ki; Demokrat Parti
doneminde etkisi en fazla hissedilen politika, Niyazi Berkes (2002)'in “hicbir yerde gercek-
lesmemis, sadece gericilige yarayan, bir bireyci aydin Gtopyasi” (s. 161) olarak tanimladigi
Baticihktir. Mete Kaan Kaynar (2015)'a gore Demokrat Parti'nin isim verilme asamasinda
dahi ABD siyasetindeki cumhuriyetciler-demokratlar ayrimindan etkilenilmistir (s. 16). Bu
donemde ABD ile “fazlaca” bir yakinlk kurulmus, Amerika'ya bircok taviz verilmistir. Truman
Doktrini, Marshall Yardim Plani gibi politikalarla ABD ideolojisi, Turkiye'ye iyice yerlestiril-
mistir. Erdem’in belirttigi tGzere Turkiye-ABD yakinlasmasinin ilk somut 6rnegi, Turkiye'nin
1952 senesinde NATO'ya Uye olmasidir (Erden Eren Erdem, 2015, s. 135).

NATO uyeligini kazanmak icin, meclisin haberi olmaksizin buyik bir karar alarak Turkiye
Kore Savasi'na katiimistir ve savasin neticesinde ABD'den bir¢ok alanda destek gormustdr.
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Alinan bu destekler, hava kosullarinin iyi gitmesi, tarimda makinelesmenin getirdigi verim
sonucunda Tirkiye'de ekonomik alanda bir gelisme yasanmistir. Ekonomik anlamda buyu-
me, ABD’ye karsi bir “siikran” duygusu olusturmustur ve uzun zamandir Tirkiye’'nin yegane
“dost”u olarak goriilen Almanya yerini ABD’ye birakmistir.

ABD, Tirkiye'yi sadece ekonomik, siyasi anlamda etkilememistir; keza bu etkilesimin kdil-
tdrel boyutu da o yillardan itibaren dnemini hizla arttirmistir. 1950°li yillardan itibaren
Amerika’'nin kiltdrel Grinleri Tirkiye pazarinda dolasima ¢ikmislar ve kendilerine hizla alici
bulmuglardir.“Popuiler kiiltirel tiiketim alanini hizla isgal etmeye baslayan trtinleriyle Ame-
rikan etkisi, sa¢ modellerinden giyim tarzina, yeme i¢cme kiiltlrlerinden danslara biyukse-
hirlerin giindelik hayatlarinda gézlemlenebilir hale geldi” (Cangiil Ornek, 2015, s. 94).

Funda Senol Cantek (2015), Amerikan etkisinin bu denli yayllmasinda gazete ve dergilerin
roliiniin blyulk oldugunu belirtmistir. “Ellilerde Amerikan hayat tarzini temsil eden popiiler
figUrler kentlesme, mimari ve dekorasyon Usluplari, moda, popiler kiltir Griinleri, sosyal-
lesme mekanlari ve bicimleri basinin ana malzemesidir” (s. 429).

Bu donemde her gazetede sik rastlanilan tefrika romanlar da, iktidar politikalarini yansitma-
lar agisindan 6nemli popler kdiltir Griinleri olarak gorulebilir.

Tefrika Romanlar

“Edebiyatin siyasi giici saglamlastirmaktan Tanri’yi dvmeye, ahlak egitimi vermekten as-
kin hayal giiclinii 6rneklendirmeye, yapay bir din hizmeti sunmaktan buyk ticari sirketle-
rin karlarini artirmaya kadar uzanan daha degisken bir islevler tarihi olmustur” (Eagleton,
2012, s. 35).Edebiyat Uriinli olan romanlar ise Ustlendigdi bu islevler dolayisiyla, Taner Timur
(2002)'un belirttigi gibi “tarihi bir taniktir” (s. 212).

Cetin Yetkin (2008); her yazinsal yapitin belli bir sinifin izlerini tagidigini veya savundugunu
belirtir (s. 271). Tefrika romanlar da bu baglamda, kendi dénemlerinin izlerini tasiyan me-
tinler olarak ele alinmahdir.

Turkiye'de daha ge¢ kendisine yer edinse de, tefrika romanciligin tarihi oldukca eskiye da-
yanmaktadir. ik olarak ispanya ve Fransa'da uygulanan tefrikalarin, Fransizca'daki karsihig
“feuilleton” s6zcliglidiir ve “bir romanin -tiyatro ilanlari, elestiri yazilari, yemek tarifleri ve
edebiyat maskesi altindaki siyasi makaleler gibi boliimleri olan- gazetede yayimlandigi yeri
tanimlamak” icin kullaniimistir (Asa Briggs; Peter Burke, 2011, s. 140).

Honore de Balzac, George Sand, Victor Hugo, Alexandre Dumas gibi yazarlarin pek ¢cok
eseri bu sekilde yayinlanmistir. “Paris Esrar1” ve “Serseri Yahudi” adli eserlerin sahibi Eugéne
Sue tefrika romanciligin isim babasi olarak taninmaktadir. Tefrika romancilik, edebi roman
yazimindan farklilik gdstermektedir. Jean Noel Jeanneney (1998)'in belirttigi Uzere tefrika
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romanlar merak duygusunu strekli canli tutabilmek adina beceriklilik ve 6zellikle ritm duy-
gusuna sahip olmayi gerektirmektedir (s. 95 - 96).

Tefrika romancilik ile birlikte gazetelerin okuyucu sayisinda blyuk bir artis gézlenmis ve
tefrika roman yazarligi adi altinda yeni bir yazarlik tiirii ortaya cikmistir. Mustafa Nihat Ozén
(2009)'e gore, gecimlerini saglamak adina siirekli yazmak zorunda olan bu yazarlar, yazarli-
gin genis bir calisma alani olmasina vesile olmuslardir (s. 27).

Osmanli imparatorlugu ve Tiirkiye'de yayimlanan tefrika romanlar incelendiginde, romanci-
ligin gelisimine bagl olarak Bati ile aralarinda uzun yillar oldugu gorulecektir. Berna Moran
(2011) bu durumu; Tirkiye'de romanin, “Avrupa’da oldugu gibi toplumsal kosullar sonucu
dogmus bir anlati tiiri” olmamasina baglamaktadir (s. 11). Bu nedenle, Tiirkiye'de “Bati'dan
uyarlanan” bir romancilik tarihinden séz edilebilir. Timur (2002)'a gére: “Osmanli-Tiirk ro-
mani, Bati'dan aktarilan bicim ve temalarla Osmanl kiltirel geleneginin 1870’lerde aldidi
bicimin sentezinden dogmustur” (s. 18).

Osmanli imparatorlugu’nda roman dagilma evresinde ortaya cikmis ve tamamiyla Bati sek-
line dayandinimistir. Uretilen ilk eserler genellikle ceviri veya Bati romanlarinin Osmanli'ya
uyarlanmis halleridir. Bunlarin disinda kalan eserlerde de daha ok yiiksek kesimin sorunla-
rina, hayallerine, karakterlerine dem vurulmustur. Bu nedenle koyliliik vurgusu bu dénem-
deki eserlerde goriilmemektedir.

Tefrika romancilik tarihine bakildiginda ise, ilk tefrika eserin Tirkiye'de Baticiligin kurucula-
rindan olan ibrahim Sinasi tarafindan yazilan ve Terciiman-1 Ahval Gazetesi'nde yayimlanan
“Sair Evlenmesi” olmasina ragmen, ceviri romanlarin yogunlukta oldugu goérilmektedir. Bu
donemde tefrika edilen ceviri romanlardan bazilari Fénélon -Télémaque,Victor Hugo -Se-
filler, Alexandre Dumas -Monte Kristo Kontu, William Defoe - Robenson Cruose'dur (Ozén,
2009, s.:141).

1800’10 yillardan itibaren gelisen tefrika romancilik, 1950’'ler déneminde oldukg¢a popduler
hale gelmistir. Cantek (2015)'in belirttigi gibi, bu dénemde pehlivanlik, savas ve kahraman-
lik anilari, seyahat, milli tarih ve edebi konularda olmak lizere hemen her gazetede tefrika
romanlar yayimlanmaktadir (s. 446).

Donemin iktidar yanlisi gazetesi olan Zafer de, tefrika roman uygulamasini sik¢a kullanan
gazeteler arasindadir. 30 Nisan 1949 tarihinde yayin hayatina baslayan Zafer Gazetesi'nin
kurucusu Miimtaz Faik Fenik, baslica yazarlari ise: Adviye Fenik, Bahadir Dullger, Ahmet Mu-
hip Dranas, Fazil Ahmet Aykag, Hikmet Yazicioglu ve Orhan Seyfi Orhon'dur (Hifzi Topuz,
2014, s. 190). Gazete kuruldugu tarihten itibaren Demokrat Parti'yi desteklemis ve 27 Mayis
1960 darbesiyle yayin hayati son bulmustur.

Gazetenin baslica tefrika roman yazarlar arasinda ise Necdet Asi (Mehmet Seyda), Zuhuri
Danisman (Demokrat Parti milletvekili), Muvaffak ihsan Garan, Tarik Miimtaz bulunmakta-
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dir. Yerli eserlerin yaninda ceviri romanlar da sik sik gazetede kendilerine yer bulmusglardir.

Gazetede yer alan romanlarin konulari glincel icerikli, tarihi, pehlivan, kahramanlik, ca-
sus-polisiye olarak kategorilendirilebilir. Siyasal kimlik insalarinin ortaya ¢ikariimasi, ro-
manlardaki ideolojik boyut incelenmelidir. Bu baglamda John B. Thompson'un ideolojinin
isleyis kipleri modelinden ve yorumlama metodolojisinden yararlanilacaktir.

Yontem

Thompson (2013) genel olarak ideolojiyi “gdictin (iktidarin) hizmetinde olmak” seklinde ta-
nimlamaktadir. Ona gore ideolojinin incelenmesi icin anlamin insa edilme ve iletilme bigim-
lerinin, bu anlamlarin konumlandirildigi toplumsal baglamlarin incelenmesi gerekmektedir
(s.16).

Thompson (2013)'a gore ideolojinin bes genel isleyis kipi birbirinden ayirt edilebilir: “mes-
rulastirma’, “taslama’, “birlestirme’, “parcalama” ve “seylestirme” (s. 77). Thompson (2013)
bu kipleri kendi iclerinde de kategorilendirir. Buna gére mesrulastirma: ussallastirma, ev-
rensellestirme, dykiileme; taslama: yerinden etme, hiisnitabirlestirme, mecaz; birlestirme:
standartizasyon, bituniin simgelestirilmesi; parcalama: farklilastirma, 6tekinin sanstire ug-
ramasi; seylestirme: dogallastirma, ebedilestirme, adlandirma/edilgenlestirme olarak bo-

limlere ayrilmaktadir (s. 78).

Mesrulastirmanin bélimlerinden ussallastirma; ideolojinin akla ve mantiga dayandiriimasi
olarak tanimlanabilir. “Evrensellestirmede, baz kisilerin ¢ikarlarina hizmet eden kurumsal
diizenlemeler herkesin ¢ikarina hizmet ediyormus gibi gosterilir” (Thompson, 2013, s. 79).
Oykiilemede ise, mesruiyet iddialari gecmisi anlatan hikayelerle gelenegin parcasi olarak
ele alinir (Thompson, 2013, s. 79).

ideolojinin ikinci isleyis usulii taslama;“tahakkiim iliskileri, gizlenerek, inkar edilerek veya
Ortbas edilerek ya da dikkatler mevcut iliski veya slreclerden baska yone cevrilerek ya da
bunlar g6z ardi edilerek kurulabilir ve strdirilebilir” (Thompson, 2013, s. 80). Taslamanin
bolimlerinden yerinden etmede, geleneksel olarak bir nesne veya kisiye atifta bulunmak
icin kullanilan terim, bir baskasina atifta bulunmak igin kullanilir ve bu terimin ¢agristirdigi
anlamlar aktarilir (Thompson, 2013, s. 80). HisnUtabirlestirmede “eylemler, kurumlar ya da
toplumsal iliskiler olumlu bir degerlendirmeye neden olacak sekilde tarif ya da yeniden
tarif edilir” (Thompson, 2013, s. 80). Mecazda ise, sembolik bicimler temsili olarak kullanilir
(Thompson, 2013, s. 81). Mecaz da kendi icerisinde kapsamlama, diizdegismece ve egreti-
leme olarak ayrilir.

ideolojinin ticlinci bir isleyis kipi olan birlestirmede tahakkiim iliskileri bir birlik bicimi ola-
rak kurulur. Birlestirmenin bolimlerinden standartizasyon sembolik bicimlerin standart bir
cerceveye uyarlanmasidir (Thompson, 2013, s. 82). Bltliniin simgelestirilmesi ise “bir ya da
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birden ¢ok gruba yayilmis birlik, kolektif kimlik ve 6zdeslestirme sembollerinin insasini ice-
rir. Burada yine bayraklar, milli marslar, cesitli tlirde armalar ve kitabeler gibi ulusal buttnlik
sembollerinin insasi karsimiza ¢ikar” (Thompson, 2013, s. 82).

ideolojinin dérdiincii kipi olan parcalanma, tahakkiim iliskilerinin kendisine karsi koyabi-
lecek gruplar parcalamasidir. Parcalama ideolojisinin isleyisi de bireyleri farklilastirarak ve
“Oteki”ni sansure ugratarak gerceklesir (Thompson, 2013, s. 83).

ideolojinin son isleyis kipi seylestirmedir. Seylestirmede “tahakkiim iliskileri, gecici, tarihsel
bir durumu sanki kalici, dogal ve zaman disiymis gibi gdstererek kurulabilir ve stirdirile-
bilir” (Thompson, 2013, s. 84). Seylestirmenin bolimlerinden dogallastirmada “Toplumsal
ve tarihsel bir yaratim olan bir durum, dogdal bir olay ya da dogal niteliklerin kaginilmaz so-
nucu olarak ele alinabilir” (Thompson, 2013, s. 84). Ebedilestirmede, sosyo-tarihsel olaylar
tarihsel niteliklerinden koparilarak suirekli tekrar ediyormus gibi resmedilir. Adlandirma ve
edilgenlestirmede ise “cimleler ya da ciimle parcalari, eyleme ve bunlari gerceklestirenle-
re dair tarifler birer isme donustirilebilir” ve olaylar 6zneleri gizlenerek edilginlestirilebilir
(Thompson, 2013, s. 84).

Thompson (2013)'un yorumlama metodolojisi, sosyo-tarihsel analiz, bicim ya da sdylem
analizi, ve yorumlama-yeniden yorumlama asamalarindan olusur (s. 322). Bu metoda gore
metinler, sosyo-tarihsel boyutlarina gére analiz edilir, metinler Gizerinden séylem analizi ya-
pilir ve metnin arka planinda kalanlar degerlendirilir, son olaraksa zaten 6nceden yorumla-
narak kisiye ulasan metinler yeniden yorumlanir.

Bulgular ve Yorumlama
Baticilik

incelenen romanlarda, Baticilik insasinin daha cok Amerika iizerinden sekillendirildigi
gérilmistir. Amerika disinda ingiltere ve Fransa da “imrenilen ilkeler” olarak romanlar-
da kendilerine yer bulmuslardir. Romanlarda yer alan Batili karakterler genellikle varlikh,
kaltdrlt, medeni kisilerdir. Yerel romanlarda ise Bati hayatina hayranlik duyan yoksul ke-
simin hikayeleri dikkat cekmektedir. Karakterler, kendi yasadiklari Anadolu sehirlerinden
memnun olmayan, Bati kiiltiiriiniin daha cok yerlestigi istanbul gibi biy(ik sehirlere gitmek
isteyen, zenginlik hayalleri kuran kisiler olarak insa edilmislerdir. Bu durum da Demokrat
Parti'nin “her mahallede bir milyoner yaratma”idealiyle 6rtiismektedir.

Parcalama Ideolojisi

Thompson'in ideoloji kiplerine goére, Baticilik tizerinden en fazla parcalama ideolojisinin
farkhlastirma kipi kullaniimig ve Amerika ile diger Batili tilkeler; “farkli, ulagiimaz, diger tim
diinya Ulkelerinden farkh olarak modern” bicimde konumlandiriimislardir. Bu séylem insa
edilirken de, en cok “ylicelterek farklilastirma” yaratiimistir.
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Ornek 1'de, New York kenti diger sehirlerden farklilastirilarak, yiiceltilmistir. Sehirde yasa-
yanlarin higbirisi bu sehre layik olacak bir modernlik seviyesinde goriilmemektedir.

Ornek 1: Biitiin Nevyork kentinde onun icinde oturmaga layik tek bir adam bile mevcut
degildir (icimizdeki Cevher, 27 Subat 1951, Zafer Gazetesi).

Ornek 2'de, istanbul ve Paris sehirleri karsilastiriimis; Paris farklhlastirilarak yiiceltilmistir.

Ornek 2: Seni ben Istanbul'da degil de, Paris'te gérseydim yine asik olurdum (Terzi Niliifer
Eliglizel'in Hikayesi, 30 Ekim 1952, Zafer Gazetesi).

Ornek 3'te bir kisinin ingilizce bilme durumunun fark yarattigi ideolojisi islenmis, bu dili
bilmenin kiside genis bir hayal glicli yaratacadi insasi yaratilmistir.

Ornek 3: Muhayyelesi cok genis ufuklara acilirdi. Lise tahsilini bitirmisti. ingilizce bilirdi (iki
Gondl Arasindakiler, 15 Kasim 1952, Zafer Gazetesi).

Ornek 4'te, Fransizca bilmenin ¢ocuk yetistirmek icin cok énemli oldugu vurgulanmis ve bu
dili bilenler “modern” olarak insa edilerek farkhlastirma yoluna gidilmistir.

Ornek 4: -Hanimlar, derdi, siz yarinin sefkatli kadinlari, genc analarisiniz... Salonlara gire-
cek, yavrularinizi biyuk birer adam olarak yetistireceksiniz. Bunun igin de Fransizca bilmek
sarttir (Tukenmez Merdiven, 5 Eylul 1952, Zafer Gazetesi).

Ornek 5'te ve 6'da Amerikali kadinlar ve erkekler farklilastirilarak diger diinya kadinlarina ve
erkeklerine karsi ylceltilmistir.

Ornek 5: Amerikali bir kizin (istiine kiz bulunacagini pek zannetmiyorum ben (Renk Renk
Kagitlar, 12 Aralik 1951, Zafer Gazetesi).

Ornek 6: <<Yarabbi, su Amerikali erkekler ne harikulade seyler.>> diye diisiindii (Renk
Renk Kagitlar, 2 Subat 1952, Zafer Gazetesi).

Ornek 7'de Birlesik Amerika Cumhurbaskani ile cép tenekelerini toplayan bir adam karsilas-
tinlmig ve Cumhurbaskani bu isciden farklilastirilarak yiceltilmistir.

Ornek 7:"Birlesik Amerika Cumhur reisinden tutun da, ¢cép tenekelerini toplayan insanlara
kadar herkesi alakadar edecek yegane sey cinayetten baska ne olabilir?” (Bellamy Cinayeti,
17 Nisan 1950, Zafer Gazetesi).

Ornek 8'de bir kisinin ingiliz vatandagsi olmasi durumunun, diger tilke vatandaslarindan bir
fark yaratacagi séylemi insa edilerek; ingilizler ve ingiltere yiiceltilmistir.

Ornek 8: “Bir adam ingiliz mi, yahut ingiliz tebaasi, yabanci memleketlerde sarf etmeme
yasaguyla birlikte bes ingiliz lirasiyla yola cikmayi géze aldi my, istedigi diyara gitmekte ser-
besttir” (Uclincii Adam, 20 Subat 1950, Zafer Gazetesi).
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Birlestirme Ideolojisi

Bu ideoloji altinda bittiniin simgelestirilmesi kipi kullanilmis, “modern, gelismis, cagi yaka-
lamak icin takip edilmesi gereken Ulkeler” olarak gosterilen Bati tlkeleri, “iyi, glizel” olarak
insa edilen ozelliklerle simgelestirilmistir.

Ornek 1'de Amerika Birlesik Devletleri, “Omaha” harp gemisi ve bu geminin miirettebati
Uzerinden simgelestirilmis ve Amerikalilar “temiz, saghkl, pozitif” olarak insa edilmistir.

Ornek 1 :“Limanda Omaha adli Amerikan harp gemisi yatiyordu. Sahilde herkes onun du-
rusuna, rengine, biiytik Amerikan bayragina ve tertemiz, sihhatli, beyaz dislerini gostererek
hep giilen bahriyelilerine hayrandi” (Kirik Bir Kalple, 28 Nisan 1950, Zafer Gazetesi).

Ornek 2'de yer alan karakter, Amerikalilar Gizerinden simgelestirilerek temiz, gercekci ve
pratik bir insan olarak kurgulanmistir.

Ornek 2: “Amerikalilara has bir temizligi, gercekciligi, Amerikalilara has pratik bir hayat gé-
rtist vardi” (Kirik Bir Kalple, 23 Mayis 1950, Zafer Gazetesi).

Mesrulastirma Ideolojisi

Bu ideoloji altinda hem evrensellestirme hem de ussallastirma kiplerinden yararlaniimis-
tir. Ornek 1'de gériildiigii gibi Tirkiye’nin Corum sehrinde Weber'in “Dansa Davet” valsini
dinlemesi evrenselligin getirdidi bir durummus gibi insa edilerek, Baticilik ve Bati yayilmasi

mesrulastiriimistir.

Ornek 1: Refet igneyi degistirerek eski gramofona Weber'in “Dansa Davet” valsini koydu
(Tikenmez Merdiven, 16 Agustos 1952, Zafer Gazetesi).

Ornek 2'de Almanya'da yasayan Yahudi bir ailenin yasanan soykirim tizerinde Giiney Ame-
rika'ya go¢ etmesi sdylemiyle, Amerika Birlesik Devletleri'nin “yardimsever, zorda kalanlara
kapisini acan bir tlke” oldugu ussallastirmasi yapilmistir.

Ornek 2: “Ailesi efradi birer birer Cenubi Amerika'ya hicret etmisler. Sinema endiistrisiy-
le ugrasan Yahudi sermayedarlar, bar ve gazino sahipleri ortadan kaybolmuslar” (Kirik Bir
Kalple, 10 Nisan 1950, Zafer Gazetesi).

Taslama ideolojisi

Bu ideolojinin mecaz kipinden yararlanilmistir. Ornek 1'de Amerika egretileme yapilarak

“imkanlar memleketi” olarak kurgulanmis ve yuceltilmistir.

Ornek 1: “Burasi Amerika'dir dostum, imkanlar memleketidir” (Bellamy Cinayeti, 22 Nisan
1950, Zafer Gazetesi).
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Ornek 2'de kapsamlama yapilarak iceriginde Hollywood dedikodularina yer vermeyen der-
gilerin kapanmaya mahk{m oldugu algisi yaratilmistir ve Hollywood etkisi haddinden faz-
laymis gibi bir imaj olusturulmustur.

Ornek 2:"Dekolte kadin resimleriyle Holivud dedikodulari bulunmayan bir fikir mecmuasi
cikaracagim diye tutturmus, isin sonunda top atmisti” (Hayirdir insallah, 23 Agustos 1949,
Zafer Gazetesi).

Antikomiinizm

Doénemsel kosullarla baglantili olarak tefrika romanlarda antikomiinizme sikca rastlanmak-
tadir. Romanlarda yaratilan komunist karakterler, orta veya az gelirli kesimden insanlardir.
Boylece komiinizme 6zenmenin “para getirmeyen” bir ugras oldugu izlenimi uyandirilmak-
tadir. incelenen érneklerde komiinizm bir tehlikeden cok modasi gecmis bir kavram olarak
insa edilmektedir. Antikomiinizm insasi altinda en ¢ok seylestirme ve mesrulastirma ideo-
lojilerinden yararlaniimistir.

Seylestirme Ideolojisi

incelenen romanlarda seylestirme ideolojisinin adlandirma kipinden yararlanilmis ve ko-
ministler “kizil (Ornek 1), Allahsiz (Ornek 2), serseri (Ornek 3)” gibi sifatlarla adlandirilarak
olumsuzlanmiglardir.

Ornek 1: Kizillarin Gste cikmasini istemiyorsak arkadan dayanmaya mecburuz (Renk Renk
Kagitlar, 26 Subat 1952, Zafer Gazetesi).

Ornek 2: Pekal bilirsiniz ki komiinizm Allahsizdir ve bu bakimdan Katolik mezhebi ile gayri
kabili teliftir (Kizil Cin Ulkesinde, 7 Aralik 1952, Zafer Gazetesi).

Ornek 3: “Marx’lar, Bakunin’ler on dokuzuncu yilda yasayip éldiiler. Fakat bugiin hala, onla-
rin nazariyelerini realiteye aynen tatbike kalkan serseriler var” (Erik Dallari Altinda, 12 Kasim
1949, Zafer Gazetesi).

Ornek 4'te “ne sdyledigini bilmeyen insan” komtinist olarak adlandiriimis ve bu 6zelligi ne-
deniyle olumsuzlanmistir.

Ornek 4: Oldukca hoslandim ama ne séyledigini bilmiyor... Sézlerinin ne basi var ne
sonu... Komunist gibi bir hali var (Renk Renk Kagitlar, 26 Subat 1952, Zafer Gazetesi).

Mesrulastirma Ideolojisi

Bu ideolojinin ussallastirma kipinden yararlaniimis ve komiinizm olumsuzlanirken bu duru-
mu ussallastirma yoluna gidilmistir.

Ornek 1'de, komiinist hiikiimetin bir 6nceki komiinist olmayan hiikiimete gére daha kétii
oldugu insasi yapilmis ve bu durum kominist hiikimetin “daha agir vergiler almasi”yla us-
sallastiriimistir.
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Ornek 1: Bunun lizerine komiinist hiikiimet, daha evvel Cankaysek idaresi tarafindan ver-
gisi alinmis olan 1949 Ekim hasadina ikinci ve iki misli agir bir vergi daha koydu (Kizil Cin
Ulkesinde, 25 Kasim 1952, Zafer Gazetesi).

Ornek 2'de yine komiinizmin kétii oldugu algisi, komiinist idarenin tilkedeki biitiin yiyecek
ve icecedi kendi ordusunda toplayarak halki aglik icinde birakmasi seklinde ussallastirilarak
kurulmustur.

Ornek 2: Zira, memlekette yiyecek namina ne varsa hepsi komiinist idarenin ve komiinist
ordunun elinde idi. (Kizil Cin Ulkesinde, 29 Kasim 1952, Zafer Gazetesi)

Ornek 3'te komiinist rejim, insanlari birbirlerinin diismani haline getirdigi ussallastirmasiyla
olumsuzlanmistir.

Ornek 3: insanlari birbirine dost etmek iddiasiyle ortaya cikan komiinist rejim, biisbiitiin
aksi bir yoldan giderek onlari zamanla birbirlerinin hasmi cani, casusu, katili yapmaktadir.
(Kizil Cin Ulkesinde, 1 Aralik 1952, Zafer Gazetesi)

Ornek 4'te bireyler arasinda esitlik saglamak aptallik olarak tanimlanip ussallastirilarak sos-
yalizm olumsuzlanmistir.

Ornek: Sosyalist tefsirlerden nefret ederim. Bana gére diinyanin en kocaman aptalligi fert-
ler arasinda esitlik tahakkiim etmektir. Bes parmagin besi de bir mi? (On Uc Kisi, 19 Ekim
1951, Zafer Gazetesi).

Birlestirme Ideolojisi

Bu ideolojinin standartizasyon kipinden yararlanilmis ve komdnistlerin tamami “dinsiz,
dine karsi saygisiz” olarak standardize edilmistir.

Ornek 1: Penceremin hemen dibinde bir hatip agmis agzini, yummus géziini, dine, Allaha
séviip saylyordu. Komdinist stajyerler de hic ses cikarmadan dinliyorlardi (Kizil Cin Ulkesin-
de, 2 Aralik 1952, Zafer Gazetesi).

Ornek 2: Ankaradakiler dinsiz Bolseviktir. Onlara yardim etmek sdyle dursun, hepsini yaka-
layip ipe cekmek gerektir (Esentepe, 22 Haziran 1951, Zafer Gazetesi).

Taslama ideolojisi

Bu ideolojinin mecaz kipinden yararlanilarak Amerika Birlesik Devletleri ve SSCB'nin egreti-
leme yoluyla“cennet” olup olmadiklari sorgulanmistir. Il. Dlinya Savasi’‘ndan sonra diinyada
yukselen ideolojiler olan kapitalizm ve komiinizmin Turkiye icin olusturdugu kafa karisikli-
gini gdstermesi agisindan bu drnek dnemlidir.

Ornek: “Bizler, bir miir icinde iki cihan harbi géren nesil, sasirmis durumdayiz. Cennet
Amerika mi? Rusya mi?” (Erik Dallari Altinda, 10 Kasim 1949, Zafer Gazetesi).
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Parcalama ideolojisi

Bu ideolojinin farklilastirma kipinden yararlaniimis ve komiinizm “medeniyet icin blyuk bir
tehlike” olmasi insasiyla (Ornek 1), solcular da toplum tarafindan onaylanmayan bir durum
olan“hadimlik”la (Ornek 2) itham edilip, farkhlastirilarak olumsuzlanmistir.

Ornek 1: Medeniyet icin tek biiyiik tehlike olarak ayakta kalan komiinist Rusya da, biraz
enerjik hareketle sindirilir ve zararsiz bir hale konulursa, artik hicbir millet, hicbir zimre; sa-
his hiirriyetini ve insanlik haklarini tehdit etmek cesaretini kendinde bulamayacakti (Esen-
tepe, 4 Eylll 1951, Zafer Gazetesi).

Ornek 2: “Solcular hadim midir? Diye ortaya bir sual atti. Kocasi: Galiba, dedi” (G6z Gore
Gore, 16 Eylil 1950, Zafer Gazetesi).

Antifagizm

incelenen romanlarda antifasizm séylemi ve insasi altinda daha cok Almanya tizerinde du-
rulmus ve Hitler Aimanya’si vicdansiz, hastalikli, saldirgan olarak yansitilmistir. italya ve Al-
manya'daki fasist askerlerin kendi durumlarindan memnun olmadiklari ve Amerika yahut
Avrupa kimligi icin can attiklari imaji yaratilmistir. Antifagizm insasi kurgulanirken daha ¢ok
mesgrulastirma ve taslama ideolojilerinden yararlanilmistir.

Mesrulastirma Ideolojisi

Bu ideolojinin ussallastirma kipinden yararlaniimistir. Ornek 1'de Hitlerin Almanya'da sir-
dirdiigi antifasizmin Almanlari felakete siirtikledigi ve Almanlarin Hitler'e tanri roli atfet-
melerinin yanlis oldugu ussallastirmasi yapilarak, fagsizm olumsuzlanmistir.

Ornek 1: “ilah nazariyle baktiklari bu mevcudiyetin (Hitler) fani bir insandan baska bir sey
olmadigini ve kendilerini felaketten felakete, hiisrandan hiisrana siirtklediklerini gérdiikle-
ri zaman acaba ne yapacaklardi?” (Gizli Proje, 18 Ekim 1949, Zafer Gazetesi).

Ornek 2'de Almanlarin Hitler'i desteklemesinin, bunu baski altinda yapmalarindan kaynak-
landigi ussallastirmasi yapilarak antifasizm insasi kurulmustur.

Ornek 2: Herkes bilir ki, Alman milleti Hitler'i alkisladiysa, bunu zor altinda ve korkudan
yapmistir (Kizil Cin Ulkesinde, 5 Aralik 1952, Zafer Gazetesi).

Ornek 3'te yer alan eserde, Alman bir karakterin agzindan (inlii ingiliz sairi William Shakes-
peare Alman milletindenmis gibi tanimlanmis ve mecazi bir yolla Almanlarin fikirleri ussal-
lastirma yoluyla olumsuzlanmistir.

Ornek 3: “Bilyiik Alman sairimizin dedigi gibi darlaniyorum. Evet tabir Shakespeare’indir!
Dedi. Kendisinin Alman oldugundan zerre kadar stiiphe caiz degildir. Bunun aksini iddia
eden o kiistah ingilizlerdir” (Gizli Proje, 17 Eyliil 1949, Zafer Gazetesi).

Ornek 4'te iilkelerinde fasizmin hiikiim siirdiigi italyanlar ve Almanlarin, Amerika Birlesik
Devletleri'ndeki kapitalizme ve Ulkeye hayranlik duyduklari, fasizmden dolayi hayatlarin-
dan memnun olmadiklari ussallastirmasi yapilarak fasizm olumsuzlanmistir.

m 116



Zafer Gazetesi'nde Yer Alan Tefrika Romanlar ve Kimlik Insasi: Batihlasma, Antikomiinizm, Antifagizm ™

Ornek 4: “Senelerden beri Avrupa memleketlerinde yaptigim seyahatler bana, bilhassa ital-
yanlarin Amerika'ya can attiklarini 6gretmisti. Bu hususta Almanlar ikinci sirada geliyorlar.
Onlar da Amerikalilara hayran ama italyanlar derecesinde degil. italyan garsonlar kendi mem-
leketlerinde kalmaktan adeta miuteessirler” (Kirik Bir Kalple, 12 Nisan 1950, Zafer Gazetesi).

Ornek 5'te yer alan “Esentepe” isimli roman, Osmanli imparatorlugu'nun ¢ékisiinden De-
mokrat Partili yillara kadar Tirkiye'yi konu almistir. Bu 6rnekte, Demokrat Parti'den 6nce
iktidarda olan CHP’liler despot, fasist zihniyetli olarak tanimlanmis ve CHP donemi “bozuk
ve keyfi bir idareyle yonetilen bir ddnem” olarak ussallastirilarak, fasizm olumsuzlanmistir.

Ornek 5: Fasist zihniyetli istibdat heveslileri, bozuk ve keyfi gidislerini diizeltmek mecburi-
yetinde kaldilar (Esentepe, 10 Eylll 1951, Zafer Gazetesi).

Taslama ideolojisi

Bu ideolojinin mecaz kipinden yararlanilmistir. Ornek 1'de, Alman bir polis karakter tarafin-
dan Yahudiler egretileme yoluyla “domuz”a benzetilmis, Almanlarin Yahudilere kendi Gilke-
lerinde ihtiyag gérmemeleri mecazi bir dille elestirilmistir.

Ornek 1: “Yahudi domuzlari burada gézaltinda bulunacaksiniz. Sizin Almanya'da viicudu-
nuza lizum gérmiyoruz” (Gizli Proje, 4 Ekim 1949, Zafer Gazetesi).

Ornek 2'de diizdegismece yoluyla Alman askerlerinin yiiriittiigi tanklarin Avrupa’ya savas
actigi belirtilmis ve Almanlar olumsuzlanmistir.

Ornek 2: “O anda Alman tanklari Avrupa'yr cignemeye baslamislardi” (Kirik Bir Kalple, 22
Nisan 1950, Zafer Gazetesi).

Ornek 3'te diizdegismece yoluyla Amerika Birlesik Devletleri, Amerikan ideolojisi ve bu
devletin sundugu imkanlar “Amerikan vizesi” adi altinda insa edilmistir. Fasist ideolojiyle
yOnetilen askerlerin kapitalist bir Glke vatandasinin vizesini gérmeleri sonucunda kendi du-
rumlarindan dolayr mutsuzluga siriklenmeleri algisi yaratilarak fasizm olumsuzlanmistir.

Ornek 3: “Fasist iniformasi giymis bir italyan zabiti bana soruyor: “Hangi dindensiniz?”Her
hudutta, kiicuk bir licretle gecinmeye calisan memurlarin, bu Amerikan vizesi karsisinda,
durakladiklarini, daldiklarini ve kendi kendilerini kemirdiklerini gordiim” (Kirik Bir Kalple, 9
Nisan 1950, Zafer Gazetesi).

Seylestirme Ideolojisi

Bu ideolojinin adlandirma kipinden yararlanilmistir. Hitler “‘gangster” olarak adlandirilarak
(Ornek 1), Aimanlar ise “bos” olmakla adlandirilarak (Ornek 2) olumsuzlanmislardir.

Ornek 1: “Hitler de bir gangster sayilirdi” (Gizli Proje, 26 Agustos 1949, Zafer Gazetesi).

Ornek 2: “Sen Alman degil misin? Alman veya bos ayni seydir” (Papaz Cayiri, 5 Aralik 1949,
Zafer Gazetesi).
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Sonug

Popiiler kultir Griint olan tefrika romanlar, 1949 - 1953 seneleri arasinda Zafer Gazetesi'n-
de siyasal kimlik insalarinin olusturulmasinda 6nemli rol oynamislardir. Gazetenin yayimla-
mak Uzere sectigi romanlarin cogunlugunu glincel eserler olusturmaktadir.

incelenen 38 romanin, tarihi tefrikalari ve giires tefrikalarini cikartirsak, hepsinde Baticilik,
antikomiinizm ve antifasizm 6gelerine rastlanmistir. Yabanci eserlerde daha ¢ok antifasizm
ve antikomiinizm 6gelerine rastlanirken, yerli eserlerde Baticilik dgelerinin daha fazla yer
aldigi tespit edilmistir.

Romanlarda Baticilik insasi anlaminda 6n plana ¢ikan tilke Amerika'dir. Amerikan kultiird ve
yasam bicimi imrenilen dgeler olarak sunulmustur. Amerika’nin disinda ingiltere ve Fransa
da olumlu olarak insa edilen ulkelerdir. Batililar gibi giyinmek, Batililar gibi konusmak, Batili-
lar gibi yasamak eserlerde medeniyet timsali olarak yer almistir. Baticilik insasi yapilirken ise
en ¢ok parcalama ideolojisinin farklilastirma kipi kullaniimis ve “yiicelterek farkhlastirma”
yolu izlenmistir.

Baticiliktan sonra en fazla rastlanilan 6ge, antikomuinizmdir. Antikomiinizm insasi altinda,
daha cok belirli terimlerle seylestirme ideolojisinin adlandirma kipi kullanilarak (kizil, koma-
nist, Bolsevik, dinsiz vb.) Rusya ve Cin hakkinda olumsuz bir imaj yaratiimistir. Romanlarda
yer alan komuinist ve solcu karakterler genellikle orta veya dusuk gelirli sinifi temsil etmek-
tedir. Bu karakterler, “"neye inanacagini bilmeyen, kafasi karisik”kisiler olarak ussallastirilarak
olumsuz sekilde kurgulanmiglardir.

Yerli romanlarda ¢ok fazla rastlanmasa da, yabanci romanlarda sik sik antifasizm 6gelerine
de rastlanmistir. Almanya bu anlamda 6ne ¢ikarilan ve olumsuzlanan ulkedir. Alman disiin-
cesi “nefret edilecek bir sey” olarak ussallastiriimis ve fasist yonetimler keyfi, bozuk olarak
kurgulanmistir. Aimanya’nin yaninda italya da romanlarda kendisine yer bulmustur. Ancak
italya, AlImanya gibi giiclii degil, kendi konumundan memnun olmayan, gii¢siiz bir tilke
olarak insa edilmistir.

Zafer Gazetesi'nde yer alan tefrika romanlarda genellikle mesrulastirma, parcalama, seyles-
tirme ve taslama ideolojileri kullanilarak Baticilik, antikomiinizm ve antifasizm insalari ya-
pilmistir. Bu nedenle, bu gazetenin Demokrat Parti ddneminin egemen ideolojisini tefrika
romanlarda yapilan kimlik insalari vasitasiyla yansittigi séylenebilir.
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Postmodernizmde
“Yeni Tarihselcilik” Tezahiirii: Pinhan

Yasemin Ulutiirk*

0z: Postmodernizm akimi ile birlikte daha 6nceden séylenmis her ne varsa yeniden ele alinir, yeniden okunur ve
yeniden kurgulanir. Tarihsel olan ile kurgusal olanin sentezlendigi, 1980lerden itibaren tiim varlig ile kendisini
hissettiren bir akim olarak karsimiza ¢ikan postmodernizm, hayata bakis agisinda ve tarihe yonelme metotlarinda
cesitli degisimlerin miimessili olmustur. Tarihi en 6nemli malzeme olarak géren postmodernizm, tarihin kati
gergekler cihetinde hilinebilecegi fikrini yerle bir ederek tarihsel gerceklik ile kurgusal gercekligi bir araya getirir
ve her ikisinden yeni bir metin ortaya koyar. Bu anlayig dogrultusunda geligen “Yeni Tarihselcilik” akimi da estetik
zevkler ile kurguyu on plana alir, tarih yazimini tek anlamli bir Gist-anlati olmaktan ikararak yorumu, elestiriyi
ve dolayisiyla codulculugu savunur. Tarihi belgelere kuskuyla bakarak onlarin nesnelligini tartismaya acar.
Postmodern metinlere agirlik vererek metinselligi on plana alir. Bu tarzi temsil eden 6nemli eserlerden biri Elif
Safak’in “Pinhan” adl eseridir. “Yeni Tarihselcilik” kuraminin en 6nemli 6zelligi olan edebiyat ve tarih arasindaki
aynmin ortadan kalkmasi ve bilimsel gerceklerin yansitimasindan ziyade ge¢misin yorumlanmasi, bu romandaki
belirgin unsurlardandir. Bu baglamda ¢ogulculuk, alinti, imge, prolog ve metinlerarasilik gibi yontemlerden
yararlanarak eserine postmodern bir gériiniim saglayan yazar, olayi tarih koklerine oturtarak amacnin tarih
yazmak olmadiini, tarihi yalnizca fon olarak kullandigini, postmodernizmde tarih ile anlatinin nasil hemhal
oldugunu gdstermektedir. Eser, belirli ve sirali/kronolojik bir zaman diizlemini icermez. Aksine belirtilen akim
dogrultusunda spesifik bir tarihi donemi ele alarak o siireci anlatmak yerine, cesitli imgelerle dénemler hakkinda
ipucu verir. Bu calismada “Pinhan” adli eserin postmodernizmin 1si§inda zuhur eden“Yeni Tarihselcilik” anlayisinin
yazarin anlatisinda nasil somutlastigi ortaya konulmaya caligilacaktr.

Anahtar kelimeler: Postmodernizm, Tarih, Yeni Tarihselcilik, Elif Safak, Pinhan.

Giris

1960 yili ile birlikte Amerika'da ortaya ¢ikan postmodernizm disiince akimi, dncelikle mi-
mariyi tesiri altinda birakmis, ayni zamanda tim sanat alanlarinda da gozle gorlir boyutta
etkiler olusturmustur. Genel itibari ile modern sonrasi manasinda kullanilan postmoder-
nizm, her ne kadar modernizmi asmis, onu elestirerek yenilikler getirmis oldugu izlenimi
olustursa da, gercek anlamda ondan tamamen siyrilip mistakil bir akim olarak varligini
strdirmis olduguna dair goris yaygin degildir. Zira “onlarin baslangig¢ ve bitis tarihlerini
paranteze almak olanak disidir; ¢linki estetik diizliemde modernizmin ne zaman bittidi,
postmodernizmin ne zaman basladigi kesin degildir” (Ecevit, 2014, 5.70).
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Fransiz dustiniir J. Frangoise Lyotard'in 1979 yilinda yazmis oldugu Postmodern Durum adlh
eserinde ilk defa kullandigi bu terim, ¢oklu ve karmasik yapisi ile tim gerceklige meydan
okur. Dolayisiyla yasanilan cagda Hegel ve Marx'in diistinceleri artik glivenirligini yitirmistir.
Bireyin ve toplumun her turli anlamda salt degerler sistemi Uzerindeki yetkinligi ortadan
kalkar. Kiiresel diinya denilen bu donemde Aydinlanmaci anlayisin mutlak hiyerarsisi ve
kurallari sarsilir. Daha evvel deger goriilmeyen, itilip kakilan her diistince, her bakis ve her
unsur artik bu yeni diinyada kendisine bir yer edinmeye baslar. Farkhliklar ve zithklar her-
hangi bir kural ve hiyerarsik diizen olmadan yan yana gelerek toplumdaki yerini belirler. Sa-
natta da tim agirligini hissettiren postmodernizm ile birlikte edebiyat anlatilarinda “6zenle
olusturulan anlatimlarin yaninda kaba sozlerin, kifriin, argonun, pornografik 6gelerin kul-
lanilmasina tanik olunabilmektedir” (Ertem, 1999, s.105).

Unli postmodernistlerden Jacques Derrida, Roland Barthes, J. F. Lyotard, Jacques Lacan
gibi dusundrler, bircok bilimin postmodern distince ile tekrar ele alinmasi gerektigini sa-
vunurlar. Bu bilim dallarindan biri de tarihtir.

Geleneksel bakis agisinda, gercekligine ve nesnelligine inanilan tarih bilimi, postmoder-
nizmde bu 6zelliklerinden tamamen soyutlanir. Hakiki manada kokli bir degisime ugrayan
postmodern tarih anlayisinda belirli bir zaman ve mekan algisi yoktur. Tarihi olsun ya da
olmasin, herhangi bir olayin sebep-sonug iliskisi cercevesinde ele alinmasi; gelenek- gére-
nek ve toplumsal degerlerin butiincil bir bakis acici ile milli kimlik bilinci dogrultusunda
aktariimasi bu akim biinyesinde ortadan kalkar. Bunlarin yerine her birey ve her diisiince
onemlidir mantidi ile bolinmus ve parcalanmishklara saygili karnavalist bir yeni diinya ve
yeni tarih anlayisi meydana gelir. Bu anlayis ise Yeni Tarihselcilik Kurami'ni ortaya cikarir.

Yeni Tarihselcilik terimi ilk kez 1980 yilinda Stephen Greenblatt tarafindan Renaissance
Self-Fashioning: From More to Shakespeare (Rénesans’in Benlik Oztanimi: More'dan Shakes-
pearee) adli eserde elestiri alaninda kullanilir. Tarihin edebiyat anlatilariyla ayni diizlemde
degerlendirilme distincesi ise Louis Montrose tarafindan “tarihin metinselligi ve metnin ta-

ooy

rihselligi” baglaminda dikkatlere sunulur (Oppermann, 2006).

Edebiyat alemine 1980’lerden sonra giren bu kuramda temel nokta, tarihin kurgusallig
neticesinde metinselligin ortaya ¢cikmasidir. Metinlerin ortaya konulduklar sartlardan so-
yutlanarak degerlendirilmesine karsi olan bu kuram, baglami ihmal etmeyerek her yazarin
tesiri altinda kaldigi bir ideolojinin, gelenek-gérenegin, toplumsal bir bakis agisinin oldugu
gercegini savunur. Romancinin da dénemin siyasi, sosyal, vb. sartlardan bagimsiz olamaya-
cagini vurgulayan Yeni Tarihselciler, yazar, donemin ideolojisi ve bu ideoloji ile yazarin me-
safesi arasindaki iliskinin eseri tesiri altinda birakacaginin yadsinamayacak bir gercek oldu-
gunu belirtir. Romancidan ziyade tarih¢inin de nesnellikten uzak oldugunu, yapmis oldugu
arastirma ve incelemeler, kiltirel birikim ve ideolojik toplumsal yapiya bagli olarak olaylari
degerlendirdigini iddia eder. Kurama gore, “tarihin metinselligi/kurgulanabilir bir disiplin
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olusu, onun sadece dil (lisan) icerisinde gerceklesebilecedi kabull, kaydedilmis gerceklerin
bile tarih¢i tarafindan yeniden yorumlanarak ortaya ¢ikartmasi siireci, ‘tarih’ kavraminin ge-
leneksel anlamini, temelden sarsmis ve tarihe yeni bir anlam kazandirmistir” (Yalgin Celik,
2005, s.25). Bu distince dogrultusunda tarihin nesnelliginin tartisilabilir hale gelmesi ile
tarihi kayit, belge ve defter vb. gibi malzemelerin nasil olusturulduklarinin sorgulanmasi
glindeme gelir. Zira kendisi de bir tarih¢i olan Thomas Babington Macaulay, tarihyaziminin
kimi zaman kurmaca kimi zaman ise kuram oldugunu kabul eder (Mentese, 2000).

Yeni Tarihselciler, mutlak gercegin olmadigini dile getirirken, tarihin de ‘bu gergektir’ diye
sunduklarinin yalnizca celiskiler yumadi olmasi tezinden yola ¢ikarak tarih ile edebiyat ara-
sindaki kurgusal yakinligin varligini ortaya koymaya calisir. Bu baglamda Hayden White ve
Iggers, edebiyat ve tarih iliskisini‘tarihyazimi’ dogrultusunda glindeme getirir.

Keith Jenkins Tarihi Yeniden Diistinmek adli eserinde tarihin her ele alinisinda farkli bir yo-
rum oldugunu su ciimleler ile ortaya koyar: “iki okumanin, birbirine tipatip benzemesi ola-
naksizdir(...). Su halde ayni kisi tarafindan yapilsa bile hicbir okumanin ayni etkiyi yeniden
yaratmasi garanti degildir, ki bu da yazarin kendi niyet ve yorumlarini okura zorla dayata-
mayacagi anlamina gelir. Tersine okurun da yazarin niyetini tam olarak anlamasi olanaksiz-
dir” (Jenkins, 2011, s.49).

Keith Jenkins'in bu bakis acisi ile dil, stirekli gelisen ve degisen, ayni zamanda bir¢ok anlam
yuklenebilen canli bir varliktir sonucuna ulasilabilir. Bu nedenle kelimelere yiiklenen anlam
da strekli degisim icine girmektedir. Bu kurama gore dil goreceli bir bakis agisi olustururken
dis diinyaya ait olan her turlt yasanmishigin bu gorecelilik ile farkli algilanmalarina sebep
olur. Hal boyle olunca, yazarin da eseri Gizerindeki tahakkiimi ortadan kalkar. Yazarin keli-
meler ile oyun oynayarak olusturdugu bu ortamda tarih de roman gibi oyunsu bir moda

burindar.

Tarihgi bu dUslince tarzi ile ge¢misi kesfe ¢ikar. Modernist tarihgiler gibi gegmisi yok saymak
yerine var olan hazineyi tekrar nasil kullanip kurgulayabilirim diye diistiniir. Bu yeniden kur-
gulama esnasinda ise “tarihi, bir bicimler repertuari olarak algilayip bu repertuara se¢meci
bir ydntemle yaklasarak oradan gerekenleri alip yapistirma (kolajlama), ge¢mise ait plan ve
semalarin yeni isler icin uyarlama” (Yalgin Celik, 2005, 5.28) durumu s6z konusu olur.

Postmodern romanda dolayisiyla Yeni Tarihselcilik Kurami'nda roman, birbirinden bagimsiz
olaylar, metaforik 6geler, Dogu ve Bati kiltlirini animsatacak anekdotlar yahut alintilar ile
ortlmas bir kimlik ortaya koyar. Bahsi gecen kimlik ise kimi zaman acik secik verilirken kimi
zaman da ortamdan soyutlanarak ve gizlenerek olusturulur. Bu durum da ‘metinlerarasilik’
kavraminin 6nlini acar. Nitekim eserde meydana gelen olaylar karmasasi neticesinde orta-
ya cikan karnaval ortami, gercek ile kurgunun ayirt edilmesini zorlastirir. Okur hangi olayin
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kurgu hangisinin gercek oldugunu kavrayamaz ve stipheler denizinde bogusur. Mevcut
olan bu‘cok katmanllik/cogulculuk’ta sikisip kalmak istemeyen okur sembol, imge ve me-
taforlari iyi analiz ederek her durumu ¢ok yonli okumaya calismalidir. Zira; romanci tarihi
olaylari kendi yorumu ile eserine aktarirken/kurgularken bircok anlam bosluklari olusturur
ve bu bosluklarin okur tarafindan doldurulmasini bekler (Isiksalan, 2007).

Bir husus da roman kahramanlari ile ilgilidir. Okurun takip ettigi ana kahraman figiiri artik
herkesin takip ettigi o kutsal kahramanlik vasfini kaybederek siliklesir. Onun yerine topluma
hatta kendisine bile yabancilasan, yalnizlasan, stirekli degisim geciren, kendi benligini ara-
yarak icine donen kahraman ortaya ¢ikar. Bu durumda okur, her kahramanin ayri bir hika-
yesi oldugu bilincine vararak kahramanlarla yahut olaylarla degil, metin ile hemhal olmasi
gerektigini anlar (Isiksalan, 2007). Metni dolayisiyla tarihi tekrar kurgulamak, yeniden yo-
rumlamak ve Gretmek okurun en 6nemli vazifesi halini alir. Bu yorumlama silsilesinde tarih,
okura gelene kadar (¢ kez kurgu ilmeginden gegirilir.

Kuramdaki bir diger 6nemli husus ise, zaman kavraminin klasik metottaki gibi geg-
mis-an-gelecek/diin-bugiin-yarin kronolojik siralamasiyla ilerlememesidir. Yazar her an
gelecedi tahayyul edebilecedi gibi “yasanilan ani kesintiye ugratip, ge¢mise bir parantez
acarak olusturabilir” (Ecevit, 2014, 5.43).

Zikredilen duruma bagli olarak eserde zaman Ui¢ degisik kurguda ele alinabilir:
“1-Yasanan-kurgu, 2-Yasanmis-kurgu, 3-Yasanacak-kurgu” (Aslankara, 1999, s. 71).

Bu tasnife gore Pinhan, tarihi roman kategorisine alindigina gore, ‘yasanmis-kurgu’ bagla-
minda incelenecektir.

Yasanmis-kurgu, “ge¢miste olup bitenlerden herhangi bir kesiti, ddnemi ya da ayrintiyi ro-
mana yerlestirmek, romani tarihle ilintilendirmek anlamina gelir” (Aslankara, 1999, s.72).
Bu tanim Uzerinden yola ¢ikacak olursak, romani, ele alinan tarihi donemin, catismalarin,
siyasi, sosyal ve kiilturel cercevenin icerisinde degerlendirmek gerekir. Dolayisiyla baglam
dikkat edilmesi gereken en elzem durumlardan biridir.

Bu anlamda Yeni Tarihselcilik Kurami'nda metinlerarasi bir iliski ile prologlara yer verilmesi;
geriye donis teknigi ile kronolojik zamandiziminin altist edilmesi; olusturulan kargasa ile
ortaya cikan karnavalist durumun gesitli catismalar ve zithklar ile ortaya serilmesi; cokluk-
tan teklige, cok katmanliliktan tek ve bitiin bir algilayisa gecilisi; eserin ismi olan Pinhan
gibi gizli, sakh olanin okur tarafindan kesfedilmesi, bu romandaki yonelislerdir. Buradan
hareketle, Pinhan romaninda Yeni Tarihselcilik Kurami'nin ilke ve yontemlerinin romanda
nasil somutlastigini ortaya koymaya calismak, calismanin esasini teskil etmektedir. Bu dog-
rultuda ele alinacak olan ilk unsur‘zamandizimi‘dir.
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Zamandizimi

Pinhan adli romanda klasik roman anlayisinda var olan kronolojik/sirali bir zaman algisi
yoktur. Ne anlatim ne de olay zinciri, mantik ¢ercevesi ve akip giden zaman dogrultusunda
ilerler. Romanda gecen olaylar i¢ asamada incelemek mimkindir: Pinhan'in tekkedeki
guinleri, istanbul’a gelmesi, istanbul'da yasadiklari.

Eser, Pinhan'in“nicedir meftun oldugu seh(r)e” (Safak, 2009, 5.9), “Osmanli devrinin taht seh-
rine” (P, s.10) varmasiyla baslar. Sonrasinda Dirri Baba'nin tekkede ebru yaparken“Ebru neyi
hikaye eder, bilir misin ya Pinhan?” (P, s.12) sorusu ile Pinhan'in tekkeye geldigi zaman dili-
mine gegis yapilir. Ve bu sorunun ardindan Pinhan'in aklina Diirri Baba ile ilk “karsilastiklari
glin geldi (...) o masmavi, incecik bulutlari ilk kez goérdigu gun.” (Safak, 2009, 5.12).

Olaylarin akis silsilesine bakildiginda bu ti¢ asama kronolojik bir sira takip etmez. Zira ikinci
asama olan Pinhan’in istanbul’a gelmesi ile baslayan roman, Pinhan'in tekkedeki giinlerine
oradan da istanbul'daki giinlerine gecis yapar.

Roman, sonrasinda birbiri icinde olgunlasan hikayeler ile gelisir. Pinhan bu hikayeleri yasar-
ken zaman hem ge¢mistir, hem gelecektir hem de o andir. Clinkli zamandizimi ayni diiz-
lemde birlikte ele alinir. Bu durum Pinhan’in kendi gelecegi tizerine kurulmus bir ge¢mis gi-
bidir sanki. “Ge¢misten cikip gelecek zamanda yasayan; yasarken yeniden ge¢mise dénen,
sonra tekrar gelecek olan bir ge¢mis!” (Aslankara, 1999, s.73).

Metinlerarasilik

Metinlerarasilik kavrami ise ikinci dnemli unsurdur. Ge¢gmisten giiniimiize kadar yazilmis
olan butilin eserlerin birbirilerinden etkilendigi, bu nedenle kendilerinden 6nceki metin-
lerin 15131 ile tekrar okunarak yorumlandigi/kurgulandigi anlaminda kullanilan bir tekniktir.
Bu teknik ile metinlerde, mitolojik yazilardan glinimiz olaylarina kadar her tirli olayin
izlerini bulmak mimkuindir. Kutsal kitaplar ile Bati ve Dogu mitolojisine ait metinler, daha
sonra kayda gecirilen eserlerde asirlarca varligini hissettirmistir. Mihail Bahtin'e gére metin-
lerarasilik kavrami, her eserde olmazsa olmaz bir ydntemdir. “Metin yalnizca baska bir me-
tinle (yani kontekstle) baglanti halinde var olur. Sadece bu baglanti sirasinda bir 151k yanar;
verilmis bir metni bir diyalog haline sokarak hem 6ncekini hem sonrakini aydinlatir” (ak-
taran Cengiz, 2008, s.3). Bahtin'in zikretmis oldugu ‘diyalog’ ile metinlerin surekli konusma
halinde oldugu distnlebilir. Bu diyalog sayesinde yeni anlamlar kazanan metni yorumla-
yan okuyucunun da mevcut olan diyaloga kulak vermesi gerektigi anlasiimaktadir. Metin-
lerin birbirleriyle kesisme siirecinde okur, hem kendi kultirel dagarcigr hem de metindeki
diyaloglari sentez haline getirerek degerlendirme yapar. Okur bu islemi gerceklestirirken
metinlerarasilik ydntemi okura genis hareket alani saglar. Aksit Goktiirk bu durumu baglam
ile iliskilendirir ve ona gore “okur eski baglamla iliski kurmadan, bu 6genin metindeki yeni
islevini cikaramaz.” (Gokturk, 1997, 5.110).
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S6z konusu olan Pinhan romanini bu boyutta ele alacak olursak, ge¢cmise ait olanin/tarihin
yeniden kurgulanmasi esnasinda yazarin, hem dil ve anlatim tekniklerinde hem de kurgu
ve tarihi motiflerde bu teknikten yararlanmis oldugu goriilecektir. Romanda metinlerarasi-
Ik, cesitliimge, sembol ve betimlemeler ile ‘anistirma’ yani siirde kullanilan ‘telmih’ teknigi
ve prologlar ile kullaniimistir.

Anistirma

Roman ‘bab’adi verilen ‘toprak, hava, ates, su’olmak lizere dort ana bolime ve bu bélimler
de kendi iclerinde dorder bolime ayrilir:

“Bu bab toprak ahvalin beyan eder ki tabiati soguk ve kurudur!” (Safak, 2009, s.7).
“Bu bab hava ahvalin beyan eder ki tabiati sicak ve rutubetlidir” (Safak, 2009, 5.65).
“Bu bab ates ahvalin beyan eder ki tabiati sicak ve kurudur.” (Safak, 2009, s.117).

“Bu bab su ahvalin beyan eder ki tabiati soguk ve rutubetlidir” (Safak, 2009, s.171).

Bu dért unsurun tanimlanmasinda kullanilan‘soguk, kuru, sicak, rutubet’ gibi tasvirler, ibn-i
Sina'nin El-Kdntn adli eseriyle metinlerarasi bir iliski kurar. Zira bu iliski mahallede sifa da-
gitan Kevser Nine tarafindan da bilinmektedir. ibn-i Sina’ya gére bu dért unsur besinlerin
sindiriminde gerekli olan siviicin &nemlidir. Ona gore viicudun iki siviya ihtiyaci vardir. Bun-
lardan ilki dort cesittir: kan, balgam, kara safra, sari safra. “Eskiden bedendeki bu sivilarin
insan mizacini etkiledigine inanilirdi. Béylece insanlarin mizaci da safravi, sevdavi, demevi,
balgami diye dorde ayrilirdi” (Abiha, 2012, 5.6). Bu durum az dnce ismi zikredilen mahalle-
deki sifaci kadin Kevser Nine tarafindan bilinir ve mahalleliye uygulanir.

“Mahalleliler, Kevser Ninenin kapi kapi dolasarak verdigi tavsiyelere harfiyen uyarak,
agizlarina attiklari her bir lokmanin doért hilta [sivi] gore tertip edilmesine razi geliyor-
lardi. Bu minval Uzre, yaradilistan yahut sonradan sicak mizagli olanlar eksi serbetler
icip koruk ve erik asl, sirke ile mercimek asi, bir de kabak kalyesi yemeye gayret et-
meliydiler. Safravi mizachlarin gidasi ise daha farkliydi. Onlar eriste asl, piring, ispanak
asl gibi yas gidalar yemeliydiler. Mizaci yas ve soguk olanlara gelince, onlar latif ve
sicak gidalara itibar etmeliydiler. (...) Sevdavi mizach olanlar ise dari, mercimek, kuru
et gibi kuru gidalardan ve tuzlu yemeklerden kaginmaya bilhassa dikkat etmeliydi-
ler. Sevdavi mizaca sahip bir kimse, eger kuruntularindan kurtulmak istiyorsa, kah-
veden de mumkiin mertebe uzak durmaliydi. Kahve, mizaci yas olanlar igin, bilhassa
kadinlar icin pek munasipti” (Safak, 2009, s.181-182).

Dort unsur ile ilgili bir yorum da Erzurumlu ibrahim Hakkr'nin Mdrifetnamesi ile yapilan me-
tinlerarasi iliskidir. ibrahim Hakki'ya gére ‘maden, bitki, hayvan, insan’ cisimleri kainattaki
dort cinsi temsil eder. Ve bu unsurlar siirekli bir deveran icindedir. Bu donlisiim tasavvufta
klicuk alem olan insandan buylk alem olan Allah’a yonelisi isaret eder. Romanda bu anlayis
Dirri Baba'nin sozlerine yansir. (Abiha, 2012, 5.7).
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“Sen kendini klicik zannedersin. Halbuki en biyiik alem sende toplanmistir. (...) Kat-
reyiz alemde, lakin unutma ki tek bir nokta Pinhan, tekmil sirlari iginde barindirr” (Sa-
fak, 2009, 5.62).

Bu dort unsur kainatin varlid, yaradilisin sirri olarak bilinen felsefi yaklasimi temsil eder. Her
bolim bu unsurlarin bashgr altinda belirli prologlar ile ayrilir. Taner Namli'ya goére roman-
daki “incili kusun renklerinin, bu dért unsuru sembolize ettigi” ve romanda sik sik bahsedi-
len ‘Min-El-Evvel-il-El-Ezel (itikad-1 Anasir-I Erbaa)'nin da yaradilisin sirri olan bu unsurlara
tekamdl ettigini belirtir (Naml, 2007, s.7). Bahsi gecen bu eser i¢in “okurun, icinde yazilan-
lan asla 6grenemedigi pek degerli, ancak o nispette de gizli, dini” kitap oldugu yorumunu
yapan Ayse Melda Uner'e gére bu kitap, romanin postmodern 6zelliklere sahip oldugunu
gosterir (Cengiz, 2008). Ayni zamanda Yeni Tarihselcilige gore de metinlerarasilik baglamin-

da yaklasilabilecegini isaret eder.

Roman‘anasir-1 erbaa’dan toprak unsuru ile baslar. Toprak unsurunun dérdiinci bolimii ise
‘halka’dir. Diger bircok alt bélimde de ‘halka’ unsuru kullanilmistir. Romanda bir¢ok hikaye
bulunur ve her hikdye anlatiimaya baslandiginda bagimsizmis gibi bir izlenim olustursa da
ilerledikge birbirinin icine gecen halkalar halini alir. Ve ana yapi‘halka’ Gzerinden ilerler.

“Halka dedigin dénmez ise/kendini yer bitirir;/Bir yilan ki/ kuyrugunu isirir./Yilanin
gozleri/iste bunu hatirlatir. (Safak, 2009, 5.225).

Romandaki ‘halka’nin isaret ettigi noktalardan biri de Mdrifetndme'den verilen 6rnek Uizere
diinyaya gelen varliklarin bitki, hayvan ve insan silsilesini takip ederek bir halkanin tekamiil
ettigine dairdir (Abiha, 2012). Pinhan'in bu konudaki yorumu ise séyledir:

“Oyle ise déniip durmali halka diye diisiindii(...). Yildizlarin altinda tekrar ete kemi-
ge burtindirmeli beni. Donmeli ki ben, ben olmaktan ¢ikayim. Topraga karistigimda
yabani bir ot olup boy vereyim; donmeli ki otu alip kaynatmali baska baska insanlar;
doénmeli ki sifa niyetine i¢sinler beni(...) Donmeli ki baska baska demlerde, baska
baska sifatlarda viicut bulayim. Donmeli ki her dem baska bir sGiret ile geleyim.” (Safak,
2009, s5.224-225).

Halkalarla ilgili bir imgeleme de Mevlevi kiltiriine aittir ve bu kiiltiriin kaideleriyle bir iliski kurar.
“Semada her bir nokta, olup bir halka, donerdi kendi etrafinda.” (Safak, 2009, s.120).
Tasavvufta yer alan ‘devr-i daim’ metaforu ise, Pinhan'in yataginin altina sakladidi tirtilin bir

kelebege donislp 6lmus olmasina duydugu saskinhga karsilik Dirri Baba'nin verdigi ce-
vapta sakhdir:

“Sade tirtil ve kelebek degil elbet. Sakin ola hor gérme Pinhan; canlari hor gérme. Bak

bu gayb alemine, bir kendini gor. Bak kendine, ctimle mahltkatin 6zlint gor. Devri ta-

mam olan gelir, devri tamam olan gider. Gelen, gidende saklidir; giden gelende sakli”
(Safak, 2009, 5.23).
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Bir diger anistirma ‘Dede Korkut Hikdyeleri’ iledir. Bilindigi Uzere Dede Korkut Hikayeleri'n-
de bir gencin isim alabilmesi icin mutlaka bir yigitlik gostermesi gerekir. Genclere Dede
Korkut tarafindan yaptiklari yigitliklere gore isim verilir. Bu durum romanda da mevcuttur.
Mahalledeki genclerin de isim alabilmeleri icin ¢esitli asamalardan ge¢mesi gerekir. Bahsi
gecen bu gelenek Nese Demirci'ye gore “mahalleye verilmek istenen eski Tiirkliik (roman-
daki donem itibariyle Osmanh) vurgusunu da kuvvetlendirmektedir. Clinkl bu buyld,
kendi icinde kurallari ve kendine has bir yasami olan, batililasmaya dogru hizla giden ma-
halle kicultilmus bir Osmanh gibidir” (Demirci, 2010, s.1001). Romanda bu sahne soyle
anlatilir:

“Mahalle evlatlari, mehpare ¢ehreleriyle oldugu kadar serbazliklariyla da yedi duve-
le nam salabilmis olmalarini, kuzeydeki demir kapidan giren ve mitemadiyen soguk
esen bad-1 sahbaz’a borcluydular. Akrep Arif Mahallesinin delikanlilari kabadayiligi
ustalarindan 6grenir; icazet alana degin de ustalarinin séziinden bir adim olsun disari
cikamazlardi. Kafi derecede bickinlastigina, nara atarken dizlerinin ve de sesinin titre-
medigine, Gzimund iyiden iyiye sararttigina inanilan delikanli, hemen yediden yetmi-
se herkesin gozi 6niinde imtihana tabi tutulurdu. Bu imtihana Mim, imtihana girecek
olanlara da Mimdar denilirdi. Mimdarlar, Alikiz Kuyusu, Kancilik Dehlizi, Sise-i Rindan
olmak Uzere, Uicli de birbirinden belali, birbirinden cetrefil ic safhadan gecerlerdi.

()

[Son asamayi da gegen] Mimdar, demirden doékuilmis kuzey kapisinin 6niinde, has
ipekten serbazlik kusagi kusandiktan sonra yediden yetmise herkes tarafindan bir gu-
zel 6puldr, tebrik edilirdi. O vakit mahalle biytkleri ona yeni bir isim verir ve bu yeni
ismin kazindigi bir akma hanceri kusagina yerlestirirlerdi” (Safak, 2009, 5.89).

Diger anistirma ise Gilgamis Destani’'na aittir. Destanin kahramani Gilgamis, tipki Pinhan
gibi “ayrilma-sinav-donis asamalarindan gecer.” (Cengiz, 2008, s. 10). Gilgamis da Pinhan
da yolculuklar bittiginde yola c¢iktiklari ilk mekanlara, Gilgamis kendi sehrine, Pinhan ise
tekkeye doéner. Her ikisi de burada olur.

Gorildiugu Gzere anistirmalarin cogunda hatirlatici bir imge bulunmakla birlikte, Gilgamis
Destani'ndan hicbir alintiya yahut imgeye yer verilmemesine ragmen farkl bir anistirma
yapilmistir. Daha evvel de belirttigimiz gibi metinlerarasi iliski acik olarak ya da drneklerde
oldugu gibi Ustl kapali, hissettirilerek de yapilir. Gilgamis Destanti ile olan iligki ise Gstl 6r-
tik/kapah anistirmadir.

Prolog

Kurgunun gerceklik boyutunu arttirmak icin metinlerarasi ydntemle ic ice ge¢mis olan pro-
log teknigi de ele aldigimiz romanda oldukga sik rastlanan bir tekniktir. Bu uygulama her-
hangi birimge ile anistirma yahut bir olay ile hatirlatmadan ziyade dogrudan alinti yaparak
gerceklestirilir. Pinhan'da mevcut olan prologlarin sayisi yirmi ikidir.
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“Katreyiz dlemde, lakin/Dilde derya olmusuz./i.H. Erzurumi” (Safak, 2009, s.25).

“Biz sevdik asik olduk,/Sevildik masuk olduk./Her dem yeni dogariz,/Bizden kim usa-
nasi./Yunus Emre” (Safak, 2009, s.35).

“Her glin bir yerden dénmek ne iyi/Her giin bir yere konmak ne giizel/Bulanmadan,
donmadan akmak ne ala/Diinle beraber gitti cancagizim/Ne kadar s6z varsa diine ait/
Simdi yeni seyler séylemek lazim/Mevlana Celaleddin” (Safak, 2009, 5.48).

“Beni boyle tutma,/Ben avci kusum, alici doganim./Kalamam artik bundan baska,/
Baykus gibi viranede. /Mevlana” (Safak, 2009, s.49).

“Miskin ademogullari/Ekinlere benzer gider/Kimi biter kimi yiter/Yere tohum sa¢mis
gibi/Bir mekanim bu cihanda/Menzilim duragim anda/Yunus Emre” (Safak, 2009, s.54).

“Kim demis haram nedir bilmez Hayyam?/Ben harami helali karistirmam:/Seninle ici-
len sarap helaldir,/Sensiz ictigim su bile haram./Omer Hayyam” (Safak, 2009, 5.57).

“Kirnlmamak icin bukil/Diiz olmak icin egril./Dolmak icin bosal,/Parcalan ki yenilen/
Az seye sahip olanlar/Coga kavusabilirler/Cok seyi olanlarin zihni karisir./Tao Te Ching
22" (Safak, 2009, 5.67).

“Dinleyin felegin ziilumatini/Oldu istanbul'da bir nisane/Gériin bu mahallin haraba-
tini/Yandi diikkén evler kaldi virane/Duyunca ahali hemen yetisdi/Birkagi da yolda
bayilub diisdi/Birdenbire bir yer tutusdu/Cikdi duman arsa ta asmane/Heman alev
her yana sicradi/Dort bes diikkan ve konaklar sardi/Siddetle riizigar aldik¢a aldi/
Basladilar evden kacan kacana/Asik Cevlani, Kerestecideki Yanginin Destani.” (Safak,
2009, s5.75-77).

“Yash kadin gerekli 6zeni gosterip onu kendine getirmis; sonra da kendisine ‘Neyin
var oglum? Bu denli alt Ust olacak ne gordiin ki?’ diye sormus./Binbir Gece Masallar,
Hasan-ul-Basri'nin Sertivenleri” (Safak, 2009, s.85).

“Devir déndu;/Zaman yine pi¢ oldu/Teslim Abdal” (Safak, 2009, 5.97).

“Korku duydu, ¢tinkd yalnizlik korku yaratir.‘Benden baska hicbir sey yoksa nigin kor-
kayim?’diye diistindii. O zaman korkusu gecti. Korkacak hicbir sey yoktu; ¢linki korku
ikinci bir varlik oldugu zaman gelir./.0. 700'den kalma Hint &rnegi, Brihadaranyaka
Upanisad” (Safak, 2009, 5.105).

“Eger yuz cevirirlerse de ki: ‘Ben sizin hepinize esit bicimde acikladim. Artik tehdid
edildiginiz seyin yakin mi, yoksa uzak mi oldugunu bilmem./Enbiya suresi, 109. Ayet”
(Safak, 2009, 5.108).

“Gec¢mis ve gelecek yoktu/istanbul vardi,/Oliim yoktu, yasam yoktu,/Yalnizlik yoktu,
1ssizlik yoktu,/ istanbul vardi../Mehmet Fehmi imre” (Safak, 2009, 5.120).

“Itir glillin sesi, 151k sonsuzun./Geceleri 6lim konusur karanliklarda./Cemil Meri¢” (Sa-
fak, 2009, s.137).

129 m



m V. Tiirkiye Lisansiistii Calismalar1 Kongresi - Bildiriler Kitabi IV

“Ve O’'na baktim ve ruhum titredi; cok guizeldi./Bedeni tekildi ve sanki her bir uzvu,
digerini seviyordu./Halil Cibran” (Safak, 2009, s.151).

“Ister 6ldr, ister al/Kurtar beni piir-yareden/iste génliim, iste sen/Ben ¢iktim artik ara-
dan/Sureyya Efendi” (Safak, 2009, s.160).

“Ne ne Nermin'i/Cok yeme peyniri/Peynir seni 6ldiriir/Cehenneme gétiriir/Cehen-
nemin kapilari/istanbul’'un cadilari/lk mik/Karakedi sen/Oyundan ¢ik/Tekerleme” (Sa-
fak, 2009, s.173).

“Bu hamamin icinde, ama her seyin disinda bir ylizdii cocugunki./Murathan Mungan,
Son istanbul” (Safak, 2009, 5.197).

“Ademde dahi dért od mevcuttur: mide odu, sehvet odu, so§ukluk odu ve muhabbet
odu. Hem diinyada dahi dort od vardir. Tag odu, agag odu, yildirnm odu, tamu odu.
Nasil ki yedi kat gok var; ten dahi yedi kattir: et, kan, damar, sinir, siguk, ilik yedi kat
goge benzer.

Hem diinyada irmaklar var. Amma g6zyasi irmaklara benzer. Ve diinyada dort tiirlii su
var. Evvel safi; ikinci aci; Giglincl koyu; dordiincii yer suyu. Amma tende dahi var: evvel
agiz suyu, tatl... ikinci g6z suyu aci... Gglincli kulak suyu... dérdiinct burun suyu koyu...

Ve hem diinyada bulutlar, yagmurlar var. Pes kaygu buluda, g6z yasi yagmura benzer.
Ve hem artmak eksilmek var. Pes tende dahi kuvvet var. Kimiyerde kuvvet eksilir, kimi-
yerde artar./Haci Bektas, Makaalat” (Safak, 2009, s.214).

“Hicbir seyi yoktu ve olsun da istemiyordu. Kente, konusmalara, kitaplara gidiyordu.
Sozcliklere dogru yola cikiyordu./Sylvie Germain, Amber Gece” (Safak, 2009, 5.216).

“Ve inne rabbeke lesediydiil'ikaab (Gercekten senin Tanri’'nin azabi ¢ok siddetlidir)/
Ra'd suresi, 6. Ayet)/ Ve ma rabbiike bizallamin lil'abiyd (Rabbin kullarina asla zulme-
dici degildir (Fussilet suresi, 46. Ayet)” (Safak, 2009, 5.218).

“Ey gonliim, seni kiiclik utangtan ve kuytular erdeminden arittim, seni glinesin 6niin-
de ¢iplak durmaya kandirdim./Béyle Buyurdu Zerduist, Biyiik Ozlem Ustiine” (Safak,
2009, 5.224).

Goruldugu Gzere roman prolog bakimindan zengindir. Bunlarin biyik cogunlugu bolim
baslangiclarinin belirlenmesini saglar. Digerleri ise konunun akisi dogrultusunda destekle-
yici cimleler olarak bulunur. Ve daha 6nce de zikredildigi gibi yazar, metinlerarasilik teknigi
dogrultusunda Kutsal kitaplardan, Dogu ve Bati eserlerinden yerli yabanci bir¢ok isme yer
vermistir.

Cogulculuk/Cok katmanhlik

Hayat surrekli bir devinim icindedir. Bu devinim esnasinda birbiriyle celisen ve ¢atisan bircok
durum ortaya ¢ikar ve yeni bir diinya kurulur. Bu yeni diinyada iyi-kdyd, gtizel-cirkin, ruh-be-
den, yasam-6liim, madde-mana, fizik-metafizik, soyut-somut, Dogu-Bati, gercek-kurmaca
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gibi bircok zit bilesenin uyumu séz konusudur. Aralarindaki goriinir catismadan goériinmez
birliktelik ortaya koyan Yeni Tarihselcilere gore her sey ziddiyla vardir. Ve bu ¢atisma halin-
de oldugu varsayilan metaforlar, aslinda karsitliklarin olusturdugu kaotik yapiyi gostererek
varligini ispat eder. Romanda gecen “Ne safi kotiiliik, ne safiiyilik.../ Her daim, her yerde,/ iki
bashlk..” (Safak, 2009, s.73) ciimleler kainatta var olan kesreti ifade eder.

Yeni diinyada tek disilince, tek bakis acisi, tek kimlik, tek anlayis yahut tek ideoloji gibi
algilamalara yer yoktur diyen Yeni Tarihselciler, cogulculugun temellerini Rus elestirmen
Mikhail Bahtin'in ‘karnaval’ adini koydugu anlayisa baglar. “Olumlu ile olumsuzun, kutsal ile
siradanin, soylu ile avamin, masum ile acimasizin birbiriyle girip harmanlandigi bu diyalog-
sallagmis (Karnavallasmis) metinler, coksesli miizik (polifonik) gibi coksesliligi, bir anlamda
¢ogulculugu olustururlar, cogulcu bir estetik ortam yaratirlar” (Isiksalan, 2007, 5.427). Co-
Julcu bir ortamda ‘ben’ ve ‘6teki’ birbirini dislamadan, kabullenerek, saygi duyarak birlikte
var olurlar.

Romanda var olan karnavalist yapi ile ismi gecen herkesin kendine has bir hikayesi vardir.
Bu hikayeler kimi zaman tekkede kimi zaman ise Akrep Arif Mahallesi'nde kesisir. Olusturu-
lan bu hikayeler labirenti icerisinde Pinhan kendi hikayesini bulmaya calisir. Abiha’ya gore
bu labirent “insanoglunun yasaminin bir yansimasidir. Clinkii insan yasaminda da herkesin
hikayesi baskalarinin hikayeleri ile zaman zaman kesisir ve onlarin icine yerlesir” (Abiha,
2012, s5.3-4).

Catisma

Romandaki catismalarin ilki Pinhan'in ‘esikte kalma’stireci yani‘ikiligi/ikibashhgrdir. Roman-
da ‘ikibasli’ olarak nitelendirilen Pinhan cift cinsiyetlidir. “Ben ikibashyim. Bu aleme geldim
geleli boyleyim.” (Safak, 2009, 5.160) diyen Pinhan, cift cinsiyetin verdigi bolinmusligi ve
huzursuzlugu hep yasar. Yiiregi her gece kdsesine cekildiginde yanar, tutusur. Bir gece ri-
yasinda ugsuz bucaksiz bir denizin ortasindaki bir kara parcasindadir. Ve bir tarafinda Durri
Baba, diger tarafinda Dulhani Hasan vardir. Pinhan hangisine yonelse diger taraf buna en-
gel olur. Bu riiyasini romanda her derde deva olan dereye anlatir. Dere, Pinhan’in icindeki
erkeksi tarafin Dulhani Hasan'a, kadinsi yoniiniin ise Dirri Baba'ya yoneldigi tabirini yapa-
rak ona bu ikilikten kurtulabilmesi icin su 6gudu verir:

"Akil goziyle iki parmaga denk diisenin sakin gonul hesabi bir olmasindi? Hem tek-
mil harfler, kelimeler ve ayetler bir noktadan ¢ikmaz ve yine o noktaya kavusmak icin
yanip tutusmaz miydi (...)? Zira; esigin iki yanina serdigi, iki apayri renkteki denizler,
aslinda tek ve hudutsuz bir ummandi. Hal boyle ise iki ylrek tek viicutta pekala bag-
dasir, kucaklasirdi” (Safak, 2009, s.33).

Fakat Pinhan cinsiyetlerinden hangisini tercih edecegini bilemez ve “Lakin yireklerden
biri benim yliregim; de bana, ya 6teki kimin? Ben kimin pesindeyim?” (Safak, 2009, s.33).
Sorusunu sorarak icinde bulundugu ikilemi ifade eder. Ve Pinhan, Karanfil Yorgaki'ye asik
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oldugunda, icinde bulundugu paradoks ¢éziime kavusur ve ‘Gteki’ diye tanimladigi taraf
anlasilir. Diirri Baba'nin 6gutleri ile kendi benligine dénen ve ‘ben’i kavramaya calisan Pin-
han, mahalledeki hamama girer ve oradan bir kadin olarak ¢ikar.

Buradan yola ¢ikarak yazar Pinhan'in ikibasliligini mahalleye de yansitarak farkli bir catisma
ortami daha olusturur. Yani bu ikibaslilik soyut anlamda da toplumsal ikibashlik, catismalar
ve diizensizlik gibi bircok alani temsil eder. Mahalleye (inli kabadayisindan dolayi verilen
‘Akrep Arif’ ismi, daha sonra mahalleden birine asik olup da vuslata eremeyen ‘Naks-1 Ni-
gar'in yaptirdigi hamamdan dolayi bu isim ile degistirilir. Fakat her iki isim de kullaniimakta-
dir. Mahalleli baslarina gelen musibetlerin sebebini bu iki isim arasinda kalinmasina baglar.
Burada 6nemli olan nokta ise Pinhan'da oldugu gibi mahallenin isminin erkekten kadina
dogru gitmesidir. Bu durum Dogu-Bati catismasini da temsil etmektedir. Cemil Meric’e ge-
lene kadar Dogu erkek olarak, Bati ise kadin olarak gortlmustur. (Parla, 2008). Tanzimat ile
Bati'ya acilan kapilarin temsiliyeti ile Cemil Meri¢’e gore Dogu yash bir asik, Bati ise geng
metresidir (Glrbilek, 2004). Yine buradan ¢ikarilabilecek diger bir yargi ise mahalleli tipki
Osmanli gibi ne tam batililasabilir, ne de dogulu kalabilir. Ahmet Hamdi Tanpinar'in ifadesi
ile ‘esikte kalmig'lik s6z konusudur. Yenilikten vazgecemez; fakat batililasmaya karsi da bir
endise vardir. Orhan Okay’a gore bu durum tam bir milemmadir (Okay, 1991).

Mabhallelinin bu durumunu romanci soyle betimler:

“Hasil-1 kelam mahallenin adi Naks-1 Nigar olali beri her sey ters gidiyordu(...). Mahal-
lenin beti bereketi glinbegiin azalmaktaydi. Akrep Arif mahalleliler, bu isin icinde bir
is oldugunu kestirmekte,mahallelerinin adini Naks-1 Nigar yapmalarinin vebalini 6de-
diklerini sezmekte; lakin duruma mudahale edememekteydiler(...).

Ve ariyorlardi.

Ne yardan ne de serden gecebildiklerinden, iki ismi birden tasimanin yollarini aryor-
lardi. Buiki ismin birbiriyle gecinemedigini, er ya da geg iclerinden birinin yekdireginin
bogazina sarilacagini, cikan kanli kavgada kurunun da yasla beraber yanacagini bile
bile. isimlerin hem blyuli hem de biytci olduklarini bile bile” (Safak, 2009, s5.95-96).

imge/Metafor

isimlerin sirri vardir diyen yazar, bunu kahramanlarin isimlerinde nakis nakis islemistir. Bas-
kahraman Pinhan, Dirri Baba'nin ona verdigi bir isimdir. Daha 6nceki ismi zikredilmeyen
Pinhan, Farsca bir kelimedir ve anlami itibariyle gizli, sakli demektir. Pinhan'in da kimseye
soyleyemedigi, geceleri icini yakip kavuran bir sakladidi gizi, sirri vardir. Bunu yalnizca Diirri
Baba bilir. O ne erkektir ne kadin, ya da hem erkektir hem kadin.

“Isim dedigin, Hz. Adem'den bu yana kendini tasiyani kah usul usul yogurur, kah ef-
sunlu iplerle siki siki baglardi.

isim dedigin, yiiksekte ucanin belini biikecek, alcaktan gecenin basini dogrultacak;
pervasiza perva, korkusuza korku katacak kadar kudretli idi." (Safak, 2009, s.24).

m 132



Postmodernizmde “Yeni Tarihselcilik” Tezahtirii: Pinhan ®

Bir diger 6nemliisim ise Dirri Baba'dir. Dirr Arapca bir kelime olup inci manasina gelmekte-
dir. Zira Pinhan tekkeye gelmeden evvel bahgesindeki elma agacinin tGzerinde gordugi ku-
sun boynunda bir inci tanesi bulunmaktadir. Ve bu kus aslinda Dirri Baba'nin ta kendisidir.

Diger imge ‘su'dur. Suyun arindirici 6zelligi romanda bircok yerde dnemli bir metafor olarak
kullanilmasini saglamistir. Pinhan'in goérdiigu rdyay! dereye anlatmasi, Pinhan'in degisimi
ve kesretten vahdete ge¢mesi icin hamamin mekan olarak secilmesi de ayrica dikkate de-
ger ayrintilardir.

Romanda cesitli rakamlar da formlistik yapida kullanilmistir. ‘Dort’ rakami yazarin en ¢ok
kullandigi metaforlardan biridir. Romanin doért bélimden olusmasi, her bolimin doérder
alt bolime ayrilmasi, mahallenin dort kapisinin olmasi ve her kapidan esen dort riizgarin
bulunmasidir.

“Dort ayn kapiya, dort ayri riizgarin mihri vurulmustu.” (Safak, 2009, s.85).

‘Yedi’ rakami ise iki yerde geger: romanin basinda Pinhan'in yedi arkadasi ile tekkenin bah-
¢esine girmesi ve mahalleye yeni gelen Pinhan't yedi tane yasli kadinin karsilamasidir.

Daha evvel zikredilen dért unsurun (toprak, hava, ates, su) romanin baslama, ilerleme ve
neticelenme safhalarinda etkili oldugu da diistintlebilir. S6yle ki; roman Pinhan'in tekkede
yasayanlari tanimasi ve istanbul’a yolculugunun éncesi tizerinde yasadiklari ile baslayarak
‘toprak’ temeline oturtulur. Pinhan'in istanbul’a gelmesi ile cevresi ve yasadigi olaylar artar,
Akrep Arif/Naks-1 Nigar Mahallesi ve orada yasananlarin anlatildigi ikinci bolim ise ‘hava’
gibi genisler, yayilir. Uciincii béliim yasanan olaylarin sarpa sardig, tiirlii entrikalarin ortaya
¢iktigi ve Pinhan'in asik oldugu boliim olarak karsimiza cikar. Bu ask dyle yakicidir ki, ‘ates’
gibi kavurur Pinhan'i. Son béliim ise olaylarin nihayete erdigi, Pinhan'in ve mahallelinin hu-
zura kavustugu bolumdir. Tipki ‘su’ gibi bir arinma yasayan Pinhan kendi benligi ile barisa-
rak yaradilisin gayesini anlar.

Sonug

Yeni Tarihselcilikte, tarihin belgelerle kayda alindigi bilinen gercekler tartismaya acilir. Boy-
lelikle, tarih kisiye gére yorumlanabilmekte ve birden ¢ok gercek ortaya ¢cikmaktadir. Nesnel
bir tarihten s6z edilemeyecegini savunan Yeni Tarihselciler, postmodern metinlere agirhk
vererek metinselligi 5nemser. Ve eserlerde kurgu ile gercek arasindaki farki ortadan kaldirir.

Bu kuram ile yazan romancilar, eserlerinin koklerini tarihe oturtarak 6zlerini kurgularlar.
Boylece tarihsel bir goriinim elde ederler.

Elif Safak'in kendi deyimi ile ‘milat’ olarak gordiigu Pinhan adl bu roman, geleneksel tarz-
daki anlatimlardan ¢ok uzakta olup, postmodern dgelerle sisli, kutsanmis bir anlati hava-
sindadir.
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Bazen alinti, bazen imge, bazen prolog, bazen de satir aralarina gizlenmis olan anistirmalar
ile cesitli catisma, metinlerarasilik ve cogulculuk yontemlerinden yararlanan yazar, eserinde
tarihi zaman zaman bir fon olarak kullandigi izlenimini olusturur. Herhangi bir tarih ve d6-
nem ismi belirtiimezken, mevcut olan ‘ikibaslilik'tan Osmanlh Devleti'nin son dénemi oldu-
dgunu, yani Tanzimat Fermani ile batililasmaya kalkisilan dénemde toplumun igine distugi
ikilemi gérmek miimkiindiir. Ayni zamanda kitabin basinda istanbul “Osmanli devrinin taht
sehri” seklinde tasvir edilir ki, bu da istanbul’'un payitaht oldugu dénemden bahsedildigini
gostermesi agisindan dnemli bir ayrintidir.

Elif Safak’in temel amaci, tarih yazmak degildir. Anlatmak istedigini tarihi bir fona oturtan
yazar, olaylar ile tarihi dénem arasinda bir iliski kurar. Tarihi herhangi bir belgeden yararlan-
mayan yazar, ele aldigi hikayeler zincirinin o dénemin istanbul’'unda yasanip yasanamaya-
cagi Uzerinde okurda celiski uyandirmaktadir.
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Sherlock Holmes Romanlarinda
Gecen Bazi Akil Yiiritmelerin Modern
Mantik Acisindan Denetlenmesi

Ahmet Kavak®

0z: Polisiye roman; cinayet, sug, Katil, gizem ve dedektif kavramlan etrafinda sekillenen bir roman tilriidiir.
Diinya edebiyatinda ilk olarak Amerika'da XIX. yiizyilda ortaya ¢kmustir. Bu anlamda yazilan ilk eser, Edgar
Allan Poe'nun 1841'de yayimladigi Morg Sokadi Cinayeti'dir. Poe’yu Hercule Poirot ve Miss Marple'in yaraticisi
Agatha Christie, Sherlock Holmes'tin yaraticisi Sir Artur Conan Doyle, Emile Gaboriau ve Dan Brown izler. Tiirk
edebiyatinda ise 1884'te Ahmet Mithat Efendi tarafindan yayimlanan Esrér-1 Cindyat adli eser, polisiye roman
tiirinde bir ilk olma 6zelligi tasir. Biz bu calismamizda Sir Arthur Conan Doyle'un kaleme aldigi polisiye roman
serisi Sherlock Holmes romanlarinda gegen giindelik dildeki akil yiiriitmeleri, sembolik dile cevirerek modern
mantik agisindan gecerliligini denetlemeye calisacagiz. Romanlarda dedektif karakteri olan Sherlock olaylar
aydinlatmak icin birtakim akil yiiritmelerinde bulunur; oncelikle bir konu hakkinda hiikiim verir, ardindan
verdidi hiikmiin gerekgelerini siralar ya da gerekgesini belirttikten sonra bir yargida, ¢ikarimda bulunur. Biz de ilk
olarak romanlarda gecen akil yiiriitmeleri tespit ettik ve modern mantik kapsaminda sembolik dile cevirdik. Daha
sonra tespit etmis oldugumuz akil yiiriitmeleri, ¢oziimleyici cizelge yontemini (agag yontemi) kullanarak modern
mantik agisindan denetlemeye tabi tuttuk.

Anahtar kelimeler: Polisiye Roman, Akil Yiiriitme, Sembolik Dil, Gegerlilik.

Giris

Polisiye romanlar glinlimiizde oldukca yogun bir ilgi gdormektedir. Biz de bu ¢alismada po-
lisiye roman klasiklerinden olan“Sherlock Holmes”romanlari tizerinde durduk. Ancak bizim
acimizdan 6nemli olan, eserlerde pek ¢ok kez iddia edildigi lizere dedektif karakterinde-
ki Sherlock Holmes'un, bilimsel akil ylriitme becerisi sayesinde ulastigi akil ylrttmelerin,
mantiksal agidan analizinin yapilmasidir. Bunu yaparken énermelerin iceriksel anlamindan
cok, dnermelerin bicimsel boyutu Uzerinde durduk.

Romanlardaki Sherlock karakteri bir konu hakkinda dncelikle bir hilkiim veriyor, ardindan
verdigi bu hilkmUn gerekgelerini ortaya koyuyor ya da gerekgelerini ortaya koyduktan son-
ra bir yargida bulunuyor. Yazar bunu yaparken mantik biliminin konusu dahilinde de bulu-
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nan akil yuritme ydntemlerinden tiimevarimi (enduksiyon), timdengelimi (deduksiyon)
ve benzesimi (analoji) kullanmaktadir.

Bu calismamizda Sir Arthur Conan Doyle’un kaleme aldigi polisiye roman serisi Sherlock
Holmes romanlarinda gecen glindelik dildeki akil yiritmeleri sembolik dile cevirerek sade-
ce modern mantik agisindan gecerliligini denetlemeye calistik. Yontem olarak da modern
mantikta kullanilan ¢ézlimleyici ¢izelge yontemini kullandik. Bunu yapmaktaki amacimiz
klasik mantigin, ifadelerin denetlenmesi ve degerlendirilmesi konusunda modern mantiga
gore oldukca yetersiz kalmasidir (Osman, 2011, s. 27). Bu durumu daha iyi anlamak lizere
mantigin tarih icerisindeki gelisim siireclerini gézden gecirmenin faydal olacagini diisiin-
mekteyiz. Bunun icin asagida oncelikle mantigin tanimini yapip tarih icerisinde gelisimini
aktarmaya calisacagiz.

Mantik ve Tarihsel Siirec icerisinde Gelisimi

Mantik, onermelerin tutarlilidi ile akil yurGtmelerin gegerliligini belirleyen kurallari konu
edinen bilimdir (Griinberg & Onart, 2003, s. 85). “Mantik” sd6zcligu, Arapcada soylemek,
demek, konusmak, dile getirmek anlamlarina gelen “ntk” (nutk, nutuk, vd.) kdkiinden ti-
retilmistir. S6zctigiin bati dillerindeki tim karsiliklari ise, Grekce “logos” s6zcliglinden ge-
lir (Alm: Logik, Fr: Logique, ing: Logics). “Logos” akil, diisiinme, yasa, diizen, ilke, s6z vb.
anlamlari icerir (Ozlem, 2011, s. 27). Bu anlamlariyla mantik hem diisiinmeye (akil ve akil
yurlitmeye) hem de diisiinmelerin dilsel ifadesine yani dogru séze ya da konusmaya karsi-
lik gelir (Clicen, 2013, s. 13). Bir bakima “diistincenin grameridir” (Osman, 2014, s. 9). Dogru
dustinmenin kurallarini veren bilim olarak mantik, bilginin hakikate uygunlugunu saglama
gorevini Ustlenmesi nedeniyle diistinceyi, cesitli kural ve kaideler baglaminda denetlemek-
tedir (Altunya, 2014, 5.11).

Klasik mantigin kurucusu olarak kabul edilen, Yunan filozof Aristoteles'tir (M.O. 384-322)
(Osman, 2014, 5. 9). Aristoteles, mantigin bulucusu degil, yalnizca kurucusu olarak karsimiza
ctkmaktadir. Ondan 6nce de mantigin var olduguna dair bilgiler mevcuttur, fakat sistemli
olmaktan uzaktir (Clicen, s. 31). ilk defa Aristoteles tarafindan MO IV. yiizyilda derli toplu
bir disiplin olarak ortaya konmustur (Caldak, 2006, s. 1). Aristoteles'in ardillari tarafindan
“alet”/"ara¢” anlamindaki Organon terimiyle adlandirilan Aristoteles'in mantiga iliskin go-
rislerini sergiledigi alti kitabi —Kategoriler, Yorum Uzerine (Onermeler),Birinci Analitikler, ikin-
ci Analitikler, Topikler ve Sofistik Kanitlar/Ciiriitmeler- ile birlikte, bunlara MS lIl. ylizyilda Am-
monios Saccas (175-240) tarafindan eklenen (g kitap —Aristoteles’in Retorik ve Poetikasi’yla
yeni-Platoncu Porphyrios'un (232/233-304) isagoge'si- ile beraber klasik mantigin temeli
olusturulur (Kutlusoy, 2003, s. 9).

Klasik mantik, 6ziinl kiyasin olusturdugu bir mantiktir. Bu mantida, terimlerin temel ele-
man olarak alinmasindan dolayi, terimler mantigi da denir (Osman, 2014, s. 9). Onermeleri,
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tek basina bir anlam ifade eden 6zne ve yiiklem gibi kategorematik ve tek basina bir anlam
ifade etmeyen “tim’, “bazi”, “ve”, “bu” gibi zamir, sifat, baglag tlirinden sinkategorematik te-
rimlerden olusur (Osman, 2011, s. 27). Aristoteles, Sokrates ve masa gibi isimlere, ydirdyiis
gibi soyut isimlere, birisi ve herkes gibi zamirlere timcenin 6znesi der. Timcenin 6znesi hak-
kinda soylediklerimize, 6rnegin; yiyor ve diistii gibi eylemlere, zor gibi sifatlara, “Sokrates
bir insandir” tirlinden tiimcelerdeki insan gibi isimlere de yiiklem der (Dan Cryan, Sharron
Shatil & Bill Mayblin, 2012, s. 4). Akil yuritmeleri tiiri olarak ise, “tim insanlar 8lumIudir’,
“Sokrates bir insandir’, o halde “Sokrates olimludir” tiriinden sinif-Gye iliskisine dayanan
kiyaslari tanir (Osman, 2011, s. 27). Aristoteles mantiginda sinif-tye iliskisine dayanmayan
akil yuritmelere, gunlik tartismalardaki argiimantasyonlara ve matematiksel ¢ikarimlara
yer verilmez (Osman, 2014, s. 10). Bu da Aristoteles’in birden fazla yliklemi olan “Sokrates bir
insansa, o da olumlidir” gibi kosullu 6nermeleri unuttugu (Cryan et al., 2012, s. 6) gerce-
gini gozler 6niine serer. Bu ylizden giinlik ifadelerin degerlendirilmesinde klasik mantigin
yetersiz kaldigini gérmekteyiz.

Aristoteles’in mantigini Stoalilar gelistirerek, mantigin metafizik ve dille olan iligkilerini or-
taya koymaya calismislardir. Stoalilar, Aristoteles’ten farkl olarak mantigin degiskenlerini
(A, B, C, gibi) harflerle ifade etmemis onlari sayilarla ifade etmislerdir. Ayrica yine Aristote-
les'ten farkli olarak 6nermelerin temeline terim ve kavramlari koymak yerine énermelerin
temeline tim ciimleyi koymus, dnermeyi de “P ise, Q'dur” seklinde ifade etmeyi uygun bul-
muslardir (Clicen, s. 36).

Ronesans’la baslayan doga bilimlerine yonelis ve yeni buluslar Aristoteles'in mantiginin
bilimsel ydntem icin yetersiz kaldigi ortaya konulmustur (Clicen, s. 41). Bu yetersizligi fark
edenlerden biri olan Francis Bacon (1561-1626), bilime ve distinmeye yonelik yeni bir arag
onermistir (Osman, 2014, s. 10). Bunun yaninda Aristoteles’in mantiginda, kanitlama yonte-
mi olarak kullanilan kiyaslarin aslinda yeni bilgi vermedigi, yalnizca dnciillerde gizli olanin
sonucta tekrarindan baska bir sey olmadigi René Descartes (1591-1650) tarafindan ortaya
konulmustur. Boylece modern felsefe ile birlikte Aristoteles mantiginin, bilimsel yontem
icin yetersiz kaldigi iddialari gli¢ kazanmistir (Clicen, ss. 41-42).

XVII. yizyildan itibaren sergiledikleri modernist mantik yaklagimlari ile mantik¢i ve/veya
matematik¢i Gottfried Wilhelm Leibniz (1646-1716), Leonhard Euler (1707-1783), Johann
Heinrick Lambert (1728-1777) ve Bernard Bolzano (1781-1848), modern mantigin habercisi
sayllirlar (Kutlusoy, s. 10). Leibniz, mantikta dnermelerin icerikten bagimsiz olmasi gerek-
tigini ileri surerek, evrensel karakterlerin kullanilmasini istemistir. Bu nedenle, akil yirit-
me kurallari Leibniz tarafindan hesap kurallari gibi olmasi istenmistir. O, yeni bir evrensel
karakter bulma girisiminde bulunarak 6nermelerdeki terimlere cesitli rakamlar verme gi-
risiminde bulunmustur (Clicen, ss. 42-43). Daha sonra bu dogrultuda August de Morgan
(1806-1876), George Boole (1815- 1864) ve John Venn (1834-1923) gibi matematikgiler ve
mantikgilar, mantigi matematige indirgemeyi, yani mantigi matematiksel sembollerle ifade
etmeyi denemislerdir (Osman, 2014, s. 10).
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Glnumuzde tim dinyada oldugu gibi tlkemizde de polisiye roman tiriine olan okuyucu
ilgisi, bu tiirde yazilan romanlarin kitap raflarinda artis gdstermesini de beraberinde getir-
mistir. Bilindigi Gzere polisiye roman yazarlari, cesitli akil yariitme yontemlerini kullanir. Bu
akil yurtutmelerin gecerli olup olmadigi, dogru diisiinme tarzina uygun olup olmadigi cogu
zaman okuyucular tarafindan ciddi bir sekilde merak edilen bir konu olmamaktadir. Bu
konu hakkinda yapilan bilimsel arastirmalar da Glkemizde sinirl sayidadir. Bu nedenle biz
de bu konu hakkinda bir ¢alisma yapmak istedik. Amacimiz polisiye roman yazarlarindan
Sir Arthur Conan Doyle’'un kitaplarinda kullandigi akil yirGtme ydntemlerinin mantiksal
acidan gecerliligini denetlemektir. Yukarida da belirttigimiz Gzere akil yuritmeleri denet-
lerken klasik mantik yerine modern mantigi kullanmayi tercih ettik. Clinkd klasik mantigin
glndelik konusmalari mantiksal olarak ifade etmekte yetersiz kaldigini gordiik. Bu bakim-
dan 6nermelerin sembolik dile dogru aktariimalari ve dogru sekilde denetlemeye tabi tu-
tulmalari 6nem arz etmektedir.

Sherlock Holmes Polisiye Romanlarinda Yer Alan Bazi Akil Yiiriitmelerin
Modern Mantik Acisindan ifade Edilmesi ve Sembolik Dile Cevrilmesi

Sir Arthur Conan Doyle'un eserlerindeki giindelik dilde yazilmis akil yirutmeleri tespit
ederek, asagida da belirttigimiz lizere modern mantik agisindan denetleyebilecegimiz ifa-
deler haline getirdik. Elde ettigimiz ifadeleri de gecerliligini denetlemek lGzere sembolik
dile cevirdik.

“Eger hastanede bulunduysa ve kadrolu bir calisan degilse, bir ev cerrahi veya psiki-
yatr olmali” (Doyle, 20123, s. 45).

Yukaridaki akil yGriitmeyi modern mantik agisindan su sekilde ifade edebiliriz:

Eger Dr. Mortimer hastanede bulunduysa ve kadrolu bir calisan degilse, bir ev cerrahi veya
psikiyatr olmali.

Dr. Mortimer hastanede bulunmus ancak kadrolu bir ¢alisan degildir.
O halde Dr. Mortimer bir ev cerrahi veya psikiyatrdir.
Simdi bu ifadeyi sembollestirelim: 1. (pA~q)—>rvs,pa~q ..rvs

“Su makaleden bahsediyorum! Goriiyorum ki sen de okumussun, isaretlemissin ¢iin-
ki (Doyle, 2010, s. 26).

Yukaridaki akil yGriitmeyi modern mantik agisindan su sekilde ifade edebiliriz:
Eger makaleyi isaretlemissen, onu okumugsundur.
Goruyorum ki makaleyi isaretlemissin.

O halde makaleyi okumugsun.
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Simdi bu ifadeyi sembollestirelim: 2.p—>q,p .. g

"Gormek istedigim dizleriydi. Ne kadar yipranmis, kirismis ve lekeli olduklarini sen de
fark etmissindir. Bu, saatler stiren kdstebekligi gosteriyordu.” (Doyle, 2014, s. 66).

Yukaridaki akil yaritmeyi modern mantik agisindan su sekilde ifade edebiliriz:
Bir bireyin dizleri yipranmis, kirismis ve lekeli ise saatlerce kostebeklik yapmistir.
Dizleri yipranmis, kirismis ve lekeliydi.

O halde o saatlerce kostebeklik yapmistir.

Simdi bu ifadeyi sembollestirelim:3.[ (pAg)Ar]—>s,(pAq)Ar.c.s

“Yalnizca bos zihinli biri odanda bir saat bekledikten sonra kartini degil de bastonunu
birakabilir” (Doyle, 20123, s. 21).

Yukaridaki akil yGriitmeyi modern mantik agisindan su sekilde ifade edebiliriz:

Dr. Mortimer odanda bir saat bekledikten sonra kartini degil de bastonunu birakmissa o
bos zihinli biridir.

Dr. Mortimer odanda bir saat bekledikten sonra kartini degil de bastonunu birakmistir.
Dolayisiyla Dr. Mortimer bos zihinli biridir.

Simdi bu ifadeyi sembollestirelim: 4. (~pAq)—>r1,~pAaq .. r

“Ath araba, yagmur bagsladiktan sonra oraya vardigina ve sabahin hicbir saatinde ora-
da olmadigina godre -bu konuda Gregson’un sdziine giiveniyorum- gece boyunca
burada durmus olmali ve o iki adami bu eve getiren de oydu.” (Doyle, 2012b, s. 54).

Yukaridaki akil yGriitmeyi modern mantik agisindan su sekilde ifade edebiliriz:

Sabahleyin oraya baska kimse gelmediyse araba oraya ge¢ saatte varmis ve o iki kisiyi eve
getirmistir.

Sabahleyin oraya baska kimse gelmemistir.
O halde araba oraya dlin ge¢ saatte varmis ve o iki kisiyi eve getirmistir.
Simdi bu ifadeyi sembollestirelim: 5. ~p—> (q Ar),~p .. g AT

“Yerden biraz kiil topladim. inceydi ve rengi siyahti. Bu ancak bir Trichinopoly purosu-
nun kilu olabilirdi” (Doyle, 2012b, s. 55).

Yukaridaki akil yariitmeyi modern mantik agisindan su sekilde ifade edebiliriz:
Eger bir puro trichinopoly purosu ise onun kili ince ve siyahtir.

Yerden topladigim kil de ince ve siyahti.
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O halde bu kil trichinopoly purosunun kaltddr.
Simdi bu ifadeyi sembollestirelim: 6.p—> (g ar),sa(gar) .. p

“Beyefendinin bir zamanlar bilek glictyle calistig, enfiye ¢ektigi, mason oldugu, Cin'e
gittigi ve son zamanlarda ¢ok yazi yazdigi disinda soyleyebilecegim baska bir sey yok.
(...) Elleriniz, beyefendi. Sag eliniz sol elinizden epeyce blyiik. Onunla calismissiniz ve
kaslariniz da ona gore gelismis.” (Doyle, 2014, s. 49).

Yukaridaki akil yirtitmeyi modern mantik agisindan su sekilde ifade edebiliriz:

Sag eliniz sol elinizden epeyce biiyik ve kaslariniz da ona gore gelismisse bir zamanlar
bilek gticlyle ¢calismissiniz.

Sag eliniz sol elinizden epeyce blyik ve kaslariniz da ona gore gelismis.
O halde bir zamanlar bilek gliciiyle calismissiniz.
Simdi bu ifadeyi sembollestirelim: 7.(paq)—>r,paq ..

“(...) tentlirdiyot kokan, sag isaret parmaginda siyah bir glimus nitrat lekesi ve sapka-
nin sag tarafinda, steteskopunu saklamis oldugu yeri belli eden bir siskinligi olan bir
beyefendi odama girdiginde, onun bir tip adami oldugunu anlayamamam icin aptal
olmam gerekir” (Doyle, 2014, s. 11).

Yukaridaki akil yirtitmeyi modern mantik agisindan su sekilde ifade edebiliriz:

Bir birey tentlrdiyot kokuyor, sag isaret parmaginda siyah bir giimis nitrat lekesi ve sap-
kasinin sag tarafinda stetoskopunu saklamis oldugu yeri belli eden bir siskinligi varsa o bir
tip adamidr.

Sen tentirdiyot kokuyorsun, sag isaret parmaginda siyah bir giimus nitrat lekesi ve sapka-
nin sag tarafinda stetoskopunu saklamis oldugun yeri belli eden bir siskinlik var.

O halde sen bir tip adamisin.
Simdi bu ifadeyi sembollestirelim: 8.[ (pAg) Ar]—>s,(pAg)Ar..s

“Eh, bltlin sabah karsinda oturdugum icin bir mektup yazmadigini biliyordum. Fakat
kartpostallar ve pullar masanin tizerinde duruyor. O halde postaneye telgraf cekmek-
ten baska ne icin gidebilirdin ki?” (Doyle, 2012c, s. 14).

Yukaridaki akil yGritmeyi modern mantik agisindan su sekilde ifade edebiliriz:

Mektup yazmamis fakat kartpostallar ve pullar masanin Gzerinde duruyorsa postaneye
mektup yazmaya dedil, telgraf cekmeye gitmissin.

Sabahtan beri karsinda oturdugum icin mektup yazmadigini biliyorum fakat kartpostallar
masanin tzerinde duruyor.
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O halde postaneye mektup yazmaya degil, telgraf cekmeye gitmissin.
Simdi bu ifadeyi sembollestirelim: 9.[ ~p A (qAT) ]—>~sAt,~pA(qAT) .. ~sAt

“Dikkatini cekerim, saatin kapagi anahtarlar ve bozuk paralarla ayni cepte tutulmak-
tan dolayi cizilip berelenmis. Dolayisiyla da 50 Gine altini degerinde bir saati boylesi-
ne hoyratca kullanan bir adamin itinasiz oldugunu fark etmek ¢ok da buyiik bir basari
degil” (Doyle, 2012¢, s. 19).

Yukaridaki akil yirtitmeyi modern mantik agisindan su sekilde ifade edebiliriz:

Bir saat, anahtarlar ve bozuk paralarla ayni cepte tutulmaktan dolayi cizilip berelenmisse
sahibinin itinasiz biri oldugunu gosterir.

Adabeyinin saati anahtarlar ve bozuk paralarla ayni cepte tutulmaktan dolayi cizilip bere-
lenmis.

O halde agabeyin itinasiz biridir.
Simdi bu ifadeyi sembollestirelim: 10.[(pAg) A (ras)]—~t,[(pAg)Aa(ras)] .. ~t

“Boyle bir kagidin paketi l¢ silinden asagi degildir. Ahsilmadik derecede saglam ve
sert bir kagit” (Doyle, 2014, 5. 12).

Yukaridaki akil yGritmeyi modern mantik agisindan su sekilde ifade edebiliriz:

Bir kagit alisiilmadik derecede saglam ve sert bir kagitsa paketi ¢ silinden asagi degildir.
Bu kagrt alisilmadik derecede saglam ve sert bir kagittir.

O halde bu kagidin paketi ti¢ silinden asagi degildir.

Simdi bu ifadeyi sembollestirelim: 11.(pAaq)—>~r,pAq .. ~r

“Maktultin gol kenarinda birileriyle randevusu vardi ve ne zaman donecegini bilmedi-
i icin bu kisi, oglu olamazdi”” (Doyle, 2014, s. 80).

Yukaridaki akil yGritmeyi modern mantik agisindan su sekilde ifade edebiliriz:

Maktulln g6l kenarinda biriyle randevusu varsa ve oglunun ne zaman gelecegini bilmiyor-
sa ogluyla randevusu olmus olamaz.

Maktiiliin gol kenarinda biriyle randevusu vardi ve oglunun ne zaman gelecegini bilmiyordu.
O halde ogluyla randevusu olmus olamaz.
Simdi bu ifadeyi sembollestirelim: 12. (p A ~q ) —>~1, p A ~q .- ~r

“Babaniz, dedi Holmes, livey herhalde. isim farkli olduguna gére!” (Doyle, 2014, s. 34).

Yukaridaki akil yGritmeyi modern mantik agisindan su sekilde ifade edebiliriz:
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Soy isminiz babanizin soy ismiyle farkliysa babaniz tivey olmali.
Soy isminiz babanizin soy ismiyle farklidir.

O halde babaniz tivey olmal.

Simdi bu ifadeyi sembollestirelim: 13.p—q,p .. q

“Bunlar McCarthy'nin ayaklar. iki kez ytriiyerek, bir kez de kosarak ge¢mis; tabanin izleri
glclikle seciliyorsa kosmus demektir” (Doyle, 2014, s. 82).

Yukaridaki akil yaritmeyi modern mantik agisindan su sekilde ifade edebiliriz:
Tabanin izleri daha derinken topuklarin izleri glicliikle segiliyorsa kosmus demektir.
Tabanin izleri daha derinken topuklarin izleri glicliikle seciliyor.

O halde kosmus demektir.

Simdi bu ifadeyi sembollestirelim: 14.p—>q,p .. q

“Doktor raporunda yaralanma seklini sen de okudun. Darbe tam arkadan ama kafasi-
nin sol tarafina yapilmis. Boyle bir sey solak biri tarafindan degil de kimin tarafindan
yapilmis olacak?” (Doyle, 2014, s. 85).

Yukaridaki akil yGritmeyi modern mantik agisindan su sekilde ifade edebiliriz:

Darbe tam arkadan ama kafasinin sol tarafina yapilmissa boyle bir sey solak biri tarafindan
yapilmistir.

Darbe tam arkadan ama kafasinin sol tarafina yapiimis.
O halde boyle bir sey solak biri tarafindan yapilmistir.

Simdi bu ifadeyi sembollestirelim: 15.(pAq)—>rpAaq..r

Akl Yiiriitmelerin Denetlenmesi

Yukarida elde ettigimiz ifadeleri denetlerken modern mantikta kullanilan ¢6ztimleyici ¢i-
zelge yéntemini kullanacagiz. Céziimleyici ¢izelgenin de belirli kurallari vardir. Oncelikle bu
kurallar belirtelim.

Coziimleyici Cizelge Kurallari

Tiimel Evetleme Onermesi: p A q Tikel Evetleme Onermesi: pv q
- N\
] o

q
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Kosul Onermesi: p—>q Karsilikli Kosul Onermesi:  p <> q
~p g p ~p
qa -9
Tiimel Evetleme Onermesinin Degillemesi: ~(p A q)
~p ~q
Tikel Evetleme Onermesinin Degillemesi: ~(pvq)
b
~q
Kosul Onermesinin Degillemesi: ~(p—q)
o
~q
Karsilikli Kosul Onermesinin Degillemesi: ~(p<q)
p ~p
~q q

Gozimlemede oncelik her zaman ¢engele gitmeye aittir (Osman, 2014, s. 41).

Coziimleme sirasinda ¢engele gitmeden sonra, dnermelerdeki ortak basit Snermelerin du-
rumuna dikkat edilir. Hangi 6nerme, ¢6ziimlenmis olan 6nermedeki basit dnermelerden bi-

rine sahipse bundan sonraki ¢c6zimlemede o 6nermeye 6ncelik verilir (Osman, 2014, s. 41).

Eger ¢6zimleme esnasinda ayni yolda bir basit nermenin hem olumlusu hem de olumsuzu
bulunursa bu yol kapanir. Kapanan bir yol “x” isareti ile belirtilir. Altinda da parantez icinde
yolun kapanmasina neden olan 6nermelerin numaralari yazilir. Ayrica ¢éziimleme esnasin-
da dayine parantezicinde, ¢catalin icinde ya da kenarinda, ¢6ziimlenen énermenin numarasi
belirtilir (Osman, 2014, s. 41). Bu kurallar dogrultusunda yukarida sembollestirdigimiz ifade-
leri asagida belirtilen sekilde ¢ézlimleyici cizelge yontemini kullanarak denetleyelim.
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1 Numarali Akil YirtGtmenin Denetlenmesi: (p A ~q)—>rvs,pA~q .. rvs

3.(pa~q)—>rvs (Gn)
1.pA~q (©On)
2.~(rvs) (~Sn)

4.p :I

5.~q (1

6. ~r :I

7.~s (2)
8.~(pa~q) 9.rvs

A /\®

10.~p 11.q 12.r 13.s
X X X X
(4,10) (5,11)  (6,12) (7,13) Yollar kapali, gecerlidir.

2, 13 ve 14 Numarah Akil Yarttmelerin Denetlenmesi:

p—>ap..q
1.p—q (Gn)
2.p (©n)
3.~q (~Sn)
/\ O

4.~p 5.9

X X
(2,4) (3,5 Yollar kapali, gecerlidir.
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3 ve 8 Numaral Akil Yaratmelerin Denetlenmesi:

[(pAag)Aar]—>s,(pAaqg)ar..s

2.[(pAaq)ar]—s (On)
1.(pAag)Ar (On)
3.~s (~Sn)

4.pnAq

5.r :| (1)

6.p

7.q :I (4)
/\ )

8.~[(paq)ar] 9.s

/\ (8) X

10~(parq) 11.~r (3,9

/\ 0 X

12.~p 13.~q (5,11)
X X
(6,12) (7,13) Yollar kapali, gecerlidir.

4 Numarali Akil Ydritmenin Denetlenmesi:
(~pAg)—>1L,~pArq..r
2.(~pagq)—>r (On)
1.~pAq (On)
3.~r (~Sn)

(4,8) (5,9 Yollar kapali, gegerlidir.
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5 Numarali Akl Yiiritmenin Denetlenmesi:

~p—>(gqAr),~p..

l.~p—>(qgaAr)

4.p 5.qAr

X 6.9 :I
(3,4) 7.r (5)

(2)
8.~q 9.~r
X X
(6,8) (7,9) Yollar kapalh, gecerlidir.

6 Numarali Akil YUrGtmenin Denetlenmesi: p—> (g Ar),sAa(qAar) .. p

2.p—>(qnar)
T.sa(qAr)

3.~p

4.s
5.qar :I (1)

6.9 :I
7.r (5)
A

8.~p 9.qar
10.q
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7 ve 15 Numarali Akil Yiiritmelerin Denetlenmesi:
(pAagq)—>rpAaqg..r
2.(pagq)—>r (On)
1.pAag (Gn)

3. ~r (~Sn)

4. p
1.9 :|(1)

X X
(4,8) (59) Yollar kapali, gegerlidir.
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9 Numarali Akil Yiiritmenin Denetlenmesi:

[~pA(gAar)]—~sAat,~pA(gAar)..~sAt

3.[~pAa(gar)]—~sat (On)
1.~pA(qgAr) (On)
2.~(~sAt) (~Sn)

4.~p
5.qnar :I (1
1

7.r
/\ )
8.s 9.~t

10.~[~pA(qgAar) 1.~sAt 10 ~~pAa(gar)] 11.~sat
/\ 12.~s /\ 12.~s
(10) (11) (11)
~(gnar) 13.t qAr) 13.t
(4,12) /\(13 (9,13)  (412) /\13) (9,13)
14.~q 15.~r 14.~q 15.~r
X X X X
(6,14) (7,15) (6,14) (7,15)

Yollar kapali, gecerlidir.
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10 Numarali Akil YUritmenin Denetlenmesi:

[(pra)a(ras)]—~t[(pag)a(ras)]..~t

2.[(pAag)Aa(ras)]—~t (On)
T.(pag)a(ras) (©n)
3.t (~Sn)
4pAq —

5.ras  —1 (1)

6.p -

7.q —1 (4)

8.r —]

9.s — (5)

/\(m /\m

14.~p 15.~q 14.~r 15.~s
X X X X

(6,14) (7,15)  (8,14) (9,15) Yollar kapali, gecerlidir.
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11 Numaral Akil Yurtitmenin Denetlenmesi:
(pAgq)—~r,pAqg .. ~r
2.(prqg)—>~r (On)
1.pACq ©n)

3.r (~Sn)

4.p :I
5.9 — (1)

(4,8) (5,9) Yollar kapali, gegerlidir.

12 Numarali Akil YrtGtmenin Denetlenmesi:

(pAa~q)—>~1r,pA~q .. ~r

2.(pA~q)—>~r Gn)
1.p A~q (Gn)
3.r (~Sn)

4.p
5.~q :I (1)

6.~(pAr~q) 7.~r

8.~p 9.9 (37)
X X
4,8) (5,9)
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Sonug

Calismamiza baslarken oncelikle Sir Arthur Conan Doyle'lin kaleme aldigi “Sherlock Hol-
mes” polisiye romanlarinda gecen akil yuriitmeleri tespit ettik ve bu akil yiritmeleri mo-
dern mantik agisindan denetleyebilecegimiz ifadeler haline getirdik. Daha sonra bu ifade-
leri dogru sonug elde etmek icin modern mantik acisindan sembolik dile ¢evirdik. Ardindan
modern mantikta kullanilan bir denetleme yontemi olan ¢éziimleyici ¢cizelge yontemini
kullanarak denetlemeye tabi tuttuk. Sir Arthur Conan Doyle'un romanlarda kullandigi akil
ylrttmeler modern mantik acisindan ifade edildiginde, eksik nermeli ya da eksik sonuglu
akil yirtatme, delilli kiyaslar ve sagmaya indirgemeye dayali akil yiriitme tiiriinden olduklar
gorulmektedir. Cozumleyici cizelge yontemini kullanarak denetledigimiz akil yuritmelerin
bazilarinin gecgerli oldugunu, bazilarinin ise gecersiz oldugunu tespit ettik.
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Kindi’'nin Nefs Algisinin
Ahlak Anlayisina Tesiri

Umran Kayaalp®

0z: Insan yapisi ve dogasi geregji alemdeki diger varliklardan daha serefli bir mertebeye sahiptir. Ancak insan
diinya hayatinda sahip oldugu bu degeri koruyarak yiice Yaratic'nin katinda ait oldugu en yiice mertebeye
ulagmasi gerekmektedir. Bu ise insanin sahip olacagi saglam bir bilgi ve yetkin bir ahlaki yapiyla gerceklesecektir.
insanlara bu yolda 15k tutma gayretinde olan filozoflar bu noktada insani tiim yénleriyle daha iyi anlayarak
en yetkin ahlaki sistemi olusturmaya calismislardir. Bu baglamda bizde, ilk islam filozofu olan Kindi'nin ahlaki
olgunluga ulasmada nefs algisinin ahlak anlayisina ne gibi etkisinin oldugunu ortaya koymaya calisacagiz. ilk
once nefs kavrami ve Kindi'in nefs teorisi lizerinde durulacaktir. Burada nefsin tanimi ve mahiyeti konulan ele
alinacaktir. Daha sonra Kindi'nin nefs tanimi ve filozofun nefs anlayisinda onemli bir yer teskil eden nefsin giicleri
ve nefis-beden iliskisi konulan agiklanacaktir. Son olarak ise Kindi'nin nefs algisinin ahlak anlayisindaki yeri ele
alinacaktir. Bu noktada ahlaki yetkinlige ulasmada nefsin arinmasi sorunu ve ahlaki faziletleri elde etmede aklin
onemi, nefsin ahlaki yetkinlige ulasmasini engelleyen hastaliklar ve bu hastaliklarin tedavileri gibi konular
degerlendirilecektir.

Anahtar kelimeler: Kindi, Nefs, Arzu, Ofke, Akil, Ahlak.

Giris

insanin merak duygusu onu siirekli sorgulamaya ve arastirmaya yonlendirmistir. Aklinin
sinirlari icerisinde her seyi anlamaya calisan insan gerek soyut gerekse somut varliklar Gize-
rinde dustinmekten kendini alamamistir. Nitekim bunlarin basinda da insanin asil benli-
gini teskil eden ruhunun inceliklerini anlama gayreti gelmektedir. Her filozof bu konuda
bir takim ¢ikarimlara varmis olsa da meselenin metafizik boyutu nedeniyle kesin bulgulara
ulasmanin mimkiin olmadigi da belirtilmistir.

Ayni zamanda “alem buyik insan” ve “insan kigik alem” disiincesi insani, dolayisiyla da
nefsi felsefi dlistince icerisinde énemli bir yere koymustur. Bu sebeple varliginin yetkin-
ligi ve mahiyeti acisindan bir takim konularin anlasilmasi ve aciklanmasi yoniinde insan,
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filozoflar icin bir ¢ikis noktasi olmustur. Nitekim insani anlamak igin 6ncelikle onun maddi
yonlinden ziyade nefsi yonini bilmek gerekmektedir. Zira nefis, insanin hem ahlaki hem
de bilingsel aktivitelerini olusturan ve bedensel aktiviteleri kontrol eden, insani insan ya-
pan yoénidir. Ote yandan nefsi anlamak insani anlamaktir. insani anlamak ise tim alemi
anlamaktir seklindeki kabulden hareketle nefis felsefi diisiince icerisinde bash basina ele
alinmasi gereken bir konudur.

Sozliikte nefis, ruh, can, hayat, hayatin ilkesi, nefes, varlik, akil, beden, kalp, heva ve heves,
kan, bedenden kaynaklanan sufli arzular, bir nesnenin ayni, kiinhii, kendisi, 6zu, hakika-
ti, cevheri ve temyizi saglayan sey gibi anlamalara gelmektedir (Turker, 2006, s. 529-531;
Uludag, 2006, s. 526-529). Ayrica nefis, “kendisinde iradi hareket, his ve hayat kuvveti bu-
lunan latif bir cevher;"“insanda kotiligia emreden kuvvet, kétl huylarin ve stfli arzularin
kaynagi;” “Allah tarafindan insana flenen ilahi ben” gibi anlamlari karsilamaktadir (Vural,
2011, s. 447-448). Ote yandan nefsin mahlik oldugu noktasinda alimlerin ittifaki vardir.
Ayni zamanda alimlerin cogu, “Her nefis 6lim tadacaktir” (Al'i imran Suresi, 3/185) ayetine
dayanarak nefsin ezeli degil 61Umll oldugunu sdylemislerdir (Turker, 2006, s. 529-531; Ulu-
dag, 2006, s, 526-529). Soyut bir kavram olan ruh hakkinda ¢ok az bilgiye sahip olunmasi ve
nefsin zit anlam icermesi nedeniyle tanimlanmasini zorlagmistir.

Ruh ile nefsin ayni seyler olup olmadigi da tartisma konusudur. Tasavvufta nefis, insandaki
kotl huy ve arzularin kaynadi olarak kabul edilmistir. Nefis, zaman zaman, insani diinyadaki
gecici varliklara, gosterise ve tutkulara yonelttigi icin iradenin kontroll altinda tutulmasi ge-
reken bir i¢ egilim olarak tanimlanmistir (Cevizci, 2010, s. 1149). Kelam alimleri ise nefsin latif
bir cisim oldugu goérustini savunmuglardir. Felsefede ise, genis anlamlar iceren bir terim olup
bitki ve hayvanlardaki canlilik yaninda insanin psikolojik 6zelliklerini de yansitan bedenden
bagimsiz manevi bir cevher olarak kabul edilmistir. islam filozoflari ruh ile nefis terimlerinin
temelde ayni oldugunu kabul ederken, kelamcilar ise filozoflarin nefis dedikleri seyi daha ok
ruh terimiyle ifade etmislerdir (Tirker, 2006, s. 529-531; Uludag, 2006, s. 526-529).

Kindi’'nin Nefs Algisi

Kindi Yunan dsiincesiyle islam diisiincesini harmanlayarak kendi nefs teorisini olustur-
mustur. Bunu yaparken Yunan distniirlerine siirekli atifta bulunmakla beraber islam dii-
stincesindeki nefs anlayisindan da kopmamistir. Nitekim her ne kadar ayet ve hadislere yer
vermese de islam akidelerine zit gériisler de belirtmemistir.

Kindi, nefs kavraminin mahiyetini, islevlerini, arinmasini ve arinmanin yol ve yontemlerini
ve 6limden sonraki durumunu yazmis oldugu bes eserde anlatir. Kindi'nin bu eserlerinden
sadece Nefis Uzerine, Nefis Uzerine Kisa Birkac S6z ve Uyku ve Riiyanin Mahiyeti Uzerine adl
risaleler gliniimuze ulasmistir ( Kaya, 2014, s. 48). Ayni zamanda Kindi basta Cisimsiz Cev-
herler Uzerine, Akil Uzerine adli risaleleri olmak lizere diger eserlerinde de nefse dair &nemli
bilgiler verir.
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Kindi’'nin “Nefs” Tanimi

Kindi, Tarifler Uzerine adli risalede nefsi, bir birini tamamlayan (¢ farkl sekilde tanimlamistr.
Bu tanimlara gore nefis:

Canlilik yetenegi bulunan ve organi olan tabii bir cismin tamamlanmis halidir,
Bilkuvve canliliga sahip olan tabii bir cismin ilk yetkinligidir,
Kendiliginden hareket eden akli bir cevher olup bircok glice sahiptir.( Kindi, 2014, s. 179)

Filozofun yapmis oldugdu ilk iki tanim tam anlamiyla Aristoteles’in ruh anlayisini yansitmak-
tadir (Aristoteles, 2014, s. 72, 82, pn?.:412b 5, 414a 25). ikinci tanimdaki “bilkuvve canliliga
sahip olan” ifadesi bir tohum ya da déllenmis yumurta gibi icinde canlilik potansiyeli barin-
diran bir cisme isaret eder. Tohumun filizlenmesine veyahut déllenen yumurtadaki ceninin
ilk hareketine ise “ilk yetkinlik” denmistir. Yani cisimde bulunan bilkuvve canlilik bilfiil hale
gelmistir. Cisim bu stirecte dnceki durumlarina gore bir asama kat ettigi icin yetkin olarak
kabul edilmektedir. Bunu gerceklestiren de nefistir. Daha sonra tohum veya ceninin tirle-
rine ait tiim gelisim evrelerini tamamladiklarinda ve tam anlamiyla kendi tirlerinin dogal
formunu kazandiklarinda ise “tabif cismin tamamlanmis hali” sayilmaktadir. Kendi tiirlerine
ait butlin ozellikleriyle ortaya ¢iktiklari bu duruma ise “son yetkinlik” denmistir. Kindi'nin
yapmis oldugu bu tanimlar gorildigi gibi ayni seyleri ifade etmektedir. Bunun yaninda bu
ikisi, tanim olmakla beraber daha ¢ok nefsin fonksiyonlari tizerinde durmaktadir. Nitekim
bu tanimlar, bitki, hayvan ve insanda canlligin baslamasi ve sonraki stiregleri hakkinda bilgi
vermis olsa da nefsin tam olarak ne oldugunu séylemedigi gorilmustir (Gazzali, 2013, s.
426-427; Kaya, 2014, s. 48).

Kindi'nin nefs ile ilgili yaptigi G¢linct tanima geldigimizde ise nefsi, bedenden bagimsiz,
kendi iradesiyle hareket eden, ayni zamanda icinde akil, duyu ve tasavvur glicu gibi daha
bircok glicii barindiran akli (manevi) bir cevher olarak tanimlamis, madde ile olan miina-
sebetinden bahsetmemistir (Kindi, 2014, s. 179; Sulul, 2003, s. 107). Bu tanim nefis sahibi
bltin varliklara degil sadece insana ait bir nefs tanimi oldugu ifade edilmistir (Arkan, s.
27-54). Gorildugu gibi Kindi insana akil, irade, duyu ve tasavvur glicti gibi bir¢ok glic isnat
etmektedir. Bu gl¢ler sadece insana ait olup diger nefis sahibi varliklarda bu glicten s6z et-
mek miimkin degildir. Ancak Kindi insanin yani sira gezegenlere de akil ve irade glicii nis-
pet etmesine ragmen bu glgclerin disinda baska glicten s6z etmez (s. 236-239). Dolayisiyla
bu tanim nefsin bitin glglerini icinde barindiran bir canliya karsilik yapilmistir. Bu canli ise
sadece insan olabilir. Nihayetinde ilk iki tanimin aksine bu tanimin insan nefsine yonelik bir
tanim oldugu sonucu ¢ikmaktadir.

Nefsin Giigleri Ve Islevleri

Kindi'ye gore ay-alti alem ates, hava, su, toprak ile bunlarin bilesenlerinden olusmakta ve
burada canlilar, madenler v.b bulunmaktadir. Bu varliklari ise insanlik, atlik, agaclik ve ma-
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denlik seklinde siralanmaktadir. Bunlardan madenleri cansiz olarak kabul eden filozof, in-
san, hayvan ve bitkileri ayrica gezegenleri canli olarak kabul etmektedir (s. 212-213). Kindi
cansiz olan madenlere nefis isnad etmez (s.179). Ote yandan insan, hayvan ve bitkilerin
nefis sahibi oldugunu belirten Kindi, gezegenlerin de kusursuz diizen ve hareketlerinden
dolayi nefis sahibi oldugunu savunmaktadir (s. 237).

Kindi, insan disindaki nefis sahibi canlilar Gizerinde fazla durmaz. Hatta nefsin mahiyetiyle
alakali yazdigi risalede insan disindaki diger canlilarin nefislerinin mahiyeti hakkinda her-
hangi bir bilgiye rastlanmamaktadir. Ancak diger risalesinde gok cisimleri, hayvan ve bit-
kilerin nefisleriyle alakal kisa da olsa bilgiler bulunmaktadir. Nitekim bu bilgiler de bitki,
hayvan ve gezegenlerdeki nefislerin gticleriyle sinirlidir.

Kindi erken dénem distinurlerinden olmasi sebebiyle ve dénemin sartlari geregi sistemli
bir nefs anlayisi ortaya koyamasa da konunun daha iyi anlagiimasi agisindan bizim konuyu
sistemli bir sekilde ele almaya calisacagdiz. Bu nedenle geleneksel anlayisa uygun olarak Kin-
di'deki nefsin gii¢lerini nebati, hayvani ve insani nefis seklinde ele alabiliriz. Bu baglamda
Kindi'ye gore, nebati nefiste sadece arzu ve 6fke glicii vardir. Hayvani nefiste ise 6fke ve
arzu glcuniin yani sira duyu glicii de bulunmaktadir (s. 235-237). Zira bu canhlarin tirle-
rini devam ettirme ve hayatlarini siirdirmeden baska bir gayesi yoktur. Bu nedenle sahip
olduklari bu glicler onlarin varlik gayeleri icin yeterlidir.

insani nefse baktigimizda ise hem nebati hem de hayvani nefsi kapsadigini gérmekteyiz.
Cunkd insan bir canli olarak varligini devam ettirebilmesi icin nebati ve hayvani nefsin glic-
lerine ihtiyaci vardir. Ancak insanin serefli olusu onun ¢ok daha 6zel bir gayesinin oldugunu
gostermektedir. Bu nedenle insani nefsin nebati ve hayvani nefisten farkl ve Gstiin bir guicl
vardir o da akildir (s. 237).

Kindi nebati, hayvani ve insani nefsin 6zelliklerini tagimayan nefis sahibi varliklardan s6z
eder. Kindi'ye gore bu varliklar gok cisimleridir. Nitekim gezegenlerdeki nefsi gliclerin bitki,
hayvan ve insandan farkli oldugunu belirten Kindi, gezegenlerin sahip oldugu nefiste akil
gliciiniin bulundugunu ancak arzu ve 6fke gticinin bulunmadigini belirtir (s. 237).

insani Nefis

Kindi insanda nefse ait Ui¢ glicten sz eder. Bunlar; akil, 6fke ve sehvet gigleridir (s. 236).
Akl nefis, insandaki iyi huylari, 6fke ve sehvet de kéti istek ve arzulari icinde barindirr.
Dolayisiyla da insan nefsi, kendi icinde bir savas halindedir. Ustiinliik kurma gayretindeki iki
gruptan hangisi galip gelirse insan onun giidiimiinde hareket etmeye baslar. Bu nedenle
Kindi, kendisinde 6fke glicti galip gelen kimseyi kdpegde, sehvet glicii galip geleni domuza
ve akil glicti galip gelen kisiyi de melege benzetir( s. 245-246).

Kindi, bircok yerde zikrettigi 6fke ve sehvet gliclini, insanin ylice Yaratici'ya benzemesi yo-
lunda en biiyiik engel olarak gériir. insandaki arzu ve éfke giicii, insanin diinya hayatini
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tatmin etmekle sinirlidir. Strekli gegici ve bos zevkler ile insani oyalayan bu guigler bedenin
ihtiyaclarini karsiladigi gibi akli nefsin ihtiyaclarina da engel olur. Zira Kindi, hayatini yeme
ve icmeden zevk alarak ayni zamanda sehevi arzulari pesinde kosmakla gegiren ve bu dog-
rultuda bir yasam secen kimselerin akli nefislerinin gaybin bilgisinden ve Allah'in nurundan
yoksun olacagini belirtir (s. 245). Clinkli insanin asil amaci ortaya ¢ikan koti arzu ve istekleri
tatmin etmek degil, akli nefsin 1siginda yiice Yaratici'ya ulasmaktir. Bunun icin de en biytik
iki disman arzu ve 6fkeyi de kontrol altinda tutmak gerektigini vurgulamistir. Bunu gercek-
lestirecek olan ise nefsin akil gtictidar.

Bunlarin yani sira Kindi, insandaki 6fke ve sehvet giictiniin dengeli oldugu siirece kotii glc-
ler olmadigini, hatta akil gticiniin bile dengeli olmasi gerektigini belirtir. Ona gore akil gu-
ciindeki denge, en yararli olan hakki kismamak ve hile ve kurnazliga dismemektir. Sehvet
konusunda insanin hayatini stirdirecegi seyleri kismadan dengeli bir sekilde kullanmasidir.
Bu durum onun bedenini ve ruhunu hasta dusurerek degerli isler yapmasina engel olacak
diizeyde olmamalidir. Ofke giicindeki denge ise, bedene zarar verecek seyler karsisinda
geri durmamak, sahsa yapilacak kétdilikleri bertaraf etmektir. Lakin bu durum, zulim ve
kin gibi hakki olmayan davranislari yapmaya da sevk etmemelidir (s.318). Daha sonra Kin-
di'nin ahlak anlayisinda gorecegimiz denge (itidal) konusu, onun ahlak felsefesinin de te-
melini olusturmaktadir.

Anlasilan o ki Kindi insanda bulunan her seyin bir ama¢ dogrultusunda yaratildig ve bir
gorev alaninin bulundugu kanatindedir. Buna gore insanin gdrevi bunlara hakim olmakla
beraber onlarin isleyislerini devam ettirmelerini saglamaktir. Nefsin gticleri icinde bu du-
rum sdz konusudur. insan bu giicleri kendilerine verilen vazifeler icerisinde tutmakla so-
rumludur. Ne onlari tamamen ortadan kaldirmak ne de o gtiglerin arzular pesinde gitmek
insan icin erdemli bir davranis degildir. Bu nedenle insanin, akil glicii de dahil nefsin tim
gliclerinde bir denge gozetmesi gerekmektedir.

Duyu ve Tasavvur Giicii

Kindi nefsin arzu, 6fke ve akil gu¢lerinin yani sira idrak gli¢lerinden de s6z eder. Bu glcler
duyu ve tasavvur glicleridir. Duyu guicli insanin dis diinyaya ait algilari kazandirirken, tasav-
vur glicii ise dis diinyadan bagimsiz bir idrak gucliddir. Kindi her ne kadar bu giglerde sis-
temli bir tasnife gitmese de, biz genel diisiince anlayisini dikkate alarak sistemlestirecegiz.
Bu nedenle duyu glicline dis idrak glic(, tasavvur ve akil glicline ise i¢ idrak glici demek
mimkunddr (s. 131).

Kindi'ye gore duyu organlari dis diinyadan edindigi izlenimleri killi duyuda birlestirerek
tasavvur glicline, tasavvur glict de onlari akla iletir. Bu sekilde dis diinyaya ait duyu algilari
insan nefsinde yer alir (s. 131). Nitekim duyu gliciniin nesneyi algilayabilmesi i¢cin maddi
seyin var olmasi gereklidir. Ayrica duyu giicii, g6z, kulak deligi, kulak, burun, dil, agiz, kiiglik
dil ve bitlin dokunma sinirleri gibi ikinci derecedeki organlarla fonksiyonunu yerine getirir
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(Kindi, 2014, s. 255-256; Sulul, 2003, s. 118-119). Duyu glicinun dis idrak gtict olarak kabul
edilmesinin baslica sebebi algida maddeye bagiml olmasindan kaynaklanmaktadir. Eger
duyuya hitap eden maddi bir varlik olmazsa duyusal bir algidan s6z etmek mimkin degil-
dir. Nefsin idrakinde en alt basamakta bulunun duyu glicti ayni zamanda guvenirligi zayif
olan en yalin idrak gtictidiir.

insani nefsin ic idrak giiclerinden biri olan tasavvur (hayal) giicii ise uyku veya uyaniklik du-
rumunda insana gercekmis gibi goriinen surettir. Buradaki gercek, gercegin kendisi degil,
gercegin golgesi, aynada yansimasi veya riiyadaki benzerligi seklinde ifade edilmistir (Uy-
sal, 2013, s. 3). Kindi ise tasavvur glicinU; “tek tek nesnelerin gayri maddi suretlerini bize ka-
zandiran gii¢” olarak tanimlar (s. 254). Filozofun bu gii¢ icin kullandigi kavram “musavvira”-
dir. Musavvira kavrami icin “suret taslyici glic” hatta “tek tek nesnelerden algiladigi suretleri
zihinde olusturan”anlaminda, “suret olusturucu gli¢” anlami verilebilmektedir (Uysal, 2013,
s. 4). Ayrica Kindi, “musavvira” kavraminin Klasik Yunan felsefesindeki “fantezi” kavramiyla
ayni oldugu kanatindedir (s. 254).

Akil Giicii

insan nefsindeki en énemli glic akil giictidiir. Clinkii insanin asil benligini olusturan akli
nefistir. Ofke ve arzu glicii bedenin ihtiyaclarini karsilarken; akil giicii ise nefsin daha yetkin
bir mertebeye ulasmasi icin caba gosterir. Bundan dolayi Kindi'nin nefs diisiincesinde bu
denli 6nemli yeri olan akil konusunun daha iyi anlasilmasi acisindan onun akil teorisine de
deginmenin faydali olacadi kanatindeyiz.

Aklin mahiyeti ve fonksiyonu tizerine miistakil eser yazan ilk islam filozofu olan Kindi'nin,
risalelerinde akil kavramini insana 6zgi bilme araci olmasinin yaninda her tirli bilme et-
kinligi icin kullanmis ve onu ahlaki erdemlerin kazanilmasinda en énemli etken olarak gor-
digi ifade edilmistir (Uysal, 2008, s. 81). Ayrica nefsin glcleri arasinda en dnemli gli¢ olarak
gordugu akil glictini, yonetici glic kabul etmistir.

Nefs-Beden lliskisi

Kindi'ye gore nefis cisimden bagimsiz, ona aykiri; cevheri de ilahi ve ruhanidir (s. 244). O
bu aykiriligin sebebini nefsin serefli ve bedende acida cikan arzu ve 6fke giiglerine zit ka-
rakterde olusuna baglar. Zira 6fke glicl insani tahrik ederek koti isler yapmasina neden
olur. Nefis ise tipki stivarinin sert bash atini dizginlemesi gibi 6fkenin yapmak istediklerine
karsi koyar. Béylece nefis, insanin kin ve intikam duygusuna kapilmasina engel olur (s. 244).
Bunun yaninda, filozof, nefsin kaynagini Tanri'ya izafe etmekle nefsin degerini vurgulamayi
ve onu ylice bir mertebeye koymayi amacladigi ifade edilmistir (Sulul, 2003, s. 110). Yukar-
da da degindigimiz gibi Kindi, nefsi 6z itibariyla ilahi kabul etmekte ve bu sebeple maddi
alemdeki her seyden farkl oldugunu vurgulamaktadir. Bundan dolayi nefiste kotl veya cir-
kin bir nitelik yoktur.
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Kindi'ye gére nefsin insandaki o6fke glictine engel olusu ondan farkl oldugunun kanitidir.
Zira engel olan ile engel olunanin ayni olmasi mimkin degildir. Bunun yaninda bir seyin
kendisine zit olmasi da zaten diistintilemez. Arzu giicli zaman zaman sehevi arzular icinde-
dir. Bu durumda akli nefis onun bu hatalarinin onu bayag bir duruma distirecegdi sebebiyle
ona engel olur. Ayni sekilde bu durumda da bu iki seyin bir birinden farkli oldugu asikardir.
Bundan dolayi nefis bedenden dnce vardi ve bedenden sonrada varligini devam ettirecek-
tir (Kindi, 2014, s. 245). Kind'nin nefs anlayisinda en ¢ok 6ne ¢ikan nefsin bedenin arzularina
karsi direnmesi gerektigidir. Aksi halde beden nefsin isteklerini degil, nefis bedenin istek-
lerini yapar duruma gelecektir. Daha sonraki bolimlerde kapsamli olarak aciklayacagimiz
filozofun ahlak anlayisi da buna dayanmaktadir.

Kindi, bedeni nefisten ayri ve ona zit bir cevher olarak gorse de aslinda ikisinin de bir digeri
icin 6nemli islevleri vardir. Zira filozof, nefis olmadan bedeni yonetmenin miimkin olmadi-
g1 gibi beden lzerindeki etkisi goriilmeden de nefsi bilmenin mimkiin olmadigr kanatin-
dedir (s. 185). Bu noktadan hareketle Kindi diistincesindeki nefis-beden iliskisinin parcanin
bitinle olan iliskisinden farkli oldugunu sdylenmektedir (Sulul, 2003, s. 120).

Kindi baska bir yerde Platon ve Aristoteles’in gorislerini birlikte vermis ayni zamanda bu
iki filozofun distincelerini sentezleyerek nefis—beden miinasebetini agiklamaya calismistir.
Aristoteles nefsin, fonksiyonunu cisimlerde gosterdigini; Platon ise onun cisimle birlestigini
belirtmektedir. Bu birlesme cisimleri birbirine baglayarak etkisini gosterir. Kindi'ye gére bu
iki distince sanilanin aksine aynidir. Kindj, iki filozofun da nefsin cisimle birlesmesini, nefis
fonksiyonlarini cisimde ve cisimle gerceklestirmesi seklinde anladiklarini disiinmektedir.
Platon’un, “nefis cisimle birlesir ve tizerindeki fonksiyonunu cisim vasitasiyla saglar” séziyle
aslinda; nefis, bir cisim olan felegin vasitasiyla cisimler tizerinde fonksiyonunu gerceklesti-
rir, demek istemistir. Yoksa nefis cismin kiligina girer ve onunla cisme girer ve ¢ikar anlamina
gelmez. Kindi'ye gore bu, hi¢ kimsenin kabul etmeyecedi bir dustincedir (s. 251). Kindi’'nin
nefis-beden iliskisi aslinda bu disiincelere dayanmaktadir. Nitekim filozofun sirekli vurgu-
ladigi konu, nefsin bedenle sadece fonksiyonel bir iliski icinde oldugudur. Bunun disinda
beden ve nefis bir birine tamamen zit iki seydir.

Kindi'nin bu diusiincelerinden hareketle nefis-beden iliskisini degerlendirecek olursak, be-
den icin nefsin diinya hayatinda fonksiyonlarini gerceklestiren bir ara¢ oldugunu soyleye-
biliriz. Nefis, bedeni Allah’a ulasmada ve asil vazifelerini yerine getirmede bir vasita olarak
kullanir. Ayni bir yolcunun yolculuk boyunca varmak istedigi yere kendisini ulastiracak bir
vasitaya binmesi, oraya ulastiginda da ondan inmesi gibi nefis de diinya hayati esnasinda
bedene girer ve buradan ayrilma vakti geldiginde ondan ayrilir (Fahri, 1992, s. 81). Buradan
anlasiliyor ki nefis-beden miinasebeti sadece diinya hayati stiresincedir (Adamson, 2008, s.
45). Nefsi strekli alcak ve kot islere yonlendiren bedenden ayrilmak nefis icin bir kurtulus-
tur. Bu sebeple de 6lim, nefsi beden tutsakligindan kurtarmakta ve onun daha serefli bir
mertebeye cikmasina vesile olmaktadir.
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Nefsin Bedenden Ayrilmasi

Kindi'ye gore 6liimden sonra nefis bakidir. Onun cevheri ytice Yaratic'nin cevheri gibidir
(s. 246). Burada filozof, cogu dislinirin benimsedigi gibi ruhu 6limsiz olarak kabul eder.
Gunkd onun cevheri, Glnes isiginin Glinesten gelmesi gibi, ylice Yaratici'dan gelmektedir
(s. 244). Bu noktadan hareketle Kindi'nin, ruha verdigi 6liimstizliik olgusunu, onun cevheri
itibariyla ylice Yaratici'dan gelmesine bagladigini séyleyebiliriz. Ancak burada nefsin 6lim-
stz olmasindan kasit ylice Yaratici gibi ebedi olup olmadigdi sorusu akla gelmektedir. Son-
suzlugun sadece Allah'a ait bir sifat oldugunu kabul eden dastndr, O'nun disindaki her
seyin bilkuvve sonsuz olabilecegini belirtmistir (s. 148). Bu nedenle filozofun nefsi 6limsiiz
olarak nitelendirmesi, nefsin bilfiil degil bilkuvve sonsuz oldugu anlamina gelmektedir.

Kindi'ye gore nefis bu bedenden soyutlandiktan sonra felegin tGstiindeki akil alemine vara-
caktir. Nefsin ulastigi bu yer varabilecedi son nokta, yani yiice YaraticI'nin zatina erdigi yer-
dir. O burada yuce Yaratic’'nin nuruna erer ve O'nun nuruyla rtiserek melekitunda ytcelir.
Nefsin ulastigi bu yer en ylice ve en serefli alem olan ylce Yaratici'sina en yakin oldugu ale-
midir. Bu noktadan sonra O'nu duyu ile degil akil goziiyle gérmeye baslar. Burada nefis, her
seyin bilgisine erisir ve nasil her sey ylice Yaratici'ya apacik goriinliyorsa ona da gorindir.
Evrendeki hicbir sey ona gizli kalmaz; insanin adeta kendi viicudundaki bir organini bilmesi
gibi evrendeki gizli veya acik her seyi bilir. Yaratici'da alemin idaresine ait seyleri ona havale
eder; nefis de onlari yapmak ve yonetmekten zevk duyar (Kindi, 2014, s. 244-250).

Kindi, nefsin 6limden sonraki durumu hakkinda Platon’a géndermeler yapsa da, onun ruh
gocuyle ilgili gérislerine yer vermez. Clinkii Misliiman bir disuinir olarak, Platon’un aksi-
ne, nefsin 6limden sonra tekrar dénmesi gibi bir durumun séz konusu olmadigi kanatin-
dedir (s.317).

Nefs-Ahlak iliskisi

Kindi'nin nefs ve ahlak anlayisina baktigimizda, nefs anlayisinin ahlak anlayisinin temelini
olusturdugunu gormekteyiz. Clinkl Kindi diislincesinde nefis-beden iliskisi, nefsin glicle-
ri arasindaki farklilik, nefsin arinmasi gibi konular onun ahlak anlayisinin baslangici niteli-
gindedir. Bu nedenle Kindi'nin nefs anlayisini bilmeden ahlak anlayisini anlamak mimkiin
degildir. Nitekim Kindi'de nefis, ahlaki erdemlerin gerceklesmesindeki en dnemli unsurdur.
Akli nefsin 6fke ve sehvet giiclyle olan miicadelesi, insanin en degerli ahlaki olgunluga ula-
sabilmesi icindir. Dolayisiyla insanin ahlaki yetkinlige eriserek en serefli ve ylice mertebeye
ulasabilmesi, akli nefsin i1siginda, tam bir ahlaki donanimla olacaktir.

Ahlak, insanin icsel gériiniimiine yani nefsine karsilik gelmektedir. Oyle ki beden icin dig
goriinls ne ise nefs icinde ahlak ayni durumdadir. Nefiste yerlesik olan yatkinliklara ahlak
denmekte ve bu yatkinlik nefisteki fiillerin herhangi bir fikri ve iradi gliclige ihtiya¢ duyma-
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dan ortaya ¢ikmasidir (Cabiri, 2015, s. 36-37; Vural, 2011, 5. 18-19). Yani ahlak, nefsin istemsiz
olarak ortaya koydugu fiilleridir.

Ahlaki Faziletlerin Kaynagi Olarak Nefis

Kindi ahlaki erdemleri insana 6zgi Ustiin ahlak seklinde aciklar ve bunlari; insanin nefse
0zgu nitelikleri ve insanin nefsinden kaynaklanan ve dis varligini kusatan etkiler yani fiil ve
hareketler olmak tzere iki kissmda degerlendirir (Cagrici, 2013, s. 130; Kindi, 2014, s. 187).
Bunlardan ilkini hikmet, necdet ve iffet olmak Uzere Ui¢ kisimda ele alir.

a) Hikmet: Bu, diistinme guicline ait bir fazilettir. Hikmet, killi varliklarin hakikatini bilme ve
bu bilgiyi hakikat dogrultusunda gerektigi gibi kullanmadir (Kindi, 2014, s. 187). Bir baska
ifadeyle hikmet, insanin hakiki bilgiye ulasmasi ve bilgileri hayatinda uygulamasi erdemidir.
Bu agidan bakildiginda ahlakin, felsefe icin vazgecilmez bir disiplin oldugu goérilmektedir
(Kaya, 2014, s. 51). Anlasilan Kindi hakiki bir hikmet sahibi olmada felsefeyi 6nemli bir arag
olarak gormektedir. Zira felsefe, pratikte insana en gizel faziletleri kazandirdigi gibi ayni
zamanda bu faziletleri kazanmanin bilgisini de insanlara vermektedir.

b) Necdet (Secaat): Bu erdem, Ustlin gelme glicline ait bir fazilettir. Necdet, yapilmasi gere-
keni yapma ve 6nlenmesi gerekeni dnleme hususunda 6limu goéze almaktir (Kindi, 2014, s.
187). Yani insanin sahip oldugu ahlaki degerlerin korunup yasatilmasi icin gerektiginde her
seyi goze almak, aklin 6nderliginde nefsi korumaktir (Kaya, 2014, s. 51; Sunar, 1969, s. 29-
49). Ayrica necdet erdemi insanin asil gayesini gostermektedir. Zira insanin ahlaki degerleri
en buylk varligidir. Kisi diinyalik olan her seyini kaybetse dahi sahip oldugu bu degerleri
kaybetmemek icin 61imu bile géze almasi gerekir.

c) iffet: Bu, arzu giiciine ait bir fazilettir (Sunar, 1969, s. 44). Bedeni egitmek icin alinmasi
gereken seyleri edinmek, sonra bunlari korumak ve benimseyip uygulamak, buna aykir
olanlari yapmamaktir. Kindi bu g hasletten her birinin faziletler icin koruyucu birer sur
durumunda oldugunu belirtir (s. 187). Kindi bu erdemle ahlaki fillerin dntindeki en biylk
engellerden birinin nasil kaldirilacagini gésterir. Bu bedeni arzularin getirdigi fillerdir. insan
bu arzulara kapildig siirece ahlaki olana hicbir zaman ulasamayacaktir. iffet ise bu arzularin
Ustesinden gelmeyi gostermektedir.

d) itidal: Fiil ve davranislarin normal ve dengeli olmasi anlamina gelen bir fazilettir. Buna
gelme gliciiniin normalin disina ¢ikmasi ki bu itidalden sapmanin dogurdugu rezilettir. Bu
da delice saldirganlik ve korkaklik olmak tizere iki zit kisma ayrilir. Biri ifrat acisindan olup Ug¢
kisma ayrilmaktadir ve hirs kelimesi hepsini ifade eder: 1) Yeme ve igme hirsi ki buna obur-
luk denir. 2) Zinaya varacak derecede cinsi iliskiye olan tutkunluk. 3) Kiskanglik ve ¢ekismeyi
gerektirecek kadar bir seye deger verme hirsi. Tefrit acisindan anormallik ise tembellik ve
benzeri huylardir (Kaya, 2014, s. 52; Kindi, 2014, s. 188).
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Kindi itidalin disina ¢cikmanin, olumlu veya olumsuz anlamda normalin tam karsiti durum
oldugundan onu rezilet olarak kabul eder (Sunar, 1969, s. 44). Rezilet ise nefsin hastaliklari-
dir. En blyuk hastalik ise nefsin hastaligidir. Zira ruhun hastaligi bedenin hastaligindan ¢ok
daha buyik bir tehlikedir (Kindi, 2014, s. 312; Sunar, 1969, s. 44). Sayet insan ifrat veya tef-
ritten birine kapilirsa o kisi Gzerinde akli nefis degil, onu ahlaki erdemlerden uzaklastirarak
en fena islere ydnlendiren arzu ve sehvet gui¢leri hakimiyet kurar (Kindi, 2014, s. 312). Boy-
lece kisi duyularinin istekleri dogrusunda hareket etmeye baslayacak ve ahlaki faziletlerden

uzak bir hayat stirecektir.

Kindi, itidali, diger ahlaki faziletlerin hepsini icine alan bir erdem olarak degerlendirmek-
tedir (Cagrici, 2006, s. 131; Kaya, 2014, s. 52; Kindi, 2014, s. 188). Nitekim denge konusuna,
nefsin gii¢leriyle alakal kisimda da deginmis her ne kadar arzu ve 6fke glicii nefis icin kot
glcler olsa da, tamamen yok etmek yerine onlarin da bir denge icerisinde kontrol altinda
tutulmasi gerektigini vurgulamistir. Bu dengenin ayni sekilde insana ahlaki erdemleri ka-
zanmada yardim eden akli nefis agisindan da gegerli oldugunu belirtmistir (Kindi, 2014,
5.318). Gorlinen o ki denge konusuna blyiik ehemmiyet veren filozof, itidali de ahlaki er-

demler icinde en 6nemli fazilet olarak gérmektedir.

Kindi’'nin saymis oldugu bu ahlaki faziletler nefisle ilgili bir durumdur. Yani Kindi ahlaki olan
veya olmayan fillerin timiinu nefse nispet etmektedir. Beden nefsin fonksiyonlarini ger-
ceklestiren bir alet niteligindedir. Akli nefis ise insanda bir karar mekanizmasidir. Eger nefis
filozofun saymis oldugu bu faziletler dogrusunda hareket ederse ortaya cikan fiiller ahlaki

olacaktir.
Nefsin Arinmasi Sorunu

Nefisle dolayisiyla ahlakla ilgili Gnemli meselelerden biri de nefsin arinma sorunudur. Arinma,
hem dini acidan hem felsefi acidan en ¢ok tizerinde durulan konularin basinda gelir (Kaya,
2014, s. 52). Nitekim bunu Kindi’'nin nefs anlayisina baktigimizda daha da iyi gérmekteyiz.
O nefisle ilgili eserinde onun mahiyetinden ¢ok arinma sorunu lzerinde durmaktadir. Zira
ahlaki faziletlerin kazanilmasi nefsin kendini her tirli kott davranis ve dislincelerden arin-
dirmasiyla olacaktir. Bu faziletler ise insani ebedi mutlulugu elde edecedi aleme ulastiracaktir.

Kindi'ye gore arinmadan kasit 6fke ve sehvet glclerinden arinmaktir. Yani insan &fke ve
arzu glicliniin degil akli nefsin istekleri dogrultusunda hareket etmelidir. Clinki bu gicler
stirekli insani yanlis yola saptirmakta, akli nefsin Ustiin gelmesine engel olmaya calismak-
tadir. Daha once ifade ettigimiz gibi kendisinde 6fke ve arzu glict Ustiin gelen kimsenin
yuce Yaratic'ya benzemesine imkan yoktur. Bunun icin filozof kendisinde arzu glicu lstin
gelen kimseyi domuza, 6fke glicti Gstiin geleni kopege, kendisinde akil glicii Gstlin olaniise
melege benzetir (Kindi, 2014, s. 245-246). Ote yandan asil temizligin beden temizligi degil
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nefsin temizligi oldugunu vurgulayan Kindi, Yaratici'sina ibadet eden bir alimin bedeni pis
kokulu bir seye bulanmis olsa bile, bedeni en nezih kokulara bulanmis cahilden daha serefli
oldugunu belirtir (s. 249-250).

Pythagoras'dan naklettigi bir gorisiinde ise nefsi bir aynaya benzeten Kindji, pasli bir ayna-
da hicbir seyin suretinin belirmedigi gibi kirli ve pasli olan nefiste de bilgi formlarinin g6-
riilmeyecegini belirtir. Sayet Kindi'ye gore nefis, sehevi arzulardan ve kirlerden temizlenir,
varhigin hakikatini bilme konusunda cok diisiiniir ve arastirirsa iste o zaman nefis parlaklik
kazanir ve maddi nesnelerin goriintiisiiniin parlak bir aynada belirmesi gibi varligin bitiin
bilgisi ve streti onda belirir (s. 246-247). Kindi'nin yanhshkla Aristoteles’e dayandirdidi, nefsi
bedeninden ayrilmak lzere olan bir Yunan kralinin basindan gecenlerin anlattig hikayeyi
delil gostererek, arinmis bir nefsin bilme konusunda ¢ok daha ileri noktalara ulasabilecegi-
ne dikkat cekmistir (s. 249). Kindi nefsin arinmasiyla hakikatin bilgisini elde etmenin dogru
orantili kabul etmektedir. Zira nefis hakikatin bilgisine eristigi zaman artik onun icin arzu ve
ofke gliciiniin bir tesiri kalmayacaktir. Boylelikle nefis gecici diinyevi hazlarla mesgul olmak
yerine kendini ebedi mutlulugu elde etmeye adayacaktir.

Kindi'ye gore nefsin arinma siireci sadece diinya hayatiyla sinirli degildir. Nitekim beden-
den ayrilan nefislerin bazilarinin kirlerinden tam olarak arinmadigi icin ylice YaraticI'nin nu-
runun bulundugu tanrilik dlemine hemen ulasamayacagini belirtir. Bedenden ayrildiktan
sonra bazi nefislerde duyu ve hayalden gelen kir ve pis seyler vardir. Bu nefislerin heniiz
kurtulamadiklari kirlerden temizlene bilmesi icin 6nce ay felegine daha sonra Utarid (Mer-
kur) felegine, ardindan daha ytiksek bir yildizin felegine ¢ikip temizlenmesi gerekmektedir.
Zira nefis en yiiksek felege cikarak tamamen temizlendikten ve tiim felekleri astiktan sonra
en yiice ve serefli yer olan akil alemine yiikselebileceklerdir (Kindi, 2014, s. 248). Ote yandan
nefsin bedenden ayrildiktan sonra gecirdigi arinma sireci hakkinda Kindi bizi tam aydinlat-
maz. Zira buradaki arinma dini anlamda cehennemde bir ceza cekerek arinma mi yoksa bir
bekleyis mi oldugu konusunda aciklayici bir bilgiye ulasilamamaktadir.

Suphesiz nefsin arinmasinda en 6nemli gorevi akil glict tstlenmektedir. Nitekim Kindi'ye
gore bu diinyada bedene hapsedilmis bir tutsak niteliginde olan nefis bir an dnce bundan
kurtulma ve ebedi mutlulugun oldugu akil dlemine ulasma ¢abasindadir. Nefis bunu an-
cak akli nefsin 6ncliligiinde arzu ve 6fke giclini bastirarak, bedenin getirdigi kirlerden
arinmakla ve yine ilmin derinliklerine dalarak, varligin hakikatini arastirmayi karakter haline
getirmekle basaracaktir (Kindi, 2014, s. 246-247). Kindi'nin burada degindi 6nemli bir nokta
vardir. O da insanin ilmi agidan kendini gelistirmesi ve varligin hakikatini anlama ¢abasi
icinde olmasidir. Zira insan nefsini arindirarak ahlaki faziletleri kazanma stirecinde kendini
ilmi agidan iyi donatmalidir. Clinki insanin ilmi derinligi arttikga kendi varliginin gayesini
daha iyi anlayacak ve gecici hazlardan yiiz cevirerek gercek mutluluga yonelecektir
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Nefsin Ahlaki Hastaliklari ve Tedavileri

Biitiin klasik ahlak felsefelerinde oldugu gibi islam filozoflari da ahlaki temelde mutlulugu
kazanma veya mutsuzluktan kurtulma gayesine dayandirmaktadir. Bu nedenle insan bitlin
eylemlerini, kendisini her tirlii mutsuzluktan uzaklastirp ebedi mutluluga ulastiracak sekil-
de diizenlemelidir. Ahlakin gayesi mutluluk oldugu icin, insanin, kendisini mutsuzluga goétu-
recek eylem ve dislincelerden uzak tutmasi ve hayattan beklentilerini, diinyevi imkanlarla
iliskilerini bu dogrultuda diizenlemesi gerekmektedir. (Cagrici, 1995, s. 221-241). Ahlak acI-
sindan temel duslince, diinya hayati boyunca mutlulugu istemek ve de Giziintliden kagmak
oldugu gibi nihai amag ise ebedi olan mutlulugu kazanmaktir. S6z konusu bu dislinceyi
Kindi'nin ahlakla ilgili olan “Uziinttiyii Yenmenin Careleri” adli risalesinde de gérmekteyiz.

Bu eserinde Kindi, 6zellikle tabip ahlakgi olarak ahlaki “ruhani tip” olarak ele almis, kontrol-
stiz 6fke ve sehvet gibi temel duygu ve isteklerin baskisiyla ortaya ¢ikan taleplerin, mutsuz-
luk ifadesi olan Giziint(, kaygi ve 6liim korkusu gibi ruhi hastaliklarin yani sira, insanin ahlaki
yetkinlige ulasmasina da engel olacagi diistincesini isledigi gorilmustir (Cagrici, 1995, s.
222). Uziintiiy(: “Sevilenlerin kaybindan ve isteklerin gerceklesmemesinden kaynaklanan psi-
kolojik bir rahatsizhiktir” (Kindi, 2014, s. 295). Seklinde tanimlayan Kindji, ayni zamanda insa-
na Uzlintl veren seyleri ve bunlardan kurtulma yollarini, musibet karsisinda insanin nasil
bir tavir sergilemesi gerektigi ve 6lim korkusunun nasil yenilecegi gibi konulara da acikhk
o

getirmektedir. Ancak burada belirtmeliyiz ki Kindi“ruhani tip” kavramini eserlerinde kullan-

mamistir. Daha sonra Razi'nin ahlaki “ruhani tip” nazariyla ele aldigi ve kitabina da ayni ismi
verdigi g6z éniine alindiginda Kindi’'nin yine bu konuda da islam diisiincesinde bir éncii

oldugunu gérmekteyiz.

Diinyevi Hazlar

Kindi icinde yasadigimiz olus ve bozulus diinyasinda stireklilik ve degismezlik olmadigr icin,
hicbir kimsenin butiin isteklerini elde etmesinin mimkiin olmadigi gibi sevdigi her seyi
sonuna kadar elde tutmasinin da mimkiin olmadigi kanatindedir. Kindi'ye gore bundan
dolayi insan sevdigi seyleri yitirmemek ve isteklerine ulagsmak icin akil alemini gézetmelidir.
Ayrica insan sevecegini, elde edecegini ve isteklerini oradan beklemelidir. insan béyle bir
yol izledigi siirece hi¢bir kimse onun sahip oldugu bu degerleri elinden alamadigi gibi on-
lar1 yitirmesi de s6z konusu degildir (Kindf, 2014, s. 295-296). Kindi bir kez daha insanin si-
rekli degisen ve tatmin olmayan bedeni isteklerinden siyrilarak asil benligi olan akli nefsin
degerlerine dénmesi gerektigini vurgulamaktadir. insan ancak bu sekilde mutsuzluk veren
seylerden kendini uzaklastirabilecektir.

Kindi, bircok haz ve menfaatin gerekli oldugu yolundaki yanlis telakkinin aslinda bunlara
alismak ve bagimli olmaktan kaynaklandigini belirtmektedir (Cagrici, 1995, s. 222). Bunu
kumarbaz 6rnegiyle aciklayan filozof, kumarbazin malinin soyulmasina, zamaninin bosa
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gitmesi ve kumarbazligin verdigi GzlintUnin sirlp gitmesine ragmen yaptigi isten mut-
luluk duydugunu, kendi yasantisina aykiri diisen ve duruma engel olan her seyi eksiklik ve
musibet saydigini belirtmektedir (Kindi, 2014, s. 297-298). Surrekli kendisine yeni ihtiyaclar
¢ikartarak bunlara kendini alistiran insan, ayni zamanda bunlarin kendisine mutsuzluk geti-
recek sebepler oldugunu bilmeli ve ona gore hareket etmelidir. Aksi halde insan, kendisine
ne kadar cok aliskanlik edinirse bunlari kaybetmesiyle mutsuzluga diismesi o kadar muh-
temeldir. Bir kez daha anlasiliyor ki insan ahlaki yetkinligi elde edebilmek icin gegici olani
degil akli olani aliskanlik haline getirmelidir.

Nefsi ihmal Etmek

Kindi'ye gore Uziintl psikolojik bir rahatsizlik olduguna goére insan nasil beden hastalan-
diginda onu her tirli yontemi kullanarak tedavi ediyor; masrafi ve kiilfeti ¢cok yiksek bile
olsa iyilestirmek icin ugrasiyorsa, ayni seyi nefis sagligi icinde yapmaldir. Zira nefsi gdzetip
tedavi etmenin, bedeni gozetip tedavi etmeye Ustlinligu nefsin bedene olan Ustlinligu
gibidir. Clnku nefis yoneten beden yonetilendir; nefis ebedi beden ¢liriiylip gidendir. O
halde ebedi olani gozetip kollamak tabiati geregi clrlylp gideni gozetip kollamaktan ¢ok
daha iyidir (Kindi, 2014, s. 298-299).

Kindi, Gzlintlinlin tedavi yollarindan bir digeri ise onun ne oldugunu disiinmek ve bélim-
lere ayirmak oldugunu belirtir. Zira Gziintl ya insanin kendisinin veya baskasinin yaptigi
bir seyden kaynaklanmaktadir. Eger bir kimseyi Gizen seyi yapmamak onun ¢ikarina oldugu
halde onu yaparsa ve tGzlilmemek istedigi halde (izen seyi isteyerek yaparsa o zaman akil-
sizlardan olmus olacaktir. Sayet onu lizen baskasinin yaptidi ise, onu 6nlemek ya lehinedir
veya degildir. Eger lehine ise onu dnleyip Gizilmemeli, lehine degilse Gizlicli olay meydana
gelmeden 6nce uzilmemelidir. Zira bir yetkili ¢cikip zarar vermeden énce o seyi engelle-
yebilir. Nitekim bir kimse Uzlici olay meydan gelmeden 6nce Gzintlye kapilacak olursa,
belki de Gzlntdleri 6nleyen Allah veya ona zarar vermesini engelleyen bir yetkilinin engel
olmasiyla olay gerceklesmeyecek ve o kimse de yok yere Giziilmus olacaktir. Bu durumda
baskasinin o kisiye vermedigi Gizlintliyl o kendisine vermis olacaktir. Nefsini Gizen ona zarar
vermis olacadi icin, Kindi, boyle kimseleri kara cahil ve tam bir zalim olarak gorur (s. 299-
300). Dolayisiyla insanin baskasina Gzlintl verecek isler yapmasi zuliim ve cahillik oldugu
gibi kendine Gzlintl verecek isler yapmasi ondan kat kat fazla bir zulim ve cahilliktir. Bu
nedenle insan pismanlik duyacagdi isler yapmaktan kendini sakinmali ki nefsine zulmettigi
icin kendini kara cahillerin ve en zorba zalimlerin yaninda bulmasin.

Musibetler Karsisindaki Uziintii

Kindi'ye gore tzlintliden kurtulmanin bir baska yolu ise musibetleri tabii karsilamak, musi-
bete ugrayanin sadece kendimiz olmadigini diistinerek; ge¢cmiste yasayip kurtuldugumuz
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kendi Uzlntllerimiz veya baskalarinin yasayip kurtuldugunu gordigiumiiz tzintaleri ha-
tirlayarak bunlarin teselli noktalarinin bir karsilastirmasini yapmaktir (Cagrici, 1995, s. 222;
Kindi, 2014, s. 300). Kindi, elde edemedigimiz veya kaybettigimiz her seyi baska bircok
kimsenin de elde edemedigini veya kaybettigini dislinerek insanin kendini teselli etmesi
gerektigini belirtmektedir. Zira bu kimseler kayiplarindan veya elde edemediklerinden kay-
naklanan tzlntdlerini unutmus, nese icinde yasamaktadirlar. Bunun icin tziinti tabii degil
arizi bir haldir (Kindi, 2014, s. 301).

Diinyevi Kayiplara Uziilmek

Ote yandan biitiin insanlarin ulasabildigi her sey biitiin insanlar arasinda ortak olup bizim
onlara ulasmamiz baskalarindan daha layik oldugumuz anlamina gelmez. O sey ona sahip
olanin var oldugu siirece onundur. Olus ve bozulus icindeki bu diinyada her glin sahip ol-
dugumuz bir seyleri kaybetmekteyiz. Bu nedenle baskalarinin ortak olmadigi, sadece bize
ait olan seyler ise sadece kendi nefsimize ait olan gli¢ ve degerlerimizdir. Asil kaybettigimiz-
de tziilmemiz gerekenler diinyevi seyler degil ebedi hayatta bize gerekli olan degerlerimiz-
dir. Calisip kazandiklarinin elinden gitmesine tizilmesi insana yakismaz (Kindi, 2014, s. 302).
insan diinya hayati icin ne kadar cok birikim yapmis olsa da bunlar her an elinden ucup
gidebilir. Clinkl insanin diinyada kazandigi hicbir seyin sadece ona ait oldugu ve sonsuza
kadar da kendisinde kalacaginin garantisi yoktur. Ancak nefsine yonelik ahlaki kazanim-
lar insanin sonsuza kadar elinde tutabilecegdi degerlerdir. Bu ahlaki degerler insana diinya
hayatinda mutluluk verdigi gibi 6limden sonraki hayati icinde tek birikimidir. Bu nedenle
insan gecici olani degil ebedi olani kazanmaya calismali ve Gzililecekse bunlari kaybettigine
Gzllmelidir.

Kindi'ye gore bilmemiz gereken baska bir konu da, ortak menfaatlerden olup da elimizde
bulunan her sey, nimeti yaratan sani ylce Allah'in bize verdigi bir emanettir ve O, diledigi
zaman emaneti geri alip istedigine verebilir. Unutulmamalidir ki emanetini alip onu iste-
digine vermek emanet sahibinin hakkidir; bu durum ne bir utan¢ ne de bir hakaret ice-
rir. Asil utang ve hakaret ise, emanetin alinmasi karsisinda insanin tGziilmesidir. Bu duruma
Gzllen insan, aslinda hem Allah’a karsi stikiir borcunu yerine getirmiyor, hem de kiskanclik
yapiyor demektir. Ayni zamanda emanet sahibi Allah, bize verdigi emanetlerin en degerli-
sini degil, tersine degersizini geri almakla insana biiyiik bir liitufta bulunmaktadir. Oyleyse
onun kiymetli emanetleri insanin tzerinde devam ettigi siirece insan mutlu olmali ve geri
aldiklariigin Gztlmemelidir (Cagrici, 1995, s. 223-224; Kindi, 2014, s. 303-304). Nitekim Allah
Tedld'nin bize verdigi en degerli emanet olan nefis hicbir zaman elimizden alinmayacaktir.
Diinyevi olan her sey elimizden alinsa bile nefs gibi serefli bir emanetin bizde kalmasi en
blyik mutluluktur. Bunu bilen ve diisiinen insan i¢in elinden giden hicbir sey ona tziinti
vermeyecektir.
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Kindji, yitirdiklerimize ve elde edemediklerimize Gzllmemiz gerekseydi, stirekli izilmemiz
ve hi¢ Gzlilmememiz gerektigini bunun ise korkung bir celiski oldugunu ifade eder. Clinku
Uziinty, elde ettiklerimizin kaybindan ve elde edemediklerimizden kaynaklaniyorsa; tiziin-
tlye diismemiz hos bir sey degilse ve Gziintlinlin sebebi de bahsedilen husus ise, bu tak-
dirde bize disimizdan gelip bizim olmayan, istemedigimiz sey bizi izmemelidir. Sayet elden
giden ve elde edemedigimiz sey bizi ilgilendirmez. O zaman hig tzilmemek icin bir sey
edinmemeliyiz. Zira bir seye sahip olmamak gerekiyorsa ve sahip olmamakta bizi tiziiyorsa,
sahip olmadigimiz zaman surekli Gziilmemiz gerekir. Buna gére sahip olsak da olmasak da
strekli Gziintu kaginilmazdir. Demek oluyor ki strekli Gzllmek gerekiyorsa asla Giziilmemek
gerekir. iste bunlarin hepsi bir celiskidir. Akli basinda olan kimseye diisen ise, gerekli olma-
yan, ozellikle zararli ve sikinti veren seyler tizerinde diisinmemek ve onlarla mesgul olma-
maktir. Disaridan edindigimiz seylerin kaybi ve edinemediklerimizin 6zlemi Gzlintl sebebi
oldugundan olabildigince onlari azaltmak gerekmektedir (Kindi, 2014, s. 304). insanin sahip
oldugu herhangi bir seyi kaybetmesi ona {izlintli vereceginden, aslinda sahip oldugu her
sey onun aleyhinedir. Ayrica insanoglunun acgoézIilugu, bile bile onu bu sikintili hayatin
icine cekmektedir.

Kindi, bu durumdan kurtulmanin caresini Sokrat’tan bir 6rnekle aciklar. Kendisine neden
Uzilmedigi soruldugunda, Sokrat: “Clnkii ben kaybedince uzllecegim edinmiyorum”
cevabini verir. Baska bir zaman baska bir yerde ise, bulunduklari bir kampta kirik bir figi
icinde barinan Sokrat yaninda bulunan sanatkarlarla konusurken: “Uziilmemek icin bir sey
edinmemeliyiz” der. Oradakilerden biri: “Ya fici kirilirsa” diye sorunca Sokrat: “Figi kirilsa da
mekan ayni kirlmaz ya” diye cevap verir. iste Sokrat'in bu sézleri, bize her kaybolanin yeri-
ne gegen baska bir sey oldugunu anlatmaktadir. Ayrica filozofa gore, yiice Yaratici'nin ya-
rattigi her seyi eksik tabiatli degil, kendi kendine yeterli olarak yaratmistir. Sayet her tarli
hayvanin kendilerine gerekli olan besin ve barinak bakimindan kendilerine yeterli oldugu
gériilmektedir (Kindi, 2014, s. 305-306). Insandan baska tiim canlilar, kendilerine herhangi
bir miidahale olmadigi strece diizen icinde iyi bir hayat surerler. Ancak insanin diisinme
ve ayirt etme glicli yliziinden hayatini sirdiirmek ve gelistirmek icin hi¢ de gerekli olmayan
bircok seyi edinmek ister. Nitekim bunlarin hepsinin elde edilmesi tasaya, kaybi aciya, ula-
silamamasi da Uziintlye yol acacaktir. Bu nedenle kendini disardan gereksiz seylerle oyala-
yanin ebedi hayati yikilir, fani hayati stres ve Uzlintlyle gecer.

Oliim Korkusu

Kindi, nefsin bir diger hastaligi olarak 6liim korkusunu ele alir. O, aslinda 6limiin kotu ol-
madigini asil koti olanin 6liim korkusu oldugunu belirtir. Ayrica 6limu insanin tabiatinin
tamamlanmasi olarak gériir. insani “disiinen, canl, 8limli bir varlik” olarak tanimlayan fi-
lozof, 6limin olmamasi durumunda insanin da olmayacadini ifade eder. Yine ona gore,
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olimin kot oldugu yoniindeki kanaat hayat ve 6lim hakkindaki bilgisizlikten kaynaklan-
maktadir (Kindi, 2014, s. 310).

Bu konuyu insanin diinyaya gelmeden 6nceki durumunu anlatarak agiklayan Kindi'ye gore
bu durum diinyadan ayrilmak istemeyen insan icin de aynidir. Yani 6liim insan icin bir yok
olus degil daha genis, ferah ve hicbir Uzlintl ve sikintinin olmadigi bir aleme gecistir. De-
mek oluyor ki diinya hayatinin disindaki bitiin maddi kazanimlarin kaybedilmesi kot
degil, aksine onlarin kaybina tGzilmek kotidur. Sayet insan maddi kayiplarina Gizilliyorsa
bunun temelinde akli yoksunluk, kontrolstiz sehvet ve 6fke duygularindan kaynaklanan
tutkular bulunmaktadir. Krallari bile kdlelestiren bu duygulardir. Bunun igin filozof en bi-
yiik hastalik olarak nefsin hastaliklarini gérmektedir. insanin en énemli gérevi de bu duy-
gularin (tesinden gelerek gercek ézgiirliigiine kavusmasidir. iste o zaman insan iki diinya
mutluluguna da kavusmus olur (Cagrici, 1995, s. 224; Kindi, 2014, s. 311-312). Zira Kindi'nin
bircok kez tekrar ettigi diinya hayatinin nefis icin bir istirap diinyasi oldugu bundan ise
ancak bedenden ayrilmakla yani 6liimle kurtulacagidir. Filozofun bu yaklasimi diinya haya-
tinin nefse kotllik getiren bir yer olmasindan ve nefsin hakikati idrak etmesine engel olan
bedensel faktorlerin bulunmasindan kaynaklanmaktadir.

Sonug

Kindi nefsi bedenden dnce de var olan cisimsiz bir cevher olarak kabul etmis ve kayna-
gini ilahi bir temele dayandirmistir. Ona gére nefis bedene sonradan dahil olmustur. Ote
yandan nefsi nebati, hayvani ve insani olmak tzere U¢ kisimda ele alan filozof insani nefse
arzu, 6fke, duyu, tasavvur ve akil gugleri isnat etmistir. Nefse ait bu gticlerin insan icin ¢ok
onemli islevleri bulunmaktadir. Ancak kontrolsiiz arzu ve 6fke giigleri insani ebedi mutlu-
luga ulasmaktan da alikoyabilmektedir. Bu nedenle insan akli nefsin 6nderliginde hareket
etmeli ve yine arzu ve éfke giiciinii akil glictiniin kontroliinde tutmalidir. Ote yandan Kindi
nefis-beden iliskisinin sadece diinya hayatiyla sinirli oldugu kanatindedir. Bunun yani sira
bedenle nefis bir birine zit yapidadirlar. Ancak nefsin fonksiyonlarini yerine getirebilmesi
icinde bedene ihtiyaci vardir. Yine 6limde beden icin gecerlidir. Zira nefis i¢in 6lim s6z
konusu degildir. Aslinda 6liim nefsin bedeni terk etmesi durumudur.

Kindi ahlak anlayisini nefsin mahiyeti izerine kurmustur. Zira nefsin sahip oldugu tim
ahlaki faziletler bedenin diinyevi isteklerine engel olarak en yilice mertebeye ulasabilmek
icindir. Bu faziletler de yine nefsin gicleri arasindaki miicadelenin bir sonucu olarak orta-
ya cikmaktadir. Ote yandan Kindi ahlaki nefsin tiim kirlerinden arinmasi olarak gérmuistdir.
Bu arinmada ise en 6nemli gorevi akli nefse yiklemistir. Bunun yani sira filozof bedenin
saglikli olmasi gibi nefsin de saglikli olmasi gerektigini vurgulamistir. Bu baglamda Kindi,
ahlaki hastalik olarak gérdigu davranislardan kurtulan nefsi saglikli saymistir. Nihayetinde
ise nefsin en ylice mertebe olan Tanrilik dlemine tiim bu arinma stirecinden gectikten sonra
ulasacagini vurgulamistir.
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Erol Giing6r’iin Modernlesme
Tahayyiiliinde islam Tasavvurunu
Anlamay1 Denemek
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0z: Bu calismanin amaa; Erol Giingr'iin modernlesme tahayyiliinde islam tasavvuru etkisini anlamak, bu
tahayyiilin Tiirkiyede temsil ettigi diisiince cografyasini belirlemek ve bu diisiince cografyasi ile nasil bir
iliskisellik kurulabilecedini tartismaktir. islam’in kalkinmayla, modernlesmeyle bir arada bulunabilecegine dair
Erol Giingdr'tin esitli yorumlar tarihsel anlamda bir diisiinsel cizgiyi temsil etmektedir. Tiirkiye'de modernlesme
stirecinin baslayist ile bugiin gelmis oldugu nokta, Giingdr'iin kimi yorumlarinin tartisiimasini, dénemsel olarak
gozden gecirilmesi gerekliligini anlamli kilmaktadir. Nitekim calismanin sonunda sundugumuz, farkl kurumlar
tarafindan gerceklestirilen iki arastirma bulgusu da Erol Giingdr'iin ziimreler ve ziimrelerin kendi arasindaki
gerilimine dair yorumlarini dogrulamaktadir. Bu tartismalar disinda Baty, islam ve sosyalizm arasindaki irtibata
dedinilecek ve milliyetgilik ile reaksiyoner milliyetcilik arasindaki aynma vurgu yapilacaktrr. islam diisiincesinin
modern ideolojiler ile bir arada tartisiliyor olmasi bugiin her ne kadar miimkiin géziikse de Erol Giingdr'iin
kaleme aldigi donemlerde, 1980’lerin baslarinda bdyle bir irtibat kurulmasi nadirdir. Tiirkiye'de muhafazakarligin
ve modernlesmenin islam ile iliskisini tartistigimiz bu calismada Erol Giingdr'iin bir modernlesme tahayyiilii
olmasini anlamak, konunun toplumsal yapimizdaki temsil ettigi alani ve hatta bu alanin Bati tipi modernlesme
ve muhafazakarlik bicimlerinden ne dlgiide aynldiginin anlagilmasini kolaylastirabilir.
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Erol Glingor, formasyonunu sosyal psikoloji alaninda tamamlamasa da, Turkiye'nin toplum-
sal yapisi Gizerine diisiinmis, meseleleri ve metodolojileri Bati diistince kaynaklari ile iligkili
olarak Turkiye'ye uyarlamaya calismis, ezbercilik ve aktarmacilik cabasindan azade olmayi
yegleyerek 6zglin bir ses olmayi denemistir (Kayal, 2010). Erol Gling6r'tin ¢calismalarini iki
doéneme ayirabiliriz. Birinci donemi, Osmanli'dan Tiirk modernlesmesine kilturel streklilik,
milliyetcilik diisiincesinin temsil ettigi olanaklara yogunlastigi dénemdir. ikinci dénemi ise
islam ve tasavvufun Tiirk toplumsal yapisindaki yeri ve kiiltiirel, toplumsal degismelerin bu
yapidaki niteligi Uzerinedir. Erol Glingor'de Miimtaz Turhan'in ve Ziya Gokalp'in etkileri go-
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rildugl soylenebilse de bu konuda ayri gorusler de s6z konusudur. Murat Yilmaz'in Turk
modernlesmesinde bir dUslnsel ¢izgi olarak belirttigi (Yilmaz, 2006) “Gokalp-Turhan-Gin-
gor” cizgisinin varligindan bahsetmesi anlamlidir. Hatta bu ¢izgiyi ele alan bir doktora tezi
“Tirkiye'de Ulus Devlet ve Ziya Gokalp, Miimtaz Turhan, Erol Gling6r”ismiyle kitaplastiriimis-
tir.! Boyle bir dlistince ¢izgisinin Turkiye'nin dlstince tarihinde ayri bir Snemi bulunmaktadir.
Dustlince ¢izgilerinden bahsedecegimiz durumlarda, disiinrlerin fetislestirilmesi, tGizerine
olumlu s6z séyleme zorundaliginin hissedilmesi gibi durumlarla sik¢a karsilasilmaktadir. Be-
lirli bir dogrultuda diistincesine katildidi fikrin yahut ismin hemen her diistincesine katilir ya
da katiyen elestiriimez ve “surada yanilmistir” diyemez. Erol Glingor, Ziya Gokalp icin “Turk
kilturind yanhs anlayanlarin en kaliteli 6rneg@i” (Glingor, 1997) demekten de geri durma-
mistir. Belki de Erol Glingor'iin bu elestiriden imtina etmeyen, gerektiginde hesaplasmasini
da bilen entelektiel yoni ¢ok daha mihim goziikmektedir. Serh, Ziya Gokalp'in kiltir ve
medeniyet (hars) ayrimina dair bir serhtir. Gokalp, kultirtin milli, medeniyetin milletlerara-
s oldugunu ve kilturler yani milletler arasinda dolasabilecegini sdyler. Glingér ise kilturd,
medeniyetin toplumlara tasinmasinda bir tarz oldugunu ifade etmektedir (Glingor, 1997).

Daha acik bir ifadeyle séylemek gerekirse bu serh ile Ziya Gékalp'in “Tiirk milletiyiz, islam (im-
metiyiz, Bati medeniyetiyiz” s6zi muhatarali kilinmakta, Bati medeniyetinde olmanin Tirk
milletine ve islam immetine her daim uyabilecek bir sey olmadig ifade edilmektedir. Bati me-
deniyetinin Hiristiyan degerlerinin bir sonucu olarak, Yunan ve Latin kaynaklarindan dogdugu
gorisi ile Tark kiltirinin medeniyet temellerinin buradan ayrilmasi gerekliligi Glingor'iin
dlsitince temelini gdstermektedir (Glingor, 1981). Glingdr'lin bu dislincesinin asli sebeple-
rinden birisi XVI. ylzyil aydinlanma hareketi itibariyle Bati merkezli bir diinya diizeninin Do-
gu'yu, Mislimanlari gerek esitsiz gelisme cizgisiyle, gerekse siyasal anlamda belirleyicilik ¢a-
bas! itibariyle giderek baski altina almasi siirecinin oldugu séylenebilir. Oyle ki, Osmanli'da ve
Tiirkiye'de aydinlarin, Bati tipi laik aydinlar ve islamci aydinlar olarak iki ziimreye béliinmesi
Uzerine distinceleri bu stirecin bir sonucu olarak gériilmektedir. Dolayisiyla, Glingér’'tin aydin-
lanma sonrasi Hiristiyanhidi ve Bati'yi nasil bir konumda goérdiigiini anlamak gerekmektedir.
GUngor'tin bu statd farkini yorumlarken dinin sebep oldugu konumlanmadan ve bu konum-
lanmanin gerektirdigi bir ¢ikistan cok, toplumsal degerler ile toplumsal yapidaki 6znellikler
baglaminda degerlendirmeye gittigini su sdzlerinden anlayabilmek mimkdin olabilir:

“Aydinlarin iki ziimreye béliinmesi islam (ilkelerinde Bati'dakinden cok farkli neti-
celere yol acti. Bati'da Katolik kilisesi aydin ziimre tzerindeki tekelini kaybettigi za-
man kendi ziimresini koruyacak giict vardi. Kilise zenginligi sayesinde bir devlet gibi
biitiin miiesseselerini devam ettirdi. (...) islam'da bir kilise teskilatinin bulunmayisi,
devlet desteginden ve birokratik hizmetlerden mahrum kalan medreseli aydinlarin
durumunda cok koklu sarsintilara yol agti. Bu sarsintinin bir tarafi maddi, bir tarafi ise
manevi ¢okintl seklinde ortaya ¢ikmisti” (Glingor, 1981)

1 Aytekin Ersal, “Tiirkiye'de Ulus Devlet ve Ziya Gékalp, Miimtaz Turhan, Erol Giingér’, Otiiken, istanbul, 2012.
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Filhakika, Hiristiyan kilise teskilatlanmasi ile islam kurumlarinin teskilatlanma yapisinda-
ki serbestiyeti arasindaki bu fark, Osmanli'dan Tirkiye'ye gecen modernlesme sirecinde
aydinlarin konumundan ekonomide sermayenin konumuna, kiltiirden egitime tim ku-
rumlarin belirgin bir yapisal farkini ortaya koymaktadir.? Bu fark, kurumlarin 6zerkliginden
zlmrelerin serbestiligine, yerel siyasal gliclerden, sermaye gugclerinin yatay gelisme cizgi-
sine kadar etki edebilecek bir farktir. “Medeniyetleri politikacilar yaratmaz, medeniyetler
alimlerin ve sanatkarlarin isidir” diyen Erol Glingdr (1981), medeniyet meselesinde Bati
Dogu medeniyetleri farkini ortaya koymaya calismaktadir. Her ne kadar bu bakisin elitist bir
muhafazakarlik bakisina yaklastigi dustiniilecekse de, muharririn siyaset ile kaltr ve sanat
arasinda yaptigi ayrimin énemi haizdir. Glngor, siyasi bir belirlenmeciliktense alimlerin ve
sanatkarlarin belirleyiciligini mesru gorir ki onun icin siyasi kavgalar ve farklilagmalar Bat
kaynaklidir, bu ayrimin kokiinde ise siniflarin yattigini sdyler. Dolayisiyla sinifsal bir ayrisma-
nin belirgin olmadidi bir cografyada siyasi farklilasma ve kavga cabasinin Bati'dan milhem
oldugu soylenebilir.

Gokalp’ten Turhan’a, Yahya Kemal'den Ulgener’e; Erol Giingor’iin
Diisiince Cografyasi

Alim ve sanatkarlarin medeniyetteki roll lizerine donecek olursak; literatiir hakkinda kis-
mi bir okuma dahi yapilsa anlasilacaktir ki Turkiye'de muhafazakar diistincenin hemen her
temsilcisinde Bergson'un sezgi kavramina ciddi bir iltifat vardir. Glingér'de bu ilgiye rastla-
digimiz kadar, sezgi kavraminin “insanin vasitasiz ulasabildigi bilgi” olarak yorumlandigini
da goririz. Nitekim bu yorum, sanat, edebiyat ve din alaninin degismez unsurunun sezgi
oldugu gercegiyle birlesince, Batt medeniyetinin bas déndiren “vasitali” teknolojisinin 6n-
celikle bu alanlari hedef aldigi sdylenebilir (Glingor, 1981). Dolayisiyla teknoloji karsisinda
zayiflayan vasitasiz tatmin degerlerinin bir medeniyet zayiflamasi, Batililasma belirtisi ol-
dugu séylenebilir ki Erol Glingér (1981), bizde en gelisen edebiyat tiirii olan siirin islam
medeniyetinin bir Grlnid oldugunu, Kur'an ve peygamber sézleri kaynagina dayandigini
soylerken bu ayrimin mihenk tasini dikmistir. Buglin dahi uluslararasi alana baktigimizda
basari kazandigimiz, bilinen degerlerimizin edebiyat, sinema, miizik gibi sanat alanlarindan
tesekkdil ettigini gortriz. Bu nedenle ki fende ve teknolojide Bati'ya nispeten geri kalmami-
zin tek misebbibinin “tepeden modernlesme” ya da yeteneksizligimiz olmadig, zaten ge-
leneksel degerlerimizin, ge¢misten gelen birikimimizin bu alanlardan uzak, sanat alanina

2 Butartisma bir bakima Osmanli'daki tiretim tarzinin, miilkiyetin ve kurumlarin gelismesi anlaminda Bati feoda-
lizminden farkli olusuna, Asya tipi Gretim tartismalarini hatirlatmaktadir. Fakat calismanin sinirhligindan ottiri
bu tartismayi burada bitirmek gerekir. Tartismaya dair Sencer Divitcioglu'nun “Asya Uretim Tarzi ve Osmanli
Toplumu” (istanbul, 1967) adli eseri ile idris Kiiciikémer'in Diizenin Yabancilasmasi (Istanbul, 1968) ve Kemal
Tahir'in Devlet Ana (Ankara, 1967) adli eserleri incelenebilir. Her ne kadar Kiigikémer'in eseri bir “Ortanin Solu”
elestirisi olarak nam salsa da temel meselesi Osmanli tiretim tarzi ile siniflarin konumudur, bu sebeple bu bag-
lamda degerlendirilebilir.
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yakin oldugu séylenebilir. Gorllecegi tizere kiltir ile medeniyet farkinin da bir sui generisi
oldugu yukaridaki tartismamizdan anlasilacaktir. Sezgi kavrami ve Bergson konusuna de-
ginmisken, Erol Glingor'iin Ziya Gokalp kadar Yahya Kemal'e de ciddi bir ilgisi oldugunu
da belirtmemiz gerekir. Bu ilgisinin kiltur, milliyetcilik ve streklilik teorilerine yansimamis
olmasi onun Yahya Kemal diistincesinden etkilenmedigi anlamina gelmez. Deniz Dagog-
lu'nun (1972, s. 29-39) gerceklestirdigi roportajin sonunda bizzat genclere Yahya Kemal'in
biltin eserlerini 6nermistir. Yine ayni roportajda musiki Gzerine Yahya Kemal'in su sozle-
rinden alinti yapmistir: “Cok kimse anlamaz eski musikimizden ve ondan anlamayan bir sey
anlamaz bizden.” Bu parantezi agmamizin sebebi Il. Mesrutiyet sonrasi ile cumhuriyetin er-
ken donemlerinde distince cografyalarinin iki kutbundan birini Ziya Gokalp, digerini Yahya
Kemal'in actigi yolun olusturdugu sdylenebilir ki her iki yoldan da bir sekilde gecen Erol
Glingor'tn Yahya Kemal'e kimi konularda iltifat ile yaklastigi, Gokalp'e ise kimi konularda
elestirel yaklasabildigi gorilmektedir.

Erol GUngor'lin edebiyat ve hukuk Uzerine yaptidi su dederlendirme de manidar goziik-
mektedir. Cumhuriyet dénemi boyunca ilan edilen kanunlarin, uygulamada muazzam bir
celiskiye diismesi, kanun yapicilarin dahi yaptiklari kanuna ters diisen islere girismesi bu
celiskinin 6zetidir. Gingdr suur, kanun ve uygulama arasinda soyle bir denklem kurar;

“Insanlara hukuk ve adalet duygusu, suuru veren sey kanun kitaplari degildir. Roman,
insanin kitaplarda okudugu degil, yasadig ahlaki verir. Biz orada kendimizi gorur ve
anlariz. Romanin 6nemi buradadir, o bizi ahlak kaidesi ile ahlaki eylem arasindaki yol-
da yakalayarak icimize bir ayna tutar” (Glingor, 1981).

Gokalp ile Erol Glingor diistincesinde bir diger ayrim ise Gokalp'in Osmanli'da idare ile halk
arasinda dil ve dstince farkinin oldugu, idarenin halktan kopuk oldugu iddialarina dairdir.
Erol Glingdr, boyle bir ayrim olmadigini, daha dogrusu bunun bir kasitla isletiimedigini soy-
ler. Hatta cumhuriyet aydinlarinda bu durumun daha kokli oldugunu Miimtaz Turhan’in
“serbest kiiltiir degismeleri” ve “mecburi kiltiir degismeleri” kavramlariyla agiklar (Glngor,
2010). Bu kavramlardan serbest olani tliccarlari, mecburi olani ise devleti temsil etmektedir.
Kiltir meselesinde cumhuriyet aydinlarinin konumu “mecburi kiiltir degismeleri” konumu-
na tekabul eder ve bu degisim ge¢misi icinde barindirmayan, yeni bir kiltiir olusturmaya
yoneldiginden dar bir mahiyete sikismistir. Bu sebeple Glingdr, mecburi kiltir degismesi-
ne sikisan aydinin Bati medeniyeti 6lcutleriyle kurgulandigini, pozitivist bir bilim anlayisinin
hakimiyetinde, Turk toplumuna has deger ve kiltirel 6zelliklerin g6z ardi edildigini soyler.
Zira kavramlarin asli Miimtaz Turhan'in eserinde de benzer bicimde kullanilmistir. Turhan,
mecburi kiltir degismelerini lll. Selim devrinden (1789-1807) baslatarak, Tanzimat devrine,
oradan istibdat devrine ve son olarak mesrutiyet devrine (1908-1923) getirmektedir (Tur-
han, 1969). Erol Gling6r'd bu noktada Gokalp-Turhan ¢izgisinden ayiran Bati'ya savasta ye-
nilmeyip, kiilttrel degismede yenildigimizi séylemesi olmustur. Zira bu ayrim Glingor't Turk
dasuince tarihinde belirli bir istikamete yakinlagtirmaktadir. Kurtulus Kayal’'nin Erol Glingor
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degerlendirmesinin Murat Yilmaz degerlendirmesine nazaran glinimiiz Dogu Bati tartisma-
larina isik tutacak, berrak bir disiinsel istikamet ¢izdigini soylemek gerekir:

“...dUsunsel, siyasal cizgisi itibariye Miimtaz Turhan’a daha yakin dursa da Bati sosyal
bilimine ac¢ik olmasi ve Bati sosyal biliminin etkisi altinda ezilmemesi anlaminda Hilmi
Ziya ve Sabri Ulgener’le frekanslari daha fazla uyusmaktadir” (Kayali, 2010).

Erol Glingér'tin son iki eserine baktigimizda “islam’in Bugtinkii Meseleleri” ile “islam Tasavvu-
funun Meseleleri” kitaplari birbirini takip eden, dncesinde eksik biraktiklarini tamamladigini
soyledigi iki eser olarak &ne cikmaktadir. Ozellikle bu iki eser lizerinde durulmasi, “neden
Sabri Ulgener cizgisi” sorusuna bir yanit verebilir. Erol Giingér'iin tasavvuf ilgisi Sabri Ul-
gener’in dustincelerini hatirlatmaktadir. Zira kilturel streklilik cabasinda olan bir aydinin
metinlerini dlislincesiyle irtibati bariz olan bir baska aydin ile mukayeseli olarak inceleme
cabasi anlamli olsa da ¢alismanin sinirhhidi buna el vermiyor. Bu imkanin kisitliligindan otu-
ru iki aydinin uzlasan goruslerine kisaca deginmeye calisacagiz.

Ulgener ile Giingér, yasadiklari dénemlerde akademik iktidar cemberinin merkezinde ol-
masalar da ginimiiz toplumsal gelismelerinin erken bir ifadesi, bir yol haritasi olarak adeta
merkeze ulasmis bir konumdadirlar. Yarim asirlik gelismeler cercevesinden yola cikip, bu-
guiniin sosyal ve ekonomik meselelerini tartisirken islam, tasavvuf, kapitalizm ve sermaye
birikimi konularina atif yapmamak “kor géziim parmagina” deyimine muhatap olmayi ge-
rektirebilir. Ulgener'in islam metin ve uygulamalarinin iktisadi tikanikiga yol acmadigini,
aksine tasavvufun ilerleme dénemlerinde tasarrufu, calismayi, gelismeyi, gerileme dénem-
lerinde ise ataleti ve tembelligi besledigini ifade etmesi (Ulgener, 2006) din ve ekonomik
yapilar acisindan bdylece kentsel yasama katilim acisindan onemli bir asamayi olustur-
mustur. Ulgener, bizzat hadisler ve ayetler ile ticaretle ugrasmanin islamiyet'teki 5nemine
gondermelerde bulunmus, “karin en temizi tliccarindir” érnegini vermistir. Ancak zamanla
zenginlesen tarikatlarda ortaya ¢ikan diinya islerine, zevke ve safaya dalmak ve alt sinif ile
Ust sinif arasinda ayrim olusmasi ile iktisadi ahlak olumsuz anlamda etkilenmistir. Dolayi-
siyla tasavvuf her zaman ataleti beslemez. Erol Glingor, tasavvufi doktrinlerin bir zamanlar
“emperyalizmin isine yarayan, miskinlik felsefesi” olarak gérildugiind, bu doktrinin de Siiligin
Batini kollarindan beslendiginin distinildigini g6z 6niinde bulundurur. Bu anlamda ta-
savvufun yanlis yorumlarina dair tavirda Giingér ve Ulgener'in uzlastig sdylenebilir.

Tiirkiye, Ortadogu ve Yenidiinya Diizeni

Glingér'iin “islam Tasavvufunun Meseleleri” kitabinin &nséziindeki su sézlere deginmek
elzemdir;

“Islam’in yenidiinyada nasil yorumlanacagina dair fikir edinebilmenin bir duragi da
tasavvufu anlamaktir, fakat yalnizca onun 6ziint degil, temsil ettigi alani, ona karsi
gorusleri, fikirleri, elestirileri anlamak gerekir” (Glngor, 1982).
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Bu uyari muhtemeldir ki Erol Gling6r’lin degismekte olan diinya diizenini anlamasiyla iliski-
lidir. Oyle de olmustur ve diinya 1980'li yillardan itibaren ciddi bir déniisiime ugramistir. Bu
nedenledir ki bence “yenidiinya” tanimi neoliberal dénem tartismalarini hatirlatmakla bir-
likte, ifade edilen 1980 sonrasi donemi, bu donemin ekonomik ve toplumsal déntstimlerini
temsil etmektedir. Turkiye'de bu donisimlerin toplumsal krizler ardindan gelen askeri dar-
belerle gerceklestigini, 6zellikle de 12 Eylil’tin bir sonucu olarak “yenidiinyaya” uyum stireci-
nin basladigini gérmekteyiz. Ornegin; 24 Ocak kararlari devletin ekonomideki payini kiiciil-
ten, dis ticaret serbestligi saglayan, devaltasyon ile Amerikan dolarinin Turk lirasi karsisinda
neredeyse yari yariya buylimesini saglayan ekonomik kararlardir. Siyasi yasaklarin ardindan
orgltlenme serbestligi sekteye ugramis, sendikalarin fes edilmesi ile glivencesiz ¢alismanin
onu agilmistir. Erol Glingdr'tin “yenidiinya” dedigini bu donemle iliskilendirmek bir zorlama
olmayacaktir. Buradan Erol Glingér'lin “yenidiinya’, kimilerinin ise “neoliberal” dedikleri d6-
nemin dlinyada yarattigi toplumsal doniisim yorumlarina bakmak anlamli olabilir.

Wallerstein, “80'ler li¢lincii diinya Ulkelerindeki din temelli hareketlerin (islam cografyasi,
Latin Amerika ve Hint cografyasi da dahil olmak Uzere) Bati evrenselciligini reddettigi bir
donemdir” diyor. Asagida Erol Glingdr'den alinti yaptigimiz dort madde Wallerstein ve Sa-
mir Amin’in Blyuk Kargasa'da (1993), Glingor'iin metninden 10 yil sonra benzer bir bicimde
kaleme alinmasi dikkat cekicidir;

I-islam Glkelerinde sosyalizmi giiniin konusu haline getiren sebep, onlarin biiyiik sa-
nayi Ulkelerinin siyasi ve iktisadi hegemonyasindan yeni ¢cikmaya baslayan birer “geri
kalmis tlke” olmalaridir.

Il-Yeni devletler I. ve Il. Diinya harplerinden sonra imparatorluklarin dagilmasindan
sonra kurulmus ulkelerdir. Marksistlere gore birer eski sémurgedir ve “az gelismis” ya
da“kalkinmakta olan tlkeler” denilmektedir.

lll-Yeni devletlerin en kuvvetli ve yaygin ortak vasiflari milliyetciliktir.

IV-Turkiye, somiirgelikten kurtulmus yeni bir Glke degildir. Tirkiye'nin devlet olarak
yeniligi sadece siyasi rejimin degismis olmasindan ve bir kisim idareci ile aydinin bu
devlet ve milleti birdenbire dogmus zannetmelerindendir. (Glingor, 1981).

Bu dért madde “islam, Milliyetcilik ve Sosyalizm” bashgi altinda tartisilirken?, (I) maddede
s0z konusu olan“blyuk sanayi tlkelerine karsithktaki birlik” meselesi Wallerstein ve digerle-
rinin Buylk Kargasa'da “antiemperyalistler ile sosyalistlerin birligi” diisiincesi ¢ercevesinde
tartisiimaktadir (Wallerstein, 1993). 1980'li yillarin Tlrkiye'sine baktigimizda din temelli ha-
reketleri anlamaya ve hatta bir ydn vermeye calisan, bu anlamda islam ve tasavvuf ile ilgili
olan Erol Glingér'tin farkindaligi dikkat cekicidir. Hatta su odak Glingor'iin diinya sistemi
gérisiinde islam (lkelerini konumlandirma cabasini ézetleyebilir; Wallerstein, “iran Hu-

3 Metinde diiz yazi olarak yazilan bu kismi dort madde haline getirme isi bana aittir.
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meyniciliginin sistem karsiti hareket hali ile gericilik arasinda gidip geldigini” soylemektedir
(A.g.e.). Wallerstein'in iran't heniiz belirsiz bir konumda gériirken, Erol Gilingér, “islam’i dev-
let ideolojisi haline getirerek diinyevilesmeye dogru gitmekte oldugunu” séyliyor (Glingdr,
1981). Dolayisiyla iran disinda kalan islamcilarda da iran’a bakilarak bir diinyevilesme arzu-
sunun 6n plana ¢iktigini ifade ediyor. Devrim hareketlerinin cografi, kiiltuirel ve yayiimaci
bir etki yarattiginin ortik bir ifadesidir bu. Bir diger nokta-1 nazar ise Wallerstein'in Latin
Amerika'daki sistem-karsiti hareketler ile iran islam Devrimi hareketi arasinda bir iliski kur-
masidir. Elbette bu boélgenin Wallerstein’in dlinya sisteminde birinci diinyayi temsil eden il-
kelere karsi gosterdikleri tavirda birlesmeleri dikkat ¢ekicidir. Fakat Wallersteinin Humeyni
hareketinde gericilik temayiilii gérmesi de tartismalidir. Erol Glingér'tin islamcilarin diinye-
vilesmesi dedigi durum, gericilik-ilericilik kavramlarinin islam cografyasindaki anlamlarini
dénemlere ayirarak tartismayi ve Bati'dan bakildigi haliyle baska, Dogu'dan bakildigi haliyle
baska goruldigu tartismasini gerekli kilar.

Bizim, Iran'dan yola cikarak bir gericilik-ilericilik temayiili izah edecek halimiz olmasa da
iran'in Bati karsisindaki veyahut diinya sistemi karsisindaki tavrina dair bulundugu konu-
ma iliskin bir yorum yapabilme imkanimiz vardir. Zaten Erol Glingdr de bu yorum sansina
olanak veren bir Uslupta, karsilastirma olanaklarini arttiran bir tarzda yazmaktadir. Nitekim
Erol Gliingor'iin kullandigi diinyevilesme kavramini sdyle yorumlamak da mimkiin olabilir;
Humeyni'nin iktidari ele gecirmesiyle devlet baskanligina bir liberali atamasi, dini lider ve
devlet baskaninin ayni anda yonetimde bulunmasi 6rnegi anlamlidir. Eger Humeyni iktidar
ele geciremeseydi, dini faaliyetler ve siyasi faaliyetlerinin de yeraltinda, gizli ve kapali ger-
ceklesmesi kacinilmaz olurdu. Boylece bu kapalilik diinya ile iletisim olanaklarinin 6niini
tikardi. Devlet yonetimi kademesinin boyle bir kapaliliga pek imkéan vermedigi, iletisim ola-
naklarinin da artmasiyla dini zimredeki diinyevilesmenin hizlandigi séylenebilir. Bu anlam-
da dinsel hareketlerin diinyevilesmesi surreci gericilik-ilericilik karsithgr kuranlar agisindan
pekala ilericilik safhasina tekabiil edebilir ve fakat Erol Glingor’iin boyle bir dinyevilesme-
ye pek de iltifat etmedigdi alinti yaptigimiz eserlerinden ortaya ¢ikmaktadir. Glingor, siyasi
dinyevilesmeyi Batili bir gelisme, dolayisiyla bir medeniyet bozulmasi saymaktadir. Erol
Glingér, islam dlkelerindeki Bati tipi hareketlerin karsisina anlaml tepkilerin Marksistler
ve islamailardan geldigini sdylerken (Giingér, 1981) bu paragrafin basinda saydigimiz dért
maddenin birincisine dénmemiz gerekir. Glingor, s6ziin devaminda gliniimiizde siyasal
alanda sikca dile getirilen, giincelligini koruyan “islam Sosyalizmi” tartismalarini hatirlatir
ve Marksizm ile islam’in asil olarak iki ayri sistem oldugunu, bunlarin bir araya gelmesinin
imkansiz oldugunu séyler (Gingor, 1981).

iki sistem arasindaki tek irtibatin “sirtimizi Batili biiyiik sanayi iilkelerine dayarsak kalkinabi-
liriz” diyen modernlesmecilere ortak tepkide aranabilecegini sdyleyerek, kalkinma/moder-
nlesme tavrindaki konumunun ipuclarini da vermektedir. Modernlesmeye, diinyevilesme-
ye dair bir mesafe koymadigi bariz olan Erol Glingér'tin, modernlesmeyi bir model olarak
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degil, degerlerin surdurllerek gelismesiyle irtibatlandirdigr sdylenebilir. Dolayisiyla bizde
burjuvazinin zenginlesip palazlanmasi ile ayni dogrultuda bir diinyevilesme beklemek, hat-
ta bir “burjuva ahlakina” sahip olunmasi beklenmemektedir.

Yukarida kilisenin 6zerkliginden dolayi hareket alani bulan din adamlari ile medreseli alim-
lerin dinin devlet denetimine tabi olmasiyla yasadigi buhran arasindaki farki belirtmistik.
Erol Glingor diistincesinde, Batili burjuva ahlakinin da bu farka benzer bir dogrultuda Turk
burjuvasina tevarls edecegi sdylenebilir. Keza bu noktada Wallerstein'in “gericilik” olarak
goérdiigii Humeyni hareketinin iran’in geri hali ile degil, Batili bir gericilik kistasina dayal
yorumlandigi asikardir. Erol Glingér'tin diinyevilesme dedigi durum onun icin olumsuz bir
durumu temsil ettiginden, aslinda Wallerstein'in Batili ilerleme kistasinda kendince bir ile-
riciligi, diinyevilesmeyi temsil etmektedir, ancak oradan bakildiginda boyle géziikmedigi
soylenebilir. Humeyni'nin Dogu’ya da, Bati'ya da yaranamamis olmasi dolayli olarak ortaya
cikmaktadir. Ancak bir diger bakis acisi da iran ile gecmisten gelen rekabet ile Osmanli'da
iktidar gliciniin halk tasavvufundan koparilarak, medreseler araciligiyla devlet tasavvufu-
na gecirilmesi cabasindan dolayi tasavvufun bir tembellik yarattigi iddia edilen gerici kolla-
rina dair yukarida alinti yaptigimiz ithamlar uygun gorilmus olabilir.

Sosyalizm ve Milliyetcilik Uzerine Diisiinceler

Erol Gling0r'lin sosyalist ideoloji ile milliyetcilik arasinda kurdugu iliski Turkiye sosyalist ha-
reketinin muhtevasi acisindan anlamli yorumlara imkan tanimaktadir. 1960l yillar sosyalist
hareketlerine baktigimizda antiemperyalist sdylemin doruga ulastigini, milli demokratik
devrim tezlerinin istisnasiz kabul edildigini goruriz. Bu anlamda Gilngor'in milliyetgilik
anlayisi ile Turrk sosyalistlerinin milliyetciligi arasindaki farki anlamak icin su satirlara bak-
mak yardimci olabilir;

“Kapitalist sistem bir ideoloji degil, vakiadir. insanlar, vakialardan sikilip teorilere sa-
rilinca, kapitalizmi diisman gibi gordrler. (...) Sémiirgeci devletin kapitalizmine karsi
benimsenmis olan bir sosyalizm, reaksiyoner milliyetciligin bir tamamlayicisi olabilir.

Bu ylizden yapici gli¢c olamamis, bir kavga tasi olarak kalmistir” (Glingor, 1981)

Gorulecegdi Uzere, kapitalizmin bir vaka olarak degerlendirilmesi, bunun belirli bir toplum-
sal yapida ortaya cikabilecegini, dolayisiyla kapitalizme karsi gelmenin bir bicimi olarak
reaksiyoner milliyetciligin basarisiziiginin alti ¢izilmistir. Bu s6z Murat Belge'nin Birikim
Dergisi 165. sayisinda (2003) kaleme aldigi “Milliyetcilik ve Sol” makalesi butininin bir
Ozeti olmakla birlikte, ondan yirmi yil 6nce, muhafazakar bir entelektiel tarafindan dile
getirilmistir. Yine, Belge'nin 2013 yilinda bir milakatta ifade ettigi* “antiemperyalizm mil-

4 "Antiemperyalizm, milliyetciligin kibarcasidir” http://www.turnusol.biz/public/haber.aspx?id=14840&pid=75
adresinden 12.02.2016 tarihinde.
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liyetciligin kibarcasidir” s6zi ile bu s6z arasinda bir irtibat kurulabilir. Zira ge¢miste an-
tiemperyalist saikler ile hareket etmis bircok sol, sosyalist hareket, dergi ¢evresi 1990’larin
ikinci yarisindan itibaren sosyalist s6ylem ile antiemperyalizm arasina bir ¢izgi cekmistir.
Reaksiyoner milliyetcilik ile milliyetcilik arasinda yapilan ayrim ile ikincisinin gelenek, go-
renek ve birikimi haiz bir bicimde gelistigi Erol Gling6r'tin temel tartismalarindan biridir.
Zira GUngor icin mesru olan milliyetgilik bicimi de budur. Kur'an'dan sikca yaptigi alintilar-
dan biri de “insanlarin birbirlerini tanimalari icin subeler ve kabileler halinde yaratildikla-
r” suresidir (Glngor, 1981). Glingdr'tn milliyetciligin mahiyeti lizerine ne disiindligu de
buradan anlasilabilir.

Alnti yaptigimiz eserine bakilirsa milliyetcilik meselesinde Turkgulikten cok orf ve adetlerin
korunmasi dahilinde islam immetciligi de gériilmektedir. Ummetcilik meselesinin ise siyasi
bir emelden ziyade bir kilturel slire¢ ve gelenegin suirdiriilmesi olarak, Bati medeniyetinin
yanls kiiltiir degismesine bir direnis imkani olarak gériildiigi séylenebilir. Ornegin bugii-
niin milliyetciliginde “tek devlet” saikinin veyahut pan islamai bir diisiincenin, islam Gmme-
tini tek devlette birlestirme idealinin Erol Glingér'de iltifat gérmedigini sdyleyebiliriz. islam
hukukunun orf ve adetlere olan bagliligindan dolayi tek bir devlet zorunluluguna tabi ol-
madigi bu tavrinin bir 6rnegdi olabilir, keza Kur'an'dan yapilan alintidan “subeler ve kabileler
halinde yaratilma” meselesinden miilhem olundugu séylenebilir. Keza olasi bir islam devleti-
nin reaksiyoner milliyetcilikten arinmis halinin gerceklesme ihtimali, iran icin de s6z konusu
meselenin bir imkani gibi tartisiimaktadir (Glingdr, 1981). Glingor, yanls milliyetcilik fikrinin
vuku bulmasindan dolayi Araplarin, Turkleri “bir devrin sémiurgecisi’, Tirklerin de Araplari
“Ingilizlerle isbirligi yaparak Osmanli'y arkadan vurdugu” suclamalariyla gérdiigini, ancak
iki gériisiin de yanildigini sdyler. Suudi Arabistan'daki ingiliz isbirligi olayinin miisebbibinin
Mekke Serifi Hiseyin ve ogullarinin oldugu, kral ailesinin onlari maglup ederek Suudi Arabis-
tan’a hakim olmasiyla bu durumun bosa ¢ikarildigi séz konusudur (Glingor, 1981).

islam, Bati ve Modernlesme

Erol Glingor'tin kimi meseleleri bir vaka olarak gorerek, ideolojileri, inancglar, duruglari ay-
ristirmasi olgulari degerlendirmesinde dogru bir yonde ilerledigini gostermektedir. Misal,
kapitalizmin vakia olarak degerlendirilmesinden arda kalan sosyalizmin de bir ekonomik
sistem olarak vakia olarak degerlendirilmesini gerekli kilar. Dolayisiyla su sdzlerden cikarila-
bilecek anlam sosyalizmin de bir ¢esit “0limu gdsterip sitmaya razi eden” sistem oldugudur;

“Kapitalizm gibi, sosyalizm de Bati medeniyetine ait olan bir sistemdir. Kapitalizmin
bulunmadigi bir memlekette onu kurmak ne kadar zorsa, sosyalizmi kurmak da en az

o kadar zordur” (Gling6r, 1981).
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Erol GUngor ekonomik sistemleri vakalar olarak degerlendirirken kalkinma, akla hitap ve
aydinlanmaya karsi aldigi konum ile modernlesme tahayyilini anlamamizi kolaylastir-
maktadir. Yukarida XVI. ylzyil aydinlanma hareketine mesafeli oldugunu ifade etmistik.
Dolayisiyla Glingor'deki Bati karsithginin bir reaksiyona dayali olmadigini, akil ve kalkinma
meselelerinde bagimsiz bir hareket yaratma cabasina dayandigini ve islam tasavvurundaki
gorisiiniin de bu mantiki cerceveye dayandigini sdyleyebiliriz. Zira XX. yuzyilin basinda
pozitif ilim disinda vasitasiz bilgi kaynaklarinin yani sanat, din ve ahlak tecriibesinin de ha-
kikati arayacak diger alanlar olarak kabul gérmesini olumladigini, dolayisiyla bu durusuyla
Alman romantiklerine dahi iltifat edebildigini soylememiz gerekir:

“Schopenhauer, Nietzsche, Sorel, Kirkegaard, anti entelekttalistlerdi ve akla mutlak
hakimiyet verilmesine karsi ¢iktilar. Fakat onlar akl geriye atmak degil, aklin tek basi-
na yeterli olmadigini séylediler. Bilgimizin teorik yaninin sezgici veya estetik yaniyla
birlikte bir mana ifade edebilecegini sdylediler.” (Glingor, 1981)

Bu ifadelerden de anlasilacagi tizere Erol Gling6r'in modernlesme tahayalliintin akilla bir
derdi olmadigini, irrasyonellikten (akil disiliktan) degil arasyonellikten (akildan baska) bir
modernlesme siirecinin de hasil olabilecegini diisiindigiini soyleyebiliriz. islamiyet'in akla
hitap eden bir din oldugu, akl yetersiz olanlarin ibadette sorumlu olmadigi gibi 6rneklerle
de akil ve islam'in arasindaki uyumun baska hicbir dinde gériilemeyecegi ifade edilmekte-
dir (Glngor, 1981).

Batililasmanin yalniz belirli bir tabakanin kalkinmasina, refaha ermesine sebep olmasi, sinif-
lar arasindaki esitsizligi buyutmesi, kalkinmayi saglayan tabakanin likse, gosterise ve eli-
tizm batagina saplanmasi modernlesmeye karsi tepkilerin biiylimesinin de misebbibidir.
Siyasi ve ekonomik tim imkanlar belirli bir zimrenin elinde toplaninca halk bu ziimre ile
modernlesme arasinda bir paralellik kurmus, yer yer modernlesme karsiti cephede konum-
lanmistir. Dolayisiyla Glingor, Turk modernlesmesinde hayata katilan ziimrenin Ust taba-
ka ile sinirl bir ziimre olmasindan dolayi kalkinmanin basarisiz oldugunu distinmektedir
(Glngor, 1981). Bu basarisizlik yalniz kalkinma ile de sinirlh géziikmemektedir. Ekonomik
anlamdaki bu karsithk, islamci kimligin modernlesme seriiveninden dislanmasiyla da at
basi gittiginden, islamci hareket her daim modernlesme siirecinin silmeye calistigi kimligi
yeniden yaratmakta mahir olmus, toplumsal alanda genis kitlelerle ytkselisi bir streklilik
barindirmistir (Gole, 1991). Goéle (1991)'nin ilgili calismasi modernlesme karsithgini ve kar-
sithkla yaratilan miicadele alaninin dnemli 6rneklerinden biri olarak bilinmektedir.

Sonug Yerine

Turkiye'de muhafazakarhiginin yenilik¢i muhafazakarlk olarak tevariis etmesi, Tirk moder-
nlesmesinin bicimlenmesinde, gerek ekonomik gelismenin; teknolojinin, piyasanin, Greti-
min, ticaretin gerekse kiiltiirel gelismenin; egitimin, kilik kiyafetin, yasam tarzinin islam ile
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irtibati tarihsel bir streklilik baglaminda énemli géziikmektedir. Erol Glingor, Turkiye'nin
modernlesme siirecinde islam’l hesaba katmayan kiiciik bir aydin ziimre disinda, muha-
fazakarlarin ve modernistlerin islamla irtibatta oldugunu fakat bunun Bati tesiriyle ortaya
ciktigini soyler.

Giriste, Erol GlUingor'tin diistinsel cografyasini belirlemeye calisacagimizi ifade ettigimizde,
modernlesmenin islam’la olan irtibatinin Bati tesiriyle mi, yoksa kendine 6zgii bir tarzla mi
ilerleyecegini bulmaya calistik. Nitekim sonug, yine giriste ifade ettigimiz tzere, Ziya Go-
kalp séziine serh koymakla mana kazanmaktadir, bu serh “Tiirk milletiyiz, islam immetiyiz,
Bati medeniyetiyiz” s6ziindeki Bati medeniyetine konulan bir serhtir. Ancak bu serh, Bati
medeniyetinin cografi, siyasal bir konumuna karsi reaksiyoner bir serh degil, onu sekillen-
diren, medeniyet olmasini saglayan siirekliligin, Hristiyanligin, islam ile arasindaki ayrimi
vurgulamak ve Tiirk modernlesmesinin nasil bir medeniyeti siirdiirecegini belirtmek icin
konulmus bir serhtir. Glingodr, bu anlamda dini bir tepkiden ziyade, kavramlarin niteliginin
onemini ortaya koymaya da ¢alismaktadir. Gling6r, muhafazakarlarin mazinin derinliklerin-
de kayboldugunu, modernistlerin ise islam acisindan diinyaya bakacagina, Bati medeniye-
tinin prensipleriyle islam’l yorumlamaya koyuldugunu séylerken (1981), modernlesme ta-
hayyiiliindeki islam tasavvurunu da belirginlestirmektedir. Bati g6ziiyle islam’i degil, islam
g6zuyle Bati'yl yorumlama ¢abasi, “Bati sosyal bilimi etkisi altinda ezilmemesi” (Kayali, 2010)
yorumuna bagska bir anlam daha katmaktadir. Bu anlam, Bati kiilturli ve medeniyetinin kar-
sisinda islam ile irtibath Turk kiltiir ve medeniyetinin sirekliliginin yasamasi, bu anlamda
Bati medeniyetinden ayrilmasi, ezilmemesi, egilip bukilmemesi anlamidir. Keza onun di-
stinsel cizgisini Ulgener'e yaklastiranin da bu tavirda gizli oldugu sdylenebilir. Glingér'iin
buna benzer bir cikisi da sosyalistlerin, kapitalizme karsi ¢ikisinda kapitalizmin bir ideoloji
degil, vakia oldugunu gézden kagirmalarina dairdi. Bu tavrin, reaksiyoner milliyetcilik tavri
ile uzlastigini, “yapici gii¢” olmaktan ziyade bir “kavga tasi” olmalarinin bu iki hareketi uzlas-
tirdigini ifade etmesi carpicidir. Nitekim iki hareketten gelenegi, gérenegi ve bir surekliligi
reddedis ile dogrudan iliskili goziikmektedir.

Son olarak sunu sdyleyebiliriz, Erol Glingér'iin islam tasavvuru ile modernlesme, kalkinma
ve muhafazakarlida iliskin gorisleri birbirine uzak, kopuk gorisler degil, aksine birbirini
tamamlayan, reaksiyonu reddedip, stirekliligi barindiran bir gelismeyi 6n goren goruslerdir.
Bati medeniyetini kendine 6zg, Hristiyanlik ile olusan bir medeniyet oldugundan reddet-
tigi gibi, gelisme tarzini, korudugu siirekliligi reaksiyoner bir tavirla reddetmez, aksine me-
deniyet olabilmenin bir tarzi olarak goriir. Benzer sekilde sosyalizmi sol bir ideoloji oldugu
icin degil, kapitalizmi reddettigi gibi Bati medeniyetine ait bir ideoloji oldugu icin reddeder.
Kapitalizmi reddedisi de ayni mantik cercevesinde, bir vakia oldugundan reddedistir. Bu
birlikler ve karsitliklar agisindan Erol Glingor'iin yegane sarildigi somut arag akildir, man-
tiktir. Ancak aklin tek basina yeterli olmadigini da ayni sekilde ifade etmektedir. Bu ifade,
elestirel bakisinin anti entelektialistlerle, Nietzsche, Schopenhauer, Sorel, Kieerkegaard ile

183 m



m V. Turkiye Lisansiistii Calismalar: Kongresi - Bildiriler Kitab: IV

elestirel distinmedeki uzlasisinin da yukarida belirtti§imiz gibi bir ifadesidir. Son bélimde
degindigimiz modernlik ve muhafazakarlik arastirmalarinda ortaya ¢ikan iki sonug nasil ki
karsit gorilenlerin aslinda birbiriyle gayet uzlasi olabilecegini gostermisse, Erol Glingor'iin
disunsel cabasi da bu uzlasinin metodolojisinin, bu uzlasinin somut hallerinin gérinimu-
nin bir yolu olarak okunabilir.
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Din ve Felsefe Iliskisi Uzerine Bir
Inceleme: Nurettin Topcu Ornegi

Seyfettin iliter”

0z: Dinler, insanlik tarihi kadar koklii bir ge¢mise sahip olan ve insanligin bir intizam icerisinde yasamalarini
amag edinen inang bicimleri olarak ifade edilebilirler. Bu nedenle dinler, insanlar agisindan merkezi bir yerde
bulunmaktadirlar. insanlar acisindan boylesi bir neme haiz olan dinlerin, insanin 8nemli bir rol iistlendigi
sosyal bilimlerle de belli dlciilerde bir iliskisi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Felsefe ise sosyal bilimler
sahasindaki sorgulamaya, hakikate temas etmek istegi ve insani ve onun icerisinde yasadigi diinyay! anlamaya
yonelik tarafiyla 6n planda oldugu soylenebilir. Felsefede drneginde oldugu gibi, dinlerin de insana ve kainata
dair soylemleri biitiiniiyle olmasa da onlari belli kavsaklarda bulusturmaktadir. Dolayisiyla insana, diinyaya,
hakikate bakis acilan degerlendirildiginde hem dinin hem de felsefenin ortak noktalarinin olabilecedi yiiksek
bir ihtimal kazanmaktadir. Bu noktada insanlik tarihine baktigimizda bu iligkinin imkanlarini, gerek Bati Ortacag
gerek islam felsefelerinde gérmek miimkiindiir. Fakat bu her dénemde kabul gdren bir anlayis degildir. Baska
bir ifadeyle soylemek gerekirse; bu iliskinin miimkiin bir hal iizere yiiriidiigiinii iddia edenlerin yaninda; bdyle
bir iliskinin miimkiin olamayacagini dile getiren diisiince adamlaninin da var oldugunu gérmekteyiz. Birinci
gruba dahil edebilecegimiz Tiirk-islam diisiince geleneginin 6nemli simalarindan biri olan Nurettin Topcu bu
konuda dnemli tespitler yapan dnemli bir Felsefeci olarak karsimiza ¢kmaktadir. O bu iliskinin imkanini ortaya
koyarken, bir adim daha ileri ¢ikarak Kuran'in anlagiimasini dahi felsefi goriis acisina baglamaktadir. Topcu, bu
iddiasini temellendirirken kendi felsefesinin nirengi noktasini olusturan Hareket diisiincesini ileri siirmektedir. Bu
baglaminda din ile felsefe arasindaki iliskiyi akil, iman ve mistik iman kavramlari cercevesinde dile getirmektedir.

Anahtar kelimeler: Akil, iman, Mistik iman, Felsefe, Din.
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E-posta: sivasisivasi@gmail.com

Nurettin Topgu (1909-1975) Turkiye'nin buyik dontstmler gecirdigi bir donemde yasamis,
felsefe, sosyoloji, sanat tarihi, psikoloji, mantik ve ahlak gibi pek ¢cok konuda hacimli eserler
kaleme almis mihim bir felsefecimizdir. Fransa'da felsefe tahsil etmis olan Topcu, felsefe
anlayisini Fransiz filozof Maurice Blondel'in (1861-1949) Hareket Felsefesi’ni temele alarak
ortaya koymustur. Bu anlayisin temelinde bulunan hareket fikrinin hem diistinsel hem de
eylemsel bir karakterde kullanildigi gériilmektedir. Dolayisiyla bu hareket fikri, insanin basit
bir sekilde yaptigi bedensel ve fiziksel eylemlerden daha fazlasini ihtiva etmektedir. Clnk
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mevzu bahis edilen hareket, insandan baslayarak Tanri'ya dogru yaklagsmanin adeta basa-
maklarini olusturmaktadir. Bu ylizden olsa gerek, bu kavramin yerine kimi zaman Aksiyon
kelimesinin kullanildigini gdrmekteyiz.

Bu 6nemli 6zelliginin yaninda, bu felsefi anlayisin diger bir dnemli 6zelligini dini motiflerin
yogun bir sekilde icerisinde islenmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Kuskusuz, dinin etki-
sinin dnemli bir yer teskil etmesinde, Blondel'in Katolik bir din adami olmasi gercedi bulun-
maktadir. Fakat Hareket Felsefesi'nin diisiince diinyasinda énemli bir yer edinmesini salt bu
gerekceye baglamamiz dogru degildir. Bu gerekgeyle birlikte bu fikir akiminin Materyalist,
Pozitivist ve Sosyolojizm gibi fikir akimlarina bir tepki olarak ortaya ¢ikmasi bu felsefeyi
onemli kilan diger tarafi olusturmaktadir. Clinki bahsi gecen anlayislar, sadece maddi ola-
na odaklanarak, manevi bir hiiviyeti olan din, metafizik gibi alanlari yok saymaktadirlar.
Baska bir deyisle olgu ve deney diizlemini yegane gercek olarak géren bu anlayislar, bu
nedenle insanin ruhsal/duygusal bir varlik oldugu gercedini g6z ardi etmis olmaktadirlar.
Bu yiizden bu fikri akimlar, insan tekini de maddeci bir baglamda ele almislardir. Hic kus-
kusuz bu kisir bakis agisi, insan ve alemi sadece goriintir/duyulur bir perspektifin icerisine
hapsetmektedir. Fakat insan gibi karmasik bir varlik Gizerinde konusacaksak, onun fiziksel
dinya ile kurmus oldugu iliskiyle birlikte, onun ruhsal, ve inancla ilgili manevi hususiyet-
lerini de goz ardi etmememiz gerekmektedir. Tam da bu noktada Hareket Felsefesi’nin bizi
bu dar bakis agisindan kurtarmak iddiasi ile bizlere bir kapi araladigini gérmekteyiz. Ctinki
anlayis, felsefi bir kimlik tasimakla birlikte, dini bir tarafi olan, yiksek bir tefekkir eylemi
olarak da bir ufuk kazandirmaktadir. Bu agidan bakildiginda, insanin hem ruhi hem de fiziki
yonlni anlamaya ve agiklamaya yonelik bir cabanin karsimizda durdugunu gérebiliriz. Bu
caba ise hic¢ kuskusuz Topcu'nun fikirlerinden edindigimiz izlenime gore, din ve felsefenin
birlikte oldugu bir nokta-i nazardan hareket edildigi takdirde gercek anlamini bulmaktadir.
Bu gerekgelerden dolayi,

Bizim hem dini hem de felsefeyi birlikte ele alarak degerlendirmemiz elzem olmaktadir. Bu
durum ise Topgu'nun felsefeci olan kimligini 6ne ¢ikartmaktadir. Fakat onun, Tirkiye'nin
Osmanli imparatorlugu'ndan Cumhuriyet yénetimine evrildigi ve énemli degisikliklerin
yasandigi bir zaman dilimi icerisinde yasamis olmasi, bu felsefi kimligin tam olarak kavra-
nilmamasina neden oldugunu sdylemek gerekmektedir. Bu sebepten 6tiiri muhafazakar
cenah tarafindan kendisi, bir felsefeci olarak ifade edilmekten ziyade, bir dava eri olarak
telakki edilmesine sebebiyet vermistir. Onun Miisliiman, miliyetci, hatta islam sosyalisti
olarak ifade edildigi vakidir. Lakin onu, sadece bu kavramlarin isiginda belli bir sinifa dahil
etmek buylk bir yanilginin da igerisine dismekle esdeger oldugu kanaatindeyiz. Clink
Topcu, Fransa'nin Sorbonne Universitesi'inde felsefe alaninda doktora yapmis bir kisidir.
Conformise et Revolte adiyla yapmis oldugu bu calisma daha sonrasinda isyan Ahlaki seklin-
de Mustafa Kok ile Musa Dogan tarafindan terciime edilmistir. Burada zikredilen isyan keli-
mesi, ilk duyuldugu andan itibaren olumsuz bir izlenim vermektedir. Fakat bu yaklasim tarzi
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makul degildir. Clinkl Topgu'ya gore isyan, insanin icerisinde bulunmus oldugu kasvetli
havanin bertaraf edilmesinin imkanini sunan bir hareket ve eylemdir. Bu isyan, insanin nef-
sinin tanriya ulastirict kotu arzularina karsi bir baskaldiryr ifade eder. Topgu bu isyanin im-
kaniniise hareket felsefesinin icerisinde aramaktadir. Dolayisiyla o, felsefenin insanin kemal
mertebesine ulasmak icin ¢iktigi bu yolda énemli bir goérev Ustlendigini disinmektedir.

Nurettin Topgu, bu felsefe kimliginin yaninda bir mistik olarak da addedilebilir. Clinkl 1932
yilinda Fransa'dan yurda dondiglinde, Naksibendi seyhlerinden Abdullaziz efendiye bag-
lanarak mistik bir hiviyet kazanmistir. Bu mistikligin kaynadi ise herhangi bir dinden, di-
stinceden ziyade Kuran'in kendisine dayanmaktadir. Nitekim Tasavvuf uzmanlarindan Louis
Massignon (1883-1962), islam Mistizmi'nin kaynagi olarak Hint ve Uzak Dogu’yu géstermek
yerine dogrudan Kuran'l isaret etmistir. Netice itibariyle Topcu, bir tarafiyla felsefeci baska
bir tarafiyla da mistik olan bir kisi olarak karsimizda durmaktadir. Dolayisiyla din ve felsefe
iliskisine dogrudan ge¢meden 6nce kendisinin metodolojisine sadik kalarak evvela onun
dinden ve felsefeden ne anladigini ortaya koyduktan sonra, akabininde bu iliskinin imkani-
ni aciklamaya ¢alismanin daha dogru olacagi diisinmekteyiz.

Nurettin Topgu ve Din

Latince religio olan din, korkma ve baglanma manalarina gelmektedir. Arapga’da ise bu
kavram daha ziyade yargi, yol, 6dev-bor¢ gibi anlamlarda kullanilmaktadir.(Aydin, 2011:118)
Bu kavramlara genel bir sekilde yaklasildiginda dinlerin, insan(lar)in yerylzii macerasinda,
onlarin belli bir diizen icerisinde yasamalarini saglamak maksadiyla Tanri yahut insanlarin
kendileri tarafindan kabul ettikleri kurallar biitiini olarak tarif edildiklerini sdyleyebiliriz. Bu
kurallara uymanin gerisinde onlari akli bir sekilde ele alip degerlendirmekten ziyade onlara
mutlak surette iman edilmesi hususunun oldugunu gérmekteyiz.

Topgu duslincesinde ise dinin tanimina dair su gorislerin dile getirildigini soyleyebiliriz:
“Din, Allaha inanmaktir. Allah tabiatistl kuvvetlerin kaynagi, tabiatiistii nizamin prensibi-
dir. Tabiat nizaminin da kurucusudur”’(Topgu, 2011a:205) Dolayisiyla din askin bir konumda
bulunan Allah’a teslim olmayi ifade etmektedir.(Kdk, 1995:59) Ancak bu teslimiyet sayesin-
de insan ruhlar Allah'in sevgisinde birlesebilir. (Topgu, 2011b:305) Burada Topgu’'nun, dini,
iki temel unsur lzerine insa ettigini soyleyebiliriz. Bunlardan ilki iman digeri ise ibadettir.
Ona gobre iman, ruhi bir yasayisin; ibadet ise insanin Allah icin yapmis oldugu hareketlerin
ifadesidir.(Topgu, 2011a:202) Burada tarif edilmeye calisilan iman; insanin varligi ve sahip
oldugu butin kuvvetlerle kendisinden askin olan bir Tanri'ya baglanmay: ifade eder. (Top-
¢u, 2014c:142) Bu teslimiyet ise insanin eksikliginden kaynaklanmaktadir. Topgu'ya gore
insanin bu noksanlik durumu ancak kendisinden Ustlin olan bir varlik ile temasa gectigin-
de ve ona butinulyle baglandiginda ortadan kalkacaktir. (Kok, 1995:49) Bu nedenle din,
teslimiyetle birlikte bir baglanmayi gerektirmektedir. Bu durumun ehemmiyeti ise insanin
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tabiati itibariyle gli¢sliz ve her seyin Ustesinden gelemeyen bir yapida olmasindan kaynak-
lanmaktadir. Buradan hareketle Topgu, dinin ne oldugunu izah etmeye calisirken, onu dini
olmayandan ayirmaya calismakla ise koyuldugunu gérmekteyiz.

Ona gore din, mispet bir ilim degildir. Clinkd dinin hakikatleri, deneyler vasitasiyla agiklan-
maya gerek duyulacak tirden hakikatler degildir. Bu nedenle matematik ilminde oldugu
gibi dinin kesin sonuclara ulasilmak gibi bir amac tasidigi sdylemek dogru degildir. Bunun
en 6nemli gerekgesini ise ilmin neden-sonug iliskisine dayanirken; dinin boyle bir zorunlu
iliskiden bagimsiz bir yapida olmasindandir. (Topgu, 2014d:171-172) Topgu'ya gore din, bir
mantik sistemi de degildir. ClinkU aklin prensipleri ile ilahi hakikatin prensipleri temelde
birbirlerine benzemezler. ilkinde bir akli temellendirme cabasindan bahsedebilirken dige-
rinde boyle bir cabadan ziyade bir 6n kabulun var oldugu goérilmektedir. Burada dikkat
edilmesi gereken hususun dini arglimanlarin mantik arglimanlari ile agiklanmayi gerekti-
recek bir tarzda olmadiklari gergegidir. Zira mantik bir takim 6ncillerden hareket edilmek
suretiyle timevarim yahut timdengelim metotlari kullanilarak hiikkiimler vermemizi saglar.
Fakat dini sdylemlerde bdyle yaklasim tarzindan bahsetmek miimkiin gériinmemektedir.
Cunka dini s6ylem, muhataplarini genellikle bir inanmaya/iman etmeye davet eder. (Top-
cu, 2014d:172)

Topcgu'ya gore din sanattan da farkli mahiyet tasimaktadir. Sanat alaninda ortaya konulan
eserlerde sonsuzluk duygusu ve soyut tasavvurlar gibi birtakim 6zellikler bulunuyor olsa
da bunlarin yapilis amacini sanatcinin tasidigr coskunluk olusturmaktadir. Bu 6zellikler ise
glizel, hos ve estetik duygulanimlardir. Fakat dini yasantida her ne kadar bu duygulanimla-
ra benzer haller olsa da bunlari sanat olarak tanimlamak dogru degildir. Clinki din, sanatin
kendisini de asan bir imana denk diismektedir. (Topgu, 2014d:173)

Topcgu'ya gore dinin, dini olmayan ile ayrildigi noktalardan biride efsanelerdir. Onun burada
efsanelerden kastettigi sey, Yunan Mitolojisi'dir. Bilindigi Gizere Yunan mitoloji anlayisinda,
tanri vasfini tasidigi diistintilen bircok karakter bulunmaktadir. Halbuki bu karakterlere, on-
larin insan olduklar gercedi g6z ardi edilerek yaklasildigi icin, Onlar ile tanri anlayisi ara-
sinda bir karmasa meydana gelmekte dolayisiyla gercek ile hayal birbirine karismaktadir.
(Topgu, 2014d:174) Bu saglikli olmayan yaklagim yiiziinden, insan kimi zaman tanirinin ye-
rine ikame edilirken, kimi zaman da tanrilar insan yerine ikame edilmektedir. Bu durumda
da insanlarda oldugu gibi rekabet eden, birbirlerini kiskanan ve birbirleriyle cogu zaman
micadele eden tanrilarla karsilagiimaktadir.

Topgu'ya gore din saltanat da degildir. Hi¢c kuskusuz bu sdylemin gerisinde yasamis ol-
dugu donemin etkilerini gérmek gerekmektedir. Nitekim Topcu’'nun cocukluk ve genclik
yillarinda dini temsilin yeri olarak seyhilislamlik kurumu vardir. O, bu kurumun din adina
bir iktidar kurdugunu ve bundan 6tiri dinin 6ziine zarar verdigini disiinmektedir. Ona
gore din, ancak irsat ve hakka ulastiran bir bakis acisiyla ele alindiginda gergek bir anlam
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tastyacaktir. (Topgu, 2014d:174) Son olarak bu konuda Topcu'nun dile getirdigi goriis dinin
bir meslek olarak goriilmemesi gerektigi yoniindedir. O bu goriisiini su sekilde izah eder:
“Din, bir meslek olamaz; o insanligimizin cevheridir. Bir kisim insanlarin din adami diye ayr
bir ictimai sinif meydana getirmeleri, dinin bir diinya sanati haline koyulmasina yol agmis-
tir” (Topgu, 2014d:175) Zira anlasildigi kadariyla meslek olarak kabul edilen bir din goriist
manevi kaygilardan ziyade maddi kaygilara yaltaklik edeceginden dolayi Topgu tarafindan
siddetle elestirilmektedir.

Netice itibariyle Topcu, dinin sahih bir sekilde anlasiimasini miimkin kilmak icin dinin ne
olmadigini aciklamakla ise basladigini gérmekteyiz. O, bdylelikle din gibi kabul edilen bir-
takim yanlis inanislarin ayiklanarak dinin daha saglikli bir sekilde anlasiimasinin imkanlarini
gOzler 6nline sermistir.

Topgu'da Felsefe Algisi

Nurettin Topcu hatirlanacagi Uzere disiince diinyasinin merkezine felsefeyi koymaktadir.
Felsefenin onun fikriyatinda énemli bir yer edinmesinin arka planinda, insanin din ile bir-
likte felsefeyle hareket ettigi takdirde hakikatle temas edecegdi distincesi bulunmaktadir.
Dolayisiyla felsefe hakikatle temasin diger bir yiiziine géndermede bulunur. Bu 6nemine
binaen Topgu felsefe icin sunlar dile getirir: “Felsefe, duyularin diinyasi disinda diistince-
mizin taniyabildigi seylerin ilmidir"(Topcu, 2011e:21) Bu miinasebetle biz, felsefenin sade-
ce goriindr bir dlem tizerine diisinme eylemi olmayan bununla birlikte metafizik bir alem
Uzerine de konusan ve onu kavramaya calisan bir ist distinme etkinligi olarak anlasiimasi
gerektigini sdyleriz. Bu Ust disiinme etkinligi bize genis bir perspektif imkani sunarak mad-
di alemin yani sira manevi aleminde diistinilmesi ve idrak edilmesi imkanini sunar. Nitekim
Topgu tam da bu noktada sunlari dile getirir:

“Dusuinenler ise hayatin faniliginden kacarak barinacak bir ebedilik aramis ve disiince-
lere siginmiglardir. Yasanan bir ebedilik, diinyamizda bulunmasa bile, diistinen varligin
kavradigi bir ebedilik vardir. Ona‘diistinen ebedilik’ de diyebiliriz. O yiikseklige ulasan-
larin diistincelerinde kurduklari hakikat binasina felsefe deniyor. Felsefe bize Gstimiiz-
de ve yikseklerde bulunan hedeflere dogru ilerlemesini 6gretir”(Topcu, 1995:21)

Dolayisiyla felsefenin bizim hikmet binamizi yapmamiz konusunda birinci dereceden katki
sundugunu soyleyebiliriz. Clinkl bu yliksek diisiinme/tefekkir etkinligi bize aklimizin han-
gi sekilde kullaniimasi gerektigi yoniinde énemli bir kilavuz gérevi goriir. Bu durum bizim
esya ile aramizda acik secik bir bag kurmamizin imkanini temin ederek onu idrak etmenin
kosullarini saglar. Bagka bir deyisle esyanin ve onun igerisinde meskun bir halde bulundugu
alemin, bir batiin halinde anlasilmasinin yegane yollarindan birini felsefe bize acar. Bagka
bir deyisle kisi zihninde problem olarak bulunan esya ile nasil bir iliskiye girecegi problemi-
ni felsefenin yardimiyla ¢c6ziime kavusturur.(Topgu, 2011e:58)
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Bununla birlikte insanin hirriyeti séz konusu oldugunda da felsefe yine yardimimiza kos-
maktadir. Felsefe sayesinde dislinen adam, hiirriyetinin farkina varir. Clinkd insan, hirri-
yetinin kaynagini olusturan se¢me hakkinin hangi sartlar altinda gergeklestiginin farkina
bu sekilde varir. Ve secimler arasinda neden sonug iliskilerini kendisi tayin ederek hirriyet
imkanini elinde bulundurur. (Topgu, 2011e:61) Son olarak Topcu, felsefenin dini inanislari-
mizin kilavuzu oldugunu soyler. Zira felsefenin o sorgulayici tarafi belli 6lctilerde dini ina-
nislarimizin bir kismini akli bir sekilde izahini miimkiin kilarak, hurafelerin dini yasantimiz-
daki etkinligini ortadan kaldirir. Baska bir deyisle kalbimiz yasadigi dini tecriibeyi akla telkin
ettikten sonra en nihayetinde kalp ona inanir ve bdylece saglam bir dini inanis ortaya ¢ikar.
(Topgu, 2011e:59)

Topcu'nun felsefeye dair ortaya koymus oldugu bu énemli tespitler kendiliginden ortaya
¢ikmamistir. Onun felsefeyi bilhassa da hareket fikrini 6ne ¢ikarmasinin hi¢ kuskusuz birta-
kim sebepleri bulunmaktadir. Ozellikle Universite Reformunun yapildigi 1933 yilindan itiba-
ren, Pozitivizm ve Pragmatizm'in tlkemizde onemli dl¢lide kabul gordiga bilinmektedir.
Fakat olgusal, maddi ve faydaya dayal olan bu fikir akimlarinin yaninda bu akimlara bir
tepki olarak, Bergsonculuk ve Maurice Blondel'in basini ¢ektigi Hareket felsefesi gibi ruhi
ve dini karakterdeki akimlarin da var olduklarini séylemek gerekmektedir.(Efil, 2013:1-36)

Pozitivist akim genel anlamda goriinir alemin disinda bir hakikati kabul etmeyen bir gori-
se dayanir. August Comte’nin (1798-1857) sistemlestirdigi bu felsefi diisinme tarz, olgusal
olmayani reddettiginden dolay! metafizigi de yok saymaktadir.(Cevizci, 2011:901) Clinki
bu anlayis, sadece gézlem ve deneye dayanmakta bu durum deneyin sinirlarina girmeyen
herhangi bir seyin kabul edilmemesini gerektirmektedir. (Topgu, 2011e:67) Topgu da varli-
gin sadece maddi bir izahi olmadigini diisiindiigiinden bu fikri akimi, hareket diistincesini
merkezde tutarak elestirir. Cinkl hareket, ruhi bir karakter tasidigindan varligi hem maddi
hem de manevi anlamda acgiklamaya calisir.(Topgu, 2011e:29) Bizler bu hareket sayesinde
tabiatlistlu aleme ayak basarak varolus gayemizin idraki icin blyik bir imkana kavusuruz.
Hareketi gerceklestiren irade tam da bu noktada biitiin samimiyetiyle kendini tanimakta ve
orada insan kendi kendine kafi geldigini anlamaktadir.(Topgu, 2011f:56)

Bundan sonra pragmatizm ruhi bir karakter tasimadigi gerekce gosterilerek Topcu tarafin-
dan kabul edilmemistir. Clinki bu fikir, duygu, irade, sahsiyet, her tirli bilginin, suurun
ve tesekkulin kaynaginin kendimizi yasatmak, korumak ve blyltmek icin yapmis oldugu-
muz faaliyetlerin bize sundugu katkilar derecesinde 6nemli oldugu disiincesine dayanir.
(Bolay, 2004:50) Boylelikle Topgu pragmatizmin, hakikatleri sadece menfaatlere irca ettigini
distinerek onu makul bulmaz. Zira biydik fikri cereyanlar neticeden evvel bir mefkureye
sahip olduklarindan dolayr nemli bir yerde dururlar. Halbuki Pragmatizm bu gercedi yok
saymakla buyuk bir yanilginin icine diistilmesine neden olur. Topcu bu konuda sunlari dile
getirir:

m 190



Din ve Felsefe Iligkisi Uzerine Bir Inceleme: Nurettin Topcu Ornegi m

“Pragmatizm fikirlerimizin hareketler tarafindan idare edildigi iddiasina dayaniyor.
Halbuki medeniyet tarihi, her medeniyet icinde fikirlerin teknik yani tatbikattan dnce
dogdugunu ve her teknigin bir fikir sisteminden ¢iktigini ve ona bagh kaldigini gos-
termektedir. Bdyle olunca, teknige baglanan fayda fikri esas olmaktan cikar ve haki-
kat, fayda fikrinden mustakil bir deger kazanir"(Topcu, 2011e:75)

Netice itibariyle Hareket Felsefesi'nin Tirk dislncesinde daha ¢ok pozitivizm ve pragma-
tizm karsisinda bir tepki olarak ortaya ciktigini ifade etmek gerekmektedir. Ayni zamanda
ruhi bir karakter tasimasi miinasebetiyle de toplumun bir¢ok kesimi tarafindan hiisni ka-
bul gérdugiini soylemek mimkiinddar.

Felsefeden inanca ve imana Yiikselmenin imkani

Daha 6nceki bahislerde felsefenin gerekliligi konusu ele alinirken, onun dini yasayisin
saghkli bir sekilde anlasiimasi icin olmazsa olmaz Gst bir dislinme etkinligi oldugunu be-
lirtmistik. Bununla birlikte dini yasantinin 6zini olusturan yaraticinin kuvvetini de idrak
etmenin ancak boylesi bir tefekkiir hareketi ile mimkiin olacagini ifade etmistik. Din ise
Topcu tarafindan tarif edildigi sekliyle Mutlak/Sonsuz Varlik'a iman etmeyi ve baglanma-
yI gerektirmekteydi. Fakat bu baglanma kori kériine bir anlam tasimaktan daha fazlasini
ifade etmektedir. Clnku insanin tefekkir eylemi, derin bir diisints halinin neticesinde or-
taya ¢ikan duruma tekabul etmektedir. Bitlinlyle benzerlik arz etmese de felsefenin de
insanin kendisini ve alemi anlamaya yonelik bdyle bir tefekkir eylemi barindirdigini soy-
leyebiliriz. Topcu duslincesindeki bu hal, insani felsefeden vecd haline dogru ¢ikarmakta
ve onun hakikatle temasina mimkin kilmaktadir. Bu durumda Tanri'nin merkezde oldugu
din ile akil temelli felsefenin bulundugu bir kavsagin oldugunu gérmekteyiz. Tam da dinin
ve felsefenin birbirine en yakin oldugu bu sartlar altinda onlarin hangi 6zellikleri agisindan
iliskili olduklari durumu bir problem olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Fakat en nihayetinde di-
nin ve felsefenin akletmeye verdikleri 5nem derecesinde yakinlastiklarini séylemek izahtan
varestedir. Tam da bu noktada Topgu'nun kendi hareket diisiincesinde akletmeye oldukga
onemli bir paye verdigini gdérmekteyiz. Fakat burada karsimizda duran akil, esya Uzerin-
de yogunlasarak ona vakif olmaya calisan bir akil tlriiddr. Bu vukufiyet ise ancak inangla
mimkin olmaktadir. Clnku inang, Gzerinde disiindigiimiiz yahut sahip oldugumuz bir
sey Uzerindeki kabull temsil eder. Baska bir deyisle: “ Bizim inan¢ adini verdigimiz gercek
bilgi, benligin esya ile temasinda var olusun delilidir... Objelerin birbirinden ayirt edilme-
sini saglayan bir aydin goris de degil, fakat icinde varliklarin birliginin gerceklestigi bir
aydinliktir”(Topgu, 2014¢:53) Bu anlama eylemi 6ncelikle aklin ve onun igerisinde dnemli
bir gorev Ustlendigi felsefe sayesinde gerceklesmektedir. Baska bir deyisle, felsefe esyanin
etraflica ve bilingli bir sekilde anlasilmasini mimkun kilan zaruri bir disiinme etkinligidir.
Fakat Topcu distiincesinde inang, kendi basina bir anlam tasimamakta ancak iman ile temas
ettigi sirece bir kavrayisin 6nemli b unsuru olmaktadir. Dolayisiyla inangtan sonra iman
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asamasinin onun dislince diinyasinda diger bir 5nemli basamak oldugunu soyleyebiliriz.
iman ise insandaki inancin daimi bir hal almasi durumudur. Burada gériilen farklilik, inang
ile iman arasinda mahiyet olarak degil de derece olarak bir farklihgin olmasidir. Burada mu-
hatap oldugumuziman, insan varliginin bittin 6zellikleri ile yaraticiya teslim olmasini ifade
eder.(Topgu, 2014¢:142) Daha 6nce de belirttigimiz gibi imanin esigine gelmenin bir kosu-
lu, akhn fonksiyonlarini kullanan insanin esya tizerinde bir inang olusturmasina baglidir. Bu
inan¢ durumu gerceklestikten sonra iman asamasi ile karsi karsiya kaliriz. Bu aklin yardimi
ile gerceklestigi icin herhangi bir akil disilik s6z konusu olmamaktadir. Tam da bu hususta
Topcu sunlari dikkatlerimize sunar:“inancta akil disi hicbirsey yoktur. O aklin en yiiksek ha-
reketidir(Topcu, 2014¢:145)

Akil sayesinde inangtan imana yikselen insan burada da yetinmeyip mistik imana ytksel-
mek amacini tasir. O, ancak mistik imanin sinirlarina girdigi takdirde Mutlak Varlik olarak
tarif edilen Tanri'ya yakinlasmanin imkanina kavusur. Fakat imandan mistik imana gegis sa-
nildigi gibi basit bir hareket neticesinde gerceklesmemektedir. imandan, mistik imana ge-
cisi temin eden seylerin iki gerekceye dayandigini sdyleyebiliriz. Bunlardan birincisi imanin
hayat buldugu varlikta, benligin kendi izerine donusl ve derin bir tefekkire sahip olmasi
durumudur. Baska bir deyisle insanin kendisini anlamlandirmasi, kendisinin neligi tGzerine
bir yolculuga ¢ikmasi halidir.(Topgu, 2014c:142) Bu derin tefekkiir eylemi ise Topgu'ya gore
hi¢ kuskusuz dini bir tavirdan dolayr meydana gelir.(Topgu, 2014c:143)

imanin mistik bir hale déniismesinin diger bir gerekcesi ise, imanin artik aklin sinirlarinin
otesinde bir anlam kazanmasindan dolayidir. Bu durumda iman, aklin sinirlarini asmis bu-
lunur. Fakat aklin imkanlari sayesinde insanin bu maveranin esigine kadar geldigi g6z ardi
edilmemelidir. Dolayiyla insanin simdi karsisinda muhatap oldugu hal, mistik iman halidir.
Bu iman cesidi ise hem aklin hem de imanin sinirlarinin asildigi bir duruma tekabiil eder. in-
sanin bitln varligi yani ruhu, bedeni, zekasi ve hareketi ile ulastigi mistik iman artik sonsuz
varlik ile temasin gerceklestigi bir yasayis haline dénusur.(Topcu, 2014c:144)

Netice itibariyle bu saydigimiz asamalarin hepsi insanin Sonsuz Varliga ulasabilmesinin ka-
pilarini aralar. Topcu bu asamalar ile ilgili olarak sunlari ifade eder: “ Bu hayatta, tecriibe,
akla dayanmis bir merdivendir. Akil ise kanadi ask olmak sartiyla, kalbe ve ilhama yiikseltici
kuvvettir. Boyle bir anlayisla insan yolcusunun ilimden felsefeye, felsefeden dine yiikselme-
si lazimdir”(Topgu, 1998:57) Hem dis diinyanin hem de hakikatin bilgisine vakif olmanin
sartlari olarak Topcu tarafindan 6ne sirilen bu asamalar bir bitiinlik ifade eder. Zira dis
diinyanin bilgisini duyumlarimiz ve onlarin islendikleri akil sayesinde elde ederiz. Bundan
sonra, elde ettigimiz duyumlarin akilda islenmesi ve bir veri olarak ortaya ¢ikmasi igin fel-
sefenin yardimina ihtiya¢ duyariz. Bu sayede felsefe duyumlar ve esya arasinda saglam bir
bag kurarak bizim bilgiyi olusturmamizi temin eder. Din ise bizlere bu gercekligin 6tesinde
bulunan hakikatin, biittin bir sekilde idrak edilmesini saglar. Buradan hareketle diyebiliriz
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ki, alemin hem metafizik hem de duyulur/temas edilebilir bir yapida olmasi ona iki farkli
perspektiflerden yaklasmayi zorunlu kilar fakat bu zorunluluk Topgu’'nun da belirttigi gibi
felsefe ile dinin birlikte distintlmesi gerektigi gercedini dikkatlerimize sunar.

Sonug

Bu alemin hakikatinin anlasiimasini mimkin kilan felsefe ve din hem akletmeye verdikle-
ri nem hem de kendi muhataplarini tefekkir etmeye ¢agirmak yonleri ile belli 6lculerde
bulusurlar. Bu bulusma hali ise tek tarafli olmayip biri digerini gerektirecek tiirden zorunlu
temeli olan bir iliskiye dayanir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi dinin efsanelerden ve hura-
felerden temizlenmesi ile birlikte dinin saglam bir temelde anlasiimasinin kosullarinin ¢o-
gunu felsefi bakis acisi saglamaktaydi. Ve hatta Topgu acisindan bakildiginda dinin kutsal
kitabinin dahi felsefi yaklasim tarziyla daha iyi anlasilacagi kanaati mevcuttur. O tam da bu
hususta sunlari ifade eder: ” Felsefe goriisimiiz olmasa buyuk Kitab'l hakkiyle anlayama-
yiz, sadece ezberleriz ve ezber okuya okuya, doktorun recete kagidini batirdigi bardagin
suyunu icmekle tedavisini uman hastanin haline benzeriz”(Topgu, 1999:54) Netice itiba-
riyle, Topcu felsefesinde din ve felsefe interaktif bir iliskiyi temsil eder. Dinin anlasiimasinin
kosullarindan birini felsefe olustururken, Hareket diistincesinin son basamadi olarak kabul
edilen Mutlak Varlik ile biitiinlesmeyi de din saglar
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Kiiltiir, Medeniyet ve Teknik
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0z: Tiirk diisiin diinyasindaki fikir adamlari, cogu zaman Islam-Bati karsitlid iizerinden fikirlerini ifade etmisler ve
bir takim kavramlan yeniden ele alarak Tiirkiye'nin meselelerine ¢oziim Gnerileri sunmaya cabalamiglardir. Genel
olarak bakildiginda islam-Bati karsithiginin bir yaniyla da kiiltiir, medeniyet ve teknik kavramlar etrafinda sekillen-
didini sdyleyebiliriz. S6z konusu bu kavramlar iizerinden hem “6teki” olarak Bati anlagilmaya calisiimig, hem de bu
“dteki” lizerinden modern bir “biz kimligi” insa edilmeye calisiimist. iste, bu calismanin temel problematigi, Sezai
Karakog ve Nurettin Topcu'nun diisiince diinyasinda kiiltiir, medeniyet ve teknik kavramlarinin islam-Bati karsitligi
etrafinda ne sekilde ele alindigi ve bu kavramlar iizerinden “biz” ve “Gteki” kimliginin nasil insa edildigidir. Buradan
hareketle ¢alismada cevabi aranan baglica sorulari su sekilde siralayabiliriz; Karakog ve Topcu'nun diisiince diinya-
sinda kiltiir, medeniyet ve teknik kavramlan nasil yorumlanmistir, bu kavramlarin s6z konusu diisiiniirler arasin-
daki anlamsal farkliliklari nelerdir, Karakog ve Topcu'nun diisiincesinde “6teki” olarak Bati nasil kurgulanmistir ve bu
“Gteki” karsisinda“biz kimlidi“nin sosyal, kiiltiirel ve tarihi temelleri nelerdir. Calismada ulasilan baglica sonulariise
su sekilde siralayabiliriz; Topgu, modern Bati medeniyetinden hareketle medeniyete ve onu ortaya ¢ikaran teknige
karsi elestirel bir tavir takinir. Bu maddi diinyanin karsisina kiltiirle gikar. O Anadolu cografyasinin tarihsel siirecte
ortaya koydugu yasam desenine 6zgii ve Anadolu cografyasl ile sinirli ahlak temelli bir toplum, bir “biz kimligi”
insa etmeye cabalar. Karakog ise, Bati medeniyetinin karsisina islam medeniyetiyle cikma cabasindadir. Karakog, en

az batili toplumlar kadar gelimis bir teknige ve medeniyete ihtiyac duyar. “Oteki” karsisindaki “biz kimligi” biitiin
islam cografyasini ve dolayisiyla biitiin islam toplumlarini kapsar.
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Y

“eski’nin yerine ge¢mek isteyen “yeni”ye karsi gosterilen tepkiler, temelde “biz kimligi"ni
koruma icglidislyle gosterilmis reaksiyonlar olarak yorumlanabilecektir. Bu baglamda,
Cumhuriyet donemi distintrlerinden Nurettin Topgu ve Sezai Karakog'un dislincelerini de
Turkiye'nin batililasma siirecinde icine diistigu kimlik bunalimina karsi bir tepki, bir ¢coziim
bulma ¢abasi olarak okumak mimkiin gériinmektedir.

Bu calismanin amaci, Karakog ve Topcu diistincesinde kiltiir, medeniyet ve teknik kavramla-
rinin ne sekilde ele alindigini ve bu kavramlar lizerinden “biz" ve “6teki” kimliginin islam-Bati
karsithgr ekseninde nasil kurgulandigini anlamaya ve agiklamaya calismaktir. Béylelikle bu
calismayla, s6z konusu disilindrler arasinda mukayeseli bir analiz yapma imkaninin ortaya
¢ikabilecegini sdyleyebiliriz. Bundan baska calismanin, s6z konusu dusintrlerce insa edil-

meye calisilan “biz kimligi"nin temellendirildigi tarihi ve sosyolojik zeminin imkanlari tize-
rinde de disiinme imkani saglayacagi timit edilmektedir.

Buradan hareketle calismada ilk olarak Nurettin Topcu'nun kdiltiir, medeniyet ve teknik kav-
ramlarini nasil ele aldigini, sé6z konusu kavramlarin Topgu’'nun diisiince diinyasindaki yerle-
rini ve bu kavramlar tGzerinden “biz” ve “6teki” kimligini nasil konumlandirdigi anlasiimaya
calisilacaktir. Daha sonra s6z konusu kavramlarin Karakog diisiincesinde nasil ele alindigi
ve ayni sekilde bu kavramlar Gizerinden “biz” ve “Gteki” kimligini nasil konumlandirdigi, Top-
cu'nun dislincesi ile mukayese edilerek anlasiimaya ve agiklanmaya calisilacaktir.

Nurettin Topcu Diisiincesinde Kiiltiir, Medeniyet ve Teknik Kavramlari

Nurettin Topcu, her seyden 6nce bir ahlak felsefecisi olarak, yasadigi donem boyunca
(1909-1975) Turkiye'de gozlemledigi toplumsal bozukluklara ve bunlarin sebeplerine egil-
mis ve s6z konusu bu bozukluklara kendince bir ¢dziim liretme cabasi icerisine girmistir.
Topcu'nun Tark toplumu 6zelinde, lzerine egildigi meselelerin en dnemlilerinden birisi
belki de baslicasi Bati taklitciligidir. O, uzun yillardan beri Tiirkiye'de Batililasma adi altinda
gerceklesen sosyal, siyasal, ekonomik kisaca toplumun hemen her alanini kapsayan degi-
siklikleri, diisince diinyasinda, degisik temalar etrafinda irdelemeye calismis ve topluma
bir “teklif” ulastirma ¢abasina girismistir.

Bu anlamda kdiltlir, medeniyet ve teknik kavramlari, Topcunun diistince diinyasinda, s6z ko-
nusu Batililasma meselesi ekseninde ele alinabilecek alt temalardan bazilar olarak okuna-
bilir. Topgu, bu kavramlar tGizerinden ortaya koydugu agiklamalarla, hem Turkiye'de yasanan
toplumsal degisimi yorumlamaya, hem de s6z konusu toplumsal degismenin yonini tayin
etmeye ¢abalamistir. Bu caba ayni zamanda, Batililasma elestirisi Gzerinden Tiirk toplumu-
na, modern dénemde bir kimlik insa etme ¢abasi olarak da okunabilir.

Topgu'da kiltiir, medeniyet ve teknik kavramlarinin birbirleriyle iliskili kavramlar olarak ele
alindigini séyleyebiliriz. Medeniyeti, “insanligin muayyen tarihi devirlerinde ortaya koydu-
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gu ve yaptigi teknik eserlerin ve yasayis sekillerinin butinu” (Topgu, 1999b, s.153) olarak ele
alan Topgu'ya gére medeniyet, teknik eserlerin ve yasayis sekillerinin bittintinden ibaret ve
maddi hayati ilgilendiren olgular biitiinl olarak ele alinmaktadir. Kiiltiiri ise, “bir milletin
bitin fertlerinin sahip oldugu hadiseleri karsilayan duyus sekilleriyle, bltiin tarih icinde
meydana getirdigi deger hikkiimleri” (Topgu, 1998b, s.16) olarak tanimlayan Topcu, bir top-
lumda ilmin, felsefenin, sanatin ve dinin sayesinde s6z konusu kiltlrin yasatildigini, akta-
rildigini sdyler. Ona gore, kiiltlr, bizim tim yasamimiza yansiyan ve Urettigimiz her seyde
kendini gosteren bir yasam desenidir. Milletin ruhudur. “Kiltir ruhidir ve her cemiyetin ken-
di mahdir, bizzat kendinin meydana koydugu eserdir” (Topgu, 1999b, s.154). Bu anlamda
onun medeniyeti maddi, kiiltlirl ise ahlaki degerlere tekabil eden olgular biitiini olarak
kabul ettigini sdyleyebiliriz.

Nurettin Topcu'nun s6z konusu kavramlara ylkledigi bu anlamlar, Oswald Spengler‘in kiil-
tdr ve medeniyet ayrimina benzerdir. Spengler'de, kiltiir ve medeniyet evrelerini birbirin-
den ayri gérmektedir. Ona gore, kiltirde devamli faal olan ruh, medeniyet evresinde don-
maya baslar (Spengler, 1997, 5.45). Boylece medeniyet “kiltiirin donmusg hali” olarak kabul
edilir. Yani bir kaltir dogar, dinamik bir durumdadir; eger bu kiiltir herhangi bir sekilde
sadece kendini tiretebilecek formlara kapanir ve donarsa o artik medeniyet haline gelir. iste
kaltdra dinamik kilan seyler bir toplumdaki sanatlar, adetler ve biitiin metafizik disiince
bicimlerdir. Bu anlamiyla Topcu’'nun da kabul ettigi gibi kdltdr, ruhi olan ile bitisik olarak
ele alinir ve bu anlamiyla da bir hareketi (bu arada “hareket” kelimesinin Topcu'nun diislin
diinyasindaki dnemli yerini akla getirebiliriz) stirekli kilar. Spengler, kiiltir dolayisiyla ortaya
konulan formlara dini bir anlam ytikler. Ona gére her kiltuiriin 6ziinde din vardir. Aksine her
medeniyetin 6ziinde ise dinsizlik vardir. Kiiltlirden medeniyete gecerken i¢ dindarlk yok ol-
makta ve insan hayatinda ahlaksizlik ve ruhsuzluk bas gostermektedir. (Giirblz, 2010, 5.47).

Topcu, her ne kadar kiltiirt ahlaki olgularin bir ¢iktisi, medeniyeti ise maddi olgularin bir
¢iktisi olarak kabul etse de, kiiltlirden bagimsiz bir medeniyet diistinmez. O, bir medeniye-
tin dogmasini, “insan kalabaligi icinde, yeni ruhi degerlerin dogmasi ve fertlerle ziimrelerin
bu degerlerin arkasindan hiir iradeleriyle zorlanmaksizin kosmalari” (Topgu, 1999b, 5.209)
olarak tarif eder. Buna gore, 6zgiin bir medeniyetin olusmasi ancak 6zgn bir kiltire sahip
olmakla gerceklesebilecek bir durumdur. Bu sebeple, ancak kendi kiiltiiriint yoguran mil-
letlerin, musterek bir medeniyeti ortaya koyabileceklerini séyler (Topgu, 1999b, s.155). Tuirk
toplumu olarak bizim de ancak kendi kilturimuziin ve bizimle ruhi yakinligi olan dogu
milletlerinin zorunlu eseri olacak olan, batininkinden ayri ruhi ve ahlaki temellere dayali bir
medeniyete baglanmamiz gerekliliginden bahseder (Topgu, 1999b, 5.161).

Topcu'daki bu kiiltir ve medeniyet tartismasinin, Avrupa’nin teknik ilerleyisi sonucu insan-
lari ve toplumlar makinalastirmaya dogru gotlrdiigi ve bunun mutlaka 6nlenmesi gerek-
tigi dustincesinden kaynaklandigi gorilir. Ona gore Avrupa teknigi (medeniyeti) diinyayi
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hizla medenilestirmeye gotiirmekte ve sadece bilimi degil, insani da 6zlinden uzaklastir-
maktadir. Topgu, insani ve toplumu bekleyen bu buytik tehlikeyi &nlemenin tek yolu olarak
kaltlra gorar (Bilge, 2006, s.239). Boylece yukarida ifade edildigi sekli ile toplumdaki her
ferdin hadiseleri karsilayan duyus sekli olarak tanimlanan kiltdr, karsilagilan bati medeni-
yeti karsisinda koruyucu bir duvar olabilecektir ve maddi olanin karsisinda ahlaki/ruhi bir
koruma imkani saglayabilecektir.

Kultir ve medeniyete iliskin bu agiklamalarindan sonra Topcu, teknigin ise kiiltirden ba-
gimsiz ele alinamayacagini ve teknigin ancak kilture itaat etmesi halinde hayatimizin mut-
luluguna katki saglayacagini soyler. Teknigin kiiltiire karsi gelmesi durumunda ise, ruhla
maddenin karsi karsiya gelecegini ve bu karsithigin bircok felaket ve krizlerin ortaya ¢ik-
masina neden olacak sorunlu bir durum olduguna dikkat ceker. Sanayi sonrasi Avrupa'da
yasanilanlarin, iste bu dengenin kaybolmasi neticesinde ortaya ¢iktigini séyleyen Topgu,
bugiinki diinya krizinin sebebini de ruhla madde arasindaki bu dengenin kaybolmasi ola-
rak yorumlar (Topgu, 1998b, 5.18-19). Kisaca Topgu, kiltir ile miinasip bir teknoloji savunur
(Bgiin, 1992, 5.114). Tiirk toplumu icin ise, Batili yani yabanci bir teknigi almaktansa, milli
kalttrin eseri olan, ona dayanan bir teknigi olusturmanin énerisinde bulunur. Boylelikle
maddi olan ile ruhi olan arasindaki uyum saglanabilecek ve milli kimlik ile uyumlu bir yasa-
ma pratigi ortaya ¢ikabilecektir.

Bu baglamda Topgu, Tirkiye'de batililasma tecrlibesi ile birlikte yasanilan krizin sebebini de,
Bati'daki gibi ruhla madde arasindaki dengenin kaybolup catismasi olarak gordir. Bizim kiil-
tlrimzin bir teknik yaratmaktan ziyade onu Bati'dan almayi tercih ettigini ve yaratmanin
zevkini bizim yasayamadigimizi séyler (Topgu, 1998b, s.19). Yaratamadigimiz teknigi taklit
yolu ile alan bizler icin bu alisveris benligimizde derin yaralar agmistir. Bu nedenle Topgu,
yasadigimiz tim bu olumsuzluklarin sebebini kiltiirden bagimsiz taklitci ve ithal bir teknigi
kabul etmemizde ve kabul ettigimiz bu teknigin kiltlrim{iziin yani ruhumuzun da éniine
gecerek ona hakimiyet kurmus olmasinda gorur.

Bati karsisinda Ustlnligu ele gecirmenin amac edinildigi Misliman tlkelerde ortaya bir
eski yeni kavramlari cikmakta ve genellikle bunlarin sentezi amaglanmaktadir.“Batinin tek-
nigini alalim ancak ahlakini almayalim” seklinde dillendirilen bu kavramsallastirmada sen-
tez, islami ahlak kurallari korunarak teknigin transfer edilmesidir. Batinin teknigini ontoloji-
sinden ayirmaya dayanan bu yaklasimin hesaba katmadigi sey teknigin toplumsal degerler
tzerindeki etkileridir (Ogiin, 1992, 5.110). Nurettin Topcu yukarida isaret edilen ve sosyolo-
jik hata olarak nitelendirdigi bu yaklasima ciddi elestiriler getirerek, ilimle (burada teknik/
teknoloji olarak okunabilir) ahlakin ayni kokten ciktigini savunur ve Bati teknigini almanin
ayni zamanda Bati ahlakini da almak anlamina gelecegini ifade eder. Bu birlikteligin farki-
na varamayan Musliman toplumlar, sonug olarak Batili teknikle birlikte gelen Batili ahlaki
ister istemez kabul etmislerdir ve bu toplumlarda ortaya milli kimlikten yoksun, taklitci bir
toplumsal pratik ¢cikmistir.
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Topcu, teknigi temelde ilmin bir neticesi olarak kabul eder, ona gore ilmin gayesi hakikati
tanitmaktir (Topgu, 1998b, s5.15) ancak teknik istenmeyen bir netice olarak ortaya ¢ikmis-
tir ve hakikat yolunda bir ara¢ iken amag haline gelmistir. Boylece teknik insanhdgin asirlar
suren birikimlerini tehdit etmeye baslamistir. Sanat, ahlak ve din degerleri diye ne varsa
sipurmis, miesseseler, inanclar, asklar ve vicdanlari koparip gétiirmistiir. Bol para, sonsuz
varlik ve bunlari elde etmeye yarayan goz kamastirici silahlariyla bitiin insanhgin calisma
gliciinii ve yasama emellerini pencesine gecirmistir (Topcu, 1998b, s.201). Sonug olarak
teknik, 6zgurlik, irade ve ahlakin karsisinda insani varligina yabancilastiran bir gli¢ haline
gelmistir (Mollaer, 2008, 5.198). Topcu, ahlak temelli felsefesini de, teknikle birlikte gelen bu
yabancilasma Uzerine oturtur. Burada yabancilasma, insaninin kendi varolus gayesinden
uzak diismesidir. Bu nedenle Topcu, insanin asli gérevini, kaybolan varolusunu tekrar ka-
zanmak icin harekete ge¢cmek ve teknigin karsisina ruh ile citkmak olarak tanimlar.

Topcu elestirel olarak yaklastigi bati teknigini soyut bir cercevede degil, kapitalist baglam
icinde ele almaktadir. Dolayisiyla teknige karsi verilecek miicadeleyi ayni zamanda kapita-
lizme karsi verilecek miicadele olarak gérme egilimindedir (Ogiin, 1992, 5.115). Topcu'ya
gore asil mesele kapitalizm ve onun sebep oldugu teknolojik modernliktir. “Teknigin glicl
zamanimizda diinyaya tek basina hakim olarak maddeyi tanrilastirmistir. Teknik, ticaret el
ele vererek diinyamizda saltanat siirerken onlara yabanci olan ruh kuvveti yeryliziinde su-
riinmektedir” (Topgu, 1998, 5.148) sozleriyle Topcu, yukarida da ifade edildigi sekliyle Bati
disi toplumlarda teknik ilerlemeye duyulan hayranhgin aksine, teknigi, varlik bilimsel (on-
tolojik) ve ekonomik acilimlariyla sorunsallastirmistir (Mollaer, 2008, s.21). Dolayisiyla Top-
cu'nun teorik acidan farkliliginin baslica nedenlerinde biri teknolojinin nétr bir olgu olarak
kabul eden bir distince geleneginin disinda, teknolojinin/teknigin ideolojik muhtevasina
dikkat cekmesidir (Mollaer, 2008, 5.217). Onun teorisinde teknoloji/teknik kapitalist uygar-
hgin sémirisini ve yabancilasmasini gizleyen bir érttddir.

Topcu, kapitalist tretim bicimlerinin Bati toplumlarinda ortaya ¢ikmasi ve sanayilesmeyle
birlikte kurulan fabrikanin ve somrQ hirsinin sonsuz bir teknik yarattigini séyler (Topcu,
1988, 5.16). Bu makinelesme dalgasinin sonucunda, makineyi yaratan insaninda ondan ba-
gimsiz kalamayip ona baglanarak makinelesmistir artik. insanin makinelesmesi ise, onun
varolusundan uzaklasarak tehlikeli ucurumlara sirtikleyen “kotu bir yol” olarak tasvir edilir.

“XX. asir bize, her ge¢mis asirdan daha dikenli bir yol agiyor. Asrimizin cocugu sade
nefsinin degil, blyuk sanayi canavarinin, biri binlerce nefse nazire olan makinenin
esiridir. Anadolu'nun ¢ocugu ise, ylizlerce esarete hasret, yiizlerce esire esir bir haya-
tin glinde bin gafletle gidalanan esiridir. Zalimden imdat istiyor, makineden medet
umuyor. Bilmiyor ki makineden Allah’a gétiirecek yol yoktur. insanin alemde yerinin
ezelde ¢izilmis haritasi olan hikmet, teknigi de kucaklar lakin teknikten hikmet cik-
maz. Makinenin ne ilmi ne aski vardir. Ve her sahada makinelesmek ask’a da hikmete
de veda etmektir. Makine her sokuldugu yeri harap eder” (Topgu, 19993, 5.101-102).
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Topcu'nun teknige karsi gelistirdigi tim bu elestirileri icinde yasadigi yirminci asrin sorun-
lari cercevesinde ele almak gerekir. O, yirminci asrin sadece 6nceki medeniyetlerden ay-
rilmakla kalmadigini, 6nceki medeniyetlerin biraktigi ruhi ve ahlaki temelleri de yiktigini
soyler (Topgu, 1998Db, 5.92). Anadolu cografyasinin da bu yikima maruz kaldigini séyleyen
Topcu'ya gére bunun ¢6ziimi, Anadolu cografyasinda ahlak temelli bir toplumsal yapinin
kurulmasidir. Ancak, Anadolu insaninin da Bati teknig@i karsisinda savunmasiz ve hatta is-
tekli olmasinin bu insayi engellediginden yakinarak bahseder. Ona gore Anadolu, teknigin
getirecegi buttin yeniliklere aciktir ve bu teknigin getirecegi yikimdan da habersizdir:

“Teknik, yakin gelecekte bu Ulkeyi pek kolay fethedecek ve Anadolu, teknik mede-
niyetinin somurge Ulkesi haline epey kolaylikla getirilebilecektir. Anadolu insani tek
kurtarici olarak bati tekniginin zaferine inanmis bulunuyor. Biiyiik sanayinin bir an
evvel istilasini bekliyor. Zavall bilmiyor ki bu istila Yunan ordusunun istilasindan beter
olacaktir” (Topgu, 1999b, 5.263).

Anadolu cografyasinin icinde bulundugu durumu bu sézleriyle tasvir eden Topgu, Anado-
lu'ya Bati tekniginin istilasini onleyici, topraga bagh bir sosyalizm énerir. Cogunlugu ciftci
olan Anadolu’nun “kendi icinden gelen evrimini takip eden topraga bagli insanini’, top-
ragin sahibi, hakimi yapacak ve sade Uretimi sosyallestirici bir calisma nizamini “Anadolu
Sosyalizmi” olarak ifade eder (Topgu, 1999b, 5.63).

“Misliiman Tirkiin devlet telakkisi, Miisliiman Anadolu'nun sosyalizmidir (...) bu Is-
lam’in ruh ve ahlakina sahip olacak Anadolu’nun insanini ve biitiin hayat kuvvetlerini,
ferdi menfaat ihtiraslarin sinirlari disina cikarip bir ilahi bolgede tam iktidari ile saglam
iradenin disiplini altinda, millet selameti yolunda toplulukla seferber etmek demektir
(...) 6bur adi milliyetciliktir” (Topgu, 2008, s.25).

Topcu bu anlamda gelismis sanayi sehirlerinden ve onlarin insani benliginden uzaklastiran
ozelliklerinden kurtulmak icin kdyu/tasrayl 6ne cikarir ve teknoloji ile kiltiiriin tek hayat
tarzinin kirsal hayat tarzi oldugunu ifade eder. Ancak giiniimiiz sanayilesmis kapitalist top-
lumlarinda bu uyusmanin miimkiin olamayacagini ifade eden Topcu, bu nedenle koyli-
nilin topradi birakip sehirlere go¢ etmesine tahammil edemez. Ona gore, biz bu topraklar
Uzerinde yani Anadolu’da ileri medeniyete sahip bir millet olarak yasamaya mecburuz. Bu-
nun icin topradi birakip kdyden kente kosan bu insanlar kendi medeniyetlerine degil, Ana-
dolu’ya yabanci vatanlara, dillere bagh ziimrelerin hizmetkarhgini yapmaktadirlar (Topcu,
1999b, 5.258).

Topcu, sanayi Gzerine kurulmus ve ileri teknik ile donatilmis kalkinmaci tavri elestirmenin
yaninda, bu kalkinmaciligin karsisina tarima dayali sade bir Gretimle ¢ikar. O, sadelik esa-
sina dayall tarimsal ekonomi temelinde, maddi(teknik) ilerlemeden ziyade, ruhi (kiilturel)
ilerlemenin 6nemsendigi, cografya olarak Anadolu’ya dayali bir “Anadolu medeniyeti” hayal
eder. Topcu'nun Anadolu cografyasina yaptigi vurgu, hem bu cografyaya 6zgu bir toplum
diizenin kurulmasini hem de bu cografyadan ve bu cografyanin tarihinden ilhamla insa
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edilebilecek “biz kimligi” ile yakindan ilgili gériinmektedir. Simdi Topgu’'nun dustincesinde
Anadolu’nun nasil konumlandirildigini ve bu konumlanisin kime karsi olduguna egilebili-
riz. Bu karsithgin hem “6teki” kimligini hem de “biz” kimligini ne sekilde formiile ettigini de

boylelikle gorebilecegiz.

Topcu Diisiincesinde islam-Bati Karsithgi Ekseninde “Biz Kimligi”

Nurettin Topcu disiincesinde Islam-Bati karsithgi onun milliyetcilik diisiincesi (izerine ser-
dettigi sozlerden, milliyetciligi ele alis biciminden kaynaklana bir karsithk olarak okunabilir.
Topcu'nun milliyetcilik Gizerine séyledigi sézler, hem milli kimligin kurulmasinda islam’in
temel rollinG altini ¢cizmekte, hem de bu milli kimligin hangi tarihi tecriibelerde ve hangi
sosyolojik zeminde gerceklestigini ortaya koyuyor goriinmektedir.

Topcu'ya gore milliyetciligimizin dayandigi esaslar soyle bir tablo lizerinde toplayabiliriz;
“Millet dini, onun ahlakini, 6rflerini ve kalbini yogurmus, Tiirk-Islam medeniyetine yon ve
kaynak olmus islam dinidir. Bilyiik vatan ise Anadolu topragidir” (Topcu, 1999b, s.151). Bu-
rada Islam dini milli kiiltiiriin olusumunun esash kaynags, kiiltiir ve milletin en temel kay-
nagdi olarak kabul edilmekle birlikte (Bilge, 2006, 5.240) Anadolu cografyasi da bu kiltiiriin
olusmasina imkan saglamis, “milli kimligin” olusmasina sebep olacak sosyal iliskilerin ger-
ceklesmesine imkan vermis “ana vatan” olarak tasvir edilmistir.

Topcu'nun Anadolu cografyasina yaptidi vurgu, Anadolu'da Turk'lerden 6nce yasamis me-
deniyetlerin ve kiltirlerin etkilerini g6z ardi etmez ancak, milli tarih Anadolu'da ilk mede-
niyetlerin yasadigi devirlerden yani binlerce sene evvellerden baslayarak degil, Anadolu’ya
Tiirk unsur tarafindan islam ruhunun sacildigi devirlerden baslatilir (Topcu, 1999b, s.111).
Topgu bu durumu séyle ifade eder: “Biz Anadolunun cografyasinda islam’in ruhunu yticel-
ten ve topradin cehresine islam’in ruh ve karakterini sindiren ruhcu bir milliyetcilik davasina
baglaniyoruz” (Topgu, 2008, 5.158) .

Topcu'nun Anadolu cografyasi lizerinden kurdugu milliyetci tutum bu cografya lizerinde
ortaya cikmig milli karakterler lizerinde islam’a baglanir ve bu bag ile birlikte, islam ruhunun
bu topraklarda Tiirk milletini meydana getirdigi ifade edilir.

“Milletlerin mazisini teskil eden bitlin eski hareketler, eski eserler ve distnrler, ana
bir zincirin halkalari gibi gelmektedirler. Ben babama, o da Kosova'nin kahramanina
ve Yildinm Han’a baglanir. Bunlarin ruhu ise Yunus'larla Alpaslan’lardan gecerek, Hz.
Muhammed'e kadar uzanan zincirin bize daha yakin duran halkalarinin teskil ederler.
Bizim bu atalarimizin varligi, gegmisten ibaret bir bitiin teskil ederek, bizim ruhumuz,
bizim dimagimiz olmustur. Millet, bir blyutk dimagin, boyle biyuk bir ruhun adidir”
(Topgu, 19984, 5.91).

Topcu'nun Anadolu (zerine yogunlasarak kurdugu millet tanimi, onu islamcilik ve Turan-
cilik séyleminde yer eden Anadolu cografyasini asan bir birlikteligin kurulmasi yéniindeki
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dasiincelerden ayirir. Topgu'ya gore bir mefkurenin dogmast icin ancak insan, tabiat ve ik-
tisadin birbiriyle uyumlu olmasi gerekir. Bu anlamda Anadolu ve Anadolu'daki iktisadi ya-
sayls/sistem ancak burada, bu cografyada bir milleti miimkuin kilmaktadir. Topgu, Araplarla
bir millet olamamamizin sebebini de bu cografi farkliliga ve bu farklihga bagh olarak ortaya
cikan kulturel farkliliklara baglar (Topgu, 1999b, s.135).

Ona gore bu memleketin halkini bu toprak yaratmistir. Bu gercedi anlayamayanlar da, za-
man zaman soydan ve vatandan ayri islamcilik, yine vatan topragindan kacan Turancilik
gibi “bedenden ve kalpten ayriimis sevdalar” pesinde kosmaktan yorulmus, aldanmis ve
memleket mukadderatini her biri bir devirde aldatmistir (Topcu, 1999b, s.134). Topgu’'nun
s6z konusu bu elestirileri, O’'nu Tirkiye'ye 6zgi bir kalkinma modelini ve “biz kimligi"ni kur-
maya yéneltmis gériinmektedir. Béylece Topcu, Islamailik diisiincesinde “islam Birligi” sek-
linde formiile edilen ve biitiin islam cografyasini icine alan bir birliktelikten ziyade, Anadolu
cografyasina bagl Misliman-Tirk devletinin kendi “imkanlari” Gzerinde yogunlasmasinin
tercih edilmesini savunur. Ayni elestiri milliyetci sdylemde yer bulan ve “Turancilik” olarak
formule edilen Tirk devletlerinin birlesmesi dlisiincesine karsida getirilir. Anadolu cograf-
yasini merkeze almayan ve bu cografyanin imkanlarini ve kendine 6zgii kalkinma yolu lize-
rinde diisinmeyen tim bu sdylemlerin, Topgu'nun dislincesinde herhangi bir karsiligi ol-
madigini sdyleyebiliriz. Bu nedenle Anadolu cografyasi icinde islam dini ile kendi kiiltiiriine
kaynak bulmus ve milli kimligini tarihsel stirecte olusturmus bir millet tasavvuru, Topcu'da

.y

bu cografya ile sinirl bir “biz kimligi“nin insa edilmesi seklinde ortaya ¢cikmistir. Onun millet
tanimi, Anadolu vataninda mukim olan “Musliman Turk"tlr. Bu Misliman Tirk'tin otekisi
ise, hem tarihsel slirecte yasanan karsitliklar, hem de modern cagda ortaya koydugu ahlaki

yozlasma ile Bati medeniyetidir.

Topgu'ya gore Bati, her seyden 6nce modern donemde ortaya koydugu teknik gelisme ile
ruhi derinligi tim toplumlarda ortadan kaldirmis ve bu teknik ilerlemeyi diger milletlere
ihra¢ ederek onlarinda madde karsisinda ruhsuzlasmasina ve Batiy taklit yolu ile kendi
kaltdrlerini ve sahsiyetlerini kaybetmelerine yol agcmistir. Bati taklitciligini Tirk milletinin
de 6niindeki en biiylk engellerden biri olarak géren Topgu, Tiirk milletinin buhraninin da
yine bu Bati taklitciliginden ileri geldigini ifade eder (Topgu, 2002, 5.36). Burada Topgu’'nun
Bati medeniyetini su¢clamaktan ziyade, bu medeniyete karsi kendi benligini koruyamayan
toplumlari sugladigini séyleyebiliriz. Asil olan Bati medeniyetini ortadan kaldirmak, tim ku-
rumlari ile yok etmek degildir. O'na gore asil olan, Bati varolusu karsisindan diger toplumla-
rin kendi varoluslarini koruyabilmeleri, kendi kimliklerini devam ettirmeleridir.

Batililasma maskesinin altinda Haclilasma barindigini séyleyen Topgu’ya gore, icimize sinen
bu hach zihniyeti, son nesillerde ¢ok tehlikeli olan bir asagilik duygusu yaratmistir. Bu zihni-
yet, Anadolu cocugunu kendisinin olan, kendi varligina hayat vermis olan her seyden tiksi-
nir gibi kagmasina neden olmakta ve adeta kendinden ve benliginden uzaklastirmaktadir
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(Topcu, 1999b, s5.144). Topcu'nun Haclilik tizerinden kurdugu islam-Bati karsithginda islam,
Turk'e kimlik veren bir butln olarak kodlanirken, Batililasma tecriibesi, Turk'l yapan her
seyden uzaklagmak ve Tirk kimligini kaybetmek olarak kodlanmaktadir. Boylece Topgu'ya
gére, tekrardan Anadolu’yu Miisliiman kilan islam ruhuna dénebilmemiz icin batililasma
denen hastaliktan kendimizi kurtarmali ve islam giinesinin 1siginda birlesmeliyiz (Topcu,
2002, 5.102).

Kisaca Topgu, temelde Anadolu cografyasi ile sinirli ve bu cografyada Musliman Tirk halki-
nin tarihsel siirecte ortaya cikardigi kiltiirel temele bagli bir “biz kimligi” insa eder. Bu kim-
ligin temelinde islam dini yatmaktadir. Bundan baska Topcu, medeniyet ve teknik kavram-
larina yikledigi olumsuz anlamlarla ve Bati medeniyetine karsi getirdigi elestirilerle, Bati'yi
Anadolu'daki Misliman Turk'tn otekisi olarak konumlandirir. Zira Bati uzun yillardir ortaya
koydugu teknik gelismeyle ve bu teknige bagl olarak ortaya ¢ikardigi medeniyet ile Ana-
dolu'da yuzlerce yilda olusmusg milli kiiltliriin asinmasina, milli kimligin ortadan kalmasina
sebep olmakta, daha da 6nemlisi ortaya koydugu maddi gulg ile insani varolusun anlamini
bosaltmaktadir. Topcu bu yozlastirici gliciin karsisina ise temelini islam’dan almis, teknige
karsi ahlaki dnceleyen, Anadolu ile sinirli bir toplumsal nizamla ¢itkmanin dnemine vurgu
yapar. Simdi ayni temalar etrafinda Sezai Karako¢'un duslincesini Topgu ile karsilastirma-
Il olarak verebiliriz. Boylelikle Topgu'da ele aldigimiz kavramlarin Karakog diistincesindeki
karsiliklarina egilmis olacagiz ve iki distintr arasindaki farkliliklar ve benzerlikler Gizerinden
mukayeseli bir analizimkani elde etmis olabilecegiz.

Sezai Karakog Diisiincesinde Kiiltiir, Medeniyet ve Teknik Kavramlari

Karakog diistincesi, temelde “dirilis” kavrami etrafinda sekillenen ve var oldugu varsayilan
islam medeniyetini her cephesiyle ihya etme, modern cagda yeniden hakim kilma cabasi
olarak okunabilir. Karakog, dirilis diistincesi ile temelde dikkatleri “medeniyet” olgusuna ¢ek-
meye cabalar. Béylelikle Karakog, islam’l da éncelikle “medeniyet” ve tarih perspektifinden
bir bltlin olarak ele almayi da diistincesinin metodu olarak kabul eder (Karakog, 1986¢, 5.66).

Karakog, medeniyeti irkla aciklayan teorileri kabul etmez. Clinkii O’'na gére medeniyet, ta-
nimi itibariyle bitiin insanhga hitap eden tarih olgusudur. Tek kisiye ya da insanliga donik
cephesiyle medeniyet, insanin sadece fiziki ya da fizyolojik ihtiyaclarina cevap veren bir
sistem olmakla kalmaz, ayni zamanda manevi, ahlaki, metafizik ve kilturel isteklerini de
karsilamak amacini tasir ve insani buitiin cepheleriyle ele alir (Bas, 2008, s.153). Karakog
disiincesinde medeniyete yiiklenen bu buttincil anlam, s6z konusu kavram lzerinden bir
tarih okumasini da miimkiin kilmis gériinmektedir. islam’in biitiin insanhdi icine alan ve
insani her cephesiyle, diistinUs ve yasayis bicimiyle bir bitiinlik icinde kabul eden yorumu,
Karako¢'ta islam’t medeniyet ile 6zdes kilmaya gétiirmiis gériinmektedir. Béylece Karakog,
hem toplumu ilgilendiren her cepheye maddi ve manevi anlamlariyla islami bir bakis agisi

203 m



m V. Turkiye Lisansiistii Calismalar: Kongresi - Bildiriler Kitab: IV

kazandirmayi amaglar gériinmektedir hem de bu medeniyet diistincesi dolayisiyla kazan-
digi genis kapsamli bakis acisiyla biitiin bir islam tarihini birlikte ve beraber okuma imkani
kazanmis goriinmektedir.

“Islam’t medeniyet olarak ele almak, onu metafizik cephesiyle, yani iman acisindan
ele almak demektir; tarih acisindan, bilim, sanat ve edebiyat a¢sindan, yani kultir
acisindan ele almak demektir. Ekonomi, teknik ve sosyal iliskiler agisindan ele almak
demektir. Felsefe, bilim, ahlak, sanat ve daha nice acilardan ele almak ve bunun tarih
boyunca degisim ve gelisimlerini incelemek demektir” (Karakog, 1986¢, 5.67).

Yukarida ifade edildigi sekli ile Topcu'nun Bati medeniyeti Gizerinden medeniyet kavramina
karsi getirdigi elestiriler, Karakog'ta karsiligini bulmaz. Topgu, medeniyeti daha ¢ok teknik
ile 6zdes bir cikti olarak ele alirken, Karakog diistincesinde medeniyet, din ile 6zdes kabul
edilir. Karakog, Hz. Adem'den baslayarak gelen biitlin peygamberlerin “Hakikat Medeniye-
ti"nin tastyicist oldugunu séyler. islam medeniyeti ise bu hakikat medeniyetinin son ve en
olgun halidir (Karakog, 2012, 5.77). Gériildtigii Gizere Karakog biitiin islam ve hatta insanlik
tarihini ilk insandan baslayarak medeniyet fikri etrafinda aciklayan bir tarih perspektifine
sahiptir. Burada islam dinine gelene kadar gelmis olan biitiin peygamberler tek medeni-
yet olan hakikat medeniyetini temsil etmis olmakla birlikte, anlamini ve kaynagini vahiyde
bulan bu islam medeniyeti, diger medeniyetlerden ayrilir. Karakog diisiincesinde bu mede-
niyet hem manevi ve kiiltirel hem de maddi-fiziki acidan, medeniyeti bitiin boyutlariyla
gerceklestirmis, en derin, en yiiksek en genis kapsamli medeniyet olarak kabul edilir (Kara-
kog, 19863, 5.10).

Karakoc¢'un diislince diinyasinda kiltlir de medeniyet ile birlikte ve beraber anilir. Kiltirde
medeniyet gibi kaynagini dinde bulur. Din ve kiltir, “birbirinden kopmasi ve koparilmasi
mumkiin olmayan iki sosyal tezahtir” olarak kabul edilir. Boylece din belli basl kultiir do-
guran ana kaynaklardan biri olarak okunur (Karakog, 1989, 5.122). Kiiltriin de medeniyet
gibi Islam ile bu bitisikligi, Karako¢ diisiincesinde medeniyet ve kiiltiriin islam'dan ayri ele
alinamayacak bir birlikteligi ifade etmesine yol acmistir. Bu anlamda din yani islam en genel
anlamda “insan icin bir baska esi ve benzeri bulunmaz bir diinya gorisu, bir hayat tarzi, bir
kiltir ve medeniyet” (Karakog, 1978b, s.44) olarak ele alinir.

Medeniyet ve kiltirin din ile kurdugu bu yakin iliskiden baska, Karakog¢ diistincesinde bu
iki kavram arasindaki iliski bir hitama ermislikle bir devamlilik iliskisi olarak ele alinmaktadir.
Burada kultiir medeniyetin isler haline olarak kabul edilmekle birlikte medeniyete dahil-
dir. Zira Karakog duslincesinde olusumu bitmis ve tamamlanmis eserlerde, heniiz olusma
halinde olanlarda medeniyete dahildir. Medeniyetle kiiltlir o kadar i¢ icedir ki cogu kez es
anlamda kullanilmaktadirlar (Karakog, 19864, s.10). TUm bu i¢ icelige ragmen medeniyetin
Karakog diistincesinde kiiltiirli de icine alan daha kapsamli bir kavram oldugunu séylemek
gerekmektedir. Bu ele alis bicimi Karako¢’'un medeniyet izerinde yazdiklarindan ¢okga et-
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kilendigi Arnold Toybee'de de gorilir. Toynbee, tarihi incelerken kiiltirler Gizerinde degil,
insanoglunun daha buyik yaratiimiglar olan medeniyetler tGizerinde durmustur. O, mede-
niyetleri, kiltlrin ta kendisi olarak kabul etse de, onlarin kilturi asan bir 6zellik gosterdik-
lerini ifade eder. Boylece medeniyet distincesiyle kdltrin, dil, din, teknoloji, sanat, bilim,
gelenek ve kurumlar gibi unsurlarinin daha genis halk kitlelerine ve cografyalara yayilmasi
s6z konusu oldugunu séyler (Glrbiiz, 2010, s.10). Bu bakis acisinin Karakog'ta da benzer
soylemlerle yer aldigini séylemek mumkinddir.

“Kiltir medeniyeti degil, medeniyet kiltlirl icerir. Bize gore, kiiltlir medeniyetin fiz-
yolojisi gibidir. Medeniyetse, sadece anatomi degildir. Canli organizma gibi, anatomik
cephesiyle, fizyolojik cephesiyle bir bitlindr (...) her medeniyete bir de onun kulti-
rii tekabiil eder. islam medeniyeti diyorsak, bir de islam kiiltiirii dememiz gerekir. is-
lam kiiltiirii islam medeniyetinin bir unsurudur; belki 6biir bircok unsurun da kaynagi
olan bir unsur”(Karakog, 19864, s.9)

Karakoc'un islam medeniyet ve harsinin temeli olarak vahiyi kabul etmesi ve islam kiiltiiri-
nu ilahi kaynakh kiltir olarak insanhigin kiltiri (Karakog, 1989, 5.340) olarak kabul etmesi
ile Topcu ile farkhlastigini sdyleyebiliriz. Zira Karakog islam’in bizatihi kendisini bir kiltiir
olarak gérmekle birlikte, Topgu kulttiri insanlarin yapip etmeleri ile olusmus bir durum ola-
rak ele alir. Kiiltlr, Topgu'da bir insan edimidir ve toplumlarin icinde yasadiklari cografya
ile ve bu cografyaya bagli iktisadi iliskileri ile kisaca belli bir cografyadaki insanlarin “6zel
olarak” yasam deseni ile ilgili bir seydir. Halbuki Karakog kiiltiirii islam dini ve medeniyeti
ile 6zdeslestirerek belli toplumlar arasindaki farklari asgariye indirmekte ve kltire bir ev-
rensellik katmis gériinmektedir. Bu anlamiyla Karakog diisiincesinde kiiltdr, bitin Islam
cografyasinda yasayan insanlarin ortak bir yasam deseni olarak ele alinmis goértiinmektedir.

Kultiir ve medeniyet kavramlarindan sonra Sezai Karakog'un teknik tizerine serdettigi sozle-
re baktigimizda tipki Topgu gibi, Bati teknigini ve bu teknigin neden oldugu sorunlari ciddi
bir elestiri konusu yaptigini gorebiliyoruz. Bu elestiri Topgu'daki gibi hem Batili teknigin ken-
disine hem de ortaya ciktigi toplumsalliga yani Bati medeniyetine ve onun bozulan ahlaki
degerlerinedir. Karakog; “Aklin Griinl teknik, kendi petegini 6ren ipek bocedi gibi batilyi
bogulmaya goétiiren cerceveyi 6rmekte. Madde kafesine hapsedilen ruh, varolus bunalimi-
nin tirll azaplariyla kaynamaktadir” (Karakog, 1987, s.33) sozleriyle tipki Topgu gibi, teknik
ile insan varolusu arasinda bir iliski kurma cabasindadir. Karakog, Batili Rdnesans'tan sonra
ortaya ¢ikan ve bugtine kadar striiklenmis olan metafizik problemin, artik bitiin insanliga
yayildigini ve bu problemin tim dlinyada ruhlarin yozlasmasina neden oldugunu soyler.
“Ruhun yozlasmasina sebep olan her ne var ise biitiin diinyaya teknigin kanaliyla son hiz-
la yayilmistir” (Karakog, 1987, s.16-18). Batili teknik ile insan varolusu arasinda kurulan bu
benzer iliski agisindan Karakog ile Topgu’'nun ortak bir kaniya sahip oldugunu sdyleyebiliriz
ancak bu ortaklik asagida ifade edilecegi tzere iki distiniiriin medeniyet kavrami lzerine
kurduklari farkl anlam butiinligi nedeniyle farkli temeller Gzerinde yiikselmektedir. Bu ay-
riliklar teknige verdikleri islevselligin, diistincelerinde farkli yer bulmasina sebep olmaktadir.
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Bati medeniyeti-islam medeniyeti ayrimindan hareketle Karakog, “Bati'da fabrikalardan
yukselen dumanlar, BatI'nin sadece maddi hayatini degil, manevi ufkunu da bulandirdi. Do-
gu'da manevi bir sekilde cereyan eden esere gémiilmus erdem Batida asla belirmedi” (Ka-
rakog, 2012, 5.85) sozleriyle batili teknik ile dogulu teknigi birbirinden ayirir. Yani Topgu'da
ki gibi batili teknigi varolusu itibariyle bir kdtiileme yoktur. Karakog'ta Bati toplumlarinda
ortaya ¢ikmis teknigi elestirir ancak s6z konusu teknigin Dogu toplumlarinin eline ge¢me-
si ile birlikte iyiye kullanilacagini varsayar. Onun dustincesi, dogu toplumlarinda teknigin
bati toplumlarindaki gibi ruhi olandan ayri bir varolusunun olmadigi kabulline dayanir. Bu
anlamda Karakog'un, teknigi mistik bir 6n kabulle ele aldigi sOylenebilir. Ona gére madde
ile kurulacak iliskinin ahiret inanci temelinde olmasi gerekir, “ancak ahiret inanciyla diinya
taparlik, madde tutsakligi, yani ruhun zindan karanhgina tutsakligi sona erecektir” (Kara-
kog, 2012, 5.85). Bundan dolayi, Topgu'dan farkl olarak bati ile ayni teknik gelismislige sahip
olmakta bir sorun gérmez. Clinkli onun 6n kabulliinde teknik Dogu'da, Bati'daki gibi salt
maddi bir olus olarak degil, ruhi olanla bitisik bir degerdir. Sonug olarak dogulu teknik batili
teknigin yol actigi kot sonuglara da neden olmayacaktir.

“Teknik cografi engelleri, etnik ayriliklari, siyasi bagdasmazliklari uzun sirede yik-
makta. Boylece de diinya uygarligi yavas yavas olusmakta (...) aslinda ilk insandan
beri peygamber uygarligi da bitiin insanligi icine alan, butiin insanhgi hedef alan
uygarhkti. Simdi o hedef ve alan, maddi aletine kavusmus oldu: teknik. Ancak bugtin,
teknik, insanligin yararina oldugu kadar ve daha fazla insanligin zararina kullaniliyor.
Hakikatin aleyhine calistiriliyor (...) tarihi evrensel bir giyotin gibi kullanilan teknik,
insanlari her zaman kendi uygarligina ¢cagirmakta olan ilahi sesin buyruguna verilme-
lidir ki, cagin bunalan ruhuna bir bad-1 sabanin diriltici solugu erissin” (Karakog, 2007,
s.47-48).

Topcu'daki gibi medeniyeti maddi olan ile kltiirl ise ruhi olan ile 6zlestirmenin Karakoc¢'ta
tam karsiligini bulmadigini yukarida ifade etmistik. Bundan baska Karakog, Topcu’nun aksi-
ne teknigi aragsallastirarak onun tizerinden mistik bir yol agmaya da calisir.

“Dirilis eri caliskandir. Esya ve tabiati inceleyerek ve onu Hakikat medeniyetinin si-
rekli ilerleyis laboratuvarinin, fabrikasinin, giftliginin en yogun tarimciliginin, agir sa-
nayinin materyali yaparak yaratilis sebebi olan Allah’a tapinma mutluluguna surlar ve
kaleler hazirlamis olur (...). Fabrikalar, tapinaklarin uzantisi, calisilan sekiz saat, namaz
1s1ginin glinlin bitlin saatlerince yayihsi gibi gorilecektir” (Karakog, 2010, 5.54).

Goruldugu gibi Topcu'da teknik gelismisligin insanin varolusunun gercek amacindan kop-
masina neden olmasi (insanin varolusunun amaci Topgu'da gercek dindarliktir), Karako¢'ta
tam tersi bir yolla teknigin (bu islam medeniyetinin Grettigi bir teknikte olsa) aracsallastiri-
larak varolusla bir baglanti kurulmasi haline gelmistir. Ancak Karakog¢ ve Topgu arasindaki
bu farkhliklarin Topcu’'nun var olan Bati teknigi 6zelinde, Karako¢'un da olmasini hayal ettigi
islam medeniyetinin iiretecegi teknik tizerinde konusmasindan kaynaklandigini séyleme-
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liyiz. Kisaca Topgu, olan tizerinden bir elestiri Uretirken, Karakog olani elestirip olmasi gere-
ken Gzerinden teknige bir olumluluk izafe eder.

Bundan baska Karako¢'un hayal ettigi medeniyet anlayisi cercevesinde de teknik, Topgu'da
oldugu gibi tarima yeterli sinirh bir gereklilik olarak ele alinmaz. Karakog, teknigi dirilisi-
ni gerceklestirecek medeniyetin 6nemli cephelerinden biri olarak gorir. Yukarida da ifade
ettigimiz gibi Karakog, Bati'ya karsi bir medeniyet savasi verildigini sdyler, ona gore Bati'ya
karsi verilen bu savas bir peygamber siinneti ihya gayesidir.

“Nasil ki peygamber ¢agdi icinde bitlin dismanlarin ¢cagdas glgclerini dengeleyecek
manevi ve maddi silahla Mislimanlar donatmisti. Bizde ayni yolu izleyerek ¢ag igin-
de maddi ve manevi bitiin cephelerde temelden kuruluslarimizi gergeklestirmek su-
retiyle var olmak ve 6lim kalim savasina girmek durumundayiz” (Karakog, 2010, s.33)

sozleriyle amacinin “dismaninin silahiyla silahlanmak” oldugunu ifade eder gériinmektedir
ve bu silahlanma anlasilacagi Gizere Topgu'da oldugu gibi sinirli bir teknik ilerleme degil
daha ileri bir teknikle gerceklesecektir. Bundan baska Topcu'nun dislincesinde, toplumun
diismanin silahti ile silahlanmayi gerektirecek bir dissal savastan ziyade kendi benligine y6-
nelecek ve onu ifsa edecek bir hareket problemi s6z konusudur. Bu anlamda Topc¢u, diisma-
nin silahlarini kullanmanin, disman kadar haksiz, zalim ve zayif olmak anlamina gelecegini
ifade eder (Birgiil, 2013, 5.266).

Karako¢'un agir sanayi Gzerine soyledigi sozler de hem onun teknigi ele alis bicimini daha
net ortaya koymakta hem de Topcu ile arasindaki distnsel farkliliklarin daha net anlasil-
masina imkan saglamaktadir. Ona gdre ¢cagimizda hakikat medeniyeti agir sanayi ile koru-
nabilecektir (Karakog, 2010, s.53). Karakog¢'a gére Misliman kuvvetli olmak durumunda-
dir. Musliman inangsizdan evvel davranip esya ve tabiat kuvvetlerine hakim olmali, sahip
¢ikmalidir. Allah'in halifesi olarak bu onun gorevidir. Ona gore, kiltiir degisimiyle ilgisini
inkar mimkun olmadigi halde, sanayilesmeyi basl basina yasama sartlarindan gérmekle
Anadolu insani bir yanlishga dismemistir. Cliinkl O'na gore, “gerek savas, gerek sulh diizeni
bakiminda sanayilesme kacinilmaz bir zarurettir” (Karakog, 1989, s.478). Boylece Karakog,
agir sanayi Uzerinden Mislimanin teknik ilerlemesini, madde hakimiyetini onun bir 6devi
olarak gorir. Bu anlamda Karakog¢'un Turkiye'de Bati tekniginin olumlanmasi tizerinden de-
vam eden agir sanayi temelli, modernlesmeci-kalkinmaci-ilerlemeci diisiinceye yaklastigini
soyleyebiliriz. Ancak bu distinceye yaklastig 6l¢clide Topgu'dan ayrilmaktadir.

Agir sanayinin gerceklestirilmesi yoniindeki olumlu diistincelerinden baska Karakog, yine
“medeniyet savasi’nda dnemli olan askeri gli¢ Uzerinden de, zorunlu bir teknik gelismislik
savunusu yapmaktadir. Karakog, Batiya karsi verilecek savasta, Muslimanlarin selamet ve
gliven icinde yasamalar ve ibadet etmeleri icin Misliman ordunun daha Ustln bir silah
donanimi icinde olmasi gerekliligini ifade eder (Karakog, 2010, s.52). Bundan baska Kara-
kog, insanhdi toptan tehdit eden korkung nikleer silahlari icat eden batililarin bunlari kesfe-
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dip yapacagini Misliimanlarin 6nceden kestirmesi gerektigini ve onlar yapmadan bu silah-
lart Mislimanlarin yapmis olmalari gerektigini sdyler. Ona gore bu diinyada bulunmamizin
da geregiydi (Karakog, 1995, 5.96). Bu tir ileri teknik gerektiren ve tiim insanlik icin tehlike
olusturan silahlara sahip olmanin dahi gerekliliginden bahseden Karakog, bunlari kullan-
mak icin degil hem kullanmamak hem de kullandirmamak icin icat etmemiz gerektigini de
sozlerine ekler (Karakog, 1995, 5.96). Ona gore diinyada oldugumuzu unutmamali kétiy
de hesaba katarak tedbirli olmali, “diismanlarimiza karsi ayni silahlarla karsilik veriniz” ilahi
buyrugunu tam anlamiyla yerine getirmeliydik (Karakog, 1995, 5.96). Karako¢'un medeniyet
savasl cercevesinde teknik ile ilgili bu diistincelerinin Topgu'da karsilik bulmasinin mimkiin
olmadigini, 6zelliklede bitin insanligin varligina tehdit olusturabilecek silahlarin her ne se-
beple olursa olsun Mislimanlarin elinde bulunmasi gerektigi fikrinin Topgu diistincesinde
herhangi bir karsiliginin olmadigini séyleyebiliriz.

Karakog'ta Topgu gibi ruh-madde ikileminde 6ncelik ruhi olandan yana tavir koyar ancak
ne olursa olsun teknik ilerlemeyi bati medeniyeti karsisinda verilecek savas acisindan cok
dnemli bir gereklilik olarak gérir. Karakog tiim islam cografyasi Gizerinde Bati medeniyetine
karsi baslatmak istedigi savas ve Topcu'nun da Anadolu Gizerinden yiritmek istedigi miica-
dele dustinllince, iki dUstiinliriin teknigi ele alislarindaki farkhihgin hitap ettikleri cografya-
nin farkliligindan ve bu cografyaya bagh gerekliliklerden kaynaklandigini da soyleyebiliriz.

Karakoc'ta teknik ilerleme, verilecek hakikat savasinin zorunlu bir gerekliligi iken, Bati ile
topyekun bir savastan s6z etmeyen Topcu icin teknik, yukarida da ifade edildigi tizere, an-
cak tarim toplumunun ihtiyaglarina cevap verecek sinirli bir gerekliliktir. Bundan da 6te Top-
¢u'ya gore Bati ile savas icin ileri bir teknigi gerekli gérmek, bizi onlara benzetecek, insani
varolusumuzun anlamini ortadan kaldiracaktir. Bu anlamda Topgu’'nun, Karako¢'un aksine
asil savasin varolusumuz adina ileri teknige karsi verilmesini savundugunu soyleyebiliriz.

Karakoc¢'un teknik, medeniyet ve kiiltiir kavramlari ekseninde dile getirdigi bu yorumlarin,
onun insa etmeye calistigi “biz kimligi” ile birlikte degerlendirildiginde dislinsel bir tutarh-
higa kavustugunu sdyleyebiliriz. Zira asagida goriilecegi lizere biitiin bir islam cografyasini
kapsayan bir birlikteligin, Topcu'daki gibi sinirli bir teknik gelismislikten ziyade her alanda
daha yogun bir gelismislige ihtiyaci vardir.

Karakog Diisiincesinde islam-Bati1 Karsithgi Ekseninde “Biz Kimligi”

.y

Karakog dusilincesinde “biz kimligi” onun millet kavramini ele alisi ile yakindan ilgilidir. O,
milleti, islam dininin ele aldigi sekli ile, yani irk ve dil unsurlari ile olusmus bir birliktelikten
ziyade, inang birlikteligi etrafinda ele almaktadir. Karakog, milleti “ayni inanci paylasan in-
sanlarin suurlu toplulugu” olarak kabul ettikten sonra, bu milleti ayni medeniyet kaynagina
bagli bir topluluk olarak kabul eder. “Millet, islam anlayisinda bir medeniyetin halkina veri-
len addir” (Karakog, 1986¢, s.171-172). Burada medeniyet islam medeniyeti oldugu gibi bu
medeniyete bagh millet ise islam milleti olarak kabul edilir.
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Milleti sadece inanc temelinde ele alan Karakog, Topcu'dan farkli olarak biitiin islam cog-
rafyasini ve dolayisiyla bitiin Mislimanlari ayni butiiniin icinde, herhangi bir cografi ve
kalttrel aynm gozetmeksizin kabul eder. Bir baska ifadeyle, medeniyet ve kilttrin temelini
din ile temellendirdigi icin, boyle bir ayrimin olamayacagini pesinen kabul eder. Boylelikle
Topcu'da, Anadolu cografyasi ve bu cografyaya bagl toplumsal iliskilerin tarihsel stirecte
ortaya cikardigi Tirk milleti ile sinirli millet tanimi, Karakog'ta Tirk milletini de icine alacak
sekilde bitiin islam tarihi boyunca bir oldugu kabul edilen ve temelde Ortadogu cograf-
yasina yayillmis bir immet birlikteligi olarak ortaya ¢ikar. Bylece Karakog, Topgu'da oldugu
sekli ile islam ile milliyetcilik arasinda kurulan siki bagi, medeniyetci bir bakis acisiyla daha
Osmanlici ve immetgi bir forma sokma ¢abasindadir (Duran, 2013, 5.292).

Karakog, dirilis diisiincesini de temelde séz konusu bu Islam cografyasinin bir olmasi ve
bu birliktelikle birlikte ortaya ¢ikacak ve toplumun her alanini kapsayan bir ihya hareketi
olarak tanimlar. “Mesele nedir? islam insanini, islam tlkesini, millet ve devleti ilerletmek,
yukseltmek, cagda soz sahibi yapmak, ezilmekten korumak, tek kelimeyle ihya etmektir”
(Karakog, 1989, 5.142). Ona gére islam (ilkeleri en kisa zamanda, yeni bir devlet, medeniyet,
kiltdr ve Glke anlayisi modelini gelistirmek zorundadirlar. Zira “bu ufak ufak devletciklerle,
bu vaktiyle Avrupalilarin, suni olarak adeta cetvelle cizdikleri uydurma sinirh devletgiklerle”
islam diinyasinin bir yere varamayacagini iddia eder. (Karakog, 1996,5.92).

Karako¢ s6z konusu islam birligi idealinin bir hayal veya (itopya olmadigini séyler. Ona gére
islam alemi icin birlesmek, bir araya gelmek, artik var olmanin tek sarti haline gelmistir (Ka-
rakoc, 1986b, 5.92). Bu birlik hem islam milletinin diinyada haysiyetli bir yasami siirmesi ve
yillardir siiregelen kargasalardan ve zuliimlerden kurtulmasi icin gereklidir hem de diinya
barisinin saglanmasi icin gereklidir. “Musliman kendine bir cikis yolu bulurken insana da
bir ¢cikis yolu bulmus olacaktir. Cagin derdiyle biz Ortadogulu Misliimanlarin derdi ayniles-
mis, eslesmistir” (Karakog, 1989, s.510).

“islam (ilkelerinin, hele Ortadogu lilkelerinin bir pakt veya bir blok etrafinda toplan-

masi kadar gerekli, realist, kazancli ikinci bir dis politika projesi bulmak gugctdr (...)

bu devlet ve Ulkelerin su veya bu sekilde bir araya gelerek teknik, kiltir ve ekonomi

alanlarinda guiclerini birlestirmeleri, hatta dis politikada ve askeri alanda da bir biitiin-

|tk gostermeleri, gerek her tilkenin savunmasi gerek bdlgenin ortak problemlerinin

¢6ziimlenmesi, gerek sulhliniin devami, gerek milletlerarasi kuvvet dengesi bakimin-

dan sarttir” (Karakog, 1989, 5.104).

oy

Karakog, “biz kimligi"ni islam milleti fikri etrafinda kurduktan sonra, bu milletin étekisi ola-
rak kiftr milletini kabul eder (Karakog, 1988, 5.104). Burada kiftr milleti olarak Misliman
olmayan biitiin insan topluluklari tanimlanmakla birlikte, modern dénemde gerek Miis-
liman diinyada ve gerek diinyanin degisik yerlerinde butiin kotaliklerin kaynadi olarak
gériilen Bati medeniyeti“6teki” olarak kurgulanir. Bu kurguda islam medeniyeti“ak medeni-
yet’, Bati Medeniyeti ise “kara medeniyettir” (Karakog, 1986b, s.52) ve hakikat savasi modern
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dénemde bu iki medeniyet arasinda yapilmaktadir. islam diinyasinin ise bu savasi kazan-
masi icin birlikte ve beraber hareket etmesi, biittin gliclerini birlestirmesi gerekmektedir.

Karakoc'a gore, “islam diinyasi ufak ufak lokmalar halindedir. Bati kargasi icin. Ama lokmalar
birlesir ve blyirse belki yutamaz veya biri bogazinda kalir, o da bogulur gider” (Karakog,
1986b, 5.58). Asil mesele Muslimanlarin birlik olmalari ve bu &teki karsisinda yikilmalarini
dnlemektir. Zira Karakog'a gore, islam medeniyetinin dirilisinin ayni zamanda diinya lze-
rinde biitiin insanlarin dirilisine sebep olacaktir. O, insanhgin dirilisinin, orta dogunun di-
rilisiyle dogru, Avrupa’nin dirilisiyle ters orantili oldugunu sodyler (Karakog, 1986b, s.50-51).
Burada Karakog séz konusu dirilisin gerceklesmesi icin islam Ulkelerinin batililasma sevda-
larindan vazgecmelerinin de gerekliligine vurgu yapar. Ona gére, islam (lkeleri icin devrim,
batililasma, kendi medeniyetine ihanetten baska bir sey degildir. Dirilis ise “batililasmaya
paydos” degistir. “ice dogru bir radikal degisimidir” ve “bir 6ze déniis” degisimidir (Karakoc,
1978a, s.71). Gorlldigi Gizere batihllasma meselesini Topcu gibi Karakog'ta “biz kimligi"nin
ortadan kalkmasi veya asinmasi olarak yorumlamaktadir. Batililasmak her iki diistindr icin
millet tanimlari ne kadar farkl olsa da, “6teki” gibi olmak ve benligi kaybetmek seklinde ele
alinmaktadir.

Sonug

Kiltlr ve medeniyet kavramlari tizerinde ¢cogu zaman uzlasi saglanabilen kavramlar olmak-
tan uzaktirlar. S6z konusu kavramlar kimi zaman birbirlerinden ayri, mustakil bir anlami ifa-
de edebilirken, kimi zamanda birbirleriyle es anlaml yahut birbirleriyle yakin iliskili olarak
kullanilmaktadir. Kiiltlriin ve medeniyetin bu farkh ele alinis bicimleri stiphesiz her diisi-
niriin kendi distin diinyasinda insa etmeye calistigi tarih yorumuyla yakindan alakalidir.
Tarihin ele alinisi ve yorumlanisi ve bu tarih yorumundan hareketle insa edilmeye calisilan
“kimlik’, kiltir ve medeniyet kavramlarinin da ele alinigini farkhlastirmis gériinmektedir.
Bu nedenle Karakog ve Topgu'nun kiiltlir ve medeniyete iliskin yorumlari ve bu kavramlar
Uzerinden insa etmeye calistiklari kimligin, distnurlerce kabul edilmis belli bir tarih oku-
masinin sonucu oldugunu séylemek gerekmektedir. Boylece hem bu kavramlar farkli bag-
lamlarda ele alinmig hem de bu kavramlarlailiskili olarak insa edilmeye calisilan “biz kimligi”
farklilasmustir.

Buna gore, Topcu'nun fikir diinyasinda medeniyet ve teknik kavramlari modern Bati mede-
niyeti Uzerinden ele alinarak elestiriye tabi tutulmaktadir. Topgu diistincesinde teknik, on-
tolojik ve ekonomik acilimlariyla ele alinmaktadir. Bu anlamiyla teknigin, hem insani varolus
gayesinden yani gercek dindarliktan uzaklastiran bir pratik oldugunun tzerinde durulur,
hem de kapitalist ekonomi ile eklemlenerek toplumlarda esitsizliklere ve haksizliklara yol
actigi savunulur. Medeniyet ise, séz konusu teknik ilerlemenin sonunda kurumlasmis mad-
di olgular bitiinu olarak tanimlanir ve teknik dolayisiyla getirilen elestiriler ayni zamanda
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medeniyet kavramini da icine alacak sekilde genisletilir. Topgu, medeniyet ve teknigin kar-
sisina ise kultur ile cikar. Zira Topgu distincesinde kultir, ruhi olan ile bir tutulur ve toplum-
lara asil kimligini veren degerler biitiini olarak kabul edilir.

Buradan hareketle Topcu, modern teknik ile 6zdeslestirdigi Bat medeniyetini “Gteki” olarak
konumlandirir. Bu étekinin karsisindaki “biz kimligi” ise, kiiltiriniin kaynagini islam'dan ve
Anadolu cografyasina 6zgli sosyo-kultirel iliskilerden alan Anadolulu Misliman Tirk kim-
ligidir. Topcu, Anadolu cografyasini asan birliktelik cabalarinin sosyolojik olarak miimkiin
olamayacagini ¢iinkl ancak ayni kilttr batlinligu icinde yasayan insanlarin bir millet ola-
bilecegini sdyler. Ona gore, Anadolu cografyasinin disinda Turklerin bir araya gelebilecegi
ve Turklerle ayni kilttirel temeli paylasan bir toplum yoktur. Bu nedenle Anadolu cografya-
sini asan birliktelikler kurmayi hayal eden diistinceleri memleketin enerjisini bosa harcayan

ve gercekligi olmayan hayaller olarak gorir.

Karakog dislincesinde ise medeniyet, kiltiir ve teknik kavramlarinin ele alinisi tamamen
islam medeniyeti ve Bati medeniyeti karsithgina dayanmaktadir. islam medeniyetinde, me-
deniyet ve kiltlr kaynagini dinden alir ve teknik ise ruhun emrine verilerek iyiligi tesis eden
maddi aletler olarak kabul edilir. Ayni kavramlar, Bati medeniyeti mevzubahis edildiginde,
islam medeniyetindeki islevlerinin tam tersi bir pratigi ortaya koymaktadirlar. Bu anlamiyla
islam, medeniyeti, kiiltiri ve teknigi ile “iyi ve ak” olani temsil ederken, Bati, medeniyeti,
kalttrd ve teknigi ile “kotl” ve “kara” olani temsil eder. Karakog'ta, Topgu'nun aksine tek-
nik ontolojik acilimlari ile irdelenmekten ziyade, kullanan medeniyete gore degerlendirilir.
Ayni teknik gelismislik, islam medeniyetinde “iyilige” hizmet edecek iken, Bati medeniye-
tinde "kotulige” hizmet etmektedir. Bu anlamiyla Karakog disilincesi bir Gtopya distince
olarak ele alinabilir. Zira Karakog, olanla ilgilenmekten ziyade olmasi gerekenlerle ilgilenir
ve ideal bir toplum/devlet diizeni kurmaya ¢aba gosterir. Boyle olunca kiltiir ve medeniyet
kavramlari ve bu kavramlara bagl olarak ortaya konulacak insan edimleri, islam’in emrettigi
yasayis biciminin disinda olmayacakmis gibi bir iyi niyetle, distincelerini serdeder. Béyle bir
toplum diizenin tarihin belli zamanlarinda var olmus oldugunu ve tekrar var olabilecegini
iddia eder.

Bundan baska Karakog¢ dustincesinde, modern Bati medeniyeti karsisinda, insa edilmeye
calisilan “biz kimligi’, Topcu'nun aksine Anadolu cografyasi ile sinirl olmayan, biitiin islam
cografyasiniicine alan ve dolayasiyla, hicbir kiltiirel ve cografi fark gézetmeksizin bir ve bir-
likte kabul edilen islam milletidir. Burada Karakog, Topcu'dan farkli olarak inancin/islam'in,
kaltdrdn tek kaynagdi oldugunu kabul etmesi nedeniyle, Misliman toplumlar arasinda her-
hangi bir farklihgin olamayacagini pesinen kabul eder ve biitiin Mislimanlar bir millet
etrafinda kabul eder. Béylece daginik halde bulunan islam milleti birlesebilecek tek devlet
altinda toplanabilecek ve islam medeniyeti ihya edilebilecektir. Bu medeniyetin ihyasi ise

tim diinyada barisin ve huzurun ortaya ¢ikmasini saglayacaktir.
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Gadamer’in “Hakikat ve Yontem”

Kitabinda Fenomenolojik Yontemin

Uygulanmasi Uzerine

Khayyam Jalilzada®

0z: Descartes'le birlikte paradigma degisikligi yasayan felsefenin, giindemini mesgul eden en esasl sorunlardan
birisi 6zne-nesne meselesidir. Yazimizda ele alacagimiz Gadamer de 6zne-nesne meselesinin diisiinceye konu
oldugu donemin filozofudur. Dolayisiyla bu mesele etrafinda cereyan eden goriisler, Gadamer'in diisiincesinin
teorik arka planini sekillendirmistir diyebiliriz. Gadamer'i ortaya ¢ikartan felsefi arka planin, Husserl ve Heidegger
tarafindan sekillendirildigini sdyleyenebilir. Felsefeyi kesin bilim olarak insa etme niyetinde olan Husserlin,
0zne-nesne meselesine epistemolojik yaklagmasl, fenomenolojiyi; unutulan Varlik sorusunu yeniden sormamiz
gerektigini soyleyen Heideggerin ontolojik yaklagimiysa, dasein hermengtigini ortaya gikartti. Husserlc
fenomenoloji ve Heideggerci hermendtik mirasin iizerine konan Gadamer'se asil sorunun Varliga/var olanlara
metin olarak yaklasil(a)mamasindan dogdugunu, dolayisiyla esas gérevin yoruma dayali felsefenin iizerinde
yogunlasma oldugunu isaret etti. Gadamer agisindan gerceklige ulasilamaz ama Husserl'in fenomenolojisinin
ileri siirdiigii nesneyi “ihata etme’, farkli yorumlarla (ayni konunun sanatta, edebiyatta, felsefede vs. alanlarda
ele alinmasiyla) saglanmis olmaktadir. Husserl ve Gadamer arasindaki epistemolojik bagi ortaya ¢ikarmaya
calisildigi zaman nesnellik ve anlamanin, kilit kavramlar oldugunu gériilmektedir. Husserl'in 6zneler arasihigi
nesnelligi, Gadamer’in katilma/istirak goriisiiyse anlamayi saglamaktadir. Bunlara binaen Gadamer’in yorum
felsefesinin ne derecede fenomenolojiyi ihtiva ettigini tahlil etmeyi amaclayan bu yazi, Hakikat ve Yontem'i temel
alarak, yasam diinyasi ve metnin diinyasi, 3. sahis perspektifi ve ufuklarin kaynasmasi vs. benzeri kavramlar
arasindaki fenomenolojik-hermendtik gerilimini de gdstermeye calisacaktir. Kullanilan yontem daha cok
yoruma dayali olacak ve arastirma; Gadamer'in ne dl¢iide/nereye kadar fenomenolojik yontemi kullandigini ve
hangi sebeplerden dolayr fenomenolojiyi asma tesebbiisiinde bulundugunu; bunu basarip basar(a)madigini
gostermeyi amaclamaktadir. Ezciimle Gadamer'in eserinde fenomenolojik yontemi nasil kullandigini gdrebilmek
icin somut drnekler verilmeye calisilacaktir.

Anahtar kelimeler: Fenomenoloji, Hermendtik, Sanat, Nesnellik, Anlama.
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tamamen kabul etmedigi gibi tamamen ret de etmemesidir. Yani ister modern, ister post-
modern filozoflar, diistincelerine konu olmus 6zne-nesne meselesini ¢éziime kavusturmak
icin Descartes sonrasi olusturulan yontemleri benimsemisler. Nietzsche gibi belli bir ¢cizgiye
oturtulamayan filozoflarsa yine o yontemleri “degilleme” Gizerinden kendi goruslerini siste-
matize etmislerdir.

Gadamer ve Husserl arasinda kilit ismin Descartes oldugu belirtilmisti. Gadamer agikca Des-
cartes’a karsidir ve 6zne merkezlilige karsi ¢cikar ama Husserl, Descartes’in yolundan gidiyor.
Husserl, Descrates elestirisinde bulunmasina ragmen 6zne merkezli felsefe yapiyor ve kesin
bilim projesinden vazge¢miyor. Husserl, bunu kanitlamak icin, evrensel bir yontemsel kusku
yoluyla ego cogitonun apodeiktik kesinligini elde eden Kartezyen yontemi izledi. (Gadamer,
2010, s. 299) Gadamer’se kesin bilim projesine karsidir ve bu sebeple metnin kesin anlamini
bilemeyecegimizi savunmaktadir. Husserl'in ydntemini kabul eden ama nesnesini degistiren
Heidegger, varligin fenomenolojisi yapti, buna karsin ...anlama sireci, ‘ben’in saf bilissel bir
etkinligi degil, aksine ‘anlayan ben’ile ‘anlasilan sey’in kendi ufuklar dahilinde katildiklari bir
‘etkilesimdir. (ishir, 2013, s. 73) diyen Gadamer’se fenomenolojiyi metne tatbik etti. Fakat Ga-
damerde bu tatbikat, bir yontem isi degil, ontolojik cabadir. Nitekim Gadamer, hermendtik
kuraminin temel kavramlarindan olan ‘anlama dairesini’ metodolojik bir daire degil, anlama-
nin ontolojik yapisinin unsurlarindan birisi olarak degerlendirir. (Kilig, 2010, s. 121)

Husserl fenomenolojisinde 6zne merkezli yapi var ve bu 6zne, nesnelerden bagimsiz olarak
distndlmayor. Zira ona gore 6zne, nesneyle kurdugu bagdan 6nce var degil. “Yonelme”-
nin ontolojik 6nceligi de buradan kaynaklaniyor. Gadamer‘in Hakikat ve Yontem'inde 6zne
merkeziyetciligi géremiyoruz. Bu Gadamer'de 6znenin olmadigi anlamina gelmemelidir.
Zira Husserl'i hatirlatacak sekilde Gadamer'de 6zne, metinle kurdugu bagdan sonra 6zne-
ligini elde eder. Husserl fenomenolojisinde 6zneyi betimleyen sey, 6zne olmayana agilmis
halde olma durumudur. Buna paralel bir sekilde Gadamer’in yorum fenomenolojisinde
metnin 6zneye aciimishidi s6z konusudur; ...okur metni degil, metin okuru yonlendirir. (Var-
lik, 2012, s. 180) Gadamerin yorum fenomenolojisinde metnin, 6zneye 6nceliginin olmasi
fikriyle Heidegger'deki atilmishigin ontolojik olarak 6zneyi 6nceledigi gorisi paralellik arz
etmektedir ama bu konuda hem Heidegger'i hem Gadamer’i ydnlendiren, Husserl fenome-
nolojisindeki yonelimselligin 6zneye olan 6nceligi fikridir. Fakat Husserl'de yonelimselligin
0zneye ontolojik degil, epistemolojik dnceligi vardir.

Fenomenolojinin Kafa Karisikligi: Kesin Bilim mi Ahlak Projesi mi?

Husserl bilgi meselesine kafa yoruyor. Zira onun icin bilimsel boyut nemlidir. Bu sebeple
Husserl'in fenomenolojisinde yonelimselligin dayandigi bir 6zne ve mantiksal kurallar var.
Husserl'in dlstincesinde bilimsel felsefenin ydntemi olan fenomonoloji, nasil oluyor da ki-
tabi[n]in yontemi itibari ile fenomenolojik oldugunu (Gadamer, 2008, s. LI) sOyleyen Gada-
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mer’in distincesinde ahlaki projenin olusmasina hizmet ediyor? Bu sorunun cevabi her iki
filozofun fenomenolojisinde “tecriibe”ye bictikleri rolde saklidir. Husserl, dolaysiz tecriibe-
ye geri donilmeli gorisinu ileri stirerek, maddi diinyayla bag kurulmazsa kesin bilgi elde
edilemez fikrine ulasmaktadir. Yine fenomenoloji agisindan degerlendirildiginde, bitiin bil-
gilerimizin dogrulugunun biricik kaynaginin deneyim oldugu seklindeki iddia, deneyime
dayanmak zorundadir. (Kiictikalp, 2006, s. 37) Ephoke yontemi de dolaysiz tecriibenin bas-
ka ismidir. Gadamer’'in yorum fenomonolojisindeyse tecriibenin farkh statlisi mevcuttur.
Zira Gadamer “...deneyim/tecriibe kavraminin, bilmenin sadece algilarin gerceklesmesin-
den ibaret bulunmayip bir olus, bir hadise ve bir karsilasma olabilecegi yere koyar (Palmer,
2008, s. 256) seklinde diistinmektedir. Gadamer'in tecriibeyle ilgili goruslerini en iyi sekilde
kavrayabilecegimiz yer, aslinda fenomenolojiyi konu edindigi bélimddr. Her tecriibenin
zimni 6nce ve sonra ufuklari vardir ve sonunda, Gniter bir tecriibe akisini sekillendirmek
Uzere Once ve sonrada mevcut tecriibelerin sirekliligiyle kaynasir. (Gadamer, 2008, s. 340)

Husserlin egemen 6zneden vazge¢me ve dis diinyaya 6znenin acilma tesebbiisu episte-
molojiktir. Ozne kavramini da bu tesebbiise binaen ydnelimsellikte anlamlandiriyor. ise Kar-
tezyen olarak baslayan Husserl, Descartes't yeterince radikal olmamakla sucluyor. Ona gore
Descartes'in felsefeyi kesin bilim olarak ortaya ¢ikaramamasinin sebebi de saglam bir yonte-
minin olmamasidir. Fenomenolojinin felsefeyi kesin bilim olarak insa etmede temel ydntem
oldugunu savunan Husserl'in aksine Gadamer 6n yargi kurami geregi kesin bilim projesine
karsi cikiyor. Ona gore kesin bilgi arama kesinlikle 6n yargi altinda kalmanin sonucudur. Met-
nin actigi ufka yonelme insana, kesinlik degil ahlakli olmayi 6gretir. Gadamer’in diisiincesin-
deki fenomenolojik yapiyi, hermenétiginin hayatla bagh olan fenomenlere yonelmesinde
gorebiliyoruz. Hermendtik bizzat insanin 6zsel varligi ile onun zamansalligy, tarihselligi, son-
lulugu, gelenedgi, dini ve kultiiri ile dogrudan ilgili bir alandir. (Topakkaya, 2007, s. 78)

Husserl icin 6zlerin tecribesinin ilkelerini arastirmaya yarayan fenomenoloji, Gadamer'in
sisteminde insanin kendisini bulmada vasitaya déniisiiyor. insan aklinin bir biling olarak de-
gil daha ziyade bu akliligin bir parcasi olarak diistintilmesi gerektigini soylemektedir. Boyle-
ce insan tefekklriinin kendi i¢ diinyasinda derinlesebilecegi ve kendini bulacagi farkl bir
yol betimlemektedir. (Gadamer, 2004, s. 54) Gadamer'in mesaji ahlakidir ve metafizige karsi
oldugunu séyleyen Gadamer, “Hakikat yoktur” demenin bile hakikat iddiasi oldugunun alti-
ni giziyor. Hakikat ve Yontem'in ahlaki mesaja yonelmis fenomenolojik yapisini Gadamer'in
sanat kuraminda acik bir sekilde gérmekteyiz.

Biitiinliigii Yakalama Girisimi: Oznelerarasilik ve Sanat Anlayisi

“Ozne-nesneiliskisinde nesnellik nasil temin edilecek?” sorusu Husserl'in fenomenolojisinin
temel soru(n)larindan birisidir. Ephoke ydntemi sayesinde nesnesine ydnelen biling, ulas-
t1g1 6ziin nesnel oldugunu diger 6zneler sayesinde biliyor. Yani nesnellik 3. sahsin varligi
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sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Fenomenolojik yonteme gore insan hep karsilastigi nesneye
bir perspektiften yonelir. Dolayisiyla nesnenin 6zne tarafindan ihata edilmesi imkansizdir.
Fakat Husserl'in savundugu goriise esasen nesnenin, 6zneler arasi fenomenolojik bakis agi-
sindan ihata edilmesi mimkiindur. Tabir-i caizse “Ephoke’lerimizin ittifaki” bize hem nes-
nelligi garanti etmekte hem de nesnemizi ihata etmemize olanak saglamaktadir. Fenome-
nolojinin ileri stirdigu bu sav, Gadamer tarafindan Hakikat ve Yontem'de baska baglamda
uygulanmaktadir. Gadamer, mimesis anlayisina karsi cikmakta ve resmin bir kopya olmadi-
gini savunmaktadir. Gadamer'e gore sanat eseri temsildir ama orada olan seydir. Temsilin
aslin kopyasi olmadigini sdyleyen Gadamer, metheksis kavramina basvuruyor. Gadamer,
bu temsil sorununu asmak icin Platon’la baglantiyi neoplatoncu okuma 6nerisiyle, mimesis
yerine “metheksis” yani istirak kavramini kullanarak kurmakta ve bdylece idealar diinyasiyla
bu diinya arasinda bir stireklilik oldugunu vurgulamaktadir. (Varlik, 2014, s. 42) Zira met-
heksiste ontolojik devamlilik var, asildan kopma s6z konusu degildir. Bu sebeple bir seyin
farkli resimlerinin yapilmasi Gadamer'in “fenomenoloji”si acisindan énem kazanmaktadir.
Ornegin Hz. Davut'un (a.s) varligini ele alalim. Hz. Davut’un (a.s) varhiginin ifsasi icin yiizlerce
resim yapilmustir. Farkh perspektiflerden cizilen resimlerin birlestirilmesi bize daha guvenilir
bir Hz. Davut (a.s) gorlisinu —her tur rasyonel ahlaki bilgi modundan farkli ve aslinda her
kavramsal bilgi modundan farkli, fakat yine de hakikati tastyan bir bilgi modu (Gadamer,
2008, s. 135) - verir. Bu resimlere paralel olarak Hz. Davut’u (a.s) konu edinen heykellerin,
ikonalarin, siirlerin, romanlarin, vs. seylerin ortaya ¢ikmasiysa bizi daha da onun gercekligi-
ne yaklastirmaktadir. Elbette, Gadamer agisindan gercekligine ulasamayiz ama Husserl'in
fenomenolojisinin ileri stirdigi nesneyi “ihata etme” bu sekilde saglanmis olmaktadir. Her
sanat eseri ele aldigi konu hakkinda bir ufuk saglamakta ve ayni konu hakkindaki ufuklarin
¢oklugu bir o kadar anlamayi mimkun kilmaktadir. Burada kilit nokta, nesnellik ve anlama
kavramlaridir. Husserl'in 6zneler arasiligr nesnelligi; Gadamer’in katilma/istirak goriisiiyse
anlamayi saglamaktadir. Ufuklarin bu sekilde kaynasmasi, icerdigi butiin 6gelerin karsihkl
olarak birbirini yeniden tanimladigi, belirledigi, birbirlerine yeni anlamlar yikledigi, kisir
olmayan bir déngd, her an yeniliklerin s6z konusu oldugu bir dairesel yapi olarak karsimiza
cikar. (Celik, 2013, s.131)

Fenomenolojik indirgemenin Hermenétik Sonuglar

Yorumsama surecinin fenomenolojisini yapan Gadamer, felsefi hermenétigi epistemolo-
jik hermendtikten ayiriyor. Gadamer, Husserl'in aksine “Yontem budur” demektense “Her-
mendtik deneyimin farkli 6geleri nedir?” sorusunu cevaplamaya calisiyor ve metinle bu-
lusmada kontrol edemedigimiz noktayla ilgileniyor. “Var olanlar arasinda metin de varsa,
nasil vardir?” sorusundaki “nasillik” Gadamer’in hermenétik fenomenolojisinin temelini
olusturmaktadir. Anlama da bir fenomen olduguna gore fenomenoloji, yorumsama faa-
liyetine ickin olmalidir. Bu sebeple Gadamer, anlama fenomenolojisini yapmamiz gerek-
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tigine vurgu yapar. Gadamer'in isaret ettigi “anlama” olgusu Husserl fenomenolojisindeki
bir seyin bilincinde olma olgusuyla paralellik gostermektedir. Zira “Husserl biling hakkin-
da konusurken, bilincin en temel 6zelliginin bir seyin bilincinde olmak (Consciousness
of something) anlamina geldigini séylemektedir yani biling, Husserl fenomenolojisinde
daima bir seye yonelmis durumdadir ve eidetik indirgeme siirecini tamamlayan biling,
bilincinde oldugu seyi dogrudan tecriibe eder, yani bilir ve bu bilme nesneldir. Fakat Ga-
damer’in hermendtik fenomenolojisi nesnel bilgi iddiasi tasimadigina gore bir ydntem
sunmaz. Bu baglamda Gadamer'de anlama, bilen bilincin kendisinin sectigi nesneye y6-
nelme ve onun bilgisine sahip olmaya yarayan bir metot degildir... Ozetle anlama, amac-
lanip gerceklestirilmis bir akt olmaktan ziyade bir “olay’; bir “olusumdur. (Eyim, 2006, s. 34)
Peki, her iki filozofun da fenomenoloji yapmis olmasi neden ayni sonuglara varmalarina
sebep ol(a)madi? Bunun sebebi Gadamer’in Varlik ve Zaman sonrasi dénemde yasamis ol-
masindan kaynaklaniyor. Descartes'in ontolojik siipheye diismesine ragmen epistemolo-
jik kesinlikten vazge¢memesi, Husserl'inse ontolojik kesinlikten yola ¢ikarak epistemolojik
sUpheye basvurmasina ragmen -yani her iki durumun da denenmesine ragmen- 6zne-nes-
ne sorununa ¢6zim getirmemeleri Heidegger'in aslinda gidisatin yanlis oldugunu ileri
slirmesine sebebiyet vermistir. Artik hakikat iddia etmenin hicbir kiymeti kalmamistir. Zira
varliga dair her hakikat iddiasi epistemolojik iddia kesp ettigine gore firlatiimis olan sahne-
den tek kurtulus recetesi otantikligin tekrar elde edilebilmesidir. Gadamer, otantikligin fir-
latilmis oldugu sahneyi anlamak ve anlamlandirmakla elde edilebilecegini savunmaktadir.
Boyle bir sahnede kesinlik iddiasindan bahsedilemez. Kesinlik, bir seyin diger sey izerinde
tahakkiim hakkini elde ettigi zaman ortaya ¢ikar. icinde olunan sahnedeyse tahakkiimden
bahsedilemez zira beraber hukuklu 6gelerden biriyiz. Vazife, diger 6geleri yorumlamaktir,
zira o 6gelerle birlikte yasam diinyasi sekillenmektedir, bir 6ge eksikse genel resim de ek-
siktir, dolayisiyla bir 6genin diger 6geye Ustiinliigl s6z konusu degildir. Elde olan tek vasita
“yorum” oldudu icin karsidaki “olan”/“olus” metindir. Zira olup bitenle irtibat dil’le kuruyor,
dil icine yasaniyor.“Oyle ki, bizzat dilin kendisi en temel 6nyargimizdir. Dil, bu diinya icinde-
ki varligimizin temel isleyis modu ve diinyanin olusumuiile ilgili her seyi icine alan formdur.
(Celik, 2013, s. 130) Diinyaya ilk yonelim, bir dili 6grenmekle gerceklesir ve insanin diinya
hakkindaki tim bilgisine dil aracilik eder. (Celik, 2013, s. 131)

Husserl'in bilince atfettigi oncelik Gadamer'de dile getirilmistir. Zira bir seyin bilincinde
olma bile dil olmadan imkansizdirbir seyin bilincinde olma o seyin kavramsallastiriimasi
anlamina gelmektedir. Dolayisiyla Husserl'in fenomenolojisindeki biling, ister eidetik indir-
geme yapma oncesinde isterse indirgeme yapma sonrasinda olsun hep bir seyleri kavram-
sallastirir. Dolayisiyla saf 6zlere ulastiran ephoke’nin yakaladigi sey, yakaladigi an artik bir
saf fenomen degil kavramdir. Meseleye bu acidan bakilirsa, Gadamer'in hermenotik feno-
menolojisi, Husserl'in fenomenolojisinin hatali ve eksik kalan taraflarini yakalamakta ve bu
sorunlarin telafisini dil-metin periferisinde ¢c6zmeye calismaktadir.
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Yasam-Diinyasi ve Onyargilarimiz

Fenomenolojinin ¢ok soyut bir ugras olduguna dair iddialari ciddiye almasi sonucunda ya-
sam-dilinyas tabirini gelistiren Husserl, bu kavramiyla birlikte Gadamer’in 6n yarg: kura-
minin olusmasina —her ne kadar Heidegger'in 6n anlama goérisinin de etkisi olmus olsa
da- 6nayak oldu. Hatta yasam-diinyasi kavramiyla birlikte Husserl'in kelime hazinesinde Ga-
damer dislincesi icin de temel olan tarihsellik, gelenek gibi diger kavramlar da etkinlik ka-
zand. Dolayisiyla Husserl'in yasam-diinyasi tabirinden Gadamer'in etkilenmesi de bir tesa-
dif degildir. Zira yasam-diinyasi kavramina paralel olarak, tarihsellik, Gretimsellik, gelenek
ve normallik gibi kavramlar ge¢ dénem Husserl felsefesinde merkezi bir 6nem kazanmaya
basladi. (Kiiglikalp, 2008, s. 144)

Yasam-dUinyasi, paranteze alinma isleminde dis diinyaya dair bizdeki paranteze alinama-
yan kisimdir.

Husserl'de ephoke yontemi, ilke olarak yasam-diinyasi sezgisel olarak verili, yani yalnizca
kendi akiskan ve dalgali ufkunun icerisinde verili olan bir diinyadir (Gadamer, 2010, s. 306)
ilkesini g6z 6niinde bulundurarak bilinci saf fenomenlere ulastiriyor, buna karsilik Gada-
mer'de ayni mahiyette her anlamanin kaginilmaz bicimde bir 6nyargiyi icerdiginin kabuli
(Gadamer, 2009, s. 10) -zira Gadamer, bizim yargi glicimizii dnceleyen her seyi... 6n-yargi
olarak adlandirir (Tatar, 2001, s. 279)- ilkesi de metninkendisini agmasini sagliyor. Gadamer,
... Husserl'in ydnelimsellik ve yasam alani kavramlarindan etkilenmis ve bunu felsefi herme-
notiginde onemli 6lcllerde vurgulamistir. (Ulukitiik, 2008, s. 17) Husserl'de ve Gadamer'de
benzer mahiyet arz eden yasam-diinyasi —ki verilidir ve indirgenmeye konu olmaz- saf fe-
nomeni yakalamanin 6n sartidir ve ényargilar -ki bizdedir ve kurtulmamiz imkansizdir, 6n
yargilar” her seyden 6nce anlamamizin, dolayisiyla da bir seyi deneyimleyebilmemizin 6n
kosuludurlar (Yuicel, 2004, s. 221)- daha fazla anlami yakalamanin 6n sartidir.

Fenomenolojinin Gadamer Hermenoétiginde Uygulanmasi
Soz, Sesin Aktarilmasi Degil Ontolojik Bir Olaydir

Gadamer hermendtiginde fenomenolojik yontemin nasil uygulandigi mesele izerinde dur-
madan mevzumuzun nakis kalacaktir. Bu sebeple bolim basligindan da goruldigi tzere
fenomenolojinin Gadamer hermenétiginde nasil uygulandigi meselesi 2 6rnek lizerinden
ele alinacaktir. Bunlardan ilki “bizzat s6zilin, kelamin” mahiyeti digeriyse “kelamin ihata olu-
namamazligi“dir.

S0z, i¢ s6z, zihnimizde olusan dustintlen bir mevzudur. Bir seyin mevzu keyfiyetini haiz
olmasi o seyin bitlin oldugu anlamina gelmektedir. Hz. Peygamberimize (s.a.v) vahiy muh-
telif sekillerde gelmistir. Ornegin cingirak sesine benzer sesle vahyin gelmesini ele alalim.
Metin yani kelimeler o ¢ingirak sesindedir. Bir anlamda o ¢ingirak sesi bitiin bir mevzudur,
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ayedir/lerdir. O sesin igsellestiriimesi ve séyleme donustirilmesi sonraki asamadir. Yani
kelam, Jean-Luc Marion’un -her ne kadar Hiristiyanlik icin sdylemis olsa da- belirttigi Gizere
doymus fenomendir. Zihin fenomenleri doymamis fenomenlerdir ve hicbir sekilde dis diin-
yada mutabakat sagladiklari fenomenler tarafindan doydurulamazlar. Ancak kelam (ilahi
s0z) yegane fenomendir ki zihin fenomenleri onu ihata etmede aciz/basarisiz kalir. Zira
kelam, doymus fenomendir. Dolayisiyla “s6z"Un algilanisi ve “s6z"e dair gorisler hep ikinci
asamayla ilgilidir zira alisik olunan durum bu sekildedir. Halbuki s6ziin ses olmadan evvelki
asamasi mevcuttur ve bu asama ontolojik bir olaydir. Hz. isa'nin (a.s) kendisinin bizzat vahiy
olmasi “s6z"in ontolojik olay olmasina dair érnektir. Hz. isa (a.s) Kelam'dir, bedendedir ve
dolayisiyla fenomenolojik-ontolojik olaydir.

ilahi So6ziin ihata Edilememesi ve Bu Sorunun Asilma Girisimi

Gadamer'’e gore ilk donem Kilise babalari 6zellikle Augustine, ilahi s6zlin birligi ve bunun
karsisinda insani dillerin coklugu sorunuyla yiizlesmislerdir. Daha agik bir ifadeyle tek hakiki
“s6z"0, verbum cordis’in bir tek insani dile nasil aktarilabilir? Kilise babalarinin bu sorunun
¢Ozulmesine dair ileri stirdtkleri gorisleri pek dikkate almayan Gadamer kendi dnerisini
ifade ediyor, ki kendi kuraminin mahiyetine uygun bir tezi savunuyor denebilir. Ona gore
bunun sebebi, “verbum”un yuzlerce dille bile ihata edilemeyen hakikat icerdigidir. Buna
binaen sadece dil, “verbum”u aciklamada vasita, vasat olamaz. Farkl dillerin mevcudiyeti,
“verbum”un hakikatini anlamada diger insanfi vasitalarin da kullanilmasi gerektigine isaret-
tir. Burada Gadamer’in Platon’un pay alma kuramina karsi gelistirdigi gortisiinde yeni bir
boyuta gectigini gériiyoruz. Ornegin Hz. Isa’nin (a.s) varligi ele alinirsa, ve bu varligin ifsas
icin yuzlerce resim yapildigini distintlirse, farkli perspektiflerden yapilan resimlerin tabir-i
caize kaynastiriimasi, birlestiriimesi daha saglam bir Hz. isa (a.s) goriisii saglar. Ancak bir de
resimlere paralel olarak Hz. isa'y1 (a.s) konu edinen heykeller, ikonalar, siirler, romanlar, vs.
seyler yapiliyor. Bu Gadamer agisindan muazzam bir sonu¢ dogurur: Ne kadar ¢ok ufuk, o
kadar fazla anlama.

Hasil-1 kelam, her iki 6rnekte de gorildigi tzere, Gadamer, kendisinden 6nceki herme-
notikgilerin aksine ele aldigi meseleleri yorumlarken kaba bir tabirle, yargidan daha fazla
fenomenolojik betimlemeye Gstlinlik tanimistir.

Sonug

Husserl, fenomenolojik yonteminin amacinin saf apagikligi veya kendi kendine verilmislik
cercevesi icinde butiin verilmislik bicimlerini ve tim baglilasimlari arastirmak, sonra da
hepsi Gzerinde aydinlatici bir ¢6ziimlemeye girismek (Husserl, 1997,s. 43) oldugunu soy-
lerek aslinda insani anlamaya calisir; Gadamer'in hermenotik fenomenolojisiyse “yorumla-
yan s6z, yorumcunun diinyasidir; yorumlanan metnin dili ve s6zIugi degil (Gadamer, 2009,
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295) diyerek benzer bir sekilde irtibatta oldugumuz diinyanin anlamlandirma cabasidir.
Husserl'in fenomenolojisini yorumlayan bir yazida Yunus Emre dislincesiyle fenomenolojik
yontem arasinda benzerliklere dikkat ceken Husserl'in “fenomenolojik reduktion” usuliine
atfen denilebilir ki Yunus ve dolaysiyla mutasavviflar bir ic arinma, bir ref-i teayyiin (feno-
menlerden arinma), bir estetik sezgi ve temasa ile bu “saf suur”a ulasilabilecegine ve “Ha-
kikat-i Mutlaka"nin icsellestirilebilecegine inanmaktadirlar. (Ozkan, 2011, s. 142) ibarenin
Gadamer'in anlama surrecinde gercek bir ufuklarin kaynasmasi olayi gerceklesir. (Gadamer,
2009, s. 63) onermesini de dikkate almasi gerekir. Yunus Emre'den alinti yapilmasi dolayi-
styla muhtevasina ¢ok girmeden konuyla arazi irtibatinin oldugu bir meseleye telmihte bu-
lunmak gerekir. Batili arastirmacilarin fenomenoloji ve mistisizm arasinda kurduklari irtibat-
lar da fenomenolojinin dini kaynaklari/dinden uzak olmadigi hakkinda belirli tasavvurlar
olusturmaktadir. Tasavvuf dustince gelenegindeki ref-i teayyiin dikkate alinirsa fenomeno-
lojinin distince gelenedi nezdinde yeni bir “fenomen” olmadigi anlasiimaktadir. Fenome-
nologlarin bazen “iffet” de dedikleri alcak gondlltlik ve dervislik, diristlik ve saflik tini
distinlldiginde, bazi fenomenologlarin sonradan dindar olmalarina sasmamak gerek.
(Safranski, 2008, s. 119) Ornegin su: imdi kavrayici ve teorik olarak arastirici nazarlarimizi
kendi Mutlak varlik alani olan saf suur’a yoneltelim. Boylece istenilen fenomenolojinin te-
mel alanina intikal edilmis olur; bu alan fenomenolojik Residium, yani arta kalan alandir. Ta-
bii bu alan canlilari, insani -bizzat kendimiz de dahil olmak tizere- biitln diinyayi ve onunla
ilgili her seyi paranteze aldigimiz halde arta kalmistir. Bununla birlikte biz aslinda, burada
hicbir sey kaybetmis degiliz, tam aksine butiin mutlak bir varlik kazanmisizdir. Dogru an-
lasilmak lazim gelirse bu mutlak varlik diinya ile ilgili tim transandantallari ihtiva etmekte
ve onlari kendi icinde kurmaktadir. (Ozkan, 2011, 5.141) alintinin derinden analizi, ki “de-
rinden analiz’den kastedilen dislince geleneginin sundugu ¢ok simulli yorum imkanlari,
yabanci bir yéntemle yiiz yiize olunmadigini ima etmektedir. Elbette fenomenoloji ve islam
dislincesinin entelektiel kollarindan olan tasavvuf metafizigi arasinda irtibat kurma(k) her
ikisinin de esit oldugunu veya birbirinin aynisi oldugu anlamina gelmez, gelmemelidir. Zira
fenomenoloji, bu alanla yakindan irtibatli olan arastirmacilar nezdinde -ayni zamanda ta-
savvuf metafizigine de asina olma 6zelligi tasiyanlar kastedilmektedir- tasavvuf metafizigi
tarafindan ihtiva edilir diizeydedir. Bu gorusle fenomenolojik diisiince daha asagi diizeyde
gorilmez. Aksine fenomenolojik yontemin epistemolojik mahiyeti bu yargiya varilmasi-
na sebebiyet vermektedir. Zira tasavvuf metafiziginin asli unsurlarindan olan seyr-i stiliik
—ki fenomenolojik yontem ve tasavvuf arasinda iliski kurma tesebbisi bu mefhumu baz
alinarak yapilabilir- sadece epistemolojik mahiyet arz etmemekte, seyr-i sulik’i tamam-
lama, varolussal agidan insanin Gadameryen tabirle yeni ufuklarla karsilasmalarina vesile
olmaktadir. Dolayisiyla seyr-i stiliik sonucunda ulasilan “makam’, ilahi alemle hemhallikten
dolayi ontolojik muhteva da icermektedir. Daha dogru bir ifadeyle, fenomenolojik yontem
ontolojik muhtevayla yogrulmus seyr-i siiliik epistemolojisinde sadece belli bir “glizergaha,

m 220



Gadamer'in “Hakikat ve Yontem” Kitabinda Fenomenolojik Yontemin Uygulanmasi Uzerine m

momente” ulasmak icin asilmasi gereken siirece ve o slirecte uyulmasi gereken kurallara
denk diismektedir.

Esas konuya donulecek olursa, fenomenolojik indirgeme saf fenomenlerin -mdellifin de
tabiriyle- temasasini veriyorsa, Gadamer'in hermenétigi, St. Aquinas’tan éding aldigi kav-
ramla dile getirilirse insanin karsisina“ayna” tutmaktadir zira kelime, icinde seyin gorildigu
ayna gibidir. (Gadamer, 2009, s. 228) Kelimelerin ayna gorevini icra etmesi, aynada kendimi-
zi temasa ettigimize/edebilmemize géndermede bulunmaktadir. Bu durumu ifade etmek
icin Thomas Aquinas'in “ayna” metaforunu bulduguna dikkate ceken Gadamer, aynanin
sinirlarinin oldugunu ve dolayisiyla ona ydnelen/ydnlendirilen sey disinda baska seyi yan-
sitmadigi olgusunun insani s6z, mevzubahis oldugu zaman da gecerli oldugunu séyllyor.
Gadamer’e gore ilahi s6z icin bdyle bir durum séz konusu degildir. ilahi s6ziin isaret ettigi
seyi tam kusatmasindan dolayi bdyle bir farkin ortaya ciktigini unutulmamalidir. (ilahi s6z
kusaticidir, ihata edicidir, nesnesini kapsar.)

insani s6z eksiktir ancak bu eksiklik ne diisiindiigiimiiziin biitiiniiyle sunulamamasi anla-
minda bir eksiklik degildir. insani sé6z ayna metaforunda oldugu gibi ona verilen malzemeyi
tam sekilde sunuyor ama ilging bir sekilde butiinlyle ifade edemiyor. Dezavantaj gibi go-
zliken bu durum aslinda hermenétik kuram 6zellikle Gadamerci kuram s6z konusu oldu-
gu zaman avantaja cevriliyor. Eger insani sézde eksiklik olmasaydi ve nesnesini (hem fiziki
hem de manevi olabilir) tam sekilde ifade edebilseydi o zaman ufuklarin kaynasmasindan
bahsedilemezdi. Dolayisiyla bu eksikligin farkinda olarak aynalarbirlestirmeli ki daha fazla
anlasilsin ve daha fazla ifade edilsin.

Fenomenolojik yontem Husserl'i reel olandan, real olana gotlirdiigii zaman degisen sahne-
degildi; indirgeme Oncesi, indirgeme zamani ve indirgeme sonrasi hep ayni sahnede du-
rulur. Tipki, Gadamer'de oldugu gibi, ufuklarin kaynasmasi ve metni icra ettigimiz zamanki
anlamanin es zamanli sekilde ortaya ¢ikmasi gibi vakialar farkli sahnelerde gerceklesmez.
Peki degisen nedir? ister Husserl'in fenomenolojik yonteminde isterse de Gadamer'in her-
mendtik fenomenolojisinde olsun degisen tek sey, insandir. “Ayninin farkli tekran” ifadesini
sahnenin ayni kalarak, sahnedeki insanin her yorum faaliyetinde o sahneyi farkli anlayarak
tekrar yorumlamasi gibi ele alinirsa bircok sey kendiliginden anlasiimis olur. Dolayisiyla ayni
sahnede degisen insan...O, artik evvelki gibi bakmamaktadir sahneye, zira o sahne artik
onun sahnesidir...
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Levinas’ta Fenomenoloji ve
Bagkalik

Hatice Turan®

0z: Husserl fenomenolojisine gore zne, bu diinyada verilen nesnelere dogru yonelmislik durumundadir. Husserlde
bilincin, daima bir seyin bilinci olmasi 6zne-nesne ikiligini asmaya caligsa da bilincte tecriibe edilenlerin anlamini,
oznenin kendisinin olusturdugu bir duruma isaret etmektedir. Bu da Husserl'de 6znenin 6zne olarak edimledigi se-
yin baskaliginin yine dznenin kendi sinirlart icerisinde kaldigini gdstermektedir. Fenomenolojik refleksiyon da zaten
bunu gerektirmektedir. Biitiin bu eylemlerde etkin olan 6znenin kendisidir; nesnenin biling nesnesi haline gelme-
sini ve bunun anlaminin ne oldugunu dzne faal bir bicimde kendisi gerceklestirir. Baskas! ile iliskide dzneyi edilgen
olarak tanimlayan Levinas'in katildidi bir gériis degildir bu. Levinasa gdre bilincin yonelimselliginde bilincin faal
biling olarak nesnelere yoneldiginde tekrar kendini bulmasi o nesnelerin bagkaliginin kaybolmasi demekir. Levi-
nas'a gore Husserl'in fenomenolojisinde bagka daima “ayni"nin icinden tiiretilmektedir ve Husserl'in bunu gdster-
mis olmas yepyeni bir felsefenin dogmasina zemin hazirlamistir. Husserlin biling analizi 6znenin mevcudiyetinin
nesnelere askin oldugunu gdstermektedir. Ama ayni zamanda diinyanin hem kurucu, hem de kurulan olmasi fikri
fenomenolojiye yeni bir yon vermektedir. Levinas'in Husserl'den miras olarak aldigi fenomenolojiyi farkl bir sekilde
yorumlamasiyla bu felsefe, baskasinin kabuliinii gerektiren etik temelli bir felsefeye dogru gitmektedir. Levinas'a
gore diisiince ve dzne-nesne arasindaki iliskinin ayni anda olmasl, ego tarafindan icine alinmamis bir bagkanin
imkanini sunmaktadir. Yonelimsellii, “ego ve bagkasi arasindaki esitsizlik” olarak tanimlayan Levinas, baskasinin
askinligini ortaya koyar ve yonelimselligin radikal bir yorumunu yapar. Bagkasinin askinligi bdylece hem etik bir im-
kan olarak aiga gikarken, hem de fenomenolojinin sinirlarinin tesini isaret eder. Bu calismada, etkenlik-edilgenlik
gerilimi icerisinde Husserl-Levinas cizgisinde yapilan fenomenolojik yolculuk ele alinacak, fenomenolojinin etik
doniisimii sorunsali ile fenomenolojinin sinirlari yeniden giindeme getirilip tartismaya agilacaktir.

Anahtar kelimeler: Fenomenoloji, Yonelimsellik, Levinas, Baskalik, Baskasl, Arzu, Sonsuzluk, Etik, Yiz.

Husserl’de Goriiniiriin Fenomenolojisi
Husserl’de Fenomenolojinin Kurulusu

Fenomenolojinin Edmund Husserl'le baslayan yolculugu Levinas'ta nasil bir donlisiime
ugramis ve bu dontsimin sonuclari ne gibi felsefelere olanak saglamistir? Bu bildirinin
konusu bu iki soru ekseninde Husserl fenomenolojisini anlamak ve Levinas trans-fenome-
nolojisinin yerini belirleyerek —“belirlemek” ne derece miimkiin olacak gorulecektir- feno-
menolojinin sinirlarini tekrar tartismaya acmaktir. ilk bélimde Husserl fenomenolojisinin
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sinirlari ydnelimsellik kavrami cercevesinde ele almaya calisilacaktir. ikinci bélimde bunun
Levinas¢l donlistimi incelenip son bélimde de Levinasgl 6zglin yorumun ne oldugu orta-
ya konulmaya calisilacaktir.

Gagdas Fransiz duistiniir Jean-Luc Marion’a gére Husserl fenomenolojisinin (i temel anahtari
vardir. Bu anahtarlarin ilki, seylerin gorindikleri kadar bilince verilmeleri fikridir. Nesnele-
rin bilinebilme kosullari onlarin bilincte tezahiirleri nispetinde olusmaktadir. ikinci anahtar,
bilincin ényargilarindan kurtulup askiya alma eylemiyle seylerin 6zline dénmesidir, ki bu,
dzellikle bilim ve psikoloji elestirisinde bir kosul olarak ¢cikmaktadir. Uclincii anahtar ise en
temel anahtar olarak nitelendirilebilir: Bilincin ydnelimselligi. idealizim-realizm, dolayisiyla
0zne-nesne ikiliklerini asmak suretiyle bilincin yapisini tarif eden yonelimsellik kavramidir.
Bu da “her bilincin bir seyin bilinci olmasi” durumunu ifade etmektedir. Ne seyler kendinde
seydirler, ne de insan zihninde birer ideadirlar. Biling ve seyler arasinda dogrudan dogruya
orada bir iliski en basindan itibaren zaten vardir ve iki kutuptan da dnemli olan builiskidir. Fe-
nomenolojik ydontem bu baglamda bir anlam arastirmasi yapmaktadir (Purcell, 2006, s. 8-9).

Bu l¢ anahtar dogrultusunda anlasilan Husserl fenomenolojisinin sinirlari bu kadar net ve
belirliyken, inceledigi seyler, tezahiriin yasalar ve kesin bir bilim olarak felsefeyi ortaya
koymayi1 amaclarken cizgileri muallak hale getirecek, sinirlar hicbir iz kalmayacak sekilde
silecek olan diislince butiin bu “belirli” resmin icinden nasil kendine varlik alani agacaktir?
Husserl fenomenolojisi kendinden hareketle ¢ikilan yolda kendi ¢izdigi sinirlar yine ken-
di kavram ve diisiince yapisiyla siliyor gibi gériinmektedir. Oncelikle Marion’un saptamis
oldugu bu U¢ ana anahtar tzerinden Husserl fenomenolojisinin cizili sinirlari gortilmeye
calisilacaktir.

Husserl, Descartes'in Meditasyonlar'inda gelismemis bir sekilde kalmis olan “yonelimsellik”
kavraminin olup olmadiginin arastirmasini yapar. Agik¢a gorilir ki Descartes’ta bir yone-
limsellik fikrine rastlamak mimkin degildir. “Cogito”yu seyler arasinda bir sey olarak ele
alan Descartes, “Dustiniyorum.” alanindan “dlstnilenler” alanina gecemedigi icin yonelim-
sellik fikrini kagirmistir. Descartes'in 6zneyi nesneden tamamen kopararak 6znenin kesinligi
Uzerinden ortaya koydugu felsefe, Husserl'e gore bircok dnyargi ve 6n kosul icermektedir.
Husserl icin distinllen bir sey olmadan “Ben diistinlyorum.” denemez. Yani cogito, bir seyi
disinmeden, sadece diusiniyorum diyemez. Onun distnlrken nesneleri (cogitatum)
vardir. Bu nesne dissal olan fiziksel nesnenin, bilincin igindeki yerini temsil eder (Giileng,
2014, 5. 29). Husserl'in, hocasi Brentano'dan alip gelistirdigi bu kavram “her bilincin bir seyin
bilinci” oldugu anlamina gelir. Husserl'de 6zne olmak tam da bilincin bu 6zelligiyle iliskili-
dir: Ozne olmak, bir nesneye dogru yénelmis olmayi gerektirmektedir. Nesne ise ancak bir
dzneye verilmisken nesne olabilir. Ozne ve nesnenin birbirlerine karsi konumlari es zaman-
lidir. Boylece idealizm ve realizm ikiligi Husserlci anlamda asilmis olur (Koestenbaum, 1975,
s. xx11-xx1x). Dolayisiyla Husserl fenomenolojisine gére 6zne, bu diinyada verilen nesnelere
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dogru yonelmislik durumundadir. Levinas'a gore yonelimsellik, yani nesneyle olan iliski, bi-
ling ve nesne arasinda gidip gelen bir sey degil, sadece bilincle ilgili bir seydir ve Husserl'in
kendine has 6zelligi de bilincin bu 6zelligini yakalayabilmesidir (Levinas, 1998, s. 13). Ancak
bu nevi sahsina minhasirligina ragmen Husserl'in yeterince ileriye gidememesi Levinasa
gore “baska” temelli etik olanaklarin 6niini kapatmistir. Bunun en énemli sebeplerinden
biri bagka olanin ayniya indirgeme siirecinin Husserl fenomenolojisinde dogrudan gézlem-
lenebilir olmasidir. Bagka bir sekilde sdylemek gerekirse, 6znenin baskasi karsisinda olan
edilgenliginin Gstinun 6rtilmesidir. Husserl'de bilincin merkezi rolii, 6znenin faal olarak
kurucu konumda bulunmasi baskaligin aynida kaybolmasini beraberinde getirmektedir.
Levinas etkenlik ve edilgenlik arasindaki bu gerginligi baz alarak kendi etik temelli felsefe-
sini kuracaktir.

Yonelimsellik agkin bir anlami gerektirir. Clinkli yonelimsel olan biling, kendinden baska
bir seye yonelme durumundadir, bu anlamda kendini asar (Levinas, 1995, s. 39). Biling ve
nesne arasinda bir kdpri konumunda olan yonelimsellik, 6zne ve nesne arasindaki bos-
lugu doldurmak icin degildir. Disiincenin nasil olup da kendini askin bir seyi kavradigini
arastirir (Levinas, 1998, s. 20). Bu anlamda o, bilince sonradan gelen bir 6zellik degildir; o
bilincin bir varolus modudur. Bilincin diinyada olma hali yonelimselliktir ve 6znenin 6znel-
ligini ima eder. Yani yonelimsellik, bilincin sadece bir 6zelligi degil onun ayni zamanda var-
liksal bir durumudur. Bu ytizden ego, bilincin bir t6zu degildir. Bu durum da yonelimsellikte
0zne-nesne iliskisinin otesine gidilmesine izin verir. Yonelimsellik, anlam verme eylemidir.
Burada Husserl'in hareket noktasi nesnenin gercekligi degil, bu gercekligin anlaminin ne
oldugu fikridir. Bu anlamda nesnenin varligi veya yoklugu realizmde oldugu sekliyle konu
edilmez. Bilincin neyi dustindiigii bilinmese bile onun bir seye yonelmesinin bir anlami ol-
dudu fikri felsefeye Husserl ile girmistir (Levinas, 1998, ss. 59-60).

Nesnel dlinyayi epoché ile askiya alan ve “transandantal ben”e ulasan 6znenin o durumdaki
bilinci yonelmisligi icinde barindirmaktadir (Glleng, 2014, s. 29). Her seyi askiya alip nesnel
dinyanin 6nyargilarindan arinmis olan “ben”in askiya alamayacadi tek sey “saf ben"dir. Hus-
serl buna “transandantal 6znellik” demektedir ve bu 6znellik herkes icin gecerli, nesnel olan
seydir. Descartes'in yaptigi gibi merkeze “ego”yu koymaktan kaginan Husserl, “psikolojik

",
|

ben”i “transandantal ben” seviyesine ¢ikartir. Her seyi bilen, diinyaya hakim, bastigi yerden
emin olan “psikolojik ben”in yerini, indirgemeyle birlikte diinyayla iliskisine stipheyle ba-
kan“transandantal ben”alir. Ancak epoché’yle olusan bu tavir degisikligi Husserl'de bilincin
merkezi ve mutlak yerini yeniden kurmaktadir denebilir (Thompson & Zahavi, 2007, s. 75).
Husserl'de bilincin daima bir seyin bilinci olmasi, bilingsel yasantilarin, yani bilingte tecri-
be edilenlerin anlamini 6znenin kendisinin olusturmasi seklinde gerceklestirmektedir. Saf
egoyu “ickinde askin” (trancendance in immanence) olarak tanimlayan Husserl, “ego”nun
bir sey tarafindan kurulmadigini yasanti icerisinde askin bir sekilde verildigini soylemek-

tedir. Yani kisacasl, hicbir sey tarafindan kurulmus olmayan “transandantal ego’, diinyayi
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kendisi kurmaktadir (Gileng, 2014, s. 26). “Transandantal ego”nun bu denli faal bir sekilde
diinyay kuruyor olmasi ve diinyayla iliskiye bazi anlamlar veriyor olmasi Levinas'in da tar-
tistigl bazi sorunlari dogurur. Mesela bir kalemin biling nesnesi haline gelmesi, o kalemi
tecriibe eden 6znenin kendisiyle bir iliski icine girmesiyle gerceklesmektedir. Peki bu ne
anlama gelmektedir? Bu durum, Husserl'de 6znenin 6zne olarak edimledigi, tecriibe ettigi
seyin baskaliginin yine 6znenin kendi sinirlari icerisinde kalip aynilastigini gostermektedir.
Fenomenolojik refleksiyon da zaten bunu gerektirmektedir. Husserl distincesinde refleksi-
yonu bir zorunluluk olarak goren Levinas, onun bilincinin bilinebilmesi icin eldeki tek arag
olarak tanimlamaktadir (Levinas, 1998, s. 19-20).

Baskasi Fenomeni

Bitlin yasanti edimlerinde ve eylemlerde faal olan 6znenin kendisidir, nesnenin nasil bi-
ling nesnesi haline geldigini ve bunun anlaminin ne oldugunu 6zne faal bir sekilde ken-
di gerceklestirir. Peki nesneyi bu sekilde kuran 6zne diger 6zneleri yani baskalarini nasil
kurmaktadir? Fiziksel bir nesnenin, mesela kirmizi bir kalemin tecriibe edilmesiyle, bir in-
sanin tecriibe edilmesi eylemlerinin farkli oldugu asikardir. Husserl de bunun farkindadir.
Husserl, Kartezyen Meditasyonlar'in besincisinde “6zneler-arasilik” kavramiyla birlikte bu
konuyu ele almaktadir. Husserl’e gore “transandantal indirgeme”yle ulasilan “transandantal
ego’, "ben”i saf bilincin akisinda sinirlar ve kurulanlari aktliel ve potansiyel bir bltiin olarak
one koyar. Bu buttinlik egodan ayrilabilecek bir buttnlik degildir, egoda ickin bir sekilde
vardir. Diger egolarin arastirmasini yaparken Husserl, egonun bu ickinliginden hareketle
baskasinin askinligina dogru yol alindigini séyler (Husserl, 1991, s. 89). Paradoksal bir sekil-
de “ego”nun hem diinyayi kuran, hem de baska egolar tarafindan kurulan olmasi, egonun
hem kendi kendini biliyor olmasi, hem de harici bir takim seylerin icinde oldugu anlamina
gelmektedir. Bu da egonun kendi i¢ diinyasiyla dis dliinya arasinda ayrim yapabilmesini sag-
lamaktadir (Husserl, 1991, s. 99). Husserl'e gére ego, kendine sonsuz kesfedilmemis ufuklar
esligiyle verilmistir ve kendine erisilebilirdir (Husserl, 1991, s. 101). Ancak baskasinin da bir
ego olmasina ragmen, iki ego arasinda bu sekilde bir erisilebilirlik yoktur. Husserl bu du-
rumu anlatirken egolari birer monad olarak ortaya koyar (Husserl, 1991, s. 105). Yani baska
egolar “alter ego” olarak karsimiza ¢ikarlar.

Peki egoyu asan bu alter egolar nasil kavranir? Husserl, nesnel diinyanin kurulumunda bazi
seviyeler oldugunu soyler, bunlardan ilki primordial diinyadir. Bu diinya icerisinde bir alan
baska egolarin transandantal ego tarafindan kurulmasi icin ayrilmistir. Benim egomdan dis-
lanmis, benim egom olmayan egolarin kurulusudur bu. Bu egolarin kurulusu benim énim-
de sonsuz egolar alani agmaktadir (Husserl, 1991, s. 107). Bir nesneyi tecriibe etmekle baska
egoyu tecriibe etmek arasindaki en dnemli fark Husserl icin, ilkinin dogrulanabilir olmasi-
dir. Bir nesne, bir acidan algilandiginda o nesnenin goériinmeyen acilari da algilanir aslinda.
Husserl buna appresentation (tam algi) demektedir. Bu dogrulanabilir bir seydir. Ancak ego
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icin bu durum so6z konusu degildir (Edith, 1974, s. 50). Baskasi, gidip bakilabilen, kontrol
edilebilen bir sey degildir. Egolarin olusturdugu ego topluluklari yani monadik topluluklar
0zdes bir diinya kurarlar. Bu diinyada egolar, kendilerini tekrar psikolojik insanlar olarak
sunarlar. Husserl'in buradan varmak istedigi sonug, nesnel diinyanin kurulusunun monad-
larin harmonik diizenini icerdigi sonucudur. Ozneler arasi diinya da bu nesnel diinyanin
bir parcasidir. Nesnel diinyanin kurulusu bireyi baska egolara gétiiren bir adimdir (Husserl,
1991, ss. 107-108). Husserl'e gore baska egolara direk ulasim olsaydi, onlarin baska bir ego-
dan bir farki olmazdi, hatta ayni ego olurdu. Husserl'e gére baskasi tam algi analojisiyle
tecrtibe edilir. Algi alanina baskasinin bedeni girdiginde o ancak kendi canl organizmanin
bir versiyonu, bir benzeri olarak algilanabilir. Bu bir ¢esit tam algi transferidir. Husserl bu
transferin ya da bu analojinin ¢ikarim yapilabilecek bir analoji olmadiginin altini gizer. Yani
bedenin, egonun tecrlibesiyle diger bedenler ve egolar hakkinda ¢ikarim yapabilme 6z-
glrligine sahip olunmaz. Her tam algida nesneler “ben”den énce ufuklariyla “bana” verili
durumdadirlar. Ve ancak bu dnceden verilme durumuna gére tam algi transferi mimk{inu-
dir. Burada Husserl'in “baska”yr ayni olandan ayirt etmeye calistigi gériilmektedir ancak bu
¢aba sonucsuzdur. Clinki “analoji” gibi kendinden hareketle baskasini anlamayi gerektiren
kavramlar tam da Levinasci anlamda bir aynilik felsefesini gerektirir.

Baska egolarin kurulumundan sonra Husserl, baskasini tecriibenin nasil bir sey oldugunu
arastirmaya baslar. “Ego” ve “alter ego” arasindaki baglarn kurmaya calisir. Ona gore ego
ve alter ego her zaman ve zorunlu olarak orijinal birer cift olarak verilirler. Bu eslesmede
(pairing) iki ego birbirlerine sezgisel olarak verilirler ve fenomenolojik olarak bir benzerlik
batindyle karsilasirlar. Béylece de bu ciftlerden gruplar ve cokluklarin kurulmasi miimkain
olur (Husserl, 1991, s. 112). Husserl'e gore baskasinin ulasilabilirliginin dogrulanamaz olma-
st “ben”in, kendine ulasabilen tek ego olarak, kendiligine has 6zelliklerle analoji kurmasini
gerektirir. Husserl buna “yénelimsel modifikasyon” ismini verir. Nesnellestirilen ego baz ali-
narak baskasinin fenomenolojik olarak “ben”in bir modifikasyonu kurulur (Husserl, 1991, s.
115).Yani baska ego, “ben”in bir degisigi olarak zuhur etmektedir. Burada baskasini tecriibe,
ancak “empati” ile mimkinddr.

Husserl 6zneler-arasilik kavramini nesnel bir alan olarak egolarin birlikte yasadiklari yasam
ufuklarini agiklamak icin gelistirmektedir. Nasil ki her egonun kendi yasam ufku vardir, bas-
ka egolar da bu yasam ufuklari icerisindedirler. Yani egolar birlikte i¢ ice yasamaktadirlar,
ego hep baskalariyla birlikte ve bir aradadir. insan tecriibesi, bu birlikte-olma sayesinde
sekillenir. Her ne kadar Husserl fiziksel bir nesnenin tecriibesiyle baska egolarin tecriibesini
birbirinden ayirsa da 6zneler-arasi kurulan “i¢ birligi"nin ilk adimi yine éncelikli olarak nes-
nelerin kurulmasini gerektirmektedir. Clinkli ancak nesnel diinyanin kurulumundan sonra
egolara agilan ortak bir alandan bahsedilebilir. Bunun disinda egonun bir empati eylemiyle
ya da bir ¢esit modifikasyonla baska egoyu tecriibe etmesi ikisi arasindaki degiskenlik ve
geciskenligi gerektirir. Bu da 6znenin, transandantal egonun, baska egolari kurma anlamin-
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da tamamen faal bir roli oldugunu gésterir (Gileng, 2014, s. 36). Bu faallik “alter ego”yu,
tamamen “ben”in disinda olan, “ben”den baskasi olani, “ben” olmayani, “ben”le ayni yere
koyar ve onu igsellestirerek kurar. Bir anlamda baska egolarin var olmasi “ben”e baghdir
ve “ben”in var olmasi da baska egolara baglidir (Guleng, 2014, s. 37). Dolayisiyla Husserl'de
baskasi deneyimi derken, 6znenin monadik yapisindan kaynakli bir “baska”yi “ayni”ya indir-
geme sureci icerisinde bulunulmaktadir.

Levinas'ta Fenomenolojinin Doniisimii
Fenomenolojinin Déniisiimiinde Heidegger’in Etkisi

Egolarin birer monadik yapi olarak sunulmasi Levinas'a gére bir monad solipsizmidir ve bu
solipsizm baskalarinin varhigini inkar etmese bile, onlarin yalnizlarmis gibi ele alinmasini
gerektirmektedir. Bu da 6znenin bitln sosyalligine ragmen sosyal iliskilerinden arinabile-
ceginin gostergesidir. Levinas'a gore, Heidegger’le Husser'in arasindaki bir fark da budur.
Heidegger'de 6zne hicbir zaman mutlak olarak kendine bilinebilir bir halde degildir, 6zne
daima bir tarih, bir koken tarafindan domine edilmis ve belirlenmis haldedir. Zaten “diin-
yada olma” da bunu gerektirmektedir (Levinas, 1998, s. 84). Bu anlamda, Levinas'in Husserl
okumasi, Heidegger stizgecinden ge¢mis bir okumadir. Burada Heidegger'in 6zneyi sosyal
aglar Uzerinden, yani direk diinyada olmakligindan kurmasi karsisinda Levinas tamamen
ayrilabilen izole bir 6zne tanimlamistir. Bu durum, Heidegger elestirisi izerinden Husserl'e
bir geri donis olarak nitelendirilebilecek olsa da Levinas acik¢a Husserl'in tamamen bilissel
olarak kurulan 6znesine karsidir (Batnitzky, 2004, s. 13). Ancak burada ge¢ dénem Husserl'in
yasam diinyasi ve 6zneler-arasilik kavramlarinin hakki verilerek okunmalidir, zira bu kav-
ramlar transandantal indirgemeyle “transandantal ben”e ulasan, ényargilarindan arinmis
“idealize” 6zneyi yeniden bir yasanmislik ve bir toplumsallik icerisine koymaktadir. Hus-
serlin daha ¢ok Avrupa Bilimlerinin Krizi ve Transandantal Fenomenoloji'de anlamlandir-
maya calistigi bu kavramlar, Heidegger'in Husserl’e yaptigi elestirilere cevap niteligindedir
ve Husserl'in kendini bu elestiriler karsisinda kendini ifade edisidir.

Husserl'de baskasini ancak psikolojik dlizeyde ortaya ¢ikaran 6zneler-arasi diinya, Heideg-
ger'le birlikte diinya icinde birlikte-olma haline dénisir. Diinyada olmak Dasein'in varolus
belirlenimi olarak ortaya c¢ikar. Husserl'den farkli olarak Heidegger, Dasein'in yalniziginin
baskalarinin varligiyla ortadan kalkamayacagini 6ne surer. Yani Husserl'de baskasi olmadan
kurulamayacak olan 6zneler-arasi diinya, Heidegger’le birlikte fiili anlamini yitirir. Dasein,
baskalari olmadan da baskalariyla birlikte olma varolus modunu koruyacaktir. Boylece Da-
sein’in yalnizlidi da yine diinyada birlikte olma modunu icerir konumdadir (Kartal, 2010, s.
173). Heidegger'de baskasi vardir ancak baskasinin varligi Dasein'in varolussal yapisinda
eriyip gitmistir. Levinas'taki gibi disaridan bir katki ya da eksiltmede bulunamaz. Bu anlam-
da butlnliklu bir yapi olan ontoloji, Levinas'a gére indirgemeci bir tutum sergiler. Yabanci
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ve farkli olani tanidik ve 6zdes olana indirger. Metafizigi baskaliga aciimislik olarak tanim-
lamak yerine butlnliklu bir varlik sorusunu sormayi unutan olarak onu elestirmistir. Bas-
kasiyla iliskinin Varlik sorusu baglaminda ele alinmasi, metafizigin ontolojiden 6nce geldigi
fikrini savunan Levinas'i rahatsiz eder (Zahavi, 2003, s. 5). Husserl'de ideal olarak kaldigi soy-
lenen yasam diinyasi Heidegger'de Dasein’in imkanlar diinyasina donlsse de baskasinin
deneyimi ikisinde de basarisiz olur. Bagkasinin deneyimi, Husserlci yonelimsellikle kurulan
baska ben’le nasil basarisiz olduysa Heidegger'in ortak kader olarak ortaya koydugu Dase-
inin imkanlariyla da basarisiz olmustur (Kartal, 2010, s. 180). Levinas'in Dasein'in analizin-
den uzakta olarak tanimlanabilen 6znesi nasil tanimlanmaktadir?

Levinas’ta Gznenin Tasviri

Levinas, Hussserl'deki transandantal indirgemeyle ulasilan transandantal ego yerine diin-
yayla iliskisini 6n plana ¢ikardigi bir “ayrik ben” (separated self) tanimlar. Husserl'de yo-
nelimsel edimleriyle diinyaya baglanan “ben’, Levinas'ta keyif alma ve arzuyla somutlasir.
Yasam diinyasiyla, diinyayla baglarini mesru bir sekilde kuran “ben’e karsilik, baskasinin
yuziyle karsi karsiya gelen “ben” her tiirlii mesrulugunu sorgulayacak hale gelecektir. Yuz
yuze iliski fenomenolojik agidan tartismali bir konudur. Levinas yuzi betimlerken onu bir
kavram olarak degil de bir olay olarak ele alir. Bu da yUziin elle tutulur gézle gorilir bitin
ozelliklerini geride birakir. Yiiz hicbir konusmaya konu edilemez, hicbir séylem bakimindan
ifade edilemez olan olarak muammadir (Moran, 2000, s. 349). Bu anlamda yUziin trans-fe-
nomenolojisi ne derece mimkiindilr sorusu son derece yoruma acik bir sorudur. Ancak
Husserl fenomenolojisinin altinda disintldigiinde gorulir ki, ylz Husserlci anlamda isi-
gin altina getirilip bakilabilecek bir sey degildir. Bilincin yonelimselligi, ylizin karsisinda
kurallarini terk eder ve kendine yeni kurallar belirler. Dislincenin nesnesiyle upuygunlugu
bir upuygunsuzluga dontismektedir. Bagskasina dogru bir yonelmislik hali olan arzu kavra-
miyla Levinas, askinhigin yonelimselliginin kendine has bir yénelimsellik oldugunun altina
cizer. Biitlinliik ve Sonsuz’'un yol gosterici gerilimi olarak sayilabilecek nesnellik ve askinhk
arasindaki fark, bunu ortaya koyar (Levinas, 1961, s. 49). Husserlci yonelimselligin temsil
sayesinde nesnelestirici eylemi, Levinas'ta s6z konusu olamaz. Baskasi, askinlik olarak beli-
rirken hicbir nesnelestirici eyleme konu olamamaktadir.

Levinas, anlatilan Husserlci 6zne anlayisinin tam karsisinda yer alirken, bir yandan da onun
yolunda gider ve monadik bir 6zne betimlemesiyle bilincin kendi kendinden ¢ikis imkani-
ni gosterir. Bu Husserl'de solipsizmi agsma cabasinin farkh bir tecriibesi olarak gorulebilir.
Levinas'ta fenomenolojinin dtesine gitmek icin fenomenolojinin alaninda kalmak gerek-
tigi gibi baskasina giden yolda da “ben”in kendi kendiligini tasvir etmek gerekir. Husserlci
sayllabilecek bu durum, Levinas'ta fenomenolojik bir ydntem olarak belirmez, ancak tam
da fenomenolojik bir harekettir. “Ben"den hareketle kurulacak olan baskasi, teorik-pratik
bitin belirlenimlerin nihai baslangici olarak ortaya ¢ikacaktir. “Ben"den hareketle kurulan
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baskasi, kurucu rolii ben’in Ustlenmesine engeldir. Levinas't Husserlci “ben”den ayiran da
budur. “Ben”, baskasina ona ihtiyaci olmaksizin yénelir. Levinas'ta “ben”, tamamen tatmin
olmus, butun ihtiyaglarini gidermis, baskasi icin hicbir cikar ve ondan bir fayda gézetme-
yen bir ben'dir. Husserl'de bir sahiplenme olarak beliren askinlik aslinda ickin olandayken,
Levinas'ta gercekten disarida olandadir. Husserl fenomenolojisinde bakisin cevrildigi sey
bakisin cevrildigi sey olarak kalmaz. ickinligin sahiplenmesine direnemez. Oysa Levinas'ta
askinlik, “ben”in bir ayaginin “ben”in kendisinde kalirken, diger ayaginin kendi varligini
terk etmesi anlamina gelir. Biitiinlik ve Sonsuz'da Levinas'in ¢abasi, ben’in kendi kendili-
gini muhafaza ederken bir yandan da 6zdeslik tuzagina nasil diismeyecedini gdstermektir.
“Ben”in askinlik mefhumuyla kendini bir yandan kendinde tutup bir yandan da varliginin
disina ¢ikaran sey fenomenolojik olarak baskasinin ylziiyle mimkiin olacaktir (Direk, 2005,
s. 142). Ancak bu caba gosterecektir ki yliz, fenomenolojiyi sinira getirecektir, o artik yiziin
trans-fenomenolojisi olacaktir. Yliz biittin karsilasilanlardan farkli olarak Gizerinde hakimiyet
kurulamayandir. Isigin altinda bir nesne olarak bakilamayan yiiz, fenomenolojinin sinirlarini
zorlayacak etik bir alana dogru evirilecektir.

Levinas'in 6zneyi her seyden ayri olabilen bir ego olarak tanimlamasi Husserl’e yaklastigi
bir nokta olarak ele alinabilir. Egolojik alan olarak nitelenen bu alanda ego her seyden ay-
rilabilir sekilde kendi basinadir. Husserl'in tarif ettigi monadik varolusa benzemektedir bu
ve O0zne burada yalnizdir. Bu yalnizlik baskanin yoklugundan kaynaklanmaz, bu yalnizlik
egonun kendi kendisine kapatiimis olmasinin yalnizligidir (Gozel, 2010, s. 83). Heideggerci
0zne anlayisinin karsisinda goriinen bu goris Husserl'e yakin olsa da Levinas bu egolojik
alanda kalmayip, bu alani biitiin etik ihtimallerin 6nlini kapatmis olarak gorip onu ta-
mamiyla baskasinin etigi alanina dénsturecektir (Batnitzky, 2004, s. 7). Baskayla olan yuz
yuzelik iste bu etik alanin temelidir. Bagkasinin varliginin egolojik dlinyaya ait olmamasi
baskasinin yizinin askinhigini géstermektedir. Oysa bu dinyayla iliskim tamamen ego-
lojik alanda kurulmaktadir (Gozel, 2010, s. 99). Levinas'a gore ego'nun kendi i¢selliginden
baskasinin dissalligina dogru olan hareketi ucuruma dogru bir harekettir ¢linkii sonsuz ve
etik iliski burada baslar. Digsal olan “baskasi’nin “ben"de i¢sellestiriimesi etik iliskiye giden
yolu hazirlar (Batnitzky, 2004, s. 18). icsellestigi diisiiniilen, “ben”den farkli olan baskanin
“ben”e yani ayniya indirgenemeyecedini sdyleyen Levinas “ben” ve “baskasi” arasindaki
esitligi —eslesmeyi- reddeder. Levinas'a gore Husserl'in hatasi yonelenin yonelinene yeterli
oldugunu varsaymasidir, bu varsayim baskasini icsellestirerek, ic ederek, baskaligin Gizerini
ortmektedir. Oysa Levinas'ta sonsuzlugun karsiligi ayninin baskaya olan yetersizligidir. Ona
gore Husserl'deki yetersizlik fikri yeterince radikal olamamistir (Edith, 1974, s. 49).

Dolayisiyla su sdylenebilir: Husserl'de alter ego, ben'in bir digeri olarak karsimiza ¢ikan bas-
kasi, Levinas'ta ben olmayan olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu sekilde Husserl'dekinden farkl
olarak, baskasi bana kendine has bir yolla verilmis olmaktadir. Bu yol, baskasini empati yo-
luyla kurup, onu aynilastirmanin 6niini kapatan bir yoldur (Edith, 1974, s. 50). Levinas'a
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gore baskalik, ancak karsilikli olmayan bir iliski olarak kurulabilir. Fenomenolojik olarak, bu
diinyada yasama tecrlibesi baskayi ayniya donistiirme kipligini icermektedir (Edith, 1974,
s. 54). Ancak bunun gecerli olmadigi tek sey baskasinin yuzidur. Husserlin kagirdigi sey de
budur. Levinas diinya ile iliskiyi keyif alma kavrami Gzerinden tanimlamaktadir. Keyif alma,
egolojik alanda kendi kendine yeter ve yalniz olan 6znelligin esasini olusturmaktadir, 6zne-
nin kendi kendine yeterliligini temsil etmektedir. Heniliz baskasiyla karsilasmamis durumda
olan 6zne bu yeterlilikle birlikte baskasiyla karsilasmaya hazir bir hale gelir. Tatmin edilmis
halde olan 6znenin baska 6zneye yani bir fazlaya dogru yonelmesi bir arzuyu var saymak-
tadir (Gozel, 2010, s. 168).

Levinas'ta Fenomenoloji ve Etik
Husserl Yonelimselliginin Sinirlarint Asmak

Baskasi ile iliskide 6zneyi edilgen olarak tanimlayan Levinas icin, bilincin yonelimselliginde
bilincin etkin bilin¢ olarak nesnelere yoneldiginde tekrar kendini bulmasi o nesnelerin bas-
kaliginin kaybolmasini gerektirir. Husserl'de yonelimsel bilincin zamansal anlami, 6znenin
onunde ufuklar imkani agmaktadir, ancak bu ufuklar kisinin kendi tecrtibeleriyle sinirli kal-
digindan baskasi, diger nesneler gibi bir nesne olarak algilanmaktadir. Husserl'in bilin¢ ana-
lizi 5znenin mevcudiyetinin nesnelere askin oldugunu gdstermektedir. Ama ayni zamanda
diinyanin hem kurulan, hem de kurucu olmasi fikri fenomenolojiye yeni bir yon vermekte-
dir. Levinas'in Husserl'den miras olarak aldigi fenomenolojiyi farkli bir sekilde yorumlama-
siyla bu felsefe, baskasinin kabullinli gerektiren etik temelli bir felsefeye dogru gitmekte-
dir. Levinas'a gore diislince ve 6zne-nesne arasindaki iliskinin ayni anda olmasi, ego (ben)
tarafindan icine alinmamis bir baskanin imkanini sunmaktadir. Husserl'in yénelimsellik ve
Ozneler-arasilik gibi kavramlarindan yola ¢ikarak gelinen bu nokta etik anlami da mimkiin
hale getirmektedir. Yonelimselligi, “ego ve baskasi arasindaki esitsizlik” olarak yorumlayan
Levinas, bu tanimi yonelimselligi nesnellestirmenin Otesine atilan radikal bir adim olarak
gormektedir. Boylece “seylerin 6ziine geri donen”fenomenoloji, baskasi ile iliski s6z konusu
oldugunda sinirda kalmustir, ¢linki bu iliski 1sikta gortinen, kendini ifsa eden, kendini sunan
bir iliski degil, gizemli ve edilgenlik barindiran bir iliskidir (Levinas, 2005, s. 24).

Levinas'ta merkeziyetini kaybeden 6znenin bilincinin oteki yiiz tarafindan sorgulanmasi bi-
linci tamamen edilgen hale getirmektedir. Yiiziin kendisini “ben”e dayatmasi, onun butin
dislince ve varligini sorgulatmasi, ona kendisini unutturmasi, bunlarin hepsi bilinci, mer-
kezi konumdan ceker alir. Artik onun baska karsisinda bir 6nceligi yoktur. Baska, boylece
ayni'nin iktidarindan kurtulmus olur. Karsisinda kendine has bir dille konusmaya baslayan
birine karsi koyamamak "ben”in biitlin etkinligini alt Ust eder. Bilincin, kendisini sorguya
ceken baska karsisinda artik eli kolu baglidir (Levinas, 2003, ss. 138-139). Levinas'ta fenome-
nolojinin uglara ulagmasi da tam bu edilgenlik meselesi etrafinda sekillenir. Fenomenoloji
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ve etik arasindaki iliskiyi glclendirecek olan edilgenlik, Husserl fenomenolojisinin biling
merkezli diislincesinden tam bir kopusa sebebiyet verecektir.

Edilgenlik, Levinas'ta 6znenin her tiirli mahiyetinden arinmasi ve biricikligine kavusmasi
olarak ortaya ¢ikar. Clinkli sdyleme, sdyleyeni 6n plana ¢ikararak onu her turlii yaralanmaya
ve asagilanmaya acik hale getirir. Savunmasiz kalan 6zne simdi daha da savunmasiz hale
gelmis, edilgenligin en st sinirlarina ulagmistir (Levinas, 2006, s. 49). Kisacasi 6znenin 6z-
nelligi duyarlilik ve hassas olmadir. Duyarlilik ise soyleme'deki edilgenliktir ve bu ytizden bir
deneyimi miimkiin kilsa bile kendisi bir deneyime indirgenemez. Buradaki edilgenlik dilsel
anlamda 6znesi olmayan bir eylemi ifade etmez, o kendini bile varsaymayan bir ego sunar
(Levinas, 2006, s. 54). Levinas'a gore duyarlilik, bir temsile, bir temaya, ayninin bir benzeri
olarak baskayi simdiye indirgemeyle anlasilamaz. Ayni sekilde o, bilgi ve bilme eylemi ice-
ren bir seyin bilinci de degildir. O, baskas! icin olmanin edilgenligidir. Bu da ancak "ben”in
yedigi ekmegi baskasiyla paylasmasiyla mimbkiin olur ve bu paylasma, bu verme eylemi,
verme glizel bir eylem oldugu icin yapiimamalidir. Bu verme eylemi goniillii ve yirekten
olmalidir. Bu anlamda duyarlilik keyif almanin diinyevi nimetlerine de ihtiya¢ duyar (Levi-
nas, 2006, s. 72). Bedenin manevi bir sey sayesinde canlanmasidir bu verme eylemi, bu da
ancak baskasi icin olan bir 6znellikte mimkundir. Verme, baskasi icin olma, onun icin aci
¢ekme ve bir daha dénmemek Uzere bir terk edistir, bir vazgecistir. “Ben’, daha komsusu
konusmadan onun sesini duyar, bu ge¢cmisle simdiyi baglayan her tiirlii deneyimin lizerin-
de bir yakinliktir. Bu yakinligin ne ge¢misi hatirlanir, ne de simdisi olur; yakinlik, komsunun
yuziddr. Bir seyin bilinci degildir bu, art-zamanlidir; ne ortak bir ge¢mis ne ortak bir simdi
vardir (Levinas, 2006, s. 88).

Levinas Butlinlik ve Sonsuz’'un 6n sézlinde etigin askin yonelimsel oldugunu yazar. Zaten
buraya kadar anlatilanlarin 6ziinde de Husserlci yonelimselligin upuygunlugunu kiran bu
etik fikri vardir. Etik askin yonelimsel olarak noema-noesis upuygunlugunu bozdugunda
metafizik askinlik, mutlak baskasina ve hakikate giden yolu acar, onlarla iliski kurulmasini
saglar. Levinas'a gore Husserlci fenomenoloji bu anlamda, etikle birlikte metafizik dissalligi
da mumkiin kilandir (Levinas, 1961, s. 29). Metafizik askinlik hicbir zaman kontrol altina
alinamayacak olan yuziin dissaligini ifade eder. Deneyim olarak sayllamayacak yiiziin de-
neyimi boylece radikal olarak belirir Levinas'ta. Yliziin buyur edildigi bu deneyim metafizik
askinhk olarak ortaya ciktigindaysa metafizik artik ontolojiden de dnce gelir, ¢linkii o etigin
alanindadir.

Baskasinin yuziinde agiga ¢ikan etik iliski anarsik bir iliskidir, bu etik iliskinin tematize edi-
lemeyecegdi anlamina gelir. O, kltirel, politik, tarihi, ne varsa hepsinden dncedir. Clinki
etik’e burtinerek gelen sorumluluk “ben”in karariyla ortaya ¢ikmaz, “ben”i kusatan sinirsiz
sorumluluk, 6ziin 6ncesinde ya da 6tesindedir. O, anarsik olandan yani bir kdkeni bir zemi-
ni olmayandan gelir. Oznelligin bir hilkmii yoktur artik (Levinas, 2006, s. 10). “Ben” kendini
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baskasina diigumli olarak bulmustur, “ben”, baskasi sayesinde bagkasi icin olmustur. Anar-
sik olarak kendini baskasinda bulan ben’'in 6znelligi etik alanda temelsizlesir boylece. Etik,
oznellige bir temel olmaktan ziyade, o tam da temellerin sarsilmasidir; bir 6zt yoktur, bir
seylerin 6zl de degildir. Etik iliski vicdan rahatsizhigidir; bir diizen degil, bir senkroni degil;
bir kaos ve diyakronidir (Bauman, 1993, ss. 92-93). O, baskasinin yerinde olma olarak 6zne-
nin t6z-stiz-lesmesidir. Levinas buna “Rehin olarak 6znellik” der.“Ben”in kdkeni, mevcudiye-
tinden 6nce baskasi tarafindan sarsilir. Ben'in konumu tam da bir konumsuzluktur, varlikta
diretme degil. “Ben’, baskasi tarafindan suglanir ve sorumlu tutulur, ne suclamalara cevap
verebilir ne de sorumlulugunu esnetebilir (Levinas, 2006, s.127). Etik 6znellik de sorumlu-
lugun tam bu anlaminda kurulur ve bozulur. Ozne kendini bir anda 6teki olana bagli bulur.
Levinas'taki yerinde olma durumu Husserlci anlamda bir empati degildir. Tersine; 6znenin
kokensizligi, konumsuzlugu ve anarsikligidir.

Etkin Ozneden Edilgen Ozneye

Bu bolime kadar anlasilan sudur: Levinas'ta fenomenolojinin sinira ulagmasi baskasiyla
birlikte yapisi kirllan yonelimselligin, etik iliski olarak somutlasma durumudur. Etik iligkiy-
le biitinlGgu kirilan ve sonsuzluga acilan ben, kendini sorumlulukla kusatilmis bulur. Oz-
nelligin radikal edilgenlik olarak yeni bir anlam kazandigi fenomenoloji, ilk felsefe olarak
etigin 6nlnd agar. Sorumlulukla kusatilan “ben’, boylece saf biling olarak ulasilan transan-
dantal “ben”in radikal bir yorumu olarak ortaya ¢ikar. Hatta yorumdan 6te bilincin yeni bir
tasviridir bu. Fenomenolojiyle 6ni acilan etik iliski sonsuzluk olarak 6znellik tanimini da
degistirmis olur. Levinas'ta sorumluluk herhangi bir kendi bilincinden 6nce gelir.“Ben’, bas-
kasini algilayip onu bir nesne haline getirmez, yiziin ifsasina cevap verir yalnizca. Zaten
sonsuzluk bunu ifade eder.”Ben”in, biitlin deneyimlerin 6ncesinde ve 6tesinde, kendini bir
anda baskasi karsisinda bulusu, hatta haksiz bulusu, etik iliskinin temelini olusturur. Etik
iliski dissal olanla —6tede duranla- bir iliski olarak bir deneyim sayilir. Bu baskasinin “ayni”yi,
yani“ben’”i, asip i¢sel ve bilissel bir takim deneyimlere son vermesi demektir. Etik iliski bun-
dan dolayi her seyi icinde barindan Ustiln bir yapi degil, her binanin temeli olan 6ncel bir
yapidir (Levinas, 2012, ss. 144-145). Oncel yapi olan etik burada fenomenolojiden bagimsiz
distinllemez. Fenomenolojiyle gelinen nokta fenomenolojiyi etik iliskinin sarstigi zemin
sayesinde yeniden yorumlamaktadir.

Levinas'a gore metafizik, etik iliskide aciga cikar. Dolayisiyla sonsuzluk da boyledir. Bitilin
fenomenliginden siyrilan baskasi, “ben”in karsisinda ciplakligiyla, soyutluguyla durur. Bu
durus bir cagridir, “ben”i bastan asagi hi¢ sorumlu ve ilgili olmadigi seylerle sorumlu tutan
bir cagri. Somutlugun askiya alindidi ve soyutlukla ylz yiize gelindigi, tiim ruhsal ve zihin-
sel indirgemelerin 6tesinde kurulan etik iligki, sonsuz fikrinin de agimlandigi yerdir. Sonsuz
fikri kendini etik iliskide acgik eder (Levinas, 1961, ss. 79-80). Levinas evrensel anlamda bir
etik sistemi kurmaya calismadigini, sadece etigin olasi anlamlarini agiga ¢ikarmaya ¢aba-
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ladiginin Ustiinde durur (Levinas, 2003b, s. 329). Etik anlam, keyif almayla bagslayip arzuda,
baskayla baslayip baskasinin yiziinde kirlan sonsuzluk fikrinin de icinde verildigi etik ilis-
kide kendini acik eder.

“En yice edilginlik olan sevmek, butiin siginaklari terk ederek kendini ortaya koymak, ken-
dini adamak ve boyun egmektir, insanin Tanr ya da Efendi olmadidi bir mertebeye ulas-
masidir” (Finkielkraut, 2012, s. 48) diye yaziyor Alain Finkielkraut. Edilgenligin sahip oldugu
negatif anlamlar tersine geviren Levinas bunu hangi anlamda fenomenolojik gelenege
borg¢ludur? Sorumluluk sahibi kisinin mutlu ve gticlii olmasi gerekirken, tam tersi bir sekilde
yaralanmaya acik ve baskasinin ytizi karsisinda tim giictini yitirmis olarak ortaya konma-
s faalligin sart oldugu konusundaki 6nyargiyi kirmistir. Husserl'in biling fenomenolojisinin
tersine donmesi de tam olarak budur. Yonelimselligin somutlagmasiyla faal bilin¢ kendini
tam zitt1 olan edilgenlikle kusatilmis halde bulmustur. Temsil edilemeyen bir yonelimsellik
olan baskasina dogru hareket, etik iliski olup ¢ikmistir. Etik boylece ilk felsefe olarak or-
taya ¢cikmis ve epistemolojik ve ontolojik gelenekte tanimlanan bir¢ok seyin yoniinu de-
Gistirmistir. Etik iliskinin fenomenolojiye etkisi nedir? Levinas distincesinin dikkatli takibi
sonucu goralir ki bir yandan fenomenolojik yontemle varilan etik nokta s6z konusudur,
bir yandan da nihai anlamda ulasilan etik iliski fenomenolojinin yeni belirleyicisi olmustur.
Bu iki durumun bir paradoks halinde siirekli birbirini takip ediyor olmasi fenomenolojik bir
etik mi yoksa etik bir fenomenoloji mi ortaya ¢iktigi konusunu daha da bulaniklastirmakta-
dir. Fenomenolojik yontemin askinlik, sonsuzluk, arzu gibi yeni kavramlara tatbik edilmesi,
fenomenolojinin etik bir anlam kazanmasini saglamaktadir. Ama ayni zamanda kazanilan
bu yeni anlam fenomenolojinin kendi kurallarini sarsmaktadir. Zira muamma olarak yiz,
bu kurallara direnmektedir. Husserl-Heidegger-Levinas cizgisinde bakildiginda Levinas'in
geldigi noktayi fenomenolojiden bagimsiz bir yer olarak degerlendirmek mimkiin géziik-
memektedir. Bundan dolayi burada ele alindidi sekliyle de gorilir ki Levinas'in etik feno-
menolojisi, Husserl'in biling fenomenolojisi ve sonrasinda Heidegger'in varlik fenomenolo-
jisinden ziyadesiyle beslenmektedir.

Etik ve fenomenoloji arasindaki bag, nasil bir bag olarak acida ¢ikti? Levinas'in yonelimsel-
ligi farkh sekilde yorumlamasi, yani onu sinira getirmesi, fenomenolojinin etik doniisimd
acisindan 6nemli noktalardan biri olarak arzuda somutlagmistir. Baskasina olan arzu, son-
suzluk olarak baskasinin askinligini ifade eder. Bu askinlik bagkasinin yiziinin el altinda bir
nesne olarak ele alinmasinin éniine gecer. Fenomenolojik yontemi baskalik baglaminda
ylze tatbik eden Levinas, bu yontemin bitin kurallarini alt Gst eden etik temelli yeni bir
dislince ortaya ¢ikarmistir. Yiiz Levinas'ta bir fenomen degildir; Husserlci anlamda isigin al-
tinda farkl ufuklardan bakilip nesnel bir anlam verilebilecek bir sey degildir. Muamma ola-
rak yiiz, 1sik altina getirilemeyecek kadar siliktir ve kayiptir. insanin karsisinda beden olarak
butin kesinligiyle duran bir seyin aslinda bu kadar bulanik olmasi, fenomenolojik anlamlari
da kisitlar. Fenomenolojik bir hareketle ortaya cikarilan ylzin aslinda ne kadar da ortaya
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cikarilamayacak bir sey oldugu anlasiimis olur. Boylece seylerin 6ziine gidip farkli acilardan
bakan fenomenolojik yontem 6ziine gidemedigi bir seye rastlamis ve kurallarini degistir-
meye baslamis olur. Fenomenolojinin yiiziin karsisindaki bu duraksamasi ylziin ayni za-
manda sorumluluk anlamina gelmesinden kaynaklanir. Fenomenolojinin “aciga ¢ikardig”
seyde aslinda goriinmeyen olan sey yiiziin ben’e yikledigi sorumluluktur. Yuzle karsi karsi-
ya gelen ben, kendisini bitlintyle ondan sorumlu halde bulur. Biitiin varolusu, 6zgurligu
ve hayati bagkasi tarafindan birden sorguya c¢ekilir. Fenomenoloji de ayni sekilde, saglam
bir ydntem olarak temellerini sarsan bir kavramla karsi karsiya kalmis olur. Bu sarsinti fe-
nomenolojinin yikimina sebep olacak bir sarsinti degildir, aksine yeni bir yorumuna imkan
saglar: Etik bir fenomenoloji.

Sonug olarak fenomenoloji yeni bir anlam kazanir. Gortinlr olanin degil, silik ve gériinmez
olani tasvir etmeye ve onda gizli anlamlari agiga ¢cikarmaya calisir. Bdylesine bir caba elbet-
te ki fenomenolojik yontemle miimkiin olmustur. O halde fenomenolojik yéntemin gorin-
meyene tatbik edilmesi, sinira dayanmis bir fenomenolojiyi de beraberinde getirmistir. Yani
transandantal olanin duyusal olana cekilmesi fenomenolojinin hala fenomenoloji sinirla-
rinda anilmasina engel degildir. Yeni bir tiir fenomenolojinin ortaya kondugu soylenebilir.
Ama bu fenomenoloji, transandantal olana yeni bir tur kurallar getirerek degil, onun sinir-
larini genisleterek olusmustur. Levinas fenomenolojiyle birlikte fenomenolojinin kurallarini
bir gerilime sokmus kendi dislincesini de bu gerilimin sonucunda fakat ayni zamanda da
disinda sekillendirmistir. Levinas'in Husserl fenomenolojisine olan mesafesi bellidir, onun
temsil ve teoriyle olan iliskisi bu mesafenin belirleyicisi durumundadir. Levinas, gériinen
bir seyin fenomenolojisini yapmadigini kendi de belirtir. O, fenomenolojinin sinirlarini ge-
nisletmekte ve genislettigi bu sinirlar icerisinde kendi diistincesini sunmaktadir (Drabinski,
2001, s. 14). Sonug olarak , Levinas'in etik fenomenoloji olarak ortaya koydugu disiince
fenomenolojinin sinirlarini siliklestirmekle beraber kendini bu bulaniklik Gizerinde trans-fe-
nomenoloji olarak gostermektedir.
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insanin en biiyiik hayal kirikhigi yasami boyunca insasi ile ugrastigi her seyin hic bekleme-
digi bir anda, aniden sonlanmasidir. Gelecege dair hayaller kuran ve bir diizen belirleyerek
hayatini idame ettiren insan icin tek gercek olan 6liimle karsilasmak onda buytik bir sok et-
kisi yaratmaktadir. Varolusundan bu yana ister bilingli olsun ister bilin¢siz, insanin bir gayesi
vardir, o da, hayal kirikliklarini ve sok etkilerini ortadan kaldiracak bir 6limsizlik formalu
bulmaktir. Bugtin sembolik ve gercek 6limsiizlik anlayislari olarak felsefi temellendirme-
lerle kabul gérmiis 6liimsiizliik cesitleri insanlari tatmin eden nitelikte degildir. Oyle ki bu
dliimsizliik cesitleri kelimenin tam karsiligi olan 8lmemek anlamina gelmemektedir. Olim
sonrasl, yeniden bir yasama dair 6liimstizliik disiinlerine dayanan doktrinlerdir. Oldiikten
sonra ne olacagina dair herhangi bir tecriibenin olmamasi insanlari dini ve felsefi tim oto-
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ritelerin vadettigi 6limsuzlik anlayislarinin aksine kendi calismalari sonucu elde edecekleri
bir 6limsuzlik arayisina yénlenmelerine neden olur. Bugin tip ve bilim diinyasinda mey-
dana gelen bircok calisma iste bu arayisin Griintdir. Hibernasyon, yapay zeka, transhiima-
nizm ve teknolojik 6limsuzlik bu calismalarin en iyi 6rnekleridir.

S6z konusu kavramlar agiklanacak olursa; “hibernasyon (Hibernation), Latince Hibernus ke-
limesinden gelir ve kis uykusu demektir. Hibernasyon iki tiptir: Dogal hibernasyon (dogal
kis uykusu), yapay hibernasyon (yapay kis uykusu)” (Erdemir, 2011, s. 663). Dogal hiber-
nasyon; kis aylarinda beslenme olanaklarinin daralmasiyla birlikte herhangi bir kimyasal
kullanimi olmaksizin hayvanlarin kis uykusuna yatmalaridir. Bu siire zarfinda; harekette ve
nabizda azalma, viicutta depolanmis olan karbonhidrat kullaniminda azalma, protein kul-
laniminda artis, solunumun yavaslamasi gibi fonksiyonel degisimler meydana gelmektedir.
Yapay hibernasyon (yapay kis uykusu) ise; nérolojik ilaglar verilmis hastanin genel sogut-
maslyla meydana gelen durumdur. 1798'de Dr. James Curie, soguk suda bekletilen bir in-
san organizmasindaki degisimleri inceledi. 1905'e gelindiginde yapay hibernasyon kavrami
bugiinki sekliyle Simpson ve Herring tarafindan ilk kez kullanildi. 1923'te Dogliotti Fra-
zertravmatik soklarda deri alti morfin uygulamasiyla metabolik faaliyetlerde azalma elde
ederek yavaslamis hayatla tedaviye ulasmayr amacladi. Alanla ilgili calismalarin ilerleme-
siyle birlikte kanamalarin fazla oldugu, ani sok durumlarindaki olumsuz etkileri en aza in-
dirmek icin beden isisi azami seviyeye indirilerek tip alaninda operasyonlar gerceklestirildi
(Erdemir, 2011, 5.663-664). Oyle ki hibernasyon “devasiz bir hastaliga yakalanan bir kisinin
oldiikten sonra dondurulmasi igin de kullanilabilecek bir metot olarak gértlmustir” (Erde-
mir, 2011, s.665). Metot bircok tartismalara sebebiyet verse de ilk kez Amerika'da 1964'te
‘dondur, bekle, canlandir’ prensibiyle insan dondurma merkezi (Olimsiizlik Dernegi) ku-
rulmugtur. insan bedenindeki dondurma, hayvanlarin kis uykusundan daha tehlikelidir.
Cunkad “kis uykusuna giren hayvanlarda narkoz hali yoktur, bir tehlike karsisinda, hayvan,
hibernasyondan ¢ikabilir” (Erdemir, 2011, 5.663). Oysa insan kendi istegi ile hibernasyondan
¢itkamaz. Ayrica insani, hiicre yapisi nedeniyle dondurma durumu ¢ok zor bir islemdir. Biz
islemin bilimsel yonliinden bahsetmeye yetkin olmamamiz sebebiyle konuyla ilgili ayrintiya
girmemeyi tercih ediyoruz. Fakat sunu belirtmeliyiz ki islemi gerceklestirmek isteyen birey-
den genis capliizinler alinarak kisinin 6limunin hemen ardindan hiicreler heniiz canliiken
dondurma islemi gerceklestiriimektedir. Hastaligin tedavisi bulundugu takdirde kisi tekrar
canlandinlacaktir. Ancak bugiin hicbir donuk 6lmis canlandiriimamistir. Bunun icin hem
tip diinyasi acisindan hem de etik agidan ¢alismalar devam etmektedir, zira durum etik bo-
yutlarda da problemler icermektedir. S6z konusu problemler, tip diinyasindaki gelismelere
ve hastaliklara care bulma ile paralel olarak gidildiginde donuk 6Imuslerin canlandirilmasi
muhtemeldir. Bu canlandirma gerceklestiginde etik sorunlar giin ylzine ¢ikar. Donuk 6l-
mislerin, dondurulmadan onceki toplumun sosyal yapisinin paradigmalariyla, canlandiril-
diklari giinkii degerler farklilasacaktir. Oyle ki hali hazirda yasayan insanlar bile hizla degisip
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donisen diinya algisinda etik problemlerle basa ¢ikamamaktadir. Kaldi ki donuk 6lmusler
yeni de@erlere adapte sorunlari yasamasin.

Heniiz 61t donmuglarin canlanmasi ile ilgili bilim ve teknoloji seviyesine ulasiilmamis olma-
nin verdigi bir tedirginlikten olsa gerek insan organizmasinin iyilestirilmesi icin calismalar
yapilmaya baslanmistir. Bu ¢alismalarin adi transhimanizmdir. “Transhiimanizm insanin fi-
ziksel ve bilissel yeteneklerinin artirilmasi, yaslanma ve hastalanma gibi arzu edilmeyen veya
gereksiz gorulen yonlerin ortadan kaldiriimasi amaciyla teknoloji ve bilimden faydalaniimasi
gerektigini 6ne stiren, uluslararasi bir entelektiel ve kiltirel harekettir” (Bilgen,2016). Bu ha-
reketin temelinde felsefi bir akim olan hlimanizm yer almaktadir. “Hiimanizm, insanin dege-
rini kabul eden; onu her seyin 6l¢litl olarak tanimlayan, insanin dogasini, yetilerini, 6l¢tistind
(sinirlarini) ya da ilgilerini konu edinen bir felsefedir” (Abbagnano, 1992, s.763). “Bir acidan
bakildiginda transhiimanizm, hlimanizmin bir sonraki adimi olarak gortlebilir” (Aksakal,
2016). insan, Gist-insana déniisecektir. Clinki insanin 6liimsiizlige ulasmak icin; zeka seviye-
sinde artis ve hayatta kalma miicadelesi icinde evrenin buglin heniiz ulagiimamis noktalarini
kesfetmesi gerekmektedir. Bunun icin de su an bulundugu durumdan st bir seviyeye ulas-
malidir. Bu seviyeye ulastiginda insandan; “uzayda koloniler kurmasi, siiper zeki makinelere
dontismesi, fiziksel varhigindan siyrilarak sanal gerceklikte yeni bir hayata yelken agmasi gibi
ozellikler beklenmektedir” (Aksakal,2016). Boylesi bir doniisiim icin teknolojik olarak insan
desteklenmelidir. Buradaki destekten kastimiz insan organizmasinin disinda yapay olarak
Uretilmis ve organizmalarin yerine gececek olan teknolojik uzantilardir. Her bir ilerleme ve
duisuince bir sonraki kavram ve bunun getirisi olan triinleri dogurmaktadir. Transhiimanizm
kendini var etmesi agisindan yapay zeka teknolojisini meydana getirmistir. Bu teknoloji daha
once bahsetmis oldugumuz diger iki kavramdan farkli olarak bugiin kavramin karsiligini
yansitan teknolojik trlnlerin icadini gergeklestirmis durumdadir.

Buglinki bircok bilimsel arastirmanin baslangici sayilan Il. Diinya Savasi yapay zeka tekno-
lojisinin de baslangici sayilsa da “yapay zekanin ciddi bir arastirma dali olarak ortaya ¢ikma-
si, ABD'de Darmouth Koleji'nde 1956'da yapilan Yaz Arastirmalari Projeleridir. Bu toplantida
o zamana kadar gelistirilmis olan bilgiler sistemlestirildi ve bu calismaya yapay zeka adi
da Amerikal bilim adami John McCarty tarafindan ayni toplantida onerildi” (Dogan, 2002,
s.44). Peki, nedir yapay zeka? Bu konuda bircok tanim mevcut olsa da “kabaca; bir bilgisa-
yarin ya da bilgisayar denetimli bir makinenin, genellikle insana 6zgi nitelikler oldugu var-
sayllan akil yiritme, anlam ¢ikartma, genelleme ve ge¢mis deneyimlerden 6grenme gibi
yuksek zihinsel stireclere iliskin gorevleri yerine getirme yetenedi olarak tanimlanmaktadir”
(Nabiyev, 2005, 5.33). Burada 6nemli bir ayrima dikkat cekmek gerekmektedir. Her tekno-
lojik alete ya da robota yapay zeka diyebilir miyiz? Ornegin evlerimizdeki camasir makinesi
yahut mikser yapay zeka 6rnegi midir? Elbette ki her robot yapay zeka olarak nitelendirdi-
gimiz robotlardan degildir. “Robotlar genellikle ti¢c gruba ayrilir: Kendi kendilerini uyarla-
yamayan birinci kusak robotlar, cevresini algilamaya yonelik en az bir alicisi bulunan ikinci
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kusak robotlar, kendi kendini uyarlama imkani saglayan bir yapay zekayla donatiimis tictin-
cli kusak robotlar. Bu robotlar serbest hareket edebilmektedirler” (Nabiyev, 2005, 5.723). ilk
iki kusak robotlar “yapmalari gereken isleri sira ile durmadan tekrarlarlar ve ‘zekalari’ yoktur.
Buna karsilik yeni kusak robotlar; giderek cevrelerini algilamaya ve hareketlerini planlama-
ya yonelik ‘zekd' ile donatilmislardir. Ancak burada tirnak icerisinde gosterilen ‘zekd’ kavra-
minin ne derecede bu kelimeyi hak ettigi tartisilir” (Nabiyev, 2005, s.721). Bu konuya daha
sonra tekrar deginilecektir.

ilk yapay zeka cihazlarindan biri, 1950’lerde yapilmis, W. Grey Walter'in ‘kaplumbada’si idi.
Bu cihaz pilleri bitinceye kadar yerde dolasip durur, sonra pillerini doldururdu. Pilleri ta-
mamen sarjlaninca, fisini prizden ceker, odanin icinde yiirlyisiine devam ederdi” (Dogan,
2002, 5.65). Bugtin ise en ¢ok taninan yapay zeka teknolojileri Turing testi ve Asimo’dur. Alan
Turing'in 1950'de ‘bilgisayarlar diistinebilir mi?’ sorusuyla hazirladigi bir makalede ‘bir taklit
oyunu’ 6nerdi (Nabiyev, 2005, s.83). Bu oyun daha sonra ‘Turing testi’ olarak uygulanmaya
baslandi. Uygulama genel yapisi itibariyle bir insanin gérmedidgi iki kisiye sorular ydneltme-
si lizerine kuruluydu. Soru ydneltilenlerden biri insan digeri yapay zekaya sahip robottu.
Sorular daha 6nceden belirlenmis ve cevaplar ayrim anlasiimasin diye yazili olarak ekranda
belirmekteydi. Eger bilgisayar insan olduguna dair karsisindaki insani ikna ederse oyunu
kazanmis oluyordu. Tabi ki bu oyun makinelerin zeki olduklarinin ispati sayllmasa da tek-
nolojinin ulasabildigi seviyenin ne kadar ileride olduguna dair kanitlardan biriydi (Nabiyev,
2005, 5.84). Asimo ise; “120 cm'lik boyu ve 52 kg agirliginda olup aldigi enerjiyle 30 dakika
kadar ayakta kalabilmektedir. Asimo, konusani kismen anlamakta, sesli birtakim istegi ye-
rine getirmekte, dans yapabilmekte ve kablosuz olarak yiirlyebilmektedir” (Nabiyev, 2005,
s.730). Japonya'nin ulusal mizesinde sekreter ve kilavuz olarak ¢alisan robot, yapay zeka
uygulamalarinin en iyi 6rnedi olarak insanhigin hizmetine sunulmustur. Fakat Asimo bile
tam otonom degildir (Nabiyev, 2005 5.730). Oyle olmasina ragmen yapay zeka bircok yon-
den insana tercih edilmektedir.

Yapay zekanin tercih edilme nedenleri su sekilde siralanabilir: “yapay zeka daha fazla kalici-
dir, yapay zeka kolaylikla kopyalanabilir ve genis kitlelere yayimlanabilir, yapay zeka dogal
zekadan daha ucuza elde edilebilir, yapay zeka bir bilgisayar teknolojisi olarak bitliniyle
tutarli sayilabilir, yapay zeka belgelenebilir” (Dogan, 2002, 5.61). Oysa insan zekasi program-
lanmadigi icin cabuk etkilenebilen, dnceden neler yapabileceginin tahmini zor ve pahali ol-
mak gibi bircok farkl 6zelliklere sahiptir. (Dogan, 2002 s.63). Fakat bugiin halihazirda insani
birebir kopyalayabilen bir yapay zeka tiretimi mevcut degildir. Oyle ki olacagina dair inanc
da ¢ok yiiksek degildir. Zira insan beyni, kesfi miimk{in olmayan mucizevi bir kompleks hal-
dedir. Bu mucize ¢6zllse dahi“Dr. V. Grey Walter'in incelemelerine gore, insan beynine ben-
zeyebilen bir makinenin yapilabilmesi icin 300 trilyon dolardan fazla para gerekmektedir.
Boyle bir makinenin calisabilmesi igin de 1 trilyon wattlik elektrik enerjisine ihtiyag vardir.
Yine de hicbir makine insan beyninin potansiyel gliciini asamaz. Sayisal verilerden devam
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edecek olursak bunun en iyi 6rnegi, dort yasindaki bir cocugun evin mutfagiyla ilgili ola-
rak bildiklerini, en gelismis bilgisayarin icine sigdiramazsiniz. Beyin gercekte kendi basina
klcuk bir evren” (Dogan, 2002, 5.35-36). Tam da bu sebeplerden dolayi olsa gerek ki tekno-
loji, insana benzeyen robotlar yahut insanin tim organlarinin yapaylarini tiretse bile insani
tam manasiyla elde edebilecek bir tiretim gerceklestiremeyecek. iste teknolojik 6liimsiizliik
vadi tim bu imkansiz inanislara karsi insanlara yeni bir bilimsel yol géstermedir.

Teknolojik 6limsiizlik; insanin belli bir yasam siireci boyunca edindigi zihinsel ve beden-
sel becerilerin asama asama bir robota veya bir bilgisayara aktarimi sonucu elde edilmesi
hedeflenen sonsuz yasam bicimidir. Kisacasi insan beyninin yapay zeka tretimi olan bir ro-
bota aktarimi ile elde edilecek yasam formudur. Elde edilecek diyoruz, ¢linki boylesi bir
yasama bicimi henuiz diinya Uzerinde gerceklik kazanmis durumda degildir. Biz tam da bu
sebepten &tiiri konuyu bir titopya olarak degerlendirmeyi tercih ettik. Utopyanin; “gercek-
lesmesi olanaksiz gériinen tasarim” (Timugin, 2004, s. 488) taniminin aksine konuyla ilintili
olarak “belli bir takim akli ve ahlaki ilkelere, insan ve tarih konsepsiyonlarina dayanarak ya
da birtakim teknolojik imkanlar tasarlamak suretiyle, insani varolusun miimkiin en iyi sek-
linin gerceklesmesini saglayacak alternatif diinyalar ortaya koyan elestirel ve yaratici bir
distince” (Cevizci, 2005, s.1684), tanimini kullanmayi uygun bulduk. Bu tanim ulasiimasi
mumkiin olmayan bir diinya tasarisinin aksine mevcut sorunlardan hareketle kéti ve bo-
zuk olan diizenin diizeltilmesi amacini yansitmasi bakimindan insani yasam standartlarinin
yukseltilmesinin yine insanin rasyonelligi sayesinde olabileceginin vurgusunu yapar.

Teknolojik olimsizllk, insanlarin bedenlerinin yaslanmasi ve clriimesi sorunundan
hareketle bu sorunu teknolojinin de yardimiyla ortadan kaldirarak kisiyi 6limsuz kilma-
yi amaclar. Ustelik bu amac sanilanin aksine uzun yillar sonra degil, otuz yil gibi kisa bir
sure icerisinde gerceklik kazanacaktir. New York'ta diizenlenen ‘Kiiresel Gercekler Kongre-
si 2045'de Ray Kurzweil ve Dimitry Itskov’un iddialari tam da bu sekildedir. Ray Kurzweil;
“Teknolojik gelismelere bagh olarak, insanligin daha biyik israr ve istahla cevabini aradigi
‘6limsuzltk’ dijital diinyada gercek olacak. (...) Her yil kaydedilen teknolojik gelisme ora-
nina bakildiginda, 2045'e gelindiginde, teknolojinin insan beynini asacagini savundu. Bu
sayede zeka seviyemizin milyarlarca kat artacagini belirten Kurzweil, insan beyninin, tam
anlamiyla bilgisayarlara yiiklenebilecegini ve insanligin dijital olarak 6limsiiz olacagini ifa-
de etti” Bu 6limsuzlik bedensel bir 6limsiizlik degil de zihinsel bir 8limsizliktir, ¢linki
amag da zihnin islevlerini makineye aktarmaktir. (Vatan Dis Haberler[VDH],2016). Bu iddia
yillar sonra birileri tarafindan gerceklesecegine inanilan bir iddia olmanin aksine 2011 yilin-
dan itibaren Uzerine calisilan bir konunun séze gelimidir. Dimitry Itskov, 2011'in Subat’inda
“Russia 2045 Social Movement and Immortality Corporation’l (Rusya 2045 Sosyal Hareketi
ve Oliimsiizliik Sirketi) kurdu. “Sirket; insanin dmriinii ve kabiliyetlerini radikal sekilde artir-
mak icin sibernetik teknolojilerin gelistirilmesi ve yeni bir insani paradigma insa edilmesi”
amaciyla kurulmustur. (Ozkul, 2016). Bu yeni paradigma “mekanik bir bedenin insasinin
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otesinde insanhdi entelektiel, ahlaki, fiziksel, zihni ve spiritiiel gelisimine yon verecek yeni
bir teknoloji, degerler ve diinya goriisii sistemi ortaya cikaracak” (Ozkul, 2016).

Sirket dért asamali bir siire¢ halinde bu élimsizlige ulasilacagini hedeflemektedir. ilk
asama 2015-2020 yillari arasinda olacak beyin kontroli ile yonetilen insan viicutlu robot
kullanimi, ikinci asama 2020-2025 yillari arasinda 6len insanlarin beyninin avatarlara (yapay
zekad) aktarimi, Gguincl asama ise; 2030-2035'de dlen insanin tum kisiligi yapay bir beyin
sayesinde avatara transfer edilebilecek. Béylece herkese sibernetik 6limsiizlik yolu agiimis
olacak, insan da zaten bastan asagi donlismus olacak. 2040-2045 hologram seklinde avatar
(nam-1 diger yapay ruh) ile yenicag baslayacak! Her sekle girebilecek, maddeden bagimsiz
(bir nevi ana merkeze bagli) hologramlar artik icap ederse gezegenlere, uzaya, her yere
gidebilecek, her istenilen sekle girilebilecektir. (Ozkul, 2016). Belli asamalarin nasil gercek-
lesecegine dair fikir ylritmek zor olmayacak. Zira bugiin insan kontroliinde yapay zekaya
sahip robotlari glinlik yasamimiz icinde kullaniyoruz. Diger asamalarin nasil olacagina dair
fikirlerimizi ise bilim kurguya borcluyuz.

Tdm asamalari ele almak elbette ki bu ¢calismanin kapsamindan daha genis bir calismayi
gerektirmektedir. Biz bu sebeple ¢alismamizda yalnizca ikinci asamayi ele alacagiz. Clinki
olen bir insanin beyninin nakledilmesiyle ilgili akillarda beliren sorularin cevaplar bulun-
madan diger asamalari konusmak anlamsiz olacaktir. Beyin transferi nasil gerceklesecek?
Transferin gerceklesmesiyle 6len kisi ile transfer sonrasi kisi ayni olacak mi? Kisi/benlik dedi-
gimiz sey yalnizca beyinden mi ibarettir? Sonug olarak insansi 6zelliklere sahip yapay zeka
Uretimi amaglanan bir projede avatarin kendi benligini fark etmesiyle diger kisinin 6limd
yeniden gerceklesmis olmaz mi? Bu ve bunun gibi sorunlar teknolojik limsuzlugun felsefi
temelde tartisiimasi gereken sorunlariicinde yer alir.

Beyin transferi ilk anlamda tahayyiil edilenden farkl olarak beyindeki néronlarin bir ro-
bot ya da bilgisayara aktarilmasini amag edinir. S6z konusu transferin ne sekilde olacagina
bakilirsa: “Beynimizdeki her bir néronu, bir robot icindeki bir transistorle degistirecek bir
beyin operasyonu gecirerek. Operasyon, biz beyni olmayan bir robotun bedeni yaninda
yatarken bagslar. Bir robot cerrah, beynimizdeki her bir gri madde topagini alir, transistor
her bir topagin ikinci bir kopyasini yapar, néronlari transistorlere baglar ve transistorleri
cikarilan her bir néron topadi elden cikarilir. Bu nazik operasyon gerceklestirilirken bilinci-
miz tamamen aciktir. Beynimizin bir parcasi eski bedenimizin icindedir, ama diger parcasi,
transistorlerden yapilmis olarak, yeni robot bedenimizin icindedir. Operasyon bittiginde,
beynimiz tamamen bir robotun bedenine transfer edilmis olur. Yalnizca robot bir bedene
degil, bir robotun bize saglayacaklarina da sahip oluruz. Bu seklen miikemmel olan siiper
insan, bedenler icindeki 6lumsizliktir” (Kaku, 2016, 5.149-151). Beyin nakilleriyle ilgili il-
ging varsayimlari olan Shoemarker'in kullandigi bir 6rnekte bir insan beyni baska bir insan
beyniyle yer degistirmektedir. isimleri Brown ve Robinson olan iki kisi beyin tiimérii hasta-
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ligina sahiptir. Bu hastaligin tedavisi esnasinda ikisinin de beyinleri yerlerinden alinmistir.
Fakat geri yerlestirilirken kisiler arasinda karisiklik olmus ve beyinleri farkl yerlestirilmistir.
Robinson ameliyat sonrasi 6lmustlr. Ama Brown’un beynine ve Robinson’un bedenine sa-
hip olan kisiye uyandiginda kim oldugu sorulunca Brown diye cevap verir. Ayrica Brown'un
esini ve ailesini tanimakla kalmayip tim eski yasantisiyla ilgili ayrintilari da hatirlamaktadir.
Oysa Robinson’a dair ise hicbir sey hatirlamamaktadir (Aktiirk, 2014, 5.79-80). Fakat bu du-
rum basta da soyledigimiz gibi yalnizca bir varsayimdir. Teknolojik élimsuzliikte tipki bu
ornekte oldugu gibi beyin transferi ile yok olan beden yerine mekanik bir bedenle 6lim-
stzligln saglanacagi dislindlmektedir. Bu distincenin indirgemeci yaklasimin sorunlari
oldugu asikar. Transferde saglanacak olan aktarim kisiyi kisi yapan ben ya da ruhu yok sa-
yarak materyalist bir tutum sergilemektedir. Bu tutum bizlere meshur Theseus paradoksu-
nu hatirlatmaktadir. Kral Theseus, gemisiyle sayisiz savasa giriyor ve girdigi savaslardan da
zaferle ayriliyor. Girit'ten de muzaffer donen Theseus'un gemisi Atina'da hatira olarak uzun
stire muhafaza ediliyor. Belli bir siire sonra gemi eskimeye basliyor. Once diimeni, sonra
capasi ve devaminda bircok eskiyen parcasi Kral'in emriyle degistiriliyor. Degistirilen bu
parcalardan yeni bir de gemi insa ediliyor. Peki hangi gemi Theseus'un gemisidir? (Aktirk,
2014, 5.71). Bu 6rnegi teknolojik 6limsuzlige uyarlayacak olursak ben hangi bedendedir?
Bir tarafta beynin olmadigi fakat bugiine degin biitlin tecriibe ve hatiralari barindiran eski-
mis ve belki bozulmus bir viicut diger tarafta yenilenmis, saglam ve hatta daha iyi olan ve
beyni icine yerlestirdikleri bir viicut. Ben bedenden daha Ust bir seydir. Clinkl “ben ellerim-
le tuttum, ayaklarimla yiiridiim, dilimle konustum, kulaklarimla isittim, bitiin bu nesneleri
hayal ederek tefekkr ettim. Boylece biz biliriz ki, insan bazi idrak ve fiilleri birlestirerek belli
bir varhiga sahip olmus oldu. Ayni zamanda bu idrak ve aksiyonlarinin bedenle birlesmedi-
gini de biliriz. Ciinkl insan kulagiyla gérmez, gézlyle isitmez, elleriyle yiirimez, ayaklariyla
tutamaz. Ancak o butln bu seylerle birlesen kavramlar ve ilahi aksiyonlara sahiptir. Bu yiiz-
den kisi kendi kendine ben diyerek bedeninin parcalarinin bitiinden farkli olduguna isaret
eder. Ben bedenin Ustiinde bir seydir” (EI-Ehvany, 1995, 5.299). Bu bakimdan bedenin tek bir
parcasi olan beynin aktarimi sonucu beni elde etmis olamayiz. Oysa materyalist yaklasima
gore “kisi kavrami fiziksel unsurlara referansla agiklanabilecek bir kavramdir. Bedenden ba-
gimsiz ve sureklilik gdsteren bir ruhun varhigini kabul etmeyen materyalist yaklasima gére
ruh bilimsel gerceklerle celisen bir hadise olup elverissiz bir postulattir. Bu yaklasimlar niha-
yetinde zihinsel hadiselerle 6zdeslestirdikleri icin kisi olmanin da fiziksel temelli oldugunu
savunmaktadirlar” (Aktirk, 2014, s.67). Buradaki sorun ise teknolojik 6limsiizligin mater-
yalist bir yapi sergilemesine ragmen viicutta meydana gelen degisimin zamansal surecteki
degisimden farkl olarak viicudun tamamen degismesidir. Birinin bes yasindaki haliile yirmi
bes yasindaki halinin ayni olmamasina karsin o kisinin hep ayni kisi oldugunu bilmekteyiz.
iste bu bahsedilen viicuttaki degisim, zamansal bir degisimdir. Teknolojik 6liimstizligiin
ruhu materyalist bir yapiya indirgeyerek bedenin beni var ettigini var saymasi basli basina
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bir sorunken ‘bedenin tamamen degistiriimesi materyalist yaklasimdan farkl olmasiyla da
ayri bir sorun olusturur. Bu sorunlarin daha net anlasiimasi icin felsefe tarihinde tartisiimis
olan ruh ve beden dializmine deginerek beni neyin var ettigine bakmak gerekmektedir.

Kisinin dogasini bitiindyle fiziksel bilesenlerle aciklayan materyalist yapinin aksine diializm,
insanin fiziksel olan beden ve fiziksel 6geler icermeyen ruh denilen iki kisimdan olustugunu
iddia eder. insanin birbiriyle iliski icerisinde olan ruh ve bedeni, ontolojik olarak birbirin-
den farkli iki 6zelligi olmasina ragmen bu iki 6zelligin toplaminin ben oldugu dualistlerin
temellendirmeye calistiklari seydir (Aktiirk, 2014, 5s.50-51). Descartes ve biraz daha geriye
gidildiginde Platon diializmin en 6nemli temsilcileri sayiimaktadir. Her ikisi de ben denilen
seyin degdisime ugramayan ruh oldugunu iddia ederler. Bu sebeple dializm, materyalizmin
karsisinda kisinin dogasini ruha indirgemis sayilmaktadir. Oysa dialistlerin de kendi iclerin-
de goris bakimindan ikiye ayrildiklari genelde gérmezden gelinir. Platon ve Descartes bu
gorus ayriliginda bir taraf ise; Swinburne, Aquinas ve onlar gibi dustinenler diger taraftir.
Onlara gore bedenin benin bir parcasi olmadigi iddiasi yanlis bir iddiadir. Swinburne “ruhun
beden ile olan birlesimi zorunlu bir durum olmamakla birlikte ruh, eylemlerini gercekles-
tirmek icin fiziksel bir zorunluluk olarak bedenle bir bag kurmak zorundadir. Béylece ruhun
varligi zorunlu olarak bedene bagli olmadigi halde eylemlerini gerceklestirmek icin bir be-
dene ihtiya¢c duymaktadir” (Aktiirk, 2014, s.55).

Ruhun ne oldugu veya var olduguna dair ispatlarin zor oldugu elbette ki bilinmektedir.”Ge-
nelde duygu, his ve diistincenin ait oldugu zihinsel islevler ruha ithaf edilmektedir. Baska
bir deyisle, zihinsel olgularin gerceklesmesi ancak zihinsel bir varliga referansla agiklanabi-
lir. Nasil ki fiziksel hadiselerin kaynagi, insan bedeni gibi maddi parcaciklar ise, zihinsel ha-
diselerin kaynagi da maddi olmayan seylerdir. Fiziksel hadiselerin fiziksel mekanda gercek-
lesmesi gibi zihinsel hadiseler de zihinde meydana gelmektedir. Bu anlamda ruh zihinsel
olgulara kaynaklik eden 6zne olarak ifade edilirken, beden de fiziksel hadiselerin gercekles-
tigi yer olarak ifade edilebilir” (Aktiirk, 2014, s.40). “John Hospers'in da dedigi gibi, insanin
zihin ve beden olmak tizere birbirleriyle etkilesim icinde olan iki farkli kisimdan olustugunu
kabul etmemiz gerekir” (Aktilirk, 2014, s.40). Clinku “Ben masamdan bir kitap alinca, bu ha-
reketim tek ve boliinmezdir. Benim bu hareketimde bedenim ve zihnimin paylari arasinda
bir cizgi cizmek imkansizdir” (Korlaelci, 1995, 5.40). Sonuc olarak “Ben: Isteme ve hissetme
kadar dustinmeyi de icine alan, insan tarafindan yasanmis hakikatlerin timudur” (Korlaelgi,
1995, 5.31).

Peki beyin aktarimi gerceklesince avatar diisiinmeye baslayacaksa -iddia edilen bu- hisse-
debilecek durumda da teknolojik olarak yeterli dlizeye getirilecekse burada bizim ortaya
koydugumuz ruhu yok saymanin disinda baska sorun kalmiyor mu? Asil sorun ve en 6nemli
sorun aktarim sonucu ortaya ¢ikacak olan ben ile daha énceki ben’in ayni olup olmayacagi.
Yani kisisel 6zdeslik problemi. Ozdeslik kelime anlami olarak; “bir seyin kendisi olup baskasi
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veya baska bir sey olmamasidir. Baska bir ifadeyle birbiriyle 6zdes veya ayni olan iki seyin
olmamasidir” (Aktirk, 2014, 5.29). O halde kisi nedir dedigimizde yukarida gosterildigi Gze-
re kisi, ruh ve beden olmak tizere iki dogasi olan bir varliktir (Aktiirk, 2014, s.16).

Kisisel 6zdesligin temel problemi ben dedigimiz seyin kesintisiz bir siireklilik icermesi ge-
rektigidir. Bunun nasil olacagina dair yaklasimlar bedenin siirekli oldugunu savunanlar ve
ruhun surekli oldugunu savunanlar olarak daha dnce bahsedildigi gibi iki gruba ayriimak-
tadir. Konular arasi tekrardan kaginmak icin zaten teknolojik 6limsUizligu vaat edenlerin
ruhu hice saydiklarini g6z 6niine alarak ruhun kaliciligini savunan goriisten bahsetmekten
kaciniyoruz. Burada ele almamiz gereken konu ise kisiye bir beden vadtmeleri bakimindan
bedensel 6zdesliktir. Teknolojik 6limsiizllikte ortaya ¢ikacak olan yapay zeka ve kisiye ait
beynin bir araya gelmesiyle olusan ben'in transfer dncesi ben’le 6zdeslik saglayip saglama-
yacagidir. Bedensel 6zdeslige karsi gelistirilen en buytk elestiri, bedenin zaman icerisinde
gozle goriilen degisiklige tabi olmasinin paradoksal yapisidir. Oyleyse beden nasil olur da
ben'’i olusturur. Materyalist yaklasim daha 6nce de s6z edildigi gibi fiziksel yapida benzerli-
gin ben'’i olusturdugunu savunur.

Materyalist yapinin savundugu bedensel 6zdeslikte “s6zgelimi t, zamanindaki p, sahsinin
t, zamanindaki p, sahsiyla ayni sahis olmasi ancak ve ancak p, sahsinin p, sahsiyla ayni be-
dene sahip olmasiyla mimkinddr. Baska bir deyisle su anda kendisiyle konustugumuz ve
x diye isimlendirdigimiz kisinin gecen hafta kendisiyle konustugumuz ve x diye isimlendir-
digimiz kisiyle ayni olmasinin temel dl¢ttl bunlarin ayni bedene sahip olmasidir” (Akturk,
2014, 5.68). Yani materyalistlere gore zaman icerisinde meydana gelen degisime ragmen
bedenin cogunlugu butilinsel anlamda ayni kalmaktadir. Bu butiinsellik onu ben yapandir.
Zaten ben olmadigini 6ne stirdigumiizde; Williams'in sdyledigine cevap bulmamiz gerek-
mektedir. Williams “kisi ile bedenini birbirinden ayirma diistincesi bir celiski icermektedir”
der (Aktlrk, 2014, 5.71). Nitekim bedenden ayrilmasi gereken seyin ne oldugu bilinmemek-
tedir (Akturk, 2014, s.73). Eger bedenin 6zdesligi kabul edilmeyecekse; dncelikle ayrilacak
olanin ne oldugunun bulmasi gerekmektedir. Bunun cevabi bulunmadigina gore; bedenin
yok sayilmasi kisi 6zdesligi distincesinden butlin icerigi kaldirir. Kisaca bedensel bir stirek-
lilik olmaksizin bedensel 6zdeslikten s6z edilemez.

Bu felsefi gorus bircok elestiriye maruz kalmis ve sorunlu bir goriis olmasina ragmen ruhu
yok saydigimizda 6zdesligi koruyacak tek unsurun beden olmasi zorunlulugundan dolayi
teknolojik 6limsuzligin dayandidi tek goriis olarak kendini korumaktadir. Fakat burada
en buyik sorun bedende zaman icinde meydana gelecek olan fiziksel degisimin aksine vi-
cutta meydana gelecek olan komple degisimdir. Teknolojik 6limsiizliik vaat edenler, felsefi
temelde hem ruhsal 6zdesligi kabul eden bir tavirla hem de bedensel 6zdesligi kabul eden
bir tavirla hareket etmemektedir. Bu baglamda 6zdes olmayacagimiz bir aktarim ben’in de-
vami olamayacadi i¢in insan 6limsizlige ulasmanin ¢cok uzagindadir. Kaldi ki beyin akta-
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rimi sonucunda beynin tiim ¢alisma islevlerini yerine getirdigi varsayilsin. Burada robotun
kendi benligini fark etmesi gibi bir sorunla karsi karsiya kalindiginda yine insan 6limsiizlu-
ge ulasmayacak, 6limsizlige ulasmis olan yeni kisi yapay zekanin tam da kendisi olacaktir.

Teknolojik 6limsuzlik hakkinda yapilan elestiriler 1s1ginda bir farkli sorunun agiklanmasi
konunun 6nemi baglaminda gereklidir. Sorunun ortaya konmasi adina birkag séylem ge-
listirilmelidir. Klasik 6limsuzlik de diyebilecegimiz ruhun 6limsizIigu anlayisinda ote
diinya olgusuyla aciklanan dirilisin var oldugu sdéylenmektedir. S6z konusu dirilis icin mad-
di olan bedenden ruhun ayrilmasi yani bedenli 6limiiniin gerceklesmesi gerekmektedir.
Ruhun 6limsiizligu felsefi boyutta distinlldiglinde Sokrates'in Platon tarafindan kaleme
alinan konusmalarinda gorilmektedir. Bu goris ahiret inanci temelinde ortaya konmak-
tadir. Fakat ahiretin semavi dinlerin zihniyetinden farkli olarak anlasiimasi gerekmektedir.
islam diistincesinde dirilis hakkindaki gériisler bedenli mi yoksa bedensiz mi ya da bedenin
nasil ne sekilde olacagi cercevesinde tartisilirken Platon’un eserlerinde bdyle bir tartismaya
yer verilmeden Sokrates'in anlattigi ve Platon’un olgunluk dénemi eseri Devlet'te er mi-
tosu olarak nakledilen yazida bedenli bir dirilis s6z konusudur. Calisma i¢in dnemli olan
ve dikkat deger nokta ise 6limsiizligin 6limden sonra olmasi gibi paradoksal bir yapiya
sahip olmasidir. S6z konusu paradoksal yapi elbette teknolojik 6liimsuzltk icin gecerlidir.
Dini perspektiften bakildiginda paradoks gibi goriinen olguda aslinda Tanr’nin kudretini
gosterdigi séylenilmektedir. Olerek 6limsiizligi elde etmek hasir ve nesir olarak islam'da
yer almaktadir. Manasi, “insanlari yok ettikten sonra tekrar diriltmektir. Bu Allah-u Teald'nin
kudretindendir. Yoktan var ettigi gibi var ettikten sonra, yok edip tekrar var etmege kadir-
dir” (Gazali, 2015, 5.293). Teknolojik 6limstzlikte dirilisin saglanmasi amaciyla zihinsel ak-
tarimin gergeklesmesi bedenin 6Imesiyle meydana gelmektedir. Bu sekilde saglanan 6lim-
stizlik, klasik anlamda dustiniilen 6limsuzlikten farklidir. Sorun bu noktada kendini ortaya
¢ikarir. Ruhun materyalist bir yapiya indirgenmesinde dahi 6lim bir sekilde gerceklesir ve
0lum bedenseldir. Zaten bedensel 6limle ruhun da 6ldugi -ki ruh indirgeyici anlayisla
yok sayllmaktadir- yani bir 6limsuzligin elde edilmesinin imkansiz oldugu boylece bir kez
daha ortaya konmus olur.

insanin 8limsiizliik arayisina duydugu istek teknolojinin ve tibbin gelismesiyle birlikte
daha da artmis ve 6limstiz olmaya karsi inanclari gliclenmistir. S6z konusu istek ve inanclar
teknoloji ve tip alaninda daha fazla calismalarin ve bu konu hakkinda 6nemle durulmasina
vesile olmustur. Yazi boyunca bu gelismelere ve getirmis oldugu sorunlara deginildi. insa-
nin 6ldikten hemen sonra hentiz hiicreleri bozulmadan dondurulmasiyla onlarin hastalik-
larina care bulunarak tekrar diriltilecekleri vadedilir. Hibernasyon olarak ifade edilen olgu-
nun imkanina dair dislinceler gelistirilmeden getirdigi etik problemler ortaya konmustur.
Bu olgunun sonraki asamasinda hastaliktan uzak bir yasamin amaglandidi ifade edilerek
mikemmel bir insan tasavvurunun nasil oldugunun anlasiimasi icin transhiimanizm hak-
kinda gorisler incelenmistir. Himanizm Uzerine sekillenen transhiimanizm anlayisindan
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yola ¢ikarak insana yardimci olmasi baglaminda gelistirilen ya da insan gibi degerli goriilen
varligin zeka seviyesine benzer bir insa, yapay zeka hareketini dogurmustur. Yapay zeka
calismalari ya da en iyi olan yapay zeka heniiz kendi cevresini yeni taniyan dort yasindaki
cocuktan bile asagi seviyede zeka diizeyine sahip olacagi belirtilmistir.

Teknolojik 6lumsuizliik insanin beyninin bir makine ya da robota aktarilmasi sonucunda
ulasilan zihinsel 6limsuzliktir. Beyin transferini temele alan teknolojik gelismenin ben
sorununu olusturdugu ortaya konulmustur.. Beni materyalist yapiya indirgeyen teknolojik
olumsuzlik, maddi olmayan beni askida birakmistir. Maddi ve maddi olmayan iki yapiya
sahip olan benin tek yanli dustuniilmesi zihnin maddilesmesi problemini ortaya ¢ikardig
yazilarak, dlalist diisiinceye bakilmistir. Belirtilen sorunlar bir tarafa birakilarak 6limsuzliik
vaadinin gerceklestigi varsayildiginda dahi bir takim bir problemler olustugu anlasilarak,
kisisel 6zdeslik bahsine dair gorusler irdelenmistir. Ruhun maddilestirilmesi kisisel 6zdesli-
gin de ihlali oldugundan kisisel 6zdeslikten bahsedilemeyecedi ortaya konmustur. Son ola-
rak ise 6liimsuzliik hakkinda paradoksal diisincenin ifsasiyla teknolojik 6limstizliik vadinin
gerceklesmeyecegi ve bu dislincenin bastan problemli oldugu ortaya koymustur.
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Mantik Ilkelerinin Genel-Gegerligi
Hususunda Uciincii Sikkin
Imkansizlig: Ilkesi Ve
Ferma Teoremi Ornegi

Saliha Keles Tiirkylimaz*

Oz: Mantik, bir bilim olarak dogru diisiinmenin kurallanini ortaya koyma iddiasindadir. Bu kurallann belilenme-
sinde mantigin temel aldigi akilsal 6n kabuller, onun ilkeleri sayilmaktadir. Buna gére mantigin ilkeleri Aristote-
les'in isimlendirmesiyle ‘6zdeslik; ‘celismezlik’ ve ‘iiglincii sikkin imkansizigidir. Mantik ilkeleri 6zleri geregi birbir-
lerine bagimli bir yapi arz etmektedir. Bir diger deyisle her biri bir digerini gerektirmektedir. Bu nedenle birinin
gegersizligi digerinin de gegersiz olmasi anlamina gelmektedir. Ancak modern donemde iigiincii sikkin imkansizhigi
ilkesine karsi Ferma Teoremi dne siiriilmiistiir. Bu teoremin ispatina dair ele alacagimiz husus baglaminda igiincii
sikkin imkansizlig ilkesinin genel-gecer niteliginin ortaya koyulmasiyla mantik ilkelerinin biitiinsel gecerliligine
isaret etmeyi amaclamaktayiz. Aristoteles tarafindan “bir sey ya vardir ya da yoktur” seklinde tanimlanan iiiincii
stkkin imkansizligr ilkesi, varliga dair iki celisik durum diginda orta bir halin imkansizligini ifade eden ilkedir. Buna
gore bu ilke ile mantik, seye dair miimkiin kabul edilebilecek iki celisik durum haricinde bagka bir durumun soz
konusu edilemeyecedini 6ne siirmektedir. Ferma Teoremi ile ele almak istedigimiz husus, Gigiincii bir sik ihtimaline
dair ortaya konulmus olan ve bu baglamda bir mantik ilkesi olarak iictincii sikkin imkansizlidi ilkesinin gegersizli-
gine isaret eden matematiksel bir teoremin yakin zaman matematikileri tarafindan ispatinin yapilmasi suretiyle
sozii gecen mantik ilkesinin gecerliliginin tekrar kabuliine dairdir. Bu baglamda mantik ilkelerinin tiim bilimler icin
genel-gecer nitelik taslyip tasimadigi s6z konusu drnek Gizerinden tartigilacaktir.

Anahtar kelimeler: Mantik ilkeleri, Ugiincii $ikkin imkansizligi, Ferma Teoremi, Gecerlilik.

Giris

Her bilgi edinme islemi, bir 6nbilgiden hareket eder. Ya tiimdengelim metodu gibi kabul
edilmis bir seyden yola ¢ikma s6z konusudur, ya da timevarim ve analoji gibi tek olanin
acikligi dolayisiyla bir kabul séz konusudur. Ama her hallikarda bir kabul edilen ve bu kabul

edilenin kesinligi tizerine bir yargi ve dogruluk degeri analizi mevcuttur. Bilimde bu 6nsel
kabultin ifadesi, aksiyomlardir.

Aksiyomlar genel kabul gérmis yargilardir. Yani, bir aksiyomun kendisiyle celistigi herhangi
bir bilgiden s6z edilememelidir. Bilginin denetleyicisi kabul edilen mantik ilminin en te-
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melinde dayandidi ilksel kurallar ise aklin ilkeleridir. Bu manada akil ilkeleri, her insan igin
distinme evrenimizde biling dahilinde olmasa dahi var oldugu anlasilabilen ilksel dayanak-
lardir. O halde akil ilkeleri birer aksiyomdur. Bu kapsamda akil ilkelerinden biri olan G¢iin-
cl sikkin imkansizligi ilkesinin bilimsel gecerliligi tartisiimaz olmalidir. Clnku akil ilkeleri
ile 6ne sirtlen formel dogruluk degerleri tim bilimler icin uygulanabilir ve gecerli olan
dogrulugun dayanagi konumundadir. Ancak, ferma teoreminin dogru ya da yanlhs olarak
ispatlanamamasi yani dogru olusunun da yanlis olusunun da bilinemiyor gériinmesi, akil
ilkelerinin aksiyomatik yapisiyla celisen bir durum olarak ortaya ¢ikmistir. Fakat daha sonra
Andrew Wiles tarafindan yapilan ¢céziimlemesi ile ispat edilmesi, bu celiskiyi ortadan kaldir-
maktadir. Buna gore, ferma teoremi dogru/yanls olarak ispat edilebilmektedir. Teoremin
ispatinda akil ilkelerinin rolliinlin anlasilabilmesi agisindan, ilkelerin dogrudan kendisiyle
iliskilendirildigi diistinme eylemi ele alinmasi gerekli bir husustur.

Bilgi Edinmede Diisiinmenin Yeri ve Akil ilkeleri

insani diger canli tiirlerinden ayiran ve Ustiin kilan 6zelligi diisinme yetisi olarak ifade edi-
lir. Bu nedenle distiinmenin neligi ve nasilligi, insani tanimlayan bir diizlemde yer alirken,
aslinda varhgi da tanimlamaktadir. insan, sahip oldugu diisiinme giicii sayesinde varligi an-
lamakta ve anlamlandirabilmektedir. Buna goére insanin varliga yikledigi anlamsal degerin
kaynagi, dusinmedir.

Dislinme, akilda gerceklesmekte ve akilla yuritilmektedir. Akil, insan icin anlamlandirma-
nin araci olmakla her seyin temelinde bulunana dairdir. Her seyin temelinde bulunmaktan
kasit, ‘her sey'den s6z edebilmenin yolunun akildan ge¢mesidir (Fahru'd-Din er-Razi, 1996,
s. 24-25, 28). CUnku varhga dair séylem, anlamlandirmanin Griintidir. Anlamlandirma igin
de aklin varhgi, temel bir islev ylklenmektedir. Akil, en temelde yer almakla birlikte temel-
den sona giden siirecin her adiminda da anlamlandirmanin yol gdstericisi konumundadir.

Bilgi edinme eylemi, insan icin varliga dair bir anlamlandirma tesebbdsiiniin sonucudur.
insan, diisiinme giiciiniin kendisine sagladigi algilama, kavrama ve siniflandirma yetisi ile
varligin neligi Gzerine diustince Uretebilmektedir. Bu diisiincelerin ortaya koyulma surecin-
de akhin takip ettigi belirli bir metodoloji yahut kendisine dayandigi temel ilkeler bulun-
masi, akhn isleyisinin tutarlihgr agisindan gereklidir (Kahveci, 2012, s. 64). Bu nedenle akli
isleyisin ve bu isleyise dair temel belirlenimlerin bilinmesi, bilimsel bir gerekliliktir.

Diisiinme eylemindeki temel islem, bir ¢ikarsamadir. Bu ¢ikarsamanin da sahip oldugu iki
temel asama bulunmaktadir. Biri ¢cikarimin kendisine dayandirildidi ilksel kisim ve digeri
de tutarh bir akil yiriitme sirecidir. Konumuz baglaminda ele alacagimiz asil husus, ilksel
dayanaklar olmakla birlikte, esasinda akil ylritme sirecinin tutarlihdi da bu dayanaklardan
bagimsiz degildir. Nitekim sonucun dogrulugu akil yiriitme siirecinin dogruluguna bagh
oldugu gibi akil yiritme strecinin dogruluk ve tutarliligi da baslangi¢ noktasinin dogrulu-
gu ve kesinligine baghdir.
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Aklin hangi kurallar ¢ercevesinde diisinme eylemini gerceklestirdigi, mantik ilmi kapsa-
minda ele alinmaktadir. Akil, diisiinme eylemini gergeklestirirken, Aristoteles’e gore onu
cevreleyen temel Ui¢ kuralin disina citkamamaktadir. Bu kurallar diistinme eyleminin niteligi
ve gecerliliginden bahsedebilmenin de 6n sarti konumundadir. Bu akli kurallar, tarih bo-
yunca disinmenin ilkeleri yahut akhn ilkeleri seklinde aniimakla birlikte mantigin ilkeleri
olarak da isimlendirilmistir.

Mantik ilminde akil ilkelerinin ele alinigi Aristoteles’in onlari ortaya koydugu sekil Gzere-
dir. Bu nedenle akil ilkelerinin tanimi, kapsami ve gecerliligi Aristoteles’in goriist cerceve-
sinde tartisilacaktir. Bu da, onun varlik ve bilgi goriisiiniin bilinmesini zorunlu kilmaktadir.
Aristoteles'te degismez dogrulugun prensipleri olarak goriilen akil ilkeleri, onun hem var-
lik hem de bilgi anlayisinin da temelinde yer alr. Akil ilkelerinin sistematik sekilde ortaya
koyulmasindaki temel etken varligin hakikatine ulasmanin belirli bir ydnteme tabi oldugu
inancidir. Bu inancin ¢ikis noktasini ise, varlikta bulundugu 6ngérilen belirlilik ve neden-
lilik olusturmaktadir. Bu baglamda dis diinyadaki var olusun kendi icerisinde var oldugu
distndlen dizen esas alindiginda, varligin bilgisinin de bu dizene tabi olmasi mimkiin
goriinmektedir.

Akil, varhga ulasma stirecinde, belli bir diizen ile yol almakta ve varligi kaginamadig bir di-
zen ile kavramaktadir.! Bu bakimdan aklin, varligi anlamlandirmada tabi olmak durumunda
oldugu belli birtakim kurallarin varligi da anlamlidir. Bu kurallarin ifadesi olarak Aristoteles,
dogru dusiinmenin ilkelerini 6zdeslik, celismezlik ve Gglncl sikkin imkansizhigr seklinde
belirlemistir. “Aristoteles’te akil ilkelerini 6zel kilan ve onun adiyla anilmasina sebep olanin,
akil ilkelerinin sistematik sekilde diisiinmeye dair kurallar olarak kendisi tarafindan ortaya
koyulmus olmasi gosterilebilir. Ayni zamanda Aristoteles’te var olan akil, varlik ve bilginin
birbirine olan bagimliligi ve gercekliginin birligi dolayisiyla akil ilkelerinin hem distinme
hem nesne hem de dildeki es diizey gecerliligi sebebiyle ontolojik ve epistemolojik temel
ilkeler olarak anlasilmalari diisiince tarihinde 6zel bir yere tekabul etmektedir” (Turkyllmaz,
2015, s.30-31).

Konumuz baglaminda ele almak istedigimiz akli ilke, tictinct sikkin imkansizhdi olmakla
birlikte, akil ilkelerinin birbirinden ayristirlamayan yapilari geregi tiglinci sikkin imkansizli-
grilkesinin ele alinmasi 6zdeslik ve celismezlik ilkelerinden ayri olamamaktadir (Oner, 1969,
s.286). Bu nedenle akil ilkelerinin kisaca tanitilmasi ve aralarindaki iligkinin tespiti konumuz
acisindan gerekli gorilmektedir.

Akil ilkelerinden 6zdeslik ilkesi, varlik ve bilgi agisindan kendisinin aynisi olmayi ifade eden
ilkedir (Aristoteles, 2012, s. 193; Heidegger, 1997, s. 11). Sembolik olarak A, A'dir seklinde

1 Burada dizen ile kastettigimiz akhn varligin bilgisine ulasmada gecirdigi zorunlu sirecteki belirliliktir. Duyu
verisi, algi, hafiza safhalari gibi.
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gosterilen 6zdeslik ilkesi, bir seyin o sey oldugunun vurgulanmasidir. Mantik ilmi agisindan
Ozdeslik ile kastedilen, akil yurutmelerde terimlere yiiklenen anlamlar yani onlarin nelikle-
rinin ayni kalmasi, degismemesidir (Oner, 1969, s. 286). Terimlerin kendileri ile celismesinin
inkari ise, bu ayniligin pekistirilmesidir, denebilir.

Celismezlik ilkesi, “ayni niteligin, ayni zamanda, ayni 6zneye, ayni bakimdan hem ait olmasi
hem de olmamasi imkansizdir” (Aristoteles, 2012, s. 201-202, 1005b 19-20) seklindeki en
net tanimiyla bilinmektedir. Ozellikle mantik ilminde ‘hicbir 6nerme ayni zamanda hem
dogru hem de yanlis olamaz'i ifade eder (Griinberg, 2003, s. 23). Sembolik olarak, ‘A, A ol-
mayan degildir’ seklinde tanimlanan ilkeye ¢elismezlik denmesinin sebebi, bu ilkenin di-
sina cikildiginda celismenin kaginilmaz olmasindan kaynaklanmaktadir. Celisikligin inkar
olan celismezlik ilkesi ile ifade edilen, bir durumun kendisinin degillemesi ile birlikte var
olamayacadidir. Bir nerme ile bir sey hakkinda olumlamada bulunulurken, diger 6nerme
ile ayni sey hakkinda olumsuzlamada bulunmak seklindeki celisiklik, gercekte var olmasi
imkansiz olan bir hal ortaya cikarmaktadir. Oyle ki, birbirini olumsuzlayan celisik durumla-
rin ayni anda ayni sey icin gecerli olmasi zihnimizin isleyisi geregi imkansizdir. Celismezlik
ilkesi ile sinirlari ¢gizilen disliinme evreni -bu evren matematiksel olarak A ve A olmayan
kiimesel ifadesiyle gosterilebilir- ayni zamanda tictinct sikkin imkansizligi ilkesini de ortaya
koymaktadir.

Aristoteles tarafindan “bir sey ya vardir ya da yoktur” (Aristoteles, 2012, s. 232) seklinde
tanimlanan Uglnct sikkin imkansizhgi ilkesi, varliga dair iki celisik durum disinda orta bir
halin imkaninin imkansizligini ifade etmektedir. Bu imkansizlik hali, sey‘in nitelenebilecegi
iki celisik durumun‘ya, ya da’kalibiyla éne suriilmesiyle belirtilir. Aristoteles; “iki celisik ifade
arasinda herhangi bir araci bulunmasi mimkin degildir’, “tasdik veya inkar gerekli olarak
dogru veya yanhstir” (Oner, 2008, s. 35) demekle tictincii sikkin imkansizligina vurgu yap-
mistir. Buna gore, celismezlik ilkesi geregi diisinme evrenimizi iki temel gelisik alana ayiran
akil,‘sey’in bu iki durumdan ancak biri icin s6z konusu edilebilecegi; bu iki durum haricinde

bir durumun séz konusu edilemeyecegini 6ne stirmektedir.

Uctincii sikkin imkansizhdi ile vurgulanan celismezlik niteligi, bilimsel kanitlamada énemli
bir yere sahiptir. Ornegin, “Euklides’in en cok kullandigi mantik araclarindan biri reductio ed
absurdum, yani celiskiden yararlanan ispatti” (Singh, 2011, s. 62). Buna gore, ispatlanmasi
gereken teorem dogru degil de yanlis varsayilir ve yanlislanmasi tizerinden ortaya ¢ikacak
mantiksal sonuclar irdelenir. Bu sonuglarin yanhshginin ispati teoremin dogru olmasi ge-
rektigini de kanitlamaktadir. Aslinda bu yéntem de gdstermektedir ki, insanin sahip oldugu
akil yetisi geregi bir sey ayni anda hem dogru hem yanlis olamamaktadir.

Akil ilkelerinin diisinme Uzerindeki islevi neticesinde bir seyin kendi kendisiyle ayniliginin
tasdiki, baska bir sey olmasinin inkari ve tg¢linct bir ihtimalin reddi ile ortaya ¢ikan bazi
ontolojik ve epistemik sonuglar s6z konusudur:
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-var olmayan, var olan degildir,
-ayni sey, durum-zaman-mekan degismeksizin hem var hem var olmayan olamaz,
-U¢linct bir hal, ayni sey icin s6z konusu edilemez (Gokalp, 2006, s. 93).

Burada vurgulanmasi gereken énemli bir husus, bir tGglincl sikka dair imkansizliktan bah-
sederken bunun iki degerli bir mantik sistemine oturtulmus oldugunun unutulmamasi
gerektigidir. iki degerli mantik ile kastedilen “dogru ile yanlstan baska dogruluk degerine
yer vermeyen mantik dizgesi“dir (Griinberg, 2003, s. 62). Yani, iki degerli mantik sistemine
gore bir sey ya dogrudur ya da yanhstir ve bunun disinda baska bir ihtimal bulunmamakta-
dir. Ancak dogru yahut yanlis oldugunun ispatlanamamasi ile ferma teoremi bu kurali ihlal
eden ve akil ilkelerinin gecerliligi hususunda slipheye diistiren bir teorem olarak uzun sire
tarihte yer almistir.

Ferma Teoremi Ornegi ve Akil ilkelerinin Gegerliligi

Ferma teoremi, aslinda bir denklem olarak oldukga basit goériinen bir yapiya sahiptir. Yapisal
anlamda Pythagoras (Pisagor) denkleminin kurulumuyla benzerlik gosteren teorem, ayni
zamanda bu denklemi de kapsamaktadir. Pierre de Fermat (6.1665), teoremini ortaya ko-
yarken Pythagoras'in bu denklemini esas almistir (Singh, 2011, s. 76). Nitekim n=2 durumu
icin denklemin yapilabilen ispati, Pythagoras'in genel gecer geometri kurali‘dik tGiggenin iki
dik kenarinin karesinin toplami hipotensiin karesine esittir’ kuralina denk gelmektedir. Bu
durumda ferma teoreminin n<2 ve n>2 durumlari i¢in olusturuldugu hallere, Pythagoras
denkleminin sayisal anlamda daraltilmis ve genisletilmis versiyonlar olarak bakilabilir. Bu
noktada teoremin Pythagoras denklemi ile olan bagi dolayisiyla Pythagoras'in sayiya ve
matematige dair goruslerine deginmek, Fermat'in onun denkleminden hareketle gelistir-
mis oldugu teoreminin anlasilmasi noktasinda énem arz etmektedir.

Pythagoras’a gore sayilar, her seyin temelinde olandir. Ontolojik anlamda ilksellik ve neden-
sellik atfedilmekle sayi, varliklarin sayilmasi amacinin disinda kendi basina bir deger kazan-
maktadir. Her seyin temeli ve nedeni olmasi anlaminda sayilar, sayisal bir mantiksalligin da
ortaya koyucusu olmuslardir. Sayiya dayali bir dogruluk degeri fikri, elbette matematigi de
dogrulugun temeline oturtan bir yapiya sahiptir. Bu sayede matematik, dogrulugu ortaya
koymakla kendisi de en dogru olan olmaktadir.

Pythagoras'in teorisinde sayilar, varligin temelinde yani 6ziinde yer almakla aslinda evreni
tanimlamaktadir. Onun bu baglantiyi ortaya koyan énemli iddialarindan biri de, ferma te-
oreminin kendisinden turetildigi Pythagoras denklemidir. Dik ticgenin kenarlar arasindaki
bagintiyl tanimlayan bu denklem, evrenin Ui¢ boyutu arasindaki iliskiye de bir atif niteligin-
dedir. Soyle ki, dik aci dusey olan ile yatay olanin dikey baglantisini tanimlamakta ve bu
birlesim de evrenin li¢ boyutuna isaret etmektedir. O halde denebilir ki, “matematik, dik a¢i
kavramiyla icinde yasadigimiz uzayin temel yapisini belirlemektedir” (Singh, 2011, s. 35). Bu
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anlamda geometri kelimesinin de‘yerylziinl 6lgmek’anlamina geldigi zikredilebilir (Singh,
2011, s.25). O halde matematik ve geometri, varliga dair ilimlerdir. Varlik ile iliskilendirilmesi
neticesinde matematik ilmi, varligin temel ilkelerinden bagimsiz olamaz. Bu yonuyle akil
ilkelerine bagimh bir isleyise sahiptir. Onun akil ilkeleri ile olan zorunlu bagd, varligi baki-
mindan akli diizlemde yer alan bir diisiinme eylemini konu ediniyor olmasidir.

Akilile apacik, dogru ve kesin bilgi hedeflenmektedir. Kesinlikten s6z edilebilmesi noktasin-
da akhn islevi olan diistinme, bir analize tabi tutulmak durumundadir. Dogrulugun denet-
lenmesi akl yonlendiren temel 6zellikleri konu almasiyla mantik ilminin islevidir. “Mantigin
bu denetlemede kullandigi en temel prensipler akil ilkeleri olarak 6ncelenmektedir. O halde
akil ilkelerinden ve dolayisiyla mantiktan bagimsiz bir dogru diisiinmeden bahsedilemez”
(Turkyillmaz, 2015, s. 27-28). Bu baglamda matematiksel dogruluk degerlerinin de mantik-
sal dogrulukla onaylanmasi bir zorunluluk olarak karsimiza ¢ikar. Nitekim kesinlik, ontolojik
ve epistemolojik baglamda zorunlu bagintilan gerektirmektedir. Zorunlu nitelik tasimayan
baglantilar, degisebilir olduklarindan genel-geger yargilarin ifadesi olamazlar. Mantik bu
genel-gecerligin saglayicisi olma 6zelligine dedismesi imkansiz olan temel yargilari ortaya
koyan olarak gériilmesiyle sahiptir. Ancak ferma teoreminin uzun yillar siiren bilinemezligi,
mantik ve akil ilkelerinin ortaya koymak istedigi genel gecer dogruluk denetlemesinin istis-
na edilmesi demekti. Dogrulugunun yahut yanlishdinin ispat edilememesinden hareketle
ferma teoremi, Uglncl sikkin imkansizlidi ilkesinin kendisinde gosterilemedigi ve tglinct
bir sik olan bilinmeme ihtimalinin akillarda canlandigi bir akil yiiritme olarak karsimiza ¢ikar.

Bu husus Gguincl sikkin imkansizligi ilkesi hususunda bir problem olarak ilk kez Prof. Dr.
Necati Oner tarafindan zikredilmistir. Buna gére, matematiksel bir denklem olan x" + y" = z"
esitsizliginde n Ust sayisinin 2'den biyik olmasi durumunda denklemin sonug vermeyece-
gi savunulur (Oner, 2008, s. 35). Ferma Teoremi olarak anilan bu denklemin ortaya koyucusu
Pierre de Fermat, n sayisi 2'den buiyik bir degerde ve X, y, z sayilari pozitif degerde iken
denklemin ne dogru ne de yanlis olarak ispatlanamayacagini savunmustur. Ornegin, n=1
icin x=1, y=2 ve z=3; n=2 icin x=5, y=12 ve z=13 sayisal degerleri denklemi saglamaktadir.
n=1 ve n=2 sayisal degerleri icin ¢cdziimlenebilen denklem, n>2 icin x, y, z degerlerinin sag-
lanamamasi dolayisiyla ¢c6zimlenememistir. Aslinda Pierre de Fermat, n>2 icin denklemin
¢6zlimlenemedigine dair kaniti buldugunu ancak bunun, aciklamanin yer aldigi kitaptaki
bosluga sigdiriimasinin olanaksiz oldugunu belirtmistir. Bu nedenle n>2 icin denklemin
kanitlanamamasinin deliline dair arayislar matematikgiler tarafindan uzun yillar israrla stir-
durdlmustdr.

Uctincii sikkin imkansizhdi ilkesi geregi bir sey ya dogru ya da yanhs olmak zorundadir. Bu
noktada teoremin sonucundaki belirsizlik dolayisiyla Ferma Teoremi, belirtiimemis haller
kapsaminda tcuincu sikkin imkansizlidi ilkesinin yetersizligine isaret eden bir kanit olarak
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gériinmektedir (Oner, 1969, s. 291-292). Ancak ilkenin gecerliligini ispatlamasi muhtemel
olan husus, teoremdeki belirsizlik halinin belirlenebilmesinin mimkiin olmus olmasidir.
Nitekim ferma teoremi, bir diger matematik¢i Andrew Wiles tarafindan yakin tarihte ¢o-
zlimlenmistir. Buna gore teoremde s6z konusu olan denkleme dair n sayisinin 2'den bi-
yuk oldugu durumda x, y, z sayilarinin pozitif degerler alabildigi dogrulanmaktadir (1995,
s. 445-446). O halde belirsiz yahut sonsuz durumlarin belirli ve sonlu hale gelebilmesi ola-
sihgindan soz edilebilir. Bu olasilik dolayisiyla tiglincu sikkin imkénsizligi ilkesinin evrensel
gecerliligi de savunulabilirdir.

Necati Oner, Gictincii sikkin imkansizhigi ilkesine yoneltilen bu gibi elestirilerin onun yanls-
higini degil, yetersizligini ortaya koymakta oldugunu dile getirmektedir. Séyle ki, insan zihni
icin celismezlik ilkesi geredi, mantiki anlamda celismenin bulundugu her durumda tgin-
ct sikkin imkansizhgr ilkesi de zorunlu olarak bulunacaktir. Ancak sonsuzluk gibi belirsizlik
ifade eden ve bir mantik ihtiva etmeyen durumlar icin bu ilkenin uygulanmasi imkansizdir
(Oner, 1969, s. 298). Miimkiin her 6nerme de belirsizlik ifade ettigi icin bu kategoride deger-
lendirilebilir. Nitekim bir mimkiin dnerme hakkinda séylenecek herhangi bir hiikiim, dog-
ru ya da yanlis diye nitelenemeyecektir. “Clinki onlar dogruluk ya da yanlislik arasinda bir
orta durum manasinda degil de, heniiz 6nsel bir sekilde belirlenmemis anlaminda nétrdiir”
(Rescher, 2013, s. 45-46). Ne dogru ne de yanlis diyebilecegimiz bu tiir 5nermeler, esasinda
yine de zorunlu olarak dogru yahut zorunlu olarak yanlis 6nermeler olmaktadir.

Ayni hikm{n ayni an ve ayni mekanda hem dogru hem de yanlis olmasi, akla ters bir du-
rumdur. Clinkl bu durumda, dogru yahut yanlis terimlerini kullanmak bir anlam ifade et-
memektedir. $Oyle ki, G¢lincl sikkin imkansizhgr ilkesi hice sayilarak bir 5nermenin dogru
ve yanlis olabilecegdi kabul edilse, bu durumda 6nerme ne yanlis ne de dogru olacaktir.
Herhangi bir sey hakkinda hikiim vermek de imkansizlasacaktir. Bu durumda bilgiden s6z
etmek mimkiin midur? O halde, epistemik agidan bakildiginda birinin varligi digerini nak-
zeden iki durumdan -dogru ve yanlis gibi- insan zihni icin ancak bir tanesi gecerli olmalidir.
Bu dogrultuda “lctinct sikkin imkansizlidi ilkesi, diisinme sisteminin taksimini esas alan
bir ilke olarak gorilebilir. Akil bu dogrultuda bir ‘sey” hakkinda kag olasilik bulundugunu
tespit etmektedir. Uctincii sikkin imkansizhdi ilkesinde iki olasi durum séz konusudur. Bu
durumlar birbiri ile celisik varoluglardir. Var olmak yahut var olmamak gibi bu iki durum di-
sinda herhangi baska bir durumun bulunamayacagi bu ilke ile kurallastirnlmaktadir. Bu dog-
rultuda iki degil de (g olasi ihtimalin varlik hakkinda gecerliliginin bulunmasi durumunda
Aristoteles’in ortaya koydugu sekliyle iki celisik duruma dair bir kural belirten Gg¢tinci sikkin
imkansizlhigi ilkesi, gecersiz bir ilke mi olmaktadir?” (Tuirkyilmaz, 2015, s. 55).

Ferma teoremi 6rnegi, Gglincl sik ihtimalinin tekrar ikiye indirgenebilir olmasina dairdir.
Nitekim ¢6zlilememis olmasiyla olumlama ve olumsuzlamanin disinda bir Gglinci ihtima-
li akillara getiren teorem, ¢oziimlenebilmekle aslinda bilinemezligin sadece bilinemedigi
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noktada ihtimalin disina cikisina bilimsel bir 6rnektir. Bu durumda diyelim ki, iki degil de (g
olasi durumun varlik hakkinda mimkiin géraldiiga bir disinmede Ggtinct sikkin imkan-
sizligiilkesi, dérdlnci sikkin imkansizhidi ilkesi olarak gegerliligini korumaktadir. Bu durum,
matematikteki n'li sistemlere benzetilebilir. S6yle ki, (n) sayida olasiigin bulunmasi duru-
munda ilke, (n+1)in imkansizligi ilkesine dénisecektir (Taylan, 1994, s. 108-109). O halde,
dogdru ve yanlis ihtimallerinden ancak birinin dogrulugunun s6z konusu olabilecegi her
durum icin 6zdeslik, celismezlik ve ticlincl sikkin imkansizhdi ilkeleri zorunlu olarak gecerli
olmalidir (Von Aster, 1945, 5. 121).

Distinme sistemine dair alanin belirlenmesi, disiinmenin sinirlarinin ¢izilmesi demektir.
Belirli bir sinir icerisinde yer alamayan hicbir diisiince icin epistemik bir degerden bahsedi-
lememesi, diistinme sistemindeki tim olasiliklarin ortaya koyulmasini zorunlu kilmaktadir.
Bilim de, 6ziinde dogru ve yanlis olani saptamayi hedeflemesi bakimindan bu belirlemeye
uymak durumundadir. Clnki dogru ve yanlis ihtimallerinin olasiliga donlistigi durumda
bilgide kesinlik s6z konusu edilememektedir. Bu nedenle varlikta gercek ve degismez ola-
nin bilgiyle 6zdeslestirildigi bir anlayisin ortaya koyucusu olan Aristoteles’in, akil ilkelerini
bilimin temeline koydugu gorusiinde esas olan, kesin bilgidir. Onun anlayisina gore, temel
bir epistemik prensibi ifade eden ti¢linci sikkin imkansizhidi ilkesi, evetleme yahut degille-
meye dair yargilarin bulundugu her durum icin gegerliligini korumaktadir. Ayni zamanda
ilke, celismezlik ilkesi ile baglantili yapisi geredi de ispatlamada vazgegilmez bir unsurdur.
Nitekim akil, gelisik iki durumu ayni anda dogru ya da yanlis kabul etmemeye diger ilkeler-
den daha yatkindir. Bu yatkinlk, ilkenin kabultiniin siiphesizlikle saglanabilmesinde olduk-
¢a 6onemlidir.

Kesin bir kabuliin akilda olusmasi, matematikgilerin ortaya koyduklari tim teoremlerde
saglamayi amacladiklari bir husustur. Matematiksel ispatta s6z konusu edilen aksiyomlar
dogru olduklari varsayilmakla ispatlanmak yoluna gidilir. ispatin siireci akli cikarsamaya da-
yali bir yapi arz eder. Bu noktada akil yuritme sirecinin tutarliigi ve aksiyomun gercekligi
ile sonug reddedilemezdir. Akil yirGtme sirecinin dogrulugu ve tutarliligini saglayan ol-
masi ile mantik/mantiksallik, matematiksel ispatta esas alinmaktadir. Bu baglamda ispatin
temel kanitlayicisi da aslinda ispat stirecinin mantiksalligidir, denebilir.

Matematik teoremler, mantiki bir akil ylriitme stirecine dayandiklarindan bir kez ispatlan-
makla bilimsel anlamda stirekli sekilde dogruluk degeri kazanmis olurlar. Bu nedenle ispat,
matematigin kalbi olarak gorulir (Singh, 2011, s. 10). Ayni zamanda ispat, matematigi diger
bilimlerden de ayiran bir yondiir.

Matematikte hedeflenen ispat, mutlak bir ispattir. Yani bir hususa dair ispatin ortaya koyul-
masiyla o hususun disindaki diger ihtimaller de epistemik manada bir degerle nitelenecek-
tir. Bu durum, genel-gecer bir dogruluk degerinin tespitine isaret etmektedir. Tim zamanlar
icin ispatlanmakla matematiksel teoremin degismesi s6z konusu edilememektedir. Burada-

m 256



Mantik [lkelerinin Genel-Gegerligi Hususunda Ugiincii Sikkin Imkansizlig Ilkesi Ve Ferma Teoremi Ornegi m

ki amag, matematiksel bir kesinligin saglanabilmesidir. Eger kesinlik saglanamazsa stirekli
bir degisim ihtimalinin s6z konusu edilebildigi herhangi bir teorem, lizerine bina edilecek
diger teoremlerin de degisebilme ihtimalini doguracaktir. Bu nedenle mutlak dogrulugu
ifade eden epistemik deder icin zorunlu mantiksal nitelik, matematik bilimi icin de zorun-
ludur. Mantigin temel ilkelerinden Uglinct sikkin imkéansizligi ilkesi de bu manada mate-
matiksel teoremlerin dayanagi olmaktadir. Buna goére, bir matematiksel teorem ya dogru-
dur ya da yanlstir. Matematik bilimindeki degismezlik niteligini ortaya koyan bir s6z ingiliz
matematikgi G. H. Hardy tarafindan sdylenmistir: “Diller 6liir ama matematiksel distinceler
6lmez"” (Singh, 2011, s. 19). Bu baglamda matematik, diisinmenin en saf bicimlerinden biri
olarak kabul edilir (Singh, 2011, s.9).

Bilimsel Anlamda Akil ilkelerinin Gerekliligi

Kesin bilimsel sonuglari ortaya koyan bir bilim dal olarak kabul edilen matematik bilimi agi-
sindan ele almaya calistigimiz tizere, diistinmenin akil temelli yapisi geredi akli diizlemde yer
alan bilgiler her zaman duyumsal olandan Ustiin kabul edilirler. Bu yonuyle bilimsel kuram-
lar matematiksel kesinlige ulasamamis ¢cikarimlardir. Clink bilimsel olanda aranan dogruluk
ve tutarlilik degerlerinden 6te matematiksel olanda mutlaklik s6z konusudur. Matematiksel
olanin, bilimsel olanin elde edilme yonteminin ¢ikis noktasi olan gézlem ve algidan ari yapisi,
ona akli ve degismez olani iddia etme hakki vermektedir. Bu nedenle degisebilir olanin bilgi-
si, hicbir zaman degismez olanin bilgisiyle esdeger bir dogruluk degerine sahip gorilemez.
Mutlak kesinlik diizeyinde kanitlama ancak akli ve mantiki diizlemdedir. Bu da matematik
icin miimkiin olmaktadir. Bu noktada mantik ve onun akli temeli, duyumun degisime, yanil-
samaya ve farkliliga acik yapisini yadsiyan bir yanilgisizlik niteligi ile atfedilmektedir. Yani akli
ve mantiki olana dayanan bilgide stiphe s6z konusu olmamalidir. Bu, tim insanlarda ortak
olan mantiki temel ile agiklanabilir. Ancak mantiga atfedilen bu kesinlik, bilimin ortaya koy-
dugu herhangi bir hususa uyum saglamadiginda nasil distntlmelidir?

Ferma teoremi, bu uyumsuzlugun tecriibe edildigi bilgisel bir deger olarak ele alinmistir.
Denklemin ¢6ziimlenememesinden kaynaklanan bilinemezlik, akil ilkelerinin gecerliliginin
sorgulanmasi sonucunu dogurmustur. Oyle ki, bu husus énceki dénem mantik calismala-
rinda da akil ilkelerinin gegerliligi noktasinda bir sorun olarak zikredilmistir. Ancak ferma
teoreminin yakin tarihte ortaya koyulan ¢6zimu dolayisiyla bu uyumsuzlugun reddi ve akil
ilkelerinin genel-gecer gegerliliklerinin imkani s6z konusu tartismanin kapsamidir.

Bu tartisma mantigin diistinmenin denetleyicisi ve dogrulayicisi olmasi tizerinden ele alin-
mistir. Yani, akil ilkeleri kanitlamanin temel dayanaklari konumunda kabul edilmektedir.
Nitekim mantikta her kanitin ilksel temellere dayanmasi gerektigi 5ngorilmektedir. Bu ma-
nada Aristoteles'ilk’ile‘ilke’ terimlerini ayni manada kullandigini belirtmektedir (Aristoteles,
2005,s.11,72a5-6;2012,5.234,V, 1012b 34). Ona gore, ilk olanin ilke ve ilke olanin ilk olma-
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si gerekir. Burada ilkeye dair bir 6ncelik hali s6z konusudur. Akil icin 6nsel olan, kesinligi tar-
tisiimaz olandir. Onun bilgisinden stiphe edilemez. Kesinlik de tartisilmaz sekilde gecerliligi
gerektirmektedir. Bu manada genel-gecer bir kaidede bulunmasi gerekli birtakim nitelikler
oldugu acgiktir. Bu nitelikler, birka¢ maddede su sekilde 6zetlenebilir:

-mevcudiyetini stirekli olarak muhafaza eden

-insan yaratilisina uygun/akilla bagdasan

-her durumda gecerliligi devam eden
-yanlislanamayan (Ross, 1995, s. 42-44).

Buna gore her dogrunun temelinde yer alan belirli dogrular s6z konusudur. Nitekim bu ilk-
sel ve belirli dogrularin var olmasi, ispatin yapilabilmesi icin zorunludur (Aristoteles, 2005,
5.9, 71a). ilksel bir dayanagin yoklugu kendisinden kaynaklanmanin sonsuza dek geriye
gidisi manasina gelecektir ve bu durumda ispat da imkansizlasacaktir. O halde akil ilkele-
ri, epistemik bir varolusun geregdi olarak kendileri artik ispatlanamayacak temel nitelikteki
varsayimlardir. Yani epistemik aksiyomlardir.

O halde, akil ilkeleri epistemik aksiyomlar olmalari manasinda zaman ve mekandan bagim-
siz olmalidirlar. Clinki bir yerde ya da bir anda var olmak, degisebilir olmak demektir. Fakat
ilkeler degismez olanlardir. Oldugu gibi olmak onun 6ziinde bulunmalidir. Bu nedenle il-
keler genel-gecer yargilardir (Aristoteles, 2012, 5.149, 2, 994b 6-8). Clinkd ilke, sonsuza ka-
dar degismeden kalmakla zorunludur. Bu 6zelligin ilkedeki mutlakhgi olay dongtistine tabi
olan varhgin gosterdigi hareketlerin ilke olamayacaginin da kanitidir. Bu hareketleri temel
alan olgu dogrulari, empirik bilgiyi ortaya koymakla bilimin konusudur. ilkesel manadaki
dogrular ise akil dogrularidir. O halde ilkesel belirlenimlere dayanan bir diistinme, bilimsel

anlamda degismez olanin bilgisini verendir.

Mantik ilminde ve diger ilimlerde akil ilkelerinin gereklilidi, bilimin terimlerinin belli tek bir
anlamdan sapmamasi ile akil ylriitmelerde saglanacak tutarhlik ve bu akil yiritmelerin
islevsel dogrulugu bakimindan da ele alinmalidir. Terimlerin isaret ettigi bireysel anlam-
lar hususunda akil ilkelerinin eksikligi durumunda yola ¢ikilan noktadan sapilmis olmakla
dogru bir diisiinme sureci de saglanamamis olacaktir. Akil ilkeleri sayesinde nesnelere dair
kavramlarin ifadesi olan terimlerin zorunlu nelikleri, epistemik olarak bir tutarliliga dizlem
olusturur. Ayni zamanda kavramsal manada ele aliniyor olmalari ile de akil ilkeleri, soyut bir
diizlemde yer alirlar. Soyut diizlemdeki islevsellikleri ile matematik ilmi gibi akli ilimlerde
de yetkinliklerini ortaya koymaktadirlar. Bu dogrultuda 6rnek olarak ele alinan teoreme dair
Wiles'in ortaya koymus oldugu ispatin mantiga dayali yapisi ispati kabul edilebilir kilmistir
(Singh, 2011, 5.289). Bu suretle de denebilir ki, bilginin imkani ve dogrulanabilirligi nokta-
sinda akil ilkeleri ontolojik ve epistemolojik bir genel-gecerlige sahiptir.
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“Zihin Nedir?” Sorusu Karsisinda
Bilissel Bilimler Icinde
Felsefenin Islevi Uzerine Bir Deneme’

Alper Elis™

0z: Neligi bakimindan“zihin” kavraminin yalnizca deneysel tiirden aciklanabilecek bir sey mi oldugu sorunsalinin
elealindigi calismada biligsel bilimlerin islevi gosterilmeye ¢alisilmis ve zihin muammasini agiklama girisimlerinin
yalniz deneye indirgenemeyecedji yapilan diisiince deneyi ile gdsterilmek istenmistir. Ote yandan zihin kavramini
yalniz deneyle agiklama girisiminin beraberinde, insan “6zqiirligi” ve “yaraticiligl” kavramlaninin reddedilmesi
gerektigi gibi hatalara siiriikleyecegine dikkat cekilmistir. Ciinkii deneysel agiklama ilkece belli bir zorunluluk ve
aynilik Gizerine kurulurken yasanti hayati, insan zihninin baska tiirlii de eyleyebilen, 6zgiir; dolayisiyla zorunlu
olmayan ve yaratici; dolayisiyla aynilik gdstermeyen bir yapi oldugunu gdsteriyor. Bu iki kutuplu yapinin dznel ve
bilinemez yani, insan 6zgiirligii ve yaratiaiginin olanagi oldugu gibi 6znelerarasi ve —belli bir diizeyde- bilinebilir
yani ise insanlarin birbirini anlama ve anlasmasina olanak sagladigi belirtilmistir. Tim bunlar sonucunda “zihin”
denilen seyin yalnizca deneysel arastirmalarin nesne alaniyla sinirli olmadid, var olanlarin esit cesit olmasindan
dolayi her nesne alaninin bilinme yolu ve bilgi tiiriiniin de farkli olacagi, dolayisiyla “zihin nedir?” sorusuna
aciklik getirme cabalarinda felsefeye de en az pozitif bilimlere verilen deger kadar 6nem verilmesi gerektigi
vurgulanmistir,

Anahtar kelimeler: Zihin-Beden Problemi, Biligsel Bilim, Davraniscilik, Ozdekgilik, Elemeci Materyalizm,
islevselcilik, Bilissel Psikoloji, Sicim Teorisi.

Giris

Zihnin neligi tartismalar antik cagda Platon’a kadar dayanmaktadir. Zihin muammasinin
bir cok sorunsali mevcuttur. Bunlardan birkagi soyledir; zihin-beden iliskisi problemi, di-
ger zihinlerin varligi problemi, zihnimiz disindaki diinyanin varligi problemi, zihnin yalnizca
deneysel tiirden aciklanabilecek bir sey mi oldugu problemi gibi problemler. Biz bu sorun-
sallardan yalniz bir tanesini, “zihin yalnizca deneysel tiirden aciklanabilecek bir sey midir?”
sorunsalini ele alacagiz. Kastedilen zihin de insan zihni olacaktir. Thomas Nagel'in deyisiyle;
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*  Yiksek Lisans diizeyinde “Zihin Felsefesinin Temel Sorunlari”isimli dersin bitirme 6devi olarak hazirlanan ve tez pro-
jesi olarak planlanan calismanin kisa 6zeti, V. Turkiye Lisanstisti Calismalar Kongresi'nde bildirimin sunulmak tizere
kabul edilmesinin ardindan, gézden gegirilmis ve daraltiimis metnidir.

**  T.C. Maltepe Universitesi, Felsefe Anabilim Dali. E-posta: alpereliss@gmail.com
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Bir insan, baska birinin deneyiminin niteligini bilebilir ya da dile getirebilir. Ne var ki
Oznel bir yonu de vardir, clinkli deneyime atfedilen nesnellik sadece atif yapilan nes-
neye onun bakis acisini kullanabilecek kadar benzeyen biri icin miimkindir —deyim
yerindeyse atfi lictincu kisiden oldugu kadar ilk elden de anlamak icin. Deneyimi ya-
sayan kisi, diger kisiden ne kadar farkliysa, bu girisimden beklenebilecek basari da o
oranda dusuk olacaktir.(Nagel, 2015, s. 154)

Nagel'in da dikkat ¢ektigi tur olarak varliklarin zihinsel yapi farkliigini da gézeterek ince-
leme alanimiza sinirlama getirmis bulunmaktayiz. Yani zihin felsefesinin temel sorunlari
baglaminda sadece “zihin yalnizca deneysel tiirden agiklanabilecek bir sey midir?” sorun-
sali ele alinacak ve zihinden kastedilen yalnizca insan zihni olacaktir. Bu sorunsalla ilintili
olarak zihin felsefesi alani icinde -daha ¢ok deneysel tiirden aciklamalar getirilmeye cali-
sildigi icin- bilissel bilimlerin zihnin neligine dair getirmeye calistiklari cevaplarin islevine
deginmenin yerinde olacagi kanaatindeyiz. Zihnin yalnizca deneysel tiirden aciklanabi-
lecek bir sey oldugu iddiasinin, yasanti hayatinin bize gosterdigi bazi bulgulari (6zgiir-
lUk, yaraticilik gibi) aciklamada yetersiz kaldigi, (¢ciinki deneysel agiklama zorunluluk ve
aynilik ilkesi tGzerine insa edilirken yasanti hayati insan zihninin 6zgur; dolayisiyla zorun-
lu olmayan ve yaratici; dolayisiyla aynilik géstermeyen bir yapida oldugunu gosteriyor.)
dolayisiyla zihnin maddeden daha fazla bir sey oldugu' gértlmdstir. Bu baglamda zihin
muammasinin agiklanmasinda felsefeye de en az diger bilimlere verildigi kadar 6nem
verilmesi gerektigini gosterebilmek amaciyla panpsisizmden? esinlenerek olusturdugu-
muz ve “bilincin fizigi sicim teorisi” adini verdigimiz distince deneyini gerceklestirdik. Adi
gecen dislince deneyimiz sonucunda gordiik ki; zihin yalnizca pozitif bilimlerin nesne
alanina hitap etmez. Var olanlar farkli farkli oldugu icin, o var olanlari bilme yontemleri ve
bilgi turleri de farkli olacaktir.

Var olanlar arasindaki yapisal farkliligi bu sekilde géz 6niine almak hem bir filozofa
hem de -ister doga bilimleri ister beseri bilimler s6z konusu olsun- her bir bilim insani-
na sirf kendi alanina 6zgu bilgiye ulasmanin olanagini, yontemiyle birlikte saglar. Bas-
ka bir deyisle, hem modern Avrupa felsefesinde uzun yillar hakim olmus olan, var ola-
ni “idea” ya “dustinsel olana” veya “algisal” olana indirgeme hatasina diismemizi hem
de varligin her alaninda ayni 6l¢lide kesin-dogru-zorunlu bilgiye ulagmanin mimkin

"o

olmadigini, Aristoteles’in deyisiyle “egitim gérmus kisinin kesinligi her alanda ayni se-

kilde aramamasi gerektigini gérmemizi olanakl kilar. (Ozcan, 2011, 5.12)

Aristoteles’in var olanlarin yapisal ayrimlarina dikkat ¢ektigi bu gorisleri dogrultusunda
zihnin neligine bakildiginda 6znelligi yalniz kendisinde olanakl olan zihnin, 6znelerarasili-

1 Cunku 6zgir ve yaratici olma olanagi insani doganin Ustiine cikarir, bu olgu dogada olmayan ikinci doga/tinsel
alan/tarihsel varlik alanidir.

2 Panpsisizm anti-materyalist bir tutumdur. Fakat biz diistince deneyimizde panpsisizmden esinlenerek 6zdekgi
bir aciklama getirmeye calisacagiz.
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§iise yasanti hayati ile olanakl gziikmektedir. Ote yandan bu iki kutuplu yapinin 6znel ve
bilinemez yani, insan 6zglirligi ve yaraticiliginin olanagi oldugu gibi 6znelerarasi ve —belli
bir diizeyde- bilinebilir yani ise insanlarin birbirini anlama ve anlagmasina olanak sagladigi
soylenebilir.

Calismanin Temel Kavramlari

imdi calismamizin anlasilabilirligi agisindan —ne kadar zor da olsa- éncelikle bu kavram-
lara bir tanim denemesiyle giris yapmanin dogru bir baslangi¢ olacadi kanaatindeyiz. Bu
kavramlar séyledir; zihin, biling, bilisselcilik, deneysel aciklama, 6znelerarasilik, 6znellik, ya-
santi hayati. Esasen bu tanimlari yapmak kolay bir is degildir. Zaten tim bir zihin felsefesi
sorunsallari bu tanim gti¢ligiinden ¢ikmamis midir? Fakat biz yine de bir 6n bilgi verme
acisindan kisaca bu kavramlarin iceriklerine deginmeye calisacagiz.

Zihin kavrami icinde algi, diistinme, anlama, duygulanim, hayal, irade, biling, bilin¢disi, yo-
nelim gibi kavramlar girmektedir. O halde zihin, mental fonksiyonlarimizin timuni iceren
bir kavramdir diyebiliriz (Glinday, 2003, 5.14).

Biling kavrami ise zihin kavrami icinde yer alan bir kavramdir. Zihnin bir islevidir diyebiliriz.
Zihin kavrami gibi biling kavramina da kesin bir tanim yapmaktan ¢ok kavramin icinde ne-
ler barindirdigina deginmeye calisacagiz. Bilingli olan ile bilingli olmayani kesin bir cizgi ile
ayirmak ¢ok glictlr. Ancak kesin bir ¢izgi cekemememiz uclar arasinda hicbir fark olmadig
anlamina gelmez. Sonug olarak bilin¢li olmayanla olan arasinda bir fark oldugu inkar edile-
mez bir gercektir. On dokuzuncu ylzyil psikologu G.T. Ladd, bilinci “suurlu olma durumu”
olarak tanimlamistir (Shaffer, 1991, s. 25-26).

Felsefeciler “bilin¢” teriminin kapsami icinde su dgeleri bulurlar: icebakis ve onun sag-
ladigi bir tur bilgi ya da haberdar olma, fenomenal deneyim ve yonelimsellik. Biling
kavramimizdaki bu degisik bilesenlerin nasil seyler olduklari ve biling icindeki roller
yeterince aydinlatildiginda, muhtemelen “biling” ve onunla ¢ok yakindan ilgili olan
“zihin” kavramlarimiz aydinhga kavusmus olacaktir. (Sayan, 2004, s. 575)

Oyle saniyoruz yalniz bilincli bir varlik kanaatlere sahip olabilir desek, bu sav herkes tarafin-
dan kabul gorir. O halde zihin, bilince nazaran daha kapsayici bir kavramken, zihnin bir isle-
vi olan biling ise bir seyin farkinda olma, onun bilgisine sahip olma anlaminda kullaniimak-
tadir. Simdilik biling kavrami Gizerinde bu kadar durmanin yeterli oldugunu distnlyoruz.

Bilisselcilik ise “insanlar etkileyen uyaranlar ve onlarin buna karsilik olarak verdigi tepkiler
arasinda, bilginin dontsimlerden gecirilmesi, iliskilendirilmesi ve zenginlestirilmesi gibi
zihinsel stireglerin yer aldigini kabul eden yaklasimdir” (Tekman, 2004, s. 633). Bilisselcilik,
zihin-beden problemlerine bir ¢6ziim énerisi olarak sunulan davranisciliga karsi olarak or-
taya ¢tkmis ve onun yerini almistir. (s. 633) Bilisselci goriisiin dogusunda 6zellikle zihinsel
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streclerde “insan bilisini” anlamaya yonelik calismalar etkili olmustur (Kutlusoy, 2004, s.
596). Davranisgilar uyaranlar ile tepkiler arasinda dogrudan gozlenemeyen siireclerin var-
ligini reddeder ve bu sureglerin bilimsel kuramlar icinde yer almasina karsi ¢ikarlar. Fakat
ileride bahsedecegimiz birtakim gelismeler ile davranisci goris birtakim konulari agiklama
zorlugu yasamis ve yerini bilisselcilige birakmistir. Bilisselci yaklasimin temel varsayimlari,
dis diinyanin zihinde temsil edilebilir oldugu, bu temsillerin anlamli sekilde yorumlanabilir
oldugu ve formel olarak betimlenebilir islemler tarafindan islenebilir oldugu varsayimlari-
dir (Tekman, 2004, s. 633).

Deneysel aciklamadan kastedilen; belli bir zorundalik ve aynilik ilkesi tGzerine insa edilen
aciklama cabalarinin tiimiidiir. Oznelerarasiliktan kastedilen en az iki 6znenin bir konuda
birbirini anlamasi ve anlasmasidir. Calismamiz baglaminda 6znellikten kastedilen ise; 6z-
nenin 6zgurligl; belirlenmislik olmadan baska tirli de eyleme olanadi ve yaraticiligi; yani
aynilik gésterme zorunlulugu olmadan —her tiirden- yeni seylerin Gretilmesi anlaminda-
dir. Yasanti hayatindan ise; insanhdin kendisinden kendi Griinl olarak yarattigi tarih-kalttr
dinyasi (Sozer, 1976, s. 6) olup glindelik hayatin gézlemlenmesi anlamina gelmektedir.

Zihin Felsefesinin Tarihsel Seriiveni ve Diialist Goriisler

Klasik donemde kabaca “ruh-beden problemi” olarak gegen sorunsal, modern dénemde
Descartes ile“zihin-beden problemi” halini almistir. ileride gérecegimiz lizere ayni problem
glinimuzde bilissel bilim kapsaminda biling-beyin iliskisi haline donisecektir (Kutlusoy,
2001, s.45). Ancak 6ncesinde Descartes'in dialist goriisiine ve bu gorisiin getirilerine daha
yakindan bakmanin faydali olacagi kanisindayiz.

“Bendeki insan ruhu, idesi -uzunluk, genislik ve derinlikge yayilimi olmayan ve cisme ait
hicbir nitelikten pay almayan, diisiinen bir sey- elbette her tiirli cisimli nesne idesinden
karsilastirlamaz derecede daha acik-seciktir” (Descartes, 2014, s. 53). Ruh/zihin-beden ilis-
kisinde dyle saniyoruz en net ayrim —-Platon’a dayanan uzanimlari olsa da- Descartes ile
yapilmistir. Descartes’a gore; beden maddi olup 6zl bir uzama sahip olmasi iken, ruh/zihin
maddi olmayip &zii diisiincedir. Iste tiim bir zihin felsefesi tarihinin &ziinde bu ayrim yat-
maktadir. Su iki soru, bu ayrimi kabul etmekle birlikte dogal olarak gelecektir.

Bir insanin derisinin disinda, metrelerce, kilometrelerce uzakliktaki fiziksel etkenler ya
da uyaricilar nasil oluyor da kafatasimizin icinde zihinsel olusumlara neden olabiliyor-
lar? Ya da nasil oluyor da kafamizin icinde gerceklesen kararlar, bizim kol ve bacaklari-
mizin devinimlerine yol acabilmektedir? (Ryle, 2011, s. 77)

Zihin-beden iliskisine cevap verebilmek adina gelistirilen monist ve dualist gorisleri kisaca
tanitmaya calisalim. Dualist yaklasimlar; Gilbert Ryle'in benzetmesiyle, makinenin (bede-
nin) icinde bir hayaletin (zihnin) olduguna inanan kartezyen etkilesimcilik, fiziksel olaylarin
zihinsel olaylara yol actigini, bir baska deyisle; zihnin 6zdegin bir yan riini -gélgesi- ol-
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dugunu savunan gélgeolguculuk/epifenomenalizm, zihin ile beden arasinda bir etkilesim
olmadigini, en bastan Tanri’nin kurdugu bir saat gibi zihin ile bedenin uyum icinde hareket
ettigini savunan kosutculuk/paralelizm, beden ile zihin arasindaki her etkilesim sirasinda
Tanri'nin araya girdigini ve bu etkilesimi sagladigini savunan aranedencilik/okasyonalizm
olmak Uzere dort baslik altinda toplanabilir (Kutlusoy, 2001, s. 46-47). Bu dordu disinda bir
de panpsisizm gorisi vardir. Dislince deneyimizin esin kaynagi olan panpsisizmden ile-
ride bahsedecegimiz icin tekrara diismemek adina burada yalnizca ismini vermekle yeti-
necegiz. Monist gorisler ise idealizm, davraniscilik, tip 6zdesligi ve elemeci materyalizm
olarak yine dort baslk altinda toplanabilir. Monist ve dualist gorusler disinda kendine has
bir 6zelligi olan islevselcilik konusuna da ileride ayrica deginecegiz.

Biling disinda maddeyi reddeden “Berkeley’e gore biz objeler hakkinda konustugumuzda
gercekte, onlarin gériinim, tadi, sesi, kokusu vb. hakkinda konusmus oluruz. Ancak, bu
saydigimiz 6zelliklerin hicbiri bizim disimizda degildir. Oyleyse, maddi sandigimiz objeler
gercekte birer zihinsel yasantidir” (Glinday, 2003, s. 47). Fakat bu goriis dogrulanabilir ya da
yanhslanabilir bir sav olmadigi igin elestirilmistir. Bu goris zihin muammasindan hareketle
dis diinyanin varligi problemine isaret eden bir agiklamadir.

Panpsisizm hari¢ olmak {izere dualist goruslerin icerigine kisaca degindikten sonra monist
goruslerden yalnizca, biling disinda maddeyi reddeden idealizm goriisiini tanitmaya ¢alis-
tik. Bilissel bilimlerin zihni agiklama ¢abalari daha ¢cok 6zdekgi goris cercevesinde olmasi®
ve bizim incelemek istedigimiz konu “zihnin yalnizca bu tiir deneysel ¢alismalarla agiklana-
bilecek bir sey midir?” sorunsal oldugu icin zihni reddeden diger monist gorusleri (davra-
niscilik, tip 6zdesligi, elemeci materyalizm) -tekrara diismemek adina burada degil- bilissel
bilim bashgi altinda incelemenin daha uygun olacagi kanaatindeyiz.

Bilissel Bilimin Zihin-Beden Sorununu Biling-Beyin lliskisine Déniistiirmesi

Bilissel bilimin zihin/biling yaklagimlarina girmeden evvel bilissel bilimin ne oldugunu, neyi
arastirma konusu edindigini, bu arastirma konusuna yaklasimindaki yontemlerini netlestir-
menin yerinde olacagdi kanaatindeyiz.

Yirminci ytizyilin ikinci yarisinda entellektiel ve bilimsel anlamda buyik bir gelisme
gosteren bilissel bilim, “insan bilisi/bilinci”ni anlama girisiminde, psikoloji, yapay zeka,
sinirbilim, dilbilim, felsefe ve diger disiplinlerin, bu olguya iliskin gorislerini, yakla-
simlarini bir araya getiren, birlestirici, bitlnlestirici, kusatici bir bilimsel etkinliktir.
(Kutlusoy, 2001, s. 49)

3 Psikoloji, yapay zeka, sinirbilim disinda dilbilim ve felsefe de bilissel bilimler ¢atisi altindadir. Fakat &zellikle
felsefenin pozitif bilimlerin popdlerligi altinda kalip islevsiz oldugu sanilmaktadir. Bizim ¢alismamizin bir amaci
da bu anlayisa bir tepki olarak felsefenin islevini ve nesnesine nasil yaklastigini géstermeye calismaktir. Ozetle
pozitif bilimlerin zihnin mahiyetini agiklamada yeterli olmayacagini felsefi bir agiklamaninda olmasi gerektigini
gostermeye calismaktir.
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Birbiriyle yakindan ilintili olan tim bu gelismeler zihne bakis acimizi degistirerek onun
enformasyon islemleme sistemi olarak goriilmesine sebep olmustur. Boylece geleneksel
anlayisimizdaki zihin-beden problemi, glinimuzde bilissel bilim ¢ercevesinde biling-beyin
iliskisi Uzerinden incelenmeye baslandi. Biz, calismamizda agirlikli olarak bilissel bilim cer-
cevesindeki felsefi yorumlar lizerinde duracagiz. Kanaatimizce bu birlestirici bilimsel etkin-
lik icinde pozitif bilimlere verilen deger felsefeye verilmemektedir. Calismamizin bir amaci
da pozitif bilimlerin tek basina zihnin mahiyetini bitiintyle aciklamada yetersiz kalacagini
gostermek ve felsefi yaklasima en az pozitif bilimler kadar &nem verilmesi gerektigini be-
lirtmektir. Bu sebeple bilissel bilim ¢ercevesinde daha ¢ok felsefi yorumlar tizerinde durup,
zihnin neligi sorusu yalniz deneysel aciklama girisimine indirgendiginde nasil cikmazlara
varildigini gostermek olacaktir.

Kanaatimizce bu felsefi yorumlarin temelinde hep su soru yatiyor. Biz birinci-sahis-izahi ile
edindigimiz acik-secik bilgiye t¢lin-sahis-izahi ile nasil ulasabiliriz? Bu sorunsal baglaminda
biz 6zellikle insanlarin birbirini anlamasi/anlasmasinin nasil olanakli oldugu sorusu tizerinde
yogunlasacadiz. Bu sorunun ve insanlarin birbirini anlamasi baglaminda 6nemi kanatimizce
surada yatmaktadir; her deneyim, deneyimleyenin kendi 6znelligini barindiriyor ise ve tglin-
cl-tekil-kisi perspektifinden bu 6znelligin bilgisine ulasamiyorsak nasil oluyor da insanlar
birbirini anlayabiliyor/anlasabiliyor? Ote yandan 6znelligin bilgisine —yalnizca deneysel tiir-
den aciklamalara bagli kalarak- ulasiyor isek tim insanlarin ayni sekilde ayni seyleri diisiin-
diigi anlami cikar ki bu durumda 6zgiirliik ve yaratmak nasil olanakli? iste tam burada bir
antinomi ile karsilagmaktayiz. Aslinda bu antinomiyle, zihne yalnizca deneysel bir agiklama
getirmeye calisinca karsilagiyoruz. Sebebi ise sundan ileri gelmektedir; deneysel agiklama
getirme bir zorundalik ve aynilik ilkesi Gizerine insa edilmis bir aciklama getirmek demek-
tir. Bu durumda sanatsal bir resim calismasina bakan her 6zne ayni seyi deneyimleyecek ve
bu deneyim her seferinde ayni olacaktir demek zorunda kaliriz. Yasanti hayati bunun hi¢ de
bdyle olmadigini gésteriyor. Ote yandan herhangi bir diizeyde aynilik veya benzerlik yok ise
insanlar birbirini nasil anliyor ve anlasabiliyor? Bu ¢atisma durumu disiince deneyi bolu-
miinde daha detayli incelenip sorunsala ¢oziim getirilmeye calisilacaktir.

Bilissel Bilim ve Zihni Reddeden Monist Goriisler

Davraniscilar, organizmanin icsel stireclerine dayanilarak zihni anlama ¢alismasinin basari-
siz olacagini dustnuyorlardi. Boyle distinmelerinin temelinde de su lic goris yatmaktadir.
Sinir sisteminin fazlaca karmasik olmasi ve gézlemlenmesi zorlugu®, nérolojik bir yaklasim
icin bile davranis analizinin bir zorunluluk oldudu, sinir sistemi calismalari gelecekte daha
gelismis diizeyde yapilsa bile bunun dogru bir analiz sekli olmayacagi (6rnegin bu makale-

4 Davranisciligin ortaya ciktigi dénem goz 6ntine alindiginda eldeki yontemler ve veriler sinirbilim konusunda
umut verici degildi.
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deki yazilarin muirekkebenin kimya analizini yapmak, okuyarak elde edecegim bilgiyi ver-
mez) (Tekman, 2006, s. 36). Psikolojide buiylk etkiye sahip davranisci goriisiin agiklamakta
gulicliik cektigi bazi bulgular ortaya ¢ikmistir. Bu bulgulardan biri Tolman'in “zihinsel hari-
talar” kavramidir. Tolman’'in calismasina gore canli belli bir uyaranla karsilastiginda belli bir
tepki verirse, belli bir ikinci uyaranla karsilacagi inanci gelistirir (Tekman, 2006, s. 37-38). Bu
durum bilginin zihinde temsili kavramini dogurur ki davraniscilar temelden sarsan gelis-
me de kanaatimizce bu olmustur. Bir diger bulgu ise tlire 6zel davranis sekillerinin ortaya
¢ikmasiyla canlinin dogustan bilgiye sahip olmamasi goriistiniin tezathgidir. Davranisciliga
belki de en buyiik darbe ise Chomsky’nin dilbilim calismalari kapsaminda yaratici dil bilgisi
ozelligi ile gelmistir. Bir timceyi, anlamini bozmadan fakat ifadeleri degistirerek anlatma-
nin sonu yoktur. iste bu déniistiiriicii dil bilgisi 6zelliginin uyarici-tepki seklinde anlatilmasi
zordur. Clinkl konugsma ve dil, pasif ve tekrarlanan ortntilerden ibaret olmayip yaratici ve
dogurucu bir sistemdir. Bir baska deyisle; sentaks degisse bile semantik ayni kalmaktadir.
Dilbilimdeki bu bulgunun davraniscilik agisindan 6nemi, dilin yapisindaki bu 6zelligin “do-
Justan bilgi” ve “bilginin zihinde temsili” kavramlarini gindeme getirmesinde yatar. Bunlar
disinda ortaya ¢ikan alternatif diistince sekilleri de davranisciligin etkisinin azalmasina kat-
kida bulunmustur (Solso, R.L. ve Maclin, M.K., 2007, s. 390-395).

Son olarak, Shaffer’in t¢lincl-sahis-izahi ve birinci-sahis-izahi yoniinden davranisciliga ba-
kisina deginmenin yerinde olacagi kanaatindeyiz (Shaffer, 1991, s. 28-43). Shaffer'a gore bir
zihin halinin neligine dair getirilen aciklamalarda unutulan nokta sudur: ic duyum. Séyle
diyor Shaffer;

Uctlincii-sahis-izahinda bu i¢ sebepten/duyumdan vazgecilmektedir. Belirli davranis
ya da davranma yatkinlklari duyumlar icin ne gerekli, ne de yeterli sartlardir. Gerekli
degildir; ¢cinki higbir davranma istidadinin bulunmadig, felce ugratacak derecede
blylk veya o derecede kiiciik ve dnemsiz bir aci dislinebiliriz; burada kendilerini
oldukga iyi egitmis ve bu tiir her istidadin kokiinl kazimis olan (heyecanlarini ve tut-
kularini yenmesini bilen) stoikleri g6z 6niine getirebiliriz. Yeterli de degildir; ¢linki
kendisine dikkat etme istegi, baskalarini aldatma veya aci ¢ceken bir kimseyi taklit
etme gibi baska sebeplerden kaynaklanan durumlar (disposition) diisinmemiz de
muimkuindir; ve hatta ansizin ve anlatilmaz bir sekilde, hi¢ de bir sebep yokken, surat
asma, bagirma, ziplama arzusunun etkisi altinda kaldiginizi dahi hayal edebilirsiniz.

Bu uslamlama sonucunda Shaffer su sonuca variyor: “Hissetmek davranma istidadini or-
taya cikarabilir; fakat bunlarin 6zdes olduklarini séyleyemedigimiz gibi, hatta birinin oteki
icin gerekli veya yeterli bir sart oldugunu da séyleyemeyiz”

Gorildagu tzere davraniscilik, zihin hallerini davranisa indirgeyen 6zdekgi bir goris sergi-
ler. Zihne bir baska 6zdekgi yaklagim tip 6zdesligi teorisidir. Bu teori, zihin hallerinin beyin-
deki belli baz1 nérofizyolojik hal tiirleriyle yiiksek bir korelasyon halinde olmasindan da 6te
zihin halleri ile beyin hallerinin ayni sey olduklarini iddia etmektedirler (Sayan, 2012, s. 44-
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45). Bilissel bilim baglaminda nérobilimi daha yakindan incelemenin tip 6zdesligi teorisini
tanitmak acisindan daha faydali olacagr kanaatindeyiz.

Burada 6zellikle vurgu yapmak istedigimiz yer “Beyin, zihin varligini nasil miimkin kilar?”
sorusudur. Biligsel bilim cercevesinde nérobiliminin dnemi bu soruda yatmaktadir. Tip 6z-
desligi teorisinin Uglincli-sahis-izahi acisindan 6nemi ise suradadir. “Bu teoriye gore iki in-
san ayni tiirden bir zihin halinde iseler (6rnegin bas agrisi tuirline giren bir zihinsel hali yasi-
yorlarsa), onlar ayni tiirden bir beyin hali sergiliyorlardir” (Sayan, 2012, s. 44). Simdi en basta
sordugumuz soruya geri donersek; bu goris, Uglincii-sahis-izahi ile birinci-sahis-izahinda
edindigimiz bilgiye ulasabilecegimizi iddia ediyor. Fakat bunun ilkece olanaksiz oldugunu
disince deneyi bolimiinde gdstermeye calisacagiz.

Tip 6zdesligi ve norobilimlerle ilintili olarak elemeci materyalizm anlayisindan da kisaca
bahsetmek arzusundayiz. Elemeci materyalistler, halk psikolojisi kavramlari ile kuramsal
norobilim kavramlari arasinda birebir bir eslesmenin oldukca zor oldugunu dusiinmekte-
dirler. C6ziim olarak elemeci materyalistler soyle der;

(...) eski kavramsal cercevemizin olgunlasmis bir nérobilim tarafindan indirgenmesi
yerine sadece bir elemeye tabi tutulmasini beklemeliyiz (Churchland, 2012, s. 69). Ki-
sacasl bugtin zihin, zihin halleri ve biling dedigimiz seyler zamanla “modasi gececek”
olan ve gelecekteki ontolojimizde yer almamaya mahkum seylerdir (Sayan, 2012, s. 50).

Yukarida gordigimiz davranisgi goris ile tip 6zdesligi teorisinin 6ziinde su sav vardir:
Ben karsimdaki kisinin bilinci olup olmadigini, bana benzer davranislari olup olmadigina
(davraniscilik) ya da benim beyin yapima ya da biyolojik yapima benzer yapiya sahip olup
olmadigina bakarak anlayabilirim. Gorildugu tzere iki goris de, bir analojiden hareketle
karsimizdaki kisinin bilinci olup olmadigina kanaat getirmeye calismaktadir. * Bu baglam-
da makinelerle -6zellikle yapay zeka alanindaki calismalarla- ilgilenildiginde, zihne/bilince
yaklasimda bir diger gorus olan islevselcileri gérmekteyiz.

islevselcilik

Erding Sayan'in tanimlamasiyla islevselciler soyle der;

“(...) bir varliga zihin atfetmemiz icin o varligin beyin gibi spesifik bir biyolojiye sahip
bir organi olmasi gerekmez. “Zihin” kavramimizin icinde mutlaka belli bir biyolojiye
sahip olma yoktur” (Sayan, 2012, s. 45).

Gorildiigu tzere islevselciler zihni bir islev olarak tanimlaya calisirlar. Oyle ki bir robotun
dahi tipki insan gibi asik olabilecegini soylerler. Ancak bu sentaks ve semantik baglaminda
kafa karigikhigina sebep olur. Zaten, islevselcilige karsi ilerde bahsedecegimiz tim elestiri-

5  Analojiye dayali mantiksal ¢ikarimin gegerli bir ¢ikarim olmadigini da unutmamak gerekir.
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lerde sentaks-semantik lizerinden olacaktir. Bu konudaki sorunsal su: Sentaksa uygun dav-
ranan bir yapay zeka ayni zamanda semantige de sahip olur mu?

islevselcilerin ne dedigini daha iyi anlamak icin Turing testinin ne olduguna yakindan bak-
mak yerinde olacaktir. Turing'in diisince deneyine baktigimizda sunu gérmekteyiz. Soruyu
soran kisi, verilecek cevaplardan, hangi odada insan, hangi odada bilgisayar oldugunu an-
layamaz. Bilgisayar, soru soran kisiye yanhs cevap verdirtmeye yonelik islem yapmis ve ger-
cekten de bir insanin disiinme fonksiyonuna gayet uygun hareket etmistir (Solso, R.L. ve
Maclin, M.K., 2007, s. 600).

Peki insan gibi davranan bir sistem insan gibi diistiniiyor diyebilir miyiz? islevselcilere gére
deriz. Fakat 6zellikle John Searle gibi zihin felsefecileri bu gorise katilmaz ve karsi ¢ikar.
islevselcilere karsi argiiman olarak Searle’in Cin Odasi argiimanina deginmekte fayda var.

Searle'in Cin Odasi arglimani glicli yapay zekanin imkansiz oldugunu géstermeye yone-
lik bir argtimandir. Soyle ki; yalnizca Cin dilinin sentaksina (sdzdizimine) sahip olan bir ya-
pay zeka dustinelim. Sorulan sorulara kurallar sayesinde anlamli cevaplar verebildigini ve
Turing testini gectigini distinelim. Searle tim bunlar basaran yapay zekanin, yine de bir
“semantige” (anlama) sahip olamayacagini séyler (Solso, R.L. ve Maclin, M.K., 2007, s. 602).
Searle, islevselcilerin, yapay zeka ile zihni anlama ¢alismalarinin karsisina, semantik prob-
lemini koymakla kalmamis, “Zihnin Yeniden Kesfi” isimli kitabinda (Searle, 2004, s. 243-261)
sentaksin fizige 6zgu olmadigini ve sayisal hesaplamali kognitif (bilissel) bilimin asla bir
doga bilimi olamayacagina dikkat ¢ekmistir. Sentaksin fizige 6zgi olmadigini suna dayana-
rak soyler Searle; “(...) ¢linkl asil dGnemli problem, s6z diziminin temelde gdzlemci-bagintih
bir kavram olmasidir. Hesapli olarak denk islemlerin farkli fiziksel ortamdaki ¢coklu gercek-
lenebilirlik, sadece islemlerin soyut oldugunun degil, ayrica bu islemlerin hicbir suretle s6z
konusu sisteme 6zgu (i¢sel) olmadiklarinin da gostergesidir. Bunlar disaridan bir yorum-
lamaya dayanir” Kognitif bilim, kognitif islemleri beyindeki sayisal islemler olarak gorir.
Peki sayisal islemler diinyanin 6zgiin bir niteligi midir? Searle’ye gore hayir. Clnki sayisal
islemler goézlemcilere gore tahsis edilir. O halde sayisal hesaplamali kognitif bilim, dogal
dinyanin i¢sel olan 6zelliklerini kesfeden ve niteleyen doga bilimi olamaz.

Biligsel Psikoloji

Bakildiginda bilisi anlamaya yonelik tim bilissel disiplinler bilissel psikolojiyi dyle ya da
boyle etkilemistir. Neisser'in biligsel psikoloji tanimi soyledir; “..Bilis terimi, duyusal girdile-
rin dondstiruldidgu, azaltildigi, yeniden gézden gecirildigi, depolandidi ve kullanildigi bi-
tlin stireclere isaret eder. Acikcasi bilis, insanoglunun yapabildigi her seyi icermektedir ve
her psikolojik fenomen bir bilissel fenomendir” (Solso, R.L. ve Maclin, M.K., & Maclin, O.H.,
2007,s.2).
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Bilissel psikoloji 6zellikle 1960'da Bruner ve Miller'in 6nerisiyle Harvard'da yapilan bilissel
bilim arastirmalari psikolojiye bilissel bir nitelik kazandirmada buyuk etki saglamistir (Kut-
lusoy, 2004, s. 604). “Zihni, bilgi Gizerinde hesaplamalar yapan bir bilgi isleme stireci olarak
kabul ettigimizde, fiziksel modellere de ihtiya¢ vardir. Bu nedenle, canlilar aleminin yani
sira, elektronik sistemlerdeki cesitli bilis bicimleriyle de ilgilenen bilissel bilimler kapsamin-
da zihin, kendisine kaydedilen programlar dogrultusunda hareket eden hipotetik bir maki-
na olarak tanimlanmaktadir” (Er, 2004, s. 625).

Kanaatimizce en buyiik hata, bulunan bir gercekligin tiim bir realiteye uygulanmaya calisil-
masindan ileri gelmektedir. insan, var olanlarin biitiiniine yayilmis bir varliktir. Buradaki var
olanlardan kastedilen; anorganik, organik, ruhsal ve tinsel var olanlardir (Hartmann, 2010, s.
28).insan bu var olanlarin tiimiine yayildig icin s6z gelimi insan zihnine dair organikliginde
bulunan bir 6zelligini diger tim varlik alanina -iliskin 6zellikleri yadsiyarak- indirgemeye
calisilirsa bir takim agiklanamaz olgular ve karmasalarin ¢ikacagi kaginilmizdir. Daha dnce
de belirttigimiz lizere var olan gesit cesit oldugu icin her var olanin bilgisine ulagsma yolu ve
bilgi tiiri de farkli olacaktir. Kanaatimizce arastirma konusunu olan, bir baska deyisle; nes-
nelestirilen sey her ne ise onun ontik yapisal farkliliklari dikkate alinarak incelenirse, dogru
bilgiye ulasilabilir.

Bir Diisiince Deneyi Olarak: Bilincin Fizigi Sicim Teorisi

Eger bir giin evrende hicbir felsefi tartisma kalmayacaksa zihin ve madde 6zdeslesmis
demektir. [Seref Glinday]

Gorildugu tzere zihin hallerinin maddeye indirgenmesindeki tim goéruslerin agiklamada
zorluk yasadidi yonleri vardir. Diialist gorUslerin ise doyurucu olmayan cevaplar vermeye
calistigini gériiyoruz. imdi bu sorunsallar ve gériislere kisaca deginip bilissel bilimleri ta-
nitmaya calistiktan sonra bu sorunsallardan yalnizca birine -zihin yalnizca deneysel tiirden
aciklanabilecek bir sey midir?” sorunsalina- yogunlasmak arzusundayiz. Bir dlislince deneyi
ile zihne yalnizca deneysel tlirden bir agiklama getirmenin ilkece olanaksiz oldugunu gos-
termeye calisacagiz. Biz bu dislince deneyini aslinda ruhu da kabul eden dualist bir goris
olan panpsisizmden esinlenerek olusturduk. “Bazilarina gore, zihinsel olgulari maddenin fi-
ziksel 6zelliklerinden ¢ikarimlama ya da onlara indirgemenin imkansizligi g6z 6niine alindi-
ginda panpsisizmden baska ¢ikar yol yoktur” (Sayan, 2012, s. 51). Peki nedir bu panpsisizm?

Biz panpsisizm tanimini arastirirken Erding Sayan'in Kaygr dergisindeki bir makalesinden
yararlandik (Sayan, 2012, s. 50-51). Oncelikle, panpsisizmin zihin ve biling hallerinin var ol-
dugunu kabul ettigini belirtmek gerekir. Panpsisist gorus, zihin hallerinin her tirli maddi
parcacikta ¢ok clizi miktarda mevcut oldugunu sdyler.”Zihnin ve bilincin atomlardan, elekt-
ronlardan” nasil ortaya ¢iktigi sorusuna “belirimcilik” ile agiklama getirir. Belirimcilige gore
atomlarin ve molekdllerin bireysel olarak zihinleri yoktur. Fakat madde, insan beyninde
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oldugu gibi belli dizeyde organizasyon kompleksligine ulastiginda zihin ve biling zuhur®
eder. Bunu bir 6rnekle somutlastirmak gerekirse; su molekiillerinin, tek tek ele alindiklarin-
da suyun gosterdigi —sekeri eritme gibi- 6zellikleri yoktur. Fakat bir araya geldiklerinde bu
ozellik ortaya cikar.

Simdi panpsisizmin agiklama gucligu cektigi konulara degindikten sonra bu gii¢ligu di-
stince deneyimizile ortadan kaldirmaya calisacagiz. Zihni agiklamada belirimciligin rahatsiz
edici yani sudur; azot, karbon, oksijen ve hidrojen gibi atomlarin etkilesiminden distince
gibi, aci duyma gibi azota, karbona, oksijene fiziksel benzerlik agisinda ¢ok uzak gériinen zi-
hin &zellikleri nasil cikarimlanabilir? iste bizim niyetimiz bu cikarimi daha saglam temellere
dayandirmak ve “zihin” denen seyin gizemini arastiran bilimlere -belki- fizik bilimlerinin de
dahil olabileceginin en azindan hayalini kurdurmak ve diisiince deneyi sonunda zihnin yal-
niz deneysel tirden agiklanabilir bir sey olmasinin ilkece olanaksiz oldugunu gostermektir.

Tabi burada panpsisizmden esinlenerek olusturdugumuz dusiince deneyinde panpsisiz-
min anladigi sekilde zihni kabul etmeyecediz. Panpsisizm maddi parcaciklarda ¢ok ciizi
miktarda zihin halleri vardir derken buradaki zihinden maddi olmayan bir yapiya isaret
etse de bizim dustince deneyimizde maddi bir yapi kastedilmektedir. S6z gelimi bir “aci”
zihin halinde maddi bir yapida oldugunu sdyleyecegiz. Maddi parcaciklarda ¢ok clzi bir
miktarda bulunan yine maddi tiirden zihin elementleri var, bu maddi tlirden zihin halleri
belli bir organizasyon kompleksigine girdiginde yine maddi tirden zihin halleri beliriyor
diyecegiz. Yine su 6rnegi ile somutlastirmak gerekirse dislince deneyimizdeki iddiamiz su
olacak; hidrojen ve oksijen kendi basina alindiginda su degildir. iki maddi yapi (hidrojen ve
oksijen) belli bir organizasyon kompleksligine girdiginde yine maddi olan su olma &zelligi
beliriyor. imdi ayni 6rnegi bizim diisiince deneyimize uygularsak; maddi yapida olan a, c ve
1 sicimi kendi bagina alindiginda yine maddi yapida olan “aci sicimi/zihin hali” degildir. Fakat
U¢ maddiyapi (a, ¢, 1 sicimi) belli bir organizasyon kompleksligine girdiginde yine maddi ya-
pida olan aci sicimi/zihin hali beliriyor. Béyle bakildiginda, azot, karbon, oksijen ve hidrojen
gibi atomlarin etkilesiminden distince gibi, aci duyma gibi azota, karbona, oksijene fiziksel
benzerlik agisinda ¢cok uzak goriinen zihin 6zellikleri nasil ¢ctkarimlanabilir sorusu sorulamaz
hale gelir. Clinki bizim distince deneyimizin iddiasina gore beliren seyin de maddi bir ya-
pisi vardir.

imdi bu aciklamaya su itiraz gelebilir: Bu beliren zihin hali maddi yapida ise nerede onlar ve
neden duyumlanamiyor? Bu itiraza cevap verebilmek adina diisiince deneyimizin icerigine
daha yakindan bakmamiz gerekmektedir.

6  Zuhur, cok sayida bilesenden olusan bir sistemde, sistemin bilesenleri arasindaki nispeten basit iliskiler sonucu
ortaya ¢ikan karmasik davranislar veya bicimler icin kullanilan genel bir nitelemedir. Diizeni olusturan bilesen-
lerin biylk 6lcekteki diizen hakkinda bir bilgisi yoktur (Canan, 2015, s. 266-267).
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Ozetle séylemek gerekirse bizim iddiamiz sudur; beynin etkilesime girdigi seyler kendin-
den bambaska seyler olmayip yine elektronlardir. Bu etkilesimde beliren seyler de (zihin
halleri) yine kendisinde ¢cok da farkli seyler olmayip fiziksel yonii olan seylerdir. Fakat fiziksel
ozelligi olan bu zihin hallerinin duyumlanabilir nitelikleri o kadar uzaklardan gelmektedir
ki, onlarin nesnel bir gercekligi olmadigini, fiziksel diinyadan tamamen bagimsiz seyler ol-
dugunu saniriz. Halbuki onlar sicim diinyasinda vardirlar.

Bu 6zette anlasilmasi zor olabilecek konu sudur; “fiziksel 6zelligi olan zihin hallerinin du-
yumlanabilir niteliklerinin ¢ok uzaklardan gelmesi” ne demektir? Bunu anlayabilmek igin
sicim teorisini tanimak gerekiyor. Teoriyi tiimuyle serimlemeye bizim matematik bilgimiz
yeterli degildir. Fakat popiiler anlatim bicimlerinden faydalanarak kisaca tanitmaya calisa-
cagiz. Sunu da belirtmek isteriz ki; bu yorumun spekiilatif bir yorum oldugunun farkindayiz.
Sonuc olarak sicim teorisi heniiz deneylenememis bir teoridir. Fakat sunu hatirlatmakta fay-

S

da var; popdler ismi“Tanri parcacidi” olan higgs alani/bozonu 1964'te tipki sicim teorisi gibi
bir matematiksel zorunluluktan dogmustu. Yine tipki sicim teorisi gibi deneylenememisti.

Fakat simdi varligi sergilendi.

Sicim teorisini tanitmaya baslamadan dnce son olarak sunu belirtmek isteriz ki, bizim du-
stince deneyimizdeki amacimiz; 6zdekgi gorislerin ve bilissel bilimler icindeki pozitif bi-
limlerin, zihnin neligine dair getirdigi aciklamalarin yeterli aciklamalar olup olmadigini
gOstermeye calismaktir. Yani, “zihin yalnizca deneysel tiirden acgiklanabilecek bir sey midir?”
sorusuna bir cevap bulabilmektir.

Biz sicim teorisini kabaca tanitmaya ve bir takim fizik bilimleri ile agiklamalar getirmeye ca-
lisirken Stephen Hawking'in Zamanin Kisa Tarihi (Hawking, 2015) eseri ile Mehmet Bulgan'in
Kelam Atomculugu ve Modern Kozmoloji (Bulgan, 2015) adli calismasindan yararlandik. imdi
sicim teorisine gore evrendeki her sey belirli bir bicimde titresen ipliksiler, kiitle ve yik gibi
ozelliklere sahip parcaciklar gibi davranabilen, bu sicimlerin’ birbirleri ile iliskisi Gzerine var
olmaktadir. Dogal olarak insan bilisi de bu sicimler izerinde olmaktadir. Yani etkilesime gi-
rerek algiladigimiz her sey ve bu etkilesimden beliren her seyin temelinde sicimler vardir.
Ancak bu var olanlarda algiyabildigimiz boyutlar disinda algilayamadigimiz boyutlar da
vardir. Algilayamadigimiz boyutlarin olmasi onlarin maddi bir yapida olmadigi anlamina
gelmez. Dislince deneyimizin savina gore; zihin halleri de maddi yapidadir fakat algilaya-
madigimiz bir maddi yapida oldugu icin biz onlari madde disi seyler oldugunu saniyoruz.

Algilayamadigimiz bir boyut oldugunu nereden biliyoruz ve nigin algilayamiyoruz? Algi-
layamadigimiz bir boyut oldugunu, kiitle cekim kuvvetini diger kuvvetlerle birlestirmeye
calisirken matematiksel bir zorunluluktan cikartmaktayiz. Teoriye gore biitiin evren -uzay,

7 Birsicimin bir atoma olan buytklik orani, bir atomun tim bir -bilinebilir- evrene olan oranina esittir.
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zaman ve hatta kiitle ¢ekimi bile dahil olmak tizere- ¢ok ufak sicim benzeri objelerden olus-
maktadir. Bunlar sadece farkli sekilde titresim verdikleri icin farkl objeler gibi goriinirler.

Fizikciler cokun, evrenin baslangicta tek bir noktadan basladigini, bu noktanin biittinlyle
ayni maddeden olan tamamen simetrik bir stiper gli¢ ve yogunluga sahip oldugunu du-
stinirler. iste buna siiper simetri teorisi denir. Yani var olan her seyin ilk basta tek oldugu
teorisi. Evrenin genislemeye baslamasi ile gii¢ catlamis ve simetri bozulmaya baslamistir.
Fakat stper simetri teorisinin her seyin teorisi olmasi icin “bliylik patlama aninda kiitle-ce-
kim gicu diger glclerle birlikte esit haldeyken neden patlama anindan sonra digerlerine
oranla bu kadar gli¢siiz kalmistir?” sorusunun ¢éziilmesi gerekiyordu.

Sicim teorisinde asil fikir, ashinda kiitle cekim kuvvetinin o kadar zayif olmadigidir. Sade-
ce zayif gortinlr. O da evrendeki diger glicler kadar kuvvetlidir. Fakat ekstra boyutlar yi-
zlinden etkisi zayifliyor olabilir. Bu durum giiriiltila bir cevrede uzaktan gelen mizik sesi
gibidir. Mizik kendi icinde gliclidir. Miizigin sesinin blyik kismi farkli yénlere dagiliyor,
biz sadece tinisini duyuyoruz ve o sese ¢ok zayif diyoruz. Belki de bu ylzden kiitle ¢cekim
kuvveti bu kadar zayiftir. Clinku kitle ¢ekim kuvvetinin blyik kismi hiper uzayda ucuyor
ve dagiliyor. Ekstra boyutlari siizge¢ gibi duistinebiliriz. Bu kiiclik boyutlarin yaninda kditle
cekim kuvveti glicliidir, fakat uzaklastikca ¢ok kisa stirede ¢ok zayiflar.

Toplayacak olursak; sicim teorisi kiitle cekim kuvvetinin evrenimizdeki bitin diger gicler
kadar kuvvetli oldugunu, fakat ekstra boyutlar arasinda kendine yol aradigi ve hiper uzayda
dagildigi icin zayif olarak hissedildigini sdyler.

iste tam bu noktada biz sdyle bir diisiince deneyi yapmak arzusundayiz. Tim zihin halleri-
ni kiitle cekim kuvveti gibi diistinelim. Fakat bu zihin halleri ekstra boyutlardan gecerken
oldukga zayiflayarak ve dagilarak bize geldigi icin onlari -diger duyumsanabilir seyler gibi-
duyumsayamiyoruz, bu sebeple de bize onlar madde-disi seylermis gibi gézikiyor. Onlar
aslinda - var olan her sey gibi- sicimlerden ibarettir.

Bu agiklamaya bir itiraz sdyle olabilir; cok glcli hissedilen zihin halleri yok mudur? S6z geli-
mi dis agrisi. Cok siddetli bir dis agrisinin zayif oldugu nasil iddia edilebilir? Bu itiraza -teori-
miz fizik bilgisi Gzerine insa edildigi icin- yine fizik bilgisi ile cevap verebiliriz.

Soyle ki; “Parcacik fiziginde kuvvet ve etkilesim ayni anlama gelmektedir” (Bulgan, 2015, s.
418). iki parcacik arasindaki etkilesim ile ortaya cikan kuvvet, etkilesime giren parcaciklarin
cinsine gore degisir. Ayni sekilde yine elementlerin cinsine gore kuvvetlerin menzilleri de
degisir. Buradaki degisikligin kaynagi elementlerin proton ve notron sayilarinin ve cinsleri-
nin farkliigindan kaynaklanmaktadir. Buradaki “glic” bir belirim ile ortaya ¢ikar. Bu niikleer
kaynasmaya fiizyon ad verilir. iki cekirdegin birleserek ortaya cikardigi bag enerjisinin adi-
dir. Bu belirimin nasil bir sey oldugunu somutlastirmak gerekirse; bes portakalin tek basina
alindiginda her biri bir kilogram geliyor olsun. Bes portakali birlikte ele aldigimizda bes
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kilogram degil on kilogram gelmektedir. iste o beklenmeyen fazla bes kilogram belirim ha-
linde var olan, birlesim/etkilesim sonucu agiga ¢ikan guctir. Bu giiclin siddeti ve menzilleri
etkiselime giren parcaciklarin yapilarina gére degisiyor? imdi bu bilgileri daha 6nce yapti-
gimiz gibi diisiince deneyimize uyarlamaya calisirsak kimi ¢cok siddetli agrilarin (dis agrisi,
bas agrisi vb.) etkilesime giren sicimlerin cinsi ve sayisina gore farklilik géstermesi olagan
karsilanir. Tabi disiince deneyimimize uyarladigimizda buradaki kuvvet/etkilesim ismine
-gucli nikleer kuvvet, zayif niikleer kuvvet, elektromanyetik kuvvet ve gravitasyonel kuv-
vet disinda- farkl bir ad vermek gerekir. ¢clinkii yapisi bakimindan diger gticlerden farkli
go6ziikmektedir.

Acty1 Gérmek Aciyi Anlatmak igin Yeterli Midir?

Bir adim daha 6teye gidip bu sicimleri gdzlemleyebildigimizi, hangi sicimlerle iletisime giril-
diginde hangi zihin halinin olustugunun artik tespit edilebilir, deneylenebilir, gdzlemlene-
bilir oldugunu dusiinelim. Leibniz, kiicticlik bir sey olup beynin icine girsek de diistinceleri
goremeyecegdimizi soyleyerek zihin hallerinin madde disi seyler olduguna isaret eder (Bo-
chenski, 2011, s. 67). Fakat biz sunu soruyoruz: Sicim kadar ki¢lik seyler olup beynin icine
girsek ve zihin hallerini gézlemlesek, bu durumda zihnin ne oldugunu bitiin mahiyetiyle
ortaya koyabilir miyiz? Kanaatimizce hayir. Bunun ilkece imkansiz oldugu kanaatindeyiz.
Cunka kictclk seyler olup zihin hallerini gdzlemlesek, deneysel tiirden agiklama getire-
bilsek dahi, bu agiklama yalnizca fiziksel bir betimleme olarak kalacak, deneyimin 6znel
niteliginin bilgisine ulastigimizi iddia edemeyecegiz. Ote yandan zihnin yalnizca deneysel
tlrden aciklanabilecek bir sey oldugunu iddia edersek, insan 6zgurliiguni ve yaraticiligini
reddetmemiz gerekir. Clinkli deneysel bir aciklama bir zorunluluk ve aynilik Gzerine kurul-
malidir. Fakat yasanti hayati goseriyor ki insan zihni secimler yapabiliyor. O halde bir zorun-
dalik barindirmiyor. Ote yandan ayni insan zihni yaraticilik da sergileyebiliyor. O halde ayni-
lik da barindirmiyor. Bu durumda zihni yalnizca deneysel tiirden bir agiklamaya indirgemek
ilkece olanaksiz gozikuyor.

Bizim, bilincin fizigi sicim teorisi adini verdigimiz diisiince deneyimizdeki amac zihin hal-
lerini olgusal bir alana tasisak dahi zihne/bilince tam bir aciklik getirilemeyecegini gos-
termekten ileri gelmistir. Boyle bir aciklama girisiminde elimizde, 6znelerarasi bilgi bagla-
minda olacak tek sey, yalnizca fiziksel bir betimlemeden ibaret olacaktir. Bochenski'nin de
dedigi gibi “(...) insani insan yapan sey -psykhe, ruh, tin- elbette diinyadadir, ama diinyaya
ait degildir” (Bochenski, 2011, s. 67).

Bu noktada Erding Sayanin zihin probleminin dogdalci ya da fizikselci ¢6zimi icin en az
iki temel problemin aydinlatilmasi gerektigine dair gorislerini hatirlamakta fayda var. Bir

8  Ornegin gravitasyonel etkilesim ve elektromanyetik etkilesimin menzili sonsuz kabul edilirken zayif etkilesim
10 Uzeri -13, glclu etkilesim 10 Gzeri -15 olarak saptanmistir.
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ornekle ¢oziilmesi gereken ilk probleme deginelim. Renksiz nesnelerden olusan fiziksel
evrenimizle, ayni sekilde renksiz bir nesne olan beyin iletisime gectiginde nasil oluyor da
renk diye bir sey beliriyor? Erding Sayan, bir dogalci zihin felsefecisinin bu gizemi fizik bili-
minin veri ve bulgulariyla ¢c6zmek zorunda oldugunu belirtmektedir (Sayan, 2012, s. 51-53).
Kanaatimizce spekdlatif olsa da “bilincin fizigi sicim teorisi” ile bu sorunun en azindan bir
kismina aciklama getirmis oluyoruz. Aciklamamiz su sekilde olabilir: Evrendeki her sey tit-
resen sicimlerden ibaret. Ancak bu sicimler farkl sekilde titresim verdikleri icin farkli objeler
gibi gortinirler. Renklerde falanca sicimler ile filanca sicimlerin etkilesimi sonucu beliren,
timuyle fiziksel dlinyaya ait bir olgudur. Fakat biz bu olguyu, tipki kitle ¢cekim kuvvetinin
ekstra boyutlardan gecerken dagilarak ve oldukca zayif bir halde gelmesi gibi geldigi icin
diger duyumlanabilir olan seyler gibi duyumlayamiyoruz. Bu olgunun algiladigimiz titresi-
mi o kadar zayiftir ki, biz renk olgusunun fiziksel bir yoni olmadigini distintriiz. Halbuki
renk olgusu da diger boyutlarda en az su okudugunuz fiziksel bir nesne olan kagit kadar
glcludir. Tabi buradaki renk olgusunun maddi temeli dogrudan bir renk degil sicimlerin
belli bir organizasyon ile etkilesimi sonucu beliren yine maddi olan bir 6zelliktir (Su 6rne-
ginde oldugu gibi).

Daha 6nce de belirttigimiz gibi, bu aciklama 6znelerarasi fiziksel bir betimlemeden ileri
gidemez. Renk“deneyiminin” mahiyetini ortaya koyamaz. Bu diistince deneyinde cevap ve-
remedigimiz diger kisim “fiziksel zorunluluk” kismidir. Ashinda bu soruya cevap veren her-
hangi bir pozitif bilim de yoktur. Bu sorun Joseph Levine'in taktigi isimle “agiklama gedigi
sorunu” olarak bilinir (Sayan, 2012, s. 51-53). Sorun kisaca soyledir; a sicimlerinin etkilesi-
minde b sicimi beliriyor diyelim. C sicimlerinin etkilesiminde d sicimi beliriyor. Peki nigin
tersi olmuyor? Ya da nicin a sicimleri etkilesince b sicimi belirmeli? Nicin boyle bir fiziksel
zorundalik var (Sayan, 2012, s. 51-53)?

Dogalci zihin felsefecilerinin ¢6zmesi gereken ikinci problem ise ydnelimsellik problemidir.
Yani nasil oluyor da bazi sicim kiimeleri ya da sicim etkilesimleri arasinda bir seyler hakkinda
olan, bir anlam tasima vasfi olan, bir seyleri temsil etme 6zelligi kazanan belirimler ortaya
cikabiliyor (Sayan, 2012, s. 51-53)? Dislince deneyimizde bu soru da yanitsiz kalmaktadir.
Bu soruya yanit veremeyisimiz, bir kez daha zihne yalnizca deneysel tiirden bir agiklama ge-
tirelemeyecegini gosterir. Disiince deneyimizdeki bakis ile yine ancak ve ancak fiziksel bir
betimleme yapsak dahi zihnin mahiyetini bitiintyle ortaya koyamayacagimiz aciktir. Tekrar
belirtmek isteriz ki deneyimin mahiyetinin bilgisi ancak ve ancak birinci tekil kisi perspek-
tifinde kavranacak bir bilgi olarak goziikmektedir. Deneyimlere 6znelerarasi fiziksel bir be-
timleme getirmek, o deneyimin 6ziinlin bilgisine ulasildigi anlamina gelmez. Bu da ilkece,
zihinsel bir deneyimin 6zdekgi bakis acisiyla mahiyetini biitliniyle ortaya koymanin imkan-
siz oldugunu agik¢a gostermektedir. Thomas Nagel'in deyisiyle; “Bunun anlami, kafanizdaki
milyarlarca sinir hiicresinden olusan gri yiginin sadece fiziksel bir nesne olmadigidir” (Nagel,
2014, s. 23). Nagel'in bu konuyu ustalikla anlattigi bdlimu aynen alintilamak arzusundayiz.
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Cikolata tadi tam olarak bir nitelik degildir ve o nedenle goériilemez. Bir an icin siz
bir cikolatali gofret yerken beyninizi yalayarak cikolatayi tatma tecriibenizi g6zlem-
lemeye calisacak kadar cilgin bir bilim adami oldugunu varsayalim. Her seyden once,
blyuk olasilikla, beyniniz ona hic de ¢ikolataya benzer bir tat vermeyecektir. Eger dyle
olsaydi bile, bu bilim adami, yine de zihninizin icine bakip cikolatayi tatma tecriibenizi
go6zlemlemede basarisiz olurdu. Zaten, siz de cikolatayi tadarken beyninizin dylesine
degisip de baska bir insana ¢ikolata gibi tat vermesinin yeterince tuhaf oldugunu he-
men anlarsiniz. O, kendi gikolata tadina siz de kendi ¢ikolata tadiniza sahipsinizdir. (...)
Sinir sistemiyle calisan bedeninizden daha fazla bir seye sahip olmalisinizdir (Nagel,
2014,s.21).

Felsefesiz Bakis ile “Oznellik - Oznelerarasilik” Gerilimi

Gorunen o ki; zihni yalnizca deney-gozlemle aciklamaya ¢alismak, bdyle bir indirgeme yap-
mak, yasanti hayatinin bize gosterdigi gerceklerle uyusmaz. Yasanti hayati bize zihnin mad-
deden daha fazla bir sey oldugunu gostermektedir. O halde zihnin neligi arastinldiginda
en az deneysel aciklamalar kadar felsefi aciklamalar da dikkate alinmalidir. Kanaatimizce
felsefi yaklasimin kapsayiciligi goz 6niine alindiginda edindigimiz bilgiler daha yetkin hale
gelecektir. Aksi halde eksik ve yanlis sonuglara varmaktan kendimizi alamayiz. Yasanti haya-
tindan ne kastettigimizi biraz daha acarak felsefesiz aciklama girisimlerinin bizi nasil eksik
ve yanlis sonuglara gotirecegini daha net bir sekilde ortaya koymak arzusundayiz.

Bizim yasanti hayatindan kastettigimiz sey; insanligin kendisinden kendi triinl olarak ya-
rattigi tarih ve kaltir dlinyasi olup glinliik yasamin gézlemlenmesidir (S6zer, 1976, s. 6). Ka-
naatimizce felsefi yaklasimin bir 6zelligi de ¢ok iyi gdzlem yapmak ve var olani“bitlindyle”
incelemektedir. imdi dogrudan yasamin kendisini gézlemledigimizde insan bilincinin ikili
bir yapi oldugunu gériyoruz. Bu ikili yapiyr -en genel anlamda- 6znel yan ve 6znelerara-
si yan diye iki baslik altinda toplayabiliriz. Zihnin neligini, biling-beyin iliskisi baglaminda
(yani deneysel tiirden) incelemeye kalkinca bu 6znellik ve 6znelerarasihigi ortaya bltiinty-
le koyamayacagimizi gézlemledik. Clinkli deneysel aciklama zorunluluk ve aynilik ilkeleri
gerektiriyor. Ama yasanti hayati bize gosteriyor ki insan bilincinde bir zorunluluk ve aynilk
yok. Insan bilinci baska tiirlii de eyleme olanagina sahip ve her insan her seyden ayni seyi
anlamiyor. Yani, “zihin yalnizca deneysel tiirden acgiklanabilecek bir seydir” diyen biri ayni
zamanda “insan, 6zgiir olmayan ve yaraticilik barindirmayan bir seydir” demektedir. iste bu
durum, felsefesiz bir agiklama girisimi sonucunda nasil eksik ve hatali sonuglara ulasilabili-
necegine bir 6rnektir diyebiliriz.

Ote yandan ayni yasami gézlemledigimizde insan zihninin éznelerarasi yonii oldugunu
goruyoruz. Yani bazi konularda birbirimizi anliyor, anlasabiliyoruz. Pozitivist bir yaklasimla
bakildikta zihin yalnizca deneysel tiirden aciklanabilecek bir sey degilse “insanlarin birbirini
anlamasi baglaminda 6znelerarasilik nasil olanakli?“sorusu sorulabilir. Bu soruya bilin¢-be-
yin iliskisinden hareketle deneysel tiirden bir aciklama getirmenin ilkece olanaksiz oldu-
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gunu gorduk. Bir baska deyisle; “zihni” yalnizca deneye indirgemek yetersiz bir aciklama
cabasina girismek olacaktir. Bu durumda zihnin mahiyetinin bilgisine bitlintyle ulasmak
icin bilgiye ulasma yolumuzu degistirmek zorunda kaldik. Clinkl Aristoteles’in de bahset-
tigi tizere nesne alani farkhydi ve farkh teknik gerektiriyordu (Ozcan, 2011, s. 12). Soyle ki;
nesnelestirilen (bilgi konusu haline getirilen) zihni, beyinden degil (beyin ile deneysel tir-
den agiklama girisimlerini kastediyoruz) -ama deneysel aciklamalari da kapsayarak- yasant
hayatindan hareket edildiginde ve felsefi bir bakis ile bitiintyle gorilebileceginin farkina
vardik. Yasanti hayatindan hareket ettigimizde zihnin hem maddi hem madde disi bir yoni
oldugu, hem 6znel (6zgir, yaraticl) hem 6znelerarasi (baskasini anlayan, anlasan) bir yoni
oldugu bulgularina varmis olduk. Bu durumda sunu diyebiliriz; “ruhsal siireclerin var olu-
sunu reddebilsek de indirgenemez tiirden ruhsal ézelliklerin var oldugunu reddemiyoruz”
(Cornman, 1993, s. 25).

Sonug

Calismamizda zihnin neligine dair getirilen ¢esitli gorislerin ele alinip zihnin neligi sorsun-
salina deneysel yoldan getirilen aciklamalarin -zihnin mahiyetinin bilgisini butiinuyle vere-
bilmesi acisindan- yeterli olup olmadigi incelenmistir. Bu baglamda, yalniz deneysel acikla-
malara indirgenen zihin arastirmalari, yapisi geregi deneyimin 6znel niteligini, dolayisiyla
insan zihninin 6zglr ve yaratici yanini reddetmek zorunda kalacaktir. Zihnin bu 6zellikleri-
nin yalnizca deneyle aciklanmasinin ilkece olanaksiz oldugunu gdsterdikten sonra ancak
ve ancak felsefi bir bakis agisiyla zihnin mahiyetinin bilgisine bitiintyle ulasilabilecegi an-
lasiimistir. Felsefi bakis agisi gostermistir ki; 6znelligi yalniz kendisinde olanakli olan zihnin,
dznelerarasiligi ise yasanti hayati ile olanakli géziikmektedir. Ote yandan bu iki kutuplu ya-
pinin 6znel ve bilinemez yani, insan 6zgurligu ve yaraticiliginin olanagi oldugu gibi 6zne-
lerarasi ve -belli bir diizeyde- bilinebilir yani ise insanlarin birbirini anlama ve anlasmasina
olanak sagladigi soylenebilir. Felsefi bilgi de var olanlara bakip onlar bitinliginde ele
alarak dogrulanabilir veya yanlislanabilir bilgi sunmaktadir. O halde “zihin nedir?” sorusuna
acikhk getirme ¢abalarinda felsefeye de en az pozitif bilimlere verilen deger kadar 6nem
verilmelidir. Aksi halde eksik ve hatali ¢cikarimlara varmaktan kendimizi alamayacagimiz su
gotirmez bir gerceklik olarak géziikmektedir.
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