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SUNUS

Lisansustl egitim dizeyi, Universiteler aracihgiyla bilgiye ulasma yetisinin kazanildigi ve
bilgi Gretim sireclerine katimin baslangi¢c adimi olarak goriilen lisans diizeyini daha da
ileri tastyarak, bilginin elestirisi ve yeniden Uretiminin de gerceklestirebilecedi bir siire¢ ola-
rak gortilmektedir. Birbiri ile iliskisi sorunlu hale gelmis sosyal bilimlerin yeniden birbiri ile
konusturulmasi ve birbirinden faydalanmalari ciddi bir ihtiyag olarak ortaya ¢tkmaktadir.

ilmi Ettidler Dernegi (ILEM) bu farkindaliktan hareketle, Tiirkiye Lisansiistii Calismalar Kong-
resi (TLCK) aracihdiyla, genc ilim insanlarini biraraya getirerek, aralarindaki iletisimi ve etki-
lesimi mumkiin kilmayi ve ortak dil ve yontem gelistirilmesine katki saglamayi amaglamak-
tadir. Kongre vesilesiyle, Turkiye'nin farkli Gniversitelerinde lisansistl diizeyde calismalar
yapan arastirmaci, uzman, ilim ve bilim insanlar biraraya gelerek ¢alisma alanlarinda ¢ok
yonlu bir iletisim ve tecrlibe aktariminin paydasi olma ayricaligina sahip olmaktadirlar. Boy-
lelikle, Turkiye'deki lisansiisti calismalarin niteliginin artiriimasi ve sosyal bilimler alaninda-
ki calismalarin tesvik edilmesi hedeflenmektedir.

"

ILEM biinyesinde bu yil dérdiinciisii diizenlenen TLCK, “Gen¢ Akademisyenler Bulusmasi”
adiyla 2007-2012 yillari arasinda gerceklesen akademik gayretin mirasini devralmistir. Tur-
kiye'nin farkli Gniversitelerinden gen¢ akademisyenleri yilda bir kez biraraya getiren kong-
renin ilki 2012 yihinda Konya'da, ikincisi 2013 yilinda Bursa'da ve Ug¢linclsii de 2014 yilinda
Sakarya'da diizenlenmistir.

IV. TLCK 14-17 Mayis 2015 tarihleri arasinda ILEM ve Dumlupinar Universitesi islam Mede-
niyeti Uygulama ve Arastirma Merkezi (DIMAM) isbirligiyle Kiitahya'da gerceklestirilmistir.
Dumlupinar Universitesi'nin ev sahipligi yaptigi kongre, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanlgs,
Kitahya Belediyesi ve TUBITAK tarafindan da desteklenmistir.

Kongreye toplam 478 arastirmaci basvurmustur. Hakemlik stireci sonucunda teblig basvu-
rularinin 280'ine Ozet lzerinden 6n kabul verilmis ve akabinde gdnderilen 190 tam me-
tinden 133’0 sunum yapmak Uzere kabul edilmistir. Sosyoloji, Sehircilik ve Mimari, Siyaset
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Bilimi, Uluslararasi Iliskiler, iktisat, Edebiyat, Tarih, ilahiyat, Felsefe, Egitim Bilimleri, iletisim
ve Sosyal Politika disiplinlerinde 2 glin boyunca, 32 oturumda, toplam 133 teblig sunul-
mustur.

IV. TLCK Bildiriler Kitabl, kongrede sunulan tebliglerin kongre mekaniyla sinirh kalmama-
sl idealinden hareketle hazirlanmis kapsamli bir derlemedir. Kongre'de sunulan 112 bildiri
kongre sonrasinda hakemlik ve editorlik siireclerinden gegirilerek 5 ciltlik bir kitapta top-
lanmistir. Elinizdeki bu cilt, kongre kapsaminda ilahiyat alaninda sunulan 25 bildiriden olus-
maktadir.

IV. Tiirkiye Lisansustt Calismalar Kongresi'nin gerceklestirilmesini miimkiin kilan, kongre
oncesinde ve sonrasinda yogun emek ve ¢aba sarf eden basta gen¢ akademisyenlere, say-
gideger hocalarimiza, ILEM (yelerine, Dumlupinar Universitesi islam Medeniyeti Uygula-
ma ve Arastirma Merkezi (DIMAM) Miidiirii Rifat Tirkel'e, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskani
Prof. Dr. Turan Karatas ve Bagkan Yardimcisi Saban Abak’a, Kiitahya Dumlupinar Universitesi
Rektdrii Prof. Dr. Remzi Géren'e, Kiitahya Dumlupinar Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dekani
ve kongre diizenleme kurulu baskani Bilal Kemikli'ye ve Kiitahya Belediye Baskani Kamil
Saracoglu’na muitesekkiriz.

Kongre sonuclarinin yer aldigi bu calismanin akademik camiaya 6zgiin katkilar sunmasini,
lisans ve lisansiistl calismalarina kaynak teskil etmesini temenni ediyoruz.

Hiimeyra Dincer, Umit Giines
IV. Turkiye Lisansusti Galismalar Kongresi
Bildiriler Kitabi Editorleri
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Hazreti Peygamber’in Vefatindan
Sonra Ehl-i Beyt ve Sahabe Iligkileri

Aysenur Duman*

Oz: Kuran ve siinnette fazilet sahibi oldugu aciklanan, muhaddisler ve Ehl-isiinnet alimleri tarafindan adil kabul
edilen sahabe, Sia tarafindan Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Hz. Ali'nin hakki oldugunu iddia ettikleri hilafet
makamina Hz. Ebd Bekiri tayin ettikleri icin tenkit edilmektedir. Sia, hicri ilk asirda EhI-i beyt ile sahabe arasinda
yasanan birtakim siyasi olaylara bagli olarak sahabenin adaletini ortadan kaldirp cerhine kapi aralama amacina
matuf olarak birtakim iddialar ileri siirmektedir. Bu calismada, Ehl-i beyt ve sahabe arasindaki sosyal iliskiler ile
karsilikl rivayet iliskileri ele alinarak Resdl-i Ekrem'in vefatindan sonra Ehl-i beyt mensuplari ile ashabin, siyasi
konulardaki birtakim ihtilaflara ragmen iliskilerini saygi ve muhabbet cercevesinde devam ettirdikleri Gizerinde
durulacaktir. Siyast ihtilaflarin Ehl-i beyt ve sahabe arasindaki dostluga zarar vermedidji; Ehl-i beyt mensuplarinin
cocuklarina dnde gelen sahabilerin isimlerini vermeleri, idari meselelerde birbirleriyle istisare etmeleri, islam
baska beldelere ulastirmak icin slam fetihlerine birlikte katiimalan, hadislerin rivayet edilmesinde birbirlerinin
ilimlerinden istifade etmeleri gibi cesitli yonlerden izah edilecektir. Giinimiizde Ehl-i siinnet ve Sia arasinda
aynlik olarak gdriilen bircok konunun, sahabe ve Ehl-i beyt uygulamasina dayanan herhangi bir temelinin
olmadigini gdstermeyi hedefleyen bu calismada konu, gerek Ehl-i siinnet gerekse Sia kaynaklarindaki rivayetler
cercevesinde degerlendirilecektir.

Anahtar kelimeler: Sahabe, Ehl-i Beyt, Ehl-i Siinnet, Sia, Hadis.

Giris

Hicri birinci asirda Ehl-i beyt ve sahabe arasindaki iliskiler, Sia'nin hadis ve siinnet anlayisi
ile sahabeye yonelttigi tenkitler bakimindan dnemlidir. Ehl-i siinnet alimleri sahabeyi adil
kabul edip rivayetlerine itibar ederlerken Siiler, Hz. Peygamber'in vefatindan sonra vuku
bulan siyasi hadiselere bagl olarak ashabin Ehl-i beyt'e zulmettigini ve Res(l-i Ekrem'in va-
siyetine aykiri hareket ederek dinden ciktigini iddia etmektedir. Bu ve benzeri iddialar cer-
cevesinde sekillenen Sit anlayisla ilgili muhtelif calismalar yapilmasina ragmen Ehl-i beyt ve
sahabe iliskilerini ele alan herhangi bir calisma yapilmamistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra Ehl-i beyt ve sahabenin sosyal ve ilmi iliskilerinin mahiyeti, bu calismanin
konusunu teskil etmektedir.

¥ Yiksek Lisans Ogrencisi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Hadis Ana Bilim Dali.
iletisim: dumanaysenur@hotmail.com.tr
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Galismada Ehl-i slinnet ve Sia'nin sahih ve muteber saydigi kaynaklardan istifade ederek
Ehl-i beyt ve sahabe arasindaki karsilikh evlilikler, isimlendirmeler, istisareler gibi sosyal ilis-
kiler ve hadis rivayetindeki baglantilarinin ortaya konulmasi hedeflenmistir. Bu minvalde
hem Ehl-i siinnetin hem de Sia’nin tarih kitaplarindan hareketle hicri birinci asri anlamaya
yonelik okumalar yapilmistir. Bu okumalar neticesinde basta hilafet meselesi olmak lizere
siyasi anlasmazliklarin Ehl-i beyt ve sahabe arasindaki birliktelige zarar vermedigi, Sia'nin
iddialarinin herhangi bir dayanaginin bulunmadigi, bugiin ayrilik gibi gésterilen bircok me-
selenin sonraki asirlarda ortaya ¢iktigi tespit edilmistir.

Ehl-i beyt ve Sahabe’nin Sosyal iliskileri
Karsilhikli Evlilikler

Hicri birinci asir Ehl-i beyt ve sahabe arasinda gerceklesen pek cok evlilige sahit olmustur.!
Bu evliliklerin basinda Ehl-i beyt mensuplarinin, Hz. Eb( Bekir'in ¢cocuklari ve torunlari ile
yaptigi evlilikler gelmektedir. Hz. Peygamber‘in vefatindan sonra iki aile arasinda bes evlilik
gerceklesmistir. Bunlarin sadece Ui¢l hicri birinci asirda olmustur. Ehl-i beyt'ten Hz. Hasan,
ishak b. Abdullah b. Cafer b. Eb( Talib ve Muhammed el-Bakir, Hz. Eba Bekir'in ailesinden
hanimlarla evlenmislerdir.

Bu evlilikler arasinda Muhammed el-Bakir'in Hz. Eb( Bekir'in torunu Ummii Ferve bint Ka-
sim ile evlenmesi ise oldukca énemlidir (Belaziiri, 2002, 1lI, s. 1288; ibn Asakir, 1996, LIV, s.
285). Zira Sia'nin on iki imamindan biri olan Cafer es-Sadik’in annesi Hz. Eb{i Bekir'in torunu
Ummii Ferve bint Kasim'dir. Cafer es-Sadik'in hem annesinin hem de anneannesinin Hz.
EbG Bekir'in soyundan gelmesi sebebiyle “EbG Bekir beni iki defa diinyaya getirdi” dedigi
nakledilmektedir (ibn Asakir, 1996, LIV, s. 285).

Ehl-i beyt mensuplari ile Hz. EbG Bekir'in aile fertleri arasinda gerceklesen evliliklerin, Hz.
EbG Bekir'in vefatindan ve halifelik tartismalarindan sonra gerceklesmis olmasi oldukca
onemlidir. Bundan dolayi bu evliliklerin siyasi, ictimai veya iktisadi amaclarla gerceklesti-
rildigini sdylemek mimkin degildir. Dikkat ceken bir baska konu ise bu evliliklerin tama-
minda erkek tarafinin Ehl-i beyt'ten, kiz tarafinin ise Hz. Eb( Bekir'in ailesinden olmasidir.
Bu durum Ehl-i beyt'in Hz. Eb( Bekir'in ailesine 6zel bir tevecclihiiniin bulundugunu gos-
termektedir (Temimi, 2008, s. 21).

Ehl-i beyt mensuplari Hz. Omer ve ailesiyle de evlilik bagi kurmustur. iki aile arasindaki evli-
liklerin sayisi dorttUr. Bu evliliklerden ikisi hicri birinci asirda gerceklesirken diger ikisi daha

1 Ehl-i beyt ve sahabe arasinda gerceklesen evlilikler ayni zamanda Sii kaynaklarda da yer almaktadir. Ornegin
Muhammed el-Bakir'in Hz. Eb( Bekir'in torunu Ummii Ferve ile yaptigi evlilik icin bkz. Mes'adi, (1964, 11, s. 307)
ve Kiileyni (1401, 1,s.472). Bununla birlikte Hz. Fatima ve Hz. Ali'nin kizlar Ummi Giilsiim'in Hz. Omer’le yaptigi
evlilik hakkindaki rivayetler icin bkz. Kiileyni, Kafi, V, 346; Tasi, el-Istibsar, Il 252; Tasi, Tehzibii'l-ahkam, VIII, 161;
ibn Sehruasab, Mendkib, Ill, 304; Yakabi, Tarih, Il, 149-150; Mesadi, Miirdcii’z-zeheb, 11, 306.
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sonraki yillarda gergeklesmistir (Seyyid b. Ahmed, 2006, s. 117-118). Hz. Omer'in aile fertleri
ile evlenen Ehl-i beyt mensuplari Hz. Fatima ve Hz. Ali'nin kizlart Ummii Giilsiim ve onlarin
torunlari Hasan b. Hasan'dir. Bu iki evlilikten Ummii Giilsim’iin Hz. Omer ile yaptigi evlilik

oldukga 6nemlidir.

Hz. Omer’in Ummii Giilsiim ile evlenmesi séyle olmustur: Sahabeden Said b. As, Hz. Omer‘e
Ummii Giilsiim’le evlenmesini, bdylece Resal-i Ekrem'’le akraba olmasinin miimkiin olaca-
gini sdylemistir. Said b. As'in tavsiyesini dinleyen Hz. Omer de Hz. Ali'den kizi Ummi Giil-
stim'Gi istemistir (ibn Kesir, 2010, VII, s. 271; Taberi, t.y., IV, s. 199-200). Resil-i Ekrem'in “Be-
nim nesebim ve sebebim hari¢ kiyamet giinii her sebep ve nesep kesilecektir” s6zu sebebiyle
Ummii Giilsiim ile evlendigini ifade eden Hz. Omer'in bu evlilikten Zeyd ve Rukiye adinda
iki cocugu olmustur (Belaziiri, 2002, II, s. 913; ibn Kesir, 2010, VII, s. 191; ibn Sa‘d, 2001, lll, s.
246; Taberi, t.y., IV, s. 199).

Res(l-i Ekrem'in aile fertleri Hz. Osman'in mensup oldugu Umeyye ogullari ile Abdussems
ogullarindan bazi kimselerle de evlenmislerdir. Onlar arasindaki evliliklerin toplami yirmi bes
olmakla birlikte bunlardan yalnizca bes tanesi hicri ilk asirda gerceklesmistir. Ornek olarak
Hz. Ali bu aileden Umame bint Ebii'l-As b. Rebi ile Hz. Ali'nin kizi Hatice de Abdullah b. Amir
b. Kureyz el-Absemi ile evlenmistir (Seyyid b. Ahmed, 2006, s. 126-148; Temimi, 2008, s. 31).

Ehl-i beyt'in evlilik bagi kurdugu bir diger sahabi ailesi Ziibeyr b. Avvam'in ailesidir. iki aile
arasinda on yedi evlilik bagi kurulmustur. Ancak bunlarin yalnizca dérdi hicri birinci asirda
gerceklesmistir. ZUbeyr b. Avvam'in ailesi ile evlilik bagi kuran Ehl-i beyt mensuplar Hz.
Ali'nin kizi Fatima ile torunlart Ummii’l-Hasan bint Hasan, Rukiye bint Hasan ve Sekine bint
Hiseyindir (ibn Asakir, 1996, LXIX, s. 205-206; ibn Sa‘d, 2001, X, s. 440; Ziibeyr b. Bekkar,
1999, s. 364). iki aile arasindaki evliliklerin biiyiik cogunlugunun Cemel olayindan sonra
gerceklesmis olmasi ise siyasi ihtilaflarin onlarin birlikteliklerine zarar vermedigini goster-
mesi bakimindan énemlidir (Alaliddin el-Muderris, 2006, s. 368).

Ehl-i beyt mensuplari Talha b. Ubeydullah'in aile fertleriyle de evlenmistir. Bu iki aile ara-
sinda alti evlilik bagi vardir. Ancak bunlarin sadece ikisi hicri birinci asirda gerceklesmistir.
Talha b. Ubeydullah’in kizi ile evlenen Ehl-i beyt mensuplari Hz. Hasan ve Hz. Hiseyin'dir
(Belaziiri, 2002, Ill, s. 1231, 1288; ibn Sa‘'d, 2001, lll, s. 196). Gerek Hz. Hasan'in gerekse Hz.
Huseyin'in evliliklerinin Cemel olayindan sonra olmasi mezkar hadisenin iki taraf arasinda

ayriliklara sebebiyet vermedigini gostermesi bakimindan énemlidir (Temimi, 2008, s. 39).
isimlendirmeler

Ehl-i beyt ve sahabe arasindaki birlikteligi gésteren bir diger durum onlarin birbirlerinin

isimlerini kullanmalaridir. Ehl-i beyt mensuplari cocuklarina Hz. Eb( Bekir, Omer, Osman,
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Aise, Talha b. Ubeydullah ve Muaviye b. Eb( Siifyan gibi sahabilerin isimlerini vermislerdir.2
Ehl-i beyt mensuplarinin ¢ocuklarina verdikleri isimlerin basinda “EbG Bekir” gelmektedir.
Ehl-i beyt'ten alti kisinin ismi EbG Bekir'dir. Bunlar EbG Bekir b. Musa b. Cafer es-Sadik, EbG
Bekir Ali b. Musa b. Cafer es-Sadik, Eb( Bekir Muhammed b. Hasan el-Askeri, Eb( Bekir b.
Abdullah b. Cafer b. Ebti Talib, Eb(l Bekir b. Hasan b. Hasan b. Ali b. Eb(i Talib ve Eb( Bekir b.
Eb{’l-Azm b. Abdullah’tir (Seyyid b. Ahmed, 2006, s. 40-46).

Ehl-i beyt mensuplarinin cocuklarina verdigi bir diger sahabi ismi“Omer”dir. Ehl-i beyt men-
suplari arasinda yirmi dért kisinin adi Omer'dir. Adi “Omer” olan Ehl-i beyt mensuplarindan
bazilart Omer b. Ali b. Eb( Talib, Omer b. Hasan b. Ali b. Eb( Talib, Omer b. Hiiseyin b. Ali b.
Eba Talib ve Omer b. Ali b. Hiiseyin b. Ali b. EbG Talib'tir (Belaziiri, 2002, Il, s. 915-916; ibn
Sa‘d, 2001, lll, s. 18). Resul-i Ekrem’in Ehl-i beyt'inin cocuklarina verdigi bir baska sahabi
ismi de “Osman”dir. Ehl-i beyt mensuplari arasinda ismi “Osman” olan Ug kisi vardir. Bunlar
Osman b. Ali b. Eb( Talib, Osman b. Akil b. Eb( Talib ve Osman b. Yahya b. Stleyman b. EbG
Talib'tir (Belaziiri, 2002, II, s. 915; ibn Sa‘d, 2001, lil, s. 18).

ismi “Talha” olan Ehl-i beyt mensuplari ise iki kisidir. Bunlardan biri Hz. Hasan'in oglu Talha,
digeri ise Hz. Hasan'in torunu Talha'dir (Belaziri, 2002, Ill, s. 1231; ibn Sa‘d, 2001, VI, s. 352).
Bunlarin yani sira Muaviye b. EbG Siifyan’in adini alan bir Ehl-i beyt mensubu bulunmaktadir.
O da Cafer b. Ebt Talib'in torunu Muaviye b. Abdullah'tir (Buhari, t.y., VI, s. 331). Son olarak
Resdl-i Ekrem'in Ehl-i beyt'inden alti kisinin adi Aise'dir. Bunlar Aise bint Cafer es-Sadik, Aise
bint Musa el-Kazim, Aise bint Cafer b. Musa el-Kazim, Aise bint Ali er-Riza, Aise bint Ali el-Ha-
di b. Muhammed ve Aise bint Muhammed b. Hasan'dir (Seyyid b. Ahmed, 2006, s. 80-83).

istisareler

Ehl-i beyt ve sahabe yonetimle ilgili meselelerde birbirleriyle istisare etmislerdir.® Bu istisa-
relerin ilk 6rneklerini Hz. EbG Bekir'in halifelik yaptigi yillarda gérmek mimkindur. Hz. Ali
mdrtetlere karsi yirttiilen miicadelede Hz. Eb( Bekir ile birlikte hareket etmis, ona tavsiye-
lerde bulunmustur (ibn Kesir, 2010, VII, s. 7). Yine Hz. Eb( Bekir, Hz. Ali ile hicri 13 senesinde
Rum topraklari Gizerine dlizenlenecek olan sefer hakkinda da istisare etmistir. Hz. Eb( Bekir
bu sefere ordunun basinda katilmak istemis ancak aralarinda Hz. Ali'nin de yer aldigi baz
sahabiler sefere ctkmamasini séyleyince kararindan vazge¢mistir (Ya'kabi, t.y., II, s. 132-133).

2 Ehl-i beyt'in cocuklarina sahabe isimlerini vermeleri Sia'nin kaynaklarinda da zikredilmektedir. Bazi Sif alimler
Ehl-i beyt'ten olanlarin biyografilerini ya da Kerbeld'da Hz. Huseyin ile birlikte katledilen Ehl-i beyt mensuplarini
anlatirken adi Eb( Bekir, Omer, Osman olan bazi Ehl-i beyt mensuplarindan bahsetmislerdir. Bu Sii kaynaklar
icin bkz. Ya'kabi (t.y., Il, s. 213, 228, 263), Mes'di (1964, ll, s. 73), Ebii'l-Ferecel-isfahani (1946,s. 83, 86, 87, 119,
561, 562) ve Tabersi (1979, s. 201, 212).

3 Ehl-i beyt ve sahabe arasindaki istisarelerin érnekleri Sii kaynaklarda da anlatiimaktadir. Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Ali

arasindaki istisare érnekleri icin bkz. Ya'k(bi, t.y., Il, s. 132-133. Yine Hz. Omer ve Hz. Ali arasindaki istisareler icin
bkz. Ya'kibi, t.y., II, 145, 151-152; Mes‘tdi, 1964, Il, 5. 317.
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Karsilikl istisarelerin Hz. Omer'in halifelik yillarinda daha yogun bir sekilde devam ettigi
gériilmektedir. Hz. Omer, hicri 14 senesinde Iraklilar ile savasmak istediginde aralarinda Hz.
Ali'nin de yer aldigi bir grup sahabi ile istisare etmisti (Taberi, t.y., IV, s. 63). Hicri 15 senesin-
de Hz. Omer, Kudiis lizerine diizenlenecek sefer hakkinda da Hz. Ali ile istisare etmisti. Hz.
Ali ona Kudiis'e gitmesini tavsiye etmis, Hz. Omer de onun tavsiyesini dinleyerek Kudiis'e
gitmistir (ibn Kesir, 2010, VII, s. 129).

Hz. Omer ve Hz. Ali'nin hicri 21 senesinde diizenlenen Nihavend savasi 6ncesinde de istisa-
re ettikleri ve Hz. Omer'in bu savasa katilmama karari aldigi bilinmektedir (ibn Kesir, 2010,
VI, s. 227-228; Taberi, t.y., IV, s. 125). Yine Hz. Omer Cerzireli Araplardan alacag: cizye hakkin-
da (ibn Kesir, 2010, VII, s. 185; Taberi, t.y., lll, s. 617-618) ve Kadisiye ve Dimesk fetihlerinden
elde edilen fey mallarinin dagitiminda Hz. Ali ile istisare etmis, onun tavsiyelerini dikkate
almustir (Taberi, t.y., Ill, s. 617-618).

Hz. Omer’in Hz. Ali ile istisare ettigi bir baska konu ise hicri takvimin baslangic tarihinin
belirlenmesi hakkindadir. Hz. Omer hicri takvim icin baslangic tarihi belirlemek istediginde
konuyu sahabilerle istisare etmisti. Sahabenin farkl 6nerilerine karsilik Hz. Ali Mekke'den
Medine'ye hicretin esas alinmasini sdyleyince Hz. Omer onun tavsiyesini dinlemisti (ibn
Kesir, 2010, VI, s. 182; Taberi, t.y., IV, s. 38-39).

Hz. Omer divandaki mallarin dagitimi ve kendisinin divandan alacagi miktarin belirlenmesi
hususunda da Hz. Aliile istisare etmis ve onun tavsiyelerini dinlemistir (ibn Sa'd, 2001, lll, 286;
ibnir'l-Esir, 1979, 1l s. 502; Taberi, ty., IV, s. 209). Bunlarin yani sira Hz. Omer‘in Resdl-i Ekrem'in
amcasi Abbas b. Abdulmuttalib’le de zaman zaman istisare ettigi ve genellikle ona danisma-
dan karar almadigi rivayet edilmektedir. (ibn Kesir, 2010, VII, s. 228; Taberi, t.y., IV, s. 125).

Hz. Omer halifelik yillarinda Mislimanlarin maslahatini gerektiren pek cok konuda basta
Hz. Ali olmak Uzere Ehl-i beyt mensuplari ile istisare etmis, bilhassa Hz. Ali'nin gorislerini
dnemsemistir. Hz. Omer'in halifelik yaptigi dénemde Hz. Ali adeta halifeye bas danismanlik
yapmistir. Hz. Omer aralarindaki iliskiyi “Ali olmasaydi Omer helak olurdu” diyerek ifade et-
mistir (Sallabi, 2002, s. 158).

Hazreti Ali de halifelik yaptigi donemde Talha b. Ubeydullah ve Ziibeyr b. Avvam gibi sa-
habilerin hilafet merkezinden ayrilmamalarini, kendileriyle istisare etmek istedigini belirt-
mistir (ibn Kesir, 2010, VII, s. 399; Taberi, t.y., IV, s. 429). Daha sonraki yillarda yénetime gelen
Emevi halifeleri de Ehl-i beyt ile istisare etme gelenegdini devam ettirmislerdir. Bu halifeler-
den Abdilmelik b. Mervan'in, Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin ile istisare ettigi bilinmektedir
(ibn Asakir, 1996, XLI, s. 365). Yine Emevi halifelerinden Omer b. Abdulaziz de Muhammed
el-Bakir ile istisare etmistir (ibn Asakir, 1996, LIV, s. 268-270).

Karsilikli Muhabbet ve Hiirmet

Kaynaklarda Ehl-i beyt ve sahabenin birbirlerine olan sevgi ve saygilarini dogrudan gos-
teren rivayetler mevcuttur. Ancak burada tebligin sinirlarini asmamak icin bu tespit edilen
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rivayetlerin tamami zikredilmeyecektir. Ehl-i beyt ve sahabe arasindaki muhabbete delalet
eden bu rivayetlerden birine gére Hz. Omer ve Osman, Res(l-i Ekrem'in amcasi Hz. Abbas'a
duyduklari saygi sebebiyle onun yanindan gecerken bineklerinin tzerinde olmayi hos gor-
memisler, bu sebeple bineklerinden inmislerdir (Belaziiri, 2002, IV, s. 1432; ibn Kesir, 2010,
VII, s. 303).

Ehl-i beyt’e duydugu muhabbet ile dikkat ceken bir diger isim Ammar b. Yasir'dir. O Cemel
olayindan sonra Kafe'de bir adamin Hz. Aise hakkinda ileri geri konustugunu duyunca “Sus!
Allah’a yemin ederim ki Aise, Restl-i Ekrem’in hem bu diinyadaki hem de ahiretteki hani-
midir. Fakat Allah Teala sizi kendisine itaat edip etmediginizi 6§renmek icin Aise ile imtihan
etmistir” diyerek adami azarlamistir (ibn Kesir, 2010, VII, s. 412-413).

Konu ile ilgili bir baska rivayette nakledildigine gore bir giin EbG Hureyre, Hz. Hasan ile
karsilasmis ve ona “Bana Res(lullah’in seni 6ptugl yeri goster” demistir. Hz. Hasan karnini
isaret edince Eb( Hureyre onun karnini pmiistiir (Belaziiri, 2002, 11, s. 1198; ibn Kesir, 2010,
VIII, s. 38-39). Bir baska rivayette ise Eb0 Hureyre'nin bir defasinda Hz. Hliseyin'in ayaklarin-
da ve elbisesinde toz oldugunu fark edip onun Ulzerindeki tozu topragi temizledigi anla-
tilmaktadir. Hz. Hiseyin ona neden bdyle davrandigini sorunca “Birak beni! Allah’a yemin
ederim ki sayet insanlar benim senin hakkinda bildiklerimi bilselerdi seni omuzlarinda ta-
sirlardi” demistir (ibn Sa'd, 2001, VI, s. 409).

Ehl-i beyt ve sahabe arasindaki karsilikli muhabbet, Hz. Osman’in muhasara altinda tutul-
dugu donemde yasanan hadiselerde acik bir sekilde goriilmektedir. Onun muhasara altin-
da bu tutuldugu dénemde sahabilerin cogu evlerine kapanirken Hz. Hasan, Hz. Hiseyin,
Abdullah b. Ziibeyr ve Abdullah b. Omer Hz. Osman’i korumak icin evinin éniinde birlikte
nébet tutmuslardir (ibn Kesir, 2010, VII, s. 323; ibni¥'I-Esir, 1979, Ill, s. 172, 174).

Muhasara sirasinda Hz. Osman’in icme suyu tiikenmis ve disaridan su talebinde bulunmus-
tur. Hz. Osman’a suyu ilk ulastiranlar Ehl-i beyt'ten Hz. Ali ve Ummii Habibe'dir. Nakledildi-
gine gore Hz. Ali, halifenin su talebini isyancilar izin vermedikleri icin glglikle karsilamis,
bu esnada su tasidigi hayvan trkutilmus ve kot sézler duymus ancak o isini yapmaktan
geri durmamistir. Hz. Ali de bu davranislari sebebiyle onlara“Allah’a yemin ederim ki Farslar
ve Rumlar sizin bu adama yaptiginizi yapmazlar. Allah’a yemin ederim ki onlar, savasta esir
alirlar ama esirlerine yedirip icirirler” demistir (ibn Kesir, 2010, VII, s. 338; ibnii'I-Esir, 1979, Il
s. 173; Taberi, ty., IV, s. 386).

Ehl-i beyt mensuplari ile sahabe arasindaki karsilikl muhabbeti Abdullah b. Abbas ile Zeyd
b. Harise arasindaki iliskide de gormek mimkiindir. Bir defasinda Zeyd b. Sabit binegine
binerken Abdullah b. Abbas onun bineginin lizengisini tutmus, Zeyd b. Sabit ona boyle
davranmamasini sdyleyince; “Bize alimlerimize bu sekilde davranmamiz emredildi” demis-
tir. Gordugl saygiyi karsiliksiz birakmak istemeyen Zeyd b. Sabit de “Ellerin nerede?” diye
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sormus, Abdullah b. Abbas’in ellerini ¢cikarmasi tizerine Zeyd onlari 6pmus ve “Biz de Pey-
gamberimiz'in Ehl-i beyt'ine béyle davranmakla emrolunduk” diyerek karsilik vermistir (ibn
Kesir, 2010, IX, s. 61).

Ehl-i beyt ve sahabe arasindaki muhabbet ve sayginin uzun yillar devam ettigi anlasiimak-
tadir. Hz. Ali'nin torunu Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin'in “Eba Bekir ve Omer, Resdlullah’in sag-
hginda hangi mertebede ise onun vefatindan sonra da ayni mertebededir” diyerek onlara
olan muhabbetini ifade etmistir (ibn Asakir, 1996, XLI, s. 378). Bununla birlikte yaninda Hz.
Eba Bekir, Omer ve Osman hakkinda saygisizca ifadeler kullanan Irakl bir grubu azarlamis-
tir (ibn Kesir, 2010, 1X, s. 285). Yine Hz. Hiiseyin'in torunu Muhammed el-Bakir “Ehl-i beyt'im-
den gériip tanidigim herkes Eb( Bekir ve Omer'i severdi” diyerek hem kendisinin hem de
ailesinin sahabeye olan muhabbetini ifade etmistir (Zehebi, 1985, IV, s. 403).

Karsilikh Ziyaretler

Ehl-i beyt ve sahabe muhtelif sebeplerle birbirlerini ziyaret etmislerdir.* Bunlarin bazilari
hasta olan Ehl-i beyt mensuplarina ya da sahabilere yapilan hasta ziyaretleridir. S6zgelimi
Hz. Eb( Bekir, vefatindan evvelki hastaligi sirasinda Hz. Fatima'y ziyaret etmistir (ibn Kesir,
2010, VI, s. 45; Taberi, ty., V, s. 45, 411). Hz. Omer de Abdullah b. Abbas' hastalandigi bir
donemde ziyaret etmis ve hastaligindan duydugu Gzintiyi “Senin bu rahatsizhigin bizi alt
Ust etti” diyerek ifade edip kendisine Allah’tan sifa dilemistir (ibn Sa‘d, 2001, II, s. 318-319).

Ehl-i beyt de sahabeden bazi kimseleri ziyaret etmistir. S6zgelimi Hz. Hasan ve Huseyin,
Emevi halifelerinden Muaviye b. Eba Stifyan' ziyaret etmislerdir (ibn Asakir, 1996, XIlI, s.
163-166; ibn Kesir, 2010, VIII, s. 198). Yine Ehl-i beyt'ten Akil b. Eba Talib ile Abdullah b. Ab-
bas'in da Muaviye b. Eb( Siifyan' ziyaret ettigi bilinmektedir (Zehebi, 1977, I, s. 423, 463).
Bu konunun ornekleri bu kadarla sinirli degildir. Ehl-i beyt ve sahabe arasindaki karsilikh
ziyaretlerin 6rneklerini ¢ogaltmak mimkiindir.

Ezanda Birlik

Hicri birinci asir boyunca ezan, Ehl-i beyt ve sahabe tarafindan Hz. Peygamber’'in 6grettigi
sekilde okunmus ve lafizlardaki birlik korunmustur. Ehl-i beyt ve sahabe ezanin lafizlari hak-
kinda bir ihtilaf yasamamistir. Sonraki donemlerde ise ezana “Eshedi enne Aliyyen veliyyul-
lah”ibaresi eklenmis ve bu ihtilaf olarak ortaya ¢ikan konulardan biri olmustur. Ancak gerek
Ehl-i siinnet kaynaklarinda gerekse Sii kaynaklarda mezkdr ilavenin, ezanin lafizlari arasinda
yer aldigina dair bir rivayet yoktur.

Sit kaynaklarda yer alan rivayetlerde dahi bu ibarenin bulunmamasi oldukca 6nemlidir.
Sia'nin meshur ve muteber hadis kaynaklarindan Kuleyni'nin (6. 329/940) el-Furd’ mi-

4 Konu ile ilgili rivayetlerden bazilar Sii kaynaklarda da yer almaktadir. Bkz. Meclisi (1983, XXXVI, s. 229).
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ne’l-kafi, Seyh Saddk’un (6. 381/991) Men Id yahzuru'l-fakih, Tas'nin (6. 460/ 1067) el-Istibsar
ve Tehzibi'l-ahkam adli eserlerinde yer alan ezanla ilgili rivayetlerde “Eshedii enne Aliyyen
veliyyullah”ibaresi ezanin lafizlari arasinda yer zikredilmemektedir (Killeyni, 1401, I, s. 302;
Seyh Saduk, 1981, |, s. 182-196; TGsi, 1944, I, s. 277-286).

Sia'nin Kiitlib-U erbe‘a denilen sahih ve muteber hadis kitaplarinin yani sira bazi fikih kitap-
larinda da “Eshedii enne Aliyyen veliyyullah” ibaresi yoktur. Bu amacla TGsi'nin Kitabu'l-hildf,
Muhakkik Hilli'nin (6. 726/1325) Tahriru’l-ahkdmi's-ser’iyye, Hir el-Amili'nin (6. 1104) Vesdi-
lii’s-Sia adl eserlerinde yer alan ezan rivayetleri incelendiginde s6z konusu ilavenin ezanin as-
lindan olmadigi gériilir (Amili, 1991, 1, s. 642-649; Hilli, 1983, I, 5. 220-224; Tasi, 1429, 1, 5. 278).

Butlin bunlardan anlasilan su ki Sia'nin temel hadis ve fikih kitaplarinda yer alan ezan riva-
yetleri, SUnni kaynaklardaki rivayetlerle ortlismekte ve “Eshedii enne Aliyyen veliyyullah”
ifadesini icermemektedir. Bu ziyade, Safevi Devleti'nin kurucusu Sah ismail‘in on iki imam
Siiligini devletin resmi mezhebi olarak ilan etmesinden sonra olmustur. Sah ismail, Siiligi
yaymak ve devlete mal etmek icin cesitli faaliyetlerde bulunmustur. Bu amacla uyulamaya
koydugu faaliyetlerden biri de ezana“Eshedii enne Aliyyen veliyyullah”ibaresinin eklenme-
sidir (Glindiiz, 2011, s. 455; Sahin, 2012, s. 46; Siikiirov, 2006). Netice itibariyle Sah ismail’in
uygulamaya koydugu ve gliiniimiizde Siilerin de devam ettirdigi bu uygulamanin hicri bi-
rinci asra dayanan herhangi bir temeli yoktur.

Mescitte Birlik

islam dininde mescit uygulamasi Medine déneminde Mescid-i Nebeviile baslamistir. Resdl-i
Ekrem'in saghginda Mescid-i Nebevi'de namazlar kendisi tarafindan kildinlmistir. Restlul-
lah'in vefatinin ardindan Hulefa-yi Rasidin doneminde ise namazlar halifelerin imamliginda
kilinmistir. Ne Restl-i Ekrem ne de dort halife namaz kildirma vazifesini mecbur kalmadikca
baska bir kimseye tevdi etmemislerdir (Kiiclikasci, 1995, 5.178).

Ehl-i beyt ve sahabe mescitte namaz kilma hususunda da herhangi bir ayrilik yasamamistir.
S6z gelimi Ehl-i beyt'in mihim isimlerinden Hz. Ali, gerek Hz. Fatima'nin vefatindan evvelki
alti ayhk sire zarfinda gerekse daha sonraki stirecte Hz. EbU Bekir'in imamliginda kilinan
namazlara katilmis ve diger sahabilerle birlikte namaz kilmistir (ibn Asakir, 1996, XIII, s.
174-176; ibn Kesir, 2010, V, s. 407). Bununla birlikte Hz. Ali, Hz. Osman’in muhasara altinda
tutuldugu déonemde mdsliimanlara namaz kildirmistir. Muhasara déneminde Hz. Ali bay-
ram namazlari da dahil bes vakit namazda imamlik yapmis ve biitliin sahabiler de onun
imamhginda namaz kilmiglardir (Taberi, t.y., lll, s. 423). Hz. Hasan ile Hiiseyin de babalari gibi
mescitte sahabilerle birlikte namaz kilmislardir. Onlar Mervan b. Hakem'in arkasinda namaz
kilmis ve bu namazlarini kaza etmemislerdir (ibn Kesir, 2010, VIII, s. 362).

Netice itibariyle Ehl-i beyt ve sahabe Mescid-i Nebevi'de birlikte namaz kilmiglardir. Ne Ehl-i
beyt ne de sahabe birbirlerinden ayrilarak farkli bir mescit edinmemislerdir. Dahasi onlar
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fitne hadiselerinin yasandigi donemlerde dahi Hz. Ali'nin imamliginda namazlarini cema-
atle kilmislardir. Dolayisiyla mescit uygulamasinda Ehl-i siinnetten ayrilan Siilerin, hicri ilk
asirda dayandiklari herhangi bir temel bulunmamaktadir.

Fetihlerde Birlik

Hz. Peygamber'in vefatinin ardindan yénetime gelen halifeler, islam’i yaymak gayesi ile yeni
topraklara fetihler diizenlemislerdir. islam fetihlerine Ehl-i beyt ve sahabe birlikte katilmis-
lardir. Fetihlerdeki birlikteligin ilk 6rnekleri Hz. Eb( Bekir'in halifelik yillarinda gorilmek-
tedir. Hicri 13 senesinde Halid b. Velid kumandanliginda diizenlenen Sam fetihlerine Ehl-i
beyt'ten Fazl b. Abbas katilmistir (Belaziiri, 2002, IV, s. 1448; ibn Sa‘d, 2001, IV, s. 51).

Hicri 15 senesinde Hz. Omer'in halifelik yillarinda diizenlenen Kudiis'iin fethine Resal-i Ek-
rem’in amcasi Abbas b. Abdulmuttalib katilmistir (ibn Kesir, 2010, VII, s. 157; Taberi, t.y., Ill,
s. 608-609). Yine hicri 17 senesinde Numan b. Mukarrin, Huzeyfe b. Yeman, Ammar b. Yasir,
Cerir b. Abdullah, Bera b. Azib ve Enes b. Malik gibi sahabilerin kumandanhginda cikilan
Tuster'in fethine Ehl-i beytten Muhammed b. Cafer b. Eb( Talib katilmis ve burada sehit
diismistir (ibni’l-Esir, 1979, 1l, s. 550; Zehebi, 1977, I, s. 194).

Hz. Osman'in halifelik yaptigi hicri 27 senesinde ifrikiye’yi Miislimanlarin hakimiyeti altina
almak amaciyla yola ¢ikan orduya Ehl-i beyt'ten Hz. Hasan, Hz. Huseyin, Abdullah b. Abbas,
Ubeydullah b. Abbas, Abdurrahman b. Abbas, Abdullah b. Cafer ve Ma‘bed b. Abbas katil-
mistir (Halife b. Hayyat, 1967, s. 230). Hicri 30 senesinde cikilan Taberistan ve Horasan sefer-
lerine de Ehl-i beyt ve sahabe birlikte katilmislardir. Said b. As''n kumandanliginda cikilan
bu sefere Abdullah b. Omer, Abdullah b. Amr b. As, Huzeyfe b. Yeman, Abdullah b. Ziibeyr
gibi bazi sahabilerle beraber Ehl-i beyt'ten Hz. Hasan, Hz. Hlseyin ve Abdullah b. Abbas da
istirak etmistir (ibn Kesir, 2010, VII, s. 292; ibnir'I-Esir, 1979, 1ll, s. 109).

Onlarin birlikte katildigi fetihler Muaviye b. EbG Stfyan’in halifelik yillarinda da devam et-
mistir. Hicri 49 senesinde Yezid b. Muaviye kumandanhginda ¢ikilan Anadolu seferine, Ab-
dullah b. Omer, Abdullah b. Ziibeyr ve Ebi Eyylb el-Ensari gibi sahabilerle birlikte Ehl-i
beyt'ten Abdullah b. Abbas ve Hz. Hiiseyin katilmistir (ibn Kesir, 2010, VIII, s. 31; ibni¥I-Esir,
1996, lIl, s. 459). Hicri 56 senesinde diizenlenen Semerkant’in fethine ise Res(lullah’'in amca-
sinin oglu Kusem b. Abbas b. Abdulmuttalib katilmis ve burada sehit dismustir (Belaziri,
2002, IV, s. 1500; ibn Sa‘d, 2001, VI, s. 350).

Maas Baglama ve ihsanda Bulunma

Rivayetler yonetime gelen halifelerin, Ehl-i beyt mensuplarina maas bagladiklarini ya da
onlarin cesitli ihtiyaglarini temin ettiklerini haber vermektedir. Bu konunun en acgik 6rnekle-
ri Hz. Omer'in halifelik yillarinda gériiliir. Hz. Omer divandaki mallarin dagitimina Ehl-i beyt
ile baglamakla birlikte onlarin payini diger Mislimanlardan fazla olacak sekilde belirlemis-
tir (ibn Asakir, 1996, s. XXVI; ibn Sa’d, 2001, 11l s. 277).
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Halifelik yaptigi yillarda Hz. Omer, bazi Ehl-i beyt mensuplarina hediyeler de géndermistir.
Rivayet edildigine gore o Yemen'den kumas ve elbise getirterek bunlari Hz. Hasan ve Hi-
seyin'e géndermistir (ibn Sa'd, 2001, IV, s. 407-408). Hz. Omer, Res(l-i Ekrem’in hanimlarina
da hediyeler géndermistir. Rivayete gére Hz. Omer'e Irak’tan ici miicevher dolu bir kutu
gelmis, o da bunu Hz. Aise’'ye géndermistir (Zehebi, 1985, Il s. 190). Bir baska rivayet ise Hz.
Omer’in Ramazan ayinda iftar etmeleri icin miiminlere giinliik bir dirhem verirken Resdlul-
lah’in hanimlarina iki dirhem ayirdigini haber vermektedir (ibn Kesir, 2010, VII, s. 284; Taberi,
ty., IV, s. 245-246).

Divandan mal dagitimi yapilirken Ehl-i beyt'e 6ncelik verilmesine yénelik uygulama Hz. Os-
man’in halifelik yillarinda da devam etmistir (Zehebi, 1977, Il, s. 94). Hz. Osman da Hz. Omer
gibi Ramazan ayinda Res(l-i Ekrem'in hanimlarina diger Muslimanlardan daha fazla pay ayir-
mis, onlara iftar sofralari hazirlatmistir (ibn Kesir, 2010, VII, s. 284; Taberi, t.y., IV, s. 245-246).

Muaviye b. Eba Siifyan da halifeligi déneminde Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, Hz. Aise gibi Ehl-i
beyt'in ileri gelen isimlerine muhtelif zamanlarda para ve hediye géndermistir (ibn Kesir,
2010, VIII, s. 40, 198-199). Nakledildigine gore o Ehl-i beyt'ten Abdullah b. Cafer’i her sene
ziyaret edip ihtiyaclarini temin etmistir. Vefat etmeden 6nce oglu Yezid'e ona iyi davranma-
sini vasiyet etmistir (ibn Asakir, 1996, XXV, s. 248-250; Zehebi, 1985, lll, s. 356, 359). Yoneti-
me gelen halifelerin yani sira bazi sahabiler de Ehl-i beyt'e hediyeler gondermislerdir. Ancak
burada teblig sinirlarint asmamak icin bu rivayetlere deginilmeyecektir.

Ehl-i beyt ve Sahabenin Hadis Rivayet iliskileri

Sia, sahabeye ve sahabi rivayetlerine ciddi tenkitler getirmektedir. Onlar sahabenin riva-
yetlerini hicbir sekilde kabul etmemekte ve siinnet kapsaminda degerlendirmemektedir.
Ancak Ehl-i beyt'in yolundan gittiklerini iddia eden Siilerin sahabeye yonelik bu tavri, Ehl-i
beyt'in hadis rivayetinde sahabeye karsi takindigi tavirla taban tabana zittir. Zira Ehl-i beyt
ve sahabe ResGlullah’'in hadislerini birbirlerinden 6grenmisler ve sonraki nesillere aktarmis-
lardir. Hicri birinci asirda hadis rivayet eden Ehl-i beyt mensuplarinin sayisi yirmi dorttir.
Bunlarin biiyik cogunlugu ya sahabeden hadis dinlemis ya da onlara hadis rivayet etmistir.
Calismada yirmi dort ismin her birini ve hadis rivayet iliskilerini anlatmak tebligin sinirlarini
asacagdi icin konu, Sia'nin da Ehl-i beyt kapsaminda degerlendirdigi bazi isimlerle sinirlan-
dirllarak anlatilacaktir.

Hz. Fatima

Burada hadis rivayet eden Ehl-i beyt mensuplari arasinda zikredilecek ilk isim Hz. Fatima'dir.
O babasi Hz. Peygamber'den on sekiz hadis rivayet etmistir. Kendisinden hadis rivayet
edenler arasinda Hz. Ali, Hz. Hiiseyin, Hz. Aise, Enes b. Malik ve Ummii Seleme gibi isimler
yer almaktadir (Mizzi, 1983, XXXV, s. 247). Vaktinin blyuk cogunlugunu babasi Resdl-i Ek-
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rem ile gecirme imkanina sahip olmasi ve erken bir tarihte vefat etmesi sebebiyle olsa gerek
ki o, ne sahabeden ne de Ehl-i beyt mensuplarindan hadis rivayet etmemistir.Kendisinden
hadis rivayet eden tek sahabi ise Enes b. Malik'tir. Sia ise Enes b. Malik'i Ehl-i beyt aleyhinde
bir tavir takinmakla itham etmektedir (ibn Ebu’l-Hadid, 1965, I, s. 74). Enes b. Malik'in Hz.
Fatima'dan hadis rivayet etmesi ise Sia'nin bu iddiasinda haksiz oldugunu géstermektedir.

Ehl-i beyt ve sahabe arasindaki hadis rivayet iliskileri, onlarin birbirlerinin faziletleri hakkin-
da naklettikleri rivayetlerde de ortaya cikmaktadir. Bu durumun &rnekleri Hz. Fatima'nin
fazileti ile ilgili rivayetlerde de gériilmektedir. Bu rivayetlerden birini Siiler tarafindan islam
dairesinden ¢cikmakla itham edilen Misver b. Mehreme (Gafari, 1993, |, s. 348) nakletmek-
tedir. Onun naklettigi bu rivayete gore Resul-i Ekrem“Fdtima benden bir parcadir. Kim onu
lizerse beni tizmiis olur.” buyurmustur (Buhari, 2000, 2, s. 734).

Hz. Ali

Hadis rivayet eden bir diger isim Ehl-i beyt'in ileri gelenlerinden Hz. Ali'dir. O Hz. Peygam-
ber'in yani sira Hz. Eb(i Bekir, Hz. Omer, Mikdad b. Esved ve esi Hz. Fatima'dan hadis rivayet
etmistir (Mizzi, 1983, XX, s. 473; ibn Hacer, 1991, IV, s. 465). Bununla birlikte Hz. Ali'den hadis
dinleyenler arasinda ise Abdullah b. Omer, Abdullah b. Ziibeyr, Eba Said el-Hudri, Cabir b.
Abdullah, EbG Musa el-Es‘ari, Eb(i Hiireyre, Bera b. Azib, Ebii't-Tufeyl Amir b. Vasile el-Leysi
gibi isimler vardir (Mizzi, 1983, XX, s. 473-479).

Hz. Ali'min hadis aldigi isimlerin ticti sahabedendir. Bunlar Hz. Eb(i Bekir, Hz. Omer ve Mikdad
b. Esved'dir. Sia bu sahabilerden Hz. Eb( Bekir'i Hz. Ali'nin hilafetteki hakkini gasp etmek-
le, Hz. Fatima'yl Fedek meselesinde rencide etmekle ve Resdl-i Ekrem’in siinnetine muhalif
davranmakla itham etmektedir. Hz. Omer ise Hz. Fatima'nin evine saldirmak ve Hz. Pey-
gamber’in hadislerini yakip bunlarin nakledilmesini yasaklamakla suclanmaktadir (Ticani,
1993,s. 175). Hz. Ali'nin onlardan hadis rivayet etmesi Sia'nin bu tenkitlerindeki haksizligini
ortaya koymaktadir. Aksi takdirde ailesine diismanlik eden birilerinden hadis almasi buyik
bir tezat olustururdu.

Hz. Ali'den hadis rivayet eden sahabilerin sayisi ise on dérttiir. Bunlar Abdullah b. Omer b.
Hattab, Abdullah b. Ziibeyr, Eb( Said el-Hudri, EbG Rafi;, Suheyb b. Sinan, Zeyd b. Erkam,
Cabir b. Abdullah, Eb Umame el-Bahili, Ebd Cuhayfe es-Siivai, Ebt Musa el-Es‘ari, Eb( Hii-
reyre, Cabir b. Semiire, Bera b. Azib ve Ebii't-Tufeyl Amir b. Vasile el-Leysi'dir. Bu sahabiler-
den Abdullah b. Omer, Abdullah b. Ziibeyr, Zeyd b. Erkam Hz. Ali'yi asagilamakla ve onun fa-
zileti hakkinda bildiklerini gizlemekle suclanmaktadirlar. EbG Hiireyre ve Eb( Musa el-Es‘ari
ise Hz. Ali'ye lanet okumakla itham edilmislerdir (ibn Ebu’l-Hadid, 1965, Ill, s. 68, 74, 79).

Ayrica bu sahabilerin bazi rivayetleri Hz. Ali'nin fazileti hakkindadir. Yukarida da zikredildigi
lizere Hz. Ali'nin fazileti hakkinda bildiklerini gizlemekle itham edilen Abdullah b. Omer,
Hz. EbG Bekir'in Mislimanlara, Ehl-i beyt'e hiirmet edip muhabbet duymalari konusun-
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da verdigi nasihati nakletmistir (Buhari, 2000, 2, s. 734). Yine Hz. Fatima'yi, Hz. Eb( Bekir'e
biat etmesi icin zorladigi sdylenen Sa‘d b. Eb( Vakkas'in (Ticani, 1993,s. 199) da Hz. Ali'nin
faziletine dair rivayetleri mevcuttur (Mislim, 2000, 2, s. 1030-1031). Sia tarafindan sert bir
sekilde tenkit edilen bu sahabiler Ehl-i beyt'in aleyhinde tavir takinsalardi, Hz. Ali'den hadis
rivayet etme ve ondan bilmediklerini 8grenme gibi bir gayret icerisine girmezlerdi. Onlarin
bu gayreti Sia'nin yonelttigi elestirilerdeki haksizhgini gostermektedir.

Hz. Hasan

Hadis rivayet eden bir diger Ehl-i beyt mensubu Hz. Hasan'dir. O dedesi Hz. Peygamber'den,
babasi Hz. Aliden ve kardesi Hz. Hiiseyin'den hadis rivayet etmistir (ibn Hacer, 1991, Ill, s.
246; Mizzi, 1983, VI, s. 220-221). Kendisinden de ishak b. Yesar, Esbag b. Niibate, Ciibeyr b.
Nifeyr el-Hadrami, Stfyan b. Leyl, Talha b. Ubeydullah, Abdurrahman b. Avf, Muhammed
el-Bakir, Amr b. Kays ve Hz. Aise gibi isimler hadis rivayet etmistir (Mizzi, 1983, VI, s. 221).

Onun kendilerinden hadis aldigi isimlerin tamami Ehl-i beyt'tendir. Kendisinden hadis ri-
vayet edenler arasinda ise sahabeden iki isim yer almaktadir. Bunlar Talha b. Ubeydullah
ile Abdurrahman b. Avf'tir. Bu sahabilerden Talha b. Ubeydullah, halife olma arzusuyla Hz.
Ali'yi yalniz birakmakla ve siyasi menfaatler icin Hz. Osman'i desteklemekle itham edilmek-
tedir. Abdurrahman b. Avf ise Hz. Ali'yi hilafetten uzaklastirmak ve Ehl-i beyt aleyhinde faa-
liyetlerde bulunmakla su¢lanmaktadir (Ticani, 1993, s. 203).

Gerek Talha b. Ubeydullah’in gerekse Abdurrahman b. Avf'in Hz. Hasan'dan hadis rivayet
etmesi, onlarin Ehl-i beyt aleyhinde tavir takinmadiklarini ve onlara diismanca davranma-
diklarini géstermektedir. Bununla birlikte Hz. Hasan'in fazileti ile ilgili rivayetlerden bazilari
da Sia’'nin, Ehl-i beyt'in fazileti ile ilgili hadis rivayet etmemekle itham ettigi sahabiler ta-
rafindan nakledilmistir. Bu sahabilerden Enes b. Malik ve Ebl Said el-Hudri, Hz. Hasan ve
Huseyin'in faziletleri hakkinda hadis rivayet etmistir. Bu rivayetler Hz. Hasan ve Hiiseyin'in
cennet genglerinin efendileri oldugunu haber vermektedir (Tirmizi, 2000, 2, s. 959).

Hz. Hiiseyin

Hz. Huseyin de hadis rivayet eden Ehl-i beyt mensuplarindandir. Ancak onun rivayetleri ol-
dukga az sayidadir. Toplamda sekiz hadis nakleden Hz. Hiiseyin, dedesi Hz. Peygamber'den
baska Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Omer gibi isimlerden hadis rivayet etmistir. Ondan hadis riva-
yet edenler arasinda ise Hz. Hasan, Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin, Muhammed el-Békir, Talha
b. Ubeydullah ve Eb( Hasim gibi kimseler vardir. Bu bilgilerden anlasildigi kadariyla Hz. HU-
seyin'in hadis aldigi tek sahabi Hz. Omer'dir. Hz. Hiiseyin'den de sadece Talha b. Ubeydullah
hadis rivayet etmistir.

Onun kendisinden rivayette bulundugu Hz. Omer, Sia tarafindan Res(l-i Ekrem'in siinneti-
ne muhalefet etmekle itham edilmektedir (Ticani, 1993, s. 172). Yine Hz. Hlseyin'den riva-
yeti bulunan Talha b. Ubeydullah da hilafet meselelerinde Hz. Ali aleyhinde davranmakla
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tenkit edilmistir (Ticani, 1993, s. 174). Sia'nin ileri stirdigi bu iddialarda haklilik payi olsaydi
Hz. Huseyin onlara ne hadis nakleder ne de onlardan hadis alir ve ailesine karsi takinilan bu
tavir karsisinda sessiz kalmazdi.

Ali b. Hiiseyin Zeyneldabidin

Hicri birinci asirda yasayan Ehl-i beyt mensuplari arasinda hadis rivayet eden isimlerden bir
digeri Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin'dir. O sahabe ve tabiinin 6nde gelen isimlerinden hadis
rivayet etmistir. Kendilerinden hadis naklettigi isimlerden bazilari Hz. Hasan, Hz. Hiseyin,
Amr b. Osman b. Affan, Mervan b. Hakem, Misver b. Mahreme, Eb( R&fi, Eb( Hiireyre, Zey-
neb bint Eb( Seleme, Safiye bint Huyey, Hz. Aise ve Ummii Selemedir (ibn Hacer, 1991,
VII, s. 304; Mizzi, 1983, XX, s. 383). Ondan hadis rivayet edenler arasinda ise Muhammed
el-Bakir, Hisam b. Urve, Yahya b. Said el-Ensari ve Ebii'z-Zubeyr el-Mekki gibi kimseler vardir
(Mizzi, 1983, XX, s. 383-384).

Gorildugu tizere Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin bes sahabiden hadis rivayet etmistir. Bunlar
Mervan b. Hakem, Misver b. Mahreme, Eb( Rafi, Eb( Hiireyre ve Zeyneb bint Eb( Seleme'dir.
Sia bu sahabilerden Mervan b. Hakem ve Misver b. Mahreme'nin rivayetlerinin kendileri
nezdinde sivrisinedin kanadi kadar degeri olmadigini séylemektedir (Kasifii'l-gita, 1990,s.
164-165). Oysa ayni Sia Ali b. Hiiseyin'i imamlari kabul edip rivayetlerine itibar etmektedir.
Halbuki onun rivayetleri ise sahabilere dayanmaktadir. Diger taraftan onun kendilerinden
hadis rivayet ettigi isimler arasinda herhangi bir sahabi yoktur. Bunda Res(lullah’in vefatin-
dan sonra dogmasinin ve sahabenin genelinden ki¢lik olmasinin etkili oldugu séylenebilir.

Muhammed el-Bakir

Muhammed el-Bakir Ehl-i beyt’e mensup ilim sahibi sahsiyetlerdendir. Bu sebeple kendisi-
ne ilimde derinlesen anlaminda “el-Bakir” lakabi verilmistir (Zehebi, 1985, IV, s. 402). O Hz.
Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, Abdullah b. Abbas, Enes b. Malik, Cabir b. Abdullah, Abdullah
b. Omer, Eb( Said el-Hudri, Eba Hireyre, Hz. Aise ve Ummii Seleme gibi sahabe ve tabii-
nin énde gelen sahsiyetlerinden hadis rivayet etmistir. Kendisinden hadis rivayet edenler
arasinda oglu Cafer es-Sadik, Rabia b. Ebi Abdurrahman, Abdullah b. Eba Bekir b. Hazm,
Abdullah b. Ata ve daha pek ¢ok kimse vardir (Mizzi, 1983, XXVI, s. 137-138).

Goruldugu tzere Muhammed el-Bakir da sahabeden hadis rivayet etmistir. Onun kendile-
rinden hadis aldidi sahabilerin sayisi bestir. Bunlar Enes b. Malik, Cabir b. Abdullah, Semdire
b. Clindeb, Abdullah b. Omer b. Hattab ve Eb( Hiireyre'dir. Sahabeden kiiciik olmasi sebe-
biyle ondan hadis nakleden bir sahabi yoktur. Onun kendilerinden hadis rivayet ettigi saha-
biler ise Hz. Ali aleyhinde faaliyetlere katilmakla, Ehl-i beyt'in aleyhinde tavir sergilemekle
ve hadis uydurmakla tenkit edilmislerdir. Ancak selefleri gibi Muhammed el-Bakir'in da on-
lardan hadis rivayet etmesi bu iddialari ¢lriitmektedir. Sia'nin iddialarinda gerceklik payi ol-
saydi, Muhammed el-Bakir ailesine dismanlik eden bu sahabilerden hadis rivayet etmezdi.
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Ote yandan Muhammed el-Bakir'in hadis rivayet iliskilerinde en dikkat cekici husus,riva-
yetlerinin biyuk cogunlugunun Cabir b. Abdullah kaynakli olmasidir. Bu durum Ehl-i beyt
isnadlarinin & Js., s «u o o S seklinde oldugu iddiasinin herhangi bir dayanagi bu-
lunmadigini gostermek amaciyla telif edilen Faslu’l-hitab fi merviyyati‘l-al ani‘l-ashab isimli
calismada da gorilmektedir. Eserde yer alan “Cafer es-Sadik > Ehl-i beyt imami >Sahabe”
isnadiyla nakledilen 1026 rivayetin 608'i “Cafer es-Sadik > Muhammed el-Bakir > Cabir b.
Abdullah” tariki ile nakledilmistir.

Eserde yer alan rivayetler her ne kadar Ehl-i siinnet kaynaklari esas alinarak tespit edil-
misse de durum Sia'nin kaynaklarinda da farkh degildir. Sii kaynaklarda belirgin miktarda
Muhammed el-Bakir > Cabir b. Abdullah > Hz. Peygamber isnadinin bulunmaktadir. Bu ise
erken dénemlerden itibaren tartisilan bir konudur. Bircok isnadda Muhammed el-Bakirin,
Hz. Peygamber’e Cabir b. Abdullah vasitasiyla ulagmasi,“imamin yeryizinin en alimi olup
bitin bilgilerini babasi vasitasiyla miras aldigi” diistincesi etrafinda birtakim sorulari da be-
raberinde getirmektedir (Kuzudisli, 2011, s. 98).

Muhammed Bakir ile Cabir b. Abdullah arasindaki rivayet iliskisi erken donemlerden itiba-
ren dikkat cekmis, bu rivayet zinciri g6z ardi edilemeyecek kadar fazla oldugu icin de ¢esitli
sekillerde yorumlanmistir (Konu ile ilgili yorumlar icin bkz. Kuzudisli, 2011, s. 98-100). Sia bu
durumu mubhtelif sekillerde acgiklasa da yapilan agiklamalar sadra sifa olacak nitelikte degil-
dir. Bununla birlikte Muhammed el-Bakir > Cabir b. Abdullah tarikiyle nakledilen rivayet-
lerin abdest, namaz, zekat, hac, umre, kadere iman, kiyamet gibi konularda olmasi Sia'’nin
itikadi ve ameli konulardaki bilgilerinin bir sahabiye dayandigi sonucuna ulastirmaktadir.

Sit alimler, Ehl-i beyt tarikiyle gelen rivayetlerin kabul edilecegini belirtip, imamlarin sadece
babalari vasitasiyla bilgi edindiklerini iddia etseler de gerek Ehl-i slinnet kaynaklarinda ve
gerekse Sit kaynaklardaki rivayetler, Ehl-i beyt'in sahabeden hadis rivayet ettigini ortaya
¢ikarmaktadir. Bilhassa kendi kaynaklarinda dahi imamlarin sahabeden naklettigi rivayet-
lerin bulunmasi, Sia’'nin mezhebi ilkelerinin teorik boyutta kalip pratige intikal etmedigini
goOstermektedir. Ayrica Sia'nin iddia ettigi gibi sadece Ehl-i beyt'in rivayetleriyle siinnetin
sonraki nesillere aktarilmasi imkansizdir. Zira Restlullah’in stinneti biitiin islam ulkelerine,
Ehl-i beyt ve bilhassa Hz. Ali disindaki sahabiler vasitasiyla ulagmistir (Gafari, 1993, 1, s. 348).

Netice itibariyle Ehl-i beyt ve sahabe, hadis ve stinnetin kendilerinden sonraki nesillere
aktarilmasi amaciyla birlikte hareket etmistir. Onlar birbirlerinden muhtelif konularda ha-
dis nakletmislerdir. Bilhassa Sia'nin Ehl-i beyt dairesinde degerlendirdigi isimlere bakildi-
g1 zaman onlarin da sahabe ile hadis rivayet iliskilerinin bulundugu gorilmektedir. Ayrica
kaynaklarda hicri birinci asirda Ehl-i beyt'in sahabenin rivayetlerini reddettigi ve bunlarla
amel etmedigi seklinde bir bilgi de mevcut degildir. Oyle gériiliiyor ki Sia’nin Ehl-i beyt'a
zulmettigi seklindeki muhtelif gerekgelerle sahabeye ve rivayetlerine yonelttigi bu tenkit-
ler Ehl-i beyt'in sahabeye ve rivayetlerine yonelik yaklasimindan oldukga uzak hatta taban
tabana zittir.
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Sonug

Ehl-i beyt ve sahabe, Hz. Peygamber'in vefatindan sonra siyasi meselelerde ihtilaf etmis
olsalar da bu durum onlarin birlik ve beraberligine zarar vermemistir.

Ehl-i beyt ve sahabe, birbirleri ile evlilik bagi kurmuslardir. Tespit edilebildigi kadariyla top-
lamda Hz. Eb( Bekir'in ailesi ile bes, Hz. Omer'in ailesi ile dért, Ziibeyr b. Avwvam’in ailesi ile
on yedi, Talha b. Ubeydullah'in ailesi ile alti, Umeyye ogullari ve Abdiisems ogullari ile yirmi
bes evlilik bagi kurulmustur.

Ehl-i beyt mensuplari cocuklarina Ebd Bekir, Omer, Osman, Aise, Talha ve Muaviye gibi 6nde
gelen sahabilerinisimlerini vermislerdir.

Yonetime gelen halifeler, idari konularda basta Hz. Ali olmak Gizere Ehl-i beyt mensuplari ile
istisare etmislerdir.

Ehl-i beyt ve sahabe arasindaki saygi ve sevgiye dogrudan delalet eden bircok rivayet bu-
lunmaktadir.

Gerek Ehl-i beyt gerekse sahabe zaman zaman birbirlerini ziyaret etmislerdir.
Hicri birinci asirda ezanin lafizlari konusunda herhangi bir ayrilik yasanmamistir.

Bu donemde Ehl-i beyt, sahabeden ayri bir mescit edinmemis, namazlar Mescid-i Nebevi'de
cemaatle kilinmustir.

Ehl-i beyt ve sahabe islam fetihlerine birlikte katilmistir. Bu dénemde Ehl-i beyt'ten bircok
isim sahabeden birinin kumandanliginda sefere ¢ikmistir.

Yonetime gelen halifeler Ehl-i beyt'e maas baglayarak onlarin ihtiyaglarini temin etmislerdir.

Ehl-i beyt ve sahabe, Restl-i Ekrem’in stinnetinin sonraki nesillere aktariimasinda birlikte
hareket etmislerdir. Sia'nin Ehl-i beyt kapsaminda degerlendirdigi isimler dahi ya sahabe-
den hadis dinlemis ya da sahabeye hadis nakletmistir.

Gerek Ehl-i beyt mensuplari gerekse sahabe birbirlerinin faziletleri hakkinda hadis rivayet
etmislerdir.

Ehl-i beyt imamlarinin sahabeden naklettigi rivayetler sadece Ehl-i siinnet kaynaklarinda
degil ayni zamanda $Sii kaynaklarda da nakledilmektedir.

Son olarak Ehl-i beyt ve sahabe arasinda birliktelige delalet eden rivayetleri hem Ehl-i siin-
netin hem de Sia’nin kaynaklarinda bulmak mamkunddr.

Kaynakca

Alauddin el-Miderris (2006). en-Neseb ve'l-miisahera. Dimesk-Kahire: Dari'l-Kitabi'l-Arabi.

Amili, (1991). Vesdilii’s-Sia ila tahsili mesaili‘s-ser‘iyye.(C. 1-XX, thk. Abdurrahim er-Rabbani). Beyrut: ihyau't-Tiirasi'l-‘Arabi.
Belaziiri, E. A. A. b. Y. (2003). Ensabii’l-esraf.(C. I-IV, thk. M. Ya'lavi). Beyrut: en-Nesratii'l-islamiyye.

23 m



m IV. Tirkiye Lisansusti Calismalar: Kongresi - Bildiriler Kitabi IV

Buhari, E. A. M. b. 1. (t.y.). Kitabii't-tarihi’l-kebir.(C. 1-XIl). Beyrut: Daru’'l-Kiitiibi'l-llmiyye.
Buhari, E. A. M. b. . (2000). Stinen-i Buhari.(C. I-11l). Vaduz: Thesaurus Islamicus Foundation; Cem‘iyyetiil-Meknezi'l-Islami.
Ebi'l-Ferec el-isfehani, A. b. H. b. M. (1946). Mekatilii't-talibiyyin. Beyrut: Dari’l-ma'rife.

Gafari,N. b. A. b. A. (1993). Usalii mezhebi’s-Sia.(C. I-ll).y.y.Glindiiz, T. (2008). Safeviler. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
icinde(C.XXXV, 5. 451-457). istanbul: TDV Yayinlari.

Halife b. Hayyat, E. A.(1967). et-Tabakdt. Beyrut: Daru Tayyibe.
Hilli, E. K. N. C. b. H. (1983). Serdi‘ii’l-slam fi mesaili’l-helal ve’l-haram.(C. I-IV, thk. A. Muhammed Ali). Beyrut: Daru'l-Edva.

ibn Asakir, E. K. A. b. H. b. H. (1996). Tdrihu Medineti Dimesk.(C. I-LXXX, thk. M. Eb( Said O. b. Garame el-Amravi). Beyrut: Daru
Fikr.

ibn Ebi’l-Hadid, E. H. I. A. b. H. (1965). Serhu Nehci'l-beldga.(C. I-XX, thk. M. Ebu'l-Fazl ibrahim).Beyrut: Daru ihyai't-Tirasi'l-A-
rabi.

ibn Hacer, A. b. H. (1991). Tehzibii't-tehzib.(C. I-VI). Beyrut: Daru ihyai't-Tirasi'l-‘Arabi.

ibn Kesir, E. F. (2010). el-Biddye ve'n-nihaye fi‘t-tarih.(C. 1-XX). Beyrut: Daru ibn Kesir.

ibn Sa‘d, E. A. M. S. (2001). Kitabdi't-tabakatil'l-kebir.(C. I-X, thk. A. Muhammed Omer). Kahire: Mektebetii'l-Hanci.
ibni'I-Esir, E. H. A. b. M (1979). el-Kamil fi't-tarih.(C. I-XIIl). Beyrut: Daru Beyrut.

Kasifi'l-gita, M. H. A. (1990). Aslii’s-Sia. Beyrut: Daru’l-edva’.

Kuzudisli, B. (2011). Siada hadis rivayeti ve isnad. Istanbul: BSR Yayin Grubu.

Kiiclikascl, M. S. (1995). imam. Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam ansiklopedisiicinde(C. XII, s. 178-181).Istanbul: TDV Yayinlari.
Kiileyni, M. b.Y. b.1 (1401). el-Usal mine’l-Kafi.(C. 1-XIlI, thk. Ali Ekber el-Gaffari). Beyrut: Daru Sa‘ab.

Mes'tdi, E. H. A. b. H. (1964). Miiricii’z-zeheb ve me‘adinii’l-cevher.(C. I-IV, thk. M. Abdulhamid). Misir: el-Mektebeti't-Ticare-
ti'l-Kubra.

Mizzi, E. H. C. b.Y. (1983). Tehzibi'l-kemal fi esmai'r-rical.(C. I-XXXV, thk. B. A. Ma'raf). Beyrut: Mlesseseti'r-riséle.
Miislim, M. b. H. (2000). Sahih-i Miislim(C. I-11). Vaduz: Thesaurus Islamicus Foundation; Cem‘iyyetii'l-Meknezi'l-islami.

Sahin, H. (2012)Siadlistincesinde ezanin yapisi ve gegirdigi degisimlerin dini temeli.e-Makalat Mezhep Arastirmalari Dergi-
si,V(1), 46.

Seyh Sadtk, M. b. A. b. H. b. B. (1981). Men ld yahduruhi’l-fakih.(C. I-1V, thk. es-Seyyid H. el-Musevi). Beyrut: Daru Sa‘ab.

Siikiirov, G. (2006). Safevi Devletinin kurulusu. Yayimlanmamis yiiksek lisans tezi, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Ens-
titiisti,Istanbul.

Taberi, M. b. C. (t.y.). Tarihu'r-rusdl ve'l-miildk.(C. 1-XI, thk. M. Eb{i'l-Fadl ibrahim).b.y.: Daru’l-me‘arif.

Tabersi, F. b. H. b. F. (1979). [lamii’l-vera. Beyrut: Dar{i'l-ma'rife.

Ticani, M. (1993). es-Sia hiim ehlii’s-siinne. Beyrut: Semsi’l-mesrik.

Tirmizi, M. b. . (2000). Stinen-i Tirmizi(C. I-1). Vaduz: Thesaurus Islamicus Foundation; Cem‘iyyetii'l-Meknezi'l-islami.
Tasi, E. C. M. b. H. (1429). Kitabu'l-hilaf.(C. 1-VI, thk.es-Seyyid A. el-Horasani. Kum: Miiessesetii'n-Nesri'l-islami.

Tasi, E. C. M. b. H. (1944). Tehzibu'l-ahkam fi serhi’l-Mukni‘a.(C. I-X, thk. es-Seyyid H. el-Musevi). Tahran: Daru'l-kiitibi’l-isla-
miyye.

Ya'kabi, A. b. E. Y. b.V. (t.y.). Tarihu’l-Ya'kabi.(C. I-Il). Beyrut: Daru Sadir.

Zehgbi, S. M. b. A. b. O. (1977). Tarihu'l-Islam ve vefeyatii'l-mesahir ve'l-a‘lam.(C. I-XVI, thk. B. A. Ma'r(if). Kahire: Daru’l-Gar-
bi'l-Islami.

Zehebi, S. M. b. A. b. O. (1985). Siyeru a’lamii'n-niibeld.(C. I-XXV, thk. Suayb el-Arnavut). Beyrut: Miiessesetu'r-risale.

Zubeyr b. Bekkar, E. A. Z. b. B. b. A. b. Z. b. B.(1999). Cemheretii'n-neseb.Riyad: Matbaatii Mecelleti’l-Arab.



Memliikler Donemi’nde Hanimlar ve
SehAivi’nin Hanim Hocalan

Hayriye Betiil Ozcan*

Oz: Islam dininin Kuran-1 Kerim'den sonraki temel kaynagi olan hadislerin sonraki nesillere aktariminda,
Hz. Peygamber (s.a.v) devrinden itibaren erkeklerin yani sira hanimlar da imkanlar nispetinde kendilerini
yetistirmis, cesitli hizmetler ifa etmiglerdir. Ancak onlarin bu faaliyetlerini baslangictan giinimiize tasiyacak
miistakil bir eser bulunmamakla birlikte, sayisi gayet az olan birkag ilmi calisma belirli dénemlere has kilinarak
yazilmis, hanimlarin yasadigi devirlerdeki konumlari ve egitime katkilari ele alinmaya caligilmistir. Bu calismada,
giinimizde kadinlarin egitim ve dgretiminin lizumunu ortaya koymak ve ge¢misten giiniimiize bir pencere
aralamak amaciyla 9. asrin biiyiik hadis alimlerinden olan Sehévi'nin yetismesinde katkisi olan hanimlarin
Memliikler doneminde sosyal hayattaki konumu, egitimi, ilme ozellikle de hadis ilmine dair hizmetleri tespit
edilerek ele alinacaktir. Ayrica Sehavi'nin gerek icazet alarak gerekse icdzet disinda bir yolla kendisinden hadis
aldigr hanim hocalan, kendi telif ettigi ed-Dav'il-Lami" |i Ehli’l-Karni't-Tasi" eserinden yola gikilarak tespit
edilecektir. Mezkir konuda mevcut bir calismanin olmasiyla birlikte bizim ortaya koyacagimiz meseleler
kendinden 6nceki calismanin tamamlayiai zinciri niteligindedir.

Anahtar kelimeler: Hanim Muhaddisler, Sehvi, Misir, Hadis, icazet, Memliikler.

Giris

islam tarihi boyunca hanimlar cesitli alanlarda son derece aktif gérevler almislardir. Ozel-
likle Memlukler déneminde hanimlari, Turrk kilttriinin yansimasi olarak bircok alanda 6n
planda goriilmektedir. Oyle ki hassaten egitim alanindaki hizmetleri dénemin kendi sart-
lan altinda fevkalade bir diizeye ulastigi sdylenebilir. Bu calismada Memliikler doneminde
genel olarak hanimlarin siyasi, sosyal, egitim alanindaki konumlarina deginildikten sonra,
hanimlarin egitimi ve hadis ilmindeki yeri ele alinacaktir. Daha sonra 9. asrin meshur ha-
nimlarint ed-Dav’ul-lami’ li Ehli’l-Karni't-Tasi” adli eserinin son cildinde zikreden buiyiik hadis
alimi Sehavi'nin hayatindan bahsedilecek, yetismesinde ¢ok buyuk katkilari olan hanim
hocalarinin isimleri zikredilecektir. Sonug¢ béliminde ise ortaya konulan bilgiler 1s1ginda

Memlikler doneminde hanimlarla ilgili bazi tespit ve degerlendirmeler yapilacaktir.

*

Ars. Gor. Bayburt Universitesi, Temel islam Bilimleri, Hadis B&limidi.
iletisim: bozcan@bayburt.edu.tr.
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Memliikler Donemi’nde Siyasi ve Sosyal Hayatta Hanimlarin Konumu

Memlikler doneminde kadinlarin siyasi, sosyal ve ilmi hayata oldukga istirak ettikleri, onlara
blyiik deger verildigi, kadina bakisin genelde olumlu oldugu gériilmektedir. Oyle ki bu du-
rum batili seyyahlarin dikkatini celb etmis ve eserlerinde zikretmislerdir (Yigit, 2004, s. 131).

Hanimlarin siyasi hayatta genelde daha arka planda bir durus sergiledikleri gortltrken, ak-
tif rol Gstlendikleri de olmustur. Tirk kilttrtindn izlerini tasiyan Memlukler, tarihte bir kadin
sultan tarafindan yonetilen nadir devletlerden biridir. Tlirk asill Melike Secerl'd-Drr, ilk
Memlik hikiimdari sayilmaktadir. Devletin zor zamanlarinda zekasi, dirayet ve cesaretiyle
karsilastiklar glicliklerin Gstesinden basariyla gelerek halkin takdirini ve sevgisini kazan-
mistir (Yigit, 2008, s. 19).

Sultanlarin tGzerinde etkili olan kadinlar da azimsanmayacak derecede fazladir. Esleri hayat-
ta iken siyasette genelde bir adim geride gérdiigiimiiz sultan hanimlari, dul kalip ogullari
kiculk yasta tahta cikinca siyasette daha etkili olmaya firsat bulmuslardir. Boylece sultanin
annesi ve hanimi buyik emirlerin arasinda yer alabilmis, isleri emirlerin tutuklatilip zehir-
lenmelerine kadar vardirabilmislerdir (Kortantamer, 2002, s. 773). Bazen de sultan ile emir-
ler, valiler ve tacirler arasinda elcilik gorevi Ustlenmislerdir. Sultan Meliki’'n-Nasir'in ¢cok sev-
digi hanimi Togay Hatun'un, sultan tzerindeki etkisini duyan bazi tacirler, devlet ehlinden
alacagini tahsil etmek izere miskiliini sultanin hanimina iletmis ve ihtiyaclari giderilmis-
tir (ibn Tagriberdi, 1972, s. 116).

Memliikler'de kadinlarin daha ¢ok mimari alanda aktif bir gérev stlendiklerini sdyleyebi-
liriz. HikUmdarlarin hanimlari ve annelerinin yani sira dnde gelen ailelere mensup pek ¢ok
hanim cami, tlirbe, zaviye, ribat, sebil gibi eserler insa ettirip bu eserler icin vakiflar kurarak
pek cok sosyal hizmetin goriilmesine katkida bulunmuslardir (Sehavi, t.y., X, s. 44, 98, 113).
Kesin kurallan olan ribatlarda 6zellikle dul, bosanmis ve terk edilmis kadinlara bakilip em-
niyetli bir yer sunulmasinin yaninda kadinlar, seyhalar tarafindan verilen fikih, hadis, tefsir,
tasavvuf ve kiraat dersleriyle egitilip korunurlardi.

Hanimlar ayni zamanda egitime de 6nem vererek pek ¢cok medrese insa ettirmis, oranin
idare ve tedris isleriyle de ilgilenmislerdir. Memliikler'de sultan veya emir eslerinin yahut
yonetici sinifinin disinda olan varlikli hanimlarin yaptirdigi medrese, zaviye ve ribatlari, ve
ayrica buralarda aldiklari gorevleri 6rnek teskil etmesi agisindan zikredecek olursak soyle
siralayabiliriz:

1- Elif bint iImi'd-Din Salih b. Omer b. Raslan el-Bulkini: Dedesinin medresesinin idare ve
egitim islerini Ustlenmistir (Sehavi, t.y., XII, s. 6-7).

2- Ergun Hatun: Trablus Sam'daki Medreset(’l-Hatuniyye'yi insa ettirmistir (Kehhale, 2011,
I, s.35).
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3- Hiisna bint Ali b. Muhammed b. Vefa es-Sazeli: insa ettirdigi ribatta seyha olarak gérev
yapmistir (Sehavi, t.y., XI, s. 20).

4- Hatice bint Emir Hac es-Salihi: saygin bir emirin esi olan Hatice Hanim fakirler ve dul
kadinlar icin bir ribat yaptirmistir (Sehavi, t.y., XIl, s. 25-26).

5- Hatice bint Dirhem: Misir'da Medresetii camii Sihabeddin adiyla bilinen medreseyi insa
ettirdi (Kehhale, 2011, |, 244).

6- Zeyneb bint Celaleddin Abdurrahman b.. Siraceddin Omer b. Raslan el-Bulkini: Yukarida
zikrettigimiz Elif Hanim'in kardesidir. O da dedesinin medresesinde calismistir (Sehavi,
ty., Xll, s. 41).

7- Zeyneb bint el-Ala Ali b. Bedreddin Muhammed el-Hanefi: Dul hanimlar igin ribat yap-
tirmistir (Sehavi, ty., XII, s. 44-45).

8- Selame bint el-Melik el-Miicahid Ali b. el-Mieyyed Davud b. Yusuf: Bir medrese insa et-
tirerek yonetimini alimlerden ileri gelen bir gruba teslim etmistir (Sehavi, t.y., XIl, s. 66).

9- Sitt Kelile: Asil adi Dolay bint Abdullah et-Tatariyye olan mezkdr hanim nifuzlu bir emi-
rin esidir. Bir ribat insa ettirmistir (Makrizi, 1987, s. 428).

10- Semsiyye bint Hasen b. Aclan b. Riimeyse: Onceleri ribat olarak hizmet veren “Medrese-
tU’'l-Esrefiyye™nin sahibesidir (Sehavi, t.y., XII, s. 69).

11-Sirin er-Rimiyye: Sultan Nasir Serafeddin b. Berk(k'un annesidir. Mekke'de harabe

A,

halinde bulunan “Ribatl’l-Havzi"yi yenilemis ve burasi adina bir vakif tahsis etmistir

(Sehavi, ty., XII, s. 69).

12- Aise bint Ali b. Abdullah b. Atiyye er-Rufai: Mekke'de Zahiriyye ismi ile anilan bir ribat
yaptirmistir ve burasi icin vakif kurdurmustur. Ayrica burada seyha olarak gorev yapmis-
tir (Sehavi, ty., Xll, s. 77).

13- Fatima bint Kanbay el-Umeri en-Nasiri Ferec: Sultan Cakmak’in esidir. Bir medrese
yaptirmis ve Hanefi mezhebine gore fikih dersleri vermis, hadis ve tefsir okutmustur
(Sehawvi, ty., XIl, s. 98-99).

14- Fatima bint. Nasiriddin Muhammed b. Sihabeddin Ahmed: Mekke'de kimsesiz kadinla-
ra bir ribat vakfetmistir (Sehavi, t.y,, XIl, s. 102).

15- Fatima bint Cemaleddin Yusuf: Dul kadinlar icin bir zaviye yaptirmis, seyha lakabiyla
anilmistir (Sehavi, ty., XIl, s. 113).

16- Faide bint el-imam Kadi'l-Feyyum Muhibuddin el-Kurasi el-Ukayli: ibnii's-Seyha olarak
bilinen Nureddin Ali b. EyyGb’un annesidir. Zahiriyye ribatini insa ettirmistir (Sehavi, t.y.,
Xll,s. 114).
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17-Tezkarbay Hatun bint el-Meliki’'z-Zahiri Baybars: Sultan Baybars'in kizi olan mezkdr ha-
nim Bint{’'l-Bagdadiyye isimli alime icin Ribatl’'l-Bagdadiyye’yi insa ettirmistir. Hem bu
hanim hem de maiyetindeki alimeler faziletli ve bilgili kadinlar olup, yardimcilariyla Sam
ve Misir'dan gelen kadinlara yardim edip onlari egitmislerdir (Makrizi, 1987, 427-428).

18- Secerii'd-Diirr Ummii Halil es-Salihiyye: Memliikler'in ilk ve tek hanim sultanidir. Kendi
adiyla maruf olan bir medrese ve hamam insa ettirmistir (Kehhale, 2011, I, s. 105-107).

Ayrica Memlikler'de hanimlar kendileri icin kdsk, ev ve tiirbe yaptirirlarken han, hamam,
cami, mescit sebil gibi halkin hizmetine calisan yapilar da insa ettirmislerdir. ilk Hanim Sul-
tan Secerii'd-Durr (Kehhale, 2011, 1I, s. 106), Sultan Esref Halil'in (Makrizi, 1987, s. 81) ve Sul-
tan Baybars'in esi (Makrizi, 1987, s. 83) hamam, Melikii'n-Nasir'in esi Togay Hatun (Makrizi,
1987, s. 425-426) hangah ve yine Meliki'n-Nasir'in dadisi (Makrizi, 1987, s. 313) ve cariyesi-
nin (Makrizi, 1987, s.326) ayri ayri insa ettirdigi camiler ve Sultan Cakmak’in cariyesi Surbay
el-Cerkesi'nin yaptirdigi su kemeri, sebil ve hamamlar (Sehavi, t.y., XIl, s. 66) bu cercevede
sayllabilen onlarca eserden yalnizca birkagidir.

Hikimdarlarin yani sira Misir halkinin genelinin kadinlara deder verdigini onlara karsi
olumlu bir bakis agisina sahip olduklarina dair deliller yine bu dénemde yazilan eserler-
de mevcuttur. Kizlara ve hanimlara Sitti'l-Kirdm, Sittii'n-Ni‘me, Sittii’l-Kudat, Sitti’l-Yemen,
Sittii'l-Arab, Sittii’l-Hutaba gibi isim ve lakaplarin verilmesi bu mispet disiinceyi destekler
mahiyettedir (Sehavi, t.y., XII, s. 123, 124, 130, 134, 136, 137, 138, 152). Nitekim bu isimleri
hanimlara o dénemde takdir, tazim ve tezkiye amach kullanmislardir (ibnil-Hac, 1981, |,
238). Muasir kaynaklarda 6zellikle ilim ve tasavvufla ugrasan hanimlarin hayatlari hakkinda
bilgi verilirken yine takdir ve deger iceren ifadeler kullanilmistir (Sehavi, t.y., XII, s. 4, 78-79,
90, 118, 150). Sadece hanimlara ait tekke, zaviye ve ribatlar, o ddnemde hanimlara gésteri-
len himayeyi en giizel sekilde 6rneklemektedir.

Donemin meshur alimlerinden olan Sehavi, 12 ciltlik ed-Dav’i’l-Lami’ li ehli’l-karni’t-tdsi’
adli eserinin son cildinde hicri dokuzuncu asirda vefat etmis meshur hanimlarin hayatlarini
konu edinmistir. Eserde yer alan 1075 hanimin cogunun ilimle istigal etmesi ve 6énemli bir
kisminin da siyasi anlamda etkin olmasi dikkat ¢ekici hususlardandir.

Hanimlarin sosyal hayatta kendini gostermeleri sadece ilmi ve siyasi alanlarla sinirh kalma-
mistir. Seyhalar, ebeler, dadilar ve sairlerin (Sehavi, t.y., XIl, s. 78-79, 107, 118) yani sira tica-
retle ugrasan Aise el-Acemiyye Hanim (Sehavi, t.y,, XlI, s. 82), annesinin vakiflarinin nazirli-
gini Gstlenen Zeynep bint Kemal Ebi’l-Fadl Hanim (Sehavi, t.y., XII, s. 46), kadinlarin hayatin
her alaninda yer aldiklarini gésteren érneklerden sadece birkacidir. Bu durum italyan bir
seyyahin dikkatini ¢cekerek Kahire'de etkin bir sekilde ticaretle ugrasan ¢ok sayida kadinin
oldugunu, toptanci bir tacirin yapacagi gibi, iskenderiye’ye, Dimyat'a gidip bitin Misir
dolastiklarini ve sehirde agir yikler tastyabilen gosterisli bineklerin sirtlarinda dolastiklarini
kaydetmistir (Clot, 2005, s. 209).
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Memliikler Dénemi'nde Hamimlar ve Sehavi'nin Harum Hocalart

Ancak tiim bu olumlu degerlendirmelerin yaninda Memliklerde toplumun biitiintyle
hanimlara deger verdigini ve hanimlarin layik olduklar konumda bulundugunu séylemek
dogru degildir. Seceri’d-Durr gibi, sultanla evlenmesi neticesinde bliyiik hanim mertebesi-
ne eren, hatta tahta ¢ikan bir cariyenin olmasinin yani sira halk arasinda cariyelerden istis-
mar edilenlerin varligi da Gzicl bir gercektir.

Memliikler Donemi’'nde Hanimlarin Egitimi

Memlikler'de hanimlar, Misir'in entelektiel ve dini hayatin oldukca icindeydiler. Avrupa'da
istisnalar disinda kulttrli kadinlarin hemen hemen bulunmadigi bir donemde, okuyup
yazabilen oldukca fazla hanim mevcuttur. Cocuklar, erkek ya da kadin bir hocaya emanet
edilmeden once ilk egitimlerini aileleri tarafindan gérmislerdir. Kiz cocuklarinin —en azin-
dan kiiclik yasta aldiklari egitim- erkek cocuklarina verilen egitimin ayniyd. ilk mekteplere
gonderilen ¢ocuklara okuma, yazma, kiictik dualar ve uygulayabilecekleri stinnetler 6gre-
tiliyordu (ibnii'l-Hac, 1981, Il, s. 316-322). Kizlar daha sonra evlerde dini alanda ya da baska
alanlarda da egitimlerini stirdirebiliyorlardi. Gerek ailede baslayan gerekse ilk mekteplerde
baslatilan bu egitim, kiz 8grencilerin cogunun ilerleyen yillarda ilimle alédkalarinin kesilme-
mesine ve aralarindan ilmi anlamda meshur pek cok hanim yetismesine vesile olmustur
(Clot, 2005, s. 208).

Hanimlar talebe olarak da umumi egitim muesseselerinde erkeklerle beraber rivayet ve
imla meclislerine katilabilmislerdir. Ornegin; ibni'l-Buhari kaydettigi, 687 yilinda Sam'da
Omer Camii'ndeki biiy(ik bir sinifa verilmis on bir ders, ibn el-Sayrafi tarafindan 736 yilinda
Halep'te aralarinda hanimlarin da bulundugu 200'den fazla 6grencinin oldugu alti ders sa-
dece birka¢ misaldir (Siddiki, 1966, s. 137).

Hanimlar sadece talebe olarak kalmayip memur statlisiinde olmasa da cesitli kurumlarda
dersler de vermislerdir (Kavsut, 2005, s. 117). Zahiriye ribati seyhasi Faide Hanim bunlardan
biridir (Sehavi, t.y., XII, s. 114; Ayrica bu medresenin kitliphanesi hanimlar tarafindan istin-
sah edilen muhtelif yazmalara sahiptir. Bkz; dipnot, Siddiki, 1966, s. 138). Umm Abdullah’in
Sam'da kadin erkek karisik 50 kisiden fazla 6grencisi olan bir sinifa alti ders verdigi kay-
dedilmistir (Siddiki, 1966, s. 137). Aziziye ve Diyaiyye Medreseleri gibi bazi miihim egitim
muesseselerinde Ni‘me bint Ali, Umm Ahmed Zeyneb bint el-Mekki ve daha baska mu-
haddiselerin bazen mustakil, bazen erkek muhaddislerle miistereken dersler verdigi, Hatip
el-Bagdadi'nin cesitli kitap ve risalelerinde anlatilmistir (Siddiki, 1966, 137-138). Ayrica bu
donemde hanimlardan bazilarinin medreseler kurarak, ydnetim ve tedris isleriyle de mes-
gul olduklarn gorulmektedir (Sehavi, t.y., XII, s. 6, 20, 25, 69, 98).

Hanimlara ders veren seyhalar, medrese disinda evlerinde veya hanimlar icin 6zel olarak
insa edilen tasavvufi egitimle birlikte fikih, tefsir, hadis ve kiraat ilimlerinin mevcut oldugu
ribat ve zaviyelerde ¢ok sayida hanima ders vermis, egitimleriyle ilgilenmislerdir. Ornegin;
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Fatima bint Muhammed b. Eb{ Bekr ve Ummii'l-Kasem Hanim evlerini bayanlara acarak
hayatlarini onlari egitmeye adamislardir (Sehavi, t.y., XIl, s. 102, 148).

Yine bu dénemde buytik hadis alimlerini dinleyebilmek ve ali isnada sahip olabilmek icin
rihlelerin diizenlendigini goriiyoruz. Bir sonraki baslkta anlatilacagi tizere Misir-Sam arasin-
da gidip gelen hanimlarin sayisi azimsanmayacak kadar fazladir.

Memliikler Doneminde Hadis ilmi ve Hanimlarin Hadis ilmindeki Yeri

islam dininde ilim 6grenmek, hem erkekler icin hem kadinlar icin ayni éneme sahiptir. Bu
sebeple tarih boyunca islam aleminde meshur hanimlara Misir, ispanya ve hatta Afrika sah-
ralarinda rastlamak miimkindir (Okig, 1959, s. 24). Ancak hanimlarin ilimle mesguliyetleri
en ¢ok hadis sahasinda gorilir. Hanimlarin hadis ilmiile istigal etmelerini saglayan sebepler
su sekilde agiklanabilir; Kur'an-1 Kerim'de Hz. Peygamber’in isve-i hasene olarak tanitiimasi
(Ahzab, 33/21), ona tabf olup itaat edilmesinin emredilmesi Muslimanlar icin peygamberini
daha iyi tanima ve onun emirlerini 6grenme arzusu uyandirmistir. “Bizden bir s6z isitip de
onu muhafaza eden ve baskasina ulastiranin Allah yiiziinii ak etsin” (Tirmizi, 1992, ilim 7;
EbG Davad, 1992, ilim 10. Ayrica bkz, ibn Mace, 1992, Mukaddime 18) ve“...Kim ilim talebi
maksadiyla bir yola girerse, Allah ona cennete giden yolu kolaylastirir...” (Mislim, 1992, Zikir
38) gibi, hadis almaya ve rivayet etmeye tesvik kabilinden irad olunan hadis-i seriflerde-
ki mijdeye nail olma cabasi, hanimlari bu ilimle istigal etme sebepleri arasinda sayilabi-
lir. ilim 6grenmenin her miimin ve miimine icin farz kiindigi islam dininin ikinci kaynag
olan hadis-i seriflerde itikat, ibadet ve ahkam ile ilgili konularin bulunmasi, ilginin bu alana
dogru yonelmesinin nedenlerindendir. Ayrica hadis ilminin okumanin yani sira dinleme ve
ezberleme yoluyla 6grenilmesi hanimlarin bu alana yonelmelerini kolaylastirmistir (Bolelli,
1998, s. 226). Okuma-yazma bilmeyen hanimlar da hafizalarindan ¢ok rahat rivayette bu-
lunabilmislerdir. Son olarak onlarin yetismesinde ¢ok biyuk katkisi olan aile gelenegini de
zikretmemiz gerekir. Hadis 6grenme konusunda en sansli olan hanimlar genellikle muhad-
dislerin, 6zellikle de medreselerde ikamet eden miiderrislerin kizlari olmustur (Ozkan, 2014,
s. 81). Hanim muhaddislerin cok buiytik bir kismi aile egitimi sayesinde kendilerini gelistir-
misler, hadis rivayeti ile olan mesguliyetlerini bir aile gelenegi icinde siirdiirmuslerdir. On-
larin kiiglik yaslarda ilim meclislerinde bulunmalari, dnemli mevkilere gelmelerine imkan
saglamistir. Ayrica kicik yaslardayken muderrislerin dniine oturan, onlarin ders meclisleri-
ne katilan ve derslerini dinleyen ¢ocuklar, zihinsel ve ruhsal olarak hazir bir sekilde hadis ilmi
egitimlerine baslayip bu alanda hizmet etmislerdir (Kavsut, 2004, s. 200-202). Hanimlarin en
yuksek seviyede egitim ve 6gretim faaliyetlerine katilmalari, bir yandan egitimdeki rolleri-
nin bir yandan da onlarin hadis ilmine ragbeti géstermektedir (Bolelli, 1998, s. 210).

Hadis tarihi agisindan tekrar bir canlanmanin yasandidi hicri sekizinci ve dokuzuncu asir-
larda hadis ilminde zirvede duran sahislarin hepsi de ¢ok sayida hanim hadisciye talebe
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olmuslardir. Bu talebeler muhaddiselerden birinin derslerine kalabalik olarak katildiklarini
anlatmak icin baska muhaddisler yaninda bu hanimdan da ders dinlediklerini iftiharla an-
latmislardir (Sehavi, t.y., XlI, 6, 10-11). Semseddin ez-Zehebi, ibn Hacer el-Askalani ve Sehavi
bunlardan sadece birkacidir.

Bu dénemde muasirlarina kiyasen oldukga genis bir hiirriyete sahip olan hanimlarin, 6zel-
likle ilmi hayatta islam tarihinin en etkin roliinii Gstlendiklerini séylemek yanlis olmaz. Ders
dinlemek ve ali isnada sahip olmak icin cikilan ilmi seyahatlerin hala yogun bir sekilde de-
vam ettigi bu dénemde hanimlar da rihlelere katilmislardir. “ilim égrenmek maksadiyla
kim bir yola girerse Allah ona cennetin yollarini kolaylastirir” (Mislim, Zikir, 39. Ayrica bk.
Buhari, ilim 10; EbG Davad, ilim 1; Tirmizi, Kur'an 10, ilim 19; ibni Mace, Mukaddime 17)
hadis-i serifi mucibince hareket edip Sam, Hama, Hims, Halep, Gazze, Kahire, Halil, Kudus ve
Remle gibi sehirlere hadis 6grenmek icin gitmislerdir (Sehavi, t.y., XlI, s. 103, 121). Dénemin
meshur muhaddiseleri aldiklari egitim, yaptiklari rihleler, katildiklari dersler ve icazetler sa-
yesinde kendilerini oldukga gelistirmislerdir. Aise bint Muhammed b. Abdi’l-Hadi, buytik
hadis alimi ibn Zebidi'den rivayette bulunan ve Buhari’nin ali isnadina sahip olup onu sema
ile tahdis eden son kisidir (Sehavi, t.y., Xll, s. 81). Fatima bint Halil b. Ahmed, yaklasik 20
kisur hocadan icazetlidir ve cogundan da rivayette bulunan son kisidir (Sehavi, t.y., XII, s.
91). Fatima bint Muhammed b. Ahmed ise icazetli oldugu 8 hocadan rivayette bulunan tek
kisidir. Yine Meryem bint Ahmed el-Kadi pek cok meshur muhaddisten rivayet eden son
hanimdir (Sehavi, t.y., XII, s. 124). Ayrica bu dénemdeki hanimlarin ilmi anlamdaki kiymet-
lerini anlamak bakimindan Sehavi'nin Sare bint Omer b. Abdiilaziz hakkinda kaydettiklerini
zikretmeden gecemeyecegiz. Sehavi, mezkar hanim vefat ettigi zaman ehl-i Misir'in hadis
rivayeti konusunda bir derece asagiya dustigini séylemekle son derece 6nemli bir tespit
yapmis bulunmaktadir (Sehavi, t.y., XII, s. 52).

Hanim Muhaddislerin Hadis Ogrenim ve Ogretim Yéntemleri

Hanimlarin hadis ilmindeki en temel meselelerinden biri de hadis 6grenim ve 6gretim yon-
temlerinin ne oldugudur. Hanimlarin biyografilerinde verilen bilgiler 1s1ginda sirasiyla ica-
zet, sema ve kiraat/arz metotlarinin kullanildigr gorilmektedir.

Bu metotlarin izahina gegmeden dnce ele aldigimiz donemde hadis ilmi agisindan s6z ko-
nusu hoca-talebe miinasebeti artik tek tek hadislerin degil de hadis literatiiriine kazandiri-
lan eserlerin rivayeti seklinde gerceklestigini hatirlatmakta fayda vardir.

Muslimanlara 6zg orijinal bir yontem olarak kabul edilen (Okig, 1959, s. 81) icazet, hoca-
nin talebesine mesmuatini veya kitaplarini rivayet etmesi icin sozlii veya yazili olarak izin
vermesidir (Suy(ti, 1307, s. 142). Talebe hocadan bir sey dinlemedigi veya ona bir sey oku-
madigi takdirde de ayni mana icin kullanilabilir. Hoca icazeti talebesine sifahi, yazil yahut
mektupla verebilir (Diizenli, 2004, s. 268). Tarih boyunca icazet ydonteminin kapsami genis-
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lemis ve ilk donemlerde mevcut olmayan umumi icazet, muallak icazet, ma’duma icazet,
mechule icazet gibi tiirleri ortaya ¢cikmistir. Sehavi'nin eseri incelendiginde hangi tirinin
oldugu acikca anlagiimamasiyla birlikte icazet metodunun oldukga fazla kullanildigr dik-
kati cekmektedir. Sehavi'nin, hanimin erkek kardesi vasitasiyla kendisinden icazet aldigini
belirttigi Hanife bint Serefiiddin Musa (Sehavi, t.y., XII, s.23), hocalarindan sifahi olarak ica-
zet aldidi belirtilen Rukayye bint Ali (Sehavi, t.y., XII, s. 35), Sehavi’'nin kendisinden sifahen
icazet aldigini belirttigi Sare bint Serefliiddin Muhammed (Sehavi, t.y., XII, s. 53) ve umumf
icazeti oldugu kaydedilen Hakime bint Mahmud (Sehavi, t.y., Xll, 21), icazetin hangi tiirt ile
alindigi belirtilen nadir 6rneklerdendir.

Hocanin ezberinden veya yazil bir metinden okuyarak rivayette bulunmasi; 6grencinin ise
hocadan bizzat duyarak bu rivayeti almasi manasinda kullanilan sema yéntemi dénemin
ikinci cok kullanilan usaltdr. Ancak usal kitaplarinda sema bahsi anlatilirken hoca ile tale-
be arasinda perde olmasi durumu tartisilmis, hadis alinan kisinin sesinin taninmasi kaydiyla
hanimlarin perde arkasindan rivayet etmelerinin caiz oldugu kanaatine varilmistir (Suyati,
1307, s. 137). Nitekim Memlukler doneminde hanimlar yiiz 6rtiisu, perde vs. kullaniyorlardi.
Binaenaleyh pek cok hocadan sema ile ders alan ve ali isnada sahip olan Hacer bint Mu-
hammed'in yasli kadinlar gibi hicabina dikkat etmedigi icin pek ¢ok talebenin derslerine
gitmekten imtina ettigi, durumunu dizeltince de derslerinin izdiham olusturacak kadar
cok talebe ile dolup tastigi anlatiimaktadir (Sehavi, t.y., XIl, s. 131-132). Perde arkasindan
hadis okutan hanimlarin cogunun Hz. Peygamber'in (s.a.v) soyundan geldigi iddia edilmek-
tedir (Bolelli, 1998, s. 214). Biyografi kitaplarindan anlasilacagi Gizere erkeklerle bayanlarin
arasindaki gortiisme belli sekillerde oldugu gibi belli sinirlarla olmustur ve hadis rivayeti ile
mesgul olan hanimlarin ¢cogu derslerini perde arkasindan yapmislardir (Sehavi, t.y., XI, s.
22,131). Sema ile ilgili kaydedilmesi gereken baska bir husus, ¢cok kictik yastaki cocuklarin
ilim meclislerine getirilmesidir. Hadislerin rivayetine yonelik asiri ilgi ve duyarhlik ailelerin
cocuklarini kiictik yaslardan itibaren hadis meclislerine getirilmelerini saglamistir. Kemaliye
Bint Ahmed b. Muhammed b. Hasen iki, Fatima Mibareke bint Ebii'l-Yemin (¢, Fatima bint
Halil dort yasinda, Fatima bint Serefiiddin Musa b. Muhammed bes yasinda ilim meclisine
getirilen ¢cocuklardan sadece birkagidir (Sehavi, ty., Xll, s. 91, 99-100, 112, 120, 150).

Kiraat/arz; talebenin bizzat seyhe rivayetleri okumasi veya baskasinin okudugu rivayetleri
dinlemek suretiyle hadis almasidir (Suy(ti, 1307, s. 130-131). Biyografi kitaplarinda yer alan
bilgilere gére hanimlar bazen talebe olarak hocalarina hadis okumus bazen de hoca olarak
kendilerine okunan hadis/kitaplari dinlemislerdir (Sehavi, t.y, Xll,s. 2,5,6,7,8,10,11, 28, 32,
38,73,78,81,85,91,101, 124, 151). Bu durum ayrica hadis rivayet eden hanimlarin arasinda
okuma-yazma bilenlerin oldugunu gostermektedir.

Hadis rivayetinde bulunan hanimlarin cogu hadisleri sesli olarak rivayet etmislerdir. Bu du-
rum hanimlarin sesinin egitim ve 6gretim ile ilgili konularda avret olmadigina isaret eden
en buyuk delillerden biridir (Bolelli, 1998, s. 226).
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Sehavi ve Hanim Hocalari
Sehdvi’nin Hayati

Semseddin Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavi, h.831/1428 yilinin Rebiyliilevvel ayinda
Kahire'de diinyaya gelmistir. Dedesi Muhammed b. Eb( Bekr, Sehd'da dogup daha sonra
Kahire'ye gog ettiginden Sehavi nisbesiyle anilir. Dort yasindayken, babasinin satin aldigi ve
ilmi kisiligi Gizerinde derin izler birakacak olan hocasi ibn Hacer'in mahallesindeki bir eve ta-
sinmislardir (Sehavi, ty., VIII, s. 2). Sehavi'nin, hocasi ibn Hacer'den ders almaya diiskiinligi
o kadar fazlaydi ki baska bir alime gitmemis, uzak yerlere yolculuk yapmamis, o vefat edene
kadar hacca gitmedigini belirtmistir (Sehavi, t.y., VIII, s. 7). Hadis ilmine dair 6grendikleri-
nin cogunu ibn Hacer'den alip ondan en fazla istifade eden alim olmustur. Sehavi, hocasi
vefat ettikten sonra Harameyn bdlgesindeki alimlerden istifade edebilmek amaciyla hac-
ca gitmistir. Daha sonra Dusuk, Rasid, Mans(ra, Halep, Beyti'l-Makdjis, Halil, Nablus, Sam,
Hama, Humus ve Trablus gibi bircok beldeyi dolasarak yaklasik ylz kadar alimle gorisip
istifade etmistir (Sehavi, t.y., VIII, s. 7-9). Yirmi yasini tamamlamadan eser telif etmeye basla-
mistir. Dénemin veltd muelliflerinden olan Sehavi, cogu hadis ve tarih alani ile ilgili 200'Gn
Uzerinde eser yazarak sonraki nesillere hizmetini devam ettirmistir (Sehavi'nin matbu ve
matbu olamayan eserleri hakkinda bilgi icin bkz; Yavuz, 2002, s. 165-187). Hocasi Miinavi
araciligiyla tarikata intisap etmistir (Tomar, 2009, s. 314). 400'den fazla hocadan ilim tahsil
ettigini belirten Sehavi'nin bu hocalarin hepsiyle uzun stire dersler yaptigi disiiniilmeme-
lidir. Birka¢ defa gorislip kendisinden istifade ettigi alimleri de bu sayiya dahil etmis olma
ihtimali g6z 6nuinde tutulmahdir (Yavuz, 2002, s. 170). Kendisinden istifade ettigi donemin
meshur alimlerinin bazilar sunlardir: ibn Hacer el-Askalani, Takiyyiiddin ibn Fehd, Eb{'l-
Feth ibni'l-Meragi, Burhaneddin ez-Zemzemi, Bedreddin Abdullah ibn Ferhan, Ebii'l-Fe-
rec el-Meragi, Bedreddin el-Ayni, Abdiisselam, el-Bagdadi, ibnii'd-Deyri, Salih b. Omer
el-Bulkini, Necmeddin ibn Kadi Aclan, Takiyyiiddin ibn Kadi Suhbe, Celaleddin el-Mahalli,
Yahya b. Muhammed el-Miinavi, ibn Kutluboga, Kafiyeci, Kemaleddin ibni’l-Himam, Ebii'l-
Fadl ibnii's-Sihne (Sehavi, t.y,, VIII, s. 2-15).

Sehavi'ye, pek ¢ok kere kadilik teklif edilmesine ragmen kabul etmemis, evinde ve mescit-
lerde verdigi derslerin yani sira (Eski) Zahiriyye, Mengutimuriyye, Karasunguriyye, Sargat-
misiyye, (Yeni) Zahiriyye Medreseleri ve Kamiliyye Darilhadisi gibi cesitli mekanlarda ders
okutmus ve ilim meclisleri akdetmistir (Ozkan, 2014, s. 41-55). 902 senesinin Saban ayinin
28. gliniinde (Nisan 1497) Medine'de vefat etmistir (Tomar, 2009, s. 314). imam Malik'in kab-
rinin yanina defnedilmistir (ibni’l-iméad, t.y., s. 15-17).

Sehavi’nin Hanim Hocalari

Hadis ve hadise dair olusturulan eserlerin rivayeti aslinda kisinin talebe ve hoca olarak ye-
rine getirdigi bir faaliyettir. Yani bir rivayeti alma ve nakletme isinde her zaman kaginilmaz
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olarak hoca-talebe miinasebeti s6z konusudur. Rivayetin hakkini alan talebe, veren ise hoca
konumundadir. Bu ylizden ilimle mesgul olanlar, en kigk bir bilgi 6grendikleri kisileri dahi
hocalari olarak gérirler. Nitekim biyografilerde kaydedilen hocalarin rakamlarini boyle
degerlendirmek gerekmektedir. Ayni sekilde Sehavide 400'den fazla hocasinin oldugunu

A np

kaydettiginde bu bilgiler g6z 6nlinde bulundurulmalidir. Sehavi'nin 400 kiisur hocasindan
tespit edebildigimiz kadariyla 51'nden icézet yoluyla, 29'undan da icazet disinda bir yolla
kendisinden ilmianlamda istifade ettigi toplam 80 tanesi hanim hocasi bulunmaktadir. Asa-
gidaki boélimlerde bu iki kriterde ismi ve kiinyesi ile bilinen muhaddiseler yer almaktadir.

icazet Aldigi Hanim Hocalan

Bu bolimde Sehavi'nin ed-Dav’i’l-lami’ li Ehli’l-Karni’t-Tasi’ eserinde kirk altisini ismi ile be-
sini de kiinyesiyle belirttigi, kendilerinden icazet aldigi hanimlarin isimleri bulunmaktadir.

[smiyle Bilinenler

Asiye bint Carullah b. Salih b. Ebiil-Mansir Ahmed b. Abdiilkerim b. Ebii'l-Meali Yahya b.
Abdurrahman es-Seybani el-Hanefi (Sehavi, t.y., XIl, s. 2).

Amine bint Sadreddin Ahmed b. Bedreddin Muhammed b. Zeyd el-Ba'liyye (Sehavi, t.y., XII, s. 3).

Amine bint Semseddin Muhammed b. Abdullah b. Muhammed b. ibrahim er-Riisdi el-Ka-
hiri (Sehavi, ty,, XIl, s. 4).

Amine bint Musa b. Ahmed b. Ebu’l-Kasim (Sehavi, t.y., Xl s. 5).
Esma bint Ahmed b. ismail b. Omer b. Kesir (Sehavi, t.y., XIl, s. 6).
Emeti’l-Halik bint Zeyniiddin Abdiillatif b. Sadaka b. Avd el-Ukabi el-Kahiri (Sehavi, t.y., XII, 5. 9).

Emeti’l-Halik bint es-Seyh es-Salih Semseddin Muhammed b. Yusuf el-Hazreci (Sehavi, t.y.,
Xll, s.9).

Emetullah bint el-'Ala Ali b. Sihabeddin Ahmed b. el-Kiirdi el-Ba’li (Sehavi, t.y., X, s. 10).
Budar bint Abdullah (Sehavi, t.y., XII, s. 12).

Bereke bint Sa'd b. Ahmed (Sehavi, ty., X, s. 13).

Bereke bint Muhammed b. ismail b. Yusuf el-Enbabi (Sehavi, t.y., XII, s. 14).

Belkis bint es-Seyh Ahmed b. Muhammed b. Bisr b. es-Seyh Muhammed el-Matari (Sehavi,
ty. XlI, s. 14).

Hanife bint Zeyniddin Abdurrahman b. Muhammed b. Ali el-Aryani (Sehavi, t.y., XII, s. 23).

Hanife bint Serefiiddin Musa b. Sihdbeddin Ahmed b. Ebii'l-Kasem ed-Demhici el-Mahalli
(Sehavi, ty., XII, s. 23).
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Hatice bint Sihabeddin Ahmed b. Ali b. Halef b. Abdiilaziz (Sehavi, t.y., XII, s. 24-25).
Hatice Saide bint Abdurrahman b. Ali b. Ahmed b. Abdlaziz (Sehavi, t.y., XII, s. 28).

Hatice bint el-Muvaffak Abdiilkerim b. Muhammed b. ismail el-Ermevi ed-Dimeski es-Salihi
(Sehavi, t.y., XII, s. 28-29).

Hatice bint Ferec ez-Zeylaiyye es-Sahraviyye (Sehavi, t.y., X, s. 30).

Hatice bint Semseddin Muhammed b. Ali b. Muhammed b. isa b. el-Kattan (Sehavi, t.y., XIl,
s.31).

Receb bint Sihabeddin Ahmed b. Muhammed b. Omer el-Kuleyci El-Hanefi (Sehavi, t.y., XIl,
s. 34).

Rukayye bint es-Seyh Abdulkavi b. Muhammed b. Abdiilkavi el-Becai el-Mekki (Sehavi, t.y.,
X, s. 34).

Rukayye bint Ali b. Muhammed b. Musa b. Mansar el-Mahalli el-Medeni (Sehavi, t.y., XI, s. 35).
Zeyneb bint Abdullah b. Halil (Sehavi, t.y., XII, s. 43).

Zeyneb bint er-Rida Ebi’s-Saadat Muhammed b. el-Muhib Muhammed b. Sihabeddin Ah-
med b. er-Rida ibrahim b. Muhammed b. ibrahim b. Eb( Bekr (Sehavi, t.y., XII, s. 48).

Sare bint Sadreddin Ahmed b. Bedreddin Muhammed b. Zeyd el-Ba’li (Sehavi, t.y., Xll, s. 51).

Sare bint Serefiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed b. ibrahim ed-Dimeski es-Salihi
(Sehavi, ty., XII, s. 53).

Suteyte bint Zeyniiddin EbG Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Abdilaziz b. Ravk
(Sehavi, t.y., XII, s. 60).

Siiteyt bint Abdullah b. Ali b. Abdullah b. Ali b. Muhammed b. Abdiisselam ibn Ebii’l-Meali
(Sehavi, t.y., XIl, s. 61).

Safiye bint Yakut et-Habesi Atik el-imad Yahya b. Muhammed b. Fehd (Sehavi, t.y., XIl, s. 71).
Aise bint Abdilvehhab b. Abdullah b. Es‘ad b. Ali b. Stileyman b. Fellah (Sehavi, t.y., XII, s. 77).

GusOn bint Nureddin Ebi’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Abdiilaziz b. el-Kasem en-Nuveyriye
el-Mekkiye (Sehavi, ty., XII, s. 85).

Fatima bint Sihabeddin Ahmed b. Muhammed b. es-Salah Muhammed b. Osman el-Emevi,
el-Kahiri (Sehavi, t.y., XIl, s. 89).

Fatima bint Ali b. Omer Ummii'l-Hasen b. Nureddin et-Tilvani (Sehavi, t.y., XII, s. 96).

Fatima bint Ali b. Mansur Ummii Abdiilkerim ve Emeti'l-Halik el-Akabi el-Kahiri (Sehavi,
ty., XlI, s. 97).
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Fatima bint Bedreddin Muhammed b. Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Omer b. Ali b. Hadr
el-Kirdi (Sehavi, t.y., XII, s. 106).

Kemaliye bint Ahmed b. Muhammed b. Nasiriddin b. Ali el-Kinaniye el-Mekkiye (Sehavi,
ty. Xll, s. 119).

Kemaliye es-Sugra bint Ali b. Ahmed b. Abdiilaziz Ummii Kemal bint en-Naru’l-Ukayli
en-Nuveyri, el-Mekki (Sehavi, ty., XII, s. 120).

Kemaliye bint Ali b. Abdiilkerim b. Ahmed b. Atiyye b. Zahira Umm{i'l-Vefa el-Kurasi (Sehavi,
ty., Xll, s. 120).

Kemaliye bint Necmeddin Muhammed b. EbG Bekr b. Ali b. Yusuf el-Ensari (Sehavi, t.y., XIl,
s. 121).

Kemaliye bint Necmeddin Muhammed b. Ebu’l-Hayr Muhammed b. Muhammed b. Fehd,
Ummii Kemal el-Hasimi, el-Mekki (Sehavi, t.y., XII, s. 121-122).

Meryem bint Abdurrahman b. Muhammed b. Eb(i Bekr b. isa es-Sahraviyye (Sehavi, t.y., XIl,
s. 124).

Mensdra bint Abdullah b. Takiyiddin Muhammed b. Ahmed b. Kasim Ummi Mans(r el-U-
meri, el-Mekki, el-Hanbeli (Sehavi, t.y., XlI, s. 127).

Munise Hatun Fatima bint el-Muhaddis Semseddin Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Ali
(Sehavi, t.y,, XII, s. 128).

Hacer bint el-‘Al4" Ali b. Muhammed b. Sa'd b. Muhammed el-Halebiyye bint ibn Hatib
en-Nasiriyye (Sehavi, ty., XIl, s. 131).

Hediye bint el-Afif Abdullah b. Ahmed b. Hasen Ummii'l-Hiida bint ibn Zeyniiddin el-Kas-
tallant el-Mekkiyye (Sehavi, ty., X, s. 132).

Yehibullah Ummii Muhammed el-Habesiyye el-Mekkiyye (Sehavi, t.y., XII, s. 133).
Kiinyesi lle Bilinenler
Ummii'l-Hayr bint Ahmed b. Muhammed b. Muhammed el-Matariyye (Sehavi, t.y., XlI, s. 144).

Ummi Hani bint Celaleddin Abdii'l-Vahid b. ibrahim b. Ahmed b. Eb0 Bekr b. Abdii'l-Veh-
hab el-Mirsidi, el-Mekki (Sehavi, t.y., XII, s. 156).

Ummii Hani bint Serefiiddin Ebii'l-Kasim b. Ebiil-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ab-
di’'l-Mu'ti el-Ensari, el-Mekki: 807 senesinde icazet almaya baslayan mezkdr hanimin
(Sehawvi, t.y., XII, s. 158).

Ummii Hani bint Takiyiiddin Muhammed b. Necmeddin Muhammed b. Ebii'l-Hayr Muham-
med b. Muhammed b. Abdullah b. Fehd el-Hasimi, el-Mekki (Sehavi, t.y., XII, s. 159).
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Ummiil-Hiida bint Ebiil-Feth Muhammed b. Ahmed b. Eb( Abdullah Muhammed b. Mu-
hammed b. Abdurrahman el-Hasenti el-Fasi (Sehavi, t.y., XI, s. 160).

icazet Disinda Bir Yolla Hadis Ogrendigi Hanim Hocalar

Bu bdlimde Sehavi'nin ed-Dav’ul-lami’ li Ehli’l-Karni't-Tasi’ eserinde yirmi yedisini ismi ile
ikisini de kiinyesiyle belirttigi, kendilerinden sema, kiraat ve arz yontemlerinden birisiyle
hadis aldig1 yahut hicbir kayitta bulunmadan kendisinden istifade ettigini soyledigi hanim-
larin isimleri bulunmaktadir.

ismi ile Bilinenler

Amine bint Nasirtiddin Ebl'l-Feth Nasrullah b. Ahmed b. Muhammed el-Kinani el-Askalani
el-Kahiri el-Hanbeli (Sehavi, t.y., XII, s. 5).

Esma bint Abdullah b. Muhammed b. Eb( Bekr el-Katibe ed-Dimeskiyye el-Hanefiyye
(Sehavi, ty., Xll, s. 6-7).

Esma bint Muhammed b. ismail b. Ali b. el-Hasen b. Ali b. ismail el-Makdisi (Sehavi, t.y., XII,
s. 7).

Elif bint Abdullah b. Ali b. Muhammed b. Ali b. Abdullah b. Ebi’l-Feth el-Kahiri el-Hanbeli
(Sehavi, t.y., XII, s. 8).

Uns bint Abdiilkerim b. Ahmed b. Abdiilaziz b. Abdiilkerim b. Eba Talib b. Ali (Sehavi, t.y.,
Xll, s. 10,11).

Bay Hatun bint Ali b. Muhammed b. Abd{'l-Berr (Sehavi, ty., XIl, s. 11,12).

Cuveyriye bint Abdirrahim b. el-Hiseyin b. Abdurrahman el-Iraki el-Kahiri es-Safii (Sehavi,
ty. X, s. 18).

Hatice es-Sa‘ade bint el-Vecih Abdurrahman b. Ebii’l-Hayr Muhammed b. Muhammed ibn
Abdullah b. Fehd (Sehavi, ty., XII, s. 28).

Hatice bint Ali b. Omer b. Ebir'l-Hasen el-Ensari (Sehavi, t.y., XII, s. 29).

Hatice bint Omer b. Muhammed b. Omer b. Muhammed b. ez-Ziya Muhammed b. Osman(-
Sehavi, ty,, XII, s. 29).

Ziileyha bint ibrahim b. Muhammed b. Ahmed (Sehavi, t.y., XII, s. 37-38).
Zeyneb bint ibrahim b. Muhammed b. Ahmed(Sehavi, t.y., XII, s. 39).
Zeyneb bint Abdiirrahim b. el-Hiiseyin b. Abdurrahman el-Kahiri (Sehavi, t.y., X, s. 41-42).

Zeyneb bint Abdullah b. Ahmed b. Ali b. Muhammed b. el-Kasem b. Salih b. Hasim el-Kahiri
es-Safii (Sehavi, ty., X, s. 42).
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Sare bint Omer b. Abdiilaziz b. Muhammed b. ibrahim b. Sa'dullah b. Cem&‘a (Sehavi, t.y.,
Xll, s. 52).

SittU'l-Irak bint Sihdbeddin Ahmed b. Nasiriddin Muhammed b. Takyliddin Muhammed b.
Hiseyin b. Mislim el-Misri (Sehavi, ty., XII, s. 55).

Sittl’l-Kudat bint Eba Bekr b. Abdurrahman b. Muhammed b. Ahmed b. Siilleyman ibn
Hamza (Sehavi, ty., Xll, s. 56-57).

Saliha bint Nureddin Ali b. Siraceddin Omer b. Ebil-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed
el-Endilusi (Sehavi, t.y., XlI, s. 70).

Aise bint Eb(i Bekr b. Omer b. Arafat b. Avad Umm{i'l-Hayr bint Zeyniiddin el-Kumni (Sehavi,
ty., Xll, s. 74-75).

Aise bint Sihabeddin Ebd Ca'fer Muhammed b. Ahmed b. Omer b. Ez-Ziya’ Muhammed b.
Osman Ummii Omer el-Kurasi, el-Emevi, el-Halebi, es-Safii (Sehavi, t.y., XII, s. 79).

Fatima bint ibrahim b. Ahmed b. Abdiillatif b. es-Seyh Necmeddin b. Abdir'l-Mu'ti el-Bir-
mavi (Sehavi, ty., XII, s. 86).

Fatima bint Eba Bekr b. Omer b. Arafat Ummii'l-Hasen bint Zeyniddin el-Kumni el-Kahiri,
es-Safil (Sehawvi, ty., XII, s. 90).

Fatima bint Ali b. Ahmed b. Ali b. Yesir (Sehavi, t.y., XII, s. 96).

Gilsiim bint Omer b. Salih Ummi Muhammed bint Zeyniiddin Eba Hafs b. es-Salah en-Nab-
10st, el-Kahiri, es-Safii (Sehavi, ty., XII, s. 118).

Mey bint Yusuf b. Muhammed b. Salih Ummii ismail bint Cemaleddin el-Kurasi en-NablGsi
el-Makdisi es-Salihi es-Safii (Sehavi, ty., XII, s. 128-129).

Nisvan bint Cemaleddin Abdullah b. el-Alai Ali b. Muhammed b. Ali b. Abdullah b. EbU’l-
Feth el-Kinani el-Askalani el-Kahiri el-Hanbeli (Sehavi, ty., Xll, s. 129-130).

Hacer bint. Muhammed b. Muhammed b. Eb( Bekr b. Abdilaziz el-Kahiri es-Safii (Sehavi,
ty. Xll, s. 131-132).

Kiinyesi ile Bilinenler

Ummii'l-Hayr Fatima bint el-Mahyevi Abdiilkadir b. Muhammed b. Tarif (Sehavi, t.y., XII, s.
144).

Ummii Hani bint. El-Allame Nureddin Ebii'l-Hasen el-Misriyye es-Safi‘iyye (Sehavi, ty., XII,
s. 156-157).
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Sonug

islam tarihi boyunca hanimlar, sosyal ve kamusal alanda son derece aktif gérevler almiglar-
dir. En azindan hadis ilmi acisindan durum boyledir. Hanimlar 6zgiirce okuyabilmis, yaza-
bilmis, 6grenmis ve dgretebilmistir. Hatta ilim icin rihleler bile diizenlemislerdir. O glnin
sartlariicerisinde egitim kurumlarinda yahut evlerini acarak sayilar yuzleri bulan talebelere
dersler vermislerdir.

Cagimizin ilim anlayisi ve kurumsal yapisiyla, incelemis oldugumuz ¢agin ilim anlayisi ve
kurumsal yapisint mukayese etmek elbette ki makul degildir. Ancak ilim gelenegi noktasin-
da bir tespit yapilacak olursa o dénemlerin kendi sartlarinda fevkalade bir diizeye ulastigi
sOylenebilir. Bu sebepledir ki Sehavi, hayatlarindan kisa kisa bahsettigi kimi hanimlar icin
ailelerine atifta bulunarak “min beyti ‘ilmin ve rivdyetin: ilim ve rivdyetle meshur bir aileden”
(Sehavi, t.y, XIl, s. 6, 11,42, 56-57) demek suretiyle bu gelenegin altini ¢cizmektedir (Ozafsar,

2000, s. 199).

islam kiiltir tarihimizin siyasi, ekonomik, sosyal ve egitim yoniini dikkate alarak derinleme-
sine bir tetkik yapilmasi zaruri bir durumdur. Bu sebeple sadece hoca-talebe iliskisini tespit
etmek elbette ki yeterli degildir. Ancak bu ¢alismamiz, ileride yapilacak olan calismalara ek-
lenecek zincirin bir halkasi olmasi temennisiyledir. Hadis ilimlerindeki hanimlarin roliiniin
bitiin yonleriyle ortaya konmasi yeni arastirmalari beklemektedir.
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Revatib Siinnetlerin Dayanaklar:

Seymanur Keceli*

Oz: Kelime-i sehadetten sonra Islam’in en 6nemli riiknii olan namaz, giinde bes ayri zaman diliminde olmak
lizere kadin erkek her Misliiman iin, Allah tarafindan farz kilinmig bir grevdir. Revatib siinnet olarak adlandinlan
stinnet namazlar hakkinda, iki bolimden olusan bu calismada gerek Kur'andan gerek de hadisten yararlanarak
bilgi verilecektir. Birinci boliimde, konuya dncelikle siinnetin tanimindan baslanilacaktir. Ardindan hiikiim olarak
siinnete deginilip siinnetin farkli agidan cesitleri incelenecektir. ikinci boliimde ise, birinci kaynak olan Kurammn
vurguladigi namazin, nafile olan kismi ayrintili olarak ele alinacaktir. Bu béliimde siinnet; miiekked siinnetler,
gayr-i miiekked siinnetler ve mendub seklinde iic ana baslik altinda incelenecektir. Dort siinni fikih mezhebi
ile sinirli tutacagimiz calismada mezheplerin bu noktadaki goriislerine yer verilecektir. Amacimiz kafi derecede
delille revatib siinnetleri daha iyi taniyip ona gereken dnemin verilmesini saglamaktir. Bu zamana kadar bu
cercevede derli toplu bir calismaya rastlanilmamustir, konunun 6nemine binden bu konu tarafimizca caligiimistir.

Anahtar kelimeler: Revatib, Siinnet, Miiekked, Gayr-i Miiekked, Hiikim.

Giris
Kur’an Musliimanlara Allah’a itaatin yaninda ResUle itaati de emretmektedir. Yiice Allah soy-
le buyurmaktadir:

‘Ey iman edenler! Allah’a itaat edin ve peygambere itaat edin’(Nisa 59), (Yazir, 1939;
Yayla, 2002, 5.89)

‘Kim peygambere itaat ederse, Allah’a itaat etmis olur. (Nisa 80).

Nebi'nin veda hutbesindeki tavsiyesi de bu yondedir, nitekim O (s.a.v) Ummetine iki sey
biraktigini ve bunlara uymalari gerektigini ifade etmis, bunlarin Kur‘an ve siinnet oldugunu
vurgulamistir. Yine Efendimiz’in (s.a.v) ‘Bana Kur'an ve onun bir benzeri verildi. s6zi de bu
baglamda carpicidir. iste immet olarak bizlerin vazifesi hem Kur'an'da hem de siinnette
vurgulanan namaz ibadetine gereken 6nemi vermektir. Kur'an bize namazi emretmistir. Fa-
kat nasil kilinacagini belirtmemistir. Namazin nasil kilinacagini Efendimiz’in (s.a.v) siinnetle-
rinden 6grenmekteyiz. Efendimiz (s.a.v) farz olan namazlarin disinda da bir takim namazlar
kilmis ve ashabina bu namazlari 6gutlemistir. O halde biz de bu farz namazlarin disinda
revatib adini verdigimiz sinnet namazlara gereken 6nemi verip bu ibadetleri yerine getir-
meye ¢alismaliyiz. Clinkli Efendimiz’in (s.a.v) hadisi ile biz biliyoruz ki kulun ilk hesaba ¢eki-

*  Yiiksek Lisans Ogrencisi, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel islam Bilimleri, Hadis Anabilim
Dali.
iletisim: nur_beyza32@hotmail.com, Valide-i atik Mah. Allame Cad. Giilden Apt. 106/2, Uskiidar/ istanbul.
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lecegi sey namazdir, eger namazlarinda bir eksikligi varsa bu eksiklik nafile namazlarla ta-
mamlanacaktir. Konunun ehemmiyetine binden biz de bu ¢alismamizda revatib adi verilen
farz namazlara bagli siinnet namazlari inceleyecegiz. Konunun ¢ok genis olmasi hasebiyle
biz sadece bes vakit farz namazlara bagl olan siinnet namazlari burada ele alacagiz. Konu
ile ilgili hadisleri en givenilir kaynaklarimiz olan Kutlb-i Sitte ile sinirli tutacagiz. Ardin-
dan gerek metin icerisinde gerekse dipnotlarda Tirmizi'nin hadis hakkindaki agiklamalarina
basvuracagiz. Revatib adini verdigimiz her bir siinnet namazinin hadislerle dnemini kavra-
diktan sonra Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli mezheplerinin konu ile ilgili hGikiimlerini verip
gerektiginde dipnotlarda fikhi agiklamalarda da bulunacagiz. Calismamiz sonucunda su ka-
niya vardik ki farz namazlara bagl olan stinnet ¢cok 6nemlidir fakat bu namazlar arasinda bir
takim farklar vardir. Her birinin hiikiim olarak mertebeleri, baglayiciliklari farklidir. Mesela
sabah namazinin stinneti ile ikindi namazinin stinneti ayni derecede degildir.

Konu fikih usuli kitaplarinin hiikiim boliimlerinde ‘mendub’bashgr altinda, ilmihal kitapla-
rinda namaz bolimiinde ‘nafile namazlar’ bashgi altinda yer almakta olup konu ile alakal
mustakil bir esere rastlanmamistir. Farz namazlara bagh stinnet namazlarla ilgili makale
bulunamamistir. 2002 yilinda Harran Universitesi Hadis Anabilim Dalinda Mehmet Emin
Ciftci, ‘Hz. Peygamber'in Kildigi Nafile Namazlarla ilgili Rivayetlerin Tahlili’ baglikli yiiksek
lisans tezi yazmistir. Daha genis kapsamda 2013 yilinda On Dokuz Mayis Universitesi islam
Hukuku Ana Bilim Dalinda ‘islam Hukukunda Nafile ibadetler’ bashkl yiiksek lisans tezi ya-
zilmistir. Fakat tezlere ulasilamamistir. Yine konu ile aldkali halen devam etmekte olan iki
adet doktora tezi bulunmaktadir

Siinnet

Suinnet; sozllikte “izlenen yol, ydntem, 6rnek alinan uygulama, orf ve gelenek, iyi veya kot
bir kimsenin aliskanlik haline getirdigi davranislar” manalarina gelmektedir. Siinnet kelime-
sinin terim anlami fikih, fikih usuld, hadis ve kelam ilimlerinde farklilik gostermekle birlikte
bunlarin hepsi Resul-i Ekrem'le iliskili olma veya onun yolunu izleme noktasinda birlesir.
Fikih usuli terminolojisinde siinnet éncelikle ser'T hiikiimlerin mesruiyet delillerinden ikin-
cisini ifade eder ve “ResUlullah’in séz, fiil ve tasvipleri” seklinde tanimlanir. Hadis ilminde
farkli anlayislar mevcuttur ancak hadis alimlerinin cogunlugu stinneti hadisle es saymakta
ve yaptiklari tanim fikih usulyle paralellik géstermektedir (Atar, 2006, s. 290; Bedir, 2006,
s.150; Kogyigit, 1997, 5. 9)

Hiikiim Olarak Siinnet

islam hukukunda siinnet, ikinci kaynaktir ve tesride Kur'an-1 Kerim'den sonra gelmektedir.
Stinnet, hukiimleri agiklama bakimindan Kur'an'in tamamlayicisi ve yardimcisidir. Ayni za-
manda slinnet, Kur'an'da bulunmayan bazi hiikiimleri de koyabilir. Mislimanlar icin Resd-
lullah’a (s.a.v) uymanin gerekliligi, onun davranislarindaki 6rneklik 6zelligine dikkat ¢eken,
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ona uymayi ve itaati emreden, kendisine Kur'an't agciklama gérevinin verildigini ifade eden
ayetlerden anlasiimaktadir.

De ki:"Allah’a ve Peygamber’e itaat edin.” Eger yliz cevirirlerse stiphe yok ki Allah kafir-
leri sevmez. (Al-i Iimran 3/32)

De ki: “Eger Allah't seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin ve glinahlarinizi ba-
Gislasin. Clinkd Allah ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.” (Al-i imran 3/31)

(O peygamberleri) apacik belgeler ve kitaplarla génderdik. insanlara, kendilerine in-
dirileni agiklaman ve onlarin da (lizerinde) diistinmeleri icin sana bu Kur'an't indirdik.
(en-Nahl 16/44)

Bu ayetler ve Res(l-i Ekrem'in konuya iliskin beyan ve tavirlari isiginda onun yirmi iki yil
asan peygamberlik dénemi boyunca Kur'an't Kerim'i agiklayan s6z ve davranislari dini hi-
kiimlerin ikinci kaynadi olarak aciklanmistir. Daha sonra Kur‘an ve siinnet seklinde ifade
edilen bu ilke biitiin islam mezheplerinin ittifak ettigi bir temel sayilmistir. Bununla birlikte
stinnetin lafzi degil manasi vahiy (vahy-i gayri metliiv) kabul edilerek Kur'an ile ayni konum-
da tutulmasa bile onu tamamlayan bir konumda gorilmus ve degisik acilardan siniflama-
lara tabi tutulmustur; kavli, fiili, takriri (Atar, 2010, s. 38; Atar, 2006, s. 292; Bedir, 2006, 5.150;
Bozkurt, 1999, s.159).

Siinnetin Farkli A¢idan Cesitleri

islam’in géniillilik esasina dayali ikincil kurallar olan siinnetler arasinda cesitli acilardan
ayrimlar yapilmistir. Bu siniflandirmalar stinnetleri daha iyi anlamamiza ve dnemlerine gére

siralamamiza yardimci olacaktir.
Stinnet-i Hiida ve Siinnet-i Zevaid

Tabiin fakihlerinden Mekhul b. EbG Mislim siinneti, islenmesi iyi olmakla birlikte terk edil-
mesinde sakinca olmayan siinnet seklinde ikiye ayirmistir. Birincisine; “stinnetl’l-hida”
ikincisine “stinnetli’z-zevaid” adini veren ise Hanefi usulclleri olmustur. Stinnetd’l-hida;
tamamlayicilik ve sembolik deger ifade etmektedir. Bayram namazlari, ezan, kamet ve ce-
maatle namaz bu tir stinnete 6rnek teskil eder. Bazi usulciilere gore bu stinnetler vacib
derecesinde ve vacibe benzer kabul edilmistir. Buna‘Seariu’l islam’ adi verilmistir. Yani‘Mdis-
liman toplumun hidayet izere oldugunu gosteren’ veya ‘Misliman toplumu ayirt eden’
stinnetlerdir. Namazlarin énilinde ve arkasinda kilinan diizenli stinnetler ibadetleri tamam-
layici 6zelliklerinden dolayi hidayet stinnetleri kapsamindadir. Bunlari yapana sevap vardir;
oOzlirstiz ve surekli/israrci bir sekilde terkinde kiyamet glininde ayiplanma ve Efendimiz’in
(s.a.v) sefaatinden mahrum kalma riski ile karsilasabilecegine inanilmaktadir. Yine cemaat-
le namaz, ezan gibi sembolik anlami olan stinnetlerin bireysel olarak ihmalinde bir gtinah
olamasa da bunlarin toplumsal ya da suirekli olarak terki biytik giinah sayilmis ve buna asla
musaade edilmemistir. Sinneti’z-zevaid, dini tamamlayici ve simgesel bir deger tasimaz.
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Hz. Peygamber’in (s.a.v) dini anlam tasimayan bireysel tutum ve davranislari ile ilgilidir, ek
stinnetlerdir. Rastl-i Ekrem'in yeme, icme, giyim, kusam, oturma kalma, namazda kiraat,
riik( ve secdeyi uzun tutma vb. buna érnektir. Yapilmasi durumunda sevap vardir, terkinde
ise glinah, kinanma yoktur (Bedir, 2006, s. 96; Bozkurt, 1999, s. 159; Koca, 2010, s. 155).

Miiekked ve Gayr-i Miiekked Siinnet

Hz. Peygamber'in (s.a.v) devamli yaptigi ve sirf baglayici olmadigini géstermek icin nadiren
terk ettigi fiillere stinnet-i miekkede yani ‘yapilmasi vurgulu bir sekilde istenen’; taat denir.
Resulullah’in (s.a.v) bazen yapip bazen terk ettigi fiillere de stinnet-i gayr-1 miekkede yani
‘daha az vurgulanmis siinnet’ denir. Bes vakit namazlarla iliskili olan stinnetler, giinliik ya da
haftalik diizenli bir sekilde eda edilen farz namazlardan 6nce ve sonra kilindiklari igin, reva-
tib (dlzenli) stinnetler seklinde de adlandirilmistir (Bedir, 2006, s. 98; Bozkurt, 1999, s. 159;
Koca, 2010, s. 155). Bu calismada 6zellikle revatib siinnet terimi kullanilacaktir.

Stinnetii’l-Ayn ve Siinneti’l-Kifaye

Her bireyin yapmasi icin tavsiye edilen dini davranislar stinnetil’l ayn; bireysel sorumluluk
dogurmayan suinnetler yani toplumsal acgidan yasatilan stinnetler de siinnetii'l-kifaye'dir.
Mesela; bir beldede bazi kisilerin ezan ve kamet okumasi bu tiir stinnete 6rnek teskil eder
(Koca, 2010, s. 155).

Nafile Namazlar

Nefl; lligatta ziyade, ilave, fazlalik demektir. Istilahta ise farzlarin disindaki ibadet demektir.
Farz olmayan namazlara fazlalik manasini ifade eden nefl denmistir. Zira onlar Allah'in farz
kildigi ibadetlerden baska fazla olarak yapilan ibadetlerdir. Yine nefl; siinnet, mistehap,
mendup ve hasen kelimeleri ile miteradiftirler. SerT yonden ise; farz, vacip ve siinnet ol-
mayan ameller demek olup miradifi; kisinin, Gizerine gerekli olmadigi halde goniilli olarak
yaptigi hayir demek olan “tatavvu” dur. Ayrica, farz ve vacip olmayan ve fakat siinnetleri
simuliine alan amellere de nafile denir ki, burada kastedilen budur. “Nafile kildiginda, iki
rek’attan fazla kilardi” ciimlesindeki néfile, birinci manadaki néafiledir. Bunlar stinnet olan
nafileler ve mendup olan nafileler olmak Uzere ikiye ayrilir. Sinnet olan nafile, Allah elcisi-
nin yapmaya devam ettigi ve ancak nadir olarak yapmadigi kuvvetli islerdir. Bu isleri kimi
zaman yapmamasinin sebebi insanlara farz olmadigini géstermektir. Mendup olan nafile
ise, Hz. Peygamber'in (s.a.v) bazen yapip bazen yapmadigi, kuvvetli olmayan siinnetlerdir.
Menduba mustehap da denir. Fikih usuliinde nafile, siinnet, tatavvu, mistehap ve ihsan
terimleri “mendup”la es anlamda kullanilir (Atar, 2006, s. 290-93; Akyiiz, 1995, s. 227; Don-
diiren, 1991, s. 342). Ayette;
‘(Restlim!) Sen, onlarin sdylediklerine sabret. Glinesin dogmasindan 6nce de batma-

sindan once de Rabbini 6vgii ile tesbih et; gecenin bir kisim saatleri ile giindiiziin
etrafinda (iki ucunda) da tesbih et ki, hosnutluga eresin! (Taha 20/130)
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‘(Restliim!) Onlarin dediklerine sabret. Giinesin dogusundan 6nce de, batisindan
once de Rabbini hamd ile tesbih et!(Kaf 50/39)

‘Gecenin bir bélimiinde ve secdelerin ardindan da O'nu tesbih et! (Kaf 50/40)

Ayetler siinnet namazlarinin ne zaman kilinacaklarini aciklamaktadir. Farz namazlarin vaktini
bildiren ayetlerde “Namazi dosdogru kil (L v") ifadesi ge¢cmektedir. (Bkz: H(d, 11/114,
Isra, 17/78). Fakat bu ayette “Tesbih et” (=23) ifadesi gecmektedir. Bu vakitlerin farz namaz
vakitlerine degil de slinnet namaz vakitlerine isaret ettigini gosteren ayetteki“Belki razi olur-
sun” (2% :leJ) ifadesidir. Eger bu ayetteki vakitler farz namazlar icin olsaydi bdyle bir ifade
yer almazdi. Clinku farz olan ibadetlerde kisilerin rizalari aranmaz, kesin bir sekilde emredi-
lir. Yine ayni sekilde Kaf sGresinin 39 ve 40. ayetlerinde “Tesbih et” (==}) ifadesinden sonra
“glines dogmadan 6nce, batmadan dnce ve gece” ifadeleri siinnet namazlarinin vakitlerine
isaret etmektedir. Bu anlamda Taha saresi 130. ayeti inceledigimizde “glinesin dogmasin-
dan 6nce” ifadesi sabah namazinin iki rekatlk siinnetine, “glinesin batmasindan énce” ifa-
desi ikindi namazinin siinnetine, “gecenin anlarinda” ifadesi aksam ve yatsi namazlarindan
sonraki iki rekata ve gece kilinan teheccliid namazina isaret etmektedir. Bu ayetteki ”5\3'\” ke-
limesi ¢cok onemlidir. Bu kelime “01” kelimesinin ¢coguludur. Arapcada ¢ogul ifade en az (g
seyi gosterir. “giindliziin taraflarinda” ifadesi de, kusluk namazi ile 6gleden 6nce ve sonra
kilinan slinnet namazlara isaret etmektedir. Yine bu ifadedeki ”J\;ﬁ” kelimesi ¢cok 6nemlidir.
Bu kelime “_ L"kelimesinin coguludur. Dolayisiyla bu ifade de en az li¢ seyi gostermektedir
(Bilmen, 1964; Razi, 1988; Sabuni, 1990). Biitiin bunlar gdsteriyor ki sinnet namazlar, Resd-
lullah’in (s.a.v) Kur'an'dan ¢ikarmis oldugu dogru hiikiimlerden ibarettir." Hadiste;

Ummii Habibe'den (r.anha) rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.v) séyle bu-
yurmustur: “Kim glinde on iki rekat nafile (namaz) kilarsa o namazlar sebebiyle kendi-
sine cennette bir ev yapilir"(Maslim, misafirin 15; Tirmizi, salat 189; Nesai, kiyamu'l-leyl
66; Darimi, salat 144; lbn Mace, ikame 100; Ahmed b. Hanbel, Il, 498, VI, 327, 426, 443)

Ebd( Hireyre'den (r.a) rivayete gore, Restlullah (s.a.v) sdyle buyurmustur:“Kiyamet giint
kula sorulacak ilk sey namazdir. Namazi tamamsa tamam olarak yazilir. E§er namazinda
eksiklik varsa Allah, “Bakin bakalim nafile namazlarina” buyurur. Farz namazlardaki ek-
sikleri nafile namazlariyla tamamlanir. Sonra diger amelleri de ayni sekilde hesaplanir
(ibn Mace, ikametii's Salat: 202; Ahmed b Hanbel, Miisned 9130; Nesai, salat, 9)

Miiekked Siinnet

Sabah, namazindan once iki; 6gle, aksam ve yatsi namazlarindan sonra iki; 6gle ve cuma
namazlarindan énce dért ve cumadan sonra da bir selamla olmak lizere dort rekat namaz
kilmak muekked stinnettir. Bir hadiste bu nitelikteki siinnetler soyle belirlenmistir:

1 Allah Teala ona:“Kendinde olan ayetlerle 6ncekileri tasdik eden ve koruma altina alan bu kitabi, sana hak olarak
indirdik. O halde aralarinda Allah'in indirdigi ile hiikmet...” buyurmustur. (Maide 5/48-49).
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“Her kim bir giin ve gecede, farz namazlar diginda on iki rekat namaz kilarsa, Allah Teala
ona cennette bir ev bina edecektir. Bunlar su namazlardir: Sabah namazindan 6nce iki
rekat, 6gleden 6nce dort rekat, 6gleden sonra iki rekat, aksamdan sonra iki rekat ve yat-
sidan sonra iki rekat» (Tirmizi, Salat 189; Nesai, Kiyamdil-Leyl, 66; lbn Mace, Ikame, 100)

Bunlar farzlara bagli nafile namazlardir. Bunlara es-Slinnetli'r-Ratibe, Revatib de denir. Farzlara
bagl ve daha kuvvetli olan bu tiir nafile namazlara, Hanefi mezhebi mesnan, Safit mezhebi mi-
ekked (vitre kadar revatib), Maliki ve Hanbeli mezhepleri revatib adini verir. (Akyiiz, 1995, 5.231)

Sabah Namazinin Siinneti (Stinnetu’l-Fecr, Rek’ateyi’l-Fecr)

Sabah namazi ile alakali bir¢ok hadis mevcuttur. Konunun énemine binaen bir kismini sira-

lamakta yarar vardir:

Aise'den (r.anha) rivayete gore, ResGlullah (s.a.v) sdyle buyurmustur: ‘Sabah namazi-
nin iki rekatindan elde edilecek sevap diinya ve icindeki her seyden daha hayirhdir2
(Darimi, Salat 136; Tirmizi, salat 307)

‘ibn Omer (r.a.) sdyle demistir: ‘Restlullah’t (s.a.v.) bir ay boyunca gézetledim sabah
namazinin siinnetinde Kafiran ve ihlas sarelerini okuyordu.® (Miislim, Salat’til Misafi-
rin 14; EbG Davad, Salat-1 Tatavvu 2; Tirmizi, Salat 308)

‘Aise’deen (r.anha) rivayete gore, séyle demistir:‘Resalullah (s.a.v.) sabah namazinin iki
rekat stinnetini kildiktan sonra bir ihtiyaci olursa benimle konusurdu, ihtiyaci yoksa
farz namazi kilmak tizere mescide cikardi* (Darimi, Salat 147; Tirmizi, salat 309)

‘Eb( Hireyre'den (r.a.) rivayet edildigine gore Restlullah (s.a.v) sdyle buyurmustur:
‘Kim sabah namazinin iki rekatini kilamaz ise glines dogduktan sonra bile olsa mutla-
ka kilsin!® (ibn Mace, ikame 104; Eb( Dav(id, Tatavvu 6; Tirmizi, salat 314)

Hadisler hakkinda yorumlarindan sik¢a faydalanacagimiz Tirmizi sabah namazinin stinne-
ti hakkindaki hadisler icin hasen, hasen-sahih tabirlerini kullanmistir. Hicri Gglincli asirda
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Bu konuda Ali, ibn Omer, ibn Abbas'tan da hadis rivayet edilmistir. Tirmizi hadis hakkinda sdyle der; Aise hadisi
hasen sahihtir. Ahmed b. Hanbel, Salih b. Abdullah et Tirmizi'den, Aise’nin bu hadisini rivayet etmistir.

Tirmizi hadis hakkinda soyle der; Bu konuda ibn Mes'ad, Enes, Eb( Hireyre, ibn Abbas, Hafsa ve Aise'den de
hadis rivayet edilmistir.

Tirmizi: ibn Omer hadisi hasendir. Eba ishak’tan, Sevri'nin rivayet ettigi hadisi ancak halk arasinda Israil hadisi diye
bilinen Ebt Ahmed'in rivayetiyle bilmekteyiz. Ebl Ahmed ayni sekilde israilden bu hadisi rivayet etmistir. Eb(
Ahmed ez-Zibeyri glvenilir bir kimse olup hafizdir. Blindar'dan soyle dedigini isittim: ‘Ebi Ahmed ez-Ziibeyriden
hafizasi daha glizel bir kimseyi gérmedim.” Ebd Ahmed'in adi: Muhammed b. Abdullah b. Zibeyr el Kifi el Esedidir.

Tirmizi hadis hakkinda séyle der; bu hadis hasen sahihtir. ResGlullah (s.a.v.)'in ashabindan ve sonraki donem-
lerin ilim adamlarindan bir kismi sabah namazinin vaktinin girisinden farzi kilincaya kadarki zaman igerisinde
zaruri olan konusma ve Allah’ zikirden baska lizumsuz konusmalari hos karsilamazlardi. Ahmed ve ishak bun-
lardandir.

Tirmizi bu hadis hakkinda séyle der: Bu hadisi sadece bu sekliyle bilmekteyiz, ibn Omer'den béyle yaptigi da ri-
vayet edilmistir. Bazi ilim adamlari bu hadisle amel etmislerdir. SGfyan es Sevri, ibn'til Miibarek, Safii, Ahmed ve
ishak bunlardandir. Amr b. Asim el Kilabi'den baska bu hadisi Hemmam'dan bu sekliyle rivayet eden bir kimse
bilmiyoruz. Katade'nin Nadr b. Enes, Besir b. Nehik ve Eb0 Hireyre'den bilinen meshur rivayeti séyledir. “Her kim
glines dogmadan 6nce sabah namazinin bir rek’atina yetisirse sabah namazina yetismis sayilir.”
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basta Tirmizi olmak lzere bazi muhaddisler tarafindan bu ve benzeri tabirler kullaniimaya
baslanmistir. Tirmizi'nin buradaki kullanimi, ifade edilen hadislerin sihhatinin haiz oldugu
yonlindedir. Hasen kelimesi terim anlam olarak sahih hadisin sartlarini tasimakla birlikte,
ravisinin zabti sahih hadisin ravisine nisbetle daha az olan hadislere denmektedir (Kogyigit,
1997, s.37; Yucel, 2001, s. 169). Tirmizi'ye gore hasen hadis; isnadinda yalanla itham edilmis
ravi bulunmayan, saz olmayan ve benzeri baska tariklerden rivayet edilmis olan hadistir.
Tirmizi'ye gore ravisindeki s6z konusu zayiflik baska tariklerden hadisin bir benzerinin riva-
yet edilmesiyle giderilmis olmaktadir. Saz olmamasi sartiyla ise Tirmizi, hasen hadiste mu-
halefet olmayacagina isaret etmektedir. Tirmizi'nin el-Cadmi'i ile Sahihayn't mukayese eden
Nurettin Itr s6z konusu terimlerle ilgi bir takim sonuglara ulasmistir, ona gore hasen-sahih;
hadisin birkag isnadi var ve sahih derecesine ulasmis demektir (Yiicel, 1996, s. 160)¢

HANEFILER® SAFILER MALIKILER HANBELILER
Mesnan Miiekked Gayr-1 Revatib Revatib

Ogle Namazinin llk Stinneti (Sunnetu’z-Zuhr)

Ali'den (r.anha) rivayet edildigine gore: ‘Reslullah (s.a.v) 6glenin farzindan 6nce dort
rekat sonra da iki rekat siinnet kilardi’® (ibn Mace, ikame 105; Eb(1 David, Tatavvu 7;
Tirmizi, salat 315)

‘Aise’den (r. anha) rivayet edildigine gore: ‘Peygamber (s.a.v.) 6gle namazinin farzin-
dan 6nce kilmasi gereken siinneti kilamaz ise farzdan sonra kilardi® (ibn Mace, ikame

6 Hanefilere gére bu namaz en kuvvetli siinnetlerdendir. Oziirsiiz, yere oturarak veya binekte kilinmaz. Bu siin-
netin vakti, sabah namazinin vaktidir. Vakti ¢iktiktan sonra sadece bugiine ait olan sabah namazinin farzi kilin-
diysa, bu namaz sonradan kaza edilmez(Akyiiz,1995, s.232; Sabik, 1986, 5.196; Zebidi, 1905, C.|, 5.187). Hz. Aise
sOyle demistir: ‘Hz. Peygamber, sabah namazinin iki rekati gibi baska hi¢ bir ndfile namaza devam etmemistir’
(Buhari, Tehecciit 27).'Sabah namazinin iki rekdt siinneti diinyadan ve diinyada bulunan her seyden daha hayir-
Iidir! (Mslim, Misafirin 96). Baska bir stiinnet kaza edilmezken, yukaridaki hadisler sebebiyle, sabah namazini
kilamayan kisi ayni glin zevalden &nce onu kaza ederken stinnetini de birlikte kilar. Diger yandan ikinci rekatta
bile imama yetisebilecegini anlayan kimse dnce stinneti kilar, daha sonra imama uyar. (Akytiz, 1995, 5.232)

7 Safii mezhebine gore; sabah namazinin stinneti vaktin ve cemaatin kagiriima endisesi yoksa farzdan énce kilinir
eger boyle bir durum varsa once farz sonra stinnet kilinir. Giines dogduktan sonra da kaza edilebilir. Hanbeli
mezhebi sabah namazinin stinnetini revatib nafilelerden sayar ve vakti ¢iktiktan sonra kaza edilebilir. Maliki
mezhebine gore sabah namazinin stinneti gayri revatib nafile namazlardandir. Zeval vaktine kadar kaza edi-
lebilir. Farzdan énce kilinir, sonra kilinmasi mekruhtur. Her iki rekatte de sadece Fatihayi okumak menduptur.
(Akytiz, 1995, 2, 5.232-236)

8  Tirmizi bu konuda Hz.Aise ve Ummii Habibe'den de hadis rivayet edilmistir, Ali'nin hadisi hasendir, der.

Eb Bekir el Attar der ki: Ali b. Abdullah’tan Yahya b. Said'den, Stfyan'dan soyle dedigi bize aktariimistir.“Haris'in
rivayetine karsi Asim b. Damrenin rivayetinin tstiinligiini ve degerini biliriz” Peygamber (s.a.v)'in ashabindan
ve diger dénemlerden pekcok ilim adamlarinin gériisii bu sekilde olup “Ogle namazinin farzindan énce dért
rekat stinnet kilinmasini” tercih etmislerdir. Safyan es Sevri, ibn'til Miibarek, ishak ve Kifeliler bdyle yaparlar.
Kimi ilim adamlari da“Gece ve giindiiz namazlari ikiser ikiserdir” diyerek bu kilinan dort rek’atin arasini bolerek,
iki iki kilmanin uygun oldugunu séylemislerdir. Ahmed ve S&fii bunlardandir.

9  Tirmizi hadis hakkinda séyle der: Bu hadis hasen garib olup sadece ibn'iil Miibarek'in bu rivayetinden bilmekte-
yiz. Kays b. er Rabf;, Su'be’den ve Halid el Hazza'dan buna benzer bir sekilde rivayet etmistir. Kays b. er Rabi'den
baska, Su’be’den bu hadisi rivayet eden bir kimse bilmiyoruz. Yine Abdurrahman b. ebi Leyld'da Peygamber
(s.a.v.)’den buna benzer bir hadis rivayet etmistir.
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105; EbG Davad, Tatavvu 7; Tirmizi, salat 317)

Hanefi mezhebine gore; 6gle namazindan 6nce dort rekat namaz kilmak stinnettir. Ayrica
sabah namazinin siinnetinden sonra en kuvvetli olanidir. Farzdan 6énce kilinmadigi durum-
da son siinnetten 6nce ve sonra kilinir. Safi mezhebine gore ise miiekked stinnettir. Maliki
mezhebine gore; bu namaz slinnet revatiblerdendir. Hanbeli mezhebine goére; 6gle nama-
zindan 6nce dort rekat siinnet kilinir. Cuma namazinin ilk siinneti Hanefilerde 6gle nama-
zindaki gibidir. Safit mezhebine gdre ise, cuma namazindan 6nce iki rekat namaz kilmak,
miekked stnnettir (Akyiiz, 1995, s. 232).

HANEFILER SAFILER MALIKILER HANBELILER

Mesn(n Miekked Revatib Revatib

Ogle Namazinin Son Siinneti

Ummii Habibe'den (ranha) rivayete gére, Resilullah (s.a.v.) séyle buyurmustur. ‘Kim
6gle namazinin farzindan 6nce doért farzindan sonra da dort rekat namaz kilarsa Al-
lah, cehennem'i o kimseye haram kilar! (Ebi David, Tatavvu 7; ibn Mace, ikame 108;

Tirmizi, salat 317)

Peygamber'in (s.a.v) soyle buyurmustur: ‘Her kim 6glenin farzindan énce dort rekat,
sonra dort rekat kilmaya devam ederse Allah o kimseye cehennem atesini haram ki-
lar® (Eb( Davad, Tatavvu 7; ibn Mace, ikame 108; Tirmizi, salat 317)

HANEFILER SAFILER MALIKILER HANBELILER

Mesn(n Muekked (Revatib( 4 rekat Revatib

Aksam Namazinin Son Siinneti (Sunnetu’l-Magrib)

ibn Omer'den (r.a.) rivayete gore, sdyle demistir: ‘Peygamber (s.a.v) ile birlikte, evinde
aksam namazinin farzindan sonra iki rekat namaz kildim!"" (ibn Mace, ikame 110; EbG
Daviad, Tatavvu 15;Tirmizi, salat 320)

‘ibni Omer (ra) sdyle dedi: Ben Resalullah (s.a.v) ile birlikte 6gle namazindan énce iki,
0gle namazindan sonra iki rekat, cumadan sonra iki rekat, aksam namazindan sonra
iki rekat ve yatsi namazindan sonra da iki rekat namaz kildim! (Buhari, Tehecctid 25,
29; Mislim, Miisafirin 104; Tirmizi, Mevakit 189, 205; Nesai, Kiyamii'l-leyl 66; ibn Mace,
ikamet 100)

HANEFILER SAFILER MALIKILER HANBELILER

Mesn(n Muekked (Revatib( 6 rekat Revatib

Yatsinin Son Siinneti (Rek’atiin Ba'de’l-isG)

10 Tirmizi hadis hakkinda séyle der: Bu hadis bu sekliyle hasen sahih garibtir.
11 Tirmizi hadis hakkinda: hadis hasen sahihtir, der.
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Revatib Stinnetlerin Dayanaklar: m

Glin ve gecede on iki rekat nafile namaza devam eden igin Allah Teald'nin cennette bir kdsk
bina edecegini bildiren hadis bu namazin en nemli delilidir. Bir diger hadis ise Abdullah b.
Sakik'den (r.a.) rivayet edilmistir.

Aise'ya (ranha) Resalullah’in (s.a.v) namazindan sordum. Buyurdular ki:'Ogleden 6nce

iki rekat, 6gleden sonra iki rekat, aksamdan sonra iki, yatsidan sonra iki rekat, sabah-
tan 6nce iki rekat siinnet kilardi'’? (EbG David, Tatavvu 16; Tirmizi, Salat 322)

Maliki mezhebine gore; yatsidan sonra ona ait nafile namaz yoktur (Akyliz, 1995, s. 234).

HANEFILER SAFILER MALIKILER HANBELILER

Mesn(n Muekked Gayr-1 Revatib Revatib

Teravih Namazi

Ramazan ayina mahsus olan teravih namazi bir gece namazidir. Res(l-i Ekrem (s.a.v) tarafindan
bu gece ibadetine "Kiyam-1 Ramazan” unvani verilmistir (Buhari, iman 24; Miislim, Misafirin 173).

Aise (ranha) yegeni Urve'ye soyle haber vermistir: Resalullah (s.a.v) bir gece, gecenin
ortasinda cikti da mesctte namaz kildi. Bir takim insanlar da O'nun namazina uyup bera-
berinde namaz kildilar. Sabah olunca insanlar geceleyin Peygamber'in mescitte namaz
kildirdigini konustular. Bu haber yayilinca ertesi gece, birinci gecekilerden daha ¢ok in-
san toplandi ve Peygamber'in beraberinde namaz kildilar. Sabah olunca insanlar bunu
yine aralarinda konusup yaydilar. Uciincii gecede mescid halki iyice cok oldu. Resalullah
(s.a.v) yine cikip namaz kild; insanlar da O’nun namazina uyup namaz kildilar. Dérdiin-
cli gece olunca mescid, toplanan insanlari almaktan aciz oldu. (Resdlullah o gece na-
maza ¢ikmadi.) Nihayet sabah namazini kildirmak icin ¢ikti. Sabah namazini kildirinca
ylizinU cemaate karsi yoneltti ve hutbe baslangici olarak sehadet kelimelerini sdyledi,
sonra “Amma ba'du” hitab fasli ile basladigl hutbesinde bu gece namazina ¢lkmamasi-
nin gerekgesini soyle agikladi: “Su muhakkak ki, sizin mescitte toplanmaniz bana gizli
olmamistir. Su kadar ki gece namazi tizerinize farz kilinir da sonra onun edasindan aciz
kalirsiniz diye korktum” buyurdu.'® (Buhari, Salati't-Teravih 1; Mislim, Misafirin 6)

Aise (r.anha) séyle demistir: Nebi (s.a.v) gece vakti olunca hiicresinde namaz kilardi.™
Hucrenin duvari algak oldugu igin insanlar ResGlullah (s.a.v) i namaz kilarken (yani ka-
raltisin) gordler. Birtakim kimseler namaza durup kendisine iktida ettiler.” Sabah

12 Tirmizi hadis hakkinda: hadis hasen sahihtir, der.

13 Peygamber’in gece namazina mescidde cemaatle devam edilmesine misaade etmeyip, bu sGretle 6ziir beyan
etmesi, immetine olan rahmet ve re'fetinin kemalini gésteren acik delillerden biridir.

14 Hafiz EbG Nuaym el-isbehani'nin rivayetinde daha sarih olarak * Ezvdc-1 Téhirinin hiicrelerinden birinde namaz
kilard)” denilmistir. Hiicre, evin icinde duvar veya perde ile ayrilmis herhangi miinferid bir késeye denir. Aise
(ranha) nin Buhari rivayetinde” Lt s s s Ll ooy pas o 07 ooy e & Lo o1 Nebi'in (s.a.v) bir hasiri var idi ki,
onu glindiizleri yayar, geceleri de hiicre haline kordu”(Zebidi, 1905, C.I, 5.690)

15 Sahabenin bu fiilinden tatavvu’ namazlarinda cemaatin sihhatine bir delildir. Restlulldh (s.a.v) iki veya l¢ gece
cemaatle teravih namazi kilmistir. Teravihi cemaatle kilmak Hanefilere gére stinnet-i kifaye, Malikilere gore

mendubtur. Camide veya evde miinferiden kilinmasinda bir sakinca yoktur; ancak camide ve cemaatle kilmak
daha faziletlidir (Tarhan, 2013, C.l, s.158)
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olunca bu yaptiklarini arz ettiler. Ertesi gece yine gece namazina kalkti. Yine birtakim
kimseler kendisine iktidden namaza durdular. Bu isi iki yahut U¢ gece tekrar ettiler.
Ondan sonraki gece olunca Resululédh (s.a.v) evinde oturdu ve oraya ¢cikmadi. Sabah
olunca bazi kimseler bunun sebebini sordular. Efendimiz: ” Gece namazi size farz ola-
cak diye korktum” buyurdu.'®

Goruldugu tzere Efendimiz (s.a.v) bu namazdan insanlari men etmemis bilakis onlara tes-
vik etmistir. Clinkl diger aylardan daha faziletli olan bu ayin her saniyesi cok kiymetlidir.
Nitekim Efendimiz (s.a.v) bir hadisinde;

“Kim ki Ramazan'in seref ve faziletine inanarak ve Allah Teadla'nin rizasini umarak na-
maz kilarsa, onun gecmis giinahlari bagislanir” (Buhari, iman 26)

Nafile namazlarin tek basina kilinmasi daha faziletli oldugu halde teravih namazinin cema-
atle kiinmasi stinnettir. Hz. Peygamber teravih namazini iki defa ashaba kildirmis, ancak
daha sonra farz olur diisiincesiyle cemaatle kilmaktan vazgecmistir. Hz. Omer (r.a) halife
olunca, halkin daginik bir sekilde teravih namazi kildiklarini gorip, tekrar cemaatle kilinma-
sinin daha hos olacagini disiinmds ve ashapla istisare ederek bu namazin yeniden cema-
atle kiinmasini baslatmistir. Halkin bir vecd icinde bu namazi kildiklarini gériince “ne guizel
oldu”diyerek sevincini belirtmistir. Hz. Peygamber'in (s.a.v) teravihi toplam sekiz rekat kildi-
g1 da rivayet edilmistir. Ancak Hanefi gelenek, yirmi rekat olarak yerlesmistir. Bu durumda,
ancak belli zamanlarda sekiz rekat olarak da kilinabilir. (Kbktas, 2012, s. 373; Zebidi, 1905,
C. IV, s. 74). Allah Res0li, Ramazan gecesine 6zgli namaz kilmistir. Bu namazin adi teravih
degildir. Teravih sonradan buna verilen bir isimdir. Bu namaz nafile bir namazdir. Dolayisiyla
glinimuzde “teravih namazi yoktur” seklinde kafa karistirmak gereksizdir. (Koktas, 2012, s.
371). Konumuz ile alakal hadisler Hz. Aise ve Zeyd b. Sabit'ten Buhari rivayeti ile; Cabir b.
Abdillah’tan ve Urve b. Ziibeyr'den Mislim rivayeti ile; Tahavi'nin ve Siinen-i Erbaa sahipleri-
nin Eb( Zer el-Gifari rivayeti ile bize ulasmistir. Konunun énemine binden Buhari'nin el-Ca-
mi adli eserinde ‘Kitabu Salati't-Teravih’ adinda bir bolim agmistir. Buhari ‘Tatavvu’ biyiik
basligi altinda topladigi birkag¢ babin hadisleri ile sabah, 6gle, aksam ratibelerini bildirmistir.
Buhari ikindi ile yatsinin ilk stinnetleri hakkinda hicbir hadis rivayet etmemistir.

Gayr-1 Miiekked Siinnet

Hz. Peygamber'in (s.a.v) kesintisiz devam etmedigi ve bazen terk ettigi sinnetler olup bun-
lara mendup da denir.

Hz. Eba Bekir ve kismen Hz. Omer devrinde teravih namazi miinferiden kilinmak stretiyle cereyan etti. Bilahare
cemaatle kiinmaya baslandi. Urve'nin Abdurrahman b. Abdu’l-Kéri rivayetine gore; Abdurrahman demistir ki:
Bir ramazan gecesi Hz.Omer (r.a) ile mescide cikmistik. Mescitte halk miinferik ve miiteferrik bir sekilde teravih
namaz kiliyordu. Hz. Omer(r.a) bunun iizerine Ubey b. Ka'b'l (r.a) teravih imami tayin edip cemaati arkasina
topladi. Teravih namazi cemaatle kilinmaya baslandi (Zebidi, 1905, C.l, s.75-77).

16 Buhari, Cemaat ve imamet 52; Bu hadis Buhari'de baska bir yerde ‘su=., s wus | ziyadesi ile rivayet edilmistir ki
bu kilinan namazin Ramazandaki salat-1 leyl, yani salat-1 teravih oldugu anlasiliyor (Zebidi, 1905, C.II, 5.692).



Revatib Stinnetlerin Dayanaklar:

ikindi Namazinin Siinneti

Resdlullah (s.a.v) bu namaz hakkinda s6yle buyurmustur:

“ikindi namazindan énce dért rekat namaz kilan kimseye Allah rahmet etsin”'” (Tir-
mizi, Salat, 318)

Ali'den (r.a.) rivayete gore, s6yle demistir: Restlullah (s.a.v.) ikindi namazinin farzindan
Once dort rekat stinnet kilar bu dort rekat stinnetin arasini bir selamla ayirirdi ki o
selamda; “Allah’a yakin meleklere, peygamberlere ve onlara uyan Mid’'min ve Musli-
manlara selam olsun” dedi'® (Tirmizi, Salat 318; ibn Mace, ikame 109; Nesai, imame 65)

HANEFILER SAFILER MALIKILER HANBELILER
Mendub Gayr-1 Miekked Revatib Gayr-1 Revatib

Aksam Namazinin ilk Siinneti

Abdullah ibn. Mugaffel'den (ra) rivayet edildigine gore Hz. Peygamber (s.a.v) li¢ defa
"Aksamin farzindan énce (iki rekat) namaz kiliniz” buyurdu. Ugiincii defasinda “Dileyen
kilsin” diye ekledi (Buhari, Tatavvu 11; itisam 27; Eba Davad, Tatavvu 11; salat 300)

Her ne kadar Buharinin bu rivayeti ile ezan ile ikdmet arasinda revatib kilinabilece-
gini ifade etmisse de aksam namazindan evvel salat-1 tatavvu’ kilinmasinda fukaha
ihtilaf etmistir. Bu namazi mustehap gorenlerin delili; Enes b. Malik'ten (ra) gelen su
rivayettir:

‘Miezzin ezan okudugu vakit, Peygamber sahabilerinden bir takim insanlar acele ile
direklere dogru durup namaz kilarlardi. Nihayet Peygamber (s.a.v) ¢iktigi vakit onlari
Oyle aksam namazinin farzindan evvel iki rekat kiliyorlar halde bulurdu. Halbuki ezan
ile ikdmet arasinda (cok) bir sey yoktu! (Buhari, Ezan 14)

Hadiste ResUlullah (s.a.v) devrinde ashab-1 kiram'in aksam namazinin farzindan 6nce mut-
laka ikiser rekat nafile kildiklari bildiriliyor. Ayrica Mislim'de ‘Hattd (bazen) yabanci bir kimse
mescide girer de ndfile kilanlarin ¢oklugundan farz kiinmis zannederdi’ ilavesi vardir (Mislim,
Misafirin 55). Bu namazin kerahetine hiikmedenlerin gerekgesi ise; aksam namazinin far-
zindan 6nce kilinacak iki rekat nafilenin aksam namazini biraz geciktirmesidir. Bir diger de-
lilleri; Darekutni ve Beyhaki'nin es-Stinen’lerinde Bireyde b. El-Husayb-i Eslemi (r.a) hadisi,
Abdullah b. Mugaffe’in (r.a) hadisinin aynisidir ancak sonunda — s\ Yiistisnasi bulunmakta-

17 Tirmizi hadisin hasen oldugunu ifade etmistir.
Bu slinnetin iki rekat olarak kilinmasi noktasinda su hadisi delil getirilir; “ Her iki ezan arasinda (yani her ezanla
kamet arasinda) namaz vardir’ ibn Mace, ikame 110; Buhari, Ezan 14, 16; Mislim, Misafirin 56

18 Tirmizi hadis hakkinda; Ali hadisi hasendir der.
ishak b. ibrahim bu hadisle yola cikarak, ikindiden énce kilinan dért rekatin bir selam ile kilinmasini tercih
etmistir. "Arasini bir selam ile ayirirdi” demek, oturarak tesehhiidii okurdu demektedir.
Safii ve Ahmed'in gorisi ise: Gece ve giindiiz namazlari ikiser ikiser rekattir hadisine gore ikindiden 6nceki dort
rekatin iki selamla ayrilmasi yoniindedir.
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dir. Fakat son rivayette Abdullah b. Biireyde'den rivayet eden Hayyan b. Ubeydullah zayiftir.
Bu rivayet de za'finin delilidir clinkii Darekutni, Abdullah b. Omer (ra)'in aksamdan evvelki
iki rekati terk etmedigini yine bu Abdullah b. Blireyde'den rivayet etmistir. Ve Abdullah b.
Bureyde, Abdullah Mizentf (r.a)den Restlullah (s.a.v) Ug kere: Aksamdan dnce iki rekat kilin’
buyurduklarini rivayet ediyor (Zebidi, 1905, 2, 5.590-91). Bir baska Buhari rivayetinde;

Ben (Yezid b. EbG Habib), Mersed ibn Abdillah el-Yezeni'den isittim; o s6yle dedi: Ben

Ukbe b. Amir el-Cuheni’ye geldim ve Eb(i Temim hakkinda seni hayrete diisiirecek bir

sey soyleyeyim mi? Eb( Temim, aksam namazindan evvel iki rekat namaz kiliyor, de-

dim. Bunun Uzerine Ukbe: Biz Ras(lullah (s.a.v) zamaninda bunu kilardik, dedi. Simdi

seni, bunu kilmaktan alikoyan nedir? dedim. Isle giicle ugrasmak, diye cevap verdi

(Buhari, Tatavvu' 11)

Nevevi bu konuda; ‘Bu meselede ulemamizin iki kavli vardir. Bu meselede selef iki mezhebe
ayrilmislardir. Sahabe ve Tabiin ‘den bir cemaat ile imam Ahmed ve ishak bu namazi miiste-
hab addetmis; ashab-1 kiram'dan Hz. Eb(i Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali ile diger bazi
kimseler, imam Malik ve ekseri fukaha mistehab olmadigini séylemislerdir. Hatta ibrahim
en-Nehai «ye gére bu namaz bid'attir’ der. Nevevi'ye gore mezklr iki rekat namaz miste-
habdir. Buradaki sahih ve sarih hadisler buna delalet etmektedir (Nevevi, 2003, s. 320-27).
Ayrica birinci hadiste ‘isteyen icin” buyurulmus olmasi, hadiste Ukbe'nin kilmamaktaki ge-
rekcesi, bu namaz hususundaki genislik ve serbestligi acik¢a bildirmis oluyor.

HANEFILER SAFILER MALIKILER HANBELILER
Gayr-i Miekked Mekruh Mubah

Yatsi Namazinin ilk Stinneti

Her iki ezan arasinda (yani her ezanla kamet arasinda) namaz vardir’ (ibn Mace, ikame
110; Buhari, Ezan 14, 16; Muslim, Misafirin 56)

Yatsi namazinin farzindan evvelki dort rekat siinnet hakkinda da Buhari'nin rivayeti yoktur.
Buhari'de olmadigi gibi, diger sahih ve siinen sahihlerinin de Peygamber'in bu dort rekati
kildigi hakkinda sarih rivayetleri yoktur. Ancak yukaridaki Abdullah b. Muzeni'nin Rasalul-
lah (s.a.v): “Her iki ezan arasinda bir namaz vardir” buyurdu. Sonra Uclinclsiinde: “Dileyen
i¢in” buyurdu hadisi, yatsi farzindan evvel nafile kilmaya bir mani olmadigi i¢in, bu namazin
mustehapligini ifade edebilir. Bu hadisi Buhari Sahih’in birkac yerinde ayri ayri tariklerden
rivayet etmistir. Buhari bu rivayeti ezan ile ikamet arasinda nafile namaz kilinabilecegini
anlatmak icin es-Sahih'inde vermistir (Zebidi, 1905, C.Il, 5.590).

HANEFILER SAFILER MALIKILER HANBELILER
Mendub Gayr-i Miekked




Revatib Siinnetlerin Dayanaklar:

Sonug

Revatib siinnetler farz namazlara bagl olan siinnet namazlardir. Onemine binaen revatib
ve gayr-i revatib olmak Uzere iki kisimdir. Revatib, ResGlullah (s.a.v)'in genel olarak terk
etmedigi stinnet namazlardir. Bunlar sabah namazindan 6nce iki; 6gle namazindan 6énce
dort, sonrasinda iki; aksam namazindan sonra iki; yatsi namazindan sonra iki rekat ve te-
ravih namazidir. Gayr-1 Revatib ise Ras(lullah (s.a.v)In bazen kilip bazen kilmadigi siinnet
namazlardir. Bunlar ikindi namazindan 6nce dort; aksam namazindan dnce iki; yatsi na-
mazindan once dort rekat olan namazlardir. Bunlarin icerisinde sabah namazi en kuvvetli
olanidir. Hakkinda bircok sahih rivayet gelmis olup Malikiler hari¢ tim mezhepler miekked
siinnet saymislardir. Yine 6gle namazinin ilk ve son stinneti tiim mezheplerce muiekked
mertebesinde sayllmistir. Yatsinin son stinnetini Malikiler haric digerleri miiekked demisler-
dir. Teravih namazi uygulamada yirmi rekattir ve cemaatle kilinmasi siinnet olan nafile na-
mazlardandir. Hz. Peygamber teravih namazini iki defa ashaba kildirmis, ancak daha sonra
farz olur diistincesiyle cemaatle kilmaktan vazgecmistir. Ancak Hz Omer zamaninda teravih
namazinin cemaatle kilinmasi baslamistir. Halkin bir vecd icinde bu namazi kildiklarini gé-
rince, “ne glizel oldu” diyerek sevincini belirtmistir. Bu namazin dnemine binaen Buhari
el-Cami adl eserinde ‘Kitabu Salatii't-Terdvih’ adinda bir béliim dahi acmistir. ikindi nama-
zinin, Aksam namazindan dnceki iki rekatlik stinnet ve yatsi namazindan 6nceki dort rekat
stinnetin de en 6nemli delili; Abdullah ibn. Mugaffel'den (r.a) rivayet edilen hadistir. Ona
gore Peygamber (s.a.v) ¢ defa :"Aksamin farzindan 6nce (iki rekdt) namaz kiliniz” buyurdu.
Uctinct defasinda “Dileyen kilsin” diye eklemistir.
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Epistemolojik Acidan Gazali'de
Havatir Kavrami

Biisra Nur Hatipoglu™

Oz: islam diisiincesinin dnemli isimlerinden olan imam Gazali (6. 505/1111) dzellikle kelam ilminin tarihi
stirecinde muhteva ve yontemde getirdigi etkiler sebebiyle Gnemli bir konuma sahiptir. Onun klasik eserlerinden
olan“ihyauuldmid-din” bir ilimler elestirisi olmasinin yaninda tasavvufi bilgi anlayisinin nazari disiplinlerin bilgi
anlayislar ile telife calistigr Gnemli bir eserdir. Burada insanin kalbine iradesi diginda gelen/dogan birtakim
bilgilere sahip oldugunu sdyleyen Gazali, bunu “hatir/havatir” kavramiyla karsilamaktadir. Ona gore bu sezgisel
bilgilerden biri kétiiliige ve Allah'a isyana davet ederken digeri ise iyilige ve Allah'a itaate cagirmaktadir. ilk olarak
meshur Mu'tezili diistiniir Nazzam'in (6.845/231) ortaya attigi bu kavram; kaynag, bilgi degeri ve sorumluluda
etkisi vb. agllardan genisce inceleyen Gazali tasavvufi bir bakisla meseleyi ele almistir.Gazali, havatinn hadis
olmasindan yola ¢ikarak onun mutlaka bir sebebe/kaynaga ve bilinmesi icin bir “isme” muhtag oldugunu
savunmustur. Ona gore kétiiliige yonlendiren hatirin sebebinin ismi seytan iken, iyilige tesvik eden hatirin kaynagi
ise melektir. Gazali, insanin biitiin fiillerinin baslangi¢ noktasini, arzulan harekete gegiren havétira dayandirirken,
bu bilgilerin tek bagina miikellefiyete sebebiyet vermeyecedini de belirtmistir. Vesveseye yol acabilecek olan hatir
yollarinin bastan kapatilmasi gerektigini ve bu yollarinin da “bes duyu” le alakali oldugunu savunan Gazali'ye
gore her insan, seytanin kalbe giris sekillerini dgrenmeli ve ondan korunmalidir.

Anahtar kelimeler: Gazali, Bilginin Kaynaklari, Havatrr, ilham, Vesvese.
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Keldm ilminin asil amaci olan inang esaslarini ispatlamak ve bunlari muhaliflere karsi sa-
vunmak, ancak belli bir bilimsel metodolojinin takibiyle gerceklesebilir. Bu sebeple kelam,
varlik, bilgi ve deger konularini incelerken ser’i delillerin yaninda akli ve duyu verilerini de

Keldmda bilginin kaynaklari konusunda ise baslica tGi¢ unsurdan bahsetmek gerekir; saglam
duyular, dogru haber ve akil. Duyular saglkh sekilde calistiklar middetce bilgiyi edinmeyi
saglayan ilk merhale olarak gorllr. Dis diinyadaki veriler 6ncelikle duyular sayesinde 6g-
renilir. Haber ise sadik ve mutevatir yanlis tzere birlesme ihtimali bulunmayan bir ziimre
tarafindan nakledilen bilgiye karsilik gelir. Akil ise mevcut evveli bilgileri sayesinde mustakil
bir bilgi kaynagdi oldugu gibi ayni zamanda diger iki kaynagi denetleyen bir hiiviyete sahip-
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tirBunun disinda kelamcilar bilgi teorilerinde bir tiir sezgisel bilgi olan havatir kavramina
da yer vermislerdir. “Sezgisel, vasitasiz, irade disi ve ice dogan” tim bilgi ¢esitlerini ifade
eden bu kavram erken dénemden itibaren farkli ekollerce yazilan kelam metinlerinde kar-
silik bulmustur.ilham anlamina da gelebilen bu kavram Allah'in sectigi kullarindan diledi-
gine ruya yoluyla veya baska yollarla bilgi vermesi olarak gorilmis boylece objektif bilgiyi
onemseyen kelamcilar agisindan yorumlanmayi gerektirmistir. Nitekim keldm bilgi teorisin-
de ilhama yer verenler,ancak diger bilgi vasitalariyla denetlendigi takdirde bir anlam ifade
edecegini ve tek basina baglayicihginin olmadigini belirtmislerdir (Yavuz, 2000).

Bu bildiride dncelikle kelam bilgi teorisinde havatirin yeri tizerinde durulacak ardindan ko-
nunun kelam tarihinin en énemli sahsiyetlerinden olan Gazali'nin sistemindeki 6nemine
yer verilecektir. Boylece erken donemden beri insan 6zgurligu ve sorumlulugu meselesini
konu edinen bu disiplinin, insanin fiiline tesir eden i¢ etkenler hakkindaki gorusi ortaya
konmaya calisilacaktir.

Kelam Bilgi Teorisi ve Havatir

Yuice Allah,duyu ve akilla bilinemeyecek hususlarda insanin dogru yolu bulabilmesi igin
pek cok devirde peygamberler gondermistir. Niiblivvetin sona ermesinden sonrada Allah,
kimiinsanlarla gerek ilhamiyollarla gerek ise riiya yoluyla irtibatini stirdirmstir. Her insan
glinlik yasami icinde bazi i¢c duygu ve seslere muhatap olmakta, miicadele etmekte ve bu-
nun sonucu ya dogru olani yapmakta ya da yanlisa striiklenmektedir. Bu i¢ duygulara dini
literatlrde “hatir” ya da cogul ifadesiyle “havatir” denmektedir.

Sozliikte “aklina gelmek, hatirlamak, icine dogmak” anlamlarina gelen hutur kokiinden ti-
reyen hatir (¢. havatir), insanin iradesi disinda zihnine gelen iyi ve kotu distinceleri ifade
etmek icin kullaniimistir. (Dugaym, 1998, s. 567-568; Topaloglu ve Celebi, 2010,122-123;
Yavuz, 1997)

Havatirin varligini kabul eden alimler daha ¢ok nakli delillere dayanmislardir. Kur'an'da bu
lafizla gegmemekle beraber havatir'i cagristiran ve ayni anlamlara gelebilen ifadelere de
rastlanir. Bazi ayetlerde Allah'in, insanin icinde bulunanlar dahil her seyi yarattigi ve onlari
bildigi ifade edilir (el-Milk, 67/13-14). Bazi ayetlerde ise Allah’'in melekler vasitasiyla insan-
larin kalplerine gii¢ verdigi ve yardimda bulundugu belirtilir (el-Enfal, 8/11-12). Bu sekilde
ya dogrudan ya da dolayli olarak Allah'in, kullarinin kalplerinde olan distinceler lizerinde
etkili oldugu bildirilir. Bazi ayetlerde ise seytanin insanin apacik diismani oldugu ve cirkin
seylere tesvik ederek kisiyi dogru yoldan saptirmaya calistigi aciklanmis ve bu konuda in-
sanlar uyarilmistir (el-Bakara, 2/268; el-A'raf 7/20, 200). Burada seytandan gelen havatira
karsi bir uyar ve ikaz oldugu anlagiimaktadir.

Hadislerde ise hutur kbkiinden tireyen fiil kalibinda gegen kelimelere rastlanmaktadir. Hz.
Peygamber, insana hem melekten hem de seytandan koti diistinceler geldigini sdylemistir.
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Melekten gelen ve dogru yola yonlendiren bir diistinceyi kalbinde bulan kimsenin Allah’a
hamdetmesi gerektigi, seytandan gelen koti disiince ve arzular kalbinde bulanin ise he-
men Allah'a siginmasi gerektigi beyan edilmistir (Mislim, 1977, “iman’, 214; Tirmizi, 1994,
“Tefsiru’l-Kur'an’, 2/36). Ayrica her mi‘minin kalbinin bu dislincelerin tasarrufu altinda bu-
lundugunu ve onu sabit kilmasi icin Allah'a dua edilmesi gerektigi 6gutlenmistir (Tirmizi,
1994, “Da‘avat, 89).

islam distnirlerinin eserlerinde hatir konusunu tartistiklar ve meseleyi derinlemesine
analiz ettikleri gorulur. Gerek Mu'tezile gerekse Ehl-i stinnet alimleri konuyla ilgili cesitli g6-
rusler ileri sirmusler ve bunu daha ¢ok Allah'in varliginin ispati, bilginin mahiyeti, kaynagi
ve insanin mukellef tutulmasi gibi konular cercevesinde degerlendirmislerdir.

Havatir kavraminin kelami, sGfi ve felsefi alanda ele alindigi goriilmektedir. Havatir kavrami,
islami ilimlerin tedvin edildigi ddnem olan 3. yiizyil kaynaklarinda yer alir. Mu‘tezili alimler,
havatir endise verici oldugu icin insani diistindiirmeye yonlendiren bir telkin ve s6z olarak
gérmektedirler (Bagdadi, 1981, s. 26; ibn Farek, 1987 s. 31; Maturidi, 2002, s. 171). Havati-
ri insanin icinde olusan iki muharrik gli¢c oldugunu agik¢a kabul eden ilk kisi Nazzam'dir
(221/835 veya 231/935) (Aslan, 2006, s. 36; Es'ari, 1980, s. 428).

Esariyye kelamcilarina gore havatirin varligi kabul edilmekle beraber onun insanda zaruri
bilgi meydana getirmesi s6z konusu degildir (Aslan, 2006, s. 47). Esari'nin (324/935) ise ha-
tin, “hatirlamaya, sakindirmaya uyarmaya, engellemeye ya da emre yonelik olarak, insanin
kalbine ve nefsine atilan, kalbin ve nefsin s6zi” olarak tanimladigi belirtilmektedir (ibn Fa-
rek, 1987, s. 31).

Maturidi tarafindan havatir, insani akletmeye yonlendiren rahmani ve seytant dislinceler
anlaminda ele alinmistir. Maturidi ise havatiri nesnel bir bilgi kaynagi olarak degil bilgi edin-
me yontemlerini destekleyici nitelikte kabul etmistir (Maturidi, 2002, s. 171).

Boylece kelam alimleri insanin kalbine irade disi gelip gecici dislincelerin dogabilecegi-
ne dikkat ¢cekmislerdir. Bunun disinda insanin i¢ tecriibe yoluyla kendisine gelen havatir
anlayabilecegine isaret eden Gazali, Fahreddin er-Razi ve Resid Riza gibi alimler havatirin
psikolojik muhtevasina da deginmislerdir (Gazali, 1975, s. 104-110; Razi, 1987, IX, s. 186,
Resid Riza, t.y, |, 5.268, Il, s. 88, 1ll, s. 137-140 vd.).

Felsefi anlamda ise havatir su sekilde ele alinmistir. Kindi (6. 259/872) bu kavrami tekil ola-
rak kullanmis “kalbe dogan seylerin sebep oldugu gelip gecici distinceler” olarak ifade et-
mistir (Kindi, 1994, s. 69). Ayni zamanda Yeni-Eflatuncu felsefede bilginin insana faal akil
yoluyla disardan geldigi goriisii de havatir konusuyla iliskilendirilmistir (Avn, 1977, s. 215).

Tasavvufi literaturde ise “salikin kalbine Hak'tan, nefisten, melekten veya seytandan ge-
len hitaplar, sesler” olarak tanimlanmaktadir (Clircani, 1997, s. 96; Tehanevi, 1998, ll, s. 22;
Kuseyri, 1980, s.137; Stihreverdi, t. y, s. 573). Haris el-Muhasibi (243/857), havatir kelimesi
yerine i¢ten gelen bir duyguyu tesvik edici halat (haller); kalbi istekler anlaminda ed-devdi
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ifadesini kullanmaktadir. Ona gore devai, hayra ve serre yonlendiren kalbi isteklerdir (Aslan,
2006, s. 37; Muhasibi, 1332, s. 92). Eb( Talip el-Mekki'ye (386/1006) gore nefsin miicahede
sonucu bu tarz i¢sel bilgilere sahip olmasi mimkinddar (bk. el-Mekki, y.y, 5.381-394). Siih-
reverdi (6. 587/1191), Allah tarafindan gelen hatiri iman nuru olarak, melekten gelen hatiri
ise marifet nuru olarak gérmektedir. Ona gére Allah’tan gelen hatiri nefis, melekten gelen
hatiri ise seytan engellemeye calismaktadir (Sthreverdi, t.y, s. 573-584).

ibn Arabi’ye (6. 638/1240) gore ise seri hitkimlerle havatir uyum icerisindedir. Gelen ha-
tir bir farzin yapilmasiyla ilgiliyse bunu yapmak farz, haram olana tesvik ise bunu yapmak
haram olur. Mibah durumlarda ise nefse en gii¢ gelen duruma uyulmasi gerektigini séy-
lemistir (ibnl'l Arabi, 2006, s. 361). Yine ibn Arabi'nin ifadesiyle bazi sifiler Allah tarafindan
insanin kalbine birakilan bu sesleri ilahi vahye benzetmisler, herkes icin &nemli bir delil ola-
rak ileri sirmislerdir (ibnii'l Arabi, 2006, s. 355-356).

Gazalt'nin sufilerin bu dislincesine sahip olmadigr agiktir. Onun da dahil oldugu goriise
gore havatir, bilgi kaynagi olmaktan ziyade imtihan vesilesi olarak gorulmustir.

Kaynaklarda dort havatir cesidinden bahsedilmistir:

1. Rabbani (ilahi) havatir: Kuvvetli bir sekilde kalpte hissedilen bu havatir, insani tamamen
Allah’a yonelmeye ve diinyevi zevkleri terk etmeye cadirir.

2. Meleki havatir (ilham): Melek tarafindan ilham yoluyla gelen bu havatir, insani Allah’a
itaate ve guzel olan seyleri yapmaya davet eder. Bu iki havatir tirii rahmanidir.

3. Seytani havatir (vesvese): Ne sekilde olursa olsun insani kotilige ve gerceklerden uzaga
yonlendiren havatirdir.

4. Nefsani havatir (hevacis): insani nefsin arzularina ve duygularina itaat etmeye ve uymaya
cagirir. Son iki gruba girenler seytani havatir kavraminda toplanabilir. Gazali'nin havatirin ¢ce-
sitleriyle ilgili gorusleri sGfi goruslerle de benzerlik gostermektedir (Gazali, 1975, s. 59-62; Ku-
seyri, 1980, s. 137; Razi, 1987, VII, s. 330-331; ibnii’l-Arabi, 2006, s. 354; Siihreverdi, t.y, s. 578).

Her insanin giin icerisinde pek ¢ok kere karsilastigi bu kalbi durum gerek bilgi degeri gerek-
se mukellefiyet hususunda ele alinmasi ve ¢oziilmesi gereken bir mesele olarak karsimizda
durmaktadir. Ayni zamanda insanin psikolojik yapisini tanimasi ve buna uygun davranmasi
bakimindan da konu énemlidir.

Gazali'nin Bilgi Teorisi

Bilgi teorisi her tirli bilgi ve ilim icin ilk sart ve temel teskil etmektedir. Bu sebeple bir diisi-
nirln fikirlerini kavrayip temellendirmek icin onun diislince sisteminin anlasiimasi gerekir.

Gazalt'nin bilgi teorisinin baslica kaynaklari Kur‘an, hadis, tasavvuf, keldam ve felsefedir.
Kur'an ve hadis terminolojisinden oldukca istifade eden Gazali, pek ¢ok eserinde fikirlerini
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ayet ve hadisler Gzerinden temellendirme yoluna gitmistir (Taylan, 1994, s. 28). Ozellikle
ihyau Uldmi‘d-din adl eserinde Kur'an ve hadisten faydalandigi gériilmektedir.

Gazali bilgiyi, 6zne ile nesne arasindaki baglantinin bir Grlini olarak gorir. Ona gore bilgi
kalpte olusur. Bilme olayinda, kalp ile esyanin kendi gercekliginin dis diinyada var olup,
bu gercekligin kalpte meydana gelmesi ve orada bulunmasi gibi durumlar meydana gelir
(Gazali, 1972, s.92). Bilgi konusunda kalp, ruh, nefs ve akil terimlerini ayni anlamda kullanan
Gazali, boylece aklin yetileriyle sezgi diizeyindeki bilgi edinmeyi birlestirmeyi amaclar (Ga-
zali, 1975, s. 8-13; Gazali, Munkiz, 1990, s. 81).

Bilginin olusumu ile ilgili idrak mertebelerini aciklayan Gazali, bu durumu ¢ asamada ele
alir. ilk asamada duyular, dis diinyada karsilasilan nesnelerden bilgileri edinirler. ikinci asa-
mada hayal, elde edilen bu hislerin dimagda olusabilmesi icin hissedilen seyler izerinde
tasarrufta bulunur. Bu da gérme duyusu ile ilgilidir. Ancak hayal, gorilen seyi gercek disi
olacak sekilde yorumlayabilir. Bu bakimdan hayal gticinin siniri yoktur. Hafiza giicii ile ta-
hayyiil arasinda siki bir iliski vardir. Uclincli asamada ise akli idrak, hayalden farkli olarak
elde edilen hislere tamamen mutabiktir. Bu sebeple de akli idrakler duyulardan daima daha
Gstlin ve mikemmeldir (Gazali, 1975, s. 16).

Ona gore akil, duyularin tasidigi zaaflari tasimaz. Bu sebeple duyu organlarina ihtiyag duy-
madan da idrak edebilir. Nitekim hayvanlar da duyularla idrak edebilirken akli idrak tama-
men insana 6zel bir durumdur. Gazali'ye gore akil, dinin yol géstermesine, Allah ile vicdani
bir baga ihtiya¢ duymaktadir. Saf akil, din konusunda acizdir. Seriatla birlik olan akil ise nur
Uzerine nurdur. O, akil izahlarinda nassa bagli kalmakla beraber, bu hususta eklektik bulun-
dugunu ézellikle ibn Sina'dan da aldigi gériislerin bir sentezini olusturdugu gériilmektedir
(Taylan, 1994, s. 83).

Gazali, akil yiiriitmede iki yol takip eder. Birincisi kiyas, istikra gibi temel 6nermelerdir. ikin-
cisi ise bilinmeyen bir 6nermeye dayanarak hiikiim vermek olan sezgidir (hads). Bu mana-
da hads; “duslincelerin, prensiplerinden neticelere vasitasizca intikali” demektir (Hokelekli,
1997). Sezgi, tecrlibe ile kazaniimis bilgi dahilindedir. Saf ve berrak zihinde hasil olur. Bu
bilgiler bir baskasina 6gretilemez. Clinki akli delillerle ispatt mimkin degildir. Ancak bu
bilgiye ulastiracak yontem gosterilebilir. Sezgi, dogrudan vasitasiz bir bilistir. Mutasavviflar
tarafindan akil yiiritmeden daha kesin bilgi oldugu da iddia edilir.

Gazali'nin en temel amaci bilgiye saglam temeller bulmaktir (Taylan, 1994, s. 20). Nitekim o
her tiirli bilgiyi degerlendirirken her zaman stipheci olmus, ayagini yere saglam basmaya
0zen gostermis ve bunu bir prensip edinmistir. Bunun en acik delili, kendisinin de séyledigi
gibi bilginin gercekligine dair gecirdigi ruhi bunalim ve sikintilardir (Gazali, 1989).

Bu stipheciligi ile birlikte o, 6nce duyu organlarinin givenilirligi hususunda distinms,
onlarin bilgiyi elde etmede bazen yetersiz kaldigini, bazen de yanlisa sirlikledigini fark et-
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mistir. Ornegin géz, yildizlara bakar, onlari bir para boyutunda gériir, halbuki astronomik
delillerle bilinir ki yildizlar yeryliziinden daha biydiktiir. Bu ve benzeri hallerde aklin kabul
edemeyecedi durumlarin oldugu aciktir. Ancak Gazali, bu siphesini mahsusatla sinirlama-
yip akliyata da yoéneltmis ve bu onun aklin verileri ile ilgili derin kusku duymasini sagla-
mistir. Nitekim riiyada goérdigu bircok seyin var oldugunu akhyla bilen insan, uyandigin-
da butln bunlarin aslinda bir hayalden ibaret oldugunu kavrar. Bunun gibi uyanikken de
elde ettigimizi disindiguimuz bircok akli istidlal aslinda yanlis olabilir. Gazali, aklin beseri
diizeydeki verilerini kabul etmekle beraber onun metafizik alemle ilgili yetersiz kalacagi-
ni disinmustir. Gazali, bu buhranli stirecin iki ay stirdiguni sonunda ise Allah'in kalbine
attigi bir nurla bu safsatadan kurtuldugunu soyler. Bu sekilde dogru yolu bulmanin diger
delillerle mimkin olmayacaginin da altini cizer (Gazali, 1989, s. 20).

Gazali'nin etkilendigi bir diger kaynak olarak tasavvuf, mistik bilgiye dayanan ve gercek bil-
ginin tek kaynagini sezgi ve ilhamda goren,akil ve duyu bilgisini dislayan bir epistemolojiye
sahiptir. Gazali, bu noktada akil ve mantik verileriyle siff bilgi kaynaklarini uzlastirmaya cali-
sir. Nitekim Makdsidu'l-Felasife ve Tehdfiiti'l-Felasife adli eserlerin felsefi ve kelami yoni agir
basmakta, ihya, Mirdcii’s-salikin, Miskatii’l-Envar, Risaletu’l-lediinniyeve Mizani'l-amel isimli
eserlerde ise tasavvufi yontem one ¢cikmaktadir (Taylan, 1994, s.29). Gazali ikinci grup eser-
lerde bilgi elde edebilmek icin kesif yolunun dnemine deginmektedir. Kalbi bilginin episte-
molojik anlamda bir bilgi olmadigi yani dogal olarak herkesin sahip olamayacadi bir bilgi
olmasi iki sebepten kaynaklanir. Bunlardan ilki, kisinin kendisiyle alakali olarak kalbinin bi-
tiin kirlerden arinmig olmasini gerektirir. ikinci sebep ise Allah'in bu kuluna bilgi vermeyi
irade etmesi gerekmektedir. Dolayisiyla kalbi bilgi duyu organlariyla elde edilen bilgilerden
farkh sayilmistir (Taylan, 1994, s.103; Vural, 2002, s. 183).

Gazali kendinden 6nceki ve sonraki kelamcilarla ayni distinceleri paylasmamis hatta onlari
yer yer elestirmistir. Nitekim o, kelam ilminin tarihinde dnemli bir yere sahip olsa da son d6-
nemlerinde tasavvufi epistemolojiye ydnelmistir. Onun, Messai ekol savunucusu olan filo-
zoflara karsi tavir takindigi hatta onlari tekfir edecek boyuta gittigi de bilinmektedir. Ancak
o tamamen felsefeden uzak kalmamistir. Gazali'nin bu ilmi birikimlerden faydalandigi ma-
lumdur. Fakat onun bu bilgileri tasnif ve tenkide tabi tutarak kendi tercihini ortaya koymasi
gerekmektedir. Nitekim Munkiz'da bu konuya da deginmistir (Gazali, 1990).

Gazali Epistemolojisinde Havdtir

Gazali'nin bilgi teorisine degindikten sonra, onun havatir kavramina yikledigi bilgi degeri-
ni ele alabiliriz. O, bu noktada 6nce kalbin 6zelliklerinden bahseder ve insanin tabiati tize-
rinde durur. Gazali'ye gore insan dort unsurun birlesmesinden olusmustur. Bunlar; yirticilik,
hayvaniyet, seytaniyet ve rabbaniyet'tir. Bunlardan her biri insan lzerinde belli l¢clide et-
kindirler. Ornegin, insanda seytaniyet vasfi vardir ki bununla kétiilik kuvvesine de sahip
olmustur. Gazali, nefis ve gazaba itaat eden kimseyi seytana ibadet etmis sayar. insan kéti-
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lUkleri yaparak zamanla bu koétultkleri huy edinir ve kalbi kararir. Kalbe sirayla ugrayan bu
dort vasif, kalp tarafindan ihata edilir. Bu noktada kalbi aynaya benzeten Gazali, iyi haslet-
lerin kalbe ugramasiyla kalp aynasinin parlakliginin artacagini belirtir. Nitekim bir hadiste,
Allah’t kuluna iyilik diledigi zaman ona kalbinden bir vaiz gdonderecegi belirtilir. Dolayisiyla
kisi kalbinde nefis muhasebesi yapan bir vaiz hissettigi zaman, bunun Allah'in yardimi ve
korumasi oldugunu bilmelidir. (Gazali, 1975, 5.24-26).

Kota huylar ise kara duman misali kalp aynasini karartir. Bu sekilde giderek kalp kararir ve
mihurlenir. Dolayisiyla insanlarin isitip duyamamalari, giinah ile kalplerinin mihirlenme-
sine baglanmistir (bk. el-Mutaffifin 83/14).

Glnahlar ¢cogaldikca kalp korlesir, ahirete kiymet vermez, diinyaya dnem verir. Ahiretle ilgili
sozler kalbinde yerlesmez. Tovbeye ve noksanlarini telafiye davet etmez. Gazali, bu kisileri
ahiretten Umitsiz kimseler olarak gorir (Gazali, 1975, s. 27). Sonug olarak Gazali'nin vurgu-
ladigi durum, Allah’a kars itaat etmenin kalbi nurlandiracagi, O’na isyan etmenin ise kalbi
karartacagidir. Ancak kim bir glinah islerde arkasindan hemen bir iyilik yaparsa, glinahi te-

mizlenir ve kalbi kararmaz.

Kalbin parlakhgi ve hakki gérmesi ancak Allah't zikirle ve takva ile mimkin olabilir. Bitln
bunlari kesfe yol acan nedenler olarak géren Gazali, kesfi de Allah’a yakinlastiran ve O'na
ulastiran bir vesile sayar (Gazali, 1975, s. 29). Bu sekilde Rabbi ile kalbi arasindaki perde
kalkan kimse, meleklerin yardimina ugrar (Gazali, 1975, s. 34). Kalbe gelen bilgiler bazen
nereden geldigi bilinmez sekilde kalbe dogar, bazen de istidlal ve 6grenme yoluyla kalpte
hasil olur. O, kazanilmadan meydana gelen ilme ilham adini verirken, delil ile elde edilenle
ilgili itibar ve istibsar kavramlarini kullanir. Kaynagina gore ise, nereden geldigi bilinmeyen
ilme ilham, nereden geldigi bilinen ilme ise vahiy dendigini belirtmistir (Gazali, 1975, s. 41).
Bu anlamda Gazali'nin ilhami bilgiyi vahyi bilgi kadar kesin gérmedigini anlamaktayiz.

Vahiy ve ilham ayrimini yapan Gazali, akabinde fiillerin gerceklesme asamalarina dikkat
¢ekmistir. Bunlardan biri olan havatira “kalpte olusan duygu ve distinceler” anlamini ve-
rir. Ona gore duyu organlari sayesinde algilanan nesne, kalpte bir etki meydana getirir. Bu
etkiler ¢esitli duygu ve dislincelere donusir. Havatir bu diistincelerin en 6zel olanini ifade
eder (Gazali, 1975, s. 34). Bu sekilde kalpte hasil olan ilk ve en glicli tesir hatirdir (Gazali,
1975, s. 94). Hatir, diisince ve zikir sonucu ortaya ¢ikmis olup, ayni zamanda kendisiyle de
dislince ve ilimlerin anlasildigi bir mahiyete sahiptir. Bunlar kalbin unutmasindan sonra
bile tekrar hatirlanabildigi icin bu adi almislardir. iradeyi de bu hatiralar tahrik eder. Ciinkii
niyet, azim ve irade bir sey hatirlandiktan sonra olur. Biitlin islerin baslangici olarak hatirlari
gosteren Gazali, bu sekilde arzularin harekete gectigini, arzularin azmi, azmin niyeti, niyetin
de azalari etkiledigini ve davranislarin bu sekilde olustugunu ifade etmistir (Gazali, 1975, s.
59, 94-95).
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Ayrica arzu ve ragbeti harekete geciren havatir da ikiye ayriimaktadir. Bir kismi ilerde zarari
dokunacak kétulige, bir kismi ise ilerde faydasi dokunacak iyilige yonlendirir. Bunlarin ayri
islevlere sahip olduklar icin ayr isimler aldiklarini séyleyen Gazali, iyi havatir icin ilham,
kot havatir icin vesvese kavramlarini kullanmistir. Bunlarin hadis yani sonradan yaratilan
seyler olduklarindan yola ¢ikarak var olmalari icin bir sebebe muhtag olduklarini belirten
Gazali, iyilige davet eden hatirin sebebi olarak melegdi, kétlliige davet eden hatirin sebebi
olarak da seytani gostermistir (Gazali, 1975, s. 61).Bunlar insani bir seyi yapmaya sevk ede-
bilir ya da yapmaktan alikoyabilirler. Gercekte ise, kalpte hasil olan bitiin distinceler Al-
lah tarafindandir. Clinkii O, her seyin yaraticisidir. iste hatir, bu fikirlerin baslangi¢ noktasini
ifade eder. Bunlardan bir kismini seytanin ¢cagirmasinin akabinde yaratirken, bir kisminiise
kulun kalbine ilham olarak doldurur (Gazali, t.y, s. 133).

Allah, her seyi mahiyetine uygun sekilde yaratmistir. Melek, iyiligi emretmek Gzere yaratil-
mis olup her zaman hakki ilham etmekte, seytan ise buna mukabil yaratilisindan kaynakla-
nan kotulukle her zaman serri fisildamakta ve cirkin islere yonlendirmektedir. Kalbin ilham
almaya elverisli hale getiriimesine tevfik, vesvese almaya meyilli olmasina ise hizldn denir.
Bu kavramlarin zit olmasindan yola cikarak Allah disinda her varligin ziddinin bulundugunu
belirten Gazali, kalbin seytan ile melek arasinda gidip gelen bir 6zellige sahip oldugunu
ifade etmistir (Gazali, 1975, s. 60). Nitekim seytanin oyunlari ayetlerde acik bir sekilde bil-
dirilmis (bk. el-Bakara 2/268; el-A'raf 7/20, 200), hadislerde de bu ve benzeri hususlara yer
verilmistir (bk. Tirmizi, 1994, “Tefsiri'l-Kur'an’, 2/36).

Ona gore kalp, bu iki hal arasinda gidip geldigi icin Hz. Peygamber, miimin kulun kalbinin
Allah’in iki kudret parmadi arasinda olduguna dair bir benzetme yapmistir (Buhari, 1989,
“Tevhid”, 11; Tirmizi, 1994, “Kader”, 7). Buradaki benzetmeden kasit, Allah’in kulun kalbi tize-
rinde ne denli etkide bulundugunu ifade etmektir. Nitekim melek ve seytan da bu sekilde
insanin kalbine nuifz ederler.

Kalp, seytanin vesvesesini de, melegin ilhamini da kabul edecek sekilde yaratilmistir. Kisi,
seytanin barinadi olan heva ve hevesinin pesinden giderse seytan da ona musallat olma
imkanini elde etmis olur. insan, sayet seytani yener ve onun isteklerine karsi gelirse o za-
manda kalp meleklerin dolup tastiklari bir merkez haline gelir. Kalbi seytandan tamamen
kurtarmak ise mimkin degildir. Bu sebeple Hz. Peygamber, kendisi de dahil herkesin bir
seytani oldugunu, kendi seytaninin ise Allah’in yardimiyla ancak iyiligi emrettigini séylemis-
tir (Gazali, 1975, s. 62; Tirmizi, 1994, “Rada”;, 17).

Seytan ve melegin askerleri arasindaki bu kovalamaca, kalbi savas meydani haline getir-
mektedir. Kalbi her taraftan mermiler yagan bir hedefe benzeten Gazali, ona hem seytan-
lardan hem de meleklerden dirtiler (devai) geldigini ve bunun sirekli olarak degistigini
soyler. Oyle ki, birinin oldugu yerde digeri kendine mekan edinemez. insan gaflete diistiigii
an seytan hemen kalbe koti telkinlerde bulunmaya baslar. Kisi Allah’i zikretmeye baslarsa
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seytan geri cekilir ve melegin ilhamina yer aciimis olur (Gazali, 1975, s. 62). Bazen de iki
melek ve iki seytan karsi karsiya gelebilir ve bu dirtiler catisabilir (Gazali, 1975, s. 103). Bu
sekilde Gazali, kisinin daha ¢ok Allah’i zikirle mesgul olmasini ve seytanin vesveselerini bu
sekilde engellemesini tavsiye etmektedir. Gazali'nin bu gérisi “Kalpler Allah'in elindedir ve
stirekli oradan oraya cevrilir durur” (el-En‘am 6/110) ayetiyle baglantilidir.

Gazali, bazi kalplerin seytan tarafindan istila edilmis oldugunu ve surekli heva ve hevese
uyar hale geldigini ifade etmistir. O, bu hali bir tiir hastalik olarak niteler. Hastalik ise kendi-
nin ziddi olan panzehir ile tedavi edilir. Kalbi bu tiir hastaliktan kurtarmanin tek yolu, Allah’i
zikretmek ve O’'ndan yardim dilemektir. Bu sekilde tamir olan kalpte melegin yardimlari ha-
sil olur (Gazali, 1975, s. 62). Aydinhigin gelmesiyle karanhgin gitmesi gibi Allah’t hatirlamakla
da seytan uzaklasmis olur. Ayrica her bir ibadeti engellemek icin farkli isimde seytanlarin
varligindan da bahsedilmistir (Gazali, 1975, s. 63; 88). Allah, seytani insanlari saptirma ko-
nusunda 6zglr biraktigi gibi ayni zamanda her insana meleklerden koruyucular da tayin
etmistir. Buna gore Gazali, her biri farkli gérevle sorumlu olarak insani koruyan meleklerin
varligindan da bahsetmistir (Gazali, 1975, s. 88-89). Bu sebeple insan seytan karsisinda yal-
niz degildir (Gazali, 1975, s. 90).

Her insanin seytani vardir ve kisi, seytanin vesveselerini miisahede ile kavramis olur. Her
hatirin bir sebebinin oldugundan bahseden Gazali, bu tarz hatirlarin sebebini seytan olarak
gostermektedir. insan, kendinde bulunan bu seytani diirtiiye itaati veya isyani tercih ede-
rek degerini belirlemis olur (Gazali, 1975, s. 65).

Seytanin mahiyeti yani nasil bir varlik oldugu, viicuda nasil huldl ettigi hakkinda distinme-
yi ve konusmayi gerekli gérmeyen Gazali, asil yapilmasi gerekenin seytanin fiilleri Gizerine
diisinmek ve onu bertaraf etmek oldugunu ifade etmistir (Gazali, 1975, s. 65). Ayni sekil-
de seytanin ve melegin hakikatlerini bilmenin mukasefe ilminin konusu oldugunu belir-
tip, muamele ilminde yani pratik hayatta bunlari bilmeye gerek olmadigini da sdylemistir
(Gazali, 1975, s. 66). Bu durumda onun, faydaci ve konuya daha pratik agidan yaklastigi
soylenebilir.

Gazali, nefsin arzulari sebebiyle gelen diusiinceleri de ser odakli tanimlamistir. Cogu kere
hayir seklinde gorilen bu distinceler esasinda nefsin isteklerinden ibarettir (Gazali, t.y,
s.133). Kisinin mahzurlu gérdiigu ve ilerde onu tehlikeye atabilecek olan havatiri -kimden
gelirse gelsin- diisman olarak bilmesi ve ona karsi miicahede ile mesgul olmasi gerekmek-
tedir. insanin apacik diismani olan seytanin hileleri hakkinda Kur'an-1 Kerim'de pek cok
yerde bahisler gegmektedir (mesela bk. el-Fatir 35/6; Yasin 36/60). Ayni sekilde nefsin de
kotilugi emreden bir yapida oldugu bildirilmistir (Yusuf 12/53).

Serre davet eden ve hayra davet eden hatirlar disinda bir de, melegin ilhami ve seytanin
vesvesesi arasinda bulunan hatirlar vardir. Seytani kendinden uzaklastirmanin yolu, onun
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hile yollarini tespit etmektir. Seytan hilelerini, insandaki heva ve heves sayesinde gercekles-
tirmeye calisir. Nitekim seytanin hilelerinden biri de, ¢irkini glizel gibi gdstermektir. Bunun
ayrimi oldukga zordur. Pek ¢ok insan bu sekilde tehlikeye diismustir. Seytan, agikkottltk-
lerle yoldan saptiramadigini bu yolla ele gecirmeye calisir (Gazali, 1975, s. 66).

insana yakisan, gelen her hatirla ilgili diisiinmek ve onun melegin ilhami ya da seytanin
vesvesesi olup olmadigini arastirmaktir. Bu hususta heva ve hevesine degil, kalbine, tak-
va nuruna, seriatin hiikiimlerine ve ilme miracaat etmelidir (Gazali, 1975, s. 67-68; el-A'raf
7/201). Ancak Gazali, takva yolunu benimsemeyenlerin, hatirin nereden geldigini bileme-
yeceklerini sOylemistir (Gazali, 1975, s. 68). Vesvesenin ¢coklugundan kurtulmanin caresini
hatir yollarini kapatmakta bulan Gazali'ye gére havatirin kapilarindan biri de bes duyudur.
Bu bes duyunun kapisi ise, diinya ile ilgilenme ve sehvettir. Ayrica kalbin, sehvet, gazap,
haset gibi pek cok kapisi daha vardir. insan &liinceye kadar seytanin tuzaklarindan kurtu-
lamaz ancak onun giiclinii zayiflatabilir ve kendinden uzaklastirabilir (Gazali, 1975, s. 69).
Bu bakimindan insanin yapmasi gereken sey, her zaman bu hilelere karsi uyanik olmaktir
(Gazali, 1975, s. 68).

Kalpte hasil olan kotullk hatirinin seytandan mi, Allah’tan mi yoksa nefisten mi meydana
geldigini ayirmanin G¢ yolu vardir. Bu disiinceler sabit ve kararli iseler Allah’tan veya ne-
fistendir. islenen bir glinah sonucu meydana gelmislerse Allah’tan gelen cezadirlar. Allah’
zikretmeye ragmen zayiflayarak azalmiyor ve devam ediyorlarsa bunlar nefsin hevasindan
kaynaklanmaktadirlar. Ancak herhangi bir giinah akabinde olmayip ayni zamanda Allah’i
zikirle de azaliyorlarsa o zaman seytanin vesvesesi olduguna hiikkmedilir (Gazali, t.y, 5.135).

Gazali agisindan kalbe gelen iyilik hatirinin Allah'tan mi yoksa melekten mi geldigini ayirt
etmenin Ug sekli vardir. Bu fikirler sabit halde bulunuyorsa Allah’tan, tereddt ettirecek du-
rumda bulunuyorsa melektendir. ibadet ve calisma sonucu meydana geliyorsa Allah'tan,
herhangi bir kazanim olmadan meydana geliyorsa melektendir. Ayni zamanda bu disiin-
celer dinin asil ve batini hikiimleri hakkinda hasil oluyorsa Allah’tandir. Clinki melekler,
kulun batini gizliliklerini bilebilecek idrake sahip degillerdir. Onlar daha ¢ok zahiri amellere
yonelik bilgi sahibi olabilirler (Gazali, t.y, s. 135).

Takva sahipleri seytanin zahiri hilelerini bilirler fakat asil problem ona acilan yollarin ¢ok,
melegde acilan yollarin tek olmasidir (el-En‘am 6/153). Gazali'nin iddiasina gore, bu tek yol
ise diger yollar arasinda kaybolmus vaziyette oldugu icin hakikat yolu ancak kalp g6z agik
kisiler tarafindan gorilebilir (Gazali, 1975, s. 69). Seytanin bu gizli yollari, alimleri, seyhleri,
abidleri ve zahiri glinahlardan sakinan kullari bile aldatabilir (Gazali, 1975, s. 70).

Kalbi seytanin vesveselerinden korumanin her insana farz-1 ayn oldugunu sdyleyen Gazali
(Gazali, 1975, s. 71), seytanin kalbe giris yollarinin her insanda farkli farkl oldugunu ve sey-
tanin buna gore her insana farkli konularda vesvese verdigini de ifade eder (Gazali, 1975, s.
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71-82). Seytanin insana en ¢ok musallat oldugu zaman namaz anidir. Clinkli namaz kalbin
mihenk tasidir. Seytan namaz esnasinda insana her tirl{ isi hatirlatir. Hatta namaz disinda
hatirlanmayan seyleri dahi namaz icerisinde hatirlatarak namazdan alinacak faydayi yok et-
meye c¢alisir. Bunun icin kalbin iyilik ve kotuligu namaz sirasinda belli olur. Nitekim diinya
sehvetleri ile dolu olan kalpten, namaz icerisinde hus(iya sahip olmasi da beklenmez (Ga-
zali, 1975, s. 86).

Butln bu ifadelerden anlasilacagi Gizere insan, kendisine cesitli hatirlarin gelmesini engel-
leyemez. Bu sebeple o, elinde olmayan bu disiincelerden 6tiiri sorumlu tutulmamistir (bk.
Miislim, 1977, “iman’, 201; Tirmizi, 1994, “Tefsiri’l-Kur'an’, 40). Bunun gibi meyil, heyecan ve
sehvet de ihtiyari olmadiklari icin insan bu duygu ve diistincelerden dolayi sorumlu degil-
dir. Hatir icin hadis-i nefs terimini de kullanan Gazali, kalbin hilkm ile niyet ve azmi bundan
ayirmistir (Gazali, 1975, s. 95). Kisi kalbinden gegenlerden ve onlar lizerine diisiinmekten
oturl hesaba cekilmez ancak niyet ve meyilden dolayi sorumlu olur (Gazali, 1975, s. 100).

Gazali kalbi, hayir ve ser Uizerinde sebat etme ve bunlar arasindan tereddiit etme konusun-
da Uge ayirir. Bunlardan ilki, pisliklerden arinmis ve melekdt aleminden rahmani havatirin
mahalli olmus, akh da bunlara uyumlu sekilde ¢alismis, basiret nuru ile hayra yonelmeye
devam etmistir. Bu tir kalpte iyilikler kolaylasir ve hayra tesvik devam eder. Seytanin bu tir
kalbe hakim olmasi s6z konusu dedildir dolayisiyla uzaktan vesvese vermeye ugrassa da
basarili olamaz (Gazali, 1975, s. 105).

ikinci tiir kalp ise hevesle dolmus, kétii huy ve pis islerle kirlenmis vaziyettedir. Bu kalbe
nefsin hevasi ile mutabik olan havatir gelir. Akl da hevesiyle uyumlu ¢alistigi icin kalbe en-
gel olamaz ve ona dogru yolu gésteremez. Boylece seytan bu kalbe yayilma imkani bulur.
Seytan kotulUkleri guizel gostererek ve bos Gimit ve gururla aldatmaya devam eder. Zaman-
la kalbin nuru séner ve o, hayra ¢adiran bir ses duysa bile bundan etkilenmez hale gelir.
iste Allah, bu kalple ilgili olarak heva ve hevesini ilah edinen benzetmesinde bulunmustur
(el-Furkan 25/43-44).

Ona gore Uguncl tur kalp ise rahmani ve seytani havatirlarin ugrak yeridir. Heva hatirlarinin
canlanmasiyla birlikte iman hatirlari da gelir ve kalbi iyilige iter. Nefis, ser hatirinin yardi-
mina kosar. Akil da iyilik hatirlarinin yaninda olur ve sehveti def eder. Bu sekilde aralarinda
micadele ortaya cikar. Seytan aciktan yaptiklariyla basarili olamayinca baska hilelerle nefsi
yoldan ¢ikarmaya calisir. Kisi bu sekilde iki kuvvet arasinda bocalar durur. En nihayetinde
hangisine meyli agir basarsa onun dedigini yapmis olur (Gazali, 1975, s. 107-108).

Seytani havatirin gelis yollarini kapatip, rahmani havatira yer acildigi zaman insan, islam‘a
uygun bir yasam stirme sansini elde etmis olur. Clnki her isin basi hayaldir. Kisi aklina ge-
len dislincelere daha dnce elde ettigi tasavvurat sayesinde sahip olur. Her isin belli bir za-
manda takdir edildiginden bahseden Gazali'ye gore ayette de bildirildigi Gzere, Allah her
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kime hidayet edecekse hayirli isleri ona kolaylastirir. Kimi sapiklikta daim kilacaksa onun
basiretini kapatir ve seytani isleri ona yakinlastirir (bk. Al-i imran 3/160; el-En‘am 6/125).
Buradan anlasildigi Gzere Gazali, kaderci bir bakis acisiyla konuyu ele almis goziikse de
kisinin elinden geleni yapmasini, nefsine ve seytana karsi direnmesini de tavsiye etmistir.
Dolayisiyla insan yaptiklarindan sorumlu tutuldugu halde, icine dogan hislerinden sorumlu

tutulmamistir.

Sonug

Gazali bilgi teorisinde akil, duyular ve sadik haber yaninda sezgisel bilgiye de biylik 6nem
vermistir. O, sezgisel bilginin ve pek ¢ok duygunun olustugu yer olarak kalbe 6nemli an-
lamlar yliklemistir. Burada olusan seytani ve rahmani distincelerin ortak adina “hatir” diyen
Gazali eylemi tetikleyen bu etkenleri muhtelif eserlerinde inceler. O, kaynagina gore bunlari
seytani ve rahmani olarak siniflar; ilkine vesvese, ikincisine ise ilham adini verir.O, melek
ve seytan haricinde Allah'in bizzat belli diisiincelere neden olabilecegini ve ayni zamanda
nefsin de seytanla mutabik olarak bazi fisiltilara sevkedebilecegini soyler.Ayrica, kalbin bu
ikisi arasinda bocaladigindan s6z eder ve sonunda kisinin bir tercihte bulunarak akibetini
belirledigine dikkat ¢eker. Bu tarz kalbe dogan bilgilerin duyu ve akildan daha gergekgi
olduguna deginen Gazali, hatirin daha ¢ok insan sorumlulugu (teklif) Gzerindeki etkisinden
bahseder.

Ona gore hatir, irade ve ihtiyar sonucu ortaya ¢ikmadigi icin, kisi bu diistincelerden dolayi
sorumlu tutulmaz. Bunun gibi irade sonucu meydana gelmeyen meyil ile nefsin hatir tize-
rine konusmalari da sorumluluga sebep olmaz.Gazali havatiri ahlaki deger agisindan notr
bir zihnt hal olarak gorir, normatif bir anlam kazanmasi icin mutlaka fiilin diger unsurlarinin
devreye girmesi gerektigini belirtir. Ancak neticede fiil en basinda bu i¢ motivasyona gore
gerceklestigi icin, bunlarin nitelik ve nicelik agisindan diizenlenmesi gerekir; sézgelimi kisi
yaptidi is ve davranislarla zihnine seytani degil meleki hatirin gelmesine sebep olmalidir.
Kisi bu i¢ motivelere gore davranislarini belirlememek konusunda serbesttir; bu manada
havatir dogru ve yanlis yonu gosteren bir kilavuz niteliginde gormek de miimkiindur. Bu
bakimdan Cahiz'in tab’, Kadi Abdilcebbar’in ise dai (gidi) terimleri etrafinda ele aldiklari
hususlarin Gazali’'nin havatira yukledigi anlamla yakin ilgisi bulunur.

Gazali'nin havatir kavrami etrafinda ortaya koydugu bilimsel malumatin, hem dénemin
bilim anlayisi, hem de glnimiizde modern psikoloji ilmi agisindan incelenmesi fayda-
It sonuglar doguracaktir. Boylece kelamin fiil teorisi cok yonli bicimde ahlak ve psikoloji
ilimlerini de icine alacak bicimde degerlendirilecek ve bu disipline glincellik ve islevsellik
kazandiriimis olacaktir.
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20. Yiizyilin Yetistirdigi Bir Islam
Alimi Olarak Muhammed Hamidullah
ve Din Anlayis1

Sevim Uluhan®

Oz: Muhammed Hamidullah (1908-2002) son donemde yetismis ve dmriinii gecmise ait islim miiktesebatinin
aydinliga kavusmasina adamis islam alimlerindendir. Miimbit bir yayin hayatinin ardindan Amerika'da vefat eden
Hamidullahin yasadig donemde yiiklendidi iki vazifesi vardir. Bu vazifelerdeniilki, koklerine olabildigince bagl ama
bir 0 kadar da dénemin ihtiyaclarina gére donanmis yeni nesillerin diinyanin dort bir tarafinda yetismesine onciiliik
etmek. Digeri ise kendisine ait olan kabiliyetlerini ve imkanlarini, islam’in daha iyi anlagilmasi ve yasanilmasi icin
kullanmak. Hamidullah'in hayatini bu iki meseleye vakfetmesinin altinda yatan neden onun din anlayisidir. Dogu
ve Batiyi dogru okumaya calisarak, kendi perspektifinde oziimler iireten Hamidullah, yasadigi dénemde slam’a
ait her problem icin bilimsel yayin hazirlamaya calistigi gibi kurdugu birebir iligkiler ile hizll iletisim teknolojisinin
var olmadigi bir donemde mektup yoluyla yiiz binlerce kisiye mesajini ulastirmaya calismistir. Peki, binlerce
kisinin hidayetine vesile olan ve émriinii Islam'in gelecek nesillere dogru aktarimasina adayan bu sahsiyetin
dini dilsiincesi nedir? Ulkemizde hakkinda yapilan bircok calismanin icinde din anlayisina ait bir dokiiman tespit
edilmemistir. Aynica Hamidullah'in yagadigi donemde hayatina iligkin yazili bir belge birakmamasi hayati hakkinda
sinirl bilgilerin paylagilmasini netice vermistir. Bu baglamda hazirlanan teblig, oncelikle Hamidullah hakkinda
diinyada yapilan calismalar temel alinarak hayatiile ilgili genis bir bilgiyi sunmayi ve daha sonra Fransizca, ingilizce
ve Tiirkge yayinlanindan istifade edilerek onun din anlayigini ortaya koymayi amaclamaktadir. Bunun icin Fransa ve
Tiirkiye'deki kiitiiphane kataloglan taranmig, her iki iilkede de kendisi ile mesai harcamis arkadaslar ve dgrencileri
ile milakatlar yapilmistir. Ayrica kendisinin agiimasina onciiliik ettidi Paris‘teki dernek binalan ve faaliyetleri
hakkinda etraflica malumat edinilmistir. Bu bilgiler ile Hamidullahin din anlayisi icerisinde tebligin yeri ve dnemi
ortaya ikarilmistir.

Anahtar kelimeler: Muhammed Hamidullah, Din, Din Anlayssi, Teblig, islam.

Giris
islam diisiince tarihi, gecmisine ait kiiltiir ve irfan hazinelerini 4deta bir arkeolog hassasi-
yetinde kaziyarak ortaya ¢ikarmaya calisan emektarlarin isimleri ile doludur. Muhammed

Hamidullah (1908-2002), bu sahsiyetler icinde son donemde yetisenlerdendir. Kendi adini
kullanarak yaklasik 160 kitap ve 2000'den fazla makalenin sahibi olmakla birlikte, farkli isim-

¥ Yiksek Lisans Ogrencisi, Ecole Pratique des Hautes Etudes (EPHE), Sciences des Religions et Société (SRS).
iletisim: ulusevgul@gmail.com. 208 Route de Schirmeck 67200 Strasbourg/France.
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lerde pek ¢ok eserin de muellifidir. Disiplinler arasi ¢alismayi prensip edinen Hamidullah'in
calismalari arasinda sadece yazili kaynaklari gérmuyoruz. Onun kalemine yon veren istiyak
ve azmi, onu sosyal alanda da bir eylem insani haline getirmistir. Status itibari ile vatansiz
kabul edilmesi, biitln bir yerylziini onun vatan haline getirmis, sayisiz yolculuga binler-
ce simayi eklemis, 6niine ¢ikan her maddi engeli siikCineti ve basireti ile asmis, sayisi yiz
binlere ulasan bir kitlenin islam ile tanismasina sebep olmustur. Pek tabi bu zengin kiilliyat
ve yiklenmis oldugu vazife, onun disiince diinyasinin eseridir. Peki, bu giizide sahsiyetin
dislince diinyasini sekillendiren etmenler nelerdir? Diistince diinyasinda temel teskil eden
unsurlar ve bunlarin kaynagi nedir? Son olarak Hamidullah'in diistince diinyasinin, topluma
doniik faaliyetlerde izleri nelerdir?

Bahsi gecgen sorulardan yola cikarak ¢alismamiza bu yonde sekil vermeyi 6ngérmekteyiz.
Burada 0zellikle vurgulamak istedigimiz husus onun dusiince diinyasini sekillendiren et-
menlerin, dncelikle yasadigi hayat ve beraberinde din algisi olusudur. Bu baglamda Hami-
dullah hakkinda yapilan yerli ve yabanci arastirmalar incelendiginde 6zellikle onun siyer ve
islam hukuku alanindaki calismalarina yogunlastigi fark edilmistir. islam toplumu ve ilimleri
icin kendini ‘fikri bekci’ olarak addeden merhumun, din anlayisina iliskin bir calismanin ya-
pilmadidi tespit edilmistir. Ayrica hayatina iliskin bilgiyi gerektiginde dahi vermekten icti-
nap eden Hamidullah'in, yasadigi donemde basindan gecen bazi olaylar muglakligini hep
muhafaza etmistir. Bir diger husus da Hamidullah'in talebeleri tarafindan birer ani olarak
bizlere ulasan teblig faaliyetleri, belli bir sistem dahilinde yayimlanmamistir.

Bu calismada biraz 6nce siraladigimiz temel nedenlerden yola cikilarak, dncelikle yerli ve
yabanci kaynaklarin isiginda hayatina iliskin verilerin bir araya getirilmesi hedeflenmek-
tedir. D6éklimantasyon ydntem ve teknikleri kullanilarak, onun din anlayisi ile bu anlayis-
ta teblig ve irsadin yeri ortaya c¢ikarilmasi amaglanmaktadir. Ancak bu metot onun sosyal
yonilnl ortaya cikarmak icin yeterli degildir. Bu nedenle kendisiyle ayni mesaiyi paylasan
kisiler ve ondan etkilenen kimseler ile mulakatlar yapilmis ve onun gayretleri ile agilan ku-
rumlar ziyaret edilerek faaliyetleri hakkinda bilgi alinmistir.

Hayati
Haymatlos' Statiisiinden Onceki D6nem

Muhammed Hamidullah b. Haci Ebu Muhammed Halilullah b. Muhammed Sibgatullah, 19
Ocak 1908 tarihinde Haydarabad Nizamhgi dahilinde bulunan Dekken (Deccan) bdlgesin-
de Haydarabad sehrine ait eski bir kdy olan Feelkhana Mahallesi'nde (¢ kiz bes erkek karde-
sin en klicUgu olarak diinyaya gelmistir (Editorial Impact International, 2003, s. 40).

1 "Vatansiz”statlsu icin devletler hukukunda kullanilan bir terim.
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Kureys soyundan geldigi ve koklu bir ilmi gelenege sahip oldugu belirtilen Hamidullah'in
ailesi, Hindistan'in islam ile tanismasinda etkili rol oynamistir. Onun ilk tahsilinde, aile ge-
leneginden miras kalan ilmi gelenegin oncelikle etkili bir rol oynadigini gériiyoruz (Gavri,
2009, s. 25). Annesi, ablalari Ummii Samed ve Ummii Aziz ile babasinin; Hamidullah'in Arap-
¢a, Farsca ve Urduca 6grenmesinde, usul-u dine ait prensipleri talim etmesinde ¢ok biyik
gayretleri olmustur (Gavri, 2009, s. 31). 1913 yilinda babasi tarafindan Haydarabad Dogu
Darilulim’una gonderilmistir. 1919 yilinda, ilkokuldan doktoraya kadar 6grenci yetistiren,
klasik medrese tarzinda egitim veren kurumlardan biri olan Camia Nizamiyye'de egitimine
devam etmistir (Birisik, 2005, s. 62). Bu okuldan 1923 yilinda babasinin riza géstermemesine
ragmen Matriculation? imtihanini gecerek mezun olmustur.

Hamidullah Camia Nizamiyye'den mezun olduktan sonra Osmaniye Universitesi Hukuk Fa-
kiiltesi'nde okumaya baglamistir. islam devletler hukuku ile modern devletler hukukunun
birbirine muadil olusuna iliskin bir bitirme tezi hazirlamasinin ardindan 1928 yilinda Hukuk
Fakdltesi'nden birincilik ile mezun olmus, 1930°da da ayni Universitede yuksek lisansini bi-
tirmistir (Gavri, 2009, s. 41).

Hamidullah, Osmaniye Universitesi tarafindan yiiksek lisanstaki konusunu Bati lkelerinde
arastirmasi icin 1932 yilinda Almanya'ya génderilmistir. 1934'de Almanya’'nin Bonn sehrin-
deki Frederich Wilhelm Ren Universitesi'nde Die Neutralitcitim Islamischen Wélkerrecht® bas-
hgindaki tezini dokuz ay gibi kisa bir stirede basariyla tamamlamistir (Birisik, 2005, s. 55).

Ardindan ingiltere’ye gitmek istemis ancak bazi resmi engellerden dolayi bundan vazgec-
mistir (Bamba, 2010, s. 19). Bu nedenle Paris’e gecen Hamidullah, Fransizca'yi kisa slrede
o6grenmis ve Corpus des decuments sur la diplomatie musulmane a I'époque du prophéte et
des khalifes ortodoxes* isimli tezini 1935 yilinda Sorbonne Universitesi'nde edebiyat alanin-
da vermistir. Bu tezi tnli sarkiyat¢i M. Gaudefroy-Demombynes’in yaninda hazirlamistir
(Momin, 2003, s. 84). Savunmasinin ardindan Haydarabad’a dénerek Osmaniye Universi-
tesi'nde ders vermeye baslamis, ayrica Ruscayl 6grenmek ve Moskova Universitesi Dogu
ilimleri Fakiiltesi'nde doktora calismasi yapmak icin Rusya’ya gitmek istemistir. Ancak Ikinci
Diinya Savasi'nin baglamasi ile bu niyetinden vazge¢mistir (Gavri, 2009, s. 45).

1947 yilinda Medine'ye giderek Mescid-i Nebevi'nin kiraat {istadi Hassan b. ibrahim es-
Sair'in (6. h. 1398) yaninda Kur'an-1 Kerim'in tamamini itina ile okumus ve 23 Ocak 1947'de
Kur'an-1 Kerim kiraat icazetini almistir.

Hamidullah'in ilmf kisiliginin disinda onda tebariiz eden baska bir vasfina deginmek istiyo-
ruz. O, ingilizlerin Hindistan'dan cekilmesi ile yénetimi bosalan topraklarin verdigi bagim-

2 Ingiliz egitim miifredatini uygulayan tniversitelere giris icin 6grencilerin basarmasi gereken sinavin adi.
3 islam Devletler Hukukunda Tarafsizlik.

4 Hz. Peygamber ve Dért Halife Déneminde Miisliimanlarin Diplomatik iliskileri Uzerine Belgeler

71 m



m IV. Tirkiye Lisansusti Calismalar: Kongresi - Bildiriler Kitabi IV

sizlik miicadelesinin Haydarabad'daki 6nciistidiir. Daha acik sdylemek gerekirse Hindistan
icin Ghandi, Pakistan icin Cinnah nasil bagimsizlik savasi veriyor ise Haydarabad Nizamlig
icin de Muhammed Hamidullah ayni savasi vermistir (Faruki, 2003, s. 42-44).

Hamidullah, birkag arkadasi ile beraber Haydarabad tarihine “Operation Polo” olarak gecen
ve Hindistan'in, Nizamlk topraklarini kendi topraklarina dahil etme planlarina karsi lobi fa-
aliyetleri yapmay1 amaclayan bu operasyona katilmistir. Nizamhgin lobi faaliyetleri igin se-
cilen temsilcilerin her biri uluslararasi arenada s6zii gecen glcli UGlkelerden birine giderek
gizli veya acik faaliyetler yapmistir. 1948 yilinda operasyon geregi Karagi‘'deki arkadaslari ile
bulusmaya giden Hamidullah, bir daha evine donememis, bu bagimsizlik savasini Fransa'da
vermek icin Paris’e ge¢mistir (Mustapha, 2002, s. 20). Ayni yil cabasini daha genis kitlelere
duyurmak amaciyla“Hyderabad Liberation Society” adinda kurdugu dernek 1967 yilina ka-
dar bu miicadelenin bir simgesi haline gelmistir.

O Cemiyet-i Akvam’in bir delegesi olarak geldigi Paris'te temaslarini bitirmeden Nizamhk
isgal edilir (Bamba, 2010, s. 39). Giristigi tesebbuslerin tamami akim kalan Hamidullah, ayni
zamanda Ingiltere’nin aleyhinde Hindistan'in bu isgalini protesto eden yayinlar da yayin-
lamistir.Bunlardan haberdar olan Hint hikkiimeti onun Hint topraklarina girmesini yasak-
lamis ve pasaportunu iptal etmistir. Bu olaydan sonra da Hamidullah'in vatan topraklarina
doénmesi mumkiin olmadig gibi Hindistan ile suclularin iadesi anlasmasi bulunan bditiin
Ulkelere de giris ¢ikislari engellenmistir. Fransa'ya zorunlu nedenlerden dolayi yerlesen Ha-
midullah, diger arkadaslarina sunulan Pakistan ya da Hindistan vatandasi olma yoniinde-
ki teklifleri Glke topraklarinin bir glin 6zgurliigine kavusacagina olan inancindan dolayi
reddetmistir. Hamidullah; Nizamlik’in kendisine verdigi bu gorevi hayati boyunca yerine
getirmeye calismis, Athaullah’in beyanlarina gére dmriini bu misyona adamistir (Athaul-
lah, 2001).

Haymatlos Statiisiinden Sonraki Donem

Hamidullah'in yasadigi bu zor siirecler, onu ne ilmi faaliyetlerinden ne de Ulkesine karsi
hissettigi vazifesinden alikoymamis, bilakis farkl alanlarda kendini gdstermesi ve ideallerini
hayata gecirmesi icin adeta bir milat hliviyetine burlinmustar (S. Tug, Kisisel mulakat, 9 Ara-
lik 2013). Bu nedenle 1948 yilindan sonra karsimiza ¢tkan Hamidullah, bundan éncekinden
daha aktif, bir o kadar sessiz ve organizedir. Ulkesinin bagimsizigr icin verdigi miicadele,
onu adeta diinyanin bitiin sorun ve sikintilarini omuzlayan ve ytiklenen bir dimag hali-
ne getirmistir. Asistani Salih Tug, gecirdigi bu zorlu siirecin ardindan Hamidullah'in basta
Muslimanlar olmak Uzere, insanligin dert edindigi her meseleye ¢6ziim adina katkida bu-
lunmaya kendini adadigini belirtmistir. Bu baglamda Fransa'da gecirdigi hayatin ¢ok farkl
perspektiflerden ele alinmasi ve yorumlanmasi gerekmektedir. Clinkii Hamidullah bu do-
nemde, ne kadar dis diinya ile beraber ve herkese acik bir hayat yasadiysa bir o kadar da
miitevazi evinin icinden idare ettigi ama kimseciklerin haberinin olmadig, satir aralarindan
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ve agzinin ucuyla séyledigi bazi ifadelerden anlasilan bir ice dogru serencama sahiptir. Sim-
dilik biz, Hamidullah'i tabiri caizse afaki olan yond itibari ile ele almayi istiyor, diger ydnini
bir sonraki bolime havale ediyoruz.

Hamidullah, Paris'te uzun bir siire ¢ektigi maddi sikintilarin Gstesinden 6zel dersler vererek
gelmistir. 1954'de bir arastirmaci olarak girip 1978 yilinda yas haddinden emekli oluncaya
kadar ‘Centre National des Recherches Scientifiques” (CNRS) isimli kurumda calismistir. Bu
merkezin yani sira Fransa'nin kokli egitim kurumlarindan biri olan “Collége de France”®in
derslerini takip etmis, yirmi bes yil boyunca tyeligini strdirmstr.

1981 yilinda agabeyi Habibullah'in torunu olan Sadida Athaullah Paris'e gelip onu kendi-
sinin yasamakta oldugu Amerika'ya gotiirmek istemistir. Ancak o, bu teklifi reddetmis; ge-
rekce olarak da kitaplarindan ve calisma ortamindan ayrilamayacadini gostermistir. Suat
Yildirnm, Hamidullah'in zamanla isitme duyusunu kaybettigini ancak yazarak iletisim ku-
rulabildigini belirtmistir (Yildirim, 2014). Her zaman sahsi ihtiyaclarini kendisi karsilamaya
calismis ve cevresinden gelen yardim tekliflerini kabul etmemistir.

Muhammed Hamidullah islam beldelerine diiskiinliigii ile bilinmektedir. Bunu her ortamda
ifade eden merhum, bircok islam Glkesini farkli nedenler ile ziyaret etmistir. Bu tilkelerin
basinda Pakistan gelmektedir. ingilizlerin Hint Alt Kitasi'ndan cekilmesi ile Misliimanlar ta-
rafindan kurulan bu ulke, her yonu ile devlet olmaya calismistir. Bu nedenle Hamidullah,
oncelikle Pakistan'in devlet olma siirecinde anayasa hazirliklarina yardim ederek ve yoneti-
cilere bu yonde danismanlik yaparak destek olmustur. Bunun icin birkag kez Pakistan’a git-
menin yani sira devlet baskanlarindan Newaz Serif ya da Muhammed ikbal gibi kimselerin
icinde bulundugu heyetlerin Paris'e gelmeleri ile fikri danismanligini strdlrmstir (Gavri,
2009, s. 65-66).

Hamidullah'in islam dlkelerini ziyaret etmesinin bir diger nedeni de egitim-6gretim faali-
yetleridir. Yine Pakistan basta olmak Uzere, Tiirkiye ve Malezya'da bulunan Gniversitelere
misafir 6gretim Uyesi sifatiyla cagriimistir (Abdul Cabbar Beg, 2003, s. 32; Nawawi, 2003, s.
31). Ancak bu lkelerin icinden Turkiye'ye karsi farkli hisler besledigini bizzat kendisi belir-
mektedir. Ve bu his, onun yaklasik ceyrek asir her yilin Gi¢ ayini bu tilkede gegirmesini netice
vermistir.

ilk defa Zeki Velidi Togan'in girisimleri ile istanbul Universitesi biinyesinde acilan islam
Arastirmalari Enstitlisi’niin ihtiyaci olan hoca kadrosunu doldurmasi maksadiyla ¢cagriimis-
tir. Enstitlintin 1952 yilinda acilmasi ile araliksiz yirmi t¢ yil bu kurumda ders vermistir. Bu

5  Tirkge karsihgr Milli Bilimsel Arastirmalar Merkezi'dir

6 Bu kurumun diger ismi LInstitut du Proche Orient Ancien'dir (IPOA). Paris'te bulunan ve XVI. yy.da faaliyete
giren bu kurum, bilim, edebiyat ve sanatin bircok dalinda tamamen bilimsel kriterlere dayanan dersler vermek-
tedir. Bu dersler halkin tamamina agik olup genelde tilkenin seckin kimseleri tarafindan takip edilmistir.
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derslerin prosediirde konferans olarak gosterilmesi, 6grencilerin disinda bircok katihmci-
nin istirakine de imkan saglamistir. Bir terciiman esliginde verdigi bu dersler notlara dokiil-
mis, yurdun bircok yerinde onu takip edenlerin istifadesine sunulmustur. Zamanla verdigi
konferanslar amfilere sigmamis, o dénem icin biraz zor bir is olan salonlarin kiralanmasini
ve ses diizeneklerinin kurulmasini zorunlu kilmistir (S. Tug, Kisisel malakat, 9Aralik 2013).
Hamidullah'in bu gayretleri, islami ilimlerin Ttrkiye'de tekrar ihyasina ve bu ilim dalinda 6g-
renciler yetismesine hizmet etmistir. Bu baglamda 1950’lerin Tirkiye'sinin siyasi ve sosyal
durumu g6z 6niinde bulunduruldugunda yiklenmis oldugu vazifenin hassasiyeti de anla-
siimaktadir (Y. Z. Kavakg, Kisisel milakat, 30 Nisan 2014).

Muhammed Hamidullah, 1992 yilinin Ocak ayinda bir glin Paris Cami'nde bayilmis hemen
hastaneye kaldirlmistir. Teshis hemen konulmustur. “Hipotermia” yani viicut 1sisinin asiri
dismesi.Yogun bakima alinan Hamidullah'in yegeni Sadida Hanim Amerika'dan cagril-
mistir. Yasam destek Unitesi ile hayata baglanmaya c¢alisan Hamidullah'in bu duruma nasil
geldigini merak eden yegeni, ¢cok {iziicu bir hakikat ile karsilasmistir. Muhammed Hamidul-
lah’in guinlik ihtiyaclarini karsilamak icin kullandigi banka hesabi bosaltilmis, kendisi bu
durumu ancak para ¢cekmek icin gittiginde 6grenebilmistir. Glinlerce a¢ kalan Hamidullah
kimseden yardim istememis, ilerleyen yasi daha fazla mukavemet gostermesine izin ver-
memistir (Nadvi, 2003, s. 30).

Doktorlarin yasam destek Unitelerinin ¢ekilmesine iliskin istedikleri miisaadeyi glinlerce
diistinen Sadida, sonunda buna izin vermistir. Ancak doktorlarin hayretler icinde 6limuni
bekledikleri Hamidullah, ertesi sabah yataginda kendi imkanlari ile oturmus, kendi kendine
yemedini yemis, hatta saghgi izin vermemesine ragmen dokuz yasindan beri birakmadigi
Ramazan orucunu tutmak istemistir (Athaullah, 2003, s. 14).

Bitlin bu sikintilarinda yaninda olan Sadida Athaullah, 1996 yilinda Hamidullah'i ikna ede-
rek onu kitlphanesiile beraber Amerika'ya tasimis ve 16 Aralik 2002 tarihinde Muhammed
Hamidullah Hakk’in rahmetine kavusmustur (Athaullah, 2003, s. 14).’

Muhammed Hamidullahin Din Anlayisi ve Teblig
Din Anlayisi

Hamidullah, klasik akaide dair eserlerde gérmeye alistigimiz sekilde, dinin tanimini yapmak
yerine, naslari temel alarak dinin ne oldugunu agiklamayi tercih etmistir. Oncelikle Hami-
dullah’in ‘din” derken ne kast ettiginin anlasilmasi gerekmektedir (Uluhan, 2014, s. 67). O,
Kur'an'in su ayetinde gecen anlamiyla ‘din’ kelimesini kullanir;

7  Hamidullah'in vefatindan sonra Washington‘a tasinan Athaullah, merhumun kitiiphanesini de nakleder. Su
an ISAM merhumun metrukatinin Tiirkiye'ye gelmesi ve arastirmacilarin istifadesine hazir hale getirilmesi icin
gereken gorismeleri baglatmaya calismaktadir.
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“Bugin, sizin icin dininizi bittinlestirdim ve size olan iyiligimi tamamladim, din olarak
sizin icin ‘Teslimiyet'i sectim.” (5/el-Maide, 3)®

Hamidullah béylece biitiin dinleri kapsayan bir aciklamadan ziyade islam inancinin kon-
jonktUrl icinde bir anlayisa bagh kaldiginin altini cizer. Ve bu kalin hatlari daha da belirgin-
lestirmek icin, Bati kaynaklarinda dinin karsiligi olarak kullanilan ‘religion’ kelimesine atifta
bulunur. Ve islam'daki ‘din’ kavramini Bati'nin ‘religion’ kelimesinden ayirir;

“Sayet ‘religion’ bir dizi dogma, ritiiel ve ahlak dgretisi anlamina geliyorsa, bu ‘islam’i
tanimlamak igin yeterli degildir” (Hamidullah,1989, s. 2)

Hamidullah bu aciklamadan sonra, bir genelleme yaparak islam'in disinda biitiin dinlerin
sadece ‘Yaraticl’ ile ‘insan’ arasindaki iliskileri diizenledigini ancak maddi diinyaya ait yani
salt dini olmayan dgeler ile ilgilenmediginin altini cizer. islam’in hem bedensel hem de ruh-
sal olmak Uzere insanin her iki yoniinde de rehberlik yapmak istedigini belirtir. O dinin bu
ozelliginin kaynagi olarak da Kur'an’i gostererek:

“Ey Rabbimiz! Bize diinyada guzellik ve iyilik, ahirette de giizellik ve iyilik ver! Ve bizi
Cehennem azabindan koru! " (2/Bakara,201)

Dinin muhatabi olarak insana bircok yerde deginen Hamidullah, bilgi ve zekanin evrimsel
bir sekilde tekamiline inanmaktadir. Buna gore, insanligin tarihte rol almaya baslama-
sindan ginimize kadar bu tekamul streci devam etmis ve kiyamete kadar da devam
edecektir. Bu baglamda insanin disiince diinyasinda gerceklesen tekamullnin, dini algi
ve yukumliliklerinde de meydana geldigini vurgulamaktadir. Hamidullah'in burada kas-
tettigi din, Hz. Adem'den baslayarak diger biitiin peygamberlere tevdi edilen islam dinidir.
iste burada o, insanlari dine karsi tutumlarina gére kategorize eder. Bu siniflandirmanin
kaynaginda ise bireylerin dine duyduklari ihtiya¢ vardir. Yani dine en fazla ihtiyac hisse-
denler asil ve hassas ruhlardir. Ve insan bu ihtiyacin siddeti ile dogru orantili bir sekilde
kendini daha alt ya da daha (st bir mertebeye getirir. insanin dini ihtiyacinin altinda ya-
tan husus manevi gereksinimlerdir. Sayet kisi, bu gereksinimleri gérmezden gelir ve dine
karsi olumsuz tavirlar sergiler ise kendinin ve toplumun huzurunu teminat altina alamaz.
Bu distincesini soyut nazari tartismalara girmeden tarihten verdigi 6rnekler ile destekler
(Uluhan, 2014, s. 68-73).

Burada 6zellikle belirtmek istedigimiz bir husus da Hamidullah’in din duygusu hakkindaki
distnceleridir. Homo Sapiens'in® ilk kalintilari Gizerinde yaptigi arastirmalari referans alarak,
din duygusunun kaynad: olarak kisinin bizzat kendisini gsterir. insanin kendisi hakkinda
“nereden geldim?’, “nereye gidiyorum?”, “beni kim yaratti?” ve “yaratilisimin gayesi nedir?”

8 (alismada istifade edilen Kur'an meali icin: Hamidullah, 2000.

9 Bilgili (modern) insan olarak anlamina gelen ve hem felsefe hem de biyoloji alaninda diger varliklar icinde ilk
defa hem akil agisindan hem de organizma agisindan ortaya cikisini ifade etmek icin kullanilan terimdir.
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sorulari sormasi igin hicbir bilgi ya da vasitaya ihtiyaci yoktur. O, insanin bu sorulara cevap
bulmaya calismasini din duygusunun kaynagdi olarak degerlendirir (Hamidullah, 1999, s. 79,
2012, 5. 41).

Hamidullah'in din ifadesinden kastinin islam dini oldugunu belirtmistik. Bu baglamda dinin
belirleyici vasiflar izerinde mustakil bir izah yapmayan Hamidullah'in bircok eserinde dinin
bazi 6zelliklerine vurgu yaptigini goriiyoruz.' Bu 6zelliklerin basinda dinin bittinsel olusu
gelmektedir. Butiinselligin alanini insanin maddeye ve manaya bakan yonleri olusturmak-
tadir. Bu baglamda dinin de iki yoni vardir ve bu yonleri itibari ile din, bireyin maddi ve ma-
nevi hayatini tamamen kusatmistir (Hamidullah, 1999, s. 132). Bireyin kisiligini gelistirmeyi
amaclayan din, insan hayatinin bitiin kisimlarinda da etkin bir konuma sahiptir. Bu 6zelligi
ile din, iyi bir kul olmanin kilavuzlugunun yaninda iyi bir vatandas, es, komsu gibi insanin
sosyal hayattaki rollerine de rehberlik yapar (Uluhan, 2014, s. 77).

Dinin bir diger 6zelligi de akla uygun olusudur. Dinin kaynagdi olan naslarin akla uygun ol-
dugunu belirten Hamidullah, bu distincesine Kur'an'in akla ve diisinmeye yaptigi vurguyu
referans alarak ulasir. Ona gore diinyevi islerde akil bir ara¢ oldugu gibi dini meselelerde
de ayni islev icin kullanilmalidir. Kullarin, istifadesine sunulan akil ile ahirette akibetlerin-
den emin ve suurlu bir hayat gecirebileceklerini vurgulamaktadir (Hamidullah, 1999, s. 218,
2010, s. 23).

O, dinin algi ve kavrayisinda akla vurgu yapsa da dinin kaynaklari icinde akla yer vermez.
Ona gore dinin tek kaynagdi vardir. O da vahiydir. Bu baglamda Kur’an'in disinda hadisleri de
bu kapsamda ele alir. Ancak belirtmeliyiz ki Kur'an'in vahyi ile islam peygamberinin sézleri-
nin vahiyligi ayni degildir. Yani Kur'an ayetleri bizzat Allah tarafindan bildirilmis, hadisler de
Allah’in denetim ve gézetiminde Hz. Peygamber tarafindan séylenmistir. O, dolayli yollar ile
hadislerin Allah tarafindan denetim altinda oldugu distinmektedir. Bu nedenle hadislerin
hukuki acidan Kur'an ayetleri ile esit diizeyde oldugunu savunmaktadir. Bu diisiincesinin
kaynagdi olarak da el-Hasr 59/7 ve en-Nisa 4/80'de gegen ayetleri gdsterir (Hamidullah, 1999,
s.27-28,2010,s. 15).

Hamidullah, dinin unsurlarini islami literatiirde ‘Cibril Hadisi’ ismiyle séhret bulan hadise-
den yola c¢ikarak izah etmektedir. Hz. Peygamber’in hayatinin son zamanlarinda yanina
gelerek cevabini bildigi sorulari soran Hz. Cebrail, islam peygamberinin beyanlari 1siginda
Ummete dinini 6gretmek icin gelmistir. Hamidullah, Hz. Peygamber’in verdigi cevaplarin di-
nin tanimlanmasi ve anlasiimasi icin yeterli oldugunu savunmaktadir. Buna gére islam dini,
alti tane akide esasini (dogma) ifade eden‘iman; kisilerin gérev ve diniibadetlerini ifade icin
kullanilan “islam’ ve kisinin yaptigi her isi mikkemmel yapma ya da giizellestirme anlamina
gelen ‘ihsan’ olmak Uzere li¢ sacayadinin Uzerine bina edilmistir (Hamidullah, 1989, s. 2).

10 Konu ile ilgili genis bilgi icin bk. Uluhan (2014).
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Gorlldugu lzere bu sacayaklar sirasiyla dinin inang, ibadet ve tasavvuf ogretileridir. Ona
gore biri digerine tercih edilmesi mimkiin olmayan bu 6gretiler Kur'an'in insanlardan yasa-
malarini arzu ettigi hayatin farkl yonleridir (Hamidullah, 2010, s. 29-30). Yani bu (¢ sacaya-
ginin birey tarafindan eksiksiz bir sekilde ifasi hem diinya hem ahiret saadetinin teminatidir
(Hamidullah, 1999, s. 99).

Dinin ilk sacayagdi olan inancin saglam bir sekilde oturmasinin sarti, imanin alti esasinin nas-
lara baglh kalinarak inanilmasidir. Bu sartlarin her birini izah eden' Hamidullah, iman ikrar
formuld olan kelime-i sehadetin 6ziinde maddi ve manevi dengeleri muhafaza ettigini be-
lirtmektedir. Yani“Allah'tan baska ilah olmadigina”iman etmenin uhrevi hayati tanzim ettigi
gibi, “Hz. Peygamber’in O’'nun kulu ve el¢isi olduguna” dair inancin, diinya hayatinda hu-
zuru temin edecek modeli kabul etmek anlamina geldigini vurgulamaktadir. Hamidullah,
dinin beser hayatini biitiiniiyle kucaklayan ve insanin faaliyet sahalarinin tamaminda s6z
sahibi olma cabasina islam’in “merkezilesme cabasi” diye isimlendirmektedir (Hamidullah,
1999, 5. 99, 101).

ikinci sacayagi olan islam yani ibadetler icin de ayni kaynaklarin isiginda dinin bes sartinin
eksiksiz yasanmasi gerektigini vurgulamaktadir. Biitiin dinlerin tabiatinda gorilen, Yarati-
cl'ya sukur ve sayginin sembolii olarak ibadetlerin ve emirlerin hikmetlerini de detayli bir
sekilde aciklar ve en giizel tapinma biciminin islam'da oldugunu savunur. Bu baglamda di-
ger dinlerin sembol ve ritelleri Gizerinde yapmis oldugu ettitleri de argliman olarak sunar
(Uluhan, 2014, s. 104-108).

Hamidullah'in ‘mucize’ ve ‘mira¢” hakkindaki beyanlarini istisna etmek kaydi ile bu iki saca-
yadi hakkinda dini diistincesi, klasik eserlerde ifade edilenden farkli degildir. Peki, mirag ve
mucize hakkinda Hamidullah'in dislincesi nedir?

Yasadigi donemden baslamak suretiyle, kendisine yoneltilen elestirilerin odak noktasi olan
bu iki konu, Hamidullah'in dini diisiincesinde din ve akil arasindaki iliskiden kaynaklanmak-
tadir. O, mucizeler hakkinda sunlari ifade etmistir:

“Biz burada mucizeler lzerinde pek fazla durmak istemiyoruz. Mucizeler elbette
gosterilmistir. Kur'an'da bunlardan bahsedildigi icin Mislimanlar bu mucizeleri ka-
bul ederler. Bizim akil ve havsalamizin almayacagdi olaylar olarak goziiken mucizeler,
her seye glicti yeten Allah'in emri ile gerceklesir ve dogal olarak hi¢ beklemedigimiz
anda karsimiza cikarlar. S6ziini ettigimiz olaganistu olaylar, peygamberler araciligi
ile gerceklestiginde buna mucize (bir benzerini yapmaya insanoglunun giiciiniin asla
yetmedigi hadise); veliler veya ermisler tarafindan gosterildiginde “keramet” (Allah’in
emri ve izni ile gerceklesen olay); dininden uzaklasmis, seytani bir kisi araciligi ile
ortaya konursa “istidrac” (bir tuir imtihan; Allah birtakim insanlara olaganustu seyler
veya blyuler yapma imkani vererek, bununla Mislimanlari imtihan etmesi, dene-

11 Konu ile ilgili genis bilgi icin bk. Uluhan (2014).
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mesi) denir. Alelade bir insanin bu tir olaganistl hadiseleri birbirinden ayirabilmesi
mumkin degildir. O ylizden kitabimizda, mucizeler tizerinde durmayacagiz. Clinki
Mislimanlar icin dnemli olan, yeryiiziinde “en giizel 6rnek, numune insan” (lizvetiin
hasene) olarak gonderilen Hz. Muhammed'i cok yakindan ve ¢ok iyi tanimaktir. Onun
gibi yasamaya, Onu model alarak hayat siirmeye 6zen goéstermektir. Bence bu, yu-
karida s6zlinl ettigimiz mucizelerden ¢ok daha 6nemlidir” (Hamidullah, 1999, s. 25)

‘Mirac’ ve ‘isrd’ya bircok eserinde deginmistir. Bu aciklamalarindan sonra tekfire kadar uza-
nan suglamalarin muhatabi olan Hamidullah, hicbir zaman hakkindaki tartismalara birebir
cevap vermemistir. Ancak aleyhinde yiritilen iddialar yiikselince umuma yénelik su agik-
lamayi yapmistir:

“Sunu belirtmeliyim ki Hz. Peygamber (s.a.v)'in Miraca bedenen mi, yoksa ruhen mi
gittigine dair, hicbir zaman sahsi bir goris ortaya atmadim. Hi¢cbir yazimda ve konfe-
ransimda, “Hz. Peygamber (s.a.v) miraca bedenen gitmedi” demedim ve yazmadim.
Fakat bu bana isnat ettiriliyor. Tabii ki bu durum sanki Kur’an-1 Kerim -hasa- “Namaza
yaklasmayiniz” (4/43) diyormus gibi ayeti eksik okumaya benziyor. ... Ayni sekilde,
demin isaret ettigim gibi ben hicbir zaman, Hz. Peygamber (s.a.v.)in bedenen git-
medigini belirtmedim, benim belirttigim sudur: Mirac’n cismani mi, ruhani mi oldu-
guna dair, Hz. Peygamber’in (s.a.v) hicbir s6zi yoktur. Netice olarak, Hz. Peygamber
(s.a.v.)den sonra Ashabi arasinda bu mevzuda goris ayriligi olmustur. Bitlin ashap
ayni sekilde diisinmemis ve goris ayriligi olmustur. Stiphesiz bu gorislerin hepsi,
sahsi goruslerdir. Bu, Kur'an-1 Kerim'de ve Hadis-i Serif‘te olmadigi icin, onlarin bu go-
ruslerine mutlaka inanmak zarureti yoktur. Ben ayri ayri taraflarin delillerini serdettim,
belirttim. Bltiin bunlarin sonunda dedim ki, “Bu mihim bir mesele degildir, bu mev-
zuda minakasa etmeyelim.” Bu konudaki goriisimiin boyle oldugunu, simdi tekrar
belirtiyorum. Mi'rac, her Mislimanin ondan seref ve gurur duyacadi bir hadisedir. Bu
kiclk teferruat, halledilemeyecedi icin de en iyisi, bu mevzuda miinakasaya girme-
mektir” (Hamidullah, 2007, s. 114-115)

Dinin tG¢linct unsuru olarak belirttigi ve Cibril Hadisi'nde ihsan olarak gecen kavram, Hami-
dullah’in din anlayisinda ahlak ve tasavvufa ait fikirlerinin temelidir. O, hadiste gecen “ihsan
nedir?”sorusuna Hz. Peygamber'in“ihsan, O’'nun huzurundaymiscasina ve O senin her hare-
ketini gorilyormuscasina Allah'a ibadet etmendir; zira sen O’'nu gérmesen de O seni gorir”
seklinde verdigi cevabin tasavvufun farkli bir tanimini oldugunu belirtir. ihsanin yani kisinin
her seyi giizellestirilme cabasinin Allah'a baglilik ve kulluk yéntemi oldugunu, islam’in da
manevi kiltirind olusturdugunu savunur (Hamidullah, 1999, s. 131). Bu baglamda tasav-
vuf, dinin bireylerin i¢ diinyalarini diizenleyip glizellestirmek icin vaz ettigi temel prensipler
butlntdir. Hamidullah'in eserlerinde tasavvufa genis yer vermesinin baglica nedeni, gii-
nlmuzdeki tasavvuf denilince anlasilan yanlis algilarin dnlini kesmektir. Bu yanlis algilarin
basinda; tasavvufun Panteizm dislincesi ile birlestirilmesi, seyr-i siiltka girmis kisilerin belli
bir mertebeden sonra giinahlarin kendilerine mubah olmasi ya da tasavvufun tamamen
reddedilmesi gerektigi yoniindeki dustinceler gelmektedir (Hamidullah, 1999, s. 131).
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Onun ahlak ile ilgili goriislerine deginmeden 6nce, kendisinin dinin ahlaki 6gretilerine ilis-
kin muhatap kabul ettigi kimseler hakkindaki birtakim 6zellikleri belirtmek gerekmekte-
dir. Muhammed Hamidullah insanlar ti¢ sinifa ayirmaktadir: birincisi icgtduleri dahi iyilik
ve merhamet telkin eden, glinah egilimleri karsisinda kendini koruyan, yaratilistan iyi olan
kimselerdir. ikincisi ilk sinifin tam aksine, kétii ve yola gelmez kimselerdir.Uciinciisii de
bunlarin ikisi arasinda yer alanlar. Bu ara gruptakiler, bir gdzetim veya bir cezalandirma ile
mecbur tutulurlarsa kurallara uygun davranis gosterirler. Fakat kendi hallerine birakilirlar-
sa, ihmalkar davranip baskalarina haksizlik edebilirler. Hamidullah’a gére ilk iki sinifa giren
kisi sayisi oldukca azdir. Buna gore insanligin ¢cogu son sinifa girmektedir (Hamidullah,
1999, s. 149, 150).

O, tarih boyunca gelen biitiin kanunlarin, dinlerin, felsefelerin, bazen hayvani vasiflar da
taslyan ve beseri-insan diye tarif ettigi bu son sinif insanini ikna etmeye calistigini, bu kim-
seleri mesru sekilde davranmaya, hatta gonullii fedakarlikta bulunarak yoksullara yardima
tesvik edildiklerini belirtir (Hamidullah, 1999, s. 150). Ahlak konusunda insan aklinin vah-
yedilmis kanunla ayni sonuclara varacagini vurgulayan Hamidullah, islam'da dinin disinda
filozof, hukukcu ya da ahlakgi gibi bir kimsenin kanun koyucu olamayacagini da dile getir-
mektedir (Hamidullah, 1999, s. 152).

Hamidullah’in Din Anlayisinda Tebligin Yeri

Hamidullah gerek eserlerinde gerekse konusmalarinda bu ¢ sacayagini vurguladigi kadar
dinin basta Misliiman idareler olmak tizere tek tek fertlere ylkledigi teblig vazifesi Gize-
rinde durur. Onun teblig anlayisi dini diisiincesinde olduk¢a 6nemli bir yerdedir. Clinki
dinin bu emri, onun hayatinin adeta gayesidir (A. Bamba, Kisisel mulakat, 24 Kasim 2013).
Dinin yasanmasi ve yasatilmasina verdigi dnem, basta kendi varligi olmak tizere kendisine
ait olan butln her seyi bu ugurda kullanmasini netice vermistir. Onu boyle bir eylem adami
olmaya goturen tek neden ise tebligi kullugunun bir parcasi olarak gérmesidir. 1948 yilinda
vatanindan ayrilmasi ve devaminda ‘haymatlos’ statlisii ile yasamasi, distince diinyasin-
da tebligin izlerinin belirginlesmesine neden olmustur. Haydarabad'in isgali ile ylzyillarin
emedi olan kurum ve calismalarin tarumar olmasi, Hamidullah'in his diinyasinda bazi kiril-
malara sebebiyet vermistir. islam diinyasinin bu isgale kayitsiz kalmasi ve Misliimanlarin
diinya muvazenesinde sz sahibi olamamalari, onun biitiin calisma ve gayretlerini bu alan-
da yogunlasmasinda etkin rol oynamistir (Ghazi, 2003, s. 21; Y. Z. Kavakgl, Kisisel milakat,
30 Nisan 2014).

Hamidullah'in din anlayisinda teblig ve irsadin bdylesine yogun yasanmasinin kaynagi
naslarda bu konuya yapilan vurgudur. Bu baglamda, Al-i imran 3/110,104 Yusuf 12/108,
Fussilet 41/33, en-Nahl 16/125 ayetleri onun rehberidir (Gavri, 2009, s. 95-98). Kur’an'in bu
rehberliginde onu bazen yazar bazen sair bazen 6gretmen bazen égrenci bazen arastirma-
1 bazen atesli bir konusmaci ama hepsinden 6te bir mirebbiyeci ve bir mibelli§ olarak
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gormekteyiz. Rachid Benaissa'ya gore o, ¢ikan her ifsat hareketini diizeltme tesebbisiinde
bulunan cesur bir islah¢idir. Bir bilim adami ve arastirmaci olmasinin yani sira entelektiel
kimligi ile daha ¢ok 6n plana ¢iktigi Fransa'da Mislimanlarin lideri olarak telakki edilmis-
tir (Benaissa, 2014). Fransa'daki 6grenciler icin Hamidullah'in varlidi ve dava anlayisi adeta
onlara dogruyu goésteren bir pusula hitkkmiindedir. Bu vasfi ile milyonlarca Masliimanin bir
araya gelmesinde, ayni ideal cevresinde toplanmasina vesile olmustur. O bu diistincesini su
sozlerle desteklemektedir:

“Bir Mislimanin vazifesi, glindelik davranislarinda, ferdi hayatinda oldugu gibi top-
lum hayatinda da, maddji islerde oldugu kadar ruhi meselelerde de yalnizca ilahi ka-
nunu izlemek degildir, 6te yandan ilahi vahye dayali ve biitiin insanligin mutlulugunu
hedefleyen bu ideolojinin yayilmasina da kabiliyetleri ve imkanlari él¢tisiinde katkida
bulunmaktir” (Hamidullah, 1999, s. 76)

Hamidullah'in elindeki imkan ve kabiliyetleri dava edindigi bu ideal ugruna sarf ettigine
biraz 6nce deginmistik. Musliimanlarin konustugu tim dillerin 6grenilmesi gerektigine
inanmig, “Kaybolmaya yiiz tutmus dillerde nice kiymetli eserler viicuda getirilmistir de biz o
dili bilmedigimizden o ¢alismalari tanimiyoruz” diyerek yaklasan doksan yasina ragmen dil
o0grenmeye calismistir (Gavri, 2009, s. 101).

Kendisinin Haydarabad'da baslayan egitim hayati vefatina kadar devam etmis, 6gren-
mekten hicbir zaman vazgecmemistir. Ornegin 1992 yilinda 84 yasinda iken Almanya'ya
yaptigi seyahatin nedeni kendine soruldugunda o zaman sessiz kalan Hamidullah'in, ‘blue
jeans'in tarihi kokenlerini arastirmak icin kitliphanelerde mesai yaptigini bir yakini vasita-
siyla 6grenmekteyiz (Bamba, 2010, 65). Bu baglamda onun calismalarini hicbir sekilde daha
iyi maddi imkanlar kazanmak ya da itibar sahibi olmak icin yaptigi séylenemez. Yasadig
miitevazi hayat sartlarinda, onun tek amaci kalemi ile islam’in tanitilmasina ve dogru anla-
siimasina hizmet etmektir.

Hamidullah bir Misliimanin, dine miteallik bir mesele hakkinda baski yapmadan, sadece
yol gosterme ve muhatabin bilgisizligini giderme, onu hakka inandirma maksadiyla verdigi
her tlrli miicadelenin o kisinin fedakarhgi ve bu ugurda verdigi bir sadaka olarak deger-
lendirilebilecegini disiinmektedir (Hamidullah, 1999, s. 79-80). Hamidullah'a gore aslinda
Allah'in keldminin bu diinyada aktarilmasi ve yerlestirilmesi gorevi bir kiltur gérevi olup
bizzat devlet tarafindan idare edilmelidir. Yani o, tebligi devletin bekasi icin gerekli bir ku-
rum olarak ele almaktadir. Onun icin gliniimiizde yasama, yUriitme ve yargi olarak U¢ tane
kabul edilen devletin organlarini dérde ¢ikarmistir. Bu (i¢ tanenin islam’a gére uyarlanmasi
gerektigi vurguladiktan sonra dérdiincii olarak ‘dava’nin yani islam'in égretilmesi ve yayil-
masinin da eklenmesi gerektigini belirtmektedir (Kavakgi, 2003, s. 23). Hatta o bu amacla
yetistirilen bazi genclerin farkh Glkelere diizenli olarak bu is icin gdnderilmesi gerektigini
dustinmektedir (Hamidullah, 1999, s. 180).
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Hamidullah'in teblige hayatinda vermis oldugu deger sadece diislince planinda degildir. O,
islam’in hakkiyla anlasilmasi ve yasanilmasi adina birbirinden farkli faaliyetlerin de mimari-
dir. Her eylemin bir amaci, her amacin da farkli bir muhatap kitlesi bulunmaktadir. Uzerinde
durmayi istedigimiz iste bu nokta, onun, yasadigi toplum tarafindan, Mevd(di ya da Mu-
hammed ikbal gibi bir islahatci olarak kabul edilmesini de beraberinde getirmistir. Onun
calismalari ve faaliyetleri (izerine yaptigimiz incelemeler, mesai arkadaslari ve 6grencileriile
milakatlarimiz, Hamidullah'in acik bir sekilde toplumun biitiin kesimini muhatap aldiktan
sonra bu gruplara belli metotlar ile yaklastigini ortaya koymustur. Uyguladigi metotlarin
muhatap kitlesi farkliydi. Bu baglamda o, muhatap kitlenin dokusuna ve anlayisina gore
en kisa sirede ama en etkili sekilde ulagsmay1 hedeflemistir. Hamidullah sirasiyla bilimsel
metodu, eserlerini, kendi elleriyle kurdugu kurumlari, verdigi sayisiz konferans ve semineri
birer vasita olarak kullanmistir (Uluhan, 2014, s. 170-189).

Muhammed Hamidullah'in teblig anlayisi dedigimizde ilk 6ne ¢ikan husus onun bitln
calismalarinda bilimsel metodun disina ¢ikmayan bir yontem izlemesidir. Ona gére, islam
adina ortaya konan calismalarin genel gecer hiiviyet kazanmasi, ancak bu yolla mimkiin-
dir. Kendisi, cagdas bilimsel sistematigin ve arastirma yontemlerinin yabancisi olmayip,
eserlerini bu kriterlere uygun olarak nesrettigi icin Dogu ve Batili arastirmacilarin g6z ardi
etmedigi calismalara imza atmistir (Kademodlu, 2003, s. 46). Bu baglamda bilimsel calisma
metotlarina bagli kaldigi gibi bilimsel verileri de siklikla islemistir. Hamidullah’a gore dinin
ogretileri bilimsel veriler ile hicbir zaman ¢atismaz. Clinkii maddi ve manevi her seyin sahibi
olan Yaratici, bunlar arasinda bir tenakuza miisaade etmez. Boyle bir diistinceyle Hamidul-
lah, yasadigi Bati toplumunun ikna edilmesinde ihtiya¢ duydugu bilimsel verileri rahatlkla
ve cekinmeden islemistir. Bilimsel metodun ve verilerin, pozitivist dislincenin etkisinde ka-
lan toplumlar icin 6nemini bilen Hamidullah, muhatap oldugu kitlenin bu konudaki anlayi-
sini gérmezden gelmemistir. Dolayisiyla birbirinden ayri sahalar olarak degerlendirilen din
ve bilimin birlikte islenebilirliginin 6rnegdini olusturmaya gayret etmistir (A. Bamba, Kisisel
miilakat, 24 Kasim 2013). Bu baglamda o, Hz. Peygamber'in dedesinin saginin renginin sa-
riigini izah etmek icin Mendel Kanunlarina basvurmus, orucun hikmetlerini siralarken, kis
ayinda bitki ve hayvanlarin hallerinden 6rnekler vermistir. Hatta Darwin Teorisi'ni aciklamis,
bunun din ve mantik ile celismeyen yonlerini bir biyolog titizliginde incelemistir. Hamidul-
lah’a gore evrim anlayisi yani varligin tekamul stirecinde ilerleyerek gliniimuize kadar geldi-
gi distincesi, Kur'an ayetlerinde de mevcuttur.

Muhammed Hamidullah icin arastirma yapmak ve bunlari kaleme almak suretiyle yayin-
lamak teblig metodunun baslca disturlarindandir. Bu konu hakkinda bizleri aydinlatan
Amara Bamba, Hamidullah'in islam’in anlatilmasi icin sicak savas dénemi bittigine inandi-
gini aktarmaktadir. Yani fetihler yoluyla dinin farkli yerlere gitmesi, cagimiz icin s6z konusu
degildir. Bulundugumuz cagda o, islam’i en glizel anlatma yolu olarak yayin hayatinin ter-
cih edilmesi gerektigini vurgulamistir. Bu dustincesinden hareketle daha kiiglik yaslarda
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baslayan yazma meraki, onun arkasindan onlarca kitap ve binlerce makale birakmasina
sebep olmustur. Aslinda arastirma yapmak ve calismak onun hayatinda vazge¢medigi iki
eylemdir. Fevkalade bir sekilde zaman tanzimi yapan Hamidullah'in, tatil glinlerinde dahi
kitiphane gorevlilerinden izin isteyerek calismasina devam ettigi bilinmektedir (Gller,
2004, s. 156). Acikcasi onun bu ¢alisma askinin altinda yatan biricik neden, dinf arastirmalari
kullugunu yerine getirmek icin birer vasita olarak gérmesidir. Ancak o, calismalarinda eup-
henisme yani bilginin islamlastirilmasi ydnteminden uzak durmustur. Gercegin oldugu gibi
yahn hali ile yazimini tercih etmistir (Ghazi, 2003, s. 17).

Hamidullah, mustesriklerin Islam medeniyetinde sahip olduklari ilmin kaynaginin adresi
olarak Bati'y1 vermelerinden fevkalade rahatsiz olmus, diinya tarihinde Maslimanlarin bir-
cok basariya imza attiklarini ancak kaynaklarin kaybolmasi neticesinde belgelenememesi
yuziinden tarihe karstigini vurgulamistir. Gegmisine ve geleneklerine baglhdi ile bilinen
Hamidullah, tarihin islami arastirmalar adina karanlik kalan sayfalarini titizlikle cevirerek,
Muslimanlarin ilim diinyasina kattiklari sayisiz eserlerden bir kismini glin 1sigina ¢ikarmis-
tir. Ornegin Dineveri'nin (6. 282/ 895) Kitabu’n-Nebat isimli eseri tizerinde kendisinin yapmis
oldugu calismalar Arapgada yer alan bitki isimlerinin Cahiliyye Dénemi'nde bile Araplar ta-
rafindan kullanildigini ispat calismasidir. O bu yolla, islami meseleler iizerine calismak iste-
yen genclere, simdiye kadar Misliimanlarin ayni eserler tzerine ¢alismalar yaptigini ancak
tarihte yazilmis bircok eserin tozlu raflarda ¢lirimeye terk edildigini hatirlatarak bu alanlar-
da arastirma yapmalarini tavsiye etmistir (Moubarac, 1971, s. 86).

GUn gegtikce artan eserlerinin sayisi, buyik bir ilgi ile beklenmeye baslanmistir. Bu da kor-
san baskilarinin yapilmasini netice vermistir. Onun bu durum karsisindaki tavri da onun
teblig anlayisini bize yansitmaktadir. Talebeleri kendisini bu korsan baskinlardan haberdar
ettiginde o bunlara higbir tepki vermemis, dnemsiz bir mesele olarak degerlendirmistir.
Cinkd Hamidullah igin telif hakki istemedidi eserlerinde yazdigr hakikatlerin ulastigi kitle-
nin artmasi, eserlerden gelecek gelirden kat kat daha énemlidir (Bamba, 2010, s. 56).

Hamidullah eserleri ile Kur'an ve siinnetin dogru anlasilmasi, Hz. Peygamber’in hayatinin
dogru bir sekilde 6grenilmesi ve hayata gecirilmesi icin gece-giindiiz cahismustir. Fatiha sa-
resinin butin dillerdeki terciimelerini yapmaya calismasi da eserleri ile yapmaya baslica
teblig faaliyetleri arasinda sayilabilir. Hz. Peygamber’in hayatina dair belgeleri bulabilmek
icin Hindistan, Almanya, ingiltere, Kuzey Afrika, Suriye, Misir, Tiirkiye ve Hicaz'daki yazma
eser kiitiiphanelerinde uzun siire mesai yapmasl, islam peygamberinin hayatinin dogru 6g-
renilmesine hizmet etme arzusundan baska bir sey degildir. Bu cabalarinin semeresi olan
bilgileri Dogu ve Bati kaynaklari ile karsilastirarak vermis, tespit ettigi yanlislari ivedi bir se-
kilde belirtmistir (Ghazi, 2003, s. 18) Ayrica Hamidullah'in Hiristiyanlar ile gerceklesen bazi
toplantilarda islam ve Hiristiyanligin farklar tizerine yapmis oldugu konusmalari ingilizce,
Fransizca ve Almanca olmak tizere ¢ dilde yayinlanmistir. Ancak kendi imzasi ile yayinlan-
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mamistir (Hamidullah, 1976, s. 3-29). Bulundugu ulkedeki siyasi nedenlerden dolayi boyle
bir calismanin maellifi olarak gériinmek istememistir. Nitekim Hamidullah'in bazi eserlerini
yazdiktan sonra onlarin isimsiz, brosir seklinde bedava dagitilmasini istedigini goriiyoruz.
Bu da yaptigi teblig faaliyetlerinin yazdiklari nedeniyle sekteye ugramasini istememesin-
dendir. Hamidullah'in bu ¢alismasinda ilgi ceken bir nokta vardir. 1980 yillarinin basinda
yazilan bu eserinde Hamidullah'in diyalog kurmaktan ziyade bir bilgilendirme yaptidi; ay-
rica Hiristiyanhidin cikmazlarini géstermeye calistigr gorilmektedir. Bu Uslup kendisinin di-
ger dinler ile olan ¢alismalarinda o ana kadar sergiledigi bir tutum degildir. Bunun nedeni
ne olabilir diye arastirdigimizda 1980 yillarinda bircok Arap gencin ‘Yahova Sahitleri’ diye
anilan bir grubun etkisinde kaldigi, Hamidullah'in da bu etkiyi kirmak icin bu eseri yazdigi-
ni tespit etmekteyiz. Hatta bu eserin Arapca, Endonezce ve italyancaya da cevrilmesini ve
Vatikan'da dagitilmasini istemistir (Bamba, 2010, s. 57). Bu baglamda Hamidullah'in eserleri
teblig fonksiyonunun yaninda irsad vazifesi de gérmektedir.

Hamidullah'in eserlerinin sayisi tam olarak bilinememektedir. Ancak kendisine izafe edilen
130 kitap ve yaklasik 2000 tane makale vardir (Athaullah, 2001) Bu konudaki netlik ancak
kendi arsivinin iyice tetkik edilmesi ile ortaya ¢ikabilir. Hamidullah, eserlerinin hi¢cbirinden
telif hakki talep etmemistir. Yayinevlerinden sadece eserlerinin satilmasini istemis, kendi
payina disen kismin fiyattan dusdrilerek kitaplarinin olabilecek en uygun fiyata satiimasini
talep etmistir. Sadece bazi kitaplarinin telif hakkini Association des Etudiants Islamiques de
Francea verdigini tespit ettik.

Ancak burada agiklik getirmemiz gereken bir konu da Hamidullah'in zorunlu ikamet yeri
olan Fransa'ya gecisi ile beraber farkl kimlikleri kullanmasidir (H. Zaeid, Kisisel milakat, 17
Ekim 2013). Bunun nedeni; Fransa Hamidullah'in fikirlerini ifade etme ve yayma acisindan
genis imkanlari tanimasinin yaninda, dini faaliyet ve orglitlenmelere karsi da olabildigince
siki denetimler uygulamasidir. Bu da onun bazi faaliyet ve yayinlarinda kimligini gizlemesi-
ne neden olmustur.

Hamidullah yogun gegen yayin hayatinin yani sira bircok tlke ve sehirde diizenli ya da
diizensiz konferans ve seminerlere cagrilmistir. islam Ulkelerine ya da Avrupa icinde yap-
tigi ziyaretlerde zaman tanzimine fevkalade dikkat ederek, elinden geldigince halkin ya
da 6grencilerin istirak ettigi derslerin tertip edilmesini arzulamistir. Bu istegini gitmeden
once belirttigi icin onu misafir edecek kurum ya da sahislar dncesinde gereken hazirlik-
lar yapmistir. Cogunlukla salonlara sigmayan kalabaliklara konusma yapan Hamidullah,
kendisine sorular sorulmasina miisaade etmis, aykiri seslere her zaman s6z hakki vermistir.
Onun bu hosgorill tavri bircok kesimin dikkatini kisa stirede celbetmistir. Boylece Ms-
lim ya da gayr-i Mislim pek ¢ok kimsenin sevgi ve saygisini kazanmis, bircok katilimcr ile
mektuplasma yoluyla irtibatini devam ettirmistir. inceleme firsati buldugumuz mektuplar,
onun muhataplari ile nasil ilgilendigini de resmetmektedir. Dlizenli olarak her guiniin belli

83 m



m IV. Tirkiye Lisansusti Calismalar: Kongresi - Bildiriler Kitabi IV

bir kismini mektup yazmaya ve gelen mektuplara cevap vermeye ayirarak bu sirkiilasyonun
devamliligini saglamistir (Uluhan, 2014, s. 236-239).

Muhammed Hamidullah Paris'e yerlestikten kisa bir stire sonra burada kendi gibi teblig fa-
aliyetleri yapmak isteyen arkadaslari ile bir seyler yapmaya koyulmustur. Bunlarin basinda
yakin arkadasi Doktor Suphi Salih ile beraber 1952 yilinda kurdugu “Centre Culturelle isla-
mique” isimli dernek gelmektedir. Bu merkezde Muisliman olanlarin yani sira Misliman
olmayanlar ile de bir araya gelmeye calismistir. Derneklerin faaliyete girmesi ile bazi maddi
sikintilar da bas gostermis, Hamidullah da bunu asabilmek icin 6nce kendi evini dernek
merkezi olarak gostermis ve bir siire dernegin faaliyetlerini buradan ylritmstdr. Yasadig
doénemde mescit ve camii yetersizligi s6z konusu iken Hamidullah'in kiltiirel bir lokal agma
girisimi, Batiya ait 6nyargilardan faaliyetleri koruma ¢abasidir. Bu nedenle agilmasina vesi-
le oldugu kurumlarin bazilarinin isimlerini “camii” olarak koymamis ancak camide yapilan
bitin etkinliklerin gerceklestiriimesine uygun zemin hazirlamistir. O, cevresinde halelenen
insanlar ile bircok kurumun acilmasina énciliik etmistir. Bizzat kurdugu ve binasinin ali-
mina destek oldugu kurumlar sunlardir: “Association des Etudiants Islamiques en France”
(AEIF), “Association Cultuelle Islamique” (Mosquée ed-Da‘wa) (ACI), “Amitié Islamo-Chré-
tienne” (AIC), "Amical des Musulmans en Europe” (AME), “Centre Culturelle de Choisy le Roi”
(Mosquée Choisy le Roi). Ayrica tam olarak ne zaman basilmaya basladigini bilmedigimiz,
ancak licretsiz bir sekilde halka ulastirilmaya calisilan intégrité (I'Index) isminde bir gazeteyi

de kurdugunu 6greniyoruz (Lecqlerc, 2014; Uluhan, 2014, s. 181-187).

Hamidullah, bu dernekler vasitasiyla, bircok program tertip etmis, sayisiz insanla tanis-
mistir. Bu derneklerden hicbirinin resmiyetinde s6z hakkina sahip degilken, arka planda
bunlari bizzat ydnetendir. Bu derneklerin idaresini 6grencilerine yerlestirmis, dlizenli top-
lantilarla sevk ve idare etmistir. Gazete de dahil olmak Uzere her bir kurumun kendisine
ait bir binasi vardir. Ve bu yapilar Hamidullah yasarken alinmistir. Her bir dernek farkli ke-
sime hitap etmektedir. “Association des Etudiants Islamiques en France” (AEIF) isimli der-
nek, Paris’e 6grenci olarak gelen Musliman talebeler icin aciimistir. “Association Cultuelle
Islamique” (Mosquée ed-Da‘wa) (ACl) ise Paris'te ve ¢evresinde yasayan Muslimanlarin bir
araya geldigi ama ozellikle mihtedilerin bulustugu ve dine giris seremonilerinin yapildig
dernektir. “Amitié Islamo-Chrétienne” (AIC) isimli dernek Hiristiyanlar ile diyalog faaliyetleri
diizenleyen dernektir. “Amical des Musulmans en Europe” (AME), Avrupa'da yasayan diger
Muslimanlar ile ortak hareket edebilme firsati veren dernektir. “Centre Culturelle de Choisy
le Roi” (Mosquée Choisy le Roi) da camii hizmeti veren, go¢gmen Musliimanlarin toplanarak
hem ibadetlerini yapabildikleri hem de meseleleri gorisebildikleri ayni zamanda derslerin
tertip edildigi bir dernektir (Uluhan, 2014, s. 190-203).
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Sonug

Hamidullah'in hayatini adadigi misyonunun hareket noktasi ve temel dayanadi Kur'an ve
stinnet ekseninde almis oldugu egitim hayatidir. Haydarabad'in bagimsizlik donemlerinde
egitim aldigi kurumlar ve hocalar, onun hem ilmi alt yapisini hem de dava suurunu besle-
mistir. Ama bunlardan da 6nce annesi basta olmak Uzere ailesinden aldigi egitim gelmek-
tedir. Onun yasadigi her yalnizlik ve zorlukta manevi destek cocukluk ve genclik yillarinda
yerlesen dava suurundan gelmektedir. Tim yonleri ile essiz bir kisilige sahip olan Hamidul-
lah, ne kendisinden ne eserlerinden ne de faaliyetlerinden bahsetmemistir.

Hamidullah hayatinin ilk yarisini Dogu disiincesi, eserleri ve dislndrleri icinde, diger ya-
risini da Bati dUslincesi, eserleri ve dustindrleri arasinda gegirmistir. Ancak o, ne tamamen
Dogu dustincesinin ne de tamamen Bati anlayisinin etkisinde kalmistir. Burada Dogu du-
stincesi derken Kur'an ve silinnet eksenli disinmeyi kast etmiyoruz. Aksine Hamidullah
ister gecmisten gelsin isterse modern déneme ait olsun her problemi éncelikle naslar za-
viyesinden degerlendirmistir. Burada Dogu diisiincesinden kastimiz, islam cografyasinda
yetisen alimlerin genel olarak ortaya koyduklari din hakkindaki fikirlerdir. Hamidullah islam
muktesebatini olusturan her alime 6zel bir ihrtimam gostermis ve eserlerini dikkatlice tetkik
etmistir. Ancak bu durum, onlarin dislincelerini toptan kabul edecedi ya da elestiremeye-
cegi anlamina gelmemektedir. Ayrica Islam diinyasinin &n yargilarla yaklastigi Batil kaynak-
lari ve Bati menseli fikirleri titizlikle irdelemis ve iclerinde islam’in hakikatleri ile celismeyen-
leri kullanmistir. Bu durumda biz Hamidullah'in din anlayisi dedigimizde iki sacayagindan
bahsediyoruz. Bunlar Kur'an ve siinnettir. Dine muteallik bitlin meseleleri bunlarin teme-
linde ele almis ancak yorum ve degerlendirmelerinde Dogunun zenginliginden beslendigi
gibi, Batinin usul ve yontemlerinden de istifade etmistir.

Ayrica Hamidullah, edindigi essiz birikimini diinyanin dort bir yanindaki insanlara aktar-
maya calismistir. Ona gore bu, peygamber meslegidir ve her Mislimanin yerine getirmesi
gereken bir vecibedir. O bu vecibeyi, gelistirdigi bazi metotlar ile muhatabi olan kesimlere
islam’i anlatmaya calisarak yerine getirmistir. Yasadigi hayati, dini yorumlamasi ve hayat
boyunca yaptigi faaliyetler ile o, Hz. Peygamber'in bir model olarak gliniimuizde nasil reali-
ze edilecegine dair alisiimisin disinda bir 6rnek olusturmus, sayilari yiz binler ile ifade edi-
len bir toplulugun hidayetine vesile oldugu belirtiimektedir (H. Zaeid, Kisisel mulakat, 17
Ekim 2013). Calisma disiplini ve gayretleri ile akademi ortamina misal teskil ettigi gibi, sos-
yal hayattan kopmayan yapisi ile de butiin Muslimanlarin 6nlinde bir numane-i imtisaldir.
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Cahiz’da Tabiat Felsefesi
Yasemin Hologlu™ Yusuf Sevki Yavuz™*

O2z: Felsefe geleneginde tartislan 6nemli meselelerden biri de “tabiat” etrafinda sekillenir. Mevcut olan
seylerin degismez dzelligi olup olmadig; sayet boyle bir dzellik varsa bunun bilinip bilinemeyecedi agisindan
hem ontolojiyi hem epistemolojiyi ilgilendiren bu mesele, pek cok diisiiniir tarafindan etraflica tartisiimistir.
Kelamin ve felsefenin merkezinde yer alan bu konu, islam diisiiniirleri nezdinde Allahin varligini ispatlama
ya da Allah'in varligina delil getirme amacina matuf ele alinmistir. Hicri 2. yiizyilda yasayan Cahiz da tabiati
inceleme gayesinde bulunan, islam akidesini teyit etmede tabiata 6nemli bir misyon yiikleyen isimler arasinda
zikredilir. Ashabu't-Tabai’ icerisinde anilan Cahiz, esyadaki tabiati nefyetmenin, ilahi beyani nefyetmek anlamina
gelecegini savunmus, fizik ve metafizik arasindaki irtibati elestirel bir sekilde kurmustur. Nesnelerin varlik alanina
¢ilkmasini, gizli bir tabiatin (kimdin) ortaya ¢lkmasi (zuhdr) olarak kavramistir. Onun nezdinde her varlik, bir tabiat
sahibidir ve tabiat sahibi olmasiyla Allah'in varligina delil teskil eder. insanin istidlal etmesi, driimcegin ag drmesi
ve seylerin belli bir diizene gdre viicuda gelmesi bu durumu tanimlar. Cahiz, alemdeki hadiselerin diizenini tabiat
kanunlan olarak isimlendirir. Allah tarafindan yonetilen bu diizen acik ve gizli hikmetler barindinr. Hikmetler
beyan vasitalariyla tezahiir eder. Cahiz; lafiz, yazi, akd ve isaret olarak belirledigi beyan unsurlarini, cismin
konumu ve tayiniyle bes temel mertebede ele alir. insan, bes duyu ve akil vasitasiyla istidlal ederek varliklardaki
hikmetli bilgilere ulasir. Boylece esyaya konum tayin ederek yeryiiziiniin halifesi konumuna yiikselir.

Anahtar kelimeler: Cahiz, Tabiat, Fizik, Metafizik, Allah'in Varligi, Delil, Hikmet, Kimdn-Zuhdr.

Varhiklarda Tabiat

Varliklarda belli bir diizenin olup olmadigi meselesi islam diisiince geleneginde tevhid
inanciyla irtibath olarak ele alinmistir. Cesitli teorilerin 6ne strildigld bu meselede, esyada
belli bir tabiatin var oldugunu séylemenin tevhid inanciyla gelisip celismedigi sorusu 6ne
cikartilarak tartisiimistir. Kozmolojik argiimanlarla Allah’in varligina delil getiren kelamcilar
bu noktada, varliklarda belli bir tabiatin var oldugunu, varliklarin belli bir diizende yaratil-
digini savunmustur. Ashabu't-Tabai’ olarak isimlendirilen bu grup Allah’in, alemi bir defada
bazisini bazisi icinde gizleyerek yarattigini kiman-zuhQr nazariyesiyle izaha ¢alismis; esya-
da degismez bazi 6zelliklerin varligindan bahsederek alemde devam ede gelen diizenlilige
isaret etmislerdir. Neticede tabiatin varligini kabul etmenin, tevhid inanciyla ¢elismedigi
iddia edilmistir.

*  Yiiksek Lisans Ogrencisi, Marmara Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Kelam Ana Bilim Dall.
iletisim: yasemenhologlu@hotmail.com, yaseminhologlu@gmail.com
** Prof. Dr. Marmara Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Kelam Ana Bilim Dal.
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Ashabu't-Tabai" icerisinde zikredilen Cahiz (150/160) (767/777) nezdinde tabiatlarin huku-
ku, tevhid anlayisini ispat etmede énemle incelenmistir. O, varlik alaninda incelenen tabi-
atlarla malhidin Gmidinin kesilecegini; esyadaki tabiati nefyetmenin, ilahi beyani nefyet-
mek anlamina gelecegini savunmustur. Allah’a isaret eden delilleri iceren tabiatin ortadan
kalkmasini, delili gosteren varligin da iptal olacagdi diistincesiyle es degerde goren Cahiz,
varliklardaki tabiat bilgisinin bilinmesine dikkat cekmistir (Cahiz, 1969, I, s. 135; Kadi Ab-
dilcebbar, 1969, s. 379). Cahiz'in su sozleri konuyu acikliga kavusturma noktasinda dikkat
cekicidir:

“Tevhidin tahkiki, esyanin sabit oldugu hakikatleri bilmekten gecer” (Cahiz, 1969, II,

s. 134-135).

“Esyadaki tabiat bilgisi, insani inkara ya da ikrara gotarir” (Cahiz, 1969, lll, s. 373-374).

Serdettigimiz bu goruslerinden anlasilacagi tizere Cahiz nezdinde varliklarda belli bir ta-
biatin var oldugunu séylemek, tevhid inanciyla ¢elismez. Dolayisiyla Cahiz, islam akidesini
tespit ve teyit etmede 6nemli bir dederi haiz olan tevhid inancini, tabiat kavramiyla iliski-
lendirir. Burada tevhid inancini, tabiatin hangi boyutuyla iliskilendirdigi sorusu 6nem kaza-
nir. Bu eksende Cahiz'in nesneye, bitkiye, hayvana ve insana dair naklettigi bilgilerle irtibatli
olarak ele alacagimiz bu ¢alismanin ana hedefi; Cahiz'in varliklarin tabiatlarini hangi yonleri
itibariyle inceleme alani yaptigi ve dini akidesini temellendirme noktasinda tabiata nasil bir
misyon yukledigi olacaktir.

Cahizvarlik turleriyle irtibath olarak tabiat kavramina cesitli anlamlar ylkler. Onun nezdinde
alem, “Allah disinda var olan seyler” (kevn) manasinda kullanilir. Alemi, icinde mevcut olan
cisimlerin tlrleri bakimindan “ayni, farkl ve birbirine zit olanlar” seklinde Uge ayirir. Daha
sonra bu taksimin 6zlini ifade edecek sekilde alemi, “canlilar ve cansizlar” olmak tzere ikili
bir taksime tabi tutarak cisimlerin gelisen ve gelismeyen yonlerine isaret eder. Toprak, su,
ates ve havayi da cismin olusumuna dahil unsurlar olarak belirler. Boylelikle dért unsuru,
herhangi bir taksime tabi tutmadan canli ya da cansiz olarak isimlendirmekten kaginir. Bu-
nunla birlikte Ay'l, GUneg'i, yildizi ve feledi de canl ya da cansiz varliklar kategorisine yerles-
tirmez (Cahiz, 1969, |, s. 26-27).

Cahiz'a gore alemde her seyin bir asli bulunur. Tim varlik turleri, hayatlarini idame ettire-
bilecek sekilde hikmet ve beyanlara sahip olarak yaratilmistir. Bu yaratilis sekli, varliklarin
tasimis oldugu bilgi turlyle irtibathdir. Cahiz'in buradan kasti, varligin diinyaya gelmesi
aninda yaratilisinda mevcut olduguna inandigi “tabiat”indaki bilgidir (Cahiz, 1969, |, s. 35;
ll, s. 374-375, 378; Saliba, 1366, s. 441).

Cahiz varlik tirlerini, onlarda birtakim tabiatlarin var oldugunu kabul etmek suretiyle ince-
leme alani yapar. Ona gore gorilen, tadilan, alinan sey cisim ve cevherdir. Hareket disinda
baska bir araz da yoktur. Dolayisiyla cevher olmayan ve basli basina var olmayan sey arazdr.
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Bu baglamda araz; cevher ve cisimde yer alan sey anlamina gelir ki cismin ortaya koydugu
bir fiil olarak agiklanir. Buradan mutevellit Cahiz, cisimlerin sabit bir tabiati oldugunu; bu
tabiatlariyla da 6zel fiillerde bulundugunu savunur (Cahiz, 1969, lll, s. 378; Es'ari, 2005, s.
265-266; izam,1995, s. 36-37, 74).

Cahiz'a gore cisimler, yogunluk yéniinden ayni dereceye sahip degildir. Her bir cismin
kendine 6zgu bir tabiati vardir. Cismin, tabiatiyla tek basina kaldigi sirada tabiatina boyun
egmesi, cismin Ozelliklerindendir. Burada tabiat, nesnede bulunan ilk hareketin ilkesi ma-
nasinda kullanilir. Bdylelikle tabiat, nesnedeki yaratilistan gelen bir 6zellige isaret eder. Bu
cercevede Cahiz, tasin yumurtaya vurulmasiyla ortaya ¢ikan durumu (koku), yumurtadaki
gizli tabiatin gostergesi olarak aciklar ve kirllma eyleminin, yumurtadaki gizli tabiati orta-
ya cikardigini iddia eder. Dolayisiyla Cahiz, herhangi bir nesnede hareketin ilk ilkesi olarak
kabul ettigi tabiata isaret eder ve yumurtanin icinde mevcut olan kokunun, eyleme dénik
olan hareketin etkisiyle bir cisim olarak varlik sahasinda tezahtir edebilecegini belirtir. Bu
aciklama tarzinda dikkati celb-eden; eyleme doénik olan bu ilkenin, nesnenin kendisinde
mevcut oldugunun kabul edilmis olmasidir. Bu eksende tabiat, kendisini kusatan mevcu-
dun temel 6zelliklerini tanimlar ve nesneyi kusatan varligin temel 6zelliklerine isaret eder
(Cahiz, 1969, V, s.13; Helev, 1994, s.111; Nessar, 1995, s.209; Tehanevi, 1996, Il, s.1127).

Yukarida cizdigimiz cerceve baglaminda Cahiz esyanin, tabiat kanunlarinin geregi olarak
varligini devam ettirdigini; esyada meydana gelen degisimlerin, dlemin yaratiimasi es-
nasinda esyanin icine yerlestirilen bir tabiat sebebiyle ortaya ¢iktigini savunur. Boylelikle
seyin suretine uygun dusen ve seydeki hareketin sebebi olan tabiat, degisimlerin diizenli
bir sekilde art arda gelisini ifade eden bir nazariye halini alir. Burada tabiat, esyanin varlik
sahnesine gelisinin bir sistem Uzere gerceklestigine isaret eden belirli diizeni ifade eder. Al-
lah'in yaraticihgina, kudreti ve iradesine delalet eden bu yaratmayi agiklama modeline gore
mevcudat, Allah'in nesnede yarattidi tabiat vasitasiyla ortaya cikar. Dini akideyi destekle-
yen bu nazariye, kiimdn-zuhdr teorisi adi altinda kaynaklarda yerini alirken, sekil ydniinden
kiimOn-zuhGru benimseyen diger tabiatci nazariyelerden ayrilir. Zira tabiatgilar, maddenin
icinde sakli olduguna inandiklari tabiati, nesnenin bi-zatihi fail konumunda goérmekte ve
tabiatin kendiliginden mekanik bir zaruretle ortaya ¢iktigini savunmaktadir. Cahiz ise nes-
nelerde gizli olan tabiatlarin ortaya cikis sekillerini “illet-i Ula"dan bahsetmek suretiyle su
sekilde aciklamaktadir: Kim0n halindeki bir sey nesneden, nesne disindaki bir failin irade
ve kudretiyle ortaya c¢ikar. Serdettigimiz bu gorusiyle Cahiz'in materyalizmin tabiatgi anla-
yisindan ayrildigini séyleyebiliriz. Zira séz konusu anlayista, tabiat ve onunla irtibatli olan
her sey, baslangi¢ ve sonug itibariyle mevcut olmakla birlikte tabiattaki her sey (varliklar ve
olaylar), sebep sonug arasindaki zorunlu iliskiyle agciklanmaktadir. Bu baglamda tabiat, du-
yularla misahede edilen, gozlemlenecek ve tecriibe edilecek sekilde birbiriyle irtibatli olan,
maddi varliklardan olusan gerceklik anlaminda kullanilir. Varlik olgularinin tamamini tabia-
ta irca etmek suretiyle tefsir eden bu felsefeye gore tabiat varliklari, bizzat kendileri mues-
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sir konumda is gormekte; boylelikle tabiat, kendiliginden fail bir illet olarak kendi kendine
yeten bir 6zellige sahip olmaktadir. Dolayisiyla metafizigi reddeden, evrenin kendi kendine
var oldugunu iddia eden materyalizmin tabiat¢i anlayisi ile Cahiz'in tabiata yikledigi anlam
birbirinden farklidir (Cahiz, 1969, V, s. 21, 52-53; VII, s.12; Helev, 1994; Nessar, 1995, s. 201; s.
111; Saliba, 1366, s. 442; Susan, 2005, s. 525; Wolfson, 2001, s. 559).

Céhiz, nesne disindaki bir failin irade ve kudretine vurgu yapmak suretiyle her tiriin ortaya
cikis sekillerini insan fiiliyle irtibatli olarak ele alir ve tiirlerin ortaya cikis sekillerini su sekil-
de aciklar: Ates, iki odun parcasinin stirtinmesiyle; siit, yagin yayiklanarak karistirilmasiyla;
peynir ise sitiin kesilmesiyle ortaya ¢ikar. Nitekim bitkilerin kiman (gizli) halinde bulunan
sifa verici 6zellikleri de insan tarafindan ortaya cikartilir. Diger bir ifadeyle ilacin ortaya ¢ikisi
insanin gerceklestirdigi islemlerle irtibatlidir. Zira insan, cam recinesindeki katrani ve regine
agacindaki zifti, kesme ve kabuklarini soyma islemleriyle ortaya ¢ikarmakta; atesin etkisiyle
katran ve ziftten cikarilan su, insan elinde ilag olarak kullanima hazir damla halini almak-
tadir. Neticede Céhiz; insanin altin ve giimus UGzerinde gerceklestirdigi inceltme, kesme,
akitma ve kaliba dokerek toz haline getirme islemlerine atifta bulunarak esya tzerinde fail
olma o6zelligini nasil kazandigini izaha ¢alismaktadir. Ona gore aletler vasitasiyla fail olma
ozelligi tasiyan insan, birbirine zit unsurlari da bir araya getirebilme imkanina sahiptir. Bu
baglamda kuru topragi suyla yoguran ve ateste pisiren ¢cdmlekcinin eylemlerini izaha cali-
san Cahiz, cdmlegi yogurma eylemini insana; yaratma eylemini de Allah’a vermek suretiyle
insanin esya Uzerindeki tasarruf giicline dikkat ¢eker. Burada yogrularak yas hale getirilen
topradin, ateste pisirilerek ¢cdmlek halini almasi; insanin farkli unsurlar bir araya getirerek
fail olma 6zelligi kazandigi durumu tanimlar (Céhiz, 1969, V, s.13, 52-53). Bu hususta insana
diisen pay, nesnelere miidahalede bulunmak suretiyle tabiatlarini ortaya ¢ikarmaktir. Allah
ile insanin esya Ulzerindeki ortak fiilini gdsteren bu agiklama tarzinda 6ne ¢ikan “yaratmayi
aciklama modeli” olarak ele alabilecedimiz kiiman-zuhdr teorisidir. Bu teoriyle nesnelerde
gizli tabiatlarin mevcut oldugu ve bu tabiatlarin ortaya ¢ikabilmesiicin insan miidahalesine
ihtiyac duyuldugu belirtilir.

Fiziki Alemde Tabiat Kanunlari

Cahiz'a gore tabiat, maddede Allah tarafindan vaz edilen bir takim kanunlar geregi yurdr.
Bu kanunlar icinde yer alan sebeplilik (illiyet) kanunu geregi ilkeler, dallarin koklere bagh
olusunu animsatan belirli bir diizene karsilik gelir. Bu minvalde Cahiz, her seyin sonunun
bagli oldugu bir kokiin var oldugu disiincesinden hareketle sebeplilik kanununu, kélelerin
efendilerine tabi olusuna benzetir. Burada alemin isleyisini; birtakim benzerlikler icerisin-
de ele alir. Bu benzerlikler icerisinde varliklarin bir kismi; diger bir kisminin sebebi olarak
degerlendirilir. Bu perspektifte yagmur bulutun, bulut da suyun sebebi; tane ¢ekirdegin,
ekin de tanenin sebebi olarak kabul edilir. Keza misir kocani misir bitkisini, misir bitkisi de
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misir tanesini meydana getirirken tavuk yumurtanin, yumurta da tavugun sebebi olur. in-
sanin insandan meydana gelmesi de bu sebeplilik kanunu icerisinde degerlendirilir. Fakat
burada esyanin olusumu, tabiattan kaynaklanan bir zorunluluk sebebiyle gerceklesmez.
Aksine varliklarin ortaya cikisi, yaraticinin belirledigi kurallar dahilinde gerceklesir. Boyle-
likle nesnelerde gizli olan tabiatlari da icine alan bir tabiat felsefesine donusir. Bu tabiat
felsefesinde tabiat kanunlarinin sebebi, Allah'in yirittigi sekilde devam eden bir yaratma
sekli olarak tanimlanir. ilk insan ve ilk tohumun Allah tarafindan yaratildigi bu anlayista, in-
sanin insandan, bitkinin ya da agacin tohumdan meydana gelisi, tabiat kanununun geregi
belli bir diizende ortaya ¢ikar. Burada Allah'in canli cansiz her seyi nce bilkuvve halinde
yaratmasi (kimun); sonra da bilfiil varlik alanina ¢ikarmasi (zuhr) s6z konusudur. Bu eksen-
de Cahiz'in “Allah’in kanunlari” anlamina gelen “stinnetullah”tan bahsetmek suretiyle tabiat
kanunlari ile Allah'in kanunlarini ayni anlamda kullandigini séyleyebiliriz. Zira en genel ifa-
deyle stinnetullah, fiziki alemde gozlemlenen devamlilik ve isleyisin tabiatin kendisinden
kaynaklanan bir zorunlulukla gerceklesmedigi; Allah’in sistematik yaratmasindan kaynak-
landigi ve Allah irade ederse bu isleyin degisebilecedi anlamlarini tagir (Bulgen, 2012, s. 138;
Cahiz, 1979, Il, s. 146; 1988, s. 43, 61; Nessar, 1995, s. 202-203).

Cahiz, tabiat kanunlarindan hareketle Allah’in, alemin dlizenini insa ettigini ispata calisir. Bura-
daki tabiat kavramiyla ise yer ve gok itibariyle farklilik arz eden kainat diizeninin tamami ifade
edilir. Buna evren manasinda “kozmos” veya “kevn” denir. Bu baglamda tabiat ilmi, kainatta
meydana gelen tabiat olaylarini, tecriibe ve bir takim kiyaslara dayanarak anlamaya iliskin bir
ilim dali olarak tanimlanir (Cahiz, 1988, s. 6; Musa, 2001, s. 996; “Tabiat’, 1979, s. 112).

Cahiz tabiati, alisilagelenin disina ¢ikan harikuladenin karsiti olarak da kullanir. Zira tabi-
at, bir seyin yaratihs (fitri) durumudur. Gergekligini ve onun ayirt edici vasfini sekillendiren
durumdur. Ateste I1sitma, karda sogutma, insanda idrak etme 6zelliginin bulundugu du-
rumdur. Bu 6zellikler, bulunduklari varliklarin tabiatindan bir parcadir. Bu baglamda tabiat,
tecriibe ve tekrar ile adete benzetilir. Diger bir ifadeyle tabiat ve adetin neticesi ayni hale
getirilir. Boylelikle Cahiz nezdinde adet ve tabiat kavramlarinin, sonuglari itibariyle ikiz kav-
ramlar olarak degerlendirdigini gortrtiz (Cahiz, 1975, IV, s. 99-100; “Tabiat”, 1979, s. 112).
Burada tabiat, bir varligin ayrilmaz vasfi olurken; adet tabiatin tekrariyla gerceklesen hal
olarak karsimiza ¢ikar. Boylelikle atesin i1sitma Ozelligi ateste tabiaten, atesin demiri isitici
hale getirme durumu ise adeten meydana gelmis olur. Burada esya, sahip oldugu adeti tek-
rar etme 6zelligiyle kazanir. Adet de; o esyanin tabiati haline gelmis olur. Dolayisiyla tabiat,
daima tekerriir eden esyadan ayrilmayan bir vasif olarak tanimlanir. Adet de tekerriir etmek
suretiyle esyada kazanilan bir hal olarak kabul edilir.

Cahiz, tabiat kanunlarini asan, adetin disinda gergeklesen olaylari da Allah’in olusturdugu
diizenle irtibath olarak ele alir. Bu minvalde insanin fazla ya da eksik yaratilish olusu, ra-
himde veya ceninin hicrelerine ariz olan bir hastalikla irtibatl olarak aciklanir. Cahiz, can-
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I turlerinin tek bir ydonteme gore olustugunu; ancak bir takim engellerin tabiat fiillerinde
de ortaya cikabilecegini savunur. Yine de onun nezdinde bunlarin hepsini genele tesmil
ederek zarureten ya da tesadifen olustugunu sdylemek yanhs bir tutumu gdsterir. Clinki
onun nezdinde tabiat, amacina ulasma ve islevini tamamlama noktasinda yaraticinin idare
ve kudretine muhtactir. Bu baglamda o, tabiatta tekdiizeligin olmadigini, degisik yontemle-
re gore oluslarin meydana geldigini savunur. Neticede arizi olanlari ayirmak suretiyle alem-
de genel bir diizenin var oldugu distincesini kabul eden Cahiz'in, tabiat kavramiyla genel
diizene vurgu yaptigini, genel diizen disinda cereyan eden olaylari ise nedensellik ilkesine
bagli olarak agikladigini sdyleyebiliriz (Cahiz, 1969, IV, s. 103-104; 1988, s. 43,61).

Tabiat kanunlarini miinferit bir sistemle ele alan Cahiz'in bu yaklasiminda tabiat tanimiyla
ilgili iki nokta dikkati ceker. Bunlardan biri onun varliklardaki tabiati, varliklarin kendileri
disindaki fail bir kuvvetle irtibatlandirmis olmasi; digeri ise dlemde mevcut olan tabiat-
larin incelenisini, Allah’a ulastiran bir vesile kabul etmis olmasidir. Buradan kast olunan
goklerde ve yerde var olan her seyin, Allah’in varligina isaret edecek bilgileri bulundur-
masidir. Neticede Halik olan Allah, mahltkatin illet-i Glasi kabul edilir. illet-i 014 da vaz'-i
kavanin olarak aciklanir. Bu da Halik ile mahl(k arasindaki iliskinin, tabiat kanunlarindan
hareketle ortaya cikartilabilecegini gosterir (Cahiz, 1969, |, 81; II, s. 135; 1988, s. 61; Yazir,
2011, s. 304, 325-326).

Beyan Teorisi

Cahiz, fizik ve metafizik alem arasinda kurmus oldugu bagdla varliklarin tabiatlarina, dini
akidesini temellendirme noktasinda énemli bir misyon yikler. Onun nezdinde susan, ko-
nusan, duran ya da hareket eden her varlik tiirli, kendi yaratilisina; dolayisiyla Allah'in var-
ligina acik bir sekilde delil getirir. Burada dikkat edilmesi gereken nokta, Allah’in varligini
gosteren cansiz varliktaki gizli bilginin de isaretle konusan canl varlktaki bilgiyle es de-
gerde gorilmesidir. Zira Cahiz, susan varligin Allah’in varligini géstermede konustugunu,
delil ydniinden yabani hayvanlarin da konusmasinin miimkiin oldugunu belirtir. Ona gére
icinde bulundugumuz diinyayi icine alan felek, insan bedeninden daha fazla Allah'in varli-
gini1 gosterici bir 6zellige sahip degildir. Kiiguk varliklarin Allah’a deldlet etmeleri yoniinden
buyik varliklar gibi degerlendirildigi bu anlayista en kiigliik hayvanin bile insana, Allah'in
varligina dair en buyik delilleri takdim ettigi; en zarar verici seylerinde Allah'in varligina
delil olma noktasinda ayni degere sahip oldugu belirtilir (Cahiz, 1969, |, s. 81; lll, s. 298-30;
1979, 11, 5. 146). Bu perspektifte tabiatin nizami, sadece alemin fiziki 6zelliklerini icine almaz.
Zira Cahiz, alemdeki duizeni hikmet kavramiyla iliskilendirir. Boylelikle alemin tedbirinden
de bahseden ve dlemin nizamini da icine alan bir tabiat felsefesine dénusdr.

Cahiz'a gore her varlik tird, bir takim ozelliklere sahip olarak hikmet tizerine bina edilmis
bir yaratihsla varlik sahasina ¢ikmistir. Bu yaratilis sekli varliklara, kendi mevcudiyetini gos-
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termek tizere Allah tarafindan yerlestiriimistir. Alemin yénetiminde de etkili olan bu tedbir,
Allah'in varligina isaret eden delillerin, tabiat aleminden hareketle bilinebilecegini gosterir.
Bu noktada insana diisen pay, varliklarda sakh bulunan 6zellikleri tefekkir ederek ortaya
¢ikarmak ve hikmetli bilgilere ulasmaktir. Tabiatin nizamina isaret eden bu durum, esyanin
zahirine dair bilgi sahibi olmayi gerektirir. Tabiat kanunlarinin toplamindan ibaret olan ta-
biat nizami boylelikle esyanin fiziki 6zelliklerini konu edinir (Cahiz, 1969, II, s. 109; 1988, s.
55-56; Saliba, 1366, 5.443).

Cahiz'a gore cismin yaratildigi konum ve amacg, icindekinin delilidir. Dolayisiyla cisim, ken-
disine davet ve isaret edicidir. Burada dilsiz cansizlarin, konusan canl insanin beyanina or-
tak oldugu ifade edilir. Boylelikle tasidiklari hikmeti gostermeleri ve Allah’in varligina delil
olmalari hususunda konusucu olan ve insana bir takim haberler veren cansiz varliklar, bir
uyarici 0zelligi tasir (Cahiz, 1969, |, s. 37).

Cahiz, esyadaki tabiati ortaya ¢ikaran fail kuvveti, esyaya konum tayin etme 6zelligine sahip
olan insan unsuruyla aciklar. Ona gore cisimlerde ne Uzere yaratildiklarina ve hangi yonde
kullanildiklarina dair cesitli bilgiler bulunur. Bu bilgileri cisimler, cesitli vasitalarla tasarruf
glicine sahip olan insana izhar ederler. insan ise akliyla istidlal ederek cisimlerdeki manalari
beyan eder. Dolayisiyla insanin 6grenebilecegi bir takim manalari iceren cisimler, beyan va-
sitalariyla bir agiklama tarzi olarak karsimiza ¢ikar. Burada bir varlikta miisahede edilen renk
solgunlugunun, varhgin kétl durumunu; giizel bir goriintiiniin de varligin iyi durumunu
haber vermesi s6z konusudur. Bu durum Arap sairi FAdil b. Ts& b. Eban'in hikayelerinde ve
Arap siirlerinde su sekilde ifade edilir;

“Yere sor; senin nehirlerini kim yardi, agaclarini kim dikti ve meyvelerini kim topladi?
Eger konusursa ibare, konusmazsa i‘tibar yoluyla cevap verir” (Cahiz, 1969, 1, s. 35; ifa-
denin Arapc¢adan transkripsiyonu su sekildedir:“Seli’l-arza, fekul: men sakka enhareke

ve garase escareke ve cena simareke: fein lem tiicibke hivaren, ecabetke i‘tibaren”)
“Ister diisman, ister arkadas toplulugu icinde ol,

Gozlerin, icinde bulundugu ruh halini haber verir(Cahiz, 1969, |, s. 34)

Alemdeki her seyin kendi varligi ile insana beyanda bulundugunu gésteren ilk alintidaki
durum, halin beyanina isaret eder. insanin akil yiiriitmesiyle anlamlandirilan bu halin beya-
ni, i‘tibar olarak isimlendirilir (Cabiri, 1999, s. 38). Clinkl yerin cevap vermedigi bu durum-
da, insanin devreye girerek akil ylritmesi mevzu bahis olur ki; boylelikle hem alemi géren
hem de algilayan bir canli olarak insan, esyadaki beyani ortaya ¢ikarma hakkina sahip olur.
insanin ruh halini ortaya koyan siirde ise bakisin, halin beyanina ortak oldugu ifade edilir. Si-
irdeki insan bakisi, insanin dostlarinin ya da diismanlarinin icerisinde oldugunu beyan eder.
Dolayisiyla hikaye ve siirdeki ortak nokta sudur; esya tzerinde akil yiriten insan, esyadaki
gizli anlami agiga ¢ikarma &zelligine sahiptir.

93 m



m IV. Tirkiye Lisansusti Calismalar: Kongresi - Bildiriler Kitabi IV

Céhiz nezdinde alemdeki her sey, kendi varligiyla akil yiriiten insana beyanda bulunur.
Halin beyanini tanimlayan bu tiurde insan, esyanin icindeki hakikatlere, esyanin konumu
Uzerinde akil yiruterek niiftiz edebilir. Susuz kalmig bir bitkinin rengindeki solukluktan ha-
reketle onun suya ihtiyaci oldugunu istidlal eden insan, ¢icedin renginin parlak ve temiz
olusuyla da durumunun iyiye gittigi bilgisine ulasir. Bu baglamda insana delil olusu baki-
mindan ¢icegin tasidigi bilgi tlirii de dnem arz eder. Dolayisiyla cisimlerin, bir takim 6zel
fiillere sahip olarak varlik sahasina ¢cikmasi, tabiatlarindaki yaratilis (fitri) durumunu gosterir.
Bu noktada tabiat, nesneyi kusatan varligin temel 6zelliklerine isaret eder (Cabiri, 1999, s.
38; Cahiz, 1969, llI, s. 378; Helev, 1994, s. 111; “Tabiat”, 1979, s. 112).

Cahiz'in Uzerinde durdugu “beyan teorisi’, Allah'in varliklarda yarattigi aciklama 6zelligine
isaret eder. Bu baglamda Céahiz, kendisiyle manalarin anlasildigi beyan tirlerini 6nce “Lafiz,
Yazi, Akd ve isaret” olmak izere dérde ayirir. Daha sonra cismin mevzuu ve nasbindan ha-
reketle bes ozellikte tamamlar. Boylelikle beyan, stipheyi ortadan kaldirmaya ve eksikligi
gidermeye sebep olan bir aciklama tarzi olarak ortaya cikar (Cahiz, 1969, |, s. 33, 43).

Aciklayan ve konusan bir canli olarak insan “Lafiz, Yazi, Akd ve isaret” ile ihtiyac duydugu
noktalari beyan etme 6zelligine sahiptir. Bir aciklama tarzi olarak yaratilan bu vasitalar, in-
sanlar arasinda slipheyi ortadan kaldirmaya ve eksikligi gidermeye sebep olan bir iletisim
araci olarak kullanilir (Cahiz, 1969, |, s. 33, 43; VI, s. 39). Lafiz, insanin i¢c dlinyasinda olup biten
seyleri ifade etmeye yarayan kelimelerin seslendirilmesini ihtiva eder. Boylelikle sesler, delil
konumuna ytikselerek manayi dile getirir. Sesin manaya delaleti ile insanin i¢ diinyasinda
hissettigi sey ortaya cikar. Bu baglamda lafiz, mananin duyulur hali olarak delili beyan etme
ozelligine sahip olur. Nitekim insan, bu beyan araciligiyla iletisim kurarak mananin, duyulur
halini ortaya c¢ikarir. Yazi ise mananin gorindir hali olarak lafzin sekillendigi bicimdir. Bir ile-
tisim araci olan yazi ile insanlar, ge¢mis ve gelecekle irtibath olan haberleri nakleder.

Akit de zihni dislinceyle irtibatl olarak gerceklesen bir beyan ¢esididir ki sayilarla yapilan
islemlerin ¢o6zuldigi digimlere isaret eder. Coziilen diigimlerle ulasilan sonuclar, mana-
nin ortaya ¢iktigi baska bir delil seklini gosterir. Burada kira verme, bor¢ alma gibi sosyal
muamelelerin, taksim edilen zaman dilimleriyle tayini s6z konusudur. Bu da hareketin mik-
tariyla hesaplanan zamanin, bir beyan tiirli olarak karsimiza ¢iktigini gosterir. Kadim filozof-

P

larin ifade ettigi “zaman, hareketin miktaridir” séylemine dikkat ¢ceken Cahiz akd yoluyla
yapilan beyani, insanlar arasinda ortaya ¢ikan hesap islerinin acikliga kavusturuldugu bir
beyan tlri olarak tanimlar. Neticede insanlar arasinda zamanin, bir iletisim araci olarak te-

zahur ettigine dikkat ¢eker (Cahiz, 1988, s. 8).

isaretle yapilan beyan cesidini ise su sekilde tanimlar; isaretle yapilan beyan, varliklarin ta-
sidigi manalari insana izhar eden bir 6zellige sahiptir. Cahiz'in buradan kasti, varlik mer-
tebelerinin insan tarafindan tanimlanarak ortaya ¢ikartilmasidir. Zira onun nezdinde tim
varliklar, varliklar Gzerinde delil Gretebilen ve delili ortaya ¢ikartabilen bir yapiya sahip ola-
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rak yaratilan insani tefekkiire cagiran birtakim isaretlerle birlikte yaratilmistir. Burada Cahiz,
canli cansiz tiim varliklarda Allah tarafindan yaratilan isaretlerin, bir beyan tiirii olarak de-
gerlendirilmesinin gerekliligi Gzerinde durur. Ona gore yaratilan bu isaretlerin bir kismi agik
olmakla birlikte icinde tasidigi delile davet eden bir yapiya ve isaret etmis oldugu manay
ortaya cikaran bir dzellige sahiptir. isaretlerin diger bir kismi da gizli olmakla birlikte insan
aklinin GstiinlGga ve istitaat glicliniin tasarrufuyla ortaya ¢ikabilmektedir. Burada dikka-
ti celb eden Allah'in varliklarda gizlemis oldugu bilgilerin, insanin tasarruf giicliyle aciga
cikartilarak bilinebildiginin ve Allah'in insani, tefekkiire davet ettigini belirtilmis olmasidir
(Cahiz, 1969, VII, s. 10-11).

Varlik Kategorileri

Cahiz, dilden bir imkani ve akildan bir delili olduguna inandigi beyanin besinci tiiriing, cis-
min mevzuu ve nasbi tzerinden aciklamaya calisir. Ona gore besinci tiir, hikmetin kisimla-
rindan olup Allah'in emanet olarak sakladigi iki kissmdan birine isaret eder. Bir nesneyi bir
yere yerlestirmek anlamina gelen “nasb” kelimesi (Cahiz, 1969, |, s. 37; Mitercim Asim Efen-
di, 2013, 1, s. 683) insanin nesne Ulzerindeki miidahalesini konu edinir. insan eliyle nesnenin
bir yere tayin edildigi bu durumda cismin konumu, insanin fail olma 6zelligiyle ortaya ¢ikar.
Zira cansiz cisimlerin iclerinde tasidiklan gizli hikmetler, insan tarafindan kesfedilebilme
ozelligine sahiptir. Allah'in esyay! belli bir diizende yarattigini ifade eden “hikmet” kavrami
ise, insan elinin degmedigi fiziki diinyayi tanimlar. Cismin mevzuunu da iceren bu diizenin
gizliligi, insan elinde agikliga kavusturulur. Boylelikle nesne, bitki, hayvan ve nesnenin kate-
gorik olarak siniflandirildigi bir mertebe ortaya ¢ikar ki bu kategori, insan tarafindan kesfe-
dilme imkanina sahiptir. Allah tarafindan tayin edilen bu kategorik diizen, insanin istidlalde

ALn

bulunma glciyle “i‘tibar” yani olanin 6zelliklerini agiga ¢ikarma (zuhar) boyutuyla agikhga
kavusur. Tam da bu noktada esyadaki tabiatin insan eliyle ortaya ¢iktigi ve insanin nesnenin

konumunu tayin ettigi beyanin besinci tiirii 6n plana cikar.

Alemdeki her sey, Allah'in hikmetine isaret edecek sekilde varhgini stirdiiriir. Akilli ya da
akilsiz her varlik bir amag¢ dogrultusunda varlik sahasinda yerini alr. Fakat hikmetin idrak
edilme yonleri farklilik arz eder. Zira kimi varliklar tasidiklart hikmeti idrak edebilme; kimileri
de idrak edememe 6zelligine sahiptir. Bu baglamda varliklar, iki kisma ayrilir (Cahiz, 1969,
I, s. 33-36). Burada Cahiz varliklari, delil olup istidlalde bulunan ve delil olup istidlalde bu-
lunamayan varlik tirleri olarak iki kategoride degerlendirir. Allah’in varligina delil getirici
konumda olan insanin istidlalde bulunusu onu, hem delil olan hem de istidlal edebilen bir
varlik tiirt olarak diger varliklardan ayirir. Cisim, bitki, hayvan gibi varlik gruplariniigine alan
diger varlklar ise Allah’in varhigina delil olmakta; fakat istidlal edememektedir.

Céhiz insani, “konusan ve akil yuriten bir canli” olarak tanimlar ve onu “Yer ve gokteki her
sey sizin emrinize verildi” mealindeki dyetten hareketle izaha calisir. Ona gore alem, tim
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nimetleriyle insanin hizmetine sunulmus; dolayisiyla insana yerytiziinlin nimetlerinden fay-
dalanma hakki miibah kilinmistir. Bu baglamda o, insani diger varlik tirlerine kiyasla farkli
bir kategoride degerlendirir ve yaratiklar skalasinda énemli bir konuma yukseltir (Cahiz,
1969, |, 5. 212-215; 1988, s. 8; Lokman 31/20; el-Casiye 45/13).

Bir takim hikmetler tGzerinde istidlal edebilen insani, diger canlilara kiyasla farkli bir konum-
da degerlendiren Cahiz bitkileri ve hayvanlari da Allah'in varligina delil teskil etmeleri ve
insanin hizmetine sunulmalari itibariyle ele alir. Zira onun fikri sisteminde bitkiler ve hay-
vanlar, tasidiklar hikmetle irtibath olarak hikmeti yerlestiren varligin mevcudiyetine delil
olmakta; i¢ ve dis goriinimlerinden hareketle insani tefekkiire ve bilgilenmeye davet et-
mektedir (Cahiz, 1969, Il, s. 109, 120, 241; VII, s. 57, 73).

Cahiz nezdinde fizik alemi, bitki ve hayvan tirleriyle insanin menfaatine hizmet eden bir
yere tekabul eder. O, gelisme 6zelligine sahip olan canli varliklari dnce hayvanlar ve bit-
kiler olmak Uzere ikili tasnife tabi tutar. Daha sonra da bunlari alt bashklara ayirir. Diinya
Uzerindeki bitkileri; dalli olan agaclar, dalsiz olarak gévdeye dayanan necmler (kabak gibi
yere yatan bitkiler) ve lifli olarak kok salan kabaklar olmak Uzere {i¢ gruba ayirir. Bitkileri
tasnifledikten sonra alt basliklara ayirmaz. Hayvanlari da; siirinen, yiirliyen, ucan ve yilizen
olmak Uzere dorde ayirdiktan sonra ytrlyenleri su alt bashklarda inceler: insan, dort ayakh
hayvan, yirtici ve haserat cinsinden olanlar (Cahiz, 1969, |, s. 27; 1987, s. 180; 1988, s. 6).

Distinmeden tabiatlari geregi ihtiyaclarini karsilayan hayvanlar, bir takim bilgilere sahip
olarak diinyaya gelir. Hayvanlarin duyumsamasi da tabiatlarinda var kilinan bu bilgilerle ir-
tibathdir. Kendilerine gelecek zarari ortadan kaldiracak ilging bir donanimla varlik sahasina
cikmalari ve cesitli kabiliyetleri sergilemeleri; tabiatlarindaki bilgiyle irtibathdir. Zira hay-
vanlarin tabiatlarina yerlestirilen bilgiler, korkaklik ve saldirganlik gibi sifatlarla anildiklari
temel 6zelliklerini belirler. Beslenme sekilleri, sahip olduklari yasam kosullari ve kendilerini
tehlikeden koruma bicimleri de ilham edilen bu bilgiye isaret eder. Bu noktada tabiat, varli-
gin diinyaya gelmesi aninda yaratilisinda mevcut olan bilgiyi tanimlar (Cahiz, 1969, VII, s. 9,
71-72; 1zam, 1995, s. 116; Saliba, 1366, s. 441).

Egitim ve 6gretime tabi tutulmadan hayvanlarin sergiledikleri kabiliyetler, bilgiyi ve tabiati
olusturan yaraticiya isaret eder. Karincanin yeri delerek yiyecegini tasimasi, yirtici hayvan-
larin avini parcalayarak beslenmesi, glivercinin kum taneleriyle yuva yapmasi; hayvanlarin
hayatta kalmalarini saglayacak cesitli bilgilerle donatildigini gosterir. Allah’in hayvanlarda
“hidayet” olarak yarattigi bu bilgiler, hayvanlarin varliklarini devam ettirmelerinde énem-
li bir yere sahiptir. Akildan yoksun olmalarina ragmen hayvanlarin Allah’in tevdi ettigi bu
bilgilere boyun egmis olmasi da bunun yaratilis itibariyle tabiatlarinda mevcut oldugunu
gosterir (Cahiz, 1969, VII, s. 71-72; izam, 1995, s. 115-116).
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Hayvanlari kendilerine ilham edilen bilgi tirleriyle irtibatli olarak inceleyen Cahiz’'a gore
sinegin mandanin derisindeki kalinligina ragmen deri altinda, kanin mevcut oldugunu bil-
mesi ve ignesini kirmadan mandanin derisine batirmasi, Allah’'in sinekte yarattigi tabiata
isaret eder. Nitekim akrebin, sert bir bakir ibrige ignesini telef etmeden sokmasi da Allah'in
akrepte yarattigi farkl bir tabiati tanimlar. Bu noktada tabiat, bedeni ydneten kuvveti tem-
sil eder. Buradan hareketle Cahiz, hayvanlarin tabiatlari itibariyle farkh 6zelliklere sahip ol-
dugunu, hayvanlarin belirli 6zelliklerini 6ne ¢ikararak su sekilde aciklar: Aslanin cesareti,
kurdun hilekarhgi, akrebin diismanligi, ipek boceginin sanati, hayvan tirlerinin belirleyici
ozellikleri arasinda yer alir. Bu baglamda hayvanlar; hile yapma ya da hile 6zelliginden yok-
sun olma, yil boyu rizik depolama ya da giline endeksli rizik temin etme, yavrularini himaye
etme ya da sefkat gostermeme gibi tabii farkliliklara, yaratihslari itibariyle sahiptir (Cahiz,
1969, |, s. 18, 220-221; I, 5. 114; VII, 5. 9, 72, 185; Tehdnevi, 1996, II, 1127-1129).

Hayvanlar, tabiati itibariyle ihtiya¢ duydugu seylere yonelir. Bu durum hayvandaki idrakin
tabiat sebebiyle ortaya ciktigini, hayvanda yaratilan tabiatin insandaki aklin yerine gectigi-
ni gosterir. Bu durum Cahiz nezdinde su sekilde ifade edilir:

“Nasil ki akil insana, faydasina ve zararina olan seyleri, girmesi gereken yolu gosteri-
yorsa; hayvanin sahip oldugu tabiat da onu, faydasina ve zararina olan seyler konu-
sunda yonlendiriyor(Cahiz, 1969, |, s. 18, 35-36)

Cahiz''n yukarida serdettigimiz satirlarinda onun hayvandaki tabiati, bilgi cihetinden ele
aldigini goriirtiz. Nitekim onun sisteminde tabiat, varliklar Gzerinde etkili olan bir mekaniz-
maya isaret eder. Bu baglamda aklin insan tizerindeki fonksiyonu, tabiatin hayvan Gzerin-
deki fonksiyonuna benzetilir.

Yukarida naklettigimiz 6rnekler, insan ve hayvanin birbirinden farkl 6zelliklere sahip oldu-
Jgunu gosterir. Bu baglamda Cahiz, herhangi bir 6grenmeye tabi tutulmayan hayvanin fiille-
riyle, 5grenme kabiliyetine sahip olan insanin fiillerini kiyaslar. Ona gore hayvanlar, insanin
yapamayacadi seyleri en glzel sekilde yapabilme kabiliyetine sahip olarak diinyaya gelir.
insan ise 6grenen bir varlik olmasina ragmen hayvanlarin sahip oldugu bu kabiliyetleri icra
edemez. Fakat hayvan, 6grenmeye tabi tutulmadan bu kabiliyetleri icra etme 6zelligiyle
donatilmistir. Bu noktada insan, duruma haset etmeden ve kabiliyetlere ulasma Umidi ta-
simadan hayvanlardan faydalanma yoniini tercih eder. Boylelikle insana ve hayvana ait
olan farkli kabiliyet alanlari ortaya cikar. insan ve hayvanda yaratilan farkh bilgi tiirlerine
isaret eden bu kabiliyet alanlari, her varligin yaratildigi tabiati ortaya ¢ikartir. Bu “kabiliyet
alanlari’,insan ve hayvan tarafindan secilmis olmamakla birlikte Allah tarafindan yaratiimis-
tir. Dolayisiyla Cahiz nezdinde hikmetin bir kismi, Allah’in hayvanlara tevdi ettigi hikmetle
irtibatlidir. Bu noktada insana dlsen pay, hikmeti ortaya cikararak hayvanlardan faydalan-
ma ydnlerini kesfetmektir. Keza insan, sahip oldugu kabiliyetlerle hayvana, varlik sahasinda
konum tayin edebilen bir 6zellige sahiptir. Beyanin besinci turiine isaret eden bu durumda
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insan, hayvana bir konum belirleyerek hayvandan faydalanma yoniini tercih eder. Dola-
yisiyla filin diger cinslere olan Ustiinliglne ragmen, telkine siratle alisarak insanin emri
altina giriyor olusu, onun yaratilma amacina isaret eder (Cahiz, 1969, |, s. 37; VI, s. 73-74;
1975,1,s. 75-81; izam, 1995, 5. 115).

Netice itibariyle Cahiz, Allah'in hayvanlarda acik alametler yarattigini savunur. Ona gore en
kicligiinden en biyigiine en glizelinden en ¢irkinine varincaya kadar biitiin hayvanlar, Al-
lah'in varhgini beyan edici bir 6zellige sahiptir. Her ne kadar insanda uyandirdigi izlenimleri
farkli olsa da Allah’in varligina delil olmalari noktasinda aralarinda hicbir fark gozetilemez.
Diger bir ifadeyle insan nezdinde hayvanlarin sevimli ya da sevimsiz aniimis olmasi, Allah’a
delil olmalari yoniinden ayirt edici bir 6zellige sebebiyet vermez. Bu baglamda tavus kusu,
sahip oldugu giizel renk ve kanatlariyla, ¢irkin gortinimli domuzdan daha fazla Allah'in
varligina delil teskil etmez (Cahiz, 1969, |, s. 203-206; Il, s. 109).

Cahiz, insanlara ve hayvanlara dair yaptigi arastirmasini derinlestirmesine ragmen bitki-
lere iliskin olarak yaptigi arastirmasini genis tutmaz. Dolayisiyla bitkilerin tabiatlarindaki
hareketi gozlemlemek amaciyla gerceklestirdigi bazi deneylerin varligindan s6z edebiliriz.
Nitekim Cahiz'in eserlerinde oldukga az bir yere tekabiil eden bu deneyimleri, bilginin elde
edilis yontemine dikkat cekmek amaciyladir. Bu maksatla sedef otunun kokusundan yilan-
larin hoslanmadigina dair duydugu bir haberi, yilanin basina ve burnuna koydugu sedef
otuyla teyit etmeye calisir. Tecriibe yonteminin hakim oldugu bu tespit yonteminde, bu
konudaki rivayet edilen bilginin aksi istikametinde bir bilgiye ulasir. Buradan mutevellit
Cahiz'in bitkilere dair yaygin olan hurafelerin asilsizhgini, tecriibe yonteminden hareketle
ortaya koymaya calistigini sdyleyebiliriz (Cahiz, 1969, 1, s. 149; I, 5. 88; V, s. 41, 60, 218, 248,
365; VI, s. 133; 1987, 5. 180).

Cahiz'in sisteminde alemdeki her seyin Allah’in varligina delil olusu s6z konusudur. Bu hu-
sus zamanla s6z konusu bitkileri de icine alan bir felsefeye donisur. Dolayisiyla Cahiz, bit-
kileri istidlal eden insana bir delil olarak takdim eder. Béylelikle bitkinin faydalar itibariyle
kullanildigi bir yon ortaya ¢ikar. Allah’in belirledigi bu diizende bitkideki belli 6zellikler, in-
sani beyana sevk eder. Bu noktada istidlal eden bir varlik olarak insan, bitkiden ¢esitli fayda-
lar elde ederek bitkiye bir konum tayin eder. Yaratilan tanenin 6gutulerek hamur yapilmasi,
insanin esyadan faydalanabildigi bu yoni gosterir. Boylelikle beslenmesi amaciyla insana
bir delil olarak sunulan tanenin, insanin istidlalde bulunma gticlyle nasil hamura donuse-
bilecegine dikkat ¢ekilir (Cahiz, 1988, s. 58).

Sonug

Cahiz'in dustince sisteminde tabiat kavrami, farkli anlamlara gelmekle birlikte genel olarak
varliklarda gizli olan fitri kabiliyetlerin ortaya ¢cikmasiyla irtibatlidir. Ona gére dlemdeki her
sey, bir tabiat sahibi olmakla birlikte insani, beyan unsurlariyla tefekkire sevk eder.
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Tabiat ile yaratici arasinda bag kuran Cahiz, varliklara tabiati veren bir yaraticinin varligin-
dan bahseder ve yaraticinin tesiriyle alemde meydana gelen birtakim fiillerin hikmetini iza-
ha calisir. Ona gore Allah, alem Uzerinde kudret sahibi olmakla birlikte diizenledigi tabiat
kanunlariyla dlemi yénetmektedir.

Cahiz, alemin tedbiri ve gtizelligini ortaya koyan olaylari, tabiat kanunlari diye isimlendirir.
Bu ifadeyle tabiat kanunlari, Allah’'in fiillerindeki dlzenlilige tekabil eder. Burada Cahiz'in,
dini akidesini savunma amacina matuf olarak tabiat kanunlarini inceleme alani yaptigini
sOyleyebiliriz. Zira kiim{n-zuh(r teorisiyle isimlendirilen bu yaratmayi aciklama modeli,
tevhid esasina bagh kalarak cisimlere muhalif tabiatlarin verildigini savunur.

Kainattaki tim varliklar, Allah'a alamet olma 6zelligi tasir. Allah’in varligina delil olan varlik-
lar, bir hikmete sahip kilinarak varlik sahasinda yerini alir. Hikmet, Allah tarafindan yénetilen
alemdeki diizene isaret eder. Evrendeki hakikatlerden genisce bahseden Cahiz, varliklar-
daki hikmetin beyan vasitalaryla tezahir edebilecedini belirtir. Burada beyan vasitalari,
hikmeti insana izhar etme 6zelligiyle 6n plana ¢ikar. Boylelikle beyan teorisi, varliklardaki
hikmeti acikliga kavusturan bir 6zellige kavusur. Nitekim cisimler, kendilerinde tasidiklari
hikmeti bilmeden insani tefekkiire sevk eder. insan da istidlal etmek suretiyle varliklardaki
hikmetli bilgileri ortaya cikarir. Tam bu noktada Cahiz varliklari, istidlal etmeleri ve edeme-
meleri ydniinden ikili tasnife tabi tutar. Boylelikle var olan her sey varliginin anlamini, istid-
lal eden insan turl ile kazanir. Bu da “varliktaki tabiatin ne oldugu” sorusunun, insana bagli
olarak ortaya konulacagini; delil olan seyin konumunun insan tarafindan belirlenecegini
gOsterir. Bu perspektifte insana diisen pay, nesnelere miidahalede bulunmak suretiyle ta-
biatlarini ortaya cikarmaktir. insanin esya lizerindeki etkisini belirleyen bu durum, Allah ile
insanin fiiller Gizerindeki ortak hareketini belirler.

Allah'in varligina delil olan insan, tabiatindaki istidlal edebilme yetenegiyle diger varlik tirle-
rinden ayrilir. Diger varliklar ise yaratildiklar tabiat sebebiyle Allah'in varligina delil olmakta;
fakat istidlal edememektedir. insan ise Allah'in ayirt edici bir unsur olarak kendisine liitfettigi
akilile hem delil olan hem de istidlal de bulunan varlik mertebesine yiikselmektedir.

Allah’in varligina delil olan varliklarin kanit olma noktalari, insanin istidlal edebilme yete-
negiyle ortaya cikar. insan ise delilleri, su temel formlar Gizerinden ortaya ¢ikartir. Bu temel
formlar, kendileriyle beyanin gerceklestigi bes unsur olarak tanimlanir. Lafiz, yazi, akd ve
isaret olarak belirlenen bu unsurlar daha sonra cismin konumlandiriimasiyla bes unsurda
tamamlanir.

Beyan tirleriyle varligin tasidigi manalar, insan tarafindan kesfedilir. Bu baglamda arinin bal
yapmasi ve 6riimcegin ag 6rmesi, tasidigi delilin kesfine isaret eder. Bu da delili kesfeden
ve delil Gretebilen bir varlik tiirii olarak insanin, diger varliklardan ayrildigini gosterir. Diger
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varlik tiirlerine kiyasla alemdeki hikmeti idrak eden ve beyanda bulunan insan, akil yurut-
mek suretiyle esyaya sekil veren ve cevresini diizenleyen bir fonksiyona sahiptir. Bu 6zelli-
giyle medeniyet sahibi olan insanlar arasinda lafiz ve yaziyla ortaya ¢ikan beyan tiirline rast-
lariz. Zira konusma, insanin icindekini bir baskasina aktarma; yazma ise unutulmasindan
emin olunmayan seyleri koruma altina alma gorevi gorir. Boylelikle yazi, ihtiya¢ duyulan
idrak alani disindaki konulara delil teskil eden bir “meleke” halini alir. Yaziyla, ge¢misteki
haberler kaydedilerek gelecege aktarilir ve sosyal muamelelerin hesabi goralir. Allah'in,
tlm yaratiklarin faydalarini gézetmek suretiyle peygamberlerin mijdelerini, dnceki ilahi
kitaplarda nakletmesi de sonraki nesillere delil teskil edecek diizeyde haber verdigi duru-
ma isaret eder. Bu da insanlarin, farkli dil ve yazilara sahip olan milletler arasinda iletisim
kurmasina vesile olur (Cahiz, 1969, |, 5.33-36, 44; V, s.21, 52-53; 1975, |, 5.75,81; 1988, 5.8, 54;
Saliba, 1366, s.443).

Dordiinct beyan turiinden besinci beyan tiriine gegiste Cahiz, hikmet kavramini 6n plana
cikarir. Hal ile yapilan beyana isaret eden besinci unsurla beyan vasitalarinin, varlklarda-
ki hikmeti izhar etmesi s6z konusudur. Canli ve cansiz varlik turlerinin birtakim hikmet ve
beyanlara sahip kilinarak diinyaya geldigine savunan Cahiz, burada varlklara konum tayin
eden insanin, hikmetleri kesfedebilme durumunu 6ne ¢ikartir.

Cismin mevzuu ve nasbini ifade eden beyanin besinci tirliyle ise insan, delil Gireten ve ¢ev-
resini diizenleyen bir varlik boyutuna gecer. Béylelikle insanin fiziki ve sosyal tabiati, en ileri
asamada diizenledigi bir yasam alani ortaya ¢ikar. Medeniyet kavramiyla tanimlanan bu ya-
sam alani, insanin maddi ve manevi ihtiyaclarinin karsilandigi bir yer olarak tasavvur edilir.
ilahi hidayetin, peygamber géndermek suretiyle insandan istedigi sey de Allah'in diizeninin
insa edildigi bir yasam alanidir. ClinkQ hayirla serrin karisik olarak yaratildigi yerytziinde,
alemdeki tabiatin, insan tarafindan fesada ugratiima ihtimali vardir. insandan aklini, hayir
yonunde kullanarak tefekkiir etmesinin istenmesi, bu sebebe dayali olarak gerceklesir. Ay-
rica bu durum, alemdeki diizeni ifade eden hikmetin insan tarafindan kesfedilerek ortaya
cikartilacagini gosterir. Esyanin icinde sakli olan tabiatlarin da ortaya ¢ikacagina isaret eden
bu siurecte insan, hem esyaya hem de kendine konum tayin edebilen bir 6zellige kavusur.
Esya Uzerinde bilgi sahibi olan insan, esyaya sekil verme 6zelligine de sahip olur. Boylelikle
hem maddeye hem de kendine sekil veren bir varlik mertebesine yukselir ki bu da kiltirel
boyutta insa ettigi medeni toplumu ortaya cikarir (Cahiz, 1969, 1, 5.37; 1975, 1,5.75-81; 1988,
s.8). Diger bir ifadeyle dlemdeki hikmeti kesfeden insan, toplumda bir diizen insa etme hak-
kina sahip olur. Neticede istidlal ederek hikmetleri ortaya ¢ikaran, mevcudata konumun
tayin eden, bulundugu sosyal ¢evrenin diizenini insa eden insana yeryiiziiniin halifeligi ve-

rilir. Boylelikle insanin buylk varolus zincirindeki yeri tanimlanir.
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Tesekkiil Donemi Kelam Kaynaklarinda
Zati Sifatlarin Tespiti ve Sayist’

Liya Erdinc™*

Oz: Giiniimiiz akait ve kelam eserlerinde Esariler'in hayat, ilim, kudret, semi, basar, irade ve kelam olmak iizere
yedi, Maturidilerin de bunlara tekvini ekleyerek sekiz tane subditi sifat kabul ettikleri ifade edilmektedir. Batil
arastirmacilardan H. A. Wolfson, zati sifatlarla ilgili tartismalarin erken donemde sadece iig sifat ekseninde
cereyan ettigini ve kaynaklarda bu donemin alimlerinin konuyla ilgili goriisleri nakledilirken yalnizca ii¢ sifatin
zikredildigini belirterek, ana akim islam bilginlerinin zat-sifat iliskisi baglaminda sifat anlayislannin Hiristiyan
teologlanin teslis yorumuna dayandiini iddia etmektedir. Erken déneme (Hicri 4. asrin ortalarina kadar) ait kelam
kaynaklariincelendiginde, bu sifatlarin nasil ele alindigi ve bu sayinin nasil olustuguna dair bazi nemliipuglarina
ulagiimaktadir. ibn-i Kiillab'in Allah'a otuz bes tane zéti sifat nispet ettidi, dte yandan Bagdat Mutezile'sinin ise
ilim ve kudret gibi kok manalari kabul etmeden Allah’a alim, kadir vb. yirmi dokuz tane zati sifat izafe ettigi ve
bunlarin disinda bagka zati sifatlar da kabul ettigi Esari tarafindan zikredilir. Dolayisiyla zéti sifatlarlailgili herhangi
bir sayi sinirlamasinin olmadigi anlasiimaktadir. Daha da 6nemlisi zéti sifatlarin bir sayiya inhisar edilmesi veya
tartismalarda belli sifatlarin zikredilmesinden ziyade, bunlarin genel ilkelerle tespit edildigi griilmektedir. Bu
ilkeler farkli olunca dogal olarak ekollerin kabul ettikleri zati sifatlar da farklilasmaktadir. Bu tebligde erken
donem kelam kaynaklarindan hareketle ilk dénemlerde zéti sifatlarin belli bir sayiyla sinirlandinimadidi, genel
ilkeler 151Ginda zéti sifat kategorisinin olustugu, dolayisiyla her bilgininin veya ekoliin kabul ettigi ilkeye gdre
bircok ve farkl sifatlan bu kategoriye déhil ettigi ortaya konulmaya calisilacaktir.

Anahtar kelimeler: Ziti Sifat, lke, Sayi, Yedi, Erken Dénem.

Giris

Erken donemden itibaren kelam ilminin tartismali meselesi olan sifatlar problemi geliserek
ve genisleyerek gliniimiize kadar gelmistir. Zati sifatlar olarak nitelendirilen alim, kadir ve
hayy gibi sifatlar da islam kelaminin ilk zamanlardan beri tartismali konularindan biri ol-
mustur. Hz. Peygamber ve sahabe déneminde bir problem olusturmamis olan bu sifatlarin,
daha sonraki donemlerde tartismalarin odagdi olmasinda bircok farkl sebep zikredilebilir.
Bu cercevede sifatlar probleminin islam keldmina nasil girdigi konusunda arastirmacilar
farkli gorisler ileri stirmislerdir. Bazi arastirmacilar problemin kaynaginin dahili unsurlar
oldugunu sdylerken, bazilar harici unsurlar veya islam disi din ve diistince ekolleri oldugu-
nu savunmuslardir (Abdulhamid, 2011, s. 234).

*  Bu bildiri yazarin “Erken Dénem Kelam Kaynaklarinda Zat-Sifat iliskisine Yaklagimlar ve Delilleri” baslikli Yiiksek
Lisans tezinden yararlanilarak olusturulmustur.

** Ars. Gor., Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Kelam Anabilim Dali.
iletisim: zerdinc@sakarya.edu.tr, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ozanlar Kampiisii Adapazari/ Sakarya.
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Zati sifatlarin ontolojik varhdini kabul ederek Allah’a nispet eden Ehl-i stinnet olarak ni-
telendirebilecegimiz ana akim islam bilginlerinin sifat anlayisinin Kur'an'da ve ilk dénem
islam diistincesinde bulunmadigint ileri siiren H. A. Wolfson, bu diisiincenin ortaya cikma-
sinin ancak bazi dis etkenlerle aciklanabilecegini soyler (Wolfson, 2001, s. 85). Ona gore,
hem Mutezile'nin hem Ehl-i siinnetin sifat gorisi Hiristiyan teolojisinin etkisinde ortaya
cikmistir. Bu goriistinuin ispati icin gerekli delilin problemin tartisma konusu olmaya bas-
ladigi donemin literatiirinde bulundugunu iddia eder. Bu dogrultuda o, 6ncelikle Mutezilt
bilginlerin Ehl-i siinnetin sifat yaklasimini Hiristiyan teslisine benzettikleri yoniinde kay-
naklarda yer alan bilgiler Gizerinde durur. Bunun yani sira, Saadia (6. 331/942) ve Musa b.
Meymun (6. 601/1204) gibi bazi Yahudi bilginlerinin islam'daki ilahi sifatlardan bahsettikleri
zaman bunu Hiristiyan teslisiyle karsilastirmalarini da kendi goriistind teyit eden bir husus
olarak zikreder (Wolfson, 2001, s. 86).

ikinci olarak Wolfson, Hiristiyan teslisinin tic 6gesi icin Hiristiyan teolojisinde kullanilan “hy-
postas”kavrami ile Ehl-i slinnet kelaminda zata zaid manalar icin kullanilan “sifat”, “vasif” ve
“mana” kavramlari arasinda anlamsal iliski kurmaya calisir (Wolfson, 2001, s. 87-91).

Wolfson, iddiasini dayandirdigi Gictlincii delili ise, teslisin (i¢c unsuru ile hayat, ilim ve kudret
sifatlari arasinda kurdugu iliskiden hareketle aciklar. Bu baglamda o, Hiristiyan teologlarin
teslisin U¢ unsurunu “varlik’, “cevher”, “cud’, “kudret’, “akil’, “hayat”, ve “ilim” gibi kavramlarla
tavsif ettiklerini sdyler. Daha sonra da islam kaynaklarindan sifatlarla ilgili ilk tartismalarin
ilim, kudret ve hayat Uzerinde cereyan ettigini ortaya koymaya ve bunu Hiristiyan teslisi-
nin 6nemli bir etkisi olarak gostermeye calisir (Wolfson, 2001, s. 91-96). Burada Wolfson,
erken donem Mutezile bilginlerinin sifatlari inkar ettiklerini naklederken Sehristaninin (6.
548/1153) bir yerde sadece ilim, kudret ve hayati; Gazali'nin (6. 505/1111) de sadece ilim,
kudret ve iradeyi zikretmesinden de hareketle erken dénemde yalniz licli sifat listesinin
bulundugunu sonraki donemlerde dortld, altil ve nihayetinde yedili sifat listelerinin olus-
tugunu savunur (Wolfson, 2001, s. 96).

Wolfson dordilincl olarak da Ehl-i stinnetin sifat diisincesini temellendirmede dayandigi
delilin Ortodoks Hiristiyanliginin teslisin ispatinda kullandigi delille; Mutezile'nin sifatlarin
gercekligini inkdrda kullandigr delilin de Hiristiyanhgin mezheplerinden Sebellianism ve
Arianism’in teslisi reddetmek icin ileri stirdUkleri delillerle ayni oldugunu iddia eder (Wolf-
son, 2001, s. 100-105).

Wolfson'un “Ehl-i stinnet ve Mutezile’nin sifat gorislerinin Hiristiyan teolojisinin etkisinde
ortaya ciktigi” seklindeki ana iddiasina cevap verebilmek icin yukarida zikredilen dort deli-
lin ayrintil bir sekilde ele alinip incelenmesi gerekmektedir. Bu yiizden, tim bu delilleri ele
alip temel iddiaya karsit bir tez ileri stirmek tebligin sinirliliklar icinde mimkun degildir.
Bu cercevede tebligde, ana iddiaya ve iddianin savunusunda kullanilan dort temel delilin
tamamina karsi cevap aranmasi s6z konusu degildir. Tebligin hazirlanmasinda faydalani-
lan “Erken Dénem Kelam Kaynaklarinda Zat-Sifat iliskisine Yaklasimlar ve Delilleri” bashk
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yuksek lisans tezinin tg¢linci bolimiinde Wolfson'un dordiinct delili incelenmekte, ikinci
bélimiinde ise erken dénemde ortaya cikmis islam kelam mezheplerinin sifat anlayislari
tespit edilip temel 6zellikleri belirlenmeye calisilarak bunlardan higbirinin yapi olarak Hiris-
tiyanhdin teslis inancina benzemedigi ortaya konulmaya calisiimistir.

Bu tebligde Wolfson’un iddiasini delillendirmek icin, Giclincii sirada zikredilen, erken donem
kelaminda zati sifatlarla ilgili tartismalarin sadece (¢ sifat Gzerinde cereyan ettigi ve bun-
dan dolayl da o donemde sadece Uglu sifat listelerinin bulundugu yedili sifat listelerinin
daha sonraki dénemde olustugu tezinin dogru olmadigi ortaya konulmaya calisilacaktir.
Ayrica ikili, Gclt, besli, yedili ve sekizli gibi zati sifat listelerinin olusturulmasi ve zati sifatlarin
belli bir saylya inhisar edilmesinin aksine belli ilkeler 1siginda zati sifatlarin tespit edildigi
incelenmeye calisiimistir. Bunu yaparken 6zellikle erken déneme ait kelam eserleri merke-
zinden hareket edilmistir. Zira erken dénemde hangi sifatlarla ilgili tartismanin bulundugu
en acik bir sekilde donemin kaynaklarina bakilarak anlasilabilir. Bu ylizden de “tesekkil d6-
nemi kelam kaynaklari” ifadesine tebligin bashginda 6zellikle yer verilmistir. “Tesekkil do-
nemi”kaydiyla kelam sistematiginin tam olarak ortaya ¢ikmis oldugu hicri 4. asrin ortalarina
kadar olan donem kastedilmektedir.

Bu cercevede tebligde dncelikle zati sifatlarla tam olarak ne kastedildigi aciklanacak, daha
sonra ise erken dénem kaynaklarinda bu sifatlarin nasil tespit edildigi, diger bir ifadeyle bil-

no,a

ginlerin herhangi bir sifati belli bir ilkeye gore “zati sifat” kategorisine dahil ettikleri ortaya
konulacaktir. Zati sifatlar icin ilkeler bulundugundan, ilke degismedikce bu kategoriye gi-
ren sifatlarin sayisinda da bir artmanin meydana gelmeyecedi séylenebilir. Yani belirlenen
ilkeye gore erken donemde zati sifatlar hangileri ise sonraki ddnemlerde de ayniilkeye gore

ayni sifatlarin zati sifat kabul edildigi soylemek mimkinddr.

“Zati Sifat” Kavrami

Hz. Peygamber sifatlari ya da isimleri tasnif etmedigi gibi kendisini takip eden sahabeler de
herhangi bir tasnifte bulunmamiglardir (Yurdagiir, 1984, s. 129). Sehristani’ye gore, selef bil-
ginlerinin ekseriyeti Allah Teala hakkinda ilim, kudret, hayat, irade, semi, basar, kelam, celal,
ikram, cd, inam, izzet ve azamet gibi ezeli sifatlarin varligini kabul etmekle birlikte bunlan
zati ve fiili seklinde ayinma gitmemislerdir (Sehristani, 1942, s. 64).

Ebu Hanife (6. 150/767), Esari (6. 324/935), Zeydi kelamci Hadi ilelhak (6. 298/911) ve Matu-
ridi (6. 333/944) gibi erken donem bilginleri alim, kadir ve hayy gibi sifatlari veya bunlarin
kok manalari olan ilim, kudret ve hayat vb. sifatlar zati sifat olarak nitelerler (Ebu Hanife,
2010, s. 5; Esari, 1954, I, s. 138, 228, 236; Hadi ilelhak, 2002, s. 102, 133-134).

Sonraki donemlerde yine zati sifat olarak nitelendirilmeye devam edilmekle birlikte (Sadtk,
1993,V, s.27; Miifid, 1992, s. 41; Kadi Abdilcebbar, t.y., V, s. 257-258; Sehristani, 1934, s. 108)
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bu sifatlar icin nefsi sifat (Es'ari, 2002, s. 177), meani sifat (Cliveyni, 1969, s. 157, 308, 349)
ve miirekkeb sifat (ibn Sina, 1936, s. 7-8) gibi kavramlarin da kullanildigi gériilmektedir.
Fahruddin er-Razi'ye (6. 606/1209) gelindiginde, alim, kadir ve hayy gibi tliremis sifatlar ile
bunlarin kok manalari olan ilim, kudret ve hayat gibi sifatlara iliskin meselelerin “sifat-1 su-
batiyye” bashidi altinda ele aldigi gorilmektedir (Razi, 1999, s. 357, 372-455). Razi'den itiba-
ren kaynaklarda ilim, kudret ve hayat gibi sifatlar icin “sub(ti sifat” kavraminin kullaniimasi
glinimuze kadar devam edegelmistir (Celebi, 2009, s. 104).

Mutezile'de Zdti Sifatlar

Erken donem Mutezile bilginlerinden Kabi'nin (6. 319/931) Zikru'l-Mutezile'si ve Hayyat'in
(6. 300/912) el-intisar adl kitabi disinda giiniimiize ulasan fazla eseri bulunmamaktadir. Bu
eserlerde de zati sifatlarin nasil tespit edildigine dair herhangi bir bilgiye ulagilamadi. Bu
yuzden konuyla ilgili yaklasimlarinin ortaya konulmasinda genelde Esari'nin Makalat\ ile
Maturidi'nin Kitabu't-Tevhid adh eseri esas alinacaktir.

Mutezile'nin, bir sifatin zati sifat oldugunu tespit etmek ya da zati ve fiili sifatlari birbirinden
ayirmak icin ilkeler ileri stirdigi gortlmektedir. Maturidi bu ilkelerden ilkini, “Bir sifat, halin
ve sahsin degismesiyle degisiyorsa fiili, degismiyorsa zati sifattir” seklinde ifade eder. Me-
sela, alim ya da ilim sifati halin ve sahsin degismesiyle degismedigi icin zati sifatlardandir
(Matiridi, 2007, s. 113). Yani Allah Teadl&'nin bir sahsi ya da hali bilmesi baska bir sahsi ya
da hali bilmemesi mimkiin degildir. Mutezile'nin ikinci ilkesi ise, “Kudretin lzerinde ger-
ceklestigi sifat fiili, gerceklesmedigi sifat zatidir”. Yani, kudretin kendisine taalluk etmedigi
sifatlar zati sifat olarak kabul edilmektedir. Mesela, “Allah bilmeye kadir midir veya degil
midir?” denilemeyeceginden alim zati sifattir (Matdridi, 2007, s. 113). Mutezile'nin zati ve fiili
sifat ayrimini elestiren Maturidi, bazi deliller getirerek fiili sifatlarin da zati sifat oldugunu
ispat etmeye calisir. Miteahhir donem Maturidi kelamcilarindan Ebu’l-Muin en-Nesefi (6.
508/1115) de Mutezile'nin bu kaidesini“Uzerinde kudretin gerceklestigi sifat fiili, gercekles-
medigi sifat zatidir” seklinde benzer ifadelerle aktarir. Ayrica o, Mutezile'nin “hem nefyedi-
len hem isbat edilenler (var kabul edilenler) fiili, isbat edilip nefyedilmeyenler ise zati sifttir”
dediklerini de nakleder (Nesefi, 1993, |, s. 484).

Esari'nin de Mutezile tarafindan zati sifatlarin tespitinde kullanilan ilkeleri iki sekilde zik-
rettigi gorilmektedir. Birincisi, Allah'in zitlariyla vasiflanabildigi sifatlar fiili, zitlariyla vasifla-
namadidi sifatlar zatidir. ikincisi ise, Allah'in zitlarina kadir olmakla vasiflandigi sifatlar fiili,
zitlarina kadir olmakla vasiflanmadigi sifatlar zatidir. Birinci ilkeye goére, Allah zati bir sifat
olan alimin ziddi kabul edilen cahillikle nitelendirilmez iken, ikinci ilkeye gore ise, alimin zit-
ti olan cehalete kadir olmakla vasiflanamaz (Esari, 1954, II, s. 173-174).Goruldigu gibi hem
Maturidi'nin hem Esari'nin naklettigi ilkeler sirasiyla ayni neticeye varmaktadir.

Buradan hareketle Mutezile'nin, kabul ettikleri zati sifatlari belli bir sayiya inhisar etmekten
ziyade bircok sifati icine alabilecek ilkeler koymaya calistigi sdylenebilir. Dolayisiyla onlara
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gore, zati sifatlar sadece alim, kadir, hayy, semi ve basirle sinirlandiriimaz. Nitekim Esari,
Mutezile'nin Allah't ezelde gani, aziz, azim, celil, kebir, seyyid, malik, kahir ve ali gibi isimler-
le niteledigini fakat bu sifatlarin anlasiimasi hususunda ihtilafa distiklerini belirtir (Esari,
1950, 1, s. 235-236). Yine baska bir yerde Esari, Bagdat Mutezilesinin ilim ve kudret gibi kok
manalari kabul etmeden Allah’i ezeli olarak alim, kadir, kebir, hayy, semi, basir, ilah, kadim,
aziz, azim, gani, celil, vahid, ehad, ferd, seyyid, malik, rabb, kahir, rafi, ali, kain, mevcad, ev-
vel, baki, rai, midrik, sami ve mubsir olarak niteledigini diger zati sifatlar hakkindaki goris-
lerinin de bu sekilde oldugunu belirtir (Esari, 1950, I, s. 242,1954, 1I, s. 170). Bu da Mutezi-
le'nin zati sifatlar belli bir sayiyla sinirlamadigini, cokca zikredilen alim, kadir, hayy, semi ve
basirin disinda baska zati sifatlari da kabul ettiklerini ve tartistiklarini géstermektedir.

Mutezile zati sifatlan tespit etmekicin kullandiklari ilkelerin yiklemini olumlu yapmak sure-
tiyle fiili sifatlari tespit icin de kullanir. Onlarin, Maturidi'ye gore, halin ve sahsin degismesini
kabul eden ya da Allah’in kudretinin kendisine taalluk etmesi miimkiin olan sifatlari; Esari’ye
gore ise Allah'in zitlariyla vasiflandidi sifatlari ya da Allah'in zitlarina kadir olmakla vasiflan-
digi sifatlar fiili sifat kabul ettikleri daha 6nce belirtilmisti. Boylece Mutezile, Esari’den farkli
olarak kelam ve irade sifatlarini da fiili sifat kategorisine dahil eder. Zira onlara gore, zik-
redilen ilkeler cercevesinde incelendiginde bu iki sifatin, fiili sifat olduklari anlasilacaktir.
Ornegin, “Allah Musa ile konustu™ ve “Allah onlarla konusmaz™ “Allah sizin icin kolaylik irade
eder zorluk irade etmez™ seklinde hem olumlu hem de olumsuz formda Kur'an-1 Kerim'de
ge¢mektedir. Ya da “Allah irade etmeye kadirdir’, “Allah konusmaya kadirdir” denilmesinde
herhangi bir sakinca yoktur (Sabani, 2014, s. 27).

Zeydiyye'de Zati Sifatlar

Kasim er-Ressi gibi daha erken déneme ait Zeydi bilginin eserleri de gliniimiize ulasmakla
birlikte, zati sifatlarin nasil tespit edildigine dair eserlerinde bir bilgiye rastlaniimadigi icin
daha cok torunu Hadi ilelhak’in Mecmdu Resail adli eserinden hareketle konuyla ilgili gé-
riisleri ortaya konulmaya calisilacaktir. Hadi ilelhak’a gére, ilim ve kudret sifat-1 zattir. Bu
ylzden ezeli ve gayr-1 mahliktur. Ona gore, her halde ve vakitte Allah’in ezelde alim ve
kadir oldugu kabul edilince ilim ve kudretin zati sifattan olmasi da dogrulanmis olur (Hadi
ilelhak, 2002, s. 102). Hadi ilelhak, bir sifati zati yapan faktériin “sifatin her halde ve her va-
kitte Allah'l nitelemesi” oldugunu ifade ettigine gore, her ne kadar daha ¢ok ilim ve kudret
Uzerinde dursa da baska zati sifatlar da bu ilkenin kapsamina dahil edilebilir. Ayrica Hadi
ilelhak’in zati sifatlari tespitte kullandigi ilkenin bir sarti olan “sifatin her hal ve her vakitte
olmasi’, aslinda Mutezile’'nin yukarida zikredilen “sifatin halin ve sahsin degismesini kabul
etmemesi” seklinde ifade edilen birinci ilkenin degisik bir formudur.

1 Nisa, 4/164.
2 Aliimran,3/77.
3 Bakara, 2/185.
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Ehl-i Siinnet Bilginlerinde Zati Sifatlar

Ehl-i siinnet ve'l-cemaat olarak adlandirilan sistematik kelam ekoliiniin Esari ve Maturidi'den
sonra olustugu bilinmektedir. Ancak bu ekollin olusmasina onciiliik eden ve ekoliin temel-
lerini atan Ebu Hanife, imam Safii, Haris el-Muhasibi, Ebi’l-Abbas Kalanisi, ibn Kiillab, Esari
ve Maturidi gibi ana akim islam toplumunu temsil eden bilginler bulundugu da cok aciktir.
Bu cercevede tebligde Ehl-i siinnet olarak kastedilen sistematik hale gelmis kelam ekolii ol-
mayip zikredilen bilginler ve onlarin digindakilerin olusturdugu ana akim islam toplumudur.
Dolayisiyla konuyla ilgili ibn Kiillab, Maturidi ve Esari'yi Ehl-i siinnet bashgr altinda inceledik.

ibn Kiillab

ibn Kiillab'in (6. 240/854) konuyla ilgili kendi eserleri giinimiize ulasmadigindan gérisleri
erken donem kaynaklarindan Esari’nin Makalat'indan hareketle aciklanmaya calisiimistir.
Esari'nin verdigi bilgilere gére ibn Kiillab, “Allah alimdir”i “Allah’in ilmi vardir”; “Allah kadir-
dir”i“Allah’in kudreti vardir” ve “Allah hayydir”i de “Allah hayat sahibidir” seklinde anlamistir.
Esari, zati-fiili ayrimi yapmaksizin onun diger sifat ve isimler hakkindaki gortisiiniin de bu
sekilde oldugunu aciklar (Esari, 1950, |, s. 229). Yine bu baglamda ibn Kiillab'in, “Allah ezeli
olarak ilimle alim, kudretle kadir, hayatla hayy, semi ile semi, basarla basirdir” diyerek top-
lam otuz tane isim ve bu isimlerin kok manasi olan yirmi G¢ tane de sifati ayni tertip lizere
kullandigi Esari tarafindan nakledilir (Esari, 1950, I, s. 229).

Allah’in ilimle alim, kudretle kadir, hayatla hayy, semi ile semf, basarla basir, irade ile mirid,
kelamla mutekellim ve beka ile baki oldugunu belirten Sehristani daha sonra, seleften ba-
zilarinin bu sifatlara kidem, kerem ve ciid sifatlarini ekledigini hatta ibn-i Kiillab'in bu sekiz
sifata on bes tane sifat daha ekledigini séyler (Sehristani, 1934, s. 181). Bu durumda Seh-
ristani’nin once zikrettigi sekiz sifata on bes sifat daha eklendiginde ortaya ¢ikan sonug
Esari’nin listesindeki yirmi {ic sifata tekabiil eder. Oyle gériiniiyor ki Sehristani de énciileri
olan Esari’'nin verdigi bilgileri esas almistir.

Esari

Erken donem bilginlerinden Esari'nin sifat-1 zat ile sifat-1 nefsi ayni anlamda kullandigi go-
rilmektedir. Mesela Esari, daha 6nceden zati sifat oldugunu belirttigi sifatlara baska bir
yerde sifat-1 nefs der (Esari, 1950, |, s. 138, 228, 236.). Diger bir ifadeyle Esari sifat-1 zat diye
isimlendirdigi ilim, hayat, kudret, semi ve basar gibi sifatlar icin zaman zaman sifat-1 nefs
kavramini da kullanmaktadir. O, ilim, kudret, semi, basar, kelam ve iradenin ezelde Allah'tan
nefyedilmesi halinde bunlarin ziddinin O’nun hakkinda gerekli olacagi gerekgesiyle bu si-
fatlarin ezeli oldugunu savunur. Zira gériinen alemde hayat sahibi bir zat bu sifatlardan
herhangi birisiyle vasiflanmadiginda zitlaryla vasiflandigi gorildigine gére bu hiikiim go-
rinmeyen alem i¢in de gecerlidir. Fakat nasil ki ezelde ilimle nitelenmis bir kimsenin sonra-
dan bu niteligi kaybetmesi imkansiz ise ayni sekilde ezelde ilim, kelam ya da iradenin ziddi
ile nitelenmis bir kimsenin sonradan bu nitelikleri kaybetmesi de mimkiin degildir (Esari,
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1987, s. 94-95). Buna gore Allah Teala ezelde ilmin ziddi olan cehaletle vasiflanmigsa bu
sekilde sonsuza kadar devam etmesi gerekir. Esari’'nin verdigi bilgilerden zati sifatlarla ilgili
soyle bir ilke ortaya koydugu anlasiimaktadir. Bir mana, hayat sahibi olan bir zattan nefye-
dildigi takdirde, o manayla ayni cinsten olmayan zit bir sifatin nefyedilen kimsede buluna-
cagi zorunlu olarak dustintliyorsa bu mana zati sifattir. Burada “ayni cinsten olmayan zit bir
sifat” kaydi oldukga 6nemlidir. Bu kayit Esari’'nin dlslincesinde zati ve fiili sifat ayriminda ki-
lit noktayi olusturmaktadir. Esari’nin cinsten kastettigi sey, sifatin viictdi (varlikla ilgili) veya
ademi (yoklukla ilgili) olmasidir. Yani zati sifatlar varlik cinsinden iken zati sifatlarin zitlar
yokluk cinsindendir. Mesela, Mutezile ile Esari’ler arasinda fiili mi yoksa zati mi olduklari tar-
tismali olan kelam ve irade sifatlarina yukaridaki ilke uygulanabilir. Kelamin ziddi “ebkem”
yani dilsizlik ve irade’nin ziddi ise “ikrah” yani mecbur olmaktir. Esari'ye gore keldam ve irade
varlik cinsinden iken, dilsizlik ve mecbur olmak yokluk cinsindedir. Dolayisiyla “ebkem” ve
“ikrah’, kelam ve irade ile ayni cinsten olmayan zitlardir. Bu ylizden de hayat sahibi olan bir
varlik, iki zit sifattan birine mutlaka birine sahip olmak durumundadir. Sonug olarak kelam
ve irade sifatlarinin zati oldugu ortaya ¢ikmis olur.

Fiili sifatlara gelince, Allah’in ezelde gayr-i fail olmasi halinde ya da ezelde fail olmamasi ha-
linde fiilin ziddiyla vasiflanmasi gibi bir zorunlulugun s6z konusu olmadigini soyler. Clinki
fiilin fiil olmayan bir ziddi yoktur ki Allah'in ezelde onunla nitelenmesi gerekli olsun. Mesela,
bir is yapmanin (fiil) ziddi olarak gorilebilen “bir isi veya eylemi birakmak” (terk) de aslinda
bir fiildir. Yani hem fiil hem de fiilin ziddi olan terk varlik cinsindendir. Halbuki kelam ve ira-
de gibi sifatlarin varlik cinsinden olmayan zitlari bulundugundan hayat sahibi zat, bunlarla
nitelenmediginde zitlariyla nitelenmesi zorunlu olmaktadir (Es'ari, 1987, s. 96). Esasen Esari,
fiili sifatlarin hadis oldugunu da bundan hareketle temellendirmeye calisir.

Benzer sekilde Allah Teala, adil ve mufaddil gibi fiili sifatlarla ezelde vasiflanmadigi zaman
bunlarin ziddi zorunlu olmaz. Clinkl bunlarin ziddi olan cair (adaletsiz) ve zalim de fiil cin-
sinden oldugundan zorunluluk gerceklesmez. Diger taraftan insanlardan birisi kesinlikle ya
adil veya zalim; mufaddil (comert) veya cimri olacak diye bir sey s6z konusu degildir. Bazen
adil sifatiyla nitelenmeyen birisi zalim olarak da nitelendirilmez. Ayni sekilde ikramda bu-
lunanlara mufaddil denildigi halde ikramda bulunmamis herkese cimri denilmez. O halde,
duyulur dlemdeki hayat sahibi varliklarda bu iki durumdan birisinin zorunlu olmasi s6z ko-
nusu degilse duyu Otesi dlemdeki hayat sahibi varlik hakkinda da iki zit durumdan birisinin
bulunmasi vacip olmaz (Es'ari, 1987, s. 97).

Circani’ye gore fiili sifatlar, Allahin ziddiyla vasiflanmasinin caiz oldugu riza-rah-
met-saht-gadab gibi sifatlardir (Clircani, 1985, s. 139). Gorildigu gibi Esariler, herhangi bir
sifatin ziddini, onun olumsuz kullanimini degil tamamen ziddini anlamaktadirlar. Yani, rah-
metin ziddi gadab, kelamin ziddi dilsizlik, gérmenin ziddi korliik, iradenin ziddi cebr altinda
olmak, isitmenin ziddi sagirliktir. Kelam, irade, semi ve basarin zitlariyla Allah'in nitelenmesi
caiz olmadigi icin bunlar zati sifattir.
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Maturidi

Maturidi, Allah’in isimlerini zati ve fiill ayrimina tabi tutarken sifatlar icin bdyle bir ayrimi
dogru bulmaz. S6z gelimi o, rahmana zati isim, rahime ise fiili isim demektedir. Clinki her ne
kadar ikisi de rahmet kokiinden tiiremis olsa da rahman Allah’a mahsus olup, baskalari bu-
nunla isimlendirilemez. Maturidi, buna delil olarak da Araplarin rahman ismini inkar ettikleri
halde rahim isminiinkar etmemis olmalarini gosterir (Maturidi, 2005, I, s. 16-17). Yani, rahman
ismi Allah’a mahsus oldugu icin Araplar ilk defa duyduklarinda bu isme karsi ¢ikarken daha
once asina olduklari rahime karsi ctkmamislardir. Yine o, “De ki: (Rabbinizi) ister Allah diye ¢agi-
rin, ister Rahman diye ¢adirin. Hangisiyle cagirirsaniz ¢agirin™ mealindeki ayet-i kerimenin de
rahmanin fiili degil, zati isim olduguna delalet ettigini zikreder. Dolayisiyla ona gore, sadece
Allah icin kullanilan isimler zati iken diger varliklar icin de kullanilabilenler fiilidir.

Maturidi'ye gore rahman, zati isim ve rahim fiili isim olmakla birlikte hem zati hem de fiili
isimler zamanda zati sifattir. Diger bir ifadeyle, fiili isimlerin de sifat-1 zattan olmasi isim-
leri zati ve fiili seklinde ayirmaya engel degildir. Clinkii ona gore, zatinin disindaki bir sey
sebebiyle Allah'in bir sifata sahip olmasi, medih ve 6vgliye mazhar olmak icin mahltkati
yaratmasini gerektirir, nihayetinde de kendi mahldkatina muhtag¢ olmasini zorunlu kilar
(Maturidi, 2005, |, s. 15). Yani Allah’in sifatlari ayni zamanda bir 6vgl ve medih olduguna
gore, O'nun bu sifatlarla vasiflanmasi icin mahltkatin bulunmasinin gerekli olmasi, dolayli
da olsa 6vilmek icin mahlakati yaratmaya muhtag¢ oldugu anlamina gelir. Mesela, fiili bir
sifat olarak kabul edilen rezzék ismi 6vgu ifade eden bir sifattir. Eger riziklandirma fiili oldu-
gundan dolayi Allah'in bu sifatla nitelendirildigi ve dolayisiyla da fiili sifat oldugu diistini-
lirse, nziklandirmanin olmasi icin riziklandirlacak varliklarin olmasi gerekecektir. Oyleyse
Allah’'in rezzak sifatiyla nitelenmesi dolayisiyla bu sifatla 6vilmesi icin mahlikati yaratmasi
zorunludur. Halbuki bu, Allah’in 6vgli igin yarattigi varliklara muhtag oldugu sonucuna go-
tdrir. Fakat Maturidi'ye gore, Allah bundan miinezzehtir ve O bitiin hamd ve 6vgiilere zati
disindaki bir varlik sebebiyle degdil zatindan dolay layiktir (Maturidi, 2005, |, s. 17). Daha
sonra ise Maturidi, Allah’in layik oldugu butlin nitelikleri zatindan dolayi hak ettiginden,
her ne kadar sifatlarin Gizerinde eylem gerceklestirdigi varliklar olmasa da O'nu ezelde halik,
rahim ve cevvad olarak nitelendirdiklerini belirtir (Maturidi, 2005, |, s. 18).

Kabi'nin gorislerinden hareketle Mutezile'nin zati ve fiili sifat ayrimina karsi ¢cikan Maturidj,
Allah’t bir takim sifatlarla niteleyen kisinin vasiflandirma acisindan ayrim yapmadan Allah'i
ilim, kudret ve fiille nitelendirdigine dikkati ceker. Zati ve fiili sifatlarin hakikatinin bir nokta-
da toplandigini vurgulayarak nihayetinde yine Allah'in fiili sifatlarinin da zati oldugunu be-
lirtir. CUnka fiili sifatlar da Allah'in zatini tavsif eder. Mesela, Allah’a halik, rahman ve rahim
denildiginde O'nun zati nitelendirilmektedir (Maturidi, 2007, s. 114).

4 sra, 17/110.
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Tesekkuil Dénemi Kelam Kaynaklarinda Zati Sifatlarin Tespiti ve Sayist B

Sonug

islam dusiincesinde Ehl-i siinnetin sifat anlayisina Hiristiyan teslisinin, Mutezile’'nin anlayigi-
na ise Hiristiyan ilahiyatindaki teslis karsiti akimlarin kaynaklik ettigini iddia eden Wolfson,
buiddiasini temellendirmek icin bazi dnciiller ileri stirer. Bunlardan biri de tebligde izerinde
durulan erken dénemle aldkal bir problemdir. Buna gore o, teslisin unsurlarinin Hiristiyan
diistincesinde ilim, kudret ve hayat gibi niteliklerle yorumlandigini belirttikten sonra, islam
keldaminda da sifat tartismalarinin ilk zamanlarda ilim, kudret ve hayat (izerinde cereyan
etmis oldugunu iddia eder. Sehristani’nin erken dénem Mutezile bilginlerinden bazilarinin
zati sifatlarla ilgili yaklasimlarini agiklarken sadece (g sifati zikretmesini bu baglamda ele
alir. Ona gore bu benzerlik Hiristiyan teslisinin etkisini gdstermektedir. Wolfson’un ana iddi-
asinin temellendirmesinde kullandigi “erken donem sifat tartismalarinda sadece ilim, kud-
ret ve hayat sifatlarinin zikredildigi” seklinde delilin dogru olup olmadiginin gdsterilmesi
icin 6ncelikle donemin kaynaklarina basvurmak gerekir. Wolfson, dénemin kaynaklarindan
Esari’nin, Makdlat'nda iki yerde bazi bilginlerin sifat gorlisiinii aktarirken sadece g sifat
kullanmis olmasini, yine Miteahhirin kelamcilarindan Gazali ve Sehristani’nin bazi yerler-
de kelam bilginlerinin sifat gortstini naklederken sadece bu sifatlari zikretmis olmasindan
hareket eder. Halbuki Esari’nin ayni eserinin bir¢ok yerinde erken donem bilginlerinin sifat
gorusleri nakledilirken Ggten fazla sifat zikredildigi gorilmektedir.

Erken donem keldm kaynaklari merkeze alinarak konu incelendiginde zati sifatlarla ilgili
Wolfson'un ileri stirdigl delilin dogru olmadigi gorilmektedir. Clinkl kaynaklarda zati
sifatlarin hangileri oldugu zikredilirken bazi genel ilkeler ortaya konulmakta, bu ilkeler
cercevesinde farkh ve cok sayida zati sifat ele alinmaktadir. Dolayisiyla zat-sifat iliskisine
yonelik tartismalarin odak noktasini olusturan zati/subiti sifatlarin tespitinde bilginlerin
kendi anlayislari dogrultusunda bazi ilkeler 6ne siirdiikleri goriilmektedir. Bu ilkeler bircok
sifati ihtiva edecek sekilde olusturulmus olmasina ragmen alimler bu sifatlarla ilgili gorus-
lerini ifade etmek icin sadece birkacini zikretmeyi yeterli bulmuslardir. Boyle olunca her bir
bilginin, benzerler bulunmakla birlikte farkl sifatlari Allah Teald'ya izafe ettikleri goriilmek-
tedir. Mesela ibn-i Kiillab'in Allaha otuz bes tane zati sifat nispet ettigi, 6te yandan Bagdat
Mutezile'sinin ise ilim ve kudret gibi kok manalari kabul etmeden alim, kadir, kebir, hayy,
semf, basir, ilah, kadim, aziz, azim, gani, celil, vahid, ehad, ferd, seyyid, malik, rabb, kahir,
raff, ali, kain, mevc(d, evvel, baki, rai, midrik, sami ve mubsir olmak tzere Allah’a yirmi
dokuz tane zati sifat izafe ettigi ve bu yirmi dokuz sifatin disinda baska zati sifatlar da ka-
bul ettigini Es'ari nakletmektedir. Dolayisiyla erken donem kelam kaynaklarina bakildiginda
Wolfson’un iddia ettigi gibi erken donemde hayat, ilim ve kudret olmak lizere tartismalarin
sadece (g sifat lizerinde cereyan etmesi daha sonra bu tartismalara kelam, sem) basar ve
irade gibi sifatlarin dahil olmasiyla sayinin yedi ya da sekize ¢ikarilmasi veyahut da yedili,
sekizli sifat listelerinin olusturulmus olmasi s6z konusu degildir.
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Hangi sifatlarin zati olarak degerlendirilmesi gerektigi daha ¢cok mezheplerin zati sifat ta-
nimlariyla iliskilidir. Bu baglamda, Matiiridi biitiin sifatlari zati sayarken, Mu'tezile, Hadi ilel-
hak ve Es'ari ayni hiikiimlere sahip olmadiklarindan dolayi sifatlar arasinda zati ve fiili ayrimi
yapip olusturduklari bazi kriterlere gére hangi sifati hangi gruba koyacaklarini belirlemis-
lerdir. Diger bir husus da zati ve fiili aynimini yapanlar, zati ya da fiili sifatlar belli bir sayiyla
sinirh olduklarini séylememekle birlikte zati sifatlardan bahsederken genelde hayy/hayat,
alim/ilim, kadir/kudret, semi’/sem) basir/basar gibi sifatlar zikretmektedirler.

Mataridi fiili sifatlar da zati sifat icine dahil ederek bunlarin hadis olmasini reddederken
Es'ari, Hadi ilelhak ve Mu'tezile ise genelde ezelde mahlikatin bulunmasini zorunlu kilacag
gerekgesiyle fiili sifatlarin kadim olmadigini dustinirler. Diger taraftan da hangi sifatlarin
fiili sifat oldugu hususunda bir ittifak s6z konusu degildir. Esari, kelam ve iradeyi zati kabul
ederken Mutezile bunlari fiili addeder. Bunlarin disinda daha bircok sifatin zati mi fiili oldu-
gu hususunda tartismalar kaynaklarda yer almaktadir. Dolayisiyla alim, kadir, hayy, semi,
basir, mitekellim ve mrid sifatlarinin disinda baska sifatlarin da zat-sifat iliskisi agisindan
tartisildigini gérebilmek miumkiindir.
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Cahiliyye Siirinin Gercekligi Uzerine:
Intihal

Musa Elmas*

Oz: Cahiliyye siiri, Islam peygamberi Hz. Muhammed'in, miladi 610 yilinda dini teblige baslamasindan nceki
donemde olusmug Arap siir koleksiyonunu ifade eder. Kur'ann indirildigi dilin tam anlamiyla mikemmel
olusu, Arapcanin, 7. yiizylla kadar, miikemmel bir dilin gecirmesi gereken biitiin evreleri gecirdigini acikca
gostermektedir. Kur'anin yaninda, bu dile dair en onemli veriler Cahiliyye siirine aitken, 6zellikle modern
donemde bagini Theodor Ndldeke, David Samuel Margoliouth ve Téha Huseyn gibi bilim adamlarinin cektigi
bir grup arastirmaci, bu siirlerin, en iyimser ifade ile tamamina yakininin islami dénemde, birtakim saiklerle
uyduruldugu iddiasini ortaya atti. Klasik donemdeki yaklasim, bu siirde birtakim uydurmalanin (intihal)
olabilecegi fakat timdi icin bunun s6z konusu olamayacagi yoniindeyken, modern donemde hdylesi koktenci bir
yaklasim, ciddi tartismalan beraberinde getirdi. Ustelik bu tartismayi islam diinyas! icin daha da alevlendiren
durus, Islam medeniyetinin yetistirdigi Taha Huseyn'den geldi. Bu calismamiz, islami ilimler acisindan hayati
onem tagiyan Cahiliyye siirinin gercekligi ve buna bagli olarak intihdl olgusu iizerinde duracaktr.

Anahtar kelimeler: Cahiliyye, intihal, Arap, Siir, Islam, Taha Huseyn.

Sairler séylenmedik s6z mi biraktil »5 z o &1 22 53 1n
(Antera b. Sedddd)

Giris

Hic stiphesiz klasik Arap siirinin en dnemli yekGnunu Cahiliyye siiri olusturmaktadir. Sonraki
donem siirinin temelini olusturmasi bakimdan ayri bir 5Snemi haiz olan cahiliyye edebiyati-
na, temel islam bilimleri icerisinde &zellikle tefsir ilmi ayri bir deger vermistir. Clinki bu siir
koleksiyonu, Arabi bir karakter tasiyan islam dininin kutsal kitabi Kur'an’in dilinin anlagiima-
st acisindan ¢ok énemliydi. Nitekim bu konuda, tefsir calismalarinin merkezinde yer alan
sahabi ibn Abbas (6. 687) sunlari sdylemektedir:

“Allah’in kelamindan bir seyler okuyup anlamadiginiz zaman, onu Araplarin siirlerinde
arayiniz! Clinkd siir, Araplarin divanidir (kiiltlr hazinesidir)” (el-Kayrevani, 1907, s.9-11).

Bu ifadeler, siirin Araplarin maddi-manevi dinyalarinda ne kadar degerli oldugunu gos-
termek icin yeterlidir. Tarih'in belli bir ddneminde ve yerinde, belli bir kavme hitap eden
Allah (c.c.), insanlara, onlarin diinyalarinin dili ile seslenmis ve anlayabilecekleri bir tslupla,

¥ Yiiksek Lisans, Marmara Universitesi Arap Dili ve Belagati Bolimdi.
iletisim: musabelmas@gmail.com, icadiye Baglarbagi Caddesi, No:40 34662-Uskiidar istanbul.
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buyruklarini elgisi araciligi ile iletmistir. Araplar icin ilim namina eldeki yegane malzeme
sifahi kiltiire dayanan siirdi. Mevcut donemde siir demek adeta hayat demekti. Sair ise tam
anlamiyla gticli bir silahti:

“Ister es-Senfera (6. 600) veya Ta'abbeta Serran (6. 530) gibi fakir ve yagmaci bir haydut,
ister imru’ul’-Kays (6. 545) gibi bir prens veya ‘Amr b. Kulsim (6.584 veya 600) gibi bir
kabile reisi olsun o, daima arasinda yetistigi toplulugun, tizerinde hassasiyetle durdu-
gu bazi hasletleri temsil ve ifade ederdi. Siyasi miizakerelere katilan heyetlerde sairin
yeri vardi. O, kabile veya kabileler birliginin sdzciisu olarak, kendisine sekil veren muhi-
tin mimessiliydi. Kabile hayatinin, hissiyatinin, mazisindeki éviinglerinin, zaferlerinin,
dismanlarina karsi besledigi kinin, onlar kigultici hicivlerin, her cephesiyle etrafini
ceviren tabiatin en giizel ifadesini sairin sihirli s6zlerinde bulur ve biitiin bunlari ondan
beklerdi. Onun siirinin korunmasina ve yayilmasina calisirdi” (Cetin, 1973, s. 10)

Araplar icin siirin bu kadar nemli olmasi, Arap dili ve edebiyati calismalarinda siiri neredey-
se en 6n safa cekmistir. Zira ibn Abbas'in da ifade ettigi gibi siir, Araplarin divani yani aci-
larini, sevinglerini, zaferlerini kisacasi her turli birikimlerini anlattiklar kilttr hazineleriydi.
Fars ya da Turk toplumlarinda oldugu gibi siir, simgesel bir anlatimdan uzak, aksine reel bir
karaktere sahipti. Bundan dolayi siirlerde, 6zellikle de cahiliyye siirlerinde kadim Araplarin
hayatlari ve bu hayati meydana getiren zihni ve tarihi arka plan ile karsilasiyoruz.

Gerek Islami ilimlerdeki —6zellikle tefsir- istishad (tanik getirme) islevi, gerekse de Arap dili
ve tarihine 1sik tutmasindaki hayatiyeti acisindan cahiliyye donemi Arap edebiyatinin tagsi-
digi deger ve 6nem izahtan varestedir. Bundan dolayi edebiyat tarihi boyunca en ¢ok aras-
tirma konusu olmus konulardan biri, cahiliyye siiri ve boyle bir siir malzemesinin gercekten
var olup olmadigi meselesi olmustur. Hem klasik hem de modern dénemde bu siirlerin uy-
duruldugu, yani intihal edildigi farkh gerekgcelerle dillendirilmistir. Pek tabii her iki donem-
de olaya mutedil yaklasanlar oldugu gibi, marjinal yaklasanlar da olmustur.

“Calinmis siir meselesi Arap edebiyatinin en eski ve 6nemli konularindandir. Edebi
tenkidin temel amaclarindan biri de eserin orijinal olup olmadigini ortaya koymak ol-
dugundan edebiyat elestirmenleri islam éncesi ddnemden beri 6zellikle imrutilkays-
Tarafe, A'sa Meymun b. Kays- Nabiga ez-Zubyani, Evs b. Hacer- Ziheyr b. EbG Stlma,
Cerir — Ferezdak, EbG Nivas - Huseyin b. Dahhak, Eb Temmam - Buhtri arasindaki
siir intihallerini ve ifade benzerliklerini ortaya koymak icin yogun bir caba harcamis-
lardir” (Durmus, 2000, s. 347-350)

Biz bu miitevazi calismamizda, dncelikle intihal kavramini hem s6zliik hem de terminolojik
olarak aciklayacagiz ve drnekler sunacagiz. Daha sonra ise cahiliyye siirinin tam olarak ne
anlam ifade ettigi, sinirlarinin nereler oldugu ve kimler tarafindan temsil edildigi Gizerinde
duracagiz. Son olarak da cahiliyye siirinde intihal konusunu klasik ve modern dénemden
gorusler serdetmek suretiyle islemeye calisacagiz. Sonug kismi ile de nagizane bir deger-

lendirme sunacadiz.
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intihal
Tanim

Sozliikte, zayif ve celimsiz olmak, bir mezhebe intisap etmek ya da davasini gitmek, evle-
nirken kadina mehir vermek, birine bir seyi hibe etmek gibi anlamlara gelen £ (ne-ha-le)
kokiinden tiiremis olan Jx (intihal) kelimesi, bir sahsin baskasina ait bir s6zl ya da siiri
haksiz yere kendisine nisbet etmesi demektir (ibn Manzir, ne-ha-le md.). Terminolojik ola-

rak da yine sozliik anlamina paralel olarak, genellikle calinmis siir ve s6z icin kullanihr.
Mahiyet

intihal, sézliik anlamindan da anlagilacagi gibi her tiirlii edebi-akademik calinti ya da agir-
may! ifade eder.Ayrica bu anlamda kullanilan bir baska kelime olan ve calinti anlamina
gelen “serika” kelimesiyle es anlamli olarak kullanilir. Hatta cagdas yazarlar arasinda siir ve
diger edebi eserlerde yapilan calintilarn arastirmak icin serikatii’l-edebiyye adi altinda bir
arastirma sahasi ve bu konuda mevcut bir literatir bile vardir (Durmus, 2000, s. 347-350).
Ancak ilk dénemler icin intihal kavrami yerine daha ¢ok serika kavrami tercih ediliyordu.
Bunun yaninda bu duruma serika ifadesini agir bulup ahz (alma) gibi daha hafif ifadeleri

kullananlar da mevcuttur.

Ote yandan olaya calmak ya da asirmak penceresinden bakmayip basarili olsun ya da olma-
sin intihali edebi bir sanat gibi telakki edenler olmustur. Eger intihal ustaca yapildiysa buna
hiisni’l-ahz, yapiimadiysa kubhu’l-ahz demislerdir. Bazilari da intihali daha da dallandirip

budaklandirmak suretiyle manada intihal-lafizda intihal tarzi ayrimlara gitmislerdir.

intihal meselesi, siire yansidigi kadariyla sadece Arap edebiyatinin konusu olmamustir. Fars
ve Tirk edebiyatinda da bu konu ayrintilariyla islenmis ve cogu zaman da intihal yerilmis-
tir. Bu Ui¢ bliylk edebiyat arasindaki yogun alisveris beraberinde daha ¢cok mana boyu-
tunda bir intihali gindeme getirmistir. Daha ¢ok farkli dillerdeki siirlerin okunup mananin
kendi diline aktariimasi seklinde gerceklesen bu durum bize gore ortaya ayri bir zenginlik
¢ikarmistir. Fakat yine de son sozii bir divan sairine birakalim: Stinbilzade Vehbi Efendi“sii-
han” redifli kasidesinde intihal yapanlarin mustehak oldugu cezayi carpici bir kiyasla ifade
ediyor:
Sirkat-i si'r edene kat'-i zeban lazimdir

Boyledir ser’-i belagatta fetavay-1 sihan (Vehbi, 2011, s. 289)

Sair, bu beyitte baskasina ait bir siiri kendisininmis gibi gostermesini s6z hirsizligi olarak
addediyor ve nasil islam seriatinda hirsizlik yapmanin cezasi el kesmek ise, séz hirsizhiginin
da cezasi dil kesmek oldugunu, beldagatin bunu gerektirdigini ifade ediyor.
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Cahiliyye Siiri

Cahiliyye siiri, islam &ncesi Arap toplumunun, hayatindan gercek kesitleri cesitli vesilelerle
nazma doktugi klasik siir birikimini ifade eder. Cahiliye donemi adi verilen bu dénemde siirin
0zel bir yeri vardi. Devesinin sirtinda uzun ¢6l yolculuklarina ¢ikan bedeviler'in séyledikleri
ise“deveci tlirklisi” anlamina gelen hida deniyordu. Géger ¢dl insaninin séyledigi bu tirkdler,
kentlerde séylenmeye baslaninca belli degisikliklere ugrayarak kesin 6l¢iler kazanmistir.

Cahiliyye siirinin -ulasabildigimiz kadariyla- ilk drneklerine, islamiyet’in dogusundan yakla-
sik bir, bir bucuk asir dncesinde rastliyoruz. Bu siir, Miihelhil, imriilkays, Tarafe, Ziiheyr gibi
usta sairlerin elinde klasik basat 6zelliklerini kazanmistir.

“Gergekte glinimize intikal eden en eski drnekler V. yizyilin sonlari ile VI. ylGzyilin
baslarina aittir. Bu 6rnekler, dil-tslap 6zellikleri ve nazim teknigi bakimindan uzun
bir mazide olusmus sanat gelenegi zemini tizerinde insa edildiklerini kabul ettirecek
olgunluktadir. Kasidelere sevgilinin yasadigi eski konak yerlerinin kalintilari basinda
durup aglamakla baslama gelenegini imruiilkays b. Hucr'tin icat ettigi yaygin bir ka-
naat halinde ise de bizzat onun, “Durun, su yillanmis kalintilar basinda da aglayalim
diyara, tipki ibn Hizam'in agladigi gibi” dizesinde bu konudaki énciiligii ibn Hizam’a
vermesi; Ziiheyr b. Eb( Stilma'nin intihal gercegini dile getirdigi bir dizesinde, “Biz sa-
irler ancak 6diing verilmis veya kendimizce tekrar edilmis sozleri dile getirmekteyiz”
itirafi; Antere'nin, “Sairler sdylenmedik s6z mu birakti!” ifadesi Arap siirinin bu karanlik
ve uzun ge¢misine vurgu yapmaktadir” (Durmus, 2010, s. 144-154).

Ayrica Cahiliyye siiri, bu adlandirma ile sadece islam éncesini yansitir denilemez. Nitekim
islam’in zuhurundan hemen énce de siir cok daha siddetli bir sekilde toplumun giinde-
mindeydi ve mesela muallaka-i seba’ tarzi seckin siir koleksiyonlari halkin dilinde dolasiyor
hatta Kabe duvarina altinla yaldizlanmak suretiyle asiliyor ve onlara deger veriliyordu. Do-
layisiyla islam’la beraber her sey bir anda degismedigi gibi edebiyat da altiist olmadi ve
islami dénemde etkisini en az diger toplumsal olgular kadar hissettirdi. Bundan dolayidir
ki Kur'an-1 Kerim'de anlasilamayan bir kelime oldugu vakit, bunu anlamak ve aciklamak igin
sadece Cahiliyye siiriyle degil, hicri 150. yila kadar yazilan siirlerle de istishad edildi.

Oyleyse Cahiliyye siiri icin, temeli ve biyiik bir bélimi islam éncesinde bina edilmis ve
toplumda yarattigi infialin giiclii olmasi sebebiyle islami déneme de sicramis ve etki etmis
klasik Arap siir merviyyati diyebiliriz.

Cabhiliyye Siirinde intihdl
Cahiliyye siirinde intihal olgusu, Arap edebiyatinin klasik-modern her evresinde séz konusu
olmustur. Cahiliyye sairlerinin bircogu, siirlerinde intihal yapmamakla éviinmis ve bunu

esya hirsizligina benzetmislerdir. Muallaka sairi Tarafe b. el-Abd, bir siirinde bu durumu ga-
yet acik ve veciz bir sekilde ifade ediyor:
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VPO BN PR KNS

B o W S35 Soib g8

L6 Lol e o 1)

Bl ksl 13 & Cag

Ben siir calip s6z hirsizligi yapacak degilim ¢tinki

Buna ihtiyacim yok fakat insanlarin en serlisi intihal yapandir
Kuskusuz senin séyleyecegin en giizel siir

Soylediginde insanlarin dogru séyledi dedigi siirdir (Tarafe, t.y., s. 70)

Bu beyitlerde sair, intihal kelimesi yerine, bozup degistirmek ve calmak anlamlarina gelen
“igare” ve "serika” kelimelerini kullaniyor. Bu durum, intihalin Cahiliyye doneminde de var
oldugu ve hos karsilanmayan bir sey oldugunu gosterir.

Bu dénemde yapilan siir intihali ile ilgili en cok kullanilan &rnek, imrii'l-Kays ile Tarafe b.
‘Abd’in asagidaki beyitleridir. Tarafe’nin, imru’u’l-Kays'tan intihal ettigi rivayet edilen beyit-
ler, lafiz ve anlam olarak ayni, sadece son kelimeler farkli olup, bu kelimeler de ayni anlamda
kullanilmistir. (Ozdogan, 2005, s. 70)

imrii'l-Kays, (Tavil)
o o 1 B
Sty ol BN 04
Arkadaslarimsa, orada bineklerinin lzerinde etrafimi sarmis: “bu kadar Gzllip
kendine yazik etme, metin ol” diyorlardi.(ibni’l-Enbari, 2010, s. 28-46)
Tarafe, (Tavil)
s o o 1 B35
s (ool g ¥ 098
Arkadaslarimsa, orada bineklerinin lzerinde etrafimi sarmis: “bu kadar tGzilip kendi-

ne yazik etme, metin ol” diyorlardi. (ibni’'I-Enbari, 2010, s. 28-46)

Acik bir sekilde gorildugi Gzere beyitlerin manasi ylizde ylz birbirine uyuyor ve lafizlar
da yuzde doksanin lizerinde bir uyum arz ediyor. Tarafe gibi blytik bir sairin boyle bir seye
kalkismasi her zaman kusku ile karsilanmalidir. Nitekim edebiyat munekkitleri, bu tarz ben-
zerliklerin mahiyeti noktasinda goris ayrihgina dismustir:

“Bu tiir benzerliklerin ¢alinti mi yoksa rastlanti mi oldugunun tespit edilmesi, dolayi-
slyla serika ve intihal ile rastlantinin (tevartd) sinirlarinin belirlenmesi dnemli bir me-
sele olmustur. Arap siirinin en eski miinekkitlerinden EbG Amr b. Ald’ya gore bunlar
rastlanti olabilir. insanlar ayni seyleri diistiniip onlari ayni ifade kaliplariyla dile geti-
rebilirler. Bu meseleyi Mitenebbi, “Siir, Uzerinde sayisiz ayak izleri bulunan genis bir
kumsaldir. Sonraki bir ayak izinin énceki bir iz Gizerine diismesi ve bunlarin ¢cakismasi
mimkundur! seklinde ortaya koymustur.” (Durmus, 2000, s. 347-350).
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Bu tarz 6rneklere ragmen yine de Cahiliyye donemi siirinde yaygin bir intihal hareketi go-

rilmiyor. Aksine yukarda belirttigimiz gibi sairler bunu bir ar ve kusur olarak telakki edi-

yorlardi. Onlardan biri de islam elcisi Hz. Muhammed'in (s.a.s.) sairi Hassan b. Sabit,(Kamil)
\}EE L ;\;.;f;.h :‘g‘,;i Y

Sair gecinenlerin soylediklerini calacak degilim
Zira onlarin siir dedikleri, benim siirlerime denk degil (Hassan, 1974, s. 53)

islam’in yayilmasiyla beraber hiz kazanan tedvin hareketi, diger islami ilimlerde oldugu gibi
Kur'an dili olan Arap dilinde de ciddi diizeyde bir tetkik siirecini baslatti. Buna baglh olarak
Arap dili gramer ve belagat kitaplar telif edildi, Arapca, sistematik bir sekilde ortaya kondu.
Bu yapilirken hig stiphesiz en 6nemli kaynaklar, Kur'an ve Cahiliyye siiriydi. Kur'an'in gu-
venirliligi sorguya konu bile olamazken, ayni durum Cahiliyye siiri icin s6z konusu degildi.
Clink s6z konusu siirler, sifahi kiiltiire dayaniyordu ve Araplarin yerlesmis bir yazi gelenegi
yoktu. Ayrica Cahiliyye siirinin, zevk, eglence, kadin, savas vb. islam’in hos karsilamadig te-
malar icermesi, bu siirlerin islami dénemde arka planda kalmasi ve unutulmasi ihtimallerini
akillara getiriyor. Dolayisiyla bu siirlerin, gercekten nispet edildikleri sairlere ve Cahiliyye d6-
nemine ait olup olmadiklari konusu, islam ulemasinin giindemini bir hayli mesgul etmistir.
(Sezgin, 1993, s. 311-316) Bu sebeple islam edebiyat tarihi boyunca bu konu, farkli sahislar
tarafindan ele alinmis ve arastiriimis. Neticede ortaya hatiri sayilir bir literattir cikmistir. Sim-
di Cahiliyye siirinin gercekligine ve intihal olgusuna dair gorisleri genel hatlaryla gorelim.

Klasik D6nem

Cahiliyye siirinin mevsakiyetine dair en eski calismalara sahip olan el-Cumahti, bu konudaki
goruslerini mutedil bir cizgide serdeder. $Oyle ki, ona gore gercekte Cahiliyye siiri, elimizde
bulunandan ¢ok daha fazlasini teskil etmekte ve bize intikal eden, bunun ¢ok azini olus-
turmaktadir. Maellif bu gorisind, Cahiliyye doneminin Ginli sairlerinin, kendilerine nispet
edilen bu kadar az siirle, boylesi bir séhrete sahip olmalarinin miimkuin olamayacagi saviyla
temellendirmektedir. Tarafe b. el-Abd ve ‘Abid el-Abras gibi sairleri bu duruma 6rnek verir.
Genel olarak ibn Sellam el-Cumahi'nin gériisii, Cahiliyye siirinden bu giine intikal eden siir-
lerin biyuk cogunlugunun givenilir oldugu yéniindedir. Elbette bir takim sizma ve hatalar
olmus olabilir ancak bu durum Cahiliyye siirinin varligina ciddi bir halel getirmez. Bunun en
buyuk gostergesi, muellifin meshur Tabakatu Fuhdli’s-Su‘ard adli eserinde, Cahiliyye sairleri-
ne ve siirlerine mustakil boltimler ayirmig olmasidir. (Yalar, 2008, s. 95-120)

ibn Kuteybe'nin gériisleri de el-Cumahi'nin gériisleriyle paralellik arz eder. O da el-Cumahi
gibi Cahiliyye siirinin buylk bir bolimunin bize intikal edemedigini ve elimizde bulunan
rivayet malzemesinin de makul degisim-doniisimler olmakla birlikte cogunlugunun otan-
tik oldugunu savunur. Fakat o, el-Cumahi'den farkl olarak Cahiliyye sair ve dolayisiyla siirle-
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rinin cokluguna odaklanir. Ona gore bu kadar uzun ve edebi ifadelerin uydurulmasi makul
degildir. Zaman, mekan ve sahsa gére muhtemel degisimleri kabul etmekle beraber céhi-
liyye siiri blyuk oranda otantik ve orijinaldir.

“Arap edebiyati tarihinde siirin nde gelen savunucularindan olan ibn Resik, cahilliyye
siirinin Islami déneme intikali konusunda en iyimser yaklasimi sergileyerek eski Arap
siirinin onda birinin bile zayi olmadigini savunmustur. ibn Faris ise, orta yolu secerek
cahiliye dénemi Araplarindan cok az miktarda nesir ve siirin islami déneme intikal
ettigine dair yaygin gorise yer verdikten sonra, eski siir drnekleri arasinda kalite baki-
mindan ¢ok buyuk farklar bulunmadigini, her birinin delil olarak kullanilabildigini ve
her birine ihtiya¢ bulundugunu sdylemistir”(Yalar, 2008, s. 95-120)

Modern Dénem

Bati'da, modern donemde hiz kazanan oryantalist calismalar, Arap edebiyatini da mercek
altina aldi. Bu baglamda Cahiliyye siirinin otantikligini ilk sorgulayan mistesrik, Alman The-
odor Noldeke'dir. Ona gore Cahiliyye siirinin tamami olmasa bile en azindan bir kismi intihal
edilmistir. Bunun sebebi, Araplarda yerlesik bir yazi kiiltliriiniin olmamasi ve siirlerin sifahi bir
yontemle aktariimasidir. islam'in yayilmasini takiben derlenen Cahiliyye siirleri, raviler tarafin-
dan aktarilirken giiniin sartlarina gore yeniden yorumlandi. N6ldeke'nin iddiasina gére Arap-
lar, yaziy1 en erken hicri 100’1 yillarda kullanmaya baslamiglardir ve Cahiliyye siiri, bilebildi-
gimiz kadariyla islam'dan -en kétii ihtimalle- iki yiiz sene 6nceye uzanan bir maziye sahiptir.

“Arap mirasinin tedvini ancak hicri birinci asrin sonlarinda baslamistir; raviler de Cahi-
liyye ve islam’in ilk dénemine nispet edilen bu siirleri rastladiklari herhangi bir bedevi-
den aliyorlardi. Boylece bir kasidenin cesitli rivayetleri arasinda farkliliklar meydana
gelmistir. Bittin bunlara ragmen Noldeke, bize ulasan bu siirlerin bircogu hakkinda
s0z sOylenebilecegi, bir kisminin intihal oldugu ve nispet edildikleri sairlere nispet-
lerinin sahih olmasinin mimkiin olmadigi gérisindedir” (Sezgin, 1993, s.311-316).

Cahiliyye siirinin gercekligi baglaminda olumsuz anlamda en radikal goruslerden birine
sahip olan ingiliz mistesrik Margoliouth, bu siire bircok yénden elestiri getirmektedir. Or-
negin, klasik Arap edebiyati kaynaklarinin bircogunda Ad, Semid hatta Hz. ismail ve Hz.
Adem’e kadar dayandirilan siirlerin bulunmasi. Margoliouth da Néldeke gibi cahiliyye si-
irinin yaziya gegcirilis stirecine kusku ile yaklasir ve bu siirlerin yaziya gegirilmek suretiyle
korunamayacagini isaret eden sebepler siralar:

a) Soylendigi gibi Cahiliyye siirleri sifahi rivayetle aktarildiysa toplumda bu siirleri ez-

berlemeyi meslek haline getirmis kimseler olmasi gerekirdi ki buna dair bir bilgiye
sahip degiliz.

b) Cahiliyye adetlerini yeren ¢ok sayida hadis ve Suara stresindeki “Sdirlere sapiklar
uyar." mealindeki ayet, Cahiliyye toplumuna dair kiltirel ya da edebi malzemelerin
aktarilmasina izin vermiyordu.
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Margoliouth, bu tarz gorislerini kdktenci bir yaklasimla, Cahiliyye siirini reddetmek adina
sUrdurdr. Hatta yer yer zorlamalara bile gider. Séyle ki Kur'an'da sair ve siir kelimelerinin ol-
masi ve siiri konu alan pasajlarin bulunmasini fark edip, zorlama bir Uslupla Kur'an'daki siir
kelimesinin “kehanet”ya da“delilik”le es anlamli olarak kullanildigini iddia edebilecek kadar
ileri gidebilmistir. (Sezgin, 1993; Yalar, 2008)

Misirli Arap edebiyati miinekkidi olan Taha Huseyn, Fransa'da gordigi Descartesgi egitim
ve Noldeke, Margoliouth gibi oryantalistlerin etkisiyle, Cahiliyye siirinin islami dénemde
bir takim saiklerle uyduruldugunu, diger bir ifadeyle intihal edildigini iddia etti. Goruslerini
ilk olarak Fi’s-Si’ri'i-Cahilf adiyla yayinladigi kitapta topladi ve kitap yayinlanir yayinlanmaz
ciddi bir infiale sebep oldu. Gerek mevcut Misir hiikimeti, gerekse de akademik diinyadan
gelen baski sonucu bu kitap, toplatiimistir. Kendisi de zaten bu ylizden mahkemelik olmus-
tur. Taha Huseyn, daha sonra asiri gordigu bazi yerleri ¢ikarip ayni eseri Fi'l-Edebi’l-Cahilf
adiyla tekrar yayinladi ve o glinden bu zamana kadar pek ¢ok kez basildi, konu ile ilgili
arastirma yapanlarin ilgi odagi oldu. Biz de bu baslik altinda Taha Huseyn'in s6z konusu
kitabini inceleyecegiz.

Taha Huseyn Fi'l-Edebi’l-Cahili adli ¢calismasinda ilk dnce arastirma yonteminden bahset-
mekte ve konuya tamamen stipheci bir sekilde yaklastigini ifade etmektedir. Clinki ona
gore bu yontem, arastirilan konuyla ilgili olarak daha 6nce bilinen her seyden soyutlanmayi
ve konuya tamamen saf-bos bir zihinle bakilmasini gerektirmektedir (Huseyn, 2012, s. 15).

Arastirma yontemine dair bilgiler verdikten sonra yazar, Cahiliyye siiri hakkinda bir takim
stpheleri oldugunu ve bu sliphelere goétiren faktorlerin neler oldugunu ifade etmektedir.
Bu faktorleri birkag baslk altinda toplayalim:

- Elde bulunan Cahiliyye siirleri, Cahiliyye Araplarini, sosyal, siyasal, dinsel, kilturel vb.
bakimlardan yansitmiyor.

- Arap yarimadasi gibi blyik bir cografyada ortak bir siir dilinin olmasi miimkin de-
gildir. Nasil oluyor da Yemen'de yazan bir sairle Hire'de yazan bir sair, kendi yorelerinin
lehgelerini yansitmaksizin ortak bir dille siir sdyleyebiliyorlar?

« Kur'an ve hadis-i seriflerin diliyle Cahiliyye siirlerinin dilinin garip benzerligi?

- Kur'an'daki milkemmel Arapca 'ya bakacak olursak, islam’in zuhurundan ¢ok énce
mahsul vermis oldugu anlasilan Cahiliyye donemi Arap edebiyati, onca asir boyunca
sifahi rivayetle mi tedvin dénemine intikal etti?

Taha Huseyn, siipheye dustigu konular acikladiktan sonra cahiliyye siirinin timuyle uy-
durma oldugunu, ondan bize ¢ok kiictik kirintilarin kaldigini iddia etmistir.

“islami dénemde ridde savaslar, fetihle ve daha sonra ic karisikliklar meydana geldi.
Siir rivayet eden ve ezberleyenlerden pek ¢cogu oldirildi. Emeviler doneminde bi-
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yuk sehirlerde Araplar rahata kavustular ve siirleri arastirmaya koyuldular. Ne var ki,
bu siirlerin cogunun kayboldugunu ve geriye pek az siir kaldigini gérduler. Araplar
o giin, yanip tutusan asabiyet atesini alevlendirecek siirlere ihtiya¢ duydular. Siirleri
cogaltmak istediler ve muhtelif uzun-kisa kasideler trettiler ve bunlari kadim sairlere
nispet (intihal) ettiler” (Huseyn, 2012, s. 78)

Taha Huseyn'e gore siir intihalinin sebeplerini asagidaki kisa maddeler altinda toplayabiliriz:
« Siyasi
+ Dini

« Kissacilik: Halka hikayeler anlatan kissacilar, hikayelerini stislemek icin Cahiliyye sair-

lerine nispet ederek siirler sdylemislerdir.

« Sudbilik: Aslen Arap olmayan milletlerin, Araplar kiiciik diisirmek yahut baska se-

beplerden 6tilri siir uydurmalari.

- Ravilerin glivenilmezligi: Taha Huseyn'e gére Cahiliyye siirinin iki blyuk ravisi olan
Halef b. Ahmer ve Hammad kisilikleri bozuk, menfaat diiskiind insanlardi. Bu ylizden

bunlar kendi heva ve arzularina gére siir uydurmusglardir (Yalar, 2008).

Modern dénemde,islam diinyasindan Mustafa Sadik er-Rafii (6.1937), Butrus el-Bustani
(6.1969), oryantalistlerden de Charles James Lyall gibi arastirmacilar, Cahiliyye siirinde ciddi
bir intihalin olmadigi gériisiinii savunarak olumlu bir tavir takinmslardir. Ozellikle er-Rafii,
yazdidi eserlerle adeta Taha Huseyn’le miicadele etmistir. Bu bilim adamlarinin goérisleri de

klasik donemdekilerle paralel oldugu icin uzun uzadiya agiklama geregi gérmuyoruz.

Sonug

Gerek klasik gerekse de modern dénemdeki arastirmalar gostermistir ki Cahiliyye siiri ve
onun otantik ve orijinalligi konusu arti ve eksi yonleriyle tartismaya acik bir alandir. Bu tar-
tismalara genel bir bakis attigimizda goriiyoruz ki s6z konusu siir koleksiyonunu hepten
reddedenler oldugu gibi, cok iyimser yaklasip neredeyse tamamini kabul edenler de vardir.
Bizce ve bircok Arap edebiyati arastirmacisina gore ise elimizde ¢ok az bulunmasina rag-
men bu denli Gstiin bir Gsluba sahip olan bu siirlerin uydurma olmasi cok makul degildir.
Sifahi kiltiiriin dezavantajlari, zaman-zemin sartlari ve diger faktorlerle beraber disiinil-
diglnde elbette bu siirlerin, kaybolabilecegi veya degistirilebilecedi ihtimali her zaman
vardir. Bundan dolayi Cahiliyye siirine intihal, uydurma vs. yapilabilecegini kabul etmekle
beraber, Usttin dil ve Uslup 6zellikleri g6z 6niine alindiginda, bu siir merviyyatinin intikal
ettigi kadariyla blyuk bir kisminin gercek ve sahih oldugunu, en kéti ihtimalle yanlis ol-

madigini soyleyebiliriz.
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Sembolizm ve Mitoloji Baglaminda
Tasavvuf Kilturinde Hirka, Alem ve
Seccade

Giildane Giindiizoz*

Oz: Tekkelerde en sik karsilasilan maddi kiiltiir objelerinden hirka, alem ve seccade, maddi fonksiyonlarinin
yaninda safi menkibeleri ve merasimlerinde sembolik birer unsur olarak onemli iglevler Gistlenmistir. Bu dog-
rultuda s6z konusu objelerle ilgili pek cok adet ve uygulamanin, tarikat yapisinin teorik ve felsefi boyutunun
birer izdiigiimii oldudu gériilmektedir. Ayni zamanda bu maddi kiiltiir unsurlan, parcasi olduklan alegorik dil
ve kendine 6zgii tasavvuf sembolizminin sagladigi semantik imkanlarla, gerek sifi ritiiellerine gerekse tasavvuf
inang ve kabullerine ve nihayet safi terminolojisine farkli boyutlar katmaktadir. Bu baglamda bir taraftan mena-
kibnamelerdeki sembolik hikayelerin derin okumasinda, diger taraftan tarikat ayin ve ritiellerindeki sembolik
uygulamalarin ¢dziimlenmesinde hirka, seccade ve alem figiirlerinin iistlendikleri ilevlerin tespitine ihtiya¢ du-
yulmaktadir. Ayrica bu nesnelerin, tarikatlarin marifet ve varlik anlayislari ile ilgili olarak bazi inang ve kabullerin
anlagilmasinda degerlendirmeye tabi tutulmasi gerekmektedir. S6z konusu objelerle mendkibname, nefes, siir ve
bazi halk anlatilarinda zengin bir icerige sahip tasavvufa 6zgii temsili bir dil insa edilmis olmasi ve benzer sekilde
bu nesnelerin tarikat ritiiellerinde islevlerinin bulunmasi, burada ifade edilen tahlillerin yapilmasini biiyiik 6l¢ii-
de gerekli kilmaktadir. Buna bagli olarak diger bazi nesnelerle birlikte miistakil risalelere konu olan hirka, alem ve
seccade unsurlarinin mihverinde kurulmus olan bu sembolik dilin ¢6ziimlenmesi, tasavvuf diisiincesinin ve stfi
dilinin anlasilmasinda énemli bir semantik zemin olusturmaktadir.

Anahtar kelimeler: Tekke, Mitoloji, Sembolizm, Hirka, Seccade, Alem.

Giris

Tasavvuf dustincesi teorik ve felsefi eserlerin yaninda sufi yasantisina yon veren temel il-
kelerin resmedildigi menakibname, futlivvetname, tacname, kiyafetname gibi ¢cok zengin
bir literatir ile ortaya konmustur. Bu literatir, sekil ve 6zelliklerine gore farkhhk gosterse de
kullandigi dil bakimindan buytk él¢lide alegorik ve sembolik bir yapi arz etmektedir. Bu
yoénuyle tasavvuf zahir ilimlere 6zgii kitabiyattan farkl bir retorik olusturmaktadir. Ustelik
bu dil, iki kapak arasindaki kitaplarin sinirlarini asarak, mimari, musiki, hat, giyim kusam ve
diger guinlik yasam unsurlarindan adab ve erkan gibi farkli tezahdrlerle de kendini gos-

*  Ogretim Gorevlisi, Ordu Universitesi, ilahiyat Fakdiltesi.
iletisim: gunduzoz50@hotmail.com, Ordu Universitesi, Cumhuriyet Yerleskesi, 52200 Merkez/Ordu.
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termektedir. Bu anlamda tekke sistematigi ve sifi yasantisi bakimindan merkezi bir unsur
niteliginde olan dervis ceyizi/giyim-kusam-esyalari (Cebecioglu, 2004, s. 131). dayandig
sembolik ve mitolojik referanslari bakimindan bir ydnuyle yazili veya sifahi literatiire atifta
bulunmakta, diger yonulyle yasayan merasim, kabul, inanis ve uygulamalarla iliskili mistik
ve kilturel bir referans agi olusturmaktadir.

Tasavvuf kiiltiriinde kisve ve diger ceyizlerin adeta canli birer varlik oldugu kabul edilerek
bunlara saygi gosterilmesi gerektigi miritlere sik sik hatirlatilir. Miridin kullandigi esyanin
derGni anlamlarinin farkina varmasi, mesafe kat etmesi bakimindan énemli gérilmustir
(“er-Risale fi's-seccade’, t.y., vr. 28a). Tasavvuf literatiirlinde dervis ceyizinin stfi icin tasidigi
anlam ve 6nem soyle yer bulmaktadir:

Hirkaya gelince basa ve bedene giyilen giysidir. Onun hiikmii alem ve seccade ile aynidir.
Kisi bunlari nefsinin hazlari icin degil, nefsini tanimak icin giyer. Aksi takdirde nefsi onu
helak eder, diismani olan seytan onu boyundurugu altina alir. Nefsin, hayir ehlinin giysi-
sinde (gizli) maksatlar vardir. Kisi elbisesini giydigi kisilerin yolundan seyrdi stilok etmek-
le yikiimludr. Talip, onlarin ahlaki ile donanacak, onlarin sifatlari ile sifatlanacak. Yani
zahirde ve batinda onlarin sifatlarina birtinecektir. Zahirde o sas, tac, kalensiive, imame
ve murakkaa giyer. imamesinin azabesini ya da sasini sarkrtir. Fakat asil olan batina iltifati
terk etmek suretiyle sifatlarina biriindiigu kisilere benzemeyip bu seylere sahip olmayi
tasavvuf zannederse nefsine aldanmis olur (“er-Risale fi's-seccade’, t.y., vr. 32b).

Tarikat ¢eyizi bu risaleden anlasildigi Gzere dervis icin cok dnemlidir. Fakat asil olan bu ¢eyi-
zin Batini temsillerine uygun olarak tasavvuf adabina sahip olmaktir. Tasavvufta bir zimre
daha vardir ki s6z konusu adabin kiside gercek manada sekillenebilmesi icin tac ve hirka
gibi unsurlara itibar etmemis ve melamet yolunu tercih etmistir. Giysilerle bir Ustinlak,
kibir ve ayricalik elde etmekten sakinan bazi kisiler giysilerine ya 6zen géstermemis ya da
kendilerini koruyucu bazi yollara basvurmuglardir. Diger taraftan bazi s0fi mesrep kisiler dig
gorlnusleriile gosterisli giysiler giymis olsalar da i¢lerine nefisleri terbiyeye yonelik kiyafet-
ler giymeyi tercih etmislerdir (Ayni, 1992, s. 217). Son tahlilde yaklagimlar ne olursa olsun
dervis ceyizinden maksat sekil degil, 6zdur.

Tekke Yapilanmasinda Maddi Kiiltiir Unsuru Olarak Hirka, Alem ve Seccade

Dervis topluluklari goriintste birbirlerinden, hirka, tac, sedd, kemer gibi giydikleri ya da tes-
lim tasi, post, tigbend gibi kullandiklari diger bazi esyalarla ayrilmislardir. Bir dervisin egiti-
minde sembolik degeri olan bu esyalari kazanmak ve bunlari Gizerinde tasimak énemlidir.

Tarikatlarda oldugu gibi Ahi teskilatinda da kisveye 6nem verilmistir. Bir dervis, pire hizmet
edip hizmetin sartlarini yerine getirmisse ve piri ondan razi olmussa, seyri silikunu yeri-
ne getirmis olur ve kendisine gerekli olan seriat ve tarikat ilimlerini 6grenerek amel etmis
sayilir. Bu durum, sahib-i tarik’in, seyhlige ve posta layik oldugunu gosterir. Seyh; bu kisiye
sofra, cerag, tug ve alem gibi sembolik degeri olan emanetleri verir ve seccadeye gegirmek
suretiyle onu icazetle 6dullendirir (Sarikaya, 2002, s. 199).
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Hirka

Tasavvufun ilk donemlerinde sifi kisvesi “hirka” kelimesi ile karsilanmakta idi. Hatta bu d6-
nemde seyhin dervisine giydirdigi tac, ona verdigi herhangi bir 6rtli, mendil veya gomlek,
“hirka” kapsaminda degerlendirilmistir (Uludag, 1995, s. 373).

Resim 1: Konya Mevlana Muzesinde Sergilenen Sufi Kisvesi

Sozlukte “delmek, yirtmak” anlamina gelen hark kokiinden tiireyen hirka kelimesi “kumas
parcasl, yamalik; yamali ve eski elbise” demektir. Yamamak anlamindaki rak‘a kokiinden tu-
retilen murakka’da hirka anlaminda kullanilir. ilk donemlerde zahid ve siifilerin, tarikatlarin
tesekkdiliinden sonra da tarikat mensuplarinin ziihd ve takvd semboli olarak giydikleri hir-
kanin sekli zamana, mekana ve tarikatlara gére degismis ve pek ¢ok cesidi ortaya ¢cikmistir
(Uludag, 1995, s. 374).

Stfiler manevi olgunlugun bir isareti olarak giydikleri ya da giydirdikleri kisvenin mesruiye-
tini saglamak icin Kur'an ve siinnetten deliller aramislardir. Ornegin Kur'an'da gecen “tak-
va elbisesi (A'raf, 7/ 26)" sOfi taci ve hirkas; “(;3<0) S i) Biz sana Kevser'i verdik (Kevser,
108/1) ayetindeki“Kevser”ise Hz. Peygamber’e Mira¢'ta verilen “ndrani kudret taci” seklinde
yorumlanmuistir (Yenisehirli Nimetullah, t.y., vr. 135a). ilahi bir kudrete baglanmalari sebe-
biyle hirka ve tac gibi giyim-kusam unsurlari Selcuklu ve Abbasi sultanlari tarafindan da ka-
bul gérmstur. Selcuklu sultanlarinin tahta ¢iktiklarinda hiikimdarlk alameti olarak kabul
edilen tac ve hirka giydikleri bilinmektedir (Kdymen, 1992, s. 85).
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Alem

Sozliikte tug, bayrak ve sancak anlaminda veya kubbe, kiilah ve catilarin tepesine takilan
sembolleri ifade etmek icin kullanilan alem kelimesi, Arapca ilm (bilmek; bildirmek, isaret
etmek) kokiinden tiiremis kuralsiz bir isim olup belli eden, bildiren; iz, alamet, isaret ve ni-
san demektir. Alemin, kalabalik ve kargasa aninda liderin bulundugu yere isaret etmesinin
yaninda yerine getirdigi diger 6nemli bir gorev, bir toplulugu birlik ve beraberlik icinde
tutmasidir. Bu sebeple alem, bayrak ve sancak, manevi bir gli¢ kaynagi olarak kabul edilmis-
tir. islamiyet'in kabuliinden &nce Tiirklerin, cadir ve sancak direklerinin tepesine genellikle
kire seklinde alemler taktiklari bilinmektedir. Osmanli génder alemleri genel olarak ordu
ve tekke sancaklarinda hilal, mizrak ucu, siingli ve ucu gittikce sivrilen yaprak sekillerinde
yapilmistir (Erdem, 1989, s. 352).

Tasavvuf distincesinde alem, mirid icin Kur'an'da adi gecen dil, deri, yerytzi gibi suhtd/
sahitlerin en buyigu olarak kabul edilmistir (NGr, 24/24). Miridin gurura kapilmadan, al-
cakgonullulikle ve arasatta Gizerinde alem oldugu halde dirilecedi bilinciyle alemi tagsimasi
emredilmistir (“er-Risale fi's-seccade’, t.y., vr. 30a). Tarikatlarda kisve ve alem gibi nem veri-
len bir diger obje ise seccade/posttur.

Resim 2: Uzerinde Mevlevi Sikkesi Bulunan Alem
Seccade

Genellikle kigukbas ve biylkbas hayvan derisinden yapilan seccade/post, “sticad” keli-
mesinden tliremis olup “mabuda boyun egmek, tevazu ve saygiyla onun icin egilmek” de-
mektir. Eskiden evlerde ve bilhassa tekkelerde yaygin bicimde kullanilan “post”a tasavvufta
gercek anlaminin yani sira seyhlik makamini ifade eden bir mana da yiiklenmistir. Seyhin
oturdugu post, mensup oldugu tarikatin pirinin makamidir ve seyh posta oturmakla tari-
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kat pirini temsil eder. Post-nisin (posta oturan) tekke seyhi; posta gecmek “bir tekkeye seyh
olmak”anlamina gelir (Arpagus, 2007, s. 333). Sembolizmin en belirgin bir sekilde goruldi-
§ui Bektasi tarikatinda post, &nemli bir mevkidedir. Nitekim Bektasi tarikatinda On iki imam
inancinin bir yansimasi olan “On iki Hizmet Postu’, cem meydaninda Ocak Makami'nin sag
ve sol bolimlerinde siralanmistir. Bu postlarin her biri bir Bektasi ereninin makami olarak
kabul edilmektedir (Ozkése, 2012, s. 242).

Hirka, alem ve seccadenin de icinde bulundugu dervis ceyizleri, tasavvuf geleneginin olus-
masi ve devami icin mesayih tarafindan hassasiyetle korunmustur. SGfi diisiince sisteminde
bu objeler hidayet vesilesi semboller olarak kabul edilmistir. Egitim stirecinde dervis, s6z ko-
nusu sembollerin der(ni anlamlarini 6grenmek suretiyle simge ve sembollerle 6riilmis ve
anlam katmanlasmasina (anlam kristallesmesi) imkan veren havassa 6zgi gizemli bir Ust dili
de 6grenmis olmaktadir. Egitimine yeni baslayan bir dervis, hakikatini ve sirrini kavramadan
bu sembolleri 6grenmenin yeterli oldugunu disiinirse ylzeysel ve sinirl bir bilgi ile yetin-
mek zorunda kalir. Béyle bir dervis, bu esyalarin, zahiri anlamlardan ibaret oldugunu dusin-
mek suretiyle hakiki anlamlara vakif olamadan kalir (“er-Risale fi's-seccade’, t.y., vr. 27b).

Sembolik ve Mitolojik Bir Dil insa Etmesi Bakimindan Hirka, Alem ve Seccade

Genellikle bir dervisin giydigi kiyafetten onun hangi tarikata mensup oldugunu tespit et-
mek mumkiindir. Ancak her tarikatin giyim kusama ayni derecede 6nem verdigini soyle-
mek dogru degildir. Blinyesinde diger tarikatlara nazaran daha fazla sembolizm barindiran
Mevlevilik ve Bektasilik gibi tarikatlar, dervis ceyizinin yapisinda bulunan derin sembolik
zenginligi kullanarak tarikat esyasina temsili anlamlar yiiklemislerdir. Buna bagli olarak tek-
ke mensuplari, kullandiklari esyanin derinligini kavramak suretiyle bir ahlaki tavir olustur-
muslar ve bunu egitimlerinin bir parcasi olarak kabul etmislerdir. Bu tavir tekke kilturin-
de o kadar 6nemsenmistir ki bazi muellifler, islam'in ilk dénemlerinde séz konusu esyaya
gosterilen hirmetin sonradan gelen nesiller tarafindan ayniyla gosterilmediginden sikayet
etmislerdir (“er-Risale fi's-seccade’, t.y., vr. 28a).

Resim 3: Muhtelif Tarikatlara Ait Taclar (Safiytiddin Erhan Arsivi)
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Tekke yapilanmasinda hirka, alem ve seccade Rabb’in taninmasina vesile olan ve insan-
lart Marifetullah’a ulastiran unsurlar olarak kabul edilmistir (“er-Risale fi's-seccade’, t.y., vr.
28b). Bu sebeple seyrii stltk halindeki murit kotl sifatlardan kurtulup ahlaki bakimdan
glizel sifatlar kazanarak sabit makamlara eristiginde alem, hirka ve seccade almayi hak eder
(“er-Risale fi's-seccade’, t.y., vr. 29a). Tasavvuf geleneginde miridin nefsini bilmesi, huyunu
ve ahlakini islah etmesi ve bu esyanin anlamlarini kavrayarak bunlarin lisan-1 halle insanlar
icin ifade ettigi hakikati fark etmesi dGnemsenmistir. Mirsitlerinin isaret ettikleri anlamlari
kavrayan salikler bu esyayi kullanirlarken daha 6zenli hareket ederler. Ancak s6z konusu
makamlarin kendileri icin sabit olmadigi, bu bilgilerden nasibini alamamis olan ve bu ma-
kamlari tadanlarin tattigi seyleri tatmamis, sahit olduklari seylere sahit olmamis kisiler, s6z
konusu isaretleri anlamaktan uzaktirlar. Boylece onlar bu esyanin kiinhiine varanlarin s6z
ve fiillerine uygun tarzda hareket edemezler. Sifilere gore bu nesnelerin sadece zahirine
vakif olmus insanlar, gittikleri yollarinin tarik-i mistakim oldugunu zannetseler de aslinda
onlar hevalarina tabi sekilde, icinde bulunduklari hal ile oyalanip dururlar (“er-Risale fi's-sec-
cade’, t.y., vr. 29a). Bu husus bazi tasavvufi metinlerde soyle dile getirilmektedir:

Gunlmizde seyhler, zahiri hirka tizerinden mdritlerini egitiyorlar. Bu mesayih hirkayi
veriyor ve giydiriyorlar tipki alem, seccade ve tac gibi ceyizlerde gorildiigu Gizere seyh
mdridine kizdiginda hemen verdigi hirkayi, alemi veya taci ondan geri aliyor ve sonra
da miridi kapi disari ediyor. Eger bu seyhlerin ilmi, sinnet ve sirr-1 kalbi tizerine olsay-
dionlar, zahiri kabuk ile mesgul olmaz ve muritlerine farkli sekilde yaklasirlardi. Clink
sir, manalardadir, nagmelerde degildir. Manalarin sirrini géren nagmelerin kabugu ile
ugrasmaz (“er-Risale fi's-seccade’, t.y., vr. 41b).

Her bir sufi kiyafetinin 6zel bir hakikate isaret ettigi kabul edilmistir. Bu dogrultuda murak-
kaa giymenin bazi sartlari oldugu séylenmis ve her mertebe icin sekil ve renk bakimindan
farkli murakkaa giysiler belirlenmistir. Mertebelerin bu hiyerarsisine paralel olarak giyilen
murakkaalar da bir derecelendirmeye tabi tutulmustur. Bu suirecin ilk ayagi diinyaliga gotu-
recek her seyden uzak durmak ve ukba kurtulusu icin tecerriit halinde bulunmak suretiyle
gayret gostermektir. Boyle yapan kisinin Hz. Ebu Bekir'in tavrina uygun bir tavir sergiledigi
kabul edilmektedir. Zira rivayete gore Hz. Ebu Bekir bir giysisi disinda tiim malini infak et-
mistir.“( C,Av S5 sl \.i.» <25 V) Sizden fetihten 6nce infak edenler (digerleri) ile bir degil-
dir (Hadid, 57/1 0)" ayeti Hz. Ebu Bekir ile ilgilidir. Rivayete gore kendisinin infakindan dolayi
o glin Cibril bir aba ile stislenmis ve yedi semanin tim melekleri de abalarini giyinmistir

(“er-Risale fi libasi's-sfiyye”, t.y., vr. 67a).

Menkibeye gére Hz. Adem cennetten cikarildiginda ¢cok pisman olmus ve nasla sabit old-
ugu tzere “(tes e ?,J;T;v i) [Ey Adem! Cennetten cik. Ey Havva! Oradan ayril!] Oradan hep
birlikte inin (Bakara, 2/38)" diye emredilmistir. Kur'an'da anlatilan bu olayin tasavvufi bir
yaklasimla, “Ey tac! Adem'in basindan kalk, cennet giysileri! Cikin onun Ustiinden!” (er-Razi,
2013, s. 115) seklindeki sézlerle siirdiigii iddia edilmistir. Sonra Hz. Adem isledigi hatadan
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dolayi tévbe etmistir. Bunun {izerine Allah Hz. Adem'in tévbesini kabul ederek tekrar sirtina
keramet hilatini, basina saadet tacini giydirmis, altina hilafet seccadesini doseyip beline ise
ibadet kemerini kusatmistir (Kara, 2008, s. 382). Bu menkibede zikredilen hilat, tac, seccade
ve kemer, tarikatlarda 6nem verilen ve seyri silikunu tamamlayan dervislere seyh elinden
giydirilen hilafet nisanlaridir.

Resim 4: Muhtelif Tarikatlara Ait Tac Cizimleri (Yahya Agah Efendi, t.y., vr. 66)

Haci Bektas Veli Velayetnamesi'nde anlatildigina gore Cibril-i Emin‘in elinden Allah'in Hz. Mu-
hammed'e verdigi elifi tac, hirka, cerag, sofra, alem ve seccade, daha sonra sirasiyla imam
Ali, Huseyin, Zeynelabidin, ibrahim-i Mikerrem, Ebi'l-Mislim Mervi, imam Muhammed
Bakir, imam Cafer Sadik, imam Musa-1 Kazim, sekizinci imam Musa-i Riza’ya intikal etmistir.
Musa-1 Riza bunlar Turkistan'da Ahmed Yesevi'ye teslim etmistir (Duran, 2007, s. 106).

Ahmed Yesevi bu emanetleri doksan dokuz bin muridinin hicbirine vermemis, bu emanet-
lere layik olacak kutbu'l-aktab mertebesinde bulunan bir kisinin gelmesini beklemistir. S6z
konusu degerli emanetleri almayi hak edecek olan mertebedeki kisi, Hz. Muhammed'in
batini ve Hz. Ali'nin velayeti denilen mertebede olmalidir. Veldyetname'ye gore emanetlere
layik olan kisinin Haci Bektas-1 Veli oldugu ortaya ¢ikmis ve Ahmed Yesevi, bu emanetleri
Haci Bektas'a bizzat teslim etmistir (Duran, 2007, s. 158).

Allah'in emri ile 6nce Cebrail vasitasiyla Hz. Muhammed'e sonra sirasiyla, Hz. Ali (599-661),
Ahmed Yesevi ve Haci Bektas-1 Veli'ye intikal eden eliff tdc, hirka, ¢erad, sofra, alem ve sec-
cade dort kapi kirk makam disturu cercevesinde sembolik deger tasiyan ve bunun bir te-
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zahirl olarak ritel degeri olan ogelerdlr Ba§ta tac hirka, sofra zembil ve seccade olmak
tizere bu kutsal egyalar“(/,3 s &Q s B 5,4 gu A Q\ AN w L Gy NS S 8553)
Allah ummadigi yerden onu rizik sahibi yapar. Kim Allah'a tevekkiil ederse Allah ona yeter.
Muhakkak ki Allah emrini yerine getirendir, Allah her sey icin bir 6lcu tayin etmistir (Talak,
65/3)" ayetiyle iliskilendirilmistir.

Seyahatname’sinde tekkeler hakkinda degerli bilgiler paylasan Evliya Celebi, Tosya'daki Ko-
yun Baba Tirbesi'nde bulunan emanetlerin, Ahmed Yesevi'nin Haci Bektas-1 Veli'ye verdigi
kutsal esyalar oldugunu iddia eder:

Koyun Baba bizzat Haci Bektas'in halifelerindendir. Tekkeyi gezip gorerek fukaralari
ile konustuk ve Baba nimetlerinden yedik. Hala nurlu kubbelerinde o hazretin Haci
Bektas-1 Veli'den aldigi fakirlik nisanelerinden tac, hirka, seccade, tabil, alem, kudiim,
palhenk, asa ve tac saklidir (Evliya Celebi, t.y., I, s. 525).

Mursidin dervisine herhangi bir kisve ya da esya ihsan etmesi maneviyatin mirsitten miri-
de intikaline dair bir remiz olarak kabul edilmistir. Mutasavviflar bu adeti Hz. Peygamber’e
baglamak suretiyle kendilerine yoneltilen bazi elestirileri engellemeye calismislardir. Nite-
kim Hz. Peygamber'in ehl-i beytini abasinin altina almasi, sair K&'b b. Ziheyr’e, Veysel Ka-
rani'ye ve Ummii Halid’e hirkasini vermesi veya giydirmesi, sahabenin Hz. Peygamber'in
kullandigi esya ile teberriikte bulunmasi ve Hz. Peygamber’in bir géreve gonderdigi kimse-
ye kendine ait olan sarigini sarmasi bu inancin kaynagi sayilan nebevi érneklerden birkagi-
dir (Sa'rani, 1988, s. 100; Yenisehirli Nimetullah, t.y., vr. 147b).

Hirka

Tarikatlar, yGzyillar boyunca oldukga farkli renk ve modellerde kiyafetler gelistirmislerdir.
Kalin kaba ytinden yapilmis bir baslik, bir aba veya bir hirka, s(fi yolunun isaretlerindendir.
Bu kisveler ilk donemlerde takvanin bir isaretiyken zamanla tarikatlari ve hatta ayni tarikata
bagl kollari birbirinden ayiran simgeler haline déntsmuslerdir.

Hirka ve tac gibi simgeler silsileler olusturulmak suretiyle Hz. Muhammed’e ya da Hz. Mu-
sa'ya baglanmistir. Boylece sz konusu kiyafet ve esyayla stfiler arasinda adeta kutsal bir
kopru kurulmustur. 1/7. ve 2/8. yuzyillarda yasamis olan bazi zahitler yiin ve ¢uhadan ma-

s0f” denilen kalin ve kaba elbiseler giymeye baslamislardir. Zahitler bu kis-
veyi giyerek gecici diinya malina karsi bir tavir gelistirmislerdir (Uludag, 1998, s. 373).

mul “aba” veya

Hirka, 3/9. yuzyildan itibaren tasavvuf erbabinin bir semboli olarak yerini almistir. Genelde

tarikat erbabi, giydikleri farkli renk ve sekillerdeki kisveleri, Hz. Muhammed'in ve dolayisiyla
Hz. Ali'nin kisvesine baglamak suretiyle kendi tarikatlarinin mesruiyetini temin etmek iste-
mistir. Bu diislincenin izlerini tasavvuf ehlinin metinlerinde bulmak mimkindir:

“Bu kiyafeti kim yapt1?” diye sorarlarsa de ki“Sit aleyhisselam yapti.” Yine sorarlarsa“bu
kiyafeti kim tamamladi, gelistirdi?” De ki “isa aleyhisselam bu kiyafeti iyi hale getirdi,
gelistirdi (Mehmed Vehbi, 1881, vr. 1-8).
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Bu cercevede tarikatlarda kullanilan kiyafetler icin menkibevi bir koken ve kutsal bir olay
kurgulandigi gorilmektedir. Bir iddiaya gore kisve, Hz. Muhammed’e Mira¢ gecesi Cebrail
tarafindan giydirilmis ve Hz. Peygamber bununla Mira¢’a ylikselmistir (Paret, 2012, s. 119).
Mesayih ve onlarin gézetiminde yetisen dervislere ve muhiplere 6zgi kiyafetlere kaynak
olan bu rivayette Mira¢’'ta Hz. Muhammed’e Allah tarafindan Cebrail araciligi ile “Kisve-i
Muhammediyye” olarak isimlendirilen tac, hulle, kusak, asa ve na’lin ihsan edilmistir. Bazi
futtivvetnamelerde de bu bilgiyi gérmek miimkiinddr. Bu fiitlivvetnameler, ayni zamanda
emanetlerin 6zelliklerine dair agiklamalarda bulunmuslardir. Hz. Muhammed, kendisine ve-
rilen tdcin destarini parcalara ayirip huzurunda bulunan sahabesine hediye etmis, imame-
leri tepesinde hifzetmelerini isaret ettigi icin mesayih-i kiram, bu kumasi taclarina diigme
ve pul olarak ilave etmislerdir. Ayrica Hz. Peygamber, Cebrail'in (a.s.) hediye ettigi hirkayi
da parcalara ayirip sahabesinin yakalarina birer parca halinde dikmeleri icin vermistir. Daha
sonra gelen mesayih ve dervisler, hirkalarinin yakalarini bellerine inecek sekilde imameyn
hazeratina atfen ve hiirmeten bir isaret olarak on iki sira dikisle belirginlestirmislerdir. Onlar
boylece bu stinneti zamanimiza kadar intikal ettirmislerdir.Bosna-Hersek’te tekkelerde kul-
lanilan haydarilerin 6n tarafinda sag ve sol yakalarindan baslayarak eteklerine kadar on iki
adet ince dikisin bulunmasi, bu dikislerin “On iki imam” ve “On iki Tarikat”"i sembolize ettigi
yorumlarinin yapilmasina neden olmustur. Dolayisiyla bu dikisler “On iki imam”a ve “On iki
Bliy(ik Tarikat”a sadakat ve saygiyi simgelemektedir (iyiyol, 2010, s. 85).

Bir baska rivayete gére hirka, Allah’in emriyle Hz. Adem’e Cebrail tarafindan semadan in-
dirilmistir. Bu hirkanin Gzerinde Ya Sabdr, Ya Sekdr, Ya Miirsid ve Ya Kerim yazihdir (Meh-
med Vehbi, 1881, vr. 100). Anlatiya gére Hz. Adem’e Cebrail hirkanin yaninda bir de “semle/
bashk” indirmistir. Bu semlenin yiind, Hz. ismail’e indirilen kocun (kebs) yiintidir. Bu yiin,
Hz. Adem ile Havva Arafat ile Miizdelife arasinda bulunduklari zamanda indirilmistir. Yini
getiren Hemyail adli melek, Hz. Havva'ya yuni nasil egirecegini 6gretmis, Havva yiini Hem-
yail'in kendisine 6grettigi sekilde egirmis ve bundan sonra Hemyail egrilmis olan bu ylni
Havva'dan alarak dokumustur. Hemyail dokunmus kumasi dort parcaya ayirarak bir parca-
sini Hz. Havva'ya, ikinci parcasini ise Hz. Adem'e vermistir. Hz. Havva Hemyail'den, verdigi
semleyi nasil blriinecegini gdstermesini istemis, Hemyail de Hz. Havva'ya bu kumasin nasil
kullanilacagini géstermistir. Hemyail Hz. Adem’e, ona verdigi parcayl imame yaparak basina
giymesini emretmistir. Bunun {izerine Hz. Adem, cennet yiiniinden olan bu beyaz kumasi,
imame olarak basina giymistir. Hz. Adem, Hemyail'in dokuyup dért parcaya ayirdigi kumas-
lardan Uclincl beyaz parcayi beline kusak (sedd) olarak baglamistir. Dérdlincii parca ise
imran’in oglu Hz. Musa'ya kadar nesilden nesle ulastirimistir (Mehmed Vehbi, 1881, vr. 100).

Rivayete goére Hemyail'in dokudugu dordiincii parca beyaz kumas, Hz. Musa tarafindan
ilk kez yesile boyanmistir. Daha sonra Melek Hemyail bu parcayr gokyiziine ¢ikarmistir.
GoOkyuziinde Cebrail, boyali olan bu parcayr Hemyail'den almis ve zamani geldiginde Hz.
Muhammed'e teslim edilmesi icin bir sandigin icine koyarak saklamistir. Bu parcanin, {¢
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ylz bin melekle desteklenen sahabenin miicadele verdigi Bedir ve Huneyn gazvelerinde
Hz. Muhammed'e teslim edildigi rivayet edilmektedir. Menkibeye gére Bedir ve Huneyn
savaslari yapildigi esnada Hz. Muhammed, Hz. Ali'ye Allah’in kendisinden sonra onu vekil
kilmasini istedigini beyan etmis ve Hz. Ali'ye takva elbisesini giydirmistir (Mehmed Vehbi,
1881, vr. 102). Risalenin devaminda Hz. Muhammed'in soyle soyledigi rivayet edilmektedir:

Ya Ali ben Mirag gecesinde nurdan biyik bir kubbe gérdiim. Bu kubbenin ortasinda
nurdan bir sandik gordiim. Cebrail’e bu sandidin icinde ne oldugunu sordugumda
Allah, Cebrail'den sandigi agmasini ve icindeki hirka, imame ve taci ¢ikarip bana giy-
dirmesini buyurdu. Cebrail bu kisveleri bana giydirdi. Cebrail o zaman nasil bu kisve-
leri bana giydirdiyse ben de sana giydiriyorum. Sen benden sonra halifesin (Mehmed
Vehbi, 1881, vr. a.y).

Boylece Hz. Muhammed, cennetten gelen yiin kisveyi giydirmek suretiyle Hz. Ali'yi hilafetle
mijdelemis ve bunun bir gostergesi olarak onu ibadet ve hilafet seccadesine oturtmustur

Tarikat geleneginde hirkaya, “muridin seyhe baglanmasi’, “kendi iradesinden gecerek sey-
hin iradesine teslim olmasi” gibi anlamlar yiklenmistir. Dervis, seyhinin kendi elleriyle giy-
dirdigi hirkasinin yakasinda “La ilahe illallah”; belinde “Muhammeddn restlullah”; eteginde
ise “Ali veliyyullah” yazisini tasimaktadir (Mehmed Vehbi, 1881, vr. 18). Hirkanin yakasi riza;
kiblesi pir; gasli terk-i diinya; namazi arilik; farzi terk-i irade ve dogru yol; stinneti pir elinden
giymek olarak telakki edilmistir. Stfiler hirkanin kilidini tekbir, zahirini nur, batinini ise uzlet
olarak aciklamaktadirlar (Mehmed Vehbi, 1881, vr. 17-100). Hirkanin diger fonksiyonlari ve
icerdigi derin sembolizm soyle anlatilmaktadir:

Hirkanin imani tarikat ehli arasinda hakikat ve edeb sirrini tutmaktir. Hirkanin farzi,
butln haram olan seylerden ylz cevirmektir. Kiblesi, Hz. Muhammed'dir; miftahi tehlil
ve tekbir; gasli terk-i diinya; nezafeti haya; zahiri yakin billah; batini ise marifetullahtir.
Hirka niyazi, temizlenme (taharet), abdest ve arinma (vuz() ve belalar karsisinda stkri
elden birakmamaktir (Mehmed Vehbi, 1881, vr. 100).

Alem

Alem, tekkelerde tac, hirka veya icazetname gibi dervis ceyizinin dnemli unsurlarindan biri
olarak kabul edilmistir. Menakipnamelerde ¢ogunlukla hilafet semboli olarak kullanilan
alem, Cebrail, Hizir ve Hz. Peygamber araciligiyla Hz. Ali'ye baglanan bir silsilenin géstergesi
durumundadir. Bazi risalelerde bu distince soéyle yer bulmustur:

Hz. Muhammed ise hilafeti Hz. Ali'ye ulastirdi. “Bu alem kimin lizerinden yayildi?” De
ki “Hz. Peygamber Gzerinden yayildi” Eger sana “bu alemi Hz. Peygamber’e kim getir-
di?” diye sorulursa de ki “Hizir aleyhisselam getirdi. E§er sana sorulursa “bu alemin kag
ilmegi vardir?” De ki “l¢ yliz altmis alti ilmegi vardir” Eger sana sorulursa “bu alemin
ilk ilmegini kim dokumustur?” De ki “Cebrail dokumustur.” Sana sorulursa “bu alemin
yapraklari hangi agagtandir?” De ki “cennetteki hurma agacindandir” (Mehmed Vehbi,
1881, vr. 1-8).
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Alemin kdkeninin cennetteki hurma agacina baglanmasi, hurmaya ytklenen sembolik an-
lamla 6rtismektedir. Nitekim mahserde Hz. Peygamber’in sancaginin/aleminin altinda top-
lanacak olan Mislimanlarin bu diinyada elde etmeleri gereken sey, hurma ile sembolize
edilen irfani bilgi ve marifettir (Képrdill, 2009, s. 58).

Tasavvuf geleneginde diger objeler gibi alemin de canli oldugu disiincesi bulunmaktadir.
Oyle ki alem diger fonksiyonlarinin yaninda, kendisini tagiyan kisinin lehinde ya da aleyhin-
de sahitlik eden bir insan gibidir:

Alem konusunda izin almis mirid alemin lisan-1 haliile kendisine ve baskalarina olan nida
ve seslenisini anlar. Nida/seslenis ve hitap/ifade ettigi sey “Ey beni tasiyan 6nce ismimin
istikakinin nereden geldigine bak! ismim ilim kelimesinden gelir. Oyleyse sen beni ilim
ile -ilimden- ilme tasl. Bil ki ben senin hem lehine hem aleyhine sahitlik ederim. Yarin ara-
satta Uizerine alem/sancak agilacak. Sana ne mutlu eger beni ilimle tasidiysan!” Haberde/
hadiste: “Her kim Allah’a ve ahiret glintine inanmissa Allah'in o konuda koydugu hiikmi
bilmedikgce o ise koyulmasin”buyrulmaktadir. Bunun anlami alemle ilgilidir. Adeta alemin
dile gelmis “beni yalniz alim olan Allah'in adiyla tasi, eger sadece nefsinle tasirsan helak
olursun” demistir. Yine dyette (1,6 <= ;_9‘ SUG,add 0,00 SUT L)) “Peygamber size ne verirse
onu alin, sizi neden menederse ondan geri durun (Hasr, 59/7)" denilmektedir ki burada
intiha ile ifade edilen, ilme yonelin demektir. Yani agiklamasi sudur: Alem dile gelip “be-
ni(m ile) kastin ilme dogru olmadikca tasima, sana marifet vermeyeni 6grenme clinkl sen
faydaliilim ehlisin.” (der) (“er-Risale fi's-seccade’, t.y., vr. 29 b).

Bunlarin yaninda tekkede alem, muridin tim vakitlerinde dostu ve yareni olarak gorilmus-
tdr. Miridin alemi, eli ile tutarak omzunda tasimasi aslinda mdridin onu kalbinde tasimasi
olarak yorumlanmistir. Stfi diinyada ne kadar marifet cicegi devsirirse, alemin kendisi lehin-
de o kadar sahitlik edecegini bilmektedir (“er-Risale fi's-seccade’, t.y., vr. 30a).

Seccade

Tasavvuf geleneginde seccade, sticud ve maksuda yaklasma yeri ya da ibadet meskeni; mu-
nacat ve mahbubuna vusule vasita olan marifet yurdu olarak goriilmis ve ona bu cerceve-
de anlamlar ylklenmistir (“er-Risale fi libasi's-stfiyye’, t.y., vr. 67b). Tarikatlarda post gelene-
gi Hz. ibrahim’e kurban etsin diye génderilen kocun postuna dayandirilir. Bu sebeple post
tasimak, “Hak yoluna kurbanim, tarikatimda seccade sahibiyim” anlaminda yorumlanmistir
(Mustakimzade, t.y., vr. 88a).

Tarikatlarda makam postu farkli sembolik anlamlar tagimaktadir. Ornegin Mevlana'yi temsil
eden makam postunun rengi kizildir. Mevlana’nin giines batarken vefat etmesi sebebiyle
postunun renginin kizil oldugu yorumlari agirlik kazansa da sufi geleneginde kizilin, tecelli
ve zuhur rengi olarak kabul edildigi distnuldugiinde sirf batan glinesin rengine baglanma-
si cok isabetli bir aciklama gibi goriinmemektedir (Arpagus, 2007, s. 333). Ayrica kizil renk ile
ilgi farkl cagnsimlar kurmak mimkiindir. Diger sembolik anlamlarinin yaninda kizil renk,
yasam giiclini ifade eden hayatin 6zsuyu olan kanin da rengidir (Welters, 1999, s. 103).
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Resim 5: Kiitahya Mevlevihanesi'nin Banisi Celaleddin Ergun Celebi'nin Sanduka Taci

Resim 6: Seb-i ArGs Toreni. Kirmizi Post, Onu Selamlayan Seyh ve Diger Postlar

Seccade sembolii Sadiyye tarikatinda da 6nemli bir figlrdir (Gazi Hiiseyin, 2003, s. 161-
166). Oldukca uzun bir rittiel olan hilafet merasiminde yeryuiziinii temsil eden kirmizi ipek
seccade, merkezi bir konumdadir. Bu ritlielde halife adayinin seccadeye oturtulmasi, “Hz.
Adem'in cennetten yeryiiziine inmesine’, “insanin yeryiiziindeki varhgina” ve “yerytizini
imar etmesine” telmihte bulunmaktadir. Sadiyye tarikatinda kirmizi renkli stsli seccadenin
yerylzlnin ziynetlerini temsil etmekle simgesel bir ifade glicii oldugu da gérilmektedir

(Yicer, 2010, s. 322).
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Sonug

Mutasavviflar tarafindan kullanilan bazi giysi ve nesnelere 6zel anlamlar ylklenmistir. Bu
giysi ve nesneler, ifa ettikleri gtindelik islevlerinin yaninda tasavvufi merasimlerde, sOfi
inang ve kabullerinde ve nihayet menkibelerde kendine 6zgi temsili dilin bir parcasi duru-
mundadir. Bu dil, varolusa ait tasavvurlar barindirmanin yaninda marifet anlayisinin izlerini
tasimakta ve farkli bir degerler manzumesini gézler 6niine sermektedir.

Tasavvufta hirka, bir giysi olmanin 6tesinde hilafetin bir remzi, cennetten geldigi kabul
edildigi icin kutsal sayilan bir nesne ve tarikat silsilesinin devamini saglayan bir unsurdur.
Hirkayi siradan bir esya olmaktan c¢ikaran bu kabul, hirkaya sahip olmanin bir bedeli ol-
dugunu ortaya koymakta ve onu giymeyi hak edenin digerlerinden farkli oldugunu ima
etmektedir. Hirka bu anlamiyla stflyi maddi kaliplarin digina tasiyarak kutsal ve mistik olani,
gerek stilikta gerekse de ritliellerde yine onun kendi tecriibesi ile marifete dayal bir temele
oturtmaktadir.

Sufinin s6z konusu nesnelerle kurdugu mistik bag, bir taraftan tasavvuf hiyerarsisini glic-
lendirirken diger taraftan tasavvuf erkan ve adabinin organize edilmesine katki saglamak-
tadir. Fakat buttn bunlarin 6tesinde goriiniiste maddi olan bu glindelik esya, dervise daha
ileriye ulasmak icin bir ideal ¢cizmektedir.

Hirkada oldugu gibi alemin de mistik bir karizmaya sahip oldugu gériilmektedir. Buna gore
alem, tarikatin semboll olmanin yani sira dogrudan Hz. Muhammed'in mahserdeki sancagi
ile iliskilendirilmekte ve sufiyi zaman ve mekan kayitlarindan kurtararak uhrevi diizleme
tagimaktadir. SGfi icin bu nesneler manevi ylkselisi ve seyhlik makamini hatirlatmaktadir.
Nihayet post, insan-1 kamil olmanin nihai mevkii ve tarikat hiyerarsisinin maddi ve mane-
vi basamaklarinin serencamidir. Tasavvufi hayatin mihverinde yer alan séz konusu esya,
karizmatik birer figiir olarak tarikat yasantisinda pek ¢cok uygulama ve rittelin edilgen bir
Ogesi olmaktan ziyade, etken ve dinamik bir unsurudur. Tarikat ceyizi, etrafinda 6rilmus
olan sembolik ve uhrevi menkibelerle tasavvuf diisiincesi ve hayatina farkli gondermelerde
bulunmaktadir. Marifet ve varlik anlayisinin beraberce yer aldigi bu kompozisyona ahlak ve
adab da dahil olmaktadir.

S6z konusu tasavvufi unsurlar, bir taraftan tekkedeki merasimler ve tarikat hiyerarsisi ile
baglantili temsil ve atiflarla, bilgi ve degerlerin birbiriyle olan iliskisini organize etmekte,
diger taraftan bilgiyi sadece teorik boyuta mahkdm olan bir sey olmaktan cikartarak Ust-
lendikleri pratige donik islevlerle dervisin yasantisinda seyri siiliku daha misahhas bir
tecriibe boyutuna tasimaktadir. Hirka, alem ve seccade, bu bilgi ve deger organizasyonunu
gerceklestirirken, tasavvufa 6zgl bir dlem tasavvuruna atifta bulunmakta ve siradan ve
glindelik kaliplar disina cikarak stfinin deruni tecriibesine sahitlik yapmaktadir. Dolayisiyla
hirka, alem ve seccade tarikat yapilanmasinda hiyerarsik islevi yaninda, bilgiyi ve degerleri
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sistemlestiren birer unsur olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Boylece tasavvufun kendine 6zgi
metodolojisi cercevesinde Urettigi sembolizm ve zahir ilimlerden géreceli olarak farkli olan
marifet anlayisi, tasavvuf disiplinini teorik kaliplar ile sinirli kalmayan ve pratige dénik di-
namik bir yapi haline déniistiirmektedir. Ustelik bunu yaparken, kendine 6zgi temsili bir
dil insa etmektedir.
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Mirac¢in Tasavvufi Boyutu

Yusuf Bilal Kara™*

Oz: Mirag terim olarak Hz. Peygamber'in gode yiikselisini ve Allah ile goriisme olayini ifade eder. Olay Mescid-i
Haram'dan Mescid-i Aksa'ya gidis ve oradan da yiikseklere cikis seklinde yorumlandigindan kaynaklarda daha
¢ok isra ve Mirag birlikte kullanilsa da Tiirkgede Mirag kelimesiyle her ikisi de kast edilir. Mirag genellikle ruhun
yiikselisi ve manevi yolculuk seklinde tasvir edilir. Mirag hem bir kavram olarak hem de Hz. Peygamber'in yasamig
oldugu bir tecriibe olarak hadislerin ortaya koydugu bir durumdur. islam &limleri bu meseleyi Kuran‘daki birkag
siireyle iliskilendirerek ele almig ve degerlendirmislerdir. iste bu ulema ziimresinin icindeki mutasavviflar Mirag
mucizesini cok daha genig ve derin bir sekilde ele alarak on plana ¢ilkmuslardir. Sifiler mezkdr hadiseyi miirid-
miirsid iligkisi, seyriisiilak ve bazi hal (kabz-bast, telvin-temkin vb.) ve makamlarla (cem-fark, fena-beka vb.)
iliskilendirerek izah etmiglerdir. Calismanin esasini, siifilerin Mirag mucizesine yaklagimlari ve degerlendirmeleri
teskil edecektir.

Anahtar kelimeler: isra, Mirac, Tasavvuf, SeyriSiildk, Safi, Burak.

Giris

Arapca ylikselmek anlamina gelen fiilden tiireyen Mirag, her seyden énce bir yolculuktur.
Yol ve yolculuk kelimelerine Kur'an-1 Kerim'in pek ¢ok yerinde rastlanmaktadir. Bu hayati
basi ve sonu olan bir glizergah olarak diisiinen Masliman icin Allah’'in rizasina dogru sefere
¢ikmak kaginiimazdir. Aslinda mimin bir kimse icin bu sefer, asil olana dénis yolculugudur.
Sufiler bu hakikati dikkate alarak kendilerinin ylriidigi ve Miraca yikselmek icin takip et-
tikleri yolu seyrisultk olarak adlandirmislardir. Bu ifade mesafe kat etmeyi, ilerlemeyi ve
yukselmeyi icinde barindirmaktadir.

Hz. Peygamber’in bir mucizesi olarak Mirag, aynen yasanilmasi mimkiin olmayan ancak
bir salik icin nasiplenmenin s6z konusu olabilecedi bir hadisedir. Stfiler bu mucizeyi ihtiva
eden nakillere gereken ihtimami gostermekle birlikte daha ¢ok nakillerin ihtiva ettigi mana
Uzerine diistinmuslerdir. Bu ylzden meseleyi aciklarken, tarihi detaylara ¢ok takilmadan
rivayetin tasidigi manayi ortaya ¢ikarmaya ¢alismislardir. Tipki Hz. Peygamber’in g6giin kat-
larini bir bir asarak sonunda maksuduna ulasmasi gibi mutasavviflar da salikin kat etmesi
gereken yolu anlamaya ve aciklamaya calismiglardir.

Bu calisma Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi'nde devam etmekte olan Miracin Tasavvufi Boyutu
ismail Hakki Bursevi Ornegi isimli yiiksek lisans tezinin birinci bélimii esas alinarak hazirlanmistir.

**  Ars. GOr. Izmir Katip Celebi Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dali.

iletisim: yubika88@gmail.com. Kaplikayamah. ideal Kent sit. A Blok, no: 12/6, Yildinm/ Bursa.
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Sufiler Miraci Hz. Peygamber’in mucizesi olarak kabul edip orada karar kilmamislar ayni za-
manda onu kendileri icin takip edilmesi gereken bir glizergah/yol/istikamet olarak gérmus-
lerdir. Stfilerin bu tavri, bir mucize gerceklestirme istegi degil Hakk’a ulasma, O'nu tevhit
etme arzusundan kaynaklanmaktadir.

Tasavvuf klasiklerinde Mirag; yakin, ubudiyet, miikasefe, miisahede, cem, fena, sahv, mahvy,
tecelli gibi tasavvuf istilahlari agiklanirken ¢okca miiracaat edilen bir kavramdir. Stfiler bu
hadisenin gerceklesmesinden baslayarak daha sonra Hz. Peygamber’in yasadiklarini asha-
bina anlatmasina varincaya kadar Miracin tim detaylariyla yakindan ilgilenmis ve buradan
kendi yollari ile ilgili usul ve kaideler ¢ikartmislardir.

Tebligin bashgindan da anlasilacagr gibi calismanin esasini sGfilerin yorumlari teskil ede-
cektir. Bu yiizden hadis kaynaklarindaki uzun metinlere veya Islam tarihi kaynaklarinda ak-
tarilan konu ile alakali detaylara yer verilmeyecektir. Bu calismanin gayesi sfilerin konu ile
ilgili rivayetleri kendi slizge¢lerinden gecirdikten sonra ulastiklari kanaatleri tespit etmektir.

isra ve Mira¢ Kavramlari

isra Arapca s-r-y kokiinden tiiremis mastar kalibinda bir kelimedir. Kelimenin kékii sozliikte
gece gitmek, geceleyin yiiriimek gibi anlamlara gelmektedir (ibn Manzar, 1990, s. 382). Bu
kékten tiireyen isra, Hz. Peygamber'in bir gece Mescid-i Haram'dan Mescid-i Aksa'ya seya-
hatini anlatan sGreye de adini vermistir.

Mirag ise Arapga a-r-c kokiinden tiireyen mif‘al kalibinda ismi alettir. Bu sekilde, yiikselme
vasitasl yani merdiven anlamina gelmektedir. kelimesi bu kalipla Kur’an'da yer almamakla
birlikte, ayni kokln degisik kiplerinde ylkselme anlaminda ‘uruc’ ve yiikselis vasitasi ‘mea-
ric’ olarak ge¢mektedir (Yavuz, 2011, s. 16).

Terim olarak Mirag, Hz. Peygamber'in gége ylkselisini ve Allah ile goriisme olayini ifade
eder (Cebecioglu, 2004, s. 438; Uludag, 2002, s. 247). Bu hadise Mescid-i Haram'dan Mes-
cid-i Aksa'ya gidis ve oradan da yukseklere cikis seklinde yorumlandigindan kaynaklarda
daha cok isra ve Mirac seklinde gecerse de Tiirkcede Mirac kelimesiyle her ikisi de kast edi-
lir (Yavuz, 2005). Mira¢ genellikle ruhun yikselisi ve manevi yolculuk seklinde tasvir edilir
(Uludag, 2002, s. 247).

Mirac Hz. Peygamber'in hadislerinde de zikredilmektedir. ilgili hadislerde isra saresinin ilk
ayetinde anlatilan gece yolculugunun bir devami mahiyetinde Mira¢ mucizesi anlatilmak-
tadir. Bu rivayetlere dayanarak islam kiiltiriinde cok biiyiik bir Mirac killiyati olusmus, ede-
biyattan musikiye kadar pek ¢ok alana ilham kaynagi olmustur (Akar, 1987).

Mira¢ hem bir kavram hem de Hz. Peygamber'in yasamis oldugu bir tecriibe olarak ha-
dislerde anlatilan bir durumdur. Ancak bazi Kur'an ayetleri de Hz. Peygamber’in Miragta
karsilasip gordugu hususlarla iliskili gorilmis, konuyla dogrudan ya da dolayli bicimde
baglantili olarak ele alinmis ve degerlendirilmistir (Yavuz, 2011, s. 36).
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Safilerin isra ve Mirag Hakkinda Yorumlari
A. Mira¢ ve Musa

Stfiler genellikle Hz. Muhammed'in Miraci ile ilgili rivayetleri Hz. Musa ile iliskilendirerek
izah ederler. Aslinda sadece sufiler degil islam gelenegi icerisindeki pek cok disiplin Hz. Pey-
gamber ile Hz. Musa arasinda cesitli diizeylerde baglantilar kurarak birtakim meseleleriizah
etmeye calismislardir. Bazi cagdas arastirmacilara gére bunun en 6nemli nedenlerinden bi-
risi, Hz. Musa ile Hz. Peygamber’i Ustlnlik noktasinda kiyaslama arzusudur (Balci, 2014, s.
289). Bu tespit butilintyle yanhs olmamakla birlikte meseleyi tamamen rekabet paydasinda
dastinmek kabul edilebilir bir yaklagim tarzi degildir.

Hz. Peygamber’in Miraci esnasinda altinci semada goriistigu peygamber Hz. Musa'dir.
Rivayetlerde yalnizca semalari ¢ikarken degil, donis esnasinda da Hz. Peygamber’in, Hz.
Musa ile gorustligu seklinde ifadeler yer almaktadir. Yasanan bu diyaloglari sifiler, kendi
bakis acilariyla izah etmis bazen bir makamla iliskilendirirken bazen de bir hale mesel ola-
rak getirmislerdir.

Ornegin, Hz. Peygamber’e Miracta namaz 50 vakit olarak farz kilindiktan sonra Hz. Musa,
bu yikimlaligan Gmmete ¢ok gelecedini sOyleyerek Hz. Peygamber'in tekrar Allah ile go-
riismesini ve bu sayiyr indirmesi gerektigini sdylemistir. iki peygamberin arasinda gecen bu
diyalog sufiler tarafindan ¢ok ¢esitli yorumlara tabi tutulmustur.

Hucvirl (6. 465) Kesfu'l-mahcub isimli eserinin tabakat béliimiinde Fudayl b. lyaz'dan bah-
sederken onun Miracla ilgili bir yorumuna yer vermektedir. Buna gére Fudayl b. lyaz, Hz.
Peygamber’in semada Musa ile karsilastiginda aralarinda gecen konusmayi su agidan de-
gerlendirmektedir:

“Peygamber Mirag gecesi elli vakit namazi kabul etmis ve Musa ile konusana kadar
bunu agir da bulmamisti. Bu konusmadan sonra geri ddnmuis ve bes vakit namazi ge-
tirmisti. Bunun sebebi onun tabiatinda emre muhalefet etme diye bir seyin kesinlikle
mevcut olmamasidir. Zira mahabbet demek muvafakat demektir (Huviri, 1982, s. 195)”

Hz. Peygamber’in diger peygamberlere mutlak Gstiinligiinin bir nisanesi olan Mirag mu-
cizesi sUfiler tarafindan bu yonuyle de okunmaya calisiimistir. Kuseyri'nin (6. 465) tefsirinde
yer verdigi rivayet ise sOyledir: Allah Hz. Musa’ya kelamini aracisiz olarak dinlettigini ‘Musa
belirledigimiz vakitte gelince’ buyurarak haber verirken Peygamberimizden ‘kulunu bir
gece goturdl’ ifadesiyle s6z etmistir. Kendi gelen kimse ile Rabbinin gotirdiigi kimse gibi
degildir. Zira biri gelirken zorluk cekmekte, digeri ise tasinarak gotirilmektedir. Biri fark
sifatiyla gelmekte digeri ise cem vasfiyla gotirilmektedir. Biri murid, digeri ise maraddir
(Kuseyri, 2013, s. 308-309).

Makam ve halleri izah ederken mitemadiyen cesitli 6rnekler kullanan stfiler bunlar bazen
avam-havas vurgusu yaparak bazen de iki nebiyi karsilastirmak sQretiyle meselelere agiklk
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getirmislerdir. Bu baglamda sahvin sekrden daha Gstlin oldugu goristine sahip olan Hiic-
viri daha dogru hallerin sahv halinde gerceklesecegini ve sekr ehli olanlarin bu manayi elde
edemeyeceklerini séylemistir. Buna 6rnek olarak da Allah’in daga tecellisine dayanamayip
kendini kaybeden Hz. Musa ile Mekke'den Kabe Kavseyn'e kadar ayik ve uyanik bir sekilde
seyreden Hz. Peygamber’i vermektedir (Hucviri, 1982, s. 296-297).

Kesfu’l-mahcub yazari Hlcviri telvin ve temkin Gzerine konusurken de telvini Hz. Musa ile
temkini ise Hz. Peygamber ile iliskilendirerek agiklamistir. Telvin hallerin ve maksatlarin
degismesi temkin ise bitlin esyanin gonilden silinerek maksudun degismemesidir. Hak
tecelli edince miitelevvin olan Hz. Musa kendinden ge¢mis fakat mitemekkin olan Hz. Pey-
gamber, her an tecelliye mazhar oldugu halde Kabe Kavseyn'de dahi hali degismemistir
(Hucviri, 1982, s. 523).

Hucviri miisamere ve muhadese bahsinde de ayni Uslubu strdirerek, muhadesenin Musa
ile ilgili bir hal oldugunu, kendisinin Hak Teala ile goriismek istedigini, riiyeti talep ettigini
ve muradindan aciz kaldigini sdyledikten sonra miisamerenin Hz. Peygamber'e ait bir hal
oldugunu soyle acikhyor:

Misamere Res(lullah ile alakali bir haldir. Hak Teala, onun kendisi ile beraber olacagi

bir vakti olmasini irade ettigi zaman, bir gece Mekke'den Kabe Kavseyn makamina

ulastirsin, Hak ile miinacatta bulunsun, sirri bir sekilde konussun, hitabini ve s6ziini

isitsin diye Cebrail'i Burak ile ona gonderdi. Nihayete ulasinca celalin kesfinde dili lal

oldu, azametin kiinhitinde kalbi hayrete diistl ve idrakten ilmi aciz kaldi. Onun igin

‘Seni meth u sena edemiyorum’ diyordu” (Hicviri, 1982, s. 531).

Hz. Peygamber'in Hz. Musa'yi kabrinde namaz kilarken gorduigu rivayet edilmistir. Bu riva-
yeti tasavvuf tarihinde iki farkh ekoliin temsilcileri olarak kabul edilen ibnii'l-Arabi(6. 638)
ve Imam Rabbani (6. 1034) benzer bir sekilde yorumlamiglardir.

ibnii'l-Arabi bir kulun diinyada ne isle mesgul oldu ise ahirette de onunla mesgul olacagini
ve diinya hayatinda kullugun zirvesine ulasan kimseden ahirette daha aziz olmadigi gibi,
dlinyada izzet-i nefsin zirvesine ulasandan ahirette daha zelil kimse olmayacagini ifade et-
mistir. Bu meseleye Hz. Peygamber'in isra gecesi Hz. Musa'yi kabrinde namaz kilar gérmesi-
ni 6rnek géstermistir (ibnil-Arabi, 2013, 1, s. 184).

Kuclk berzah bir bakima bu diinyadan sayildigi icin burada da terakkiye imkan vardir. Bu-
ranin halleri kisilerin derecelerine gore farklilik gosterir. Belki peygamberlerin kabirlerinde
namaz kildigini duymussundur. Peygamber Efendimiz sdyle buyurmustur: “Mira¢ gecesi
Musa’ya ugradim, kabrinde ayaga kalkmis namaz kiliyordu (Rabbani, 2011, II, s. 508).”

Bilindigi lizere Hz. Peygamber'in 6zen gosterdigi nafile ibadetlerden biri Pazartesi-Persem-
be oruglaridir. Nitekim Usame b. Zeyd (r.a.) sdyle rivayet etmektedir:

| 140



Miragin Tasavvufi Boyutu m

“Ben Peygamber Efendimiz’in, Pazartesi-Persembe glinleri orug tuttugunu gorin-
ce, O'na bunun sebebini sordum. Bana su cevabi verdiler: “Ameller, Cenab-1 Hakk’a
Pazartesi-Persembe giinleri arz olunurlar. Ben istedim ki Cenab-1 Allah’a amelim arz

olunurken oruglu olayim.”

Bu rivayetle ilgili olarak ibnii’l-Arabi siinnet olan bu oruglari izah ederken, Hz. Peygamber'in
Miracta Hz. Musa ile karsilastiginda aralarinda gegen diyaloga génderme yapmaktadir. Pa-
zartesi orucunu Adem’e, Persembe orucunu ise Musa'ya isnat ederek peygamberler arasin-
daki ortak yonlere dikkat cekmektedir. Hz. Peygamber; cevamii’l-kelim olma yoniiyle Hz.
Adem ile, yiice merhameti yéniiyle de Hz. Musa ile ortaktir. Hz. Musa'nin Muhammed'in
Ummetine karsi merhametini izhar ettigi hadise ise Miracta yasanan namaz vakitlerinin
sayisi ile ilgili diyalogdur. Hz. Musa merhamet etmis ve bu yikimluligin dmmete ¢ok ge-
lecegini soyleyerek Hz. Peygamber'e, Allah'tan azaltmasini talep etmesini tavsiye etmistir.
ibnii'l-Arabi’ye gére iste bu ylizden Hz. Peygamber, Hz. Musa'ya ait Persembe orucunu tut-
mustur (ibnii'l-Arabi, 2013, IV, s. 169-170).

B. Hz. Peygamber’in Ustiinliigiiniin Vurgulanmasi

Mira¢ mucizesi Hz. Peygamber’in yalnizca diger insanlara degil masivallaha olan Ustinligu-
nin bir delilidir. Bu mucizede o, duyulmayani duymus, gériilmeyeni gérmds, tadilmayani
tatmistir. Sidretl’l-miintehayi asip kevn dlemini geride birakarak daha tam ve evla olan ev
edna kurbiyyetine mazhar olmustur.

ilk dénemin biiyiik stfilerinden kabul edilen ve isar denilince akla ilk gelen isim olan Ebu'l
Hiseyin Nuri (6. 295) Miraci, Hakk'in Hz. Peygamber’e bir ikrami olarak degerlendirmistir.
Bu ikramin sebebi ise, Allah Teald'nin kullarinin kalplerini miisahede ettiginde kendisine
Hz. Muhammed'in kalbinden daha istiyakh bir kalp olmadigini gérmustir. Bundan dolayi
ona riyet ve miikalemeyi ikram etti. Nuri'ye gore Hz. Peygamber bu meshede vardiginda
varliklar goéziinde zayif kaldi, gozi bir sey gormedi ve hicbir seye iltifat etmedi (Kuseyri,
2005, s. 108).

Bu mucizeyi yorumlayan sOfilerin her zaman yaptidi vurgu hiyerarsidir. Hz. Peygamber'in
Ustinliglind kabul etmisler ve bunu ispat icin delillerini serdetmislerdir. Hz. Peygamber'in
Hz. isa hakkinda buyurdugu rivayet edilen ‘yakini artsaydi havada yiiriird{i’ s6zii de bazi
stfilerce bu minval Gzere degerlendirilmistir.

Bu hadis hakkindaki bir yorumu Ebu Nasr Serrac (6. 380), Ciineyd-i Bagdadi'den (6. 297)
rivayetle aktarmaktadir. Clineyd, Hz. isa'nin yakini sayesinde suda yuridigini fakat Hz.
Peygamber'in daha ziyade bir yakin ile havada yiridigini séyleyerek. Hz. Peygamber'in
boyle bir hadis irad etmesini, kendi halinden haber vermek, olarak degerlendirmistir (Ser-
rac, 1996, s. 119). Clinkl sdfilere gore insan-1 kamil terimi mutlak manada kullanildiginda
Hz. Peygamber'e taalluk etmektedir.
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Ayni rivayeti Kuseyri (6. 465) seyhi Ustad Ebu Ali Dekkak’tan (6. 405) rivayet ederek, bu hadi-
sin Hz. Peygamber’in Mirag gecesi yasamis oldugu bir halin izahi oldugunu sdylemektedir.
Clnkd Hz. Peygamber Miracini anlatirken, Burak'in geri kaldigini kendisinin ise ylriimekte
oldugunu musahede ettigini séylemistir. Dekkak, bu rivayete dayanarak Hz. Peygamber’in
Mirag gecesi yasadigi latif hallerin, onun yakiniyle dogrudan alakali oldugu vurgusunu yap-
mistir (Kuseyri, 2003, s. 265).

ibni'l-Arabi ayni hadisi yukarida aktarilan iki rivayetten farkli olarak ele alip Hz. Peygam-
ber’in yakin sebebiyle havada yiirimesine hiikmetmenin yerinde bir yorum olmadigini
sOylemistir. Yakin hakkinda sdfiler muhtelif distincelere sahiptirler fakat su kadari kesindir
ki yakin konusunda hi¢ kimse Hz. Peygamber'in dengi olamaz. Ama buradan yola cikarak
isra gecesinde Resdlullah'in yiiridiigiini séylemek dogru degildir. Arabi, o gece Cebrail’in
katirdan kiicuk esekten buyuk Burak’i getirdigini, Hz. Peygamber’in bu binekle tasindigini
ve dolayisiyla havada yiriyenin Burak oldugunu disiinmektedir. Ebu Ali Dekkak'in delil
olarak kullandigi, Burak'in geride kalip Hz. Peygamber'in havada ylrtdiglinu gormesiyle
ilgili rivayeti ise ibn{i'l-Arabi, Burak'in gidebildigi yere kadar gittigini ve sonra Burak'tan ini-
lip Refref’e binildigini ifade etmektedir (ibnii'l-Arabi, 2013, VI, s. 279).

ibnil-Arabi bu hadisi ilk dénem sdfilerinin anladigi manada yorumlamasa da Hz. isa'nin yaki-
niile ilgili hadisi, immetler arasindaki keramet farkhliklarini izah ederken kullanmaktadir. Um-
met icinde isevi olan kimsenin havada yiiriimek gibi bir kerameti olmamakla birlikte onlar
ancak su tzerinde ylrlyebilirken yalnizca Hz. Peygamber'e tabi olanlar havada yiiriyebilir. Bu
yiizden Hz. Peygamber, isa'nin yakini artsaydi havada yiriirdi, demistir. ibnii'l-Arabi bu izaha-
tin Hz. Peygamber’in immetinin, Hz. isa'dan daha Ustiin oldugu gibi yanlis bir kanaate sevk
etmemesi icin, havada yiriimemiz Hz. isa’nin inancindan daha fazla inancimiz sayesinde de-
gil, Hz. Muhammed’e uymak dolayisiyla oldugunu ifade etmistir (ibni¥'l-Arabi, 2013, I, s. 194).

Mevlana (6. 672) Mesnevi'sinde mezkar hadisi cagdasi olan ibnii’l-Arabi gibi degil, ilk dé-
nem mduelliflerinin aktardigi sekilde anlayarak manzum bir sekilde ifade etmistir.

Sanki isa basta tutmustur Firat

Hem emin, garksiz tasir, ab-1 hayat

Der ki Ahmed: Bir yakin olsun o an

Hep heva olmus olur merkep inan

Ben hevalardan binekler peyledim

Hem binip ordan da Mira¢ eyledim (Mevlana, 2006, V-VI, s. 226)!

imamin me'muna, metblnun tabiye olan Gstiinligi tartisma gétiirmez bir gercektir Cili
(6. 832). Hz. Peygamber’in melekler ve diger peygamberlere olan Ustinliglni bu hakikati
dikkate alarak ifade etmistir. Cili'ye gore Hz. Peygamber’in, peygamberlerin bulundugu her
bir g6gii gecerek, peygamberleri ve melekleri geride birakmasi Gstiinltigindn bir isaretidir.
Bu Ustuinligun en acgik alameti ise diger peygamberlerin 6niine gecerek onlara namaz kil-
dirmasi olmustur (Cili, 2004, s. 112).
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Tasavvufun ilk donem klasiklerinden olan Luma’ muellifi Serrac, Hz. Peygamber’in Gstiinli-
gulnl soyle anlatiyor:

Nebilerin mucizeleri artip cogaldik¢ca maneviyatlarinin kemali de artar, kalplerinin de-
giskenligi azalip sabit olur. Nitekim Peygamberimiz’e bitiin peygamberlere verilen
mucizeler verilmis, onlardan fazla ve farkli olarak Mirag, bir isaretle ayin ikiye ayriimasi,
ve parmaklarindan su damlamasi gibi daha 6ncekilere verilmeyen mucizeler verilmis-
ti (Serrac, 1996, s. 313).

Ebu Said el-Harraz'a (6. 277) gore Hz. Peygamber, “De ki ya Rabbi ilmimi arttir” duasini oku-
masi ve bu duaya Hakk'in icabeti sonucu Miragtaki diinuv (yakinlik) mahalline ulagmistir. Bu
makamda halk ile olan batin iliskisi kesilmis ve Allah kendisiyle vasitasiz bir sekilde konus-
mustur. Duasinin bir karsiligi olarak Hz. Peygamber’e kimsenin bilmedigi ilimler gdsterilmis-
tir. Ebu Said, halktan hi¢ kimsenin muttali olamadigi bu makami makam-1 mahmuda en ¢ok
benzeyen ve Allah ile restli arasindaki bir sir olarak tavsif etmistir (Kuseyri, 2005, s. 113-114).

Ebu Said el-Harraz'in makam-1 mahmuda benzeterek, Hz. Peygamber ile Allah Teala ara-
sinda bir sir oldugunu séyledigi makam ile ibnii'l-Arabi’nin kendi sistemi icinde mukame
mabhalli olarak isimlendirdigi makam arasindaki benzerlik ve fakat ifade edisteki farklilik
dikkat cekicidir.

ibnii'l-Arabi'ye gére Hakk'in tecellisi ile mahl(katin ayni anda gériilmesi hayal ve misal mer-
tebelerinin disinda gerceklesmez fakat bunun tek istisnasi, Hz. Peygamber’e isra yolculu-
gunda gosterilen mukame mabhallidir. Bu makamda farkli tecelliler yasansa da kisinin misa-
hedesi stireklidir ve miisahedesi onu kendinden veya miilkiinden alikoymaz. Bu makamda
birlikteki cokluk, toplamdaki ayrim gériiliir (ibnii'l-Arabi, 2013, XI, 5. 214).

ibnii'l-Arabi Hz. Peygamber'in Ustiinliiklerini ve Mira¢ gecesi diger peygamberlere namaz
kildirmasinin nedenini su sekilde izah ediyor:

Hz. Muhammed'in Ustiinliklerinden birisi de ona uyan immetinin icinden —génde-
rilmemis olsalar bile— peygamberlerin bulunmasidir. Onlar génderildikleri veya gon-
derilmis olduklari makamin ehlidir, bunu bilmelisin. Bu nedenle Hz. Peygamber isra
gecesinde peygamberlere goklerde namaz kildirmistir. Béylece bedeni ve cismiyle
hepsine imamligi miimkiin olmustur. Hz. Peygamber ahirete irtihal ettiginde, alem
bu peygamberler vasitasiyla korunur (ibnii’l-Arabi, 2013, VI, 5. 111).

C. Riiyetullaha Dair Gériisler

Miragin tartismali konularinin basinda stphesiz riiyet meselesi gelmektedir. Mutasavvif-
lar genel olarak riyeti kabul etmekle birlikte aralarinda, gerceklesen bu riiyetin mahiye-
ti hakkinda farkh yaklasimlar sergileyenler olmustur. Bu konu sGfi zimrenin temsil ettigi
tasavvuf disiplini disindaki islam disiincesini olusturan ekoller tarafindan tartisilmis ve
reddedilmistir.
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Stfilerin genel olarak riiyeti kabul ettiklerini soylemistik fakat mahiyetteki farkliliklar ve bu
gorme fiilinin nasil gerceklestigi gibi meselelerde mutabakatin saglandigini sdylemek zor-
dur. Babasinin mesleginden dolayi Hallac ismiyle taninan Ebu’l-Mugis el-Huseyin b. Mansur
el-Beyzavi riiyetin gerceklesmesinin beseri hikkiimlerin ortadan kalkmasiyla miimkiin olaca-
gini, bu halin ise ancak Rabbanf tecellilerin zahir olmasiyla gerceklesecegdini sdylemektedir.
Bu hale, riiyet ve sohbetin azametine takat getiremeyerek ‘Bir parmak daha yaklasacak olur-
sam yanarim’diyen Cebrail'i 5rnek getirmektedir (Kuseyri, 2005, s. 112). Ornekten anlasildigi
Uizere Cebrail, tecellilere mazhar olamadigi icin Gizerindeki hades sifatindan fani olamamistir.
Fakat Hz. Peygamber beseri hiikimlerden kurtulmak sUretiyle seyrine devam etmistir.

Hallac'in gérme fiiline yaklasiminda gortldugi gibi, Miragta yasanan hadise kulun Allah’i
gormesi degil, Allah'in kuluna kendisini gostermesidir. Hiseyin b. Mansur'un ¢agdasi olan
Vasiti de benzer bir yaklasim sergilemektedir. Kendisine Hz. Peygamber’in Mirag gecesinde-
ki hali soruldugunda, Allah'in Hz. Peygamber’e kendi na'tinin (sifatinin) elbisesini giydirmek
sUretiyle misahedeye izin verdigini ve ondan sonra yiiz ylize konusuldugunu ifade etmistir
(Kuseyri, 2005, s. 110).

Yusuf b. Hiseyin'e (6l. 304) “Hazret-i Peygamber hangi seyle Miracta miisahedeye glic
yetirebildi” diye soruldugunda cevaben: Devam lizere Hakk'in iyiliginden varid oldu-
gu seyle barrin miisahedesini ona gerceklestirdi, cevabini vermistir (Kuseyri, 2005, s.
110).

Riyet bas gozliyle mi yoksa kalp goziiyle mi gerceklesti gibi sorular her dénem sorulmus-
tur. Hz. Peygamber’in Allah’t goriip gérmedidi hususundaki farkli rivayetlere Hicviri'nin
yaklasimi soyledir:

Hz. Peygamber Mira¢ gecesinden Hz. Aise’ye haber vererek ‘Hakk't gormedim’ dedi.
ibn Abbas'tan rivayet olunur ki ResGlullah ‘Hakki gérdiim’ demistir. Halk bu ihtilaf
icinde kalakalmistir. En iyi dogru olan bu ihtilafi muhibbin ortadan kaldirmasidir. Hz.
Peygamber ‘O’'nu gérdiim’ deyince bununla kalp goziini anlatmak istemistir. ‘O'nu
gérmedi’ s6zii ile bas goziinii kastetmistir. Bunlardan biri batin ehli idi. ikincisi zahir
ehliidi. Hz. Peygamber bu sebeple her biri ile halleri nisbetinde konusmustu. imdi sir
g0zu ile goriince, riyet goz vasitasi ile vaki olmasa da bunun ne ziyani var (Hucuviri,
1982, 5. 476)

Abdiilkadir Geylani (6. 561) de Gunye isimli eserinin ikinci kismi olan akaid b&liimiinde isra
gecesi Hz. Peygamber'in Rabbi'ni uykuda veya kalbiyle (fuad) degil bas gozleriyle gordi-
gina ifade etmistir. Bunu sdylerken kaynaklarindan bir tanesi Hz. Abbas'in, dostlugu Hz.
ibrahim icin, konusmasi Hz. Musa icin, riiyet ise Hz. Muhammed icin olmustur, sziidir. Hz.
Abbas’tan rivayet edilen hadis ile Hz. Aise’den rivayet edilen hadisin bir tenakuz olusturma-
digini ¢linkli genel bir kaide olarak ispatin nefye mukaddem kilinmasina uygun olarak Hz.
Abbas'in rivayetinin tercihe sayan oldugunu soylemistir (Geylani, 2001, s. 122).
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Yukarida yaptigimiz nakillerden de anlasildigi Gzere ilk donem sufilerinin Mirag gecesindeki
riyeti kabul ettikleri ve kendi bakis acilariyla izahinda zorlanmadiklari gériilmektedir. Fa-
kat bu riyeti farkl bir agcidan degerlendiren sufiler de yok degildir. Bu goriise 6rnek olarak
ibnii'l-Arabi verilebilir. Kendisine nasstan delil olarak ‘Her nerede olursaniz, O sizinle bera-
berdir (Hadid, 57/4) ayetini getirerek kulun her daim Allah ile ve Allah’in her zaman bitin
kainatla oldugunu vurgulamistir. ibnii’l-Arabi’ye gére hal boyle iken, Allah bir kulunu bir
mekandan baska bir mekana kendisini gdormek tizere degil, gdrmedigi ayetlerini gdstermek
lizere tasimistir. Gostermedigi ayetlerini gdstermek Uizere tagimasina ise isra sdresinin ilk
ayetini delil olarak getirmektedir (ibnii'l-Arabi, 2013, XIII, s. 99).

ibnii'l-Arabi benzer bir yaklasimi Kabe kavseyn ev edna yakinhgini izah ederken de gos-
teriyor. Bu ifadenin suri bir yakinliga yani hakiki degil mecazi bir yakinliga isaret ettigini,
bdylelikle Hz. Yanus'un baligin karnindayken, mekansiz ve herhangi bir kayitla sinirlandi-
rlamayacak Allah‘a olan yakinligi ile isra sahibi olan Hz. Peygamber’in ayette ifade edilen
yakinlhigi aynidir (ibnir'l-Arabi, 2013, XV, s. 90).

Ruyetin gdrme vasitasi olan goz ile olmasi bu kevn alemine has bir durumdur. Mirag gecesi
Hz. Peygamber’in arsi ve kiirsiyi gectigini, zaman ve mekan dairesinden ¢iktigini diisiinen
stfiler Hakk’t gérmenin bas gozi ile olmadiginda hem fikirdir. Bu diistinceyi Hucviri, sir
gozi ile gordiikten sonra bas gozii ile gdrmemenin ne ziyani var, seklinde ifade etmistir.
Benzer bir yaklagimi imam-1 Rabbani'de de gérmekteyiz. Rabbani Mira¢ gecesini anlatirken
Hz. Peygamber’in bedeniyle Miraca ¢ikma serefine erdigini, arsi ve kiirsiyi gecerek ezel ve
ebedi bir an, baslangici ve sonu ayni nokta olarak gordiigiini ifade etmektedir. Bu olayin
riyet (gorme) olarak isimlendirilmesinin mecazi oldugunu ve bdyle bir makamda gercek-
lesecek olan gérmenin ancak uhrevi rliyet olarak anlasilmasi gerektigini distinmektedir
(Rabbani, 2011, I, s. 213-214).

Ayni konu cercevesinde imam Rabbani, Hz. Peygamber’in miiminin Miraci olarak nitelen-
dirdigi namazdan bahsederken, Miragta yasanan riiyetin bu diinyada gerceklesmeyecegin-
den dolayi salih kullarin namazda ancak bu riiyetten nasiplenebileceklerini ifade etmistir
(Rabbant, 2011, Il, s. 70-71).

D. Miracta Sunulan Siitiin zahi

Mira¢ gecesindeki sembollerden biri de suttir. Cebrail Hz. Peygamber’e siit ve sarap sun-
mus, Hz. Peygamber siiti tercih etmistir. Cebrail cevaben Hz. Peygamber'in fitrata uydugu-
nu beyan etmistir. Bu rivayetten yola ¢ikarak bazi sufiler,bu tercihin sebeplerini agiklamaya
gayret etmislerdir.

ibni'l-Arabi muhakkiklerin mertebelerinden bahsederken Allah'in Vehhab ve Feyyaz isim-
lerine vurgu yaparak O'nun herhangi bir sinirlama kabul etmeyen lituflarinin kalp ile kaza-
nilabileceginden bahsettikten sonra su 6rnekle meseleyi aciklamistir:

145 m



m [V Tirkiye Lisanstistit Calismalari Kongresi - Bildiriler Kitabi IV

Allah ‘De ki: Rabbim, ilmimi arttir’ ifadesiyle Peygamber‘ine yonelik emrinde bunu
acikca beyan etmistir. Kastedilen, coklugun birligi hakkindaki bilgisinin artmasi icin
ilahla ilgili bilgideki artistir. Hz. Peygamber’e istemesi emredilen seyin baska bir ilim
degil tevhit ilminin artmasi oldugu hakkindaki gorlsimizi su rivayet teyit eder:
Hz. Peygamber sit ictigin de soyle derdi: Allah'im onu bize miibarek eyle ve ondan
fazlasini bize ver. Clinkli Hz. Peygamber'e fazlasini istemek emredilmisti. Bu nedenle
Peygamber siitii gérdiigiinde Isra gecesi ictigi siitii hatirladi. O gecede Cebrail (siit ve
sarap kadehlerinden siiti tercih ettiginde) soyle demis: Fitrata uydun! Allah Gtmmeti-
ne senin vasitanla iyilik nasip edecektir.

Yukarida sttiin ilim oldugunu soyleyen Seyh-i Ekber, bunun kendi yorumu olmadigini su
rivayetle teyit etmektedir:

Hz. Peygamber uykusunda kendisi icip kalanini Hz. Omer'e verdigi siitii bdyle yorum-
lamistir. (Rliyada gorulen) stitlin tabiri nedir ey Allah’in peygamberi, diye soruldugun-
da, ilimdir diye cevap vermistir. ilim ile siit arasinda birlestirici bir iliski olmasaydi, ilim
hayal aleminde siit suretiyle gériinmezdi (ibnii'l-Arabi, 2013, |, s. 154).

ibnii'l-Arabi FiitGhat-1 Mekkiyye isimli eserinde Hakim Tirmizi'nin sormus oldugu 155 soruyu
da cevaplamistir. Cevap kisminda konumuzla ilgili Mira¢ gecesi Hz. Peygamber’e sunulan
iceceklere de deginilmistir. Soru su sekildedir: O’nun senin icin olan sevgisinin sarabi nedir
ki seni O'nu sevmekten sarhos etti? Cevabin konumuzla ilgili olan kismini iktibas ediyoruz:

Hakk'in sana olan sevgisi O'nu sevmekten seni sarhos eder. Bu ise sarap icecegidir. Isra
gecesi Hz. peygamber onu i¢gmis olsaydr hi¢ kuskusuz Gmmetinin geneli tagskin olurdu.
O’nu sevmen ise O'nun seni sevmesinden seni sarhos etmez bu ise st sarabidir. Hz.
Peygamber isra gecesi onu icmistir. Boylelikle Allah'in yaratilmislar Gizerinde yaratti-
g fitrata gore hareket etmis, Ummeti de Peygamber’in zevki ve iceceginde hidayet
bulmusgtur —ki bu ilahi korunma ve sakinmadir-. Béylece immet ayiklik ve sarhosluk
esnasinda lehine ve aleyhine olan seyleri 6grenmistir (ibni'l-Arabi, 2013, VII, s. 17-18).

E. Velilerin Miraci

Stfiler Hz. Peygamber'in yasadigi Mira¢ mucizesini detaylariyla inceleyerek kendi yollarini
aydinlatmak icin kullanmiglardir. Stfiler bltiin yonleriyle ‘lsve-i hasene’ olan Resil't takip
ederek merhaleler kat etmis ve kendi Miraclarini gerceklestirmislerdir. Nebilerin Miraglarin-
dan ayri olarak velilerin Miraglarini kabul etmekle birlikte aradaki farkliliklara dikkat ¢cekerek
konuyu izah etmeye calismiglardir.

Kuseyri velilerin miraci ile ilgili agiklama yaparken konuyu, Miracin bedenle gerceklesme
durumunu temele alarak degerlendirmektedir. Herhangi bir velinin, Miraci beden ile ger-
ceklestirdigine dair herhangi bir rivayet olmadigini vurguladiktan sonra bedenen yapilan
Miracin sadece Hz. Peygamber'e ait oldugu konusunda ‘icma vardir’ denilebilecegini soy-
lemistir. Velilerin yaptiklari miraclar ise ancak uyku halinde iken gerceklesmektedir ve bazi
ileri gelen sufilerden bu tir haberler nakledilmistir (Kuseyri, 2005, s. 75-76).
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Stfiler her zaman velayet-nibuvvet ayrimi yapmis ve bir velinin, herhangi bir nebinin bu-
lundugu makama kadem basamayacagini séylemislerdir. Bu kaideyi esas alan Hiicviri de ne-
bilerin miracinin bedeni oldugu vurgusunu yaparak ¢cagdasi Kuseyri ile ayni eksende sozler
sOylemistir. S(finin miracin haliyle hallenebilecegini, kalbine Miracin bilgisinin naksedilme-
sinin miimkdn oldugunu soyledikten sonra bir yere fikri ile ulasanla ayni yere sahsi ile ulasan
insanin arasindaki farka dikkat cekerek meseleyi 6zetlemektedir (Hlcviri, 1982, s. 359).

Hz. Peygamber’in Miracini anlatan ve ayrintilarini aciklayan ibnii’l-Arabi velilerin miraclarin-
daki farkliliklara deginerek, velilerin miracinin himmet miraci oldugunu soyledikten sonra
Miraci, tesrii olup olmamasi yoninden ele almaktadir. Veliler miraclari esnasinda ilahi isim-
lere ulasarak bu isimlerden istidatlarina gore bilgi alabilirler ancak bu bilgi seri yani hi-
kiim koyucu bir bilgi degildir. ibnii'l-Arabi'ye gére veli hicbir zaman Peygamber'in seriatini
geceriz kilacak bir hilkmin bulundugu bilgiden s6z edemez ancak seriatin diizenlemesi
hususunda ilham alabilir (ibni'l-Arabi, 2013, XI, s. 85-87).

Yapilan bu agiklamalardan anlasiimaktadir ki nebilerin miraci ile velilerin miraci arasinda
benzer noktalar olmakla birlikte mahiyet ve baglayicilik agisindan ¢ok farklidir. Tasavvufta
genel bir kaide olan‘velayetin nihayeti nliblivvetin bidayetidir’ diisturu, Mirag s6z konusu ol-
dugunda da hikmiini devam ettirmektedir. Stfiler icin seyrlsiltkun bitliinind ifade eden
Mirag, nebiler icin seri hiikiim ihtiva eden biiyiik mucizelerden bir tanesidir. Veli, miracinda
kendi istidadina gore bilgiye ulasirken nebi ise, Allah’in diledigi miktarda bilgiye ulasir.

F. Miracin Biniti Burak

Burak, simsek, yildirim, parlama anlamina gelen Arapca ‘berk’ kelimesinden tiretilmistir. Is-
tilah olarak Hz. Peygamber’in Mirag¢ hadisesinde kullandigi, kendisini hakka g6tiiren binittir
(Uludag, 2002, s. 80). Burak anatomik yapisi itibariyle katirdan kicuk esekten biiyik; rengi
beyazdir (Cebecioglu, 2004, s. 111). Hizindan veya simsek gibi piriltisindan dolayi ona Burak
adinin verildigi séylenir (Cebecioglu, 2004, s. 112).

isra sresinin ilk ayetinde Hz. Peygamber’in Mescid-i Haram'dan Mescid-i Aksa'ya gotiiriil-
digu ifade edilmekle birlikte bu yolculugun Burak ile yapildigina dair bir bilgi yoktur. Mi-
ra¢ mucizesinin Burak binitiyle gerceklestigi haberi hadislerle aktarilmistir. Hz. Peygamber
Mira¢ donist yasadigi bu mucizeyi ashabina detaylariyla anlatmis, s6z konusu olayla ilgili
Kur'an'da yer almayan pek cok detaydan haber vermistir. iste bu mucizenin figiirlerinden
bir tanesi de Burak'tir.

Hz. Peygamber’in Mirag esnasinda binit olarak Burak'i kullandigi pek ¢ok rivayette yer al-
maktadir. Fakat bahsi gecen bu gece yiriyulstunde binit olarak kullanilan sadece Burak
degildir. Beyti'l-Makdis'ten sonra Mirag, yedinci semaya kadar meleklerin kanatlari, Sidre-
ti'l-Minteha'ya kadar Cebrail'in kanadi ve Kébe Kavseyn'e kadar da Refref Hz. Peygamber’e,
Allah’a giden bu seyirde eslik etmislerdir (Mollaibrahimoglu, 1991, s. 66).
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Burak, katirdan kuglik ve merkepten buyuk, beyaz renkte bir hayvandir.Bu hayvan her adi-
mini, goziin gorebildigi son noktaya atabilmektedir.

Bazi rivayetlerde Cebrail'in iki melekle birlikte Hz. Peygamber'i almaya geldiklerinde, Hz. Pey-
gamber Burak’a binecedi vakit soyle bir diyalog yasanmistir: Hazret-i Reslullah yaklastigin-
da Burak, Cebrail'e dogru dondu. Hazret-i Cebrail Burak'in yelesini oksamaya basladi. Cebrail,
ey Burak! Haya etmiyor musun? Muhammed'den (s.a.v) daha hayirlisi sana binmemistir.

Hadiste Hz. Peygamber'den daha hayirli bir kisinin Burak’a binmediginin ifade edilmesi,
baska hayirli kimselerin bu binegi kullandigina bir isaret tagimaktadir. Burak'in diger pey-
gamberlere de hizmet ettigi nakledilmistir. Mesela Hz. ibrahim, Kabe'ye olan yolculugunu
bu hayvanla yapmistir (Cebecioglu, 2004, s. 111).

islam ulemasinin ekserisi tarafindan kabul edilen gériise gére Burak, beyaz renkli, fevka-
lade siiratli ve katirla esek arasi bir biyiiklige sahiptir (Oz, 1992, s. 447). Alimler ve sufiler
zikredilen vasiflarda hemfikir olmakla birlikte, bu bilgileri detaylandirma ve serh etme ko-
nusunda mutasavviflar bir adim daha ileri giderek, Burak’in cinsi, vasiflari ve mahiyeti gibi
konularda s6z séylemislerdir.

Tasavvuf klasiklerinde Mirag; yakin, ubudiyet, miikasefe, miisahede, cem, fena, sahv, mahvy,
tecelli gibi tasavvuf istilahlari agiklanirken ¢okca miracaat edilen bir kavramdir. Stfiler bu
hadisenin gerceklesmesinden baglayarak daha sonra Hz. Peygamber’in yasadiklarini asha-
bina anlatmasina varincaya kadar Burak ve benzeri, Miracin tiim detaylariyla yakindan ilgi-
lenmis ve buradan kendi yollari ile ilgili usul ve kaideler ¢ikartmiglardir.

Burak tasavvufta aski temsil eder. Ruhu Allah’a gétiren binek, yani ask olarak tarif edilir.
Zira ask kulu simsek gibi Allah’a ulastirir (Cebecioglu, 2004, s. 112). Ask yolunda akil, ‘ciltlerle
kitap tasiyan esegin haline benzer’ (Cuma/5); topal bir esektir bu, oysa ask Hz. Muhammed'i
Allah’in huzuruna ¢ikaran kanatli Burak gibidir (Schimmel, 2001, s. 145). Burak ile irtibat-
I olarak sufilerin kullandigi istilahlardan biri Burak-1 can’dir. Bu tabir, ruhu Hakk’a gétiiren
binek yani ask olarak kullanilmaktadir. Fakat mutasavviflar daha ¢ok Cebrail akildan, Refref
asktan kinayedir, derler (Uludag, 2002, s. 80).

Burak tasavvufta asktan kinaye olarak kullanildigi gibi salih amelin temsili olarak da kullanil-
mistir. Allah Teald, Fatir saresi 35. ayette, Glzel s6z Allah’a yikselir, salih amel onu yukseltir,
buyurmaktadir. ibnii'l-Arabi bu ayetle ilgili bir yorumunda salih ameli, giizel sézii Allah’a
gotiren bir Burak olarak nitelemis ve glizel s6ziin onun vasitasiyla Allah’a konuk oldugunu
ifade etmistir (ibnii'l-Arabi, 2013, XIV, s. 212).

S6z konusu mucize esnasinda gége ylikselmek icin neden bir binitin kullanildigi sorusu
akla gelebilmektedir. Bu soruyu kendisine sorulmus kabul eden ibnii’l-Arabi, bunun sebebi-
ni Allah'in sebepleriispatlamasi, sebepler hakkindaki bilgiyi peygambere gostermesi olarak
yorumlamistir. Sebeplerin ispatlanmasina dair, Allah'in melekler icin kanatlar yaratmasi 6r-
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negini getirmistir (ibni'l-Arabi, XIll, s. 99). ibnii'l-Arabi’nin Hz. Peygamber’in Burak’a binisi,
Beyt-i Makdis'e geldiginde inip onu, diger peygamberlerin bagladig yere baglamasi gibi
fiillerin sebepleri gdsterme amaci tasidigini diisiinmektedir (ibnii’l-Arabi, 2013, XIlI, s. 100).

ismail Hakki Bursevi, (6. 1725) el-Miintekd sahibi ibn Meserre'den (6. 931) alinti yaparak
sunlari sOylemektedir: Burak'in bir at seklinde degil de bir katir seklinde olmasinin hikmeti
onun Uzerine binmenin esenlik ve gliven icinde olduguna, korku ve harp ortaminda ol-
madigina tenbihtir (Bursevi, 2001, s. 314).ibn Meserre, Burak'in katir olarak tercih edilmesi-
nin rastlanti olmadigini, hikmetinin ise Hz. Peygamber’in kendisini glivende hissetmesinin
temin edilmesi oldugunu sdylemektedir. O yillarda uzun yolculuklar icin deve ve katirin
kullanildigi, atlarn ise savasin vazgecilmez silahlarindan biri oldugu bilinen bir gercektir.

Hadislerde sadece rengi, boyu ve hizi anlatilan Burak, islam edebiyatinin bir tiirii olan Mira-
ciyelerde ¢ok zengin bir tasvir unsuru ve sairlerin ¢cokca kullandigi bir motif olmustur (Akar,
1987, s.219). Sairler rivayetlerin yaninda hayal guglerini de kullanarak Misliimanlarin Burak
tasavvurlarini oldukga zenginlestirmislerdir.

Farsca ve Tirkge konusulan ulkelerde sairler ve sanatgilar Mirag olayini sevkle stslemisler-
dir. Farsca yazilmis hemen hemen her biiyiik iran destaninda, Hz. Peygamber'in genel ola-
rak dviilmesinin ardindan gelen 6zel bir bolim vardir; bu bélimde sair, insan yuzli ve tavus
kusu kuyruklu glzel kiiheylan Burak'in Gizerinde yapilan goksel yolculugu hayal giiciiniin
elverdigi 6l¢lide betimler (Schimmel, 2001, s. 219).

Sonug

Bir terim olarak isra ve Mirac Hz. Peygamber'in bir gece Mekke'den Kudiis'e oradan da go-
gun katlari asarak Allah ile sdylesmesidir. Stfiler Hz. Peygamber'in yasadigi bu mucizeyi
detaylariyla incelenerek kendi yollarini aydinlatmak icin kullanmiglardir. Stfiler biitiin yon-
leriyle ‘Usve-i hasene’ olan Res(l'G takip ederek merhaleler kat etmis ve kendi Miraclarini
gerceklestirmislerdir.

Safiler nebilerin miraclarindan ayri olarak velilerin miraglarini kabul etmekle birlikte ara-
daki farkhlklara dikkat cekerek konuyu izah etmeye calismislardir. Clinki sGfinin miracini
gerceklestirmis olmasiyla kastedilen, bir gece bir yerden baska bir yere gétirilmesi degil
Allah’a olan seyrinde mesafe kat etmesidir. Nitekim mirag kelimesi tasavvuf literatiirli icinde
zamanla seyrisilUku ifade eden bir istilah olarak kullaniimistir.

Stfilerin zahirden batini cikarma/anlama egilimleri, Mira¢ hadisesini yorumlarken de karsi-
miza ¢tkmaktadir. Bu hadise esnasinda gerceklesen Hz. Musa ile karsilasma, Cebrail'in sun-
dudu iceceklerden siitiin secgilmesi ve binit olarak kullanilan Burak, mutasavviflarin dikkat
cekici isari yorumlarina 6rnek teskil etmektedir.
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Mevlania’da Mana ve
Suret Biitiinligi

Mustafa Tath*

Oz: Cagimizin suni sorunlarindan yorulan ve kendine bir durak yeri arayan insanlarin son donemde en cok
basvurduklan yol tasavvuf olmustur. Kendileri icin bir ¢ikis yolu arayan insanlar, ge¢miste yasamis onemli
tasavvufcularin eserlerine sarilarak kendilerine bir yol cizmeye calismaktadirlar. Fakat bir umman olan tasavvufta
yol almaya calisirken eksik bilgi ve yanli bakig agilan ile cagin ve kendi beklentilerine uygun olan yonlerini 6n
plana gikarmislardir. Calismamizda da bunun en belirgin drneklerinden biri olan Mevléna Celaleddin-i Rimi'yi ve
onun bu yanh bakis agisina en ¢ok maruz kalan yoniinii, mana ve suret kavramlarini aldik. Mevlandnin en 6nemli
eserlerinden olan ve Tiirk tasavvuf edebiyatimizin basucu kaynaklarindan olan Mesneviden yola ¢ikarak Meviana'da
mana ve suret gibi kavramlarin ne oldugunu incelendiginde aslinda onun tasavvuf anlayisinin temelinde Kur'an ve
stinnetin vazgecilmez iki unsur oldugunu gordiik. Bu diisiince Kur'andan alinan ayetlerle ve bu alanda soz sahibi
sahsiyetlerin fikirlerine basvurularak da desteklendi. Yani mana ve suret yani dinin zahiri ve batini boyutu onun igin
birbirinden ayn diisiiniilmesi miimkiin olmayan iki kavramdir. Bu iki kavrami birbirinden ayiran insanlarin elinde
Mevlana bir tiketim malzemesi haline gelmistir.

Anahtar kelimeler: Mevlana, Mesnevi, Mana, Suret.

Giris

fikirler ne kadar értisiir? Ozellikle modern cagin bireysellik kisvesi altinda “bencillestirdigi

Yiiksek Lisans Ogrencisi, Selcuk Universitesi, Mevlana Arastirmalari Enstitiisii, Mevlana Arastirmalari ABD.

Hem tasavvuf diinyasinin hem de Tirk tasavvuf edebiyatinin en 6zgiin sahsiyetlerinden biri
olan Mevlana Celaleddin-i Rimi’'ye, onun dislincelerine, eserlerine glin gectikce artan bir
ilginin var oldugu su gétiirmez bir gercektir. Fakat glinimiizden asagi yukari sekiz asir nce
yasayan bu dnemli sahsiyetin zamanindaki distinceleri ile su an ona atfedilen duslinceler,

s

insanin, kendini icinde bulundugu ¢ikmazdan kurtarabilmek icin yoneldigi maneviyat ara-
yisinda Mevlana bir durak yeri olmustur. Cagin tembellestirdigi insan, maneviyat arayisinda
kendini tasavvufun icinde bulmustur. Ozellikle Mevlan&'nin “hosgérii” anlayisina siginarak,

iletisim: tatliedb@hotmail.com. Selcuk Universitesi, Mevlana Arastirmalari Enstitiisi, Mevlana Arastirmalar

ABD, Konya.

151 m



m [V Tirkiye Lisanstistit Calismalari Kongresi - Bildiriler Kitabi IV

onun fikirlerini kendi giincel beklentileri ile 6rtustirerek kendince Mevlana'yi anlamaya ¢a-
hsmistir."Himanist” kavraminin semsiyesi altina girerek Mevlana'yi seriattan uzaklastirarak,
tasavvuftaki i¢sel yolculugu sadece “mana” ile sinirlandirmislar, “suret”i geri planda biraka-
rak yavas yavas onun onemini yitirmesine neden olmuslardir. Fakat Mevlana'nin eserleri,
fikirleri gercek manada incelenirse, onun seriatsiz bir din olmayacagdina, mana ve suretin
ayrilmaz bir bitiin olduguna, biri olmadan digerinin anlamini yitirecegine iliskin yoruma
yer birakmayan ¢ok net bilgilerinin oldugu gorular.

Mevlana’'nin Fikirlerine Getirilen Farkh Yaklasimlar

Gerek siyasi gerek ictimai gerek dini her goriis zaman iginde, ¢cagin getirdigi sartlara gore
degisik yorumlara maruz kalmistir. Bu yorumlar, bazen icinden ¢iktigi diisiinceyi beslemis,
gelistirmistir bazen de icinden ¢iktigr diistinceden 6zlinden bir seyleri kopararak, o disiin-
cenin ¢ok daha farkli mecralara dogru ilerlemesine sebep olmustur. Mevlan&'nin tasavvuf
anlayisi da bu farkh yaklagimlardan payini almistir. Mevland'nin tasavvuf anlayisinin farkl
yorumlara sebep olmasinda zaman icinde, tarikata, tasavvufa karsi degisen bakis acilari et-
kili olmustur.

Eva de Vitray-Meyerovitch'in deyimi ile:

“XVI.ylzyildan itibaren Mevlevi tarikatinin 6zelligi degisti. Yapilan bagislar ve Mevlevi
tarikatinin tesiri altinda kurulan vakiflar sayesinde, temeldeki halkgi hareketi kaybede-
rek, gittikce aristokratlasti ve boylece de kurucusunun zihniyet yapisina ters bir gidis
oldu.” (Meyerovitch, 2012, s. 37).

Bu sekilde bir uzaklagsma da Mevlana'nin tasavvuf anlayisinin 6ziine inebilme dislincesini
yavas yavas ortadan kaldird.

“Tlrkiye'de gelenedi onemsemeyen ve cogu defa yeren kisiler, klasik eserleri bazi
ifadeler ve sdyleyis bicimleri agisindan elestirmektedir. Mesela onlara gore inang agi-
sindan sakincal gérilen noktalardan biri, bu eserlerde bazi sahislar ve eserler icin kul-
lanilan yiiceltici ifadelerdir. Ornek olarak onlara gére Mesnevi'nin birinci defterinde,
mukaddimedeki “Mesnevi alemlerin Rabbi'nden indirilmedir.” ifadesi, bugiinkii nesil-
lerin mecazsiz ve benzetmesiz acik hiikiim iceren sozleri gibidir ve Mesnevi'nin kutsal
bir kitap oldugu iddiasini icermektedir. Yine bu eserde seyhe atfedilen 6zelliklerinde
ayni sekilde peygamberlik, hatta ilahlk iddiasi tasididi ileri striilmektedir” (Karaisma-
ilogly, s. 3)

Mesnevi'ye bu gozle bakan insanlarin var olabilecedini Mevlana zamaninda 6ngérmis ve
onlar icin Mesnevi'nin 6zsoziinde su sozleri dile getirmistir:

“Mesnevi imanlilara sifa, imansizlara hasrettir. Nitekim, Hakk: ‘Kur’an-1 Kerim ile ¢o-
gunun yolunu azitir, cogunun yolunu dogrultur. Hidayete eristirir’ demislerdir. Stip-
he yok ki Mesnevi temizlenmis kisiler icin gontllere sifadir. Hiiztinleri giderir. Kur'an'
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acikca anlamaya yardim eder. Huylar glizellestirir. Gondlleri temiz insanlardan, haki-
kati sevenlerden baskalarinin Mesnevi'ye dokunmalarina miisaade yoktur” (Mevlana,
2012, c.1-2,5.11)

Yani kalbi kara olan insanin zaten Mesnevi'ye dokunmasina musaade yoktur.

1A

“Mesnevi'ye “madz-1 Kur'an” yani Kur'an'in ici ve 6zii denilmistir. EGer béyle bir tesbihe
cevaz verilirse, Kur'an bir glil bahgesi, Mesnevi ise giil yagidir. Giil yaginda guiliin sekli,
zarafeti, harikulade tenasup ve ahengi yoktur. Fakat onun ruhu vardir. Birincisi Tanri,
ikincisi kul isidir. GUl, sekli ile ruhtur. GUl yag), yalniz ruhtur. Birkag damla giil yagindan
bir gilistan mucizesini gorecek gozler, onun Uzerine egilebilirler” (Tahirl’l-Mevlevi,
2008, 5.10)

“21.ylizyilin diinyasinda tamamen evrensel bir kimlik kazanan Mevland'yr ve onun
distince sistemini anlamak anlatmak ugruna hemen her yiizyilda blytk ugraslar ve-
rilmis, eserleri diinyanin cesitli dillerine gevrilmis, sayisiz serhler yapilmis, Mevland'nin
deyisiyle “herkes kendi zanninca ona yar olmaya ¢alismis ancak icindeki sirlari arama-
ya” pek yanasan olmamistir” (Ors, s.1)

“Mevlana Celaleddin’in bircoklarinin meftun oldugu sanatkar tarafi, onun zahiridir.
Ahenk ile kafiyenin, giizel s6z ile gézyasinin muhtesem terkibi olan sanat, kabuktaki
pariltidan ibarettir. Ancak halk kitlesi sekle diiskiin, sairde de sanat taassubu hakim ol-

Py

dugundan, vahdet deryasinin bitlintinden ayrilmaz damlasi olan Hazreti-i Mevland'yi
blyuk sair diye dvmek adet olmustur”” (Tahirl’l-Mevlevi, 2008, 5.13)

“Tasavvuf sanat degildir. Hazret-i Mevlana'yi ve Yunus Emre'yi siirlerindeki ahenkte
arayanlar, kabugu 6z zannedenlerdir” (Tahiri’l-Mevlevi, 2008, 5.16)

Egitim sistemimizde Mevlana Celaleddin-i Rami, 13. ylUzyil Turk edebiyatinin 6nemli sa-
irlerinden biri olarak tanitilmaktadir. Cagimizin suni bunalimlarini yasamaya aday, korpe
dimaglarina Mevlana, sadece 6nemli bir sair olarak tanitilmaktadir. Yeri geldikce her sene
buytik bir gorsel sélene doniisen Seb-i arus torenlerine topluca goturilmektedir. Ama hig-
bir derste 6grencilere bu biyuk sahsiyetin asil diistincesi 6gretebilmek icin onun eserlerin-
den parcalar alinarak, bu parcalar mana yoniinden tahlil ettirilmemektedir. Anlatilan tek
sey varsa yoksa nerede dogdugu, nerede yasadidi, nerede vefat ettigi ve eser sayisi. Boyle
bir sistemde yetisen insanlarin da bir tasavvuf deryasi olan Mevlané'yi dogru anlamalarini
beklemek de aslinda biraz haksizlik.

“Onceki asirlarda kelimeler ve ctimleler farkl Gsluplarla kullanilmistir. Onlara yiikle-
nen anlamlar anlamakta bugiin glclik ¢ekebiliriz. Bu nedenle istek ve yonelisi dile
getirmek, tesvik etmek ve yol gostermek icin kullanilan bazi ciimlelere glinimiizde
bazilarinca farkh ve kimi zaman olumsuz anlamlar yiiklenmektedir. Gonllden ve sa-
irce sdylenmis his ve mana yukll nice sz, buglin bazi bilim adamlarinca maalesef
yaniltic sekilde modernist bir anlayisla sahiplerini yipratmak icin kullaniimaktadir.”
(Karaismailoglu, 2014, s.4)
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Mevlana’nin Tasavvuf Anlayisi

Mevlana icin tasavvuf ne ifade eder? Bunu anlayabilmek i¢in onun aldigi dini egitimin in-
celenmesi gerekir. Mevlananin ¢ocuklugunu gecirdigi ve ilk islami egitimlerini aldigi Belh
sehri dénem itibariyle islam éncesi ve sonrasi farkli irk, din ve mezheplerin bir arada yasa-
dig1 6nemli bir kiiltir mozaigidir. Mevlana'nin tasavvuf anlayisi Gi¢ temel ayak tizerine otu-
rur. Bunlardan birincisi temelini babasindan ve hocasi Burhaneddin Muhakkak-i Tirmizi‘den
aldigi Kibrevilik nesvesi, ikincisi onu tasavvuf deryasi icinde ylizmesini saglayan Sems-i
Tebriziden aldigi Horasan Melamiligi, Giclinciisti ise ibn-i Arabiden aldigi vahdet-i viicut
anlayisidir.

Mevlana, babasi alimlerin sultani olarak anilan dénemin énemli alimlerinden Sultand’l-U-
lema Bahaeddin Veled ve hocasi Burhaneddin Muhakkak-i Tirmizi'den Kiibrevi gelenegine
gore ilk dini egitimlerini aldi. Kibreviligin piri olarak bilinen Necmeddin-i Kiibra'nin tasav-
vuf anlayisinin dayandigi temeller Kur‘an, hadis ve kendinden énce yasayan sufilerin tec-
riibeleridir. Necmeddin-i Klibra tasavvufi hayatin esaslarini ve pratik uygulamalarini bunlar
Uzerinden temellendirir. Dolayisi ile bu gelenekten gelen Mevland'nin da babasinin Maarif
isimli eserini dmrii boyunca elinden birakmamasi ile kendi tasavvuf anlayisinin babasininki

ile ayni temele oturtuldugunun bir gostergesidir.

Babasinin vefatindan sonra karsilastigi ve Sems-i Tebrizi isimli dervisten de Horasan
Melamiligi gelenegini almistir. Bu gelenegin temeli daha énce Hamedan'da Baba Tahir-i
Uryan tarafindan Kalenderilik olarak sekillendirilmisti. Melami gelenege mensup tasavvuf-
cular ibadetlerini gizleyerek insanlarin gozleri dnlinde yapmamaya 6zen gosterirler; ¢linki
ibadet hakikate ulasma yolunda Allah ile aralarinda olan bir vasitadir. Mevlana'nin, Melami
gelenegi miras aldigini bilen kisiler bu ibadet gizlemeyi zamanla ibadetleri azaltma olarak
algilamislar ve hakikat arayisini sadece i¢sel bir yolculuga baglamislardir. Bu sekilde zaman-
la degisen bu Melametilik ve Kalenderilik gelenegi bugiin Mevlan&'nin tasavvuf diisiincesi-
nin anlasilmasini gu¢lestirmistir.

Mevland'nin distince temelini sekillendiren en dnemli unsurlardan olan Melamilik anlayisi
zamanla degismis bunun sonucu olarak da (¢ devreye ayrilmistir. ilk devre Melamileri iba-
detlerini, Allah yolundaki hal ve tavirlarini her ne kadar insanlardan gizlemeye calismislar
ve bunu sadece Allah ile aralarindaki bir iletisim olarak gérmuislerse de yine de kaynagini
saglam bir sekilde Kur'an ve stinnetten alan bir anlayisla dini anlayislarini sekillendirmistir.

Her seyde oldugu gibi zamanin degisime ugrattigi Melamilik anlayisinin sonraki dénem-
lerinde bu anlayis artik farzlarin disinda hicbir seye 6nem vermeyen, gelenek gorenekleri,
yerine gore ahlak anlayisini hice sayan bir Kalenderilik ismi verilen ziimrenin olusmasina da
sebep olmustur. iste Melametiligin sonraki devrelerinde olan degisiklikle ortaya cikan bu
farkh ziimrelerin anlayislari yeri geldikce Mevland'ya atfedilir olmustur.
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Mevlana sadece bir tasavvufcu degil ayni zamanda, doneminin énemli bir miderrisi idi.
Dini ilimlerde ders veren bir dnemli bir sahsiyetti.

“Burhaneddin, ten toprakligindan, temiz olan aleme eristikten sonra Mevlana, uyari-
cilik, 6gretim kirststne oturdu, 5 yil yani 638/1241'den 642/1244-45 senesine kadar
babasinin, Ulu ecdadinin usullerine uyarak Medresede Fikih ve din ilimleri hakkinda
dersler verirdi, Devletsah'in sdyledigine gore Seriat ilminin 6grencilerinden 400 kisi
onun katinda, Medresesinde hazir bulunuyordu. O zamanin fakihleri, zahitleri ade-
tince zikr meclisi kurardi. Halki Tanriya davet ederek, Allah’tan korkmalarini séylerdi.
Kendi destanini “Sargini” fakihler gibi sarardi; taylasan birakirdi. Ulu bilginlerin gele-
nedi olan genis kollu hirka giyerdi. Onun etrafinda bircok mirid toplanmis, sohreti
aleme yayilmisti” (Firlizanfer, 1963, s. 63, 64)

Yukarida Mevlana hakkinda diinyada arastirmalari ile isim yapmis dnemli bir arastirmaci
olan Firlizanfer'den yapilan alintiya gére Mevlana sadece diinya islerinden el etek ¢cekmis
kendini toplumdan soyutlamis bir tasavvufcu degil ayni zamanda Kur'an, stinnet, hadis gibi
alanlarda bir stirli 6grenci yetistiren bir mlderristir. Yani toplumdan soyutlamak bir yana
tam tersi toplumun icinde var olan insanlari egiten, etkileyen bir miderristir.

Clineydi Bagdadi'nin anlayisina uygun olarak “Stfi muhaddis degil, muhaddis stfi” olmustu.
Yani ser'ilimler 6grenilmeden tasavvufa girmenin kisiyi yanlisa gotirebileceginin farkinda
olarak kendini ser ilimlerde, insan yetistirebilecek kadar yetistiren bir alimdi. Bu agidan
bakildiginda Mevlanad’yi seriattan ayri distinmek ne kadar dogru olur?

Ben, sag oldugum miiddetce Kuran'in bendesiyim
Ben, secilmis Muhammed'in yolunun topragiyim
Eger birisi benden bundan baska s6z naklederse

Ben ondan da bizanm, naklettigi sozlerden de bizarnm (Mevlana Celdleddin-i Rami,
2010, s.152)

Yukaridaki rubai incelendiginde, bu derecede Kur'an-1 Kerim'e baglanmis olan bir sahsiyetin;
eserlerini, diistincelerini seriattan uzak bir anlayisla yorumlamak ne kadar dogru olabilir?

Mevland'ya atfedilen bu farkli distincelerden payini en ¢ok alan iki kavram suret ve mana
olmustur. Mevland'nin fikirlerini, distince dlinyasini anlamaya ¢alisan kisiler, bu fikirlerden
zamanla en farkli yorumlara maruz kalan iki kavram olan suret ve mana ile ilgili stirekli bir
Ustuinluk arayisi icine girmislerdir. Ya suret manayi destekler ya da mana sureti gibi disin-
celerle tasavvuf konusunda dipsiz bir kuyu olan Mevlana’yi anlamaya, yorumlamaya ¢alis-
migslardir. Yalniz sunu iyi bilmek gerekir ki din, hem zahiri hem batini boyutlari olan bir ku-
rumdur. Ne zahiri ihmal edebiliriz ne de batina ulasmadan gercek bir dindarlik yasayabiliriz.

Ey sekle, surete tapan, git de manayi elde etmeye calis

Glinki mana suretin kanadi gibidir (Can,2012, c. 1-2, 5. 60, b. 710)
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Suret ve mana kavramlari icin farkli tanimlar yapilmis ve bu mefhumlar zamanla farkli kav-
ramlarla de ifade edilmistir. Bunlardan bazilar su sekildedir:

Suret Mana

Zahir Batin

Dis ic

Goriinen Gizli

Kesret Vahdet

Cok Bir

Zulmet Nar

Araz Cevher

Cesed RUh
Beseriyyet (Nasutiyyet) Ulthiyyet
Afak (dis alem) Enfas (ic alem)
Mecaz Hakikat (Duru, s. 277)

(Duru, 2014, 5. 277)

Genel manada distindlirse suret maddenin dis ylizi, mana ise 6zl olarak ifade edilebilir.

Mevlana’da Suretin Onemi

Eva de Vitray-Meyerovitch, Hz.Mevlana ve islam Tasavvufu adl kitabinda bu konu ile ilgili
sunlari sdylemektedir:

“Dlnyadan el etek cekmeyi ve dini gevsekligi tavsiye etmeyen Mevlang, dinin emir-
lerini titiz sekilde yerine getirmeyi istemekte ve soyle demektedir: ‘Peygamberlerin
ve velilerin sdyledikleri emirler ve yasaklar, onlarin saglam sekilde kurduklari her sey,
bizim de ayni seyi yapmamizi gerektirir. Onlari uygulamak, onlari devam ettirmek ve
onlari yapmaya girismek bir gorevdir” (Meyerovitch, 2012, s. 34)

“Manayi anlatmak yeter olsaydi, dlinya halki isten, gligten kalirdi, diizen bozulurdu.
Sevgi yalniz diistince, tamamiyla mana olsaydi namazinin, orucunun sekilleri de yok
olur giderdi. Dostlarin birbirlerine sunduklari armaganlar bile dostlugu belirten sey-
lerdir. Bu armaganlar gizli olan, gériinmeyen sevgilere taniklik etsin diye sunulur”
(Bolat, 2011, s.363)

Mevlana'nin fikirlerinin temelini olusturan Kur'an-1 Kerim'de de bu konuyu destekleyici su
ayetler ge¢mektedir:

“Ey inananlar! Sabir ve namazla Allah’tan yardim dileyin, stiphe yok ki Allah sabreden-
lerle beraberdir”” (Bakara, 2/153)

“Onlarin bu harcamalarinin kabul edilmesini engelleyen tek sebep, Allah’i ve Rasal-
lah’l inkar etmis olmalaridir, namaza ancak lisene lisene gelir ve ancak goniilstizce
harcarlar. (Tevbe, 9/54)
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“Sabirla ve namazla yardim dileyin, hi¢ kuskusuzbu, Allah’a saygiyla boyun egenler-

den baskasina elbette agir gelecektir” (Bakara, 2/45)

“O'na yonelin ve O'na ylrekten saygiyla baglanin. Namazi dosdogru kilin ve musrik-

lerden olmayin.” (Rim, 30/31)

Mevlana’da Mananin Onemi

“Mevlana'da hakiki Mislimanlik, belagatin en yiksek derecesi ile ifade edilmistir ve

bu Mislimanlik seklin degil, mananin Muaslimanhgidir” (Tahirl’l-Mevlevi, 2008, s5.9)

“Sen surette kiglcuk bir alemsin, fakat gercekte en biyiik alem sensin. Gortintste
agacin dal meyvenin aslidir. Hakikatte dal meyve icin var olmustur.” (Mevlana'dan ak-
taran Sevgi, 1987, s. 260)

“Bedenler agzi kapali testilere benzerler.
Her testi de ne var? Sen ona bak!(Mevlana, 1991, c. 1, s. 22, b. 275)

“Eger insan, sekli ile streti ile insan olsaydi. Hz. Ahmed (sav) Efendimizile Eb Cehil bir
olurdu, aralarinda fark olmazdi’(Can, 2012, c. 1-2, s. 60, b. 170)

“Birisi, insani nakislara bezenmis balciktan bir suret gérdi. Digeri ilim ve amelle dolu
bir balcik gordii” (Sevgi, 1987, s. 259)

“Eger anbarimizda, hirsiz bir fare bulunmasaydi, kirk yillik ibadet bugdayi nereye gi-
derdi?”(Can,2012, c. 1-2,5.51, b. 382)

Sekil bizi cok yanhs yerlere, cok yanlis diinyalara gétiriip bulundugumuz yerden ¢ok daha
farkli bize ait olmayan hallerde kendimizi farkinda olmasak da kandirmamiza sebep olabilir.
Bunun en glizel 6rnedi Mesnevi de gecen su papagan hikayesidir:

“Bir bakkal vardi. Onun bir de papagani vardi. Bu papagan glizel sesli, yesil renkli, s6z

soylemesini bilen bir kustu.
Dikkanda bekgilik yapar, alisverise gelenlere niikteler sdyler, onlarla sakalasirdi.

insanlar, bir sey sorduklari zaman onlara insan gibi cevap verir, onlarla konusurdu.

Papaganlara mahsus 6tlisii de pek glizeldi.
Efendisi bir giin evine gitmisti. Papagan dikkanda bekgilik yapiyordu.

Bir kedi, kovaladigi fareyi tutmak igin birden bire diikkana atildi. Zavalli papadan can

korkusundan,

Sigradi, diikkanin bir kdsesine kacti, orada bulunan gl yadi siselerini devirdi, yaglarini
dokta.

Dikkan sahibi evden geldi, huzur icinde, patron edasi ile yerine gecti, oturdu.
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Bir de bakti ki diikkan yag icinde. Elbisesi yaga bulanmis, papaganin yaptigini anladi.
Basina vurup tuylerini doktd, basi kel oldu.

Papagan birkag glin konusmayi kesti. Bakkal da yaptigina pisman olup, ah vah etme-
Je baslad.

Bakkal sakalini yolmakta, “Eyvah, ni'met glinesim bulut altina girdi.’ demekte idi.

“Keske o zaman elim kirilsa idi de, o tath dilli papaganin basina vurmasaydim.” diye
yakiniyordu.

Papagan tekrar konusmasini saglamak igin yoksullara sadakalar, hediyeler veriyordu.

Uc giin {ic gece sonra bakkal diikkaninda {zgiin, saskin, aglamakli bir halde oturu-
yordu.

Bu kus acaba ne vakit tekrar konusmaya baslayacak diye dislintyor, binlerce gam ve

kederle vakit gegiriyordu.
Papagan tekrar séze baslasin diye, ona tiirlG tirll acaib ve garip seyler gosteriyordu.

Bir aralik diikkanin 6niinden basi acik bir dervis gecti. Onun saclari dibinden tiras edil-

mis basl tas ve legen gibi cascavlakti.
Papagan, onu goriince dile geldi de “Ey arkadas!” diye cavlak dervise bagirdi.
“Ey kel, ne diye kellere karistin? Yoksa sen de siseden giil yagr mi doktiin?”

Papaganin hirka sahibi dervisi, kendi gibi sanmasindan, kendine benzetmesinden ve
kendi nefsine kiyas etmesinden 6tiiri halk gilmege basladi.

Farsca'da arslan ve siit anlamina gelen “sir” kelimesi yazida birbirine benzerse de ma-

nalari ayridir. Bunun gibi sen de seckinlerin, temiz kisilerin halini kendine kiyas etme.

Bitlin insanlar, velileri kendi nefisleri ile kiyas ettikleri icin yoldan ¢ikmiglardir. Bu se-
bepten otird, Allah'in seckin kullarindan pek az kimse haberdar olabilirdi” (Can, 2012,
c. 1-2,5.30, b. 247-264)

Sonug

Sekiz asra yakin bir stre eserleri, fikirleri, distinceleri ile insanlari etkileyen ve onlarin hayat-
larina yol gdsterici bir i1sik gibi dogan Mevlana’ya hak ettigi degeri verebilmek ve onu tam
anlami ile kendini ifade ettigi gibi anlayabilmek i¢cin onun ge¢misi, bliylidigi muhit, yasa-
dig1 dénem ve sartlari gercek anlamda iyi tahlil edilmelidir. Onu, eserlerini, diistincelerini
anlamaya calisirken islam’in iki temel kaynagi olan Kur'an'dan ve siinnetten soyutlamadan
hareket etmemiz gerekir. Ancak bu sekilde gorulecektir ki Mevlana'da suret ve mana bir
kagidin iki yuzi gibidir. Ve onun “Ya oldugun gibi goriin, ya da goriindigiin gibi ol” dlsturu
onda suret ve mananin iliskisini cok iyi 6zetlemektedir.
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Cagdas Bir Tefsir Yontemi Olarak
Konulu Tefsir Ekolii ve Ornek Bir
Konulu Tefsir Denemesi:
Kur’an’da Fetih Kavram

Ercan Sen”

Oz: Kur'an'in anlagilmaya yaptigi vurgu ve ulemanin bu noktadaki gayretleri zamanla bir anlama disiplini
olan tefsir usuliiniin gelismesine zemin hazirlamistir. Bu zemin tarih icerisinde genisleyerek Kur'an'in daha
iyi anlasilmasi adina muhtelif arayislara yénelmis ve farkli ekoller seklinde kendini gdstermistir. Nitekim tarih
boyunca Kur'ani anlama cercevesinde rivayet, dirayet, isari, liigavi vh. metotlar geligtirildigi gibi modern
donemde bu metotlara ilmi (bilimsel), ictimai, edebf ve konulu tefsir metotlari da eklenmistir. Kur'an't anlama
¢abasinda olan her metodun kendi icinde birtakim giiclii taraflari bulundugu gibi ayni zamanda baz zaaflan
da sbz konusu olabilmektedir. Bu baglamda caddas bir tefsir ekolii olma yolunda hizla ilerleyen konulu tefsir
metoduna bazi elestiriler yoneltilmistir. Nitekim bu metodun tutarliidi, geleneksel yaklasim ile uyumu, Kur'an’i
anlamaya katkisinin derecesi, modernizmin bir iiriinii olmasi vb. gibi bazi tenkitlere maruz kaldigi bilinmektedir.
Bu bildiride tefsirin kisa bir tarihsel seriiveni, bu baglamda konulu tefsir ekoliiniin dogusu, gelisimi ve bugiinkii
durumu, son olarak da konulu bir tefsir calismasi olarak degerlendirebilecegimiz “Kur'anda Fetih Kavrami”
konusu ele alinacaktir.

Anahtar kelimeler: Kur'an, Tefsir, Konulu Tefsir, Fetih, Semantik.
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Hz. Peygamber'in vefati, islam’in genis bir cografyaya yayilmasi sonucunda daha énce go-
riilmeyen birtakim meselelerin ortaya ¢cikmasi ve yine buna bagli olarak muhtelif kiilttrler-
den insanlarin baz fikirlerini Kur'an'a dayandirma ¢abalari (Demirci, 2012, s. 38), Kur'an'in
Araplarin istilah olarak manasini bilmedikleri ‘salat; ‘zekat’ gibi benzeri kelimelere yeni
mana ve mefhumlar kazandirmasi (Cerrahoglu, 1968, s. 18; Gimis, 1990, s. 24), Kur'an'da
muhkem ayetlerin yani sira harici delillere ihtiya¢ gdsteren miitesabih dyetlerin bulunma-
st (Cerrahoglu, 1968, s. 17), bazi miiphem ve zahiri itibariyle birbirine zit gériinen muskil
ayetlerin varligi ve yine delaletleri agik olmayan miicmel ifadeler, hakikat ve mecaz, kinaye,
tesbih gibi edebi sanatlarin mevcudiyeti (Cerrahoglu, 1968, s. 18-19; Demirci, 2012, s. 39)
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ayrica kevni/kozmolojik hakikatleri ihtiva eden ayetlerin anlasilma ihtiyaci vb. gibi hususlar
tefsirin dogusunu zorunlu kilan amillerin basinda gelmektedir. Bunlarin yani sira Kur'an'in
lafzindan ve Uslubundan kaynaklanan ihtilaflar ile mifessirin bir insan olarak fitri yapis,
bilgi birikimi, temaydulleri ve ayrica miifessirlerin Kur'an'in degisik yonlerini (belagat, irab,
kissalar, ahkam vs.) ele alarak tefsir etmeye calismalari, birtakim yorum farkliliklarina yol
acmis ve bu da tefsirde ekollesmeye zemin hazirlamistir.

Kisaca Tefsirin Tarihsel Seriiveni

Bircok ilim dalinda oldugu gibi tefsirde de metodik ve tematik farklilasmalarin gercekles-
mesi gayet dogdal bir durumdur. Esasen bu farklilasma Resal-i Ekrem zamaninda olmakla
birlikte esas itibariyle 2. (m. 7.) yizyilin sonlarinda daha fazla 6ne ¢ikmaya baslamistir ki
zaten bu dénem diger islami ilimlerin de tedvin edilmeye baslandigi déneme tekabill et-
mektedir. Biz burada tefsirin tarihi serlivenini temel olarak klasik donem ve ¢cagdas donem
olmak Uzere iki sekilde ele alip 6zetlemek istiyoruz.

Klasik Donemde Tefsir

Klasik donemden kastimiz kabaca 7-19. asirlari arasidir. Bilindigi gibi klasik donemin ilk yil-
larinda tefsirle alakali malumatlar diger bitin ilim dallari icin de gecgerli oldugu tzere ilk
olarak hadis mecmualari ierisinde yer almaktaydi (Kattan, 2009, s. 311; Mislim, 1998, s. 21;
Zehebi, 2003, |, s. 104). Bu mecmualarin icerisindeki tefsire ait bilgiler tefsir ilminin ilk yazih
kaynaklarini olusturmaktadir. Sonraki asamada miufessirler ilk olarak Kur’an'in anlasilmasi
noktasinda tefsirle aldkali mistakil eserler telif etmisler ve boylelikle tefsir bash basina bir
disiplin olma 6zelligine kavusmustur. Daha sonra ise Mushaf’in tertibi dikkate alinarak ilk
defa her ayetin tefsiri yapilarak ilk tefsirler kaleme alinmistir (Kattan, 2009, s. 312; Zehebi,
2003, 1, s. 105). Bu donemdeki mufessirlerin kaleme aldiklari eserlerin ortak 6zelligi, tefsi-
rin Allah Resdll (s.a.v), sahabe, tabiin ve sonraki kusaktan isnat yoluyla rivayet edilmesi-
dir (Kattan, 2009, s. 312; Zehebi, 2003, 1, s. 105). MUfessirlerin ¢codu, ilgili rivayetleri oldugu
gibi nakletmis, gorisler arasinda herhangi bir tercihte bulunmamistir. Ancak tefsir tarihinin
meshur simalarindan Taberi (6. 310/923) ise dncekilerden farkl olarak tefsir ettigi ayetle
alakali butln gorusleri zikrederek rivayetler arasinda tercihte bulunmus ya da kendi reyini
belirtmis, gerektigi zaman da adyetlerin irabini yapmis, onlardan bazi fikhi hiikimler ¢ikar-
mistir (Cerrahoglu, 1968, s. 100-101).Taberi sonrasi donemde ise tefsirin sinirlari genislemis
buna baglh olarak da ihtilaflar cogalmistir. Hilasa, klasik donemin ilk yillarinda ansiklope-
dik anlamda bir tefsir metodu hakimken ilerleyen asirlarda glinimiiz akademik eserlerin-
de egemen olan alan calismalarinin ilk érnekleri sayilabilecek tefsirler kaleme alinmis ve
her bir mufessir tefsirini hakim oldugu alanla sinirlamaya ¢alismistir. Bu dénem alimlerinin
Kur'an'in anlasilmasi baglaminda benimsedikleri ve gelistirip tefsir literatliriine kazandir-
diklari tefsir tarzlarini kisaca su bashklar altinda toplamak mimkindir:
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Rivayet Tefsiri

Rivayet tefsirine “mesQr” veya “nakli” tefsir de denilmektedir. Ayeti bir baska ayet, hadis,
sahabe ve tabiindan gelen rivayet ile ilahi murat ¢ercevesinde agiklama esasina dayanir
(Cerrahoglu, 2005, s. 524; GUmus, 1990, s. 28; Zehebi, 2003, |, 5. 112; Zerkani, 1996, 11, s. 12).
Bu yontemde miifessir rivayet yoluyla gelen bilgiyle yetinir ve Kur'ant bu kaynaklara daya-
narak yorumlamaya calisir. Buna gore rivayet tefsirini, Kur'an’a, Hz. Peygamber’in siinnetine,

seleften nakledilen haberlere dayanan tefsir olarak tanimlayabiliriz.

Dirayet Tefsiri
“Rey”ya da “akli” tefsir diye de bilinir. Arap dili, s6z sanatlari, lafizlarin manaya delalet yonle-
ri, cahiliyye siiri, ayetlerin inis sebepleri, nasih-mensuh basta olmak lzere tefsir icin gerekli
olan biitlin bilgilere vakif olan miifessirin Kur'an't ictihadiyla tefsir etmesi “dirayet tefsiri”
olarak adlandiriimaktadir (Cerrahoglu, 2005, s. 601; Demirci, 2012, s. 38; GUmus, 1990, s. 29;
Zehebi, 2003, |, s. 183). Miifessirin daha aktif oldugu bu metoda goére miifessir rivayet tef-
sirinin kaynaklarini ve yéntemini de kullanir ama bunlarla yetinmez. Yer yer bu kaynaklarin
verilerini elestirir ve elinde bulunan kaynaklari akil siizgecinden gecirdikten sonra isin icine
ligavi tahlilleri, cahiliyye siirini, tefsirle ilgili diger verileri, felsefi bahisleri, kelami konulari

vb. katarak bir nevi ictihada meyleder.
isari Tefsir

Sadece tasavvuf erbabina agik olan bir takim gizli isaretlerle Kur'an’i tevil etmeye “isari tef-
sir” denir. Diger bir ifadeyle Kur'an'in kesf ve ilham yoluyla aciklanmaya calisildig tefsir yon-
temidir. “Isari tefsir” arastirma ve 6grenme ile elde edilmez. O, takva ve istikametin neticesi
olan“vehbi”bir bilgiye dayanir(Cerrahoglu, 2005, s. 435; Demirci, 2012, s. 212; Zehebi, 2003,
I, s. 261; Zerkani, 1996, Il, s. 66).isari tefsiri savunanlar bu tefsir seklini insanin géniil ve his
diinyasinin bir yansimasi olarak gorirler ve ayetlerin i¢/batin yorumlarina ulasmak igin bil-
gi birikimi ve tefekkir kabiliyeti yaninda ahlaki olgunlugun sart olduguna vurgu yaparlar.
Siilemi, Tusteri, ibni'l-Arabi, Sadreddin Konevi, Nisaburi, Kuseyri 6nemli safi miifessirler-
dendir.

Mezhebi Tefsir

Genel itibariye belli bir mezhebin veya ekoliin gorusleri dogrultusunda Kur'an ayetlerini
yorumlamaya calisan bir tefsir ekolidir. Daha ziyade ehl-i stinnet disindaki mezhep ve
firkalara mensup alimler tarafindan yazilan tefsirler bu gruba dahil edilmistir (Cerrahoglu,
2005, s. 233-235; Demirci, 2012, s. 197-198). Mutezile, Sia ve Harici mezhebine mensup mi-
fessirlerin tefsirlerini bu gruba ornek verebiliriz.

Liigavi/Filolojik Tefsir

Daha ¢ok lafizlarin ve cimlelerin delaletini, Kur'an'in Gslubunu, dil inceliklerini vb. 6n plana
alarak ayetleri tefsir etmeye ve bu suretle ayetlerin anlaminda ortaya ¢ikabilecek kaymala-

163 m



m IV. Tirkiye Lisansusti Calismalar: Kongresi - Bildiriler Kitabi IV

rin ve yanlis yorumlarin 6niine ge¢cmeye calisan bir tefsir yontemidir (Cerrahoglu, 2005, s.
211; Kirca, ty., s. 167-177). Agirhkh olarak ilk dort asir icerisinde (VII-XI) telif edilen eserlerin
hakim karakteri bu yondedir. Bu eserler genellikle “Garibu’l-Kur'an, Mecazi'l-Kur’an” adla-
riyla ortaya cikmis ve yayginlik kazanmistir. Ebu Ubeyde, Ahfes, Ferra, ibn Kuteybe vs. bu
ekollin dnde gelen miifessirlerindendir.

Cagdas Donemde Tefsir

Cagdas dénemde nesvii nema bulan tefsir anlayislarinin, islam diinyasinin 19. yiizyildan
itibaren yasadigi srecin ve gecirdigi degisimlerin bir yansimasi gériiniimiinde oldugunu
soylemek abartili olmayacaktir. Nitekim cagdas donemde gerek sekil gerekse muhteva agi-
sindan tefsirde 6nemli degisimler yasanmis, Kur'an tefsirine yeni bazi islevler ylklenmistir.
Bu siirecte tefsir yeni ihtiyaclari karsilama ve modern dénuisiimlerin ortaya koydugu prob-
lemleri cevaplandirma gibi misyonlari yliklenmek zorunda kalmistir (Pagaci, 2008, s. 45-69).
Bundan dolayi pratik endiseler, sosyal, siyasal ve ideolojik icerikler son donem tefsirlerin-
de kendine daha fazla yer bulmustur. Bunun sonucu olarak da islam’in inanc esaslarina ve
toplumsal diizenlemelerine yonelik elestirilere cevap amacini tasiyan savunmaci ve mes-
rulastirici bir caba bu donem tefsirlerinde hakim olmustur. Bu itibarla cagdas donem tefsir
telakkileri klasik donem tefsirlerinden bazi hususlarda farklilik arz etmektedir.

ilmi Tefsir

“Bilimsel ya da fenni tefsir” olarak da isimlendirilen ilmi tefsir, muhtelif bilim ve felsefi gors-
leri Kur'an'dan ¢ikarmaya calisan tefsir ekollidlr. Bu metodu savunanlara gore, Kur'an, dini,
itikadi ve ameliilimler yaninda degisik ¢esitleri ile su anda mevcut ve gelecekte disiplin ha-
line gelecek dogda bilimlerini de ihtiva etmektedir (Zehebi, 2003, 11, s. 349; Cerrahoglu, 2005,
s. 742; Demirci, 2012, s. 232). Her ne kadar bu ekoliin potansiyel olarak varligi daha énceki
dénemlere gitse de modern dénemde ortaya atilan islam-bilim karsithdi tezlerini ciiriitmek
ve Kur'an’la modern bilimin uyumunu ispat amacina giittigu icin cagdas donemde daha
on plana ¢ikmistir. Bu ekol Gazali ile sistemlesmeye baslamis, Razi, Zerkesi, Suyuti, Katip
Celebi, Erzurumlu ibrahim Hakki bu egilime déniik bazi yorumlarda bulunmuslardir. Son
donem ilmi tefsir yaklasimi ise Misirli Tantavi Cevheri ile doruk noktasina ulasmistir.

Konulu Tefsir

Kur'an-1 Kerim'deki konulardan herhangi birine dair ayetleri bir araya getirerek Kur'an'in o
konudaki gorisiinu ortaya koymaya “konulu tefsir” veya “tematik tefsir” denilir. Konulu tefsir
kendi icinde “genel konulu” ve “6zel konulu” olmak tizere iki kisma ayrilir. Kur'an't Kerim'deki
hukiim ayetlerini agiklayan “ahkam tefsirleri” genel konulu tefsir baglaminda degerlendiri-
lebilecegi gibi “Kur'an’da insan”,“Kur'an’da kadin” gibi 6zel bir konuyu iceren eserler ise “6zel
konulu tefsir” kapsaminda degerlendirilebilir.
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ictimai Tefsir

Ayet-i kerimeleri sosyal hayatin kanunlariyla mukayese ederek inceleyen diger bir ifadeyle
¢agin toplumsal sorunlarini naslarin 151g1 altinda ¢éziimlemeyi hedefleyen tefsire “ictimai
tefsir” denir(Demirci, 2012, s. 240).Bu tefsir, Kur'an'i tefsir ederken onun hidayet yoninu
konu edinen ve ¢agin toplumsal sorunlarinin Kur'an ayetleri isiginda ¢oziimlenmesi gerek-
tigini savunan bir yaklasim tarzi olarak da tarif edilebilir (Aydiiz, 2000, s. 56; Serbasi, 2010, s.
156-157). Tefsirde akla genis yer verip toplumsal meselelere Kur'an isiginda ¢ézimler tret-
meye calisan bu egilim modern literatlriin en yaygin tirlerindendir. Ekoltin kurucusu ola-
rak Muhammed Abduh kabul edilir. Daha sonra gelen Resid Riza, Seyyid Kutup, Said Havva,
Mevdudi bu ekoliin 6nde gelen kisilerinden sayilmaktadir.

Edebi Tefsir

Kur'an'i sirf edebi agidan inceleyen anlayisa “Edebi Tefsir” denir. Ekollin kurucusu olarak Mi-
sirll Emin el-Hali kabul edilir. Bu yaklasim Kur‘an'in edebi yéniini ve ifade Gstinligiind 6n
plana ¢ikarmayi amaglayan tefsir akimidir (Aydiiz, 2000, s. 59; Simsek, 1997, s. 152-153). Hu-
li'nin esi ve takipgisi Aise Abdurrahman, M. Ahmed Halefullah bu egilime mensup olanlarin
ileri gelenlerindendir.

Modernist/Tarihselci Tefsir

Misir ve Hint cografyasi agirlikli olarak ortaya ¢ikan bu ekol ve onun temsilcileri, pozitivizmi
ve modernizmi eksene alarak Kur'an’a ve Kur’an metnine yaklasmiglardir. Bu ekoliin yaklasi-
mina gore mucize vb. hususlar ya tevil edilmeli ya da inkar edilmelidir. Yine Kur'an'in pratik
hayata yonelik emir ve yasaklarinin bir kismi ilahi tavsiye olarak goriilmelidir veya tarihsel
olarak anlasiimaldir. Seyyid Ahmed Han, Fazlurrahman, Muhammed Arkoun, Nasr Hamid
Ebu Zeyd gibi isimler bu ekoliin akla ilk gelen isimlerindendir.

Huilasa tarih boyunca Kur‘an, kisilerin veya toplumlarin éncelikli ihtiyaglarina gore farkli sekil-
lerde tefsir edilegelmistir. islam’in kendi biinyesinden dogup dis tesirlerle renklenip sekille-
nen Kur'an tefsirlerine, zamanlarindaki ilmf ve kiltirel faaliyetleri ve mufessirin yasadigi ce-
miyetin cesitli durumlarini aksettiren birer ayna goziiyle bakilmalidir. Bundan dolay: tefsirler
sadece mukaddes kitabin bir agiklamasi olarak gériilmemeli, onlarin ayni zamanda bir top-
lulugun sosyal, kulturel ve ilim tarihi icin en miihim kaynaklardan oldugu goézlerden uzak tu-
tulmamalidir. Velhasil farkli sebeplerle cemiyetlerin ihtiyaclari arttikca yeni ihtiyaclara cevap
verecek sekilde Kur'an'i tefsir hareketlerinin de devam edecedi inkar edilemez bir gercektir.

Cagdas Bir Tefsir Yontemi Olarak Konulu Tefsir Ekolii

Temel itibariyle ilk asirdan itibaren mevcut olan ancak bir ydntem olmasi itibariyle son
zamanlarda daha cok giindeme gelen konulu tefsir yaklasimi, muayyen bir konuda ve
Kur'an'in gesitli sarelerinde zikredilen Kur'an ayetlerini toplamak, imkan nispetinde bu
ayetlerin nlzul sirasini g6z 6niinde bulundurarak onlari konularina gére metotlu bir sekil-
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de, kendisinden dnce ve sonraki ayetlerle iliskisini arastirmak ve sonra da benzer ayetlerle
miitalaa etmek seklinde aciklanirken (Hicazi, 1970, s. 402-403) baska bir tanima gore konu-
lari, bir sGire ya da daha fazla sare igerisinde Kur'ani amaclara uygun olarak ele alan ilim dali
olarak tarif edilir (Mislim, 1998, s. 24). Daha kapsamli olan diger bir tarife gore ise Kur'an'in
belli bir konu hakkindaki goriisiind, hidayet mesajini ve icaz yoninu agiga ¢ikarmaya, Yiice
Allah’in o konuyla ilgili muradini ortaya koymaya cabalayan, diistinsel, toplumsal ya da ev-
rensel yaklasimla ilgili konulardan herhangi birini Kur'an perspektifinden ortaya koymayi
ve bu konuda Kur'anf bir sdylem gelistirmeyi amaclayan, Kur’an'in konularini onun génde-
rilis amaglarina, temel ilkelerine uygun olarak yorumlayip arastiran tefsir ¢esididir(Demirci,
2006, s. 79-80; Dumlu, 1999, s. 53-55; Gliven, 2012, s. 63-69; Mislim, 1998, s. 23-24; Simsek,
1997, s. 165-166).Yapilan butlin tanimlarin misterek yonlerini g6z 6niine aldigimizda bu
tefsir ekoltini Kur'an'in muhtelif yerlerinde bahsedilen konu veya kavramlarin herhangi bi-
rine dair dyetleri bltlincil bir bakis agisiyla inceleyerek ve tahlil ederek Kur'an'in o konudaki
gOrustinli ortaya koyma cabasi olarak cercevesini gizebiliriz. Bu konu veya kavramlar itikadi
veya kelami oldugu gibi sosyal ve hukuki icerikli de olabilir.

Dogusu ve Geligsimi

Bu metot her ne kadar sistemli bir sekilde yakin zamanlarda ortaya ¢cikmissa da asli itibariyle
yeni bir yontem degildir. Nitekim meselenin temeline inildiginde tefsir tarihinin konulu tef-
sir yaklagimina yabanci olmadigini séyleyebiliriz. Zira hem Kur'an'in Kur'an'la tefsiri hem de
belli konulara ait ayet ve kavramlarin tefsirleri bu konuda bazi fikirler vermektedir. Ornegin
ilk mufessirlerden sayilan Mukatil b. Stileyman (6. 150/767), ahkam ayetlerini konu edinen
bes yiiz dyetin tefsirini ihtiva eden bir calisma yapmistir. Nitekim bu eserde miras, talak,
cihad, faiz, namaz, orug, hac, zekat gibi islam’in hukuk ve ibadet boyutuyla ilgili ayetleri
konu edinerek tefsir etmeye calismistir. Bunun yaninda tefsir ilmine dair ilk eserler olarak
kabul edilen “Esbah ve nezair’, “Garibl’'l-Kur'an”, “Muskil i'l-Kur'an’, “Mecazl’'l-Kur'an”, “Ahka-
mi'l-Kur‘an” gibi calismalar konulu tefsirin sistematigine yakinlik arzeden ilk donemlerdeki
calismalar olarak degerlendirilmektedir (Kattan, 2009, s. 313). Hiilasa konulu tefsirin potan-
siyel olarakilk asirlarda mevcut oldugunu fakat bir disiplin olarak son donemlerde gelistigi-
ni ve cesitlendigini sdylememiz miumkiinddir.

Genel olarak belirtmek gerekirse, pratik hayatin ihtiyaclarini ve problemlerini géz 6nlin-
de bulundurmak suretiyle Kur’an’a yonelip onu konusturarak bu ihtiyaglar karsilamak ve
glinimuziin problemlerini Kur'ani bir bakis acisiyla ¢coziime kavusturmak icin girisilen ara-
yislardan biri hi¢ stiphesiz konulu tefsirdir (Gliven, 2012, s. 109) ve bu tefsiri asrin sartlari
ve toplumun ihtiyaclari gerekli kilmistir (Said, 1986, s. 33). Nitekim bu sart ve ihtiyaclara
bagli olarak hem islam diinyasinda hem de tilkemizde bu alanda pek cok calisma yapilmis
ve yapllmaya devam etmektedir. Mesela lilkemizde gerek ylksek lisans gerekse doktora
tezlerinde konulu tefsir calismalarinda ciddi bir artis s6z konusudur. Buna goére konulu tefsir
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calismalarinda yaklasik 278 adet yuksek lisans tezi yapilirken hemen hemen 118 adet dok-
tora tezi yapilmistir (Tuncer, 2012, s. 168-169).

Ote yandan su hususu da belirtmemiz gerekir ki konulu tefsir; diger tefsir yaklasimlarina
hicbir zaman alternatif degildir. Zira o ge¢miste yapilan calismalari bir adim daha 6teye
goturmeyi hedefleyen bir ydontemdir. Clinkii bu metot konular hakkinda saglikli bir Kur‘ani
diistinceye ulasmayi ve yasanilan hayatin problemlerini Kur'ani perspektiften degerlendi-
rip ¢c6zim onerileri sunmayi hedefleyen biitiincil bir yaklasim gérinimiindedir.

Cesitleri

Konulu tefsir yontemi heniiz yeni bir metot oldudu icin ¢esitleri hususunda birbirinden
farkli tasnifler ortaya konulabilmektedir. Biz bu farkl tasniflere girmeden genel kabul géren
siniflamayi esas almak istiyoruz. Buna gore konulu tefsir ¢esitleri sdyle siniflandiriimaktadir:

Kur’an Eksenli Konulu Tefsir
Bu da kendi icinde ikiye ayriimaktadir:
Konu Tefsiri

Herhangi bir meseleyi/konuyu Kur’an'in biitiinliigu icerisinde ele alip belli bir plan ve 6l
dahilinde incelemektir. Bu ilk akla gelen ve en fazla meshur olanidir (Demirci, 2006, s. 96).
Ornegin kainat ve insanla ilgili konular, ailevi ve toplumsal meseleler gibi konular bu kap-
sama girmektedir.

Kavram Tefsiri

Bu ise Kur'an'da yer alan bir kavramin ayrintili bir sekilde incelenip agiklanmasidir. Yani bu
kavramin ve tlrevlerinin gectigi bitlin ayetler incelenir. Daha sonra semantik tahliller, si-
yak-sibak iliskisi... vb. hususlar cercevesinde kavramin ge¢misi ve buglinii arasinda baglan-
tilar kurulur ve kazandigi ve kaybettigi anlamlar ortaya konulmaya calisilir. Bir nevi kavra-
min soy kiitiigiini cikarmaktir ve etimolojik tahliller agirliktadir. Ornegin zuliim, sevgi, fitne,
fetih... vb. kavramlar gibi.

Sare Eksenli Konulu Tefsir

Herhangi bir sGrenin bagh basina ele alinip tetkik edilmesidir. Bu da kendi icinde tek konu
tefsiri ve tim konularin tefsiri seklinde kisimlara ayrilabilmektedir.

Savunulan ve Elestirilen Yonleri
Savunulan Yénleri

1-Mufessire Butlincll ve Kapsamli/Sistematik Bir Bakis Acisi Kazandirmasi: Kur'an'da isaret
edilen konularin bir bitlnlik icerisinde islenmesi sebebiyle son derece yararldir. Zira bu
metot ele alinan konuyu tiim ydnleriyle ve derinlemesine arastirma imkani verir(Glingor,

167 m



m IV. Tirkiye Lisansusti Calismalar: Kongresi - Bildiriler Kitabi IV

1995, s. 18-19).Bu yontemle herhangi bir Kur'ani konunun, sdreler icerisinde serpistirilmis
gorindmlerini parcadan bitline gitmek suretiyle bir araya getirerek bltiincil bir diinya go-
riisti ortaya konulabilir. Ornegin kadinla ilgili hiikiimler Kur’an'in muhtelif yerlerine serpisti-
rilmistir. Dolayisiyla bunlarin hepsini bir araya getirerek bittncuil bir yaklasim elde edilebilir.

2-Miifessirin Hataya Diismesini Asgariye indirmesi: Calisma yaptigi konu hakkinda miifes-
sire ‘tam bir fikir’ verir ve bu suretle onun hataya dliismesini en aza indirger. Clinki konu
birligi saglandigi gibi tarihi baglam da gézden uzak tutulmamis olur.

3-Gagimizin Getirdigi Problemleri Karsi Kur’an'in Mesajini Dogrudan Ulastirma Gorevini Ye-
rine Getirmeye Calismasi: Bilimsel ydntemin ve ihtisaslasmanin revacta oldugu bir zaman
diliminde, Kur’an'in ihtiva ettigi hususlari insanliga sunmanin en giivenilir yéntemlerinden-
dir. Clinkl bu yontem sayesinde farkli ilim dallarina ve meslek gruplarina ait insanlara kendi
anladiklar dilde Kur'an'in mesajini sunmak mimkdndir (Giiven, 2012, s. 135).

4-Yeni Kur'an Calismalarina imkan Hazirlamasi: Bu yéntemle miifessir ayetlerin satir aralari-
ni da okuma imkanina kavusacaktir. Bu satir aralarini okuyus yeni yeni anlamlar kesfetme-
ye zemin hazirlayacaktir. Boylece metnin arka planinda nelerin oldugunu, Kur'an metninin
aslinda ne demek istedigini, hedef ve maksadinin ne oldugunu tespit etmeye yarayacak
okuma bicimini Kur'an yorumcusunun istifadesine sunacaktir.

5-Kavram Galismalarina Yon Vermesi: Bu metotla Kur'an kavramlarinin etimolojik ve seman-
tik yonleri daha iyi anlasilacagi icin Kur’an'in hangi kavramlari ne sekilde ve nasil donustiir-
diiglinuin anlasiimasina vesile olacaktir.

6-islam Davetcilerine Yardimci Olmast: ilgilenilen konuyla alakali ayet ve hadislerin bir araya
getirilip belli kural ve kaidelere gore incelenmesi suretiyle Muslimanlarin istifadesine im-
kan hazirlar. Boylece davetci ve arastirmaci kimselere devamli surette basvuracagi ve kulla-
nacagi malzemeyi temin eder.

7-Miistesriklerin iddialarina Cevap Verme imkani Saglamasi: Oryantalistlerin ileri stirdiikleri
bir takim siiphe ve iddialara cevap verebilmek icin islam’in ve Kur'an'in o konulardaki genel
milahazalarini bir araya getirme yolunu kolaylastirir.

8-Kur'an’in Farkl Bir icazini ve Topluma Kilavuzluk Eden Farkli Bir Yéniinii Ortaya Cikarmast:
Konular belli bir konu bitiinlugl gozetilerek okundugunda, Kur’an'in mucizevi yoni ken-
disini cok daha guizel bir sekilde gosterebilir ve kendilerine bu konuda bilgi sunulan toplu-
mun istekleri dogrultusunda Kur’an'in evrensel mesajlari cok daha giclii bir sekilde ortaya
konmus olabilir (Kog, 2012, s. 222).

9-Kur’an'daki Konularin Sadece Teorilerden ibaret Olmadigini Ortaya Koymasi: Kur'an konu-
larinin bireyin ve toplumun yasadigi konulara yabanci olmadidini, hayatta yasanan pek cok
meselenin ¢6zimiinin Kur'an'da mevcut oldugu fikrini verir (Serbasf, 2010, s. 161).
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Elestirilen Yonleri

1-Kur’an'in dil ve Uslubuna yonelik Batili elestirilere modern bir yanit mahiyetindedir ve bu
yonulyle modernizmin trlint olup Kur’an metni hakkinda Batili elestirilerin kabuli anlami-
na gelmektedir (Gokkir, 2012, s. 18-19).

2-Asil hedefi insanlar egitmek, mesaj vermek olan Kur'anin konulu tefsir metodu ile egit-
mekten ¢ok bilgilendirmek pozisyonuna itilmektedir (Simsek, 1997, s. 184).

3-Hangi konunun secilecegi ve secilen konunun nasil isleneceginin ayrica secilen ayetlerin
hangi kritere gore secildiginin net olmadigi hususunda belirsizlik vardir (Kog, 2012, s. 223).

4-Kur'an ayetlerini vahye dayal kendi dogal baglamindan koparmak, parcalara bolmek ve
ayetleri yeni bir kompozisyon icinde bir araya getirmektedir (Gokkir, 2012, s. 19). Zira bag-
lami icinde farkh bir anlam ifade eden bir ayet veya ibare oradan cikarilip tek basina ele
alindiginda baska bir anlama da gelebilmektedir.

Ornek Bir Konulu Tefsir Denemesi: Kur’an’da Fetih Kavrami

Konulu tefsirle ilgili bu 6zet bilgileri verdikten sonra Kur'an'da semantik derinligi ve kapsami,
iliskili oldugu benzer kavramlar acisindan tiirevleriyle birlikte Kur'an'da 38 yerde zikredilen
“fetih” kelimesinin konulu tefsir cercevesinde incelenmesi ve anlasiimasi tizerinde durmak
istiyoruz. Zira Kur'an'in anahtar kelimelerinden biri olan “fetih’, vahiy éncesi ddnemden beri
kullanilan ancak Kur'an vahyi ile kendisine 6zgiin anlamlar yliklenen ve glinim{izde de sik-
¢a kullanilan bir kavramdir. Bu itibarla burada baslica su sorulara cevap aramaya calisacagiz;
ilk ve esas anlami “kapali bir seyi acmak” olan fetih kelimesi liigat ve istilah yéniinden bas-
ka hangi anlamlari ihtiva etmektedir? Bu kavramin cahiliyye déneminde kullanimi mevcut
mudur? Eger kullaniimissa hangi anlamlarda ele alinmistir? Yine bu kelimenin Kur'an'da ifa-
de ettigi bagka anlamlar var midir? Varsa sayet hangi baglamlarda kullanilmistir? Kur’an'da
fetih kelimesine anlam bakimindan benzeyen kelimeler mevcut mudur?

Fetih Kelimesinin Kavramsal Cercevesi
Liigat Anlamlari

Feth veya fetih kelimesi - -=-—/f-t-h fiil kdkiinden tiireyen ve siilasi tGclinci babtan gelen
=s/feteha fiilinin mastaridir. Hem fiil hem isim hem de mastar seklinde kullanimlari vardir.
Fiil olarak kullanildigi zaman; kapaliligin ziddi olan agmak, kapaliligin giderilmesi, kapal
bir nesneyi agmak, yardim etmek ve hikiim vermek, kalbini agmak, sirrini agmak vb. gibi
manalara gelir. Ayrica _s/ala harf-i cerri ile kullanildigi zaman ve Allah'a nispet edilince
dogru yolu gostermek, 6gretmek, bildirmek, haber vermek gibi anlamlari da ifade eder.
isim olarak kullanildiginda su anlamlari ihtiva etmektedir; Bir seyin baslangic, kendisiyle bir
seye baslama, agma, ilk kez yapma, Misliman olmayan bir bolgeyi veya diger bir ifadeyle
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daru’l-harp, daru’l-kifr niteligine haiz olan bir yeri ele gegirmek, zaptetmek, yardim, zafer ve
basari, iki hasim veya topluluk arasinda hiikiim verme ve verilen hiikiim (Cevheri, 1987, 1, s.
389; Ezheri, 2001; IV, s. 257; FirGzabadi, 2005, s. 232-233; ibn Diireyd, 1987, 1, s. 386; ibn Man-
z0r, 1414, 11, s. 536; Zemahseri, 1998, II, s. 4). Bitlin bu kullanimlar, fetih kelimesinin bilinen
ve yaygin sekilde kullanilan bir kavram oldugu gibi kapsaminin da genisligini gdstermekte-
dir. Bunlarin yani sira fetih kelimesinin fiil olarak farkli cekimlerde (bablarda) kullanildiginda
tasidigi manalarin bu kapsami daha da ¢ok genislettigi kaydedilmelidir. Buna gore fetih
kelimesinin muhtelif kullanimlarinin tamami birlikte g6z 6niine alindiginda, onun kimi za-
man birbirinin ayni kimi zaman birbirine yakin ve kimi zaman ise biraz daha farkli anlamlar-
da kullanildigr hususu géze carpmaktadir. Netice itibariyle bitiin bu kullanimlarda “agmak,
ortaya ¢ikmak, baslamak, herhangi maddi ve manevi bir durum veya nesnedeki kapaliligin
giderilmesi”manalarinin 6n plana ¢iktigini dolayisiyla bu kullanimlarin fetih kelimesinin te-
mel anlam cercevelerini teskil ettigini soylemek mimkiindir.

Ote yandan mastar olarak ise acik genis kapi, yardim ve imdat, hiikiim ve hiikiimet, Hakim
anlaminda Cenab-1 Allah'in bir sifati, Esma-i Hiisnd'dan olup rahmet ve rizik kapilarini kullari
icin acan anlaminda bir isim, dogruyu yanlistan ayirip halka izhar etmesinden dolayi kadiya
verilen bir isim, hiikim veren anlaminda olup Cenab-1 Allah'in en iyi hiikim veren oldugu-
nu anlatan bir isim, kendisiyle baslanan parca, bolim, 6ns6z, mukaddime, giris, mahzen,
hazine, define gibi anlamlar tasir (Cevheri, 1987, 1, s. 389; Fir(izabadi, 2005, s. 233; ibn Dui-
reyd, 1987, 1, s. 386; ibn Manz(r, 1414, Il, s. 537; Zemahseri, 1998, I, s. 4). Dolayisiyla biitiin
bu anlam katmanlari fethin mastar olarak da muhtelif ve genis bir anlam havzasina sahip
oldugunu ortaya koymaktadir. Su halde fetih kavramini degerlendirirken onu tek bir anlam
alanina hasrederek diger anlamlarini gérmezden gelmek dogru bir yaklasim olmayacaktir.

Istilah Anlami

Gorebildigimiz kadariyla “fetih” kelimesinin istilah anlamini en genis ve derin sekilde acik-
layan Ragib el-Isfahant (6. 502/1108) olmustur. Nitekim ona gore fetih kelimesinde acma
ve muglakligi/ muskilligi izale etme anlamlari 6n plandadir ve bunun da iki turd bulun-
maktadir. Birinci kismi maddi yoni agir basan somut tlrden olan agmadir ki kapi ve ben-
zeri maddi seyleri agma bu kapsamda degerlendirilebilir. ikinci kismi ise gami, tasayi veya
kederi kisinin Gzerinden kaldirma ve giderme tiiriinden olan manevi agistir. Bu da kendi
icinde iki kisma ayrilir. ilk kismi diinyevi meselelerle ilgili olup kisinin tizerinden kaldirilacak
gam, tasa, keder ve fakirliktir. ikinci kisim ise kapali ilimleri veya bilgileri acma anlamina
matuftur (Isfahani, t.y., s. 370). Bu tasnif bize fetih kelimesinin hem maddi hem de manevi
acist biinyesinde toplayan bir yapida oldugunu gostermektedir. Su halde her ne kadar fetih
kelimesi zihinlerde cogu zaman kapali kalan maddi seyleri agma anlamlarini ¢cagristirsa da
onun manevi hususlara déniik agma manalari da mevcuttur. Ornegin ukdeyi ¢cdzmek, gam

m 170



Cagdas Bir Tefsir Yontemi Olarak Konulu Tefsir Ekolii ve Ornek Bir Konulu Tefsir Denemesi: Kuranda Fetih Kavram: m

ve kederi gidermek, muskil bir meseleyi halletmek, darligi ortadan kaldirmak, tiziintlyu
gidermek bunlarin ilk akla gelenlerindendir.

Ancak islam kiiltiir ve tarih geleneginde fetih denince daha cok mesru kabul edilen savaslar
hakkinda kismen cihad kelimesine benzer sekilde, Mislimanlarin gayrimuslimlerden elde
ettikleri toprak kazanclarini, tarihte ve glinimiizde bilinen diger istila ve sémirl savaslarin-
dan ayirmak amaciyla kullaniimis ve bilhassa daha cok bu yéniiyle islam kiiltiriindeki yerini
almistir (Fayda, 1995, XII, s. 468; FirGzabadi, t.y., IV, s. 162; Uveys, 2007, lll, s. 52). Dolayisiyla
fetih kavraminin islam tarihinde daha cok Misliimanlara kapali olan yani islam’in ulasa-
madigi topraklari islam’'a acmak yéniiyle 6n plana cikarildigini géstermektedir. Bu durum
kendisinde maddi ve manevi tirden “agmak” anlaminin merkezi bir yer tuttugu gorilen
fetih kelimesinin, tarihi slireg icerisinde anlam daralmasina ugrayarak daha ziyade topragin
veya sehirlerin islam’a acilmasi anlamina hasredildigini ortaya koymaktadir. Fakat daralti-
lan bu kullanim sekli kanaatimize gére fethin diger anlamlarinin golgede kalmasina sebep
olmustur. Zira fetih sadece topragi ve sehirleri islam’a acmak degil ayni zamanda insan,
kalpleri ve géniilleri, diistinceleri, zamani vahye ve islam’a acmak demektir. Bunun yani sira
fetih, islam’a acilan her zaman ve mekanda mevcut olan sikintiy, haksizigi ve adaletsizligi
gidermenin adini da ifade etmektedir.

Semantik Acidan Fetih Kelimesi

Semantik, kisaca anlambilim anlamina gelir ve genel olarak kelimelerin anlamlarini tahlil
edip onlarin tarih boyunca kazandigi veya kaybettigi manalar analiz eder. Semantik ilminin
konusu kelimelerin tarihsel streg icerisindeki ¢esitli anlam dereceleri ve kazandigi ya da
kaybettigi anlamlar yoniinden yapilan bir ¢c6ziimleme faaliyetidir.

Ntizul (Vahiy) Oncesi Kullanimi

Fetih kelimesi cahiliye Arap siirinde ve Sami dilinde “agmak” seklindeki temel ve yaygin an-
laminin yani sira bahar, hiikim, yargi, karar, anahtar gibi farkli manalarda da kullaniimistir
(Ezheri, 2001, 1V, 5. 259; ibn Manzdr, 1414, 11, 5. 589; Jeffery, 1937, s.221; Lebid, t.y., 5. 70;) Ayni
zamanda bu kelimenin Gliney Arabistan’in Kataban bdlgesinde dodup gelistigi ve daha
sonra Kureys diline girdigi kaydedilmistir (Mlneysi, 2008, s. 41-43). Ayrica fetih kelimesinin
fiil kokinu olusturan f-t-h kalibiyla genellikle Semitik (Sami dili) dilde “agmak ve ¢6zmek”
anlamlari kastedilmektedir. Ve son olarak bu kelimenin ibrani dilinde “patah’, Arami ve Siir-
yani dilinde “p'tah’, Habes dilinde ise “fatha” biciminde var oldugu kaydedilmektedir. Dola-
yisiyla fetih kelimesi kadim bir tarihi ge¢mise sahiptir ve ayni zamanda kok itibariyle degisik
dillerde de mevcuttur (McAuliffe, 2001, s. 398).

Niizul Siireci

Nizal oncesi ddonemde anlam bakimindan dar bir cercevede kullanilmakta oldugu goriilen
“fetih” kelimesi Kur'an vahyi ile beraber anlam genislemesine ugrayarak genis bir kullanim
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alanina sahip olmustur. Nitekim bu kavramin fiil veya isim sekilleriyle Kur'an'in otuz sekiz
yerinde muhtelif anlamlarda zikredilmis olmasi bunun en biyiik gostergesidir (Abdlbaksi,
1945,5.510-511).

Kur'an'daki kullanimlarina daha yakindan baktigimiz zaman fetih kelimesi ve tiirevlerinin
gectigi yaklasik yirmi bir ayetin Mekki, diger on iki ayetin ise Medeni oldugunu séyleyebi-
liriz. Buna gore fetih kelimesi cogunlukla Mekke dénemindeki ayetlerde zikredilmis olup
daha ¢ok maddi ve manevi acgilardan “agmak ve agilmak” anlamlarini iceren fiil seklindeki
kullanimlan s6z konusu olmustur. Diger taraftan isim ve mastar kullanimlarini iceren ayet-
lerin ise daha ziyade Medine'de nazil oldugunu, bu ayetlerde de kelimenin artik kavram-
lagmaya basladigini ve ¢cogunlukla da “zafer ve yardim” gibi anlamlari icerdigini sdylemek
mimkundar. Su halde nizul stirecindeki bu anlamlar i1siginda fetih kavraminin Kur'an'daki
semantik cercevesinin “Yuce Allah’in bahsettigi maddi ve manevi nitelikli her turlt acihs,
zafer, yardim ve hiikim"” manalarindan olustugunu soyleyebiliriz. Buna gore fetih kelimesi-
nin Mekke doneminden ziyade Medine déneminde terim haline gelmis oldugunu, fethin
bugiin anlasilan anlamlariyla daha cok Medine déneminde kullanilmaya ve yayginlasmaya
basladigini séyleyebiliriz. Ozetlemek gerekirse, Kur'an-i Kerim fetih kelimesinin Arap dilin-
deki anlamlarini da blinyesine katarak bu cerceveyi Mekke déneminde biraz genisletmis,
Medine doneminde ise bu cerceve nihai sekline ulasmistir.

Ntizul Sonrasi Kullanimi

Ndzul sonrasi donemde fetih kelimesinin basta “agmak” anlami olmak tzere buna bagh
olarak bir bolgenin acilmasi, imkan ve yollarin acilmasi, somut ve soyut nitelikli kapilarin
acilmasi gibi benzer anlamlarda kullanildigi gériilmektedir. Bu durum fetih kelimesinin is-
Iam sonrasi donemde de yaygin bir kullanim alanina sahip oldugunu ve etimolojik olarak
burada tasidigi anlamlarin Kur'an'daki cogu anlamina mutabik oldugunu kanitlamaktadir
(Atiyye, 1995, 5. 32,218, 495; Sabit, 1974, 1,s. 17; Savi, 1936, |, s. 330, 375, 380). Ancak seman-
tik acidan bakildiginda fetih kelimesinin, islam’in mesajinin kapali bir bélgenin veya kalbin
acilip oraya tasinmasi seklindeki anlaminin Kur’an vahyiyle beraber kullaniimaya baslandi-
gini ve daha sonra zaman ilerledik¢e bu kullanimin istilah haline gelmeye basladigini ifade
edebiliriz. Zira cahiliye déneminde Arap dilinde ve diger dillerde bu kelimenin acik ve net
bir bicimde dinin mesajinin maddi ve manevi olarak kapali bir bélgeye ve kapal kalplere
ulastinlmasi manasinda kullanilmadigini séylemek miimkandir. Su halde fetih kavraminin
niizul dncesi donemde beseri alanla irtibatli olarak kullanilirken hem niizul siireci asama-
sinda ve hem de niizul slreci sonrasindaki asamada ilaht bir anlam alanina kavustugunu
acikca vurgulayabiliriz.

Fetih Kavraminin Kur’an’da Kullanilisi

Kur'an-1 Kerim, savas hali veya savas durumu icin genellikle “kital’, “cihad”, “harb” ve “nefr”
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olmak lizere dort temel kavrami kullanmistir. Bu dort terim yerine goére farkli anlamlari ih-
tiva etse de esas itibariyle savas durumunu ifade ederler. iste biitiin bunlarin (kital, cihad,
harb ve nefr) sonucunda gelen zaferleri Kur'an't Kerim'in genel itibariyle “fetih” ve “nasr”
kavramlariyla ifade ettigini soyleyebiliriz. Dolayisiyla fetih kelimesi Kur'an'da gectigi yerler-
de dogrudan savas, istila ve isgal anlamlarina gelmemektedir. Ote yandan fetih kelimesi,
kavramsal anlamda kullanildigi butln yerlerde daima “Allah” lafzina izafe edilmekte veya
o manayi icermektedir. Clinkl her turli fethi gizli ve acik sebeplerle takdir ve murat eden
Cenab-1 Hak'tir.

Fetih kelimesi ve tirevlerinin Kur'an'da gectigi yerleri ayrintili bir sekilde soyle tasnif etme-
miz mimkindir: Kapali ve maddi bir nesneyi agma (Yusuf 12/65), bereket ve nimet kapila-
rinin agilmasi (En‘am 6/44; A'raf 7/96), azap kapilarinin agiimasi (MU’'minun 23/77), semanin
kapilarinin acilmasi (A'raf 7/40; Hicr 15/14; Kamer 54/11; Nebe 78/19), cennet ve cehennem
kapilarinin agilmasi (Ziimer 39/73; Sad 38/50; Ziimer 39/71), hazine ve anahtar (En'am 6/59;
Nur 24/61; Kasas 28/66), hiikiim ve karar (A'raf 7/89; Suara 26/118; Sebe 34/26), kiyamet ve
kiyamet glinli(Secde 32/28-29), gdnderme (Fatir 35/2; Enbiya 21/96), 6gretme ve aciklama
(Bakara 2/76), kapali bilgilere aciklik kazandirma (Fetih 48/1), zafer ve yardim isteme (Baka-
ra 2/89; Enfal 8/19; ibrahim 14/15), zafer ve yardim (Nisa 4/141; Maide 5/52), Mekke'nin fethi
(Hadid 57/10; Nasr 110/1).

Hulasa fetih kelimesinin turevleriyle birlikte zikredildigi Kur'an ayetlerinin tamamina bi-
tlncul olarak bakildigi zaman bu kavram, miminlerin munafiklara ve kafirlere karsi Yiice
Allah'tan istedikleri zafer ve yardimin kendilerine bahsedilmesi, agmak anlami ¢cercevesinde
bereket ve nimet, azap, sema, cennet ve cehennem kapilarinin agilmasi, anahtar ve hazi-
ne, Allah'in Hz. Peygamber'e kapali olan manevi bilgileri acmasi, Mekke'nin islam dinine
acihsi, Yace Allah'in Yahudi miinafiklarina Hz. Peygamber ile ilgili bilgileri agiklamasi, Allah
Tedl&'nin verdigi hiikiim, kiyamet ve kiyamet giind, Allah’in (c.c.) rahmet ve azap gonderme-
si gibi muhtelif anlamlarda kullaniimistir. Bu muhtelif manalar, fetih kelimesinin tirevleriyle
birlikte Kur'an'da ayni lafizla farkh yerlerde degisik manalarda kullaniimasi ve fetih lafzinin
anlamlarindan sadece birinin baska ayetlerde tekrarlanmasi hususunu giindeme getirmek-
tedir ki bu durum dogal olarak onun viic(h ve nezair kapsamina giren kelimelerden oldu-
Junu acikca ortaya koymaktadir. Diger taraftan bu kullanimlarda fetih kavraminin Mekki ve
Medenti strelerdeki gectigi yerler dikkate alindigi zaman onun tedrici olarak anlam ve icerik
bakimindan bazi degisikliklere ugramis oldugunu belirtmek gerekecektir. Nitekim vahyin
nazil olusunun ilk donemlerinde bu kavram kapali olan hususlari “agmak” anlami etrafinda
kendine yer bulurken vahyin son dénemleri itibariyle ise genel olarak Yiice Allah'in Misli-
manlara bahsettigi her tirlt “agilis, zafer ve yardim” manalarini ihtiva etmeye baslamistir.
Fakat bu kullanim islam'in sonraki dénemlerinde maddi acidan “acmak” anlaminda (top-
radi, Ulkeyi vb.) daha sik kullanilir olmus ve aslinda bir nevi anlam kaybina maruz kalmistir.
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Kur’an’da Fetih Kavramina Yakin Anlamli Bazi Kelimeler

Zafer: Bu kelime Kur'an'da bir yerde gecer (Fetih 48/24) ve basarili olmak, galip gelmek,
yenmek gibi anlamlari ihtiva eder. Terim olarak ise “savas yoluyla kazanilan galibiyet” de-
mektir. Ayrica bu kelime blyik gayret ve emek neticesinde elde edilen basarili sonug igin
kullanildigi gibi talep edilen ve arzulanan bir seye ulasmak, onu elde etmek ve kazanmak
icin de kullanilir (Isfahani, t.y., s. 314; ibn Manzdr, 1414, IV, s. 519). Fetih ve zafer kavramlari-
nin bazi ortak hususiyetleri vardir. Nitekim fetih gibi zafer de hem savas hem de sulh yoluyla
gerceklesebilir. Fethin maddi ve manevi boyutlari oldugu gibi zaferin de benzer sekilde iki
boyutu mevcuttur. Ayrica fethi veren Allah (c.c.) oldugu gibi sartlarini yerine getirenlere
zaferi de nasip eden yine Allah Teald'dir. Dolayisiyla kaynaginin ilahi olmasi bakimindan da
zafer ve fetih birbirine benzemektedir. Diger taraftan zafer fethin yolunu acar, fetih de yeni
zaferlere gotirdr.

Nasr: Yardim etmek, desteklemek, sikintidan kurtarmak ve zafer vermek gibi anlamlara gelir
(Isfahani, t.y., s. 495; ibn Manz(r, 1414, V, s. 210). Terim olarak ise bir kimsenin bir gayeye er-
mesini veya diismanlarina galebe ¢almasini temin icin vuku bulan manevi yardim demektir
(Bilmen, 2003, s. 82). Nasr genel olarak Kur’an-1 Kerim'de yardim ve zafer anlamlarinda kul-
laniimis ve bu baglamda fetihle anlam olarak benzer cercevede yer almistir. Zafer siirecinin
ilk adimi nasr, ikinci ve son adimi ise fetihtir. Nasr, Yiice Allah'in lituf ve yardimiyla dinin
kemale erdirilmesi yani Allah’in dininin tim beseri dinlere O'nun destegiyle galip getirilme-
si demektir. Fetih ise bu lutuf ve yardimin sonucunda her tirlt imkanin ve yolun agilmasi
suretiyle belirlenen hedeflere ulasiimasidir. Buna gore nasr olmaksizin fetih de olmayacak-
tir. Su halde nasr ilahi yardimin adi ise fetih bu ilahi yardim sonucu gerceklesen maddi ve
manevi kazanim ve agilimlar manzumesidir.

Cihad: islam’i teblig ve diismanla savasma adina, mal ve can dahil biitiin vasitalara bas-
vurarak miicadele etmek demektir. Cihad kelimesi Kur'an'in bazi yerlerinde dogrudan sa-
vas anlami tasirken, bir kisminda da Allah’in (c.c.) rizasina uygun bir sekilde yasama cabasi
anlami tasimaktadir. Cihadin genel itibariyle fetihle ayni amaci gerceklestirmeye calistigini
soylemek dogru olacaktir. Yani cihad ve fetih genel itibariyle yerytziinde kifir ve tugyanin
tesirini gidermek, sulh ve selameti saglamak, diizen ve dengeyi gerceklestirmek icin Mis-
limanlar tarafindan yapilan bireysel ve toplumsal faaliyetlerin timina igine alr. Nitekim
islam’a gére mesru kabul edilen savaslar icin cihad kelimesi kullanildigi gibi bu hareketleri
istila ve somiri savaslarindan ayirmak icin 6zellikle fetih tabiri kullanilagelmistir. Yani cihad
bir nevi savasin kendisini ifade ederken fetih de bu savasin istila, sémrd, zorbalik, zulim
vb. amaci tasimadigini ortaya koyarak bir acidan onun niteligini belirtmektedir. Kisaca Mus-
limanlarin gayrimislimlere karsi yurattikleri cihadin sonucu olarak kazandiklari zafer ve
buna bagli olarak elde ettikleri toprak, Ulke, kale, bolge gibi maddi veya gonil, kalp, yurek
vb. gibi manevi kazanimlara delalet eden kavram fetih olarak tanimlanabilir.
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Fetih ile cihad arasindaki asil fark ise her seyden 6nce cihadin bir miicadele ve savagmanin
mutlak adini ifade etmesidir. Burada savasi kazanmak kadar kaybetme ihtimali de vardir.
Ama savasin kaybedilmesi bu hareketi cihad olmaktan ¢ikarmaz. Oysa fetih icin ayni sey
sdylenemez. Yani fetihte bir yeri mutlaka almak ve orayi islam’a agmak s6z konusudur. is-
lam’a agmakla sonuglanmayan bir micadele icin fetih demek isabetli olmaz. Dolayisiyla
meseleye bu acidan bakildiginda fetih icin, bir yoreyi islam idaresine acmak icin yapilan
cihadin zaferle sonuclanmasi denebilir. Buna gore her fetih ayni zamanda bir nevi cihad
hareketi sayilabilir ancak her cihad hareketi fetih sayilmaz.

Kital: iki grup arasinda meydana gelen silahli catisma anlamindadir. Kur'an'da genellikle
savasma ve oldirme manalarinda kullanilmistir. Kital, diismanla savasta bulunmak, harb
ve savas meydanina atilmak demektir. Aslinda kital kavrami cihadin savas boyutunu teskil
eden bir asamadir. Kital, kendisiyle fethin gerceklestigi adimlardan birini olusturmaktadir.

Netice itibariyle aslinda bitiin bu kavramlarin anlam itibariyle dogrudan fetih s6zctugini
karsilama noktasinda yetersiz kaldigini séyleyebiliriz. Zira fetih; cihad, kital, harb, nefr gibi
dogrudan savasi ve micadeleyi andiran bir icerige sahip degildir. Bununla birlikte fethin
savas ve miicadeleyi cagristiran bazi boyutlari bulunsa da aslinda o ulvi hedefler ugruna
islam’a ait olmayan maddi-manevi herhangi bir mekani acarak orayi imar ve ihya etme ha-
reketi olma nitelemesini daha ¢ok hak etmektedir. Su halde cihad, kital vb. hepsi fethin birer
unsuru konumunda olup fethin birebir kendisi degildir.

1A T

Ote yandan Kur'an'l Kerim'de hezimet, hizyet, zillet, helak, musibet, hiisran gibi fetih kavra-
mina uzak anlamli olan bazi kavramlar vardir ki bunlarin ortak 6zelligi, hem diinyada hem
de ahirette inkarci kimse ve toplumlarin basina gelecek olan olumsuz birtakim maddi ve
manevi cezalari muhtelif yonleriyle tasvir etmektedir. Su halde bu kavramlarin cogunlugu-
nun genel itibariyle muhteva ve muhatap bakimindan ele alindiginda fethe karsit bir anlam
cercevesinde yer aldigini soyleyebiliriz.

Sonug

Yiice Allah'in Kur'an-1 Kerim'deki muradini beserin giicii oraninda bulmaya yardimci olan
bir ilim olarak tarif edilen veya diger bir ifadeyle Kur'an dyetlerini yorumlama ilmi seklinde
adlandirabilecegimiz tefsir ilmi, dogusundan glinimiize kadar kisilerin veya toplumlarin
oncelikli ihtiyaclari bakimindan muhtelif sekillere birlinerek gelmistir. Zira her dénemin
ihtiyaci ve énceligi bunu zaruri kilmistir. iste glinimiiz ihtiyaclari ve ilmi gelismeleri birlikte
distinildiginde konulu tefsir metodunun da zaruri bir ihtiyaca binaen dogup gelistigini
ifade edebiliriz. Her ne kadar bu metoda bazi elestiriler yoneltilse de bize gére onun olumlu
yonleri daha fazladir ve bu yaklasim islevsellik bakimindan daha pratiktir.

Ote yandan konulu tefsir metodu cercevesinde ele alinmaya calisilan fetih kelimesinin ka-
dim bir tarihi ge¢mise sahip oldugunu ve ayni zamanda kok itibariyle degisik dillerde de
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mevcut oldugunu rahatlikla séyleyebiliriz. Semantik acidan bakildiginda fetih kelimesinin,
islam’in mesajinin kapali bir bélgenin veya kalbin acilip oraya tasinmasi seklindeki anlami-
nin Kur'an vahyiyle beraber kullanilmaya baslandigi ve daha sonra zaman ilerledikge bu
kullanimin istilah haline gelmeye basladigini ifade edebiliriz. Clinkl cahiliye déneminde
Arap dilinde ve diger dillerde bu kelimenin agik ve net bir bicimde dinin mesajinin maddi
ve manevi olarak kapali bir bolgeye ve kapali kalplere ulastirilmasi manasi mevcut degildir.
Dolayisiyla Kur'an vahyi ile yeni bir kimlige ve muhtevaya kavusan bu kelimeyi, semantik
cercevesi itibariyle Kur'an'a gore Yuce Allah'in bahsettigi maddi ve manevi nitelikli her tur-
1U acilis, zafer, yardim ve hiikiim seklinde tanimlayabiliriz. Ayrica Kur'an'in kendi sistemati-
gi icerisinde degerlendirildigi vakit Mekki sQrelerde agmak, kapilarin agilmasi, bildirmek,
gondermek vb. gibi muhtelif manalarda daha sik kullanildigini, Medeni sGrelerde ise temel
olarak Allah’in yardimi, nusreti ve zaferi seklindeki kullaniminin daha agirlikh oldugunu
sOylememiz miimkiindir. Dolayisiyla bu durum fetih kelimesinin buglinki istilahi anlamini
olusturan ¢ercevenin Medine doneminde sekillendigi sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir. Son
olarak sunu da belirtmeliyiz ki fetih kelimesi islam’in sonraki dénemlerinde maddi acidan
“acmak” anlaminda (topragi, tlkeyi vb.) daha sik kullanilir olmus ve aslinda bir nevi anlam
kaybina maruz kalmistir.
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Medeni Strelerde “Hbb” Kokii
Cercevesinde Allah Sevgisi Temelli
Karakter Egitimi

Hatice Aver®

O2z: Bu calismada “hbb” kik kelimesi cercevesinde Medent strelerdeki sevgi temelli Allah-insan iliskisi ve bu
dogrultudaki karakter egitimi agiklanmaya calisimigtir. Medeni strelerde Allah sevgisiyle baglantili kullanilan
kelime kokii “hbb” oldugu icin bu ¢alismada da esas alinan kok kelime “hbb” olmustur. Kur'an, insanin hayatini
anlamlandirmasina cevap verirken aslinda kelime ve kavramlarla bireyin karakterinin insasinda yol gdstermistir.
Bu karakter insasinin temelinde ise Allah-insan iliskisi vardir. Bu iliskinin de sevgiye dayanmasi gerektidi Kur'an'in
bu konudaki vurgulu anlatiminda ortaya ¢lkmaktadir. Kur'an'n ini siirecinde Medine donemi, Miisliimanlarin
toplumsal hayatin icindeki ekonomik, askeri, idari faaliyetlerini Kur'an'in getirdigi degerlerle yapilandirdigi bir
donemdir. Dolayisiyla Mekke doneminde inen dyetlerle olusturulan sevgi temelli Allah-insan iliskisinin, Medine
doneminde olugan yeni toplumun {yelerinin zihinlerine ve toplumsal hayatlarina yon verecek sekilde, tam
olarak yerlestirilmesi amaclanmistir. Bu ¢alismada Medeni sdrelerde gecen Allah sevgisi icerikli ayetler iislup ve
icerik yoniinden incelenerek “Birey-Kur'an iliskisi baglaminda bireyin karakterinin insasina cagdas bir perspektif
sunulabilir mi?” sorusuna aciklik getirilmeye calisilacaktir.

Anahtar kelimeler: Allah Sevgisi, “hbb” Kbkii, Medeni Sareler, Karakter Egitimi.

“Hbb"” Kok Kelimesi ve Sevgi

“Hbb"kékii bugday ve arpa gibi taneli yiyecekler icin kullanilmakla birlikte (ibni Manzur, 1993,
s.222; isfehani, 2006, s. 278) “bugz” un zitti olan “hub” sevgiyi ifade eden bir kavramdir (Zebidi,
1993, s.391)."habbe” kalbin 6zi/ortasi anlaminda kullanilirken “habbetl’l kalp”kalbin seme-
resi ve siiveydasidir (ibni Manzur,1993, s. 222).“Hibbun” ve “hibbetun” kelimeleri “habibun” ve
“habibetun”kelimeleri yerine kullanilan “sevgili” anlamina gelen kelimelerdir (Halil b. Ahmed,
1988, s. 31). “El-hubbu” kelimesindeki “damme” hareketteki —sevme eylemindeki- siddet ve
kuvveti ifade ederken, “el-hibbu” kelimesindeki “kesre” de hafiflige isaret eder ki bu da sev-
gilinin kalp ve dil ile anilmasinda sevene bir zorluk olusturmadigini ifade eder (ibni Kayyim,

2005, s. 11). Yani, “sevene, sevdigi latif ve hafif gelir; sevgi bir yuk degildir” (Kiglik, 2007, s. 18.).

¥ Ars. Gor,, Ankara Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Tefsir Bilim Dali.
iletisim: haticeavci7@gmail.com
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Sevgi kavraminin asirlardir pek ¢ok tanimi yapilmistir. Kisinin i¢ diinyasina gore degisen bu
tanimlari burada siralamak mimkiin degildir. Bundan dolayi ve konunun cercevesi disina
¢tkmamak icin Erich Fromm’un bu konudaki aciklamalarindan birkagina yer vermekle iktifa
edecegiz.

“Sevmek kendini hi¢bir glivence olmaksizin adamak, sevgimizin sevdigimizde sevgi
uyandirmasini umarak kendimizi bittinlyle ona vermek demektir. Sevgi bir inanma
isidir; inanci az olanin sevgisi de azdir” (Fromm, 1995, s. 120).

“Sevgi bir etkinliktir; edilgen bir olay degildir; bir seyin icinde olmaktir, bir seye ka-
pilmak degildir. Sevginin etkin 6zelligi, en genel bicimde soyle tanimlanabilir: Sevgi
vermektir, almak degildir” (Fromm, 1995, s. 29)

“Birisini sevmek yalniz gii¢lii bir duyguya kapilmak degildir; bir karardir, bir yargidir,
bir s6z vermedir. Sevgi yalnizca duygudan olussaydi birbirini oliinceye dek sevmek
icin s6z vermek gerekmezdi. Duygular gelip gecicidir. Eyleme yargi ve karar karisma-
missa o duygunun 6liinceye dek slirecegini nasil bilebiliriz?” (Fromm, 1995, s. 58)

“Kisi ugrunda calistigi seyleri sever, sevdigi sey icin de emek harcar.” (Fromm, 1995, s. 33)

Medeni Sirelerde “Hbb” Kokii Cercevesinde Allah Sevgisi

Kur'an 23 yilda farkli yer ve sartlarda nazil olarak insanlara hitap edip tedricen onlari egitmis
vahiy mahsuli bir kitaptir. Olaylara ve zamana gore hitabi icerdiginden dolayi nizul asrin-
dan sonra gelenlerin, Kur'anianlama ¢alismalarinda dikkate aldiklari en 6nemli 6zelliklerin-
den biri sGre ve ayetlerin Mekki veya Medeni oluslaridir.

Mekki ve Medenti sGrre ayriminda en fazla kabul edilen goris, hicret tarihi esas alinarak ya-
pilan ayrimdir. Buna gore hicretten 6nce indirilen sGreler Mekki, sonra indirilenler ise Me-
denidir (Cerrahoglu, 2011, s.59).

Mekki strelerde ¢okga yer alan inang ve ahlak ilkeleri, Medeni sGrelerde de yer almaktadir.
Bununla birlikte ictimai nizam, hukuk ve siyaset de Medeni s(relerin muhtevasindandir.
Ciinkii Medine dénemi, islam toplumunun devlet érgiitlenmesini tamamlandigi ve bu se-
beple Medeni hukuk, 6zel hukuk, ceza hukuku gibi hukuk konularindaki dyetlerin nazil ol-
dugu donemdir (Albayrak, 2011, s. 39).

Bu genel bilgiler 151ginda, “Medeni sirelerde sevmek anlaminda en ¢ok kullanilan “hbb”
kokil cercevesinde Allah sevgisi nasil islenmistir?”, “Sevgi temelli egitim ile hangi hususlara
dikkat cekilmis, hangi insani 6zelliklere vurgu yapilmistir?’, “Ayetlere gére Allah'in sevdigi ve
sevmedigi kisiler kimlerdir? sorularinin cevaplarini arayacagiz. Boylece Kur'an'in “sevgi” ile
insan zihniyeti insasini gdérmeye calisacagiz.

Galismamizda inceledigimiz dyet sayisi 31'dir. Bu ayetlerin her birinde “hbb” koka “Allah’in
sevmesi-sevmemesi” veya “Allah’l sevmek” ifadelerinin bir parcasi olarak kullaniimistir.
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Biz bu ayetlerin anlasilmasini kolaylastirmak igin iki tablo olusturduk. Bu tablolardan biri
“hbb” digeri “nefy sigasinda hbb” tablosudur. “Hbb” tablosu “sevmek” anlamli ayetleri ice-
rirken “nefy sigasinda hbb” tablosu “sevmemek” anlamli yetlerden olusmaktadir. Ayetler
sUrelerin niizul sirasina gore yukaridan asagi siralanmistir. Ayni anlami iceren ayetler ayni
satira yazilmistir. Ayetleri tablolardaki gruplamaya gére yorumlayacagimizdan ilgili tabloyu
verip tablodaki ayetleri degerlendirmeye gececegiz.

" H b b//

Bakara, 2/195; Al-i imran, 3/134; Maide, 5/13, 93

Muhsinler

Bakara, 2/222

Tevbe edenler

Bakara, 2/222; Tevbe, 9/108

Temizlenenler

Al-i imran, 3/76; Tevbe, 9/4,7 Ayetler iki kissmdan

Muttakiler olusmaktadir. “hbb"” 2.
Allah’in sevdigi kisiler  Al-j imran, 3/146 kisimdadir.

Sabredenler

Al-i imran, 3/159

Tevekkil edenler

Miimtehine, 60/8; Hucurat, 49/9; Maide, 5/42
Adil davrananlar

Bakara, 165/2 Muimin ve Musrikteki Sevgi

Al-iimran, 31/3 Sevginin Eyleme Doniismesi
Saff, 4/61 Allah’in Sevdigi Kisi Ozelligi

Allah’in Sevdigi ve Allah'i
Seven Halkin Ozellikleri

Sevgi Alanlari
Maide, 54/5

“Hbb"” kdk kelimesi olumlu anlam iceren sekliyle Medeni strelerdeki 18 ayette Allah sevgi-
siyle alakal olarak bulunmaktadir. Bu 18 ayeti sekil ve icerik bakimdan iki gruba ayirarak
incelemeyi uygun gérmekteyiz.

Birinci grup "Allah’in sevdigi kisiler” grubudur. Bu gruptaki ayetler Uslup olarak benzerlik
gosterir. Bu ayetler iki kisimli olup birinci kisimlarda birtakim durumlar ve olaylar anlatil-
makta ikinci kisimlarda ise Allah'in sevdigi kisiler belirtilmektedir. Cogunlukla bu kisiler aye-
tin birinci kisminda anlatilan durum veya olaylar baglaminda nitelendirilmistir. Tablodaki
siraya gore bunlar soyledir:

1. Muhsinler
2.Tevbe edenler

3. Temizlenenler

4. Muttakiler

5. Sabredenler

6. Tevekkiil edenler
7. Adil davrananlar
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Burada muhsinler, muttakiler ve tevekkiil edenlerden kastedilenin ne oldugunu aciklamak-
ta fayda goérmekteyiz.

Tabloda birinci satirda verilen dort ayet de “Allah muhsinleri sever” ifadesiyle bitmektedir.
Bu kisimlari tabloda da belirttigimiz gibi ayetlerin ikinci kisimlar olarak degerlendirdik.
Ayetlerin birinci kisimlari ise muhsinlerin kim oldugu konusunda bilgi veren kisimlardir.
Buna gore ayetleri sire bitunligu ve siyak-sibak (context/ baglam) cercevesinde inceledi-
gimizde mubhsinler,
« Allah yolunda infak edenler -harcama yapanlar-, kendi eliyle kendini tehlikeye at-
mayanlar -cokca infak ederek bir daha sadaka veremeyecek ya da kendini miidafaa

edemeyecek kadar fakir duruma diismeyenler- (el-Cabiri, 2013, s. 92), iyilik yapanlar-
dir (Bakara, 2/195).

« Bollukta ve darlikta Allah yolunda harcayanlar, 6fkelerini yenenler, insanlari affeden-
lerdir (Al-i imran, 3/134).

- Affedici olanlardir (Maide, 5/13).

- iman edip salih amel isleyenler, Allah’a karsi gelmekten sakinanlar, iyilik edenlerdir
(Maide, 5/93).

Tabloda verilen ayetler baglaminda muttakilerin kim olduguna baktigimizda dénemin
siyasi ve hukuki anlasmalarinin yansimasini gérmekteyiz. Bu ayetlere gére muttakiler su
kisilerdir:

- S6ziinii yerine getirip Allah bilincini icinde canli tutanlar (Al-i imran, 3/76).

« Yaptiklari anlagmaya uyanlar (Tevbe, 9/4).

- DUrust davrananlar (Tevbe, 9/7).

Al-iimran, 3/159 ayeti baglaminda tevekkiil edenler ise bir is yapmaya karar verdigi zaman
Allah’a gtivenenlerdir.

Medeni dénemde degisen toplum sartlari ve insa edilmek istenen insan karakterine uygun
olarak sevgi alanlarina vurgu yapilmistir. Bu baglamda tablodaki ikinci grup da “sevgi alan-
lan” grubudur. Bu grubu sirasiyla inceleyelim.

“Insanlar icinde, Allaha ortak kosanlar ve onlari Allah'i sever gibi sevenler vardir an-
cak inananlar Allah’t en ¢ok sevenlerdir. Kendilerine yazik edenler, azabi gérecekleri
zaman (anlayacaklari gibi) tim giiciin Allaha ait oldugunu ve Allah’in azabinin ¢cok
siddetli oldugunu keske (6nceden) anlayabilselerdi!” (Bakara, 2/165).

Bu ayette Allah'in her seyden ve herkesten ¢ok sevilmesine vurgu vardir. Clinki Allah disin-
dakileri Allah’i sever gibi sevenler kendilerine yazik edenlerdir ve azap goreceklerdir. M-
minler ise sirkten uzak bir sekilde yalniz Allah’a ibadet ederek O'nun emir ve yasaklarina
riayet ederek Allah’t her seyden ¢ok sevdiklerini gosterirler.
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“De ki: Eger Allah't seviyorsaniz, bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi ba-

Gislasin ctinki Allah ¢ok bagislayan, cok musfik olandir” (Al-i imran, 3/31).

Bu ayet sevginin eyleme dénusmesi gerektigini belirtmektedir. Yukarida sevgiyi anlatirken
sevginin sadece duygusal bir sey olmadigini, eylem sebebi oldugunu belirtmistik. Allah
sevgisinde bu eylem Allah’in emir ve yasaklarina riayet ile birlikte O’'nun peygamberi Mu-
hammed'in (s.a.v) de emir ve yasaklarina riayet seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Clinkii seven

sevdiginin so6zline kulak verir, onun sdéziinden ¢ikmaz ve ona uymak icin caba sarf eder.

“Allah kendi yolunda, duvarlari birbirine kursunla kenetlenmis bir bina gibi, saf bagla-

yarak savasanlari sever. (Saff, 61/4)

Bu ayetin Arapca metni “Muhakkak ki Allah sevmektedir” ifadesiyle baslamaktadir. Aye-
tin siyak-sibaki incelendiginde 6nce miminlerin yapamayacaklari seyleri séylememeleri
gerektigi bildirilmistir. Medine dénemindeki siyasi ve askeri miicadeleyi g6z 6niine alirsak
sozden ¢ok icraata ihtiya¢ oldugunu ve miminlerin verdikleri veya soyledikleri sozleri fii-
liyata dokmeleri icin birbirlerine kenetlenerek Allah yolunda miicadele etmeleri gerektigi
ayette ifade edilmistir. Boyle yapanlari Allah'in sevecegi ayetin basinda beyan edilerek mu-
minler bu konuda tesvik edilmistir.
“Ey inananlar! icinizden kim, dinden dénecek olursa, (bilsin ki) Allah yakinda (onlarin
yerine) oyle bir halk getirecektir ki O onlari sevecektir; onlar da O'nu seveceklerdir;
onlar inananlara karsi alcak gontllt, inkar edenlere karsi ise guigli ve onurlu davra-
nacaklar, Allah yolunda cihat edecekler ve bu ugurda hi¢bir kinayicinin kinamasindan
korkmayacaklardir. iste bu (6zellikler) Allah’in diledigine verdigi litfudur. Allah, (litfu)
genis olan, ¢cok iyi bilendir” (Maide, 5/54)
Bu ayette de yine Medine dénemindeki fikri ve askeri alandaki miicadelelerin yansimasi-
ni gormekteyiz. Bu miicadele ortaminda miiminlerin nasil davranmalari gerektigi “Allah’'in
sevdigi ve onlarin da Allah' sevdigi bir halk” 6rneginde miiminlere aciklanmistir. Ayete gére
Allah’in sevdigi insanlar,
+ Allah’t severler.
- inananlara karsi alcakgéndlliiddrler.
- inkar edenlere karsi giiclii ve onurludurlar.
« Allah yolunda cihat ederler.

« Allah yolunda ettikleri miicadelede kinanmaktan korkmazlar.
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Bakara, 2/190; Maide, 5/87 Haddi asanlar
Bakara, 2/276 Giinahkar nankorler

Enfal, 58/8 Hainler

Al-i imran, 32/3 inkar edenler

Al-iimran, 140,57/3 Zalimler

Ayetler iki kisimdan

olusmaktadir. 1. kisim

Allah’in - i S beden 2. kismin agiklayicisidir.
sevmedigi Nisa, 4/36; Hadid, 57/23 Kendini begenip Nefy sigasindaki “hbb?” 2.
- kibirlenenler

kisiler kisimdadir.

Nisa, 107/4 Hainlik yapip guinah isleyenler
Maide, 64/5 Mfsidler

Allah'in Bakara, 205/2 Fesad

sevmedigi Nisa, 148/4 Cirkin sézi Kca sévl . Ayet nefy sigasindaki
isa, irkin s6ziin acik¢a sdylenmesi

eylem slcasoy "hbb” ile baslamaktadir.

Buraya kadar ele aldigimiz ayetler Allah'in sevdigi kisileri veya sevgi alanlarini icermekteydi.
Bu ayetlerde “hbb” kokl ve ondan tiireyen ayni anlamdaki “ehabbe” fiili olumlu ve muzari
(genis zaman kipi) olarak geldi. Simdi ise nefy sigasi (olumsuz) ile gelmis “hbb” kokiinln
gectigi ayetleri inceleyecegiz. Bu dyetlerde de Allah'in sevmedigi kisi ve eylemlerin neler
oldugunu arastiracagiz. Bunun i¢in 6nce ikinci tablomuzu verip sonra aciklamalara gege-
cegiz. Nefy sigasindaki “hbb’, Medeni strelerde, Allah'in sevmedigi kisi ve eylemleri iceren
13 ayette bulunmaktadir. Allah’'in sevmedidi kisiler ve eylemler olarak ikiye ayirdigimiz bu
ayetleri sirasiyla inceleyelim.

Allah'in sevmedigi kisileri tablodaki sirayla soyledir:

1. Haddi asanlar

2. GlUnahkar nankorler

3. Hainler

4. inkar edenler

5. Zalimler

6. Kendini begenip kibirlenenler
7. Hainlik yapip glinah isleyenler

Ayetler baglaminda bu kisilerin hangi dzelliklerinden dolayi bu sekilde nitelendirildiklerine
bakalim.

ilgili ayetlere baktigimizda haddi asmanin maksadin étesine gecmek, yapilan eylemde asi-
riya gitmek oldugunu anliyoruz. Bakara stresi190. ayeti Allah yolunda savasta haddi asma-
mayi beyan etmektedir. Maide sOresi87. ayet ise miminlerin Allah’'in hosnutlugunu kazan-
mak icin kendilerine helal kilinan seylerden uzak durmalarinin dogru olmadigi anlatiimakta
ve Allah’in haddi asanlari sevmedigi ifadesiyle ayet sonlandiriimaktadir.
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“Allah gtiinahkar nankorleri sevmez” ciimlesiyle biten Bakara sGresi 276. ayet dnceki ve son-
raki ayetle birlikte okunmalidir. Burada, dusiinilenin aksine faizin mali tiikettigi sadakalarin
ise arttirdigi ifade edilmektedir. Bu konuda Allah’in uyarilarini dikkate almayanlarin ayet
baglaminda “giinahkar nankor” olarak nitelendirildigini diisiinmekteyiz.

Allah'in sevmedigi diger grup olan “hainler”in kim oldugu sorusuna dyete gore cevap ve-
recek olursak; bunlarin bir anlasma yaptiginda - ayetten bu anlagmanin siyasi bir anlasma
oldugunu anhyoruz- anlasmayi bozan ve bunu anlasma yapilan diger tarafa bildirmeyenler
oldugunu gdérmekteyiz.

Tablodaki doérdinci grup inkar edenlerdir. Burada ayetin meali bunlarin kim oldugunu
aciklamaktadir:“De ki:” Allah’a ve elcisine itaat edin!”Eger onlar yliz cevirecek olurlarsa, (cok
iyi bilsinler ki), Allah inkar edenleri sevmez” (Al-i imran, 3/32) Bu ayetteki itaat emri miimin-
lere yénelik bir itaat emri olmayip islam’a girme emridir (Uzun, 2014, s. 92).

Zalimler olarak nitelendirilen diger grupta iki ayet vardir. Al-i imran 57. ayetin éncesinde
inkar edenlerin diinya ve ahirette azaba ugrayacadi bildirilmis; bununla beraber iman edip
iyi isler yapanlarin da mukafatinin eksiksiz verilecegi 57. ayette mujdelenmistir. Bu ayetteki
zalimler bu baglamda haksizlik edenler olarak ¢evrilmistir (bkz; Akdemir, 2009). Bizim an-
layisimiza gére Al-i imran 140. ayette de yakin anlamda kullanilmistir. Burada da Allah’in
kimseye haksizlik etmeyecedini ve haksizlik edenleri de sevmedigini anlamaktayiz. Bunun
disinda Kur'an'da “zalimler” kelimesiyle kastedilen anlamlari soyle 6zetleyebiliriz: “Migrik-
ler, MUslimanin sirk disinda isledigi glinah sebebiyle kendine zulmetmis olmasi, insanlara
zulmedenler, kendilerine zarar verip haklarini ve sevaplarini eksiltenler” (Bknz; Mukatil b.
Suleyman, 2004, s.146-151).

“Kendini begenip kibirlenenler”i tabloda verilen iki ayet (Nisa, 4/36; Hadid, 57/23) cerceve-
sinde degerlendirdigimizde bunlar Allah'a boyun egmeyen musrikler; ana-babaya, akraba-
ya, komsuya yardim etmeyenler; kendilerine verilenlerle simarip 6vinenlerdir. Bu sayilan
eylemler de zaten kisinin kendini begenip 6éviinmesi sonucu ortaya ¢ikan eylemlerdir.

Nisa sGresi 107. ayette hainlik yapip gtinah isleyenleri Allah’'in sevmedigi beyan edilmistir.
Ayetin sebebi niizuliine baktigimizda bir haksizlik ve hirsizlik iftirasi oldugunu gérmekte-
yiz (Bknz; Cetiner, 2006, s. 267-269). Buradan da hainlik yapip giinah isleyenlerin insanlara
haksizlik yapip insanlar hakkinda arastirmadan yanls diisiincelere kapilp iftira edenler ol-
dugunu anliyoruz.

Maide Saresi 64. Ayetin meali sdyledir: “Yahudiler: “Allah’in eli baghdir (sikidir)” demektedir-
ler. Ama baglanan, kendi elleri oldu ve bu sdylediklerinden dolayi da lanetlendiler. Hayir,
O’nun eki eli de aciktir. Diledigi gibi harcar. Andolsun ki Rabbinden sana indirilen, iclerinden
¢ogunun azginhgini ve inkarini arttiracaktir. Boylece Biz, aralarina kiyamet giiniine kadar
stirecek olan dismanhgi ve kini soktuk. Her ne zaman savas icin bir ates tutusturmuslarsa
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Allah onu séndiirmiistiir. Ulkede bozgunculuk cikarmaya calisirlar; Allah ise bozguncula-
r sevmez.” Burada Medine déneminde Ehl-i Kitapla birlikte yasayan miiminlere Yahudiler

u

hakkinda bilgi verilmistir. Onlarin menfaatlerine ulasamayinca Allah’a“eli siki” diyecek kadar
clretkar olduklar ve Ulkede surekli kansiklik olusturmaya calistiklari bildirilmistir. Bu bag-
lamda da “Allah bozgunculari sevmez” buyrulmustur ki bundan da “mufsidler”in karisiklik

¢ikaran bozguncular oldugunu anliyoruz.

Yukaridaki tabloda da gdsterdigimiz gibi Allah’in sevmedidi iki eylem tiirii de nefy sigasin-
da“hbb”ile gelmistir. Bunlardan biri“fesad” digeri“cirkin séziin alenen séylenmesi“dir. Bu iki

ayeti sirayla anlamaya calisalim.

Bakara sUiresi 205. ayeti 204. ve 206. ayetlerle birlikte okumamiz gerekmektedir. Bu li¢ dyette
bir insan portresi verilmektedir. Bu ayetlere gore bazi insanlarin diinya hayati konusundaki
sozleri dinleyenin hosuna gider. Ancak bunlar diismanin ta kendileridir ve muhatabi ikna
icin s6zlerine Allah'l dahi sahit tutarlar. Sonrasinda ise lilkede bozgunculuk ¢ikarip Griinleri
ve nesli yok temek icin tiim gucleriyle caba harcarlar. Allah bu yapilan isi yani “fesad”i sev-
mez. Onlara “Allah’tan kork” denildiginde de gururlari el vermez ve daha ¢ok glinaha sriik-
lenirler. Burada fesad cikaran insanlarin ézelliklerini gérmekteyiz. Ozellikle Allah’in fesadi
sevmedigini bildirdigi 205. ayetten yeryliziinde fesad ¢ikaranlarin“harsi ve nesli yok etmek”
icin caba harcadigi ifade edilmektedir. Burada gecen “hars”i Mukatil b. Stileyman(2004)
“ekin” olarak yorumlarken (s. 437) fesadin da bizatihi “yikmak ve tahrip etmek” oldugunu

sOylemistir (s. 127).

Son inceleyecegimiz ayet olan Nisa sUresi 148. ayette kotu sozlerin agik¢a sdylenmesini
Allah'in sevmedigi acikca bildirilmistir. insanlar hakkinda zan {izere konusmak, bagskalari
hakkinda kotl s6z soylemek kirici ve inciticidir ki bunu da Allah sevmemektedir. Burada
haksizliga maruz kalanlar istisna edilmistir. Onlarin haksizhigr duyurmak icin konusmalar
caiz gorullrken; giybet, iftira ve kiifir gibi aleyhte konusmalar caiz gorilmemistir (Kara-
man, Cagrici, Donmez ve Gimus, 2007, s.170).

Karakter Egitimi Baglaminda Ayetlerin Degerlendirilmesi

“Karakter, bireyin davranis bicimlerini belirleyen ana nitelik, 6zyapidir” (Kanger, 2012,
s.41).

Karakter egitimi de davranis bicimlerini belirleyen bu 6zyapinin egitilmesidir. Kur'an, insan
hayatinin hedefini bireysel toplumsal iyi davranis olarak belirler (Miilk, 67/2). Iyi davranis da
iyi karakter sahiplerinden ortaya ¢ikar. Bu baglamda Kur’an ahlaki karakter insasinda bulu-
nur (Hokelekli, 2013, s. 223). Buna Kur'an'in karakter egitimi diyebiliriz. Peki, bunu Kur'an
nasil yapmaktadir?
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“Kur'an’in nlizul siirecinde her gelen ayet ya da stre, toplumu bir 6ncekine nazaran
bir adim daha ileri gétiirmeyi amacliyordu. Bu acgidan ilk muhataplar, ilahi kelamin
her bir boliminin hangi sartlarda ve hangi amaclar gozetilerek nazil oldugunu bilen
insanlar olarak, tedriciligin farkindaydilar ve kendilerine yonelen hitabi bu cercevede
degerlendirme imkanina sahiptiler” (Pak, 2005, s. 228).

Bu baglamda diyebiliriz ki Kur'an sartlara gore tedrici olarak karakter egitiminde bulunmak-
taydi. Olaylar ve sartlara gore inen ayetler muhatabi uyarmakta, azarlamakta ya da mijde-
lemekteydi. Bunlari da duruma uygun Uslupla yapmaktaydi. Buna binaen ayetlere karakter
egitimi cercevesinde baktigimizda ayetlerde sevgi temelli bir egitim dikkati cekmektedir.

Sevgi yalnizca o duyguyu hissedenin bildigi, tarifini yapmanin zor oldugu, kisiden kisiye tarifi
degisen belki de tarifi yapilamayan bir duygudur. Ancak surasi muhakkaktir ki sevgi bir eylem
sebebidir. Fromm’un (2005, s. 29) ifadesiyle; “Sevgi bir etkinliktir; edilgen bir olay degildir.". Bu
baglamda Kur'an sevgi temeline dayali karakter egitiminde bulunurken ele aldigimiz ayet-
lerde de gordiigiimiz lizere en az bir eylemle iliskili olarak sevgi ifadesine yer vermistir. Bu
eylemler Medine dénemindeki olaylarla irtibathdir. Yukarida ayri ayri ele aldigimiz herhangi
bir eylemi yapmakla nitelendirilen kisilerden bazilarini burada 6rnek bir tabloyla verelim:

Allah’in Sevdikleri Allah’in Sevmedikleri

iyilik yapanlar inkar edenler

Tevbe edenler Haddi asanlar

Tevekkil edenler Kendilerini begenip kibirlenenler
Adil olanlar Fesat ¢ikaranlar

Ayetlerde Allah'in sevdikleri ve sevmedikleri verilerek muhatap iyi ise ydnlendiriimekte bu
sekilde insanda olan sevme ve sevilme istedi temeli lizerine karakter insasinda bulunul-
maktadir. Buna gore sevginin ispati olarak da Allah tarafindan sevilen eylemlerin yapilmasi
sevilmeyenlerden kaginiimasi gerekmektedir. “De ki: Eger Allah’l seviyorsaniz, bana uyun
ki, Allah da sizi sevsin ve glinahlarinizi bagislasin; ¢linkl Allah ¢ok bagislayan, cok miusfik
olandir” (Al-i imran, 3/31) ayeti de bu konuyu net bir sekilde aciklamaktadir.

Bu anlatilanlara binaen Kur'an'in karakter egitiminde 6rnek alinmasi gereken iki hususu kisa-
ca tekrar etmek yerinde olacaktir. Bunlar: Tedricilik ki yer zaman sartlar ve muhatabin duru-
muna gore asama asama egitimdir. Digeri de sevgi temelli, severek ve sevdirerek egitimdir.

Sonug

Kur'an'in bir toplumu 23 yillik bir stirede iyi ve glizel ne varsa o yonde degistirip gelistir-
digi asikardir. Budan dolay! Kur’an'in insanlar bir karakter egitimi siirecinden gecirdigini
sOylememiz yanlis olmaz. Bu baglamda inceledigimiz “hbb” koki cercevesinde Medeni
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sUrelerdeki Allah sevgisi konulu ayetlerden cikardigimiz sonug sudur ki Allah sevdigi ve
sevmedigi kisi 6zelliklerini, durum veya eylemleri beyan ederek bir karakter egitiminde bu-
lunmaktadir. Bu egitimin Medine donemindeki siyasi, sosyal, ekonomik yapiya, sartlara ve
muhatabin durumuna goére tedricen yapildigi goriilmektedir. Ve egitimin temeli sevgiye
dayanmaktadir.

Butln anlatilanlardan sonra kanaatimiz sudur ki gliniimiizde Kur’an érnekliginde sevgi te-
melli bir karakter egitimi verilirse, bu egitimin basari ve kalitesinin ylikselmesi ve dolayisiyla
insan ve toplumun iyiye dogru gelisimi muhakkaktir.
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Mekki Stireler Baglaminda Allah
Sevgisinin Karakter Egitimine Etkisi

Hatice Merve Caliskan™

O2z: Sevgi, yasanarak hayata aktarilan ve kalbin dinamiklerinden olan bir ruh halidir. Arapcada bu anlami kar-
silayacak pek cok kelime bulunmaktadir. Bunlardan en ok kullanilan “el-hubb’, bir seyin cok istenerek ona bag-
lanilmasi, bu baghligin kalpte yer etmesi ve devamli olarak géniilde kalmasi anlamina gelir. Kur'an-1 Kerim'de
elliden fazla ayette gecen bu kelimenin Mekki surelerde yer alanlarini incelemeye alisacagiz. Kur'an-i Kerim in-
meye bagladigi siralarda Mekke'deki sartlarin geregi olarak inan ve ahlak iizerinde 1srarla durulmus ve hitap, tim
topluma yapilmistir. Kur'an-1 Kerim gelen her ayetle tedrici bir sekilde insanlar editmeyi hedeflemistir. Medine
donemindeyse devlet orgiitlenmesi tamamlanmis, dolayisiyla belli toplumsal konular ele alinip, daha ¢ok inanan
kisiler muhatap alinmistir. Bu nedenle biz, bu bildiriyi genel bir hitabi kapsadigi icin Mekke ddnemiyle sinirli
tutmayi tercih ettik. Burada ilgili 9 ayet tespit ettik. Bu ayetlerin her birinde Allah'in sevmedigi eylemlere dikkat
cekildigi goriilmektedir. Bu eylemler yeni bir kimlik insasinda kisiligin alt yapisini olusturmaktadr. Birey-Kur'én
iliskisinden konuya bakildiginda sevgi etkinliktir, edilgen bir olay degildir. Dolayisiyla karakter insa etmede sev-
ginin dnemi biiyiiktiir. Kur'dn-1 Kerim'in yukarida bahsettigimiz yonteminden hareketle bireyin karakterini insa
etmede “Allah sevgisinin” roliinii agiklamaya calisacagiz.

Anahtar kelimeler: Kur'n-1 Kerim, Mekki Streler, Sevgi, el-Hubb, Karakter Egitimi.

Sevgi Nedir?

Sevmek, sevgi ve baglilik duymaktir. Birine sevgiyle baglanmak, gonil vermektir (Tirk Dil
Kurumu [TDK], 2009, s.1743). Arapcada bu anlami karsilayacak “Vudd, Alaka” gibi pek ¢cok
kelime bulunmaktadir. Bunlardan en ¢ok kullanilan “el-hubb’, “el-bugz” kelimesinin zittidir
ve kalbin semeresi anlamina gelir (ibn Manzur, 1993, s. 221-222), (Halil b. Ahmed, 1988,
s.31). Bir seyin ¢ok istenerek ona tutkuyla baglaniimasi, bu baghhgin kalpte yer etmesi ve
devamli olarak kalmasidir (Gezgin, 2010, s.260).Bu kdkten tiireyen muhabbet; ask ve bag-
ik anlamindadir (Sami, 2007, s. 1297). Allah'in kulunu, kulun da Allah’l sevmesidir (Uludag
s. 232). “h-b-b" kelimesinin fethali olarak “habbe” halinde kullanimi bugday, arpa gibi yiye-
ceklerin taneleri anlamina gelir ve Kur'an-1 Kerim'in pek cok ayetinde kullanilir (el-isfahani,
2012, s.257). Ayni kokten gelen bu kelimenin “sevgi” anlami Kur'an-1 Kerim'de 50’ den fazla
ayette ge¢mektedir.

*  Aras. Gor,, Ankara Universitesi, ilahiyat Fakiltesi, Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dali, Tefsir Bilim Dali.
iletisim: haticemervecaliskan@gmail.com. Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Bahriye Ucok Caddesi 06500
Besevler/Ankara.
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Sevgi bir seye kapilmak degil, bir seyin icinde olma halidir. Sevgi almak degil, vermektir.
Sevgi, sevgi meydana getiren bir giictiir ve sevgili tarafindan aranmadan ortaya ¢ikmaz
Fromm, 1995, 31, 39). Bir baskasinin 6ziinin tam olarak farkina varmak i¢in onu sevmek
gerekir. (Frankl, 2005, s. 126). Duygusuzluk, sefkatin ziddidir. Clinkii sevgi olmayan yerde
sefkat de yoktur (Fromm, Hayati Sevmek s.216). Ayrica bir sevgi etkinlik halidir, edilgen bir
olay degildir (Fromm, 1995, s. 29).

Mekki Sarelerde Sevgi Ayetleri

Hz. Muhammed Allah’in mesaji ile gelmeden 6nce Mekke'de kélelik oldugu bilinmektedir.
Ayrica kabileler halinde yasamakta olan insanlarin arasinda soy, gli¢ gibi sahip olunan 6zel-
liklerle 6viinmenin ve diger kabileyi kétiilemenin yaygin oldugu gorilmektedir.Bunun yani
sira kabileler arasinda guivensizlik mevcuttu (Kilingli, 2013,s. 20-21, 45). Dini inanislarinda
ise tahrif ettikleri Haniflik dini ile ortaya ¢ikan sirk ve hurafelerle dogru yeni bir dini anlayis
meydana cikmistir. Bu sebeple melek, seytan, cin, glines gibi varlklar ilahlastinlmistir (Ki-
lincli, 2013,5.84). Kur'an-1 Kerim inmeye basladidi siralarda Mekke'de bu sartlarin da bir ge-
regi olarak inang ve ahlak tizerinde israrla durulmus ve hitap, tiim topluma yapilmistir. Allah
gelen ayetlerle tedrici bir sekilde insanlar egitmeyi hedeflemistir. Kur'an sdyleminde ahlak,
dinin 6nemli bir parcasidir. Tim dinlerin temel amaci da zaten insanlarin ahlakl bireyler
olmalarina katki saglamaktir (Albayrak, 2011, s. 81). iste Allah’in bu yapilmasini istemedigi
davranislarda da hep ahlaki alana dair bir yaptinm bulundugunu gérmekteyiz.

Mekki surelerde “ehabbe” kelimesinin “Allah’'in sevmesi” ile ilgili kullanildigi ayetlerin dokuz
tane oldugunu gormekteyiz. Ancak burada dikkat ¢ceken husus Medeni Sarelerdeki “Allah
... yapanlari sever” ibaresinin bulundugu bazi ayetlerin aksine sadece “Allah ...yapanlari
sevmez” ifadesinin kullanilmis olmasidir. Clinkii Medine déneminde toplumun devlet ya-
pilanmasi tamamlandigindan ve bazi hukuki diizenlemeler yapilmaya baslandigindan bu-
radaki eylemlerin ahlakin yaninda hukuk ve siyasi diizenlemeleri de kapsamaktadir (bknz.
AVCl, basilmamis bildiri). Ancak Mekke doneminde toplumun tamamini kapsayan bir hitap
s0z konusudur ve ilk yapilmak istenen ahlakin iyiye dogru egitilmesidir. Bu sarelerdeki ya-
pilmasi istenmeyen davranislar hep kisinin ahlakini bozacak eylemlerdir.

Simdi s6z konusu ayetleri inceleyecegdiz. Ancak bu incelemeyi yaparken dyetlerin inis sirasini
dikkate alacagiz. Clinku Allah'in sevdigi ve sevmedigi davraniglari kullanarak insani ahlaki
yonden egitmeyi hedeflerken nasil bir siirecin meydana geldigini gérebilmek ancak bu sa-
yede mumkin olacaktir. Diger taraftan dyetleri verdikten sonra sGreyi genel bir sekilde 6zet-
lemeye calisacagiz. "Kur'an’t kendi bltiinliigi icinde anlamamak, Kur'an't anlamama gibi bir
sonuca gotirir” (Albayrak, “Kur'an’in Biitiinliigi Uzerine” 2009, s. 19) ilkesinden hareketle
sQrenin buttnligune, ayetlerin siyak-sibakina (kontekst-baglam) kisaca deginecegiz.
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P A I I I CE L AP [ LI
O S rdl o Y 12 Y 1 VIS s ST e (S I 31 s L
39. Araf 31

1.“Ey Ademogullari! ibadet etmek lizere (Kabe'ye) her girisinizde, (oraya ciplak olarak gir-
meyin), elbiselerinizi giyin; yiyeceklerinizi yiyin ve icecekleriniz de i¢in; ama sakin (Allah'in
size helal kildig1 yiyecekleri kendinize yasaklama konusunda) asirihga kagmayin; ciinka O,
asirthga kaganlari sevmez!”

il Y HEHSE A 145
39. Araf 55
2."Rabbinize, alcakgonullulikle seslenin; ¢clinkli o, haddi asanlari sevmez.”

Nizul sirasi 39 olan A'raf stiresi yaklasik olarak bi'setin 5. yillarina denk gelmektedir. Allah’in
sevmedigi davranisi belirttigi ilk sGre bu sredir. SGreye Kitabin, Hz. Muhammed’e insanla-
ri uyarmasl ve inananlara 6git vermesi icin indirildigini soyleyerek baslanmaktadir. Daha
sonra Iblis'in kibrinden bahsedilmekte ve Allah’tan sakinmak gerektigini séylenmektedir.
Bunlarin anlatiminin ardindan Allah, “asirlya kacanlari” sevmeyecedini belirtmektedir. Bu-
radaki asiriya kagmaktan maksat o dénemde insanlarin Kabe'yi ciplak olarak tavaf edip,
Allah’in helal kildigi hayvanlari kendilerine haram kilmalaridir (Taberi, 2011, s. 149). Daha
sonra Kitabin yol gosterici ve rahmet oldugunu sdylenip “haddi asanlarin” sevilmeyecegi
eklenmektedir. Bunun nedeninin de gdsteris yapmak icin bagirarak dua etmek oldugu ri-
vayet edilmistir (Taberi, 2011, s. 248). Gorlldugl gibi her iki ayette de gerek yiyip icme,
gerekse ibadet konusunda olsun asiriya kaganlarin sevilmeyecegi sdylenmistir.

v
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49. Kasas 76

3.“Karun, Musa’nin halkindandi; ancak o, (sirf) Biz, ona sadece anahtarlarini bile tasimakta,
guliclu bir toplulugun zorlanacagdi hazineler verdigimiz (icin), kendini onlardan Ustiin gore-
rek onlara karsi tavir almisti. Bu durum karsisinda halki ise (ona); (servetinden 6tiirii) bobr-
lenme. Clnki Allah béblirlenenleri sevmez!, dedi.”

50 fA\Ls -2 e R P o o2 - ,:,,,ni'{,,\
ool g N D) BN B SLEAN AT Y B SIS St G e il 5 Y N1 I el L 315
49. Kasas 77
4."Allah’in sana verdiklerinde ahiret yurdunu ara; ancak diinyadaki nasibini de unutmal! Al-

lah sana nasil iyilikte bulunduysa sen de (baskalarina) iyilikte bulun! Sakin tilkede bozgun-
culuk isteme; ¢linkii Allah bozgunculari sevmez, demisti.”

NUz0l olarak 49.sirada yer alan Kasas sUresi bi'setin 6. veya 7. yillarina denk gelmektedir.
Sureye Firavun’un blylklik taslamasi anlatilarak baglanmaktadir. Sonrasinda Musa kissasi
ile devam edilmektedir. Burada Karun'a verilen hazineler anlatiimis ve bobirlenmemesi,
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yerylziinde bozgunculuk yapmamasi istenmistir. Karun'un kibri malinin ¢cokluguyla gurur-
lanip, sikretmemesi olmustur. Yine bunun neticesinde Allah’in haram kildiklarinin pesinde
kosarak bozgunculuk yapmistir (Taberi, 2001, s. 321-324). Allah Karun'un durumunu anla-
tarak insanlardan glcsiiz olanlara yardim etmelerini istemektedir. Clinkli 6zellikle Mekke
doneminde insanlar bu davranistan uzak kalmislardi. Gortildiga gibi Karun’un durumu an-
latilarak onun 6rnekliginde boyle yapanlarin Allah tarafindan sevilmeyecegi sdylenmistir.

VI e Lo 22 R N AL T L P AR AL AR NP T osee el e EsToe T sl
115 Sl 130 o e oo 14IS7 aslizn 22y Lgsliza QLTI O g alST Likoin £ 53015 ol s ot e D22y i yan i Ll s 52

ol Eod Y s};{;f Y eslas i3 s
55.En'am 141

5. “Hem yetistirilen hem de kendi basina yetisen bahgeleri, tatlar farkli olan hurmalari,
ekinleri, zeytinleri ve narlari yaratan O'dur. (Butlin bu bitkiler, sudan meydana gelmeleri
bakimindan) birbirlerine benzeseler de (tatlan bakimindan) birbirlerine hi¢ benzemezler.
O halde, Urln verdiginde Urliniinden yiyin ve hasat glin (batln bunlarin) hakkini verin ve
sakin israf etmeyin; clinki O, israf edenleri sevmez.”

Nzl olarak 55.sirada olan sare yaklasik olarak bi‘setin7.yillarinda inmistir. ik ayetlerinde in-
sanin yaratilisindan ve yeniden diriltileceginden bahsedilmis, kiyamet sahneleri aktariimistir.
Daha sonra sirkin akli temeli olmadigindan bahsedilmistir. Hayat verenin ve diriltecek olanin
Allah oldugu hatirlatiimistir. Sonrasinda Allah'in israf edenleri sevmeyecedi sdylenmis ve ar-
kasindan haram kilinan ve emredilen davranislar séylenmistir. israf etmek, asiriya kacmak
demektir. Yani burada Allah’in koydugu miktarin tstline ¢ikip, diiskiin duruma diismenin de,
miktarin altinda kalmanin da dogru olmayacagi sdylenmistir (Taberi, 2001, s. 617).

P

S5 JE IS o ¥ 0 DS o b s Y A A3 R
57. Lokman 18

6. “insanlari kiicimseyip onlardan yiiz cevirme ve yeryiiziinde de b&biirlenerek yiiriime;
clinkli Allah bliyiikliik taslayan ve éviinen hi¢ kimseyi sevmez.”

Bi'setin 7. veya 8. yillarinda indigi dusiinllen, ntizul olarak 57. sirada olan bu sareye kitabin
hikmet dolu oldugunu, iyilik yapanlara hidayet ve rahmet olarak geldigi sdylenerek baslan-
mistir. Sonra Lokman'in ogluna verdigi 6gutler siralanmistir. Bu kissa ile Allah’in konusurken
adzi egip, bukmek suretiyle kibirli davrananlar sevmeyecegdi anlatilmistir (Taberi 2001, s.
559).

e S 20 A e 6 Gl B i

62. Sura 40

7.”Bir kotuligun karsiligl, onun gibi bir kotultktir. Bununla birlikte, her kim affedecek ve du-
rumu diizeltecek olursa, (bilsin ki), onun karsihgr Allah’a aittir; clinkl Allah, zalimleri sevmez!”
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Nuzul olarak 62. sirada yer alan bu slrenin de yine bi'setin 7. ve 8. yillarinda indigi diistnil-
mektedir. Allah, sarenin girisinde kitabin ilahi kaynakli oldugunu sdyleyerek baslamistir. Son-
ra mukafatin cirkin davraniglardan kacan, 6fkesini dizginleyen, mallarindan infak eden, yar-
dimlasan, affeden kisilere vs. oldugunu, zalimleri ise, insanlara diismanlikta bulunduklarindan
otird, sevmedigini ve kinama ve cezanin onlara oldugunu soéylemistir (Taberi, 2001, s. 526).

& s
N w0 10 1 L AU LS 0 GRS B Y S
70.Nahl 23

8."Allah, kuskusuz, gizlediklerinizi de agiga vurdugunuzu da bilmektedir. O, biiytikliik tasla-

yanlari sevmez.”

Ndzul agisindan 70. sirada yer alan bi'setin 7. ve 8.yillarinda indigi distintlen bu sGrede
ilahin tek bir ilah oldugu hatirlatildiktan sonra tabiatin ve hayvanlarin insanlarin emrine
verildigi sdylenmistir. Sonra kendileri yaratilmis olan putlarin yaratici olmaktan aciz oldugu,
ustelik ahirete inanmayanlarin bunu inkéar etmekle buyiklik tasladigi hatirlatilmistir. iste
Allah, putlar birakip sadece Allah’a ibadeti gururuna yediremeyen bu insanlari sevmeyece-
gini sdylemektedir (Taberi, 2001, 5.198).

DA Ed N B G I 1y 1 S G
84. Rum 45

"

9.”Clnkil Allah inananlari ve iyi isler yapanlari litfundan 6dullendirecektir. O, kdfirleri sevmez.

Yaklasik olarak bi'setin 8. veya 9. yillarinda inmis olan, inis sirasinda 84.sirada yer alan bu
sGirede de tek olan Allah’a inanmanin vurgulanarak baslanmis, sonraki ayetlerde akrabaya,
yoksula, yolcuya hakkinin verilmesi gerektigini ve buna uyanlarin édillendirilecegi soyle-
nerek, inkarci kesimi Allah’in sevmeyecegi eklenmistir.

Tum ayetlere baktigimizda Allah'in “asirlya kaganlari, haddi asanlari, béburlenenleri, boz-
gunculari, israf edenleri, blyuklik taslayip (kibirlenip) 6viinenleri, zalimleri ve kéfirleri sev-
medigini soyledigini gérmekteyiz. Yukarida da acikladigimiz tzere sevilmeyen davranis
soylenmeden 6nce bu davranisin neden kot olduguna dair kissa veya orneklerle agikla-
malar yapilmistir. Bu da Allah’'in bir davranisi yasaklamadan dnce onun neden yasaklanmasi
gerektigini insanlarin mantigina uygun bicimde izah ettigini gdstermektedir.

O halde Allah ile kul arasinda karsilikli etkilesim sevgi bagi olusmasina baglidir. Bu etkilesim
sirasinda durumun icinde aktif bir sekilde yer almak gerekmektedir. Allah, kuluna verdigi ve
vermekte oldugu nimetlerle bir eylem gerceklestirmistir. Bu ilk asamada onlar sevdigi igin
yaptigi bir eylemdir. Bu sebeple Allah sevdigi ve sevmedigi eylemleri ve kisileri sdyleyerek
bu sevginin devam etmesi icin gerekli olanlari hatirlatmaktadir. Ki bu eylemler “iyi ahlakh
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birey olma” hususunda kilit noktalardandir. Buna karsilik da insanlarin bir takim eylemleri
gerceklestirmesi gerekmektedir. iste bu eylemler Allah'in sevdigi seyleri yapmak ve sevilen
kisi olmak, sevmedigi davranislardan ise kaginarak sevmedigi insan tipinden uzaklasmak
ile miimkdiin olacaktir. Sevgi, bir seyden zevk almayi onu glizel gérmeyi sagladigi igin Allah’i
seven kisi onun istedigi davranislari da zevk ile yapacaktir. Béylelikle karsilikli bir etkilegsim
meydana gelmis olacak ve kurulan sevgi bagi ile ahlaki diizguin bireyler, baska bir deyisle iyi

karakterli kisiler yetistirilmis olacaktir.

Allah Sevgisinin Karakter Egitimine Etkisi

Karakter, bir insani diger varliklardan ayiran temel 6zellikler ve davranis bicimlerini belir-
leyen 6zyapidir. Karakter egitimi ile kastedilen, kisinin kabiliyetlerini, egilimlerini gelistirir-
ken; kibir, bencil duygular, kiskanglik, gibi yonlerini yok etmeye calismaktir. Tum insanhk
icin buylik 6lctide ortak olan ahlaki eylemler bunun ayni zamanda fitri bir durum oldugunu
goOstermektedir. Yani belli bash degerler insanin fitratina Allah tarafindan potansiyel olarak
konulmustur (Kanger, 2012, s. 41-44).

Kur'an-i1 Kerim insanin hayatini anlamlandiran bir kitaptirinsanin fitratinda ise anlamlan-
dirma meraki bulunmaktadir. Bio-psisik bir yapiya sahip olan insanin tercihleri vardir. O,
inanan ve degerler yaratan bir varliktir. Bu sebeple Kur'an-i1 Kerim insanin varolusu ile ilgili
kavramlar kullanarak nasil olunmasi gerektigini soylemektedir (Serinsu, 2012, s. 19, 25, 33).
Bunu yaparken de inang sistemini anlamlandiran bir takim kelimeler kullanmaktadir. Bun-
lardan biri “el-hubb” kelimesidir. Strekli bilgi akimi ve iletisim icinde olan insan elde ettigi
bilgiler ile amelini ortaya koyar ve yeni davranislar kazanir. Bu ylizden insandan olgusal-e-
lestirel bir zihniyete sahip olmasi beklenir (Serinsu, 2012, s. 51-53). iste Allah, bu zihniyeti

kazandirirken iliskinin sevgi kokenli olmasi icin bu kokd kullanmaktadir.

Asagidaki tabloda da goriilecegi gibi Allah sevgisi ile alakal ayetlerin her birinde Allah’in
sevmedigdi eylemlere dikkat cekilmektedir. Bu eylemler yeni bir kimlik insasinda kisiligin alt
yapisini olusturmaktadir. Ayetlerin hepsinde “layuhibbu” kalibinin kullaniliyor olusu da ka-
rakter egitimini icin bir baska yontemdir. Clnku bu kalip muzari fiil kahbinda kullanilmistir.
Yani Turkcedeki genis zamana ve simdiki zamana karsilik gelmektedir. Muzari fiil, bir isin
yapilmakta oldugunu veya yapilacagini gdstermektedir (Maksudoglu, 1999, s. 45). Kur'an-i
Kerim'in ayetleriyle etkilesim icinde olan muhataplarda 23 yil icerisinde kokli bir degisim
yasanmistir. Egitim, bireylerin ve toplumun bilincinin yikseltilip ve davranislarin guizel ola-
na donusturilmesidir. Dolayisiyla bu kalibin kullaniliyor olusu, Allah’in insanlara bir siire
verdigini gostermektedir. Egitim de bir streci kapsadigindan Allah’'in indirdigi ayetlerle

yaptigina bir egitim faaliyeti demek yanlis olmayacaktir (Hokelekli, 2013, s. 205).
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AYETIN BASI AYETTEKI SEVGI iFADESI

Giyinin, yiyin, igin. israf Edenleri Sevmez!

Rabbinize alcak goniillilikle seslenin. Haddi Asanlari Sevmez!

Size hazineler verdik. Bobirlenenleri Sevmez!

Allah sana iyilikte bulunmustur. Bozgunculari Sevmez!

Size verdiklerini yiyin, hakkini verin. israf Edenleri Sevmez!

insanlari kiiclimseyip, bébirlenerek yiriimeyin. Kibirli Olanlari, Oviinenleri Sevmez!
Affedin, durumunuzu dizeltin. Zalimleri Sevmez!

Allah gizliyi de acigi da bilir. Buyuklik Taslayanlari Sevmez!
inanip, iyi isler yapin. Kafirleri Sevmez!

Ayetlerin ilk kismina baktigimiz zaman Allah’in bize bir olayi ya da bir durumu aktardigini
gérmekteyiz. Bu kisimda genelde olumlu bir istekten s6z edilmektedir. ikinci kisminda ise
bu olayla iliskili olan davranisi sevmedigini eklemektedir. Burada Kur'an'in ikili bir anlatim
kullandigini gérmekteyiz. Eger direk olumsuz bir ciimle ile baslansaydi muhatap tarafin-
dan yasaklanan davranis cazip hale gelebilirdi. Ama olumlu ciimlelerin, kissalarin, insanlara
taninan 6zgir ortamin arkasindan gelen sevilmeyecek kisilerin belirtilmesi insanlarin zih-
ninde o davranisin neden koéti olduguna dair mantikh gerekgeler olusmasini saglayacaktir.

Sonug

Allah indirdigi ayetler ile siireg icerisinde insanlari ahlaki yonden egitme yoluna gitmistir.
Bunu yaparken de genelde iyi davranislardan bahsetmis, istedigi insan modelinin ne ol-
dugunu aktarmis, sonrasinda ise aksini yapan kisilere karsi tavrini sdylemistir. Bu egitimin
sevgi temeli Gizerine kurulmasi icin ise sevdigi ve sevmedigi davranislari sdyleyerek insan-
lara yol gostermistir. Clinki sevgi, bir baglilik halidir ve eylemler sevgiyle yapildiginda kisi-
ye mutluluk verecektir. Biz Allah’l sevdigimiz zaman, sevginin karsilikli bir etkilesim olmasi
nedeniyle onun da bizi sevmesini bekleyecegiz. Konumuz olan ayetlerde de goriildigu
Uzere Allah hangi 6zellikteki kisileri sevmedigini sdylemistir ve o 6zellikler de karakteri dliz-
giin bireyler olma hususunda énem tasiyan niteliktedirler. iste o kisiler arasina girmemek,
O’nun sevgisini kazanmamizi saglayacaktir. Boylelikle Allah sevgisi ile karakter egitimimiz-
de 6nemli bir yol katetmis olacagiz.
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Fintinu’l-Efnan fi Ulimi’l-Kur’an
Adli Eserin Istanbul Yazma Niishasinin
Tefsir Ustlii Acisindan Tahlili

Siimeyye Sevinc*

Oz: Allah Tedlanin Reslullah (s.a.v) vasitasiyla kullanna gonderdigi ilahi mesaj Kuran-i Kerim'i anlama
gayretleri neticesinde tarih boyunca tefsire dair pek cok miistakil eser telif edilmistir. Bu siirecte ayet, siire ve
kamil Kur'an tefsirlerinin yani sira Kur'an'i anlamaya yardimar olmak iizere, icerisinde bulundugu déneme gdre
adi ulmu’l-Kur'an, ulimu't-tefsir ve usalii't-tefsir seklinde dedisen ancak temelde ayni gayeye hizmet eden
tefsir usdil yazicihigi, en nadide 6rneklerini vermistir. Bu calismada gelenegin halkalarindan ve yazili mirasimizin
degerli sahsiyetlerinden Ebu'l-Ferec ibnii'l-Cevzi'nin (v. 597/1201) Fiindnu'l-efnan fi Ulimi’l-Kur'an adli eserinin
istanbul'daki yazma niishasi konu edilecektir. Esasinda Fiindinu'l-efnan’in yazma niishasi tahkik edilirken eserin
istanbul niishasinin diinyadaki diger niishalarina nispeten ihtiva ettii ilave konular, tefsir usiliinin temel
meseleleri olmasina ragmen ihmal edilmistir. Bu baglamda arastirmamizda eserin mezkdr yazmas, miiellife ait
olma ihtimali de dikkate alinarak gerek miiellifin tefsir usdliine dair telifati gerekse eserden dnce veya sonra telif
edilen diger calismalar agisindan degerlendirilecektir. Bdylelikle mevcut haliyle alaninin ilk kapsamli calismasi
oldugunu diisiindiigiimiiz bu nadide eserin tefsir usdliindeki yeri, istanbul yazmasinin muhteva tahlili ve diger
kaynaklarla mukayesesi cercevesinde tespit edilmeye calisilacaktir.

Anahtar kelimeler: ibnii'l-Cevzi, Fiintnu'l-Efnan, Ulimu’'l-Kur‘an, Tefsir, Usl, Yazma.

Giris

Kur'an-1 Kerim'in deruni manalarini anlamlandirma hususunda yardimci unsur addedilen
Kuran ilimleri, vahyin ilk nizGlinden itibaren ézel bir islev gérmistir. Ozellikle tedvin son-
rasi donemlerde Kur'an ilimlerine dair kaynaklarin yerini tefsir usQli niteligindeki eserler
almis ve arastirmalar bu cercevede ilerlemistir. Tarih boyunca muhtelif isimlerle kiymetli
orneklerini misahede ettigimiz bu eserlerin ihtiva ettikleri alanlar, hakikatte her birinin
Kur'an't anlama gayesine hizmet ettiklerini gdstermektedir.

Bu arastirmada ilmi agidan sahip oldugu éneme binaen tefsir usali alaninin temel kay-
naklarindan biri olan Ebu’l-Ferec ibnii'l-Cevzi'nin Fiintinu’l-efndn adl eseri lizerinde durula-

¥ Ars. G6r. Marmara Universitesi, ilahiyat Fakdiltesi, Tefsir Bilim Dal.
iletisim: sevinc_sumeyye@hotmail.com. Mahir iz Cad. No:2 Altunizade Uskiidar/ istanbul.
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caktir. Bu baglamda nihai gaye eserin, kendi alanindaki bilinen ilk derli toplu ¢alisma olma
niteligini ne derece gerceklestirdiginin tespitidir. Zira herhangi bir ilim dalinin sahip oldugu
kadim mirasin niteligi bu ilmin ilerlemesine yonelik beklentilere tesir etmektedir. Bununla
birlikte bir ilim dalina dair telif edilmis ciddi bir eserin erken devirlere yakinligi s6z konusu
ilmin koken itibariyle daha saglam bir sekilde tasavvur edilmesine imkan verebilir. Ayrica
her ilimde alanin vazgecilmez basvuru kaynadi olan bir takim eserler mevcuttur. Bu ka-
bilden eserler, cogunlukla kendilerine kadar gecgen sirecteki telifati gdlgede biraktig gibi
kimi zaman da sonraki donemlerde Uizerine orijinal fikir serdedilmeyecek kadar kuvvetli bir
otorite kurabilirler.

Arastirmamizin konusunu teskil eden Fiindnu’l-efnan adl eserin diinyada bilinen alti nis-
hasina rastlanmistir. Eserin basili ntishalari da bulunmaktadir. Ne var ki eser tahkik edilirken
takriben ayni konulari ihtiva etmeleri hasebiyle sadece bes yazmanin muhteviyati ile yeti-
nilmistir. Halbuki eserin istanbul Képriilii Kiitiphanesi'ndeki yazmasi diinyadaki diger niis-
halardan hacim itibariyle epey fazla bir yektna sahiptir. Ustelik mezkar konular eserden ¢I-
karildigi takdirde mevcut tahkikli haliyle eserin derli toplu bir tefsir ustli kaynagi oldugunu
soylemek son derece glictir. Dolayisiyla tek niishadaki fazla varaklari gormezden gelmek
suretiyle eserin hali hazirdaki tahkikli halini kabul etmek en azindan bu kitabin alanindaki
ilk ciddi eser olma &zelligini gdlgeleme neticesine varmaya da sebep olabilir.

incelemelerimiz esnasinda tefsir usliiniin temel konularini iceren bu miilhak b&limiin
yazmaya kim tarafindan ve hangi gaye ile yerlestirildigini tespit etmeye calistik. Yaptigimiz
gozlemler neticesinde bu ilave konularin baytk bir kisminin, muellifin tefsir usGli ile ilgili
diger eserlerinden yaplilan iktibaslardan miitesekkil oldugunu musahede ettik. Ancak yine
de muellife aidiyeti imkan dahilinde oldugu icin Fiintinu’l-efndn elimizdeki yazmanin ilave
konularini da dikkate alarak degerlendirmeye tabi tuttuk.

ibnii’l-Cevzi'nin Hayati ve Eserleri

Bu kisimda problematik alana girmeden 6nce arastirmamizin esasini teskil eden FinQ-
nu'l-efnan adh eserin muellifi Ebu’l-Ferec ibnii'l-Cevzi'nin hayati ve eserlerine temas ede-
cegiz. Zira bir telifin degeri muellifinden gelmektedir. Bu da incelemeye 6nce muelliften
baslamayi gerekli kilmaktadir.

ibnii’l-Cevzi'nin Hayati

Selef ulemasi arasinda telifatinin coklugu ile séhret bulan Ebu’l-Ferec ibnii'l-Cevzi'nin ha-
yati hakkinda gerek klasik gerekse modern yontemlerle telif edilen eserlerden son derece
teferruath malimat almak mimkindur (All(¢t 1965; Ayrica bkz. Nusayr, 1987; en-Nedvi,
1983). Ancak biz calismanin bir geregi olarak fazla ayrintiya girmeden 6zet bilgi vermeye
calisacagiz.
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Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibni¥'l-Cevzi, Bagdat'ta zengin olmasina
ragmen ilimle pek fazla ilgisi olmayan bir ailede diinyaya gelmistir. Dogum tarihi hakkin-
da mubhtelif rivayetler bulunsa da en tercih edileni 510/1116 senesidir (Bagdatli, 1955, s.
520; ibn Kesir, 1998, s. 709; Zehebi, 1957, s. 1347, 1984, s. 366). Soyu Hz. Ebl Bekir'e (r.a)
dayanmaktadir. Nisbeleri el-Kureysi, et-Teymi, el-Bekri, el-Bagdadi, el-Hanbeli'dir. Tam ismi
Cemalliddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ebi‘l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali'dir (Zehebi,
1984, s. 365, 366). Kiinyesi Ebu’l-Ferec olan bu kiymetli alim, dokuzuncu kusaktan dede-
si Cafer'e nispet edilerek ibnii'l-Cevzi lakabini almistir (Zehebi, 1984, s. 365, 366). Bununla
birlikte muellif “Cemaleddin’, “Mubarek” ve ailesinin bakir ticaretiyle ugrasmasi nedeniyle
“Saffar” lakaplaryla da anilmaktadir (en-Nedvi, 1983, s. 44). Babasinin vefatindan sonra an-
nesi ve halasinin himayesinde yetisen (Bilmen, 2008, s. 483) ibnii'l-Cevzi 6zellikle halasinin
tesvikiyle ilme yonelmistir.

Uc oglu ve pek cok kizi bulunan (ibn Kesir, 1998, s. 710) ibnii'l-Cevzi, ilmi birikiminin yani
sira son derece abid bir zatti (Bilmen, 2008, s. 483). ibnii'l-Cevzi ayrica dilciligi ve vaizligi ile
de sohret bulmustur. Kendisi Hanbeli mezhebine miintesip olmasina ragmen mezhebine
taassup derecesinde baglanmadigindan yeri geldiginde kendi mezhebine mensup olanlari
da tenkit etmekten geri durmamistir (Brockelmann, 1967, s. 848, 849; ibn Hallikan, t.y., s.
142; ibn Kesir, 1998, s. 707).

Hayatinin biiyiik bir kismini Bagdat'ta geciren Ebu’l-Ferec ibnii'l-Cevzi, émriini ilim égre-
nerek, eser yazarak ve vaaz ederek degerlendirmistir. Tefsir, hadis, tarih ve fikih ilimlerinde
bircok alimden ders aldigi gibi kendisinin ders meclislerine de donemindeki diger alimler
ve miihim sahsiyetler istirak etmislerdir. ibni’l-Cevzi, basta Muhammed b. Nasir b. Muham-
med b. Ali b. Omer es-Selami (468-550) olmak lizere ibnii'z-Zag(ini (455-527), Abdiilvehhab
b. Mubarek b. Ahmed b. Hasen el-Enmaéti (462-538), Eb(i Mansar el-Cevaliki (465-540) gibi
alimlerden ilim tahsil etmistir (ibnu’l-Cevzi, 1987, s. 53, 54; Ayrica bkz. Zehebi, 1984, s. 366).

Muellif, hocalarina mahsus telif ettigi eserinde 86 erkek ve 3 de hanim hocasinin isimlerine
sistematik bir sekilde yer vermistir (ibnu’l-Cevzi, 1980). ibni¥'l-Cevzi asrinin biiyiik alimlerin-
den oldugu gibi hadis ilminde ve hitabet sanatinda da énde gelen bir zattir (ibn Hallikan,
ty., s. 140). O, gliler yiizi ve tath dili sayesinde vaaz meclislerine yiiz binden fazla kisinin
katihmini saglamistir (Zehebi, 1984, s. 377).

Babasindan kalan serveti ilim yolunda harcayan ve bu yolda karsilastigi bitiin sikintilara ta-
hammiil eden ibnii'l-Cevzi, Allah Res(li, sahabe ve tabiin hakkinda bilgi edinebilmek ugru-
na rahat hayatindan vazgec¢mistir. Bununla birlikte bir yandan ilim icin uzleti benimserken
diger taraftan bilingsiz, korli kériine uygulanan bir ziiht hayatini da reddetmistir (Turgut,
1989, s. 6). On kiraati de 6grenen miellif hakkinda alimlerin genel kanaatleri mispet yon-
dedir.
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Ne var ki ibni'l-Cevzi en fazla eserlerinden tenkit almistir. Eserlerini bir an 6nce bitirmeyi
hedeflediginden tasnif ettigi eserleri tekrar kontrol etmeye vakit ayirmamistir. Bu nedenle
eserlerinde pek ¢ok hataya rastlamak mimkundir (Zehebi, 1984, s. 378; Bilmen, 2008, s.
483). ibni'l-Cevzi'nin tevile meyletmesi ve sozlerinde kendini metheden ifadelere yer ver-
mesi de elestiri aldigi bir diger husustur (Turgut, 1989, s. 9).

Hicri 590 yilinda Vasit'a slirgiin edilerek bes yil stireyle bir evde tek basina ikamet etmeye
mecbur tutulan ve bu arada bazi kitaplari da yakilan ibnii’'l-Cevzi, bes senelik ev hapsinden
bir miiddet sonra, 597 senesinin Ramazan ayinda, bir cuma gecesi 87 yasinda Bagdat'ta ve-
fat etmistir (Bagdatli, 1955, s. 520; ibn Kesir, 1998, s. 710; Zehebi, 1984, s. 379). Babii'l-Harb
Kabristani'nda bulunan Ahmet b. Hanbel'in mezarinin yakinina defnedilmistir (ibn Kesir,
1998, s5.710).

ibnii'l-Cevzi hayatini eser yazmak, kitap istinsah etmek ve vaaz vermekle gecirmistir. Oyle
ki istinsah ettigi eserlerin miktari hayatinin glinlerine taksim edildiginde her giine 9 sayfa
isabet etmektedir (Brockelmann, 1967, s. 848).

Ebu'l-Ferec ibnii'l-Cevzi Abbasi Devleti'nin (h. 132-656) son dénemlerinde yasamistir. Bu
donemde Abbasi Devleti siyasi, sosyal ve ekonomik agidan zayif diismus, devlet icinde ki-
cUk devletcikler tesekkil etmis ve halifenin nifuzu son derece azalmistir (Hodgson, 1974, s.
493-495; Lapidus, 1988, s. 126-136; Ayrica merkezi otoritenin zayiflamasindan dolayi kuru-
lan devletler icin bkz. Algul, 1987, s. 26). Bu donemde Harzemsahlar, Eyyubiler gibi Abbasi
hilafetine ismen tabi olan devletler tesekkil etmistir. Ayni sekilde Fatimiler ve Muvahhid-
ler gibi hilafete tabi olmayan Musliman devletler de kurulmustur (Hasan, 1986, s. 83-282).
Siyasi ve toplumsal sikintilarin aksine Bagdat'ta ilmi hayatin son derece dinamik oldugu
bilinmektedir. Bilhassa Abbasi halifelerinin kurulus yillarindan itibaren ilme karsi ilgileri
mispet yonde gerceklesmistir (Bkz. Avci, 2003, s. 192-203).

ibnii’l-Cevzi’nin Eseleri

ibnii'l-Cevzi; tefsirin yani sira hadis, fikih, vaaz, tarih, edebiyat, matematik, astronomi ve tip
gibi gerek dini gerekse muspet ilimlerde 6nde gelen ¢ok yonli bir alimdir (Bagdath, 1955,
s. 521, 522; Brockelmann, 1943, 661-666; Zehebi, 1957, s. 1343, 1344, 1984, s. 368-370; Zi-
rikli, 1992, s. 316). Telifatinin coklugu ile taninan ibni'l-Cevzi'nin, bir kismi ciltli olmak tizere
yaklasik 300 eser yazdigi nakledilir (Brockelmann, 1967, s. 848, 849; Zirikli, 1992, s. 316). Mui-
ellifin verdigi isme degil icerdigi konuya gore tek bir esere birden fazla isim verilmesi veya
mellifin vefatindan sonra tasnif ettigi eserlerin muhtasar hale getirilerek ibnii'l-Cevzi'ye
nispet edilmesi, eserlerinin sayisina dair farkli rivayetlere sebep olmustur (ibn Receb, t.y., s.
415; Zehebi, 1984, s. 370).

ibnii'l-Cevzi'nin telif ettigi eserlerin bir kismi basili, bir kismi yazma halindedir. Ayrica eser-
lerinin arasinda ismi zikredilmesine ragmen niishasina rastlanmayanlar da biyuk bir yekan
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tutmaktadir. Bunlar, kayip veya kaybolmasi imkan dahilinde olan eserlerdir. Abdiilhamit Al-
luci'nin tespit edebildigi kadariyla muellifin eserlerinin 30 tanesi basili, 139 tanesi yazma ve
233 tanesi de kayip veya kaybolmus olmasi muhtemeldir. Abdilhamit Allugi’nin 1965 sene-
sinde Bagdat'da nesredilen Miiellefatu ibnii’l-Cevzi adl calismasinda, miiellifin eserleri (ize-
rinde teferruatl bir sekilde durulmustur. S6z konusu calismada 6ncelikle ibnii'l-Cevzi'nin
telifatiyla ilgili kaynaklar verilmistir (Allugi, 1965, s. 14-63). Zikredilen kaynaklarda muellifin
eserleri hakkinda farkli sayilar verilmistir (ibn Hallikan, t.y., s. 142; ibn Kutluboga, 1962, s. 5,
77;ibn Receb, ty., s. 416-421).

ibnii'l-Cevzi'nin eserleri bu arastirmanin sinirlarini asacak kadar fazla oldugundan sadece
tefsirle ilgili eserlerine kisaca deginilecektir. ibni¥'l-Cevzi'nin Zadii'l-mesir fi ilmi‘t-tefsir (Bro-
ckelmann, 1937, s. 918, 1943, 663) adl tefsirinden baska Kur'an ve Kur'an ilimlerine dair
mubhtelif eserleri bulunmaktadir. Bu hususta Abdiilhamid Allugi tefsirle ilgili 27 eser tespit
etmistir (AllG¢i, 1965, s. 222-223). S6z konusu eserler basili, yazma ve niishasina rastlanma-
yanlar seklinde kisimlara ayrilabilir (Turgut, 1989, s. 14-21).

ibnii'l-Cevzi'nin telifat izerinde calisma yapanlara gére miellifin kaynaklarda ismi gecen
eserlerinin cogunun nishasina rastlanmamistir. Tefsir ustli ile ilgili tespit edilen eserlerinin
de neredeyse yarisina ulasilamamistir. 56z konusu eserlerin icerisinde et-Telhis (ibnu’l-CevZi,
1987, s. 37) gibi tefsir ilmi hakkinda genel nitelikli kitaplar bulunmakla birlikte Kur'an ilimle-
rinden birine dair miistakil calismalar da mevcuttur. Ayrica kaynaklarda zikri gecen el-isdrat
fi kiradti’'l-muhtdrat, Kitabu's-seb‘a fi kiradti’s-seb‘a, Tezkiratii'l-mtintebih fi uyGni’l-miistebih
gibi eserlerin de kaybolmus olmasi muhtemeldir (All(ici, 1965, s. 222, 223).

FiinGni'l-efnan fi Ulimi’l-Kur’an’in istanbul’daki Yazma Niishasi

ibnii'l-Cevzi'den énce sadece Kur'an-i Kerim’le ilgili ilimleri toplayan kapsamli calismalar
degil ayni zamanda Kur'an ilimlerinin konularina gére mistakil eserler de telif edilmistir.
Ancak s6z konusu eserlerin alanindaki ihtiyaci ne kadar karsiladigi ayri bir tartisma konusu-
dur. Calismamizin temelini teskil eden bu kisimda kaynaklarin ittifakla Ebu’l-Ferec Abdur-
rahman b. Ali ibnii'l-Cevzi'ye nispet ettigi (Bagdatli, 1955, s. 522; Katib Celebi, 1971, s. 1292;
Zirikli, 1992, s. 316) Fiinaniil-efndn fi uldmi’l-Kur'an adl istanbul Képriiliizade Kiitiiphane-
si'ndeki yazmanin tefsir ustli agisindan degeri izerinde duracagiz.

Eserin Yazma Niishalari

Eserin istanbul'daki yazmasini secmemize sevk eden en énemli amil, bu yazmada diger
yazmalarda yer almayan ilave konularin bulunmasidir. Yazmalarda eserin adina dair bazi
farkhhklar mevcuttur. Nitekim Bagdat Mektebeti'l-evkafi'l-amme ve Marakes'teki yazma
nishalar “Fiinanii’l-efnén fi uyani uldmi’l-Kur'an”, Ezher Universitesi'ndeki “Kitdabu acdibi
ulami’l-Kur'an”, Daru’l-kitubl’l-Misriyye’deki de “Fiindni’l-efnan fi acaibi ulami’l-Kur'an”
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baslklarina sahiptir. Diger taraftan istanbul Képriilizdde ve Almanya Goethe Kiitiiphane-
si'ndeki yazmalarda esere mustakil bir isim verilmemis ancak Kdprali nishasinin baginda
bu kitabin Kur'an ilimleri ve Arapc¢a hakkinda oldugu belirtilmistir (K6prilu Ktp, NO: 208).
Kaynak eserlerde ise kitabin adi “Flininii’l-efndn” (Zehebi, 1984, s. 368), “Fiintinii'l-efndn fi
ulimi’l-Kur'an” (Katib Celebi, 1971, s. 1292), “Fi acaibi ulimi’l-Kur'an” (Brockelmann, 1943,

s. 663) ve “Fiinanii’l-efndan fi acaibi ulimi’l-Kur'an” (Zirikli, 1992, s. 316) olarak gegmektedir.
Eserin Istanbul Képriilii Kiitiiphanesi Disindaki Yazmalar

ilmi bir arastirma her ne kadar s6z konusu yazma niishalarin her birini ayri olarak ele alma-
yi gerektirse de bu calismanin esasini, eserin Istanbul Képriilii Kiitiiphanesi'ndeki yazmasi
teskil ettigi icin bu kisimda bilinen yazmalarin tamamini inceleyen Hasan Ziyaeddin Itr'in
beyanatiyla iktifa edilecektir.

Birinci nlisha: Bu niisha Marakes sehrinde Ahmed el-Gazali'ye mahsus bir kiitiiphanede ko-
runmaktadir. Nishayr Abdullah b. Abdulvahid Zekiyyiddin Muhammed el-Basri, hicri 863
senesinin Sevval ayinin altisinda bitirmistir. Mistensih s6z konusu niishayi, Halife Mevla
Eb( Ahmed Abdullah el-Mista‘sim Billah'in hicri 654 senesinde vakfetmis oldugu nisha-
dan istinsah ettigini ifade etmistir. Ancak halifenin 656 yilinda sehit edildigi dikkate alina-
cak olursa nushanin vakfedilis tarihi daha erken bir doneme tekabiil edebilir.

ikinci niisha: Bagdat'ta Mektebetul-evkafi'l-amme’de 2412 numarada kayithdir. Kapagin-
daki mihirden Umami Eserler Midirlugu ile Mektebetl'l-evkafi'l-amme'ye ait oldugu
anlasiimaktadir. Bu yazmayi Seyyid Muhammed Said hicri 1309 yilinin Sevval ayinda vak-
fetmistir. Nesih hattiyla yazilan niishanin ¢cogunun okunabilir olmasina ragmen niishada
Kur’an ayetleri de dahil olmak tizere bazi hatalar bulunmaktadir. Niishanin yazimini ibn Ha-
sen es-Saberisi 871 senesinin Zilkade ayinda bitirmistir.

Uclincti nisha: Ezher Universitesi'ndeki Fars Boliimi Kitliphanesi'nin niishasi olup ézel
numarasi 347, sirali numarasi 195'tir. Hicri 991 senesine ait olan nlisha 1046 senesinde vak-
fedilmistir. Nesih hatli nidshanin bolimleri, fasillari ve bazi kelimeleri kirmizi mirekkeple
yazilmistir. Nishanin talikini 991 senesinde Fahrettin Ali b. Nasiriddin b. Muhammed el-
Diisti’'nin yaptigina temas edilmistir. Ezher niishasinda “Sarelerin Ayet Sayilar’, “Sarelerin
Ayet Sayisi Acisindan Benzerlikleri”, “Mekki ve Medeni Sareler”, “Liigati’l-Kur'an’, Vakif ve
ibtida'nin biyik bir kismi, “Mahzf (sU1) Harfi’, “Miistebihatu’l-Kur'an” ve “Bir Yoniiyle Benzer
Ayetler” bablari eksiktir (ibnu’l-Cevzi, 1987,s. 115).

Dordiinct nusha: Dard'l-kittibi’l-Misryye'de 222 (Teymriyye Blm, Tefsir) numarada kayit-
ldir. Kitabin kapak levhasinda Fiinanii‘l-efndan fi acdibi ulimi’l-Kur'an yazmakta ve bu eserin
597 senesinde vefat eden Ebu'l-Ferec ibnu’l-Cevzi'ye ait oldugu kaydedilmektedir. Bircok
hata ve eksiklik bulunan niisha son derece zayif bir Arapca ile yazilmistir. Kitabi Ahmed b.
ismail b. Muhammed Timur vakfetmistir.
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Besinci niisha: Almanya'da Goethe Kiitiiphanesi'nde 544 numarada kayitlidir (Brockelmann,
1943, 5.663). istinsah eden zatin ismi olmamakla beraber mezkar niishada pek cok nahiv ve
imla hatalari bulunmaktadir. Ayrica niishada konularin sirasinda da bazi karisikhklar goril-
mektedir. Ustelik takibeler, niishanin cogu babinda dolayisiyla da bircok levhasinda eksik
bulundugunu gostermektedir.

Eserin istanbul Kopriilii Kiitiiphanesi’'ndeki Yazmasi

istanbul'da Képriiliizade Kiitiiphanesi'nde 208 numarada kayith olan niishanin kimin tara-
findan istinsah edildigi bilinmemektedir. Birinci varakta besmelenin ardindan silik bir yer
gelmekte ve sonrasinda “s>. Yy 4 sl e ST () B A i Ay OT E) pske 3 oS s " iba-
resi bulunmaktadir. ikinci varakta ise miihirler dikkat cekmektedir. icerisinde bircok eksik-
lik bulunmasina ragmen niisha 225 varaktan mitesekkildir. Niishaya mustensihin hattiyla
baska tasnifler de eklenmistir. Sonradan ilave edilen kisim miellifin kendi eserlerinden ikti-
bas edilmis olabilir. Fiininii’l-efndn ve eserin diger niishalarda bulunmayan bolima bastan
sona nesih hattiyla yazilmis olmasina ragmen yazildigi tarih bilinmemektedir (Flin(nii‘l-ef-
nan fi uyGni ulimu’l-Kur'an muhakkikine gore s6z konusu tarih IX. veya X. asra ait olabilir).
Fiindnii'l-efndn fi uyani uldmi’l-Kur'an 38. levhada “«S53b oSile Juay Ul 2" Gyetiyle sona
ermekte ve ayni satirda yeni bir tasnif olan” o1 &l . & 875 ol s Ll bashgr yer almaktadir.
Her sayfada 20 satir ve her satirda yaklasik 17 kelime bulunan niishada senetler hazfedil-
mistir. Diger taraftan nlshayi yazan zat, “Azze ve celle” seklinde bazi ibareler ilave ettigi gibi
her babi da fasil olarak isimlendirmistir.

Yazma nishalarin muhtevalari incelendiginde “Bab” adini tasiyan ve 22 bélimden olusan
eserin, “Fasil” seklinde alt basliklara ayrildigi gézlemlenmektedir. Képrili Kiitiiphanesi'n-
deki bu yazma, daha once de ifade edildigi Gzere diger yazmalarda bulunmayan 16 ilave
konuyu daha ihtiva etmektedir. Ustelik sondaki ilave 16 bélim “zikir” lafzi ile basliklara ayril-
mistir. BitUn bunlara ilaveten diger yazmalardaki konularin tamami Képrilii niishasindaki
sadece ilk 37 varaga tekabul etmektedir. Dolayisiyla 37. varaktan itibaren 225. varaga kadar
buyik bir yekin diger nishalarin hi¢cbirinde bulunmamaktadir.

Mezkar konularin muhteva tahlilini yaparken tekrara mahal vermemek adina konulari mi-
ellifin takip ettigi sira yerine yeni bir sisteme gore serdetmeyi uygun gordik. Zira eserin
sadece baslik sayisina bakarak konu miktari hakkinda bilgi vermek hatali olur. S6z gelimi
“Mustebihatu’l-Kur'an” basliginin ardindan gelen ve mezk(r boliimle irtibatl olan yedi bab
birlikte ele alinip Koprili niishasinda mustakil bir bolim halinde gosterilen “Tefsir-Tevil,
Nasih—-Mensih, Muhkem-Mitesabih” (Son donem sistemli tefsir kaynaklarinda mustakil bir
bolimde degerlendirilen Tefsir-Tevil, Nasih—-Mens(h, Muhkem-Mitesabih konular diger
nishalarda mahzf harflerle ilgili bolimin alt bashg olarak bir arada verilmistir.) bashdi
ilave edildiginde Fin(n{'l-efnan temelde 15 bolim kabul edilebilir. Ayrica Kopruli'deki
milhak 16 bolimden Nasih—-Mensh ile ilgili olan 7 ve dile dair 3 baslik birlestirildiginde
eserin yirmiden fazla tefsir usli meselesi Gizerinde durdugu gézlemlenmektedir.
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Buna gore eserin muhtevasi soyledir:

1. Kur'an'la lgili Genel Bilgiler

a. Halku'l-Kur'an

b. el-Ahrufu’s-seb’a

¢. Resmu’l-Mushaf

d. Kur'an'in Genel Bolimleri

da. Sare

daa. Sarelerin Sayisi

dab. Mekki ve Medeni Ayrimi

db. Ayet

dba. Sarelerin Ayet Sayilari

dbb. Stirelerin Ayet Sayisi Acisindan Benzerligi
dc. Kelime

dd. Harf

e. Kur'an'in Oransal Bolumleri

f. Vakif ve ibtida

g. (W) Harfinin Hazfi

h. Kur'an'da Mislimanlar ve Peygamberlerin Misterek Vasiflari
i. Kur'an Ayetleri ile ilgili istifhamlar

2. Kur'an ilimleri

a. Fezaili’l-Kur'an

b. Ligatu’l-Kur'an

ba. Arap Dilinin Yapisi

bb. Arap Dilinin Glglendirilmesi

c. Nasih-Mensih

d. Muhkem-Mutesabih

e. Mistebihatu’l-Kur'an (Benzer Ayetler)
f. Garibu'l-Kur'an

g.Vichh ve Nezair

h. Hitabu'l-Kur'an

i. Emsalu’l-Kur'an
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Fiinanii'l-efnan’in istanbul yazmasinda bulundugu halde diger yazmalarda ve tahkikli niis-
halarinda bulunmayan konularin listesi:

1. Garibu’l-Kur'an (Buradan sonraki konular Képrili nishasina “Zikir” lafziyla milhak olan
bolimleri ifade etmektedir.)

2. Kur'an Ayetleri ile ilgili istifhamlar (Fiindnii’l-efnan'da bu balim icin “ Ll o ,.e 3" bashg
kullanilmistir.)

3.Vuclh ve Nezair

4. Nasih—-Mens(h

5. Nasih Bulundugu Halde MensGh Bulunmayan Sareler
6. Mens(h Bulundugu Halde Nasih Bulunmayan Screler
7. Nasihin ve Mensthun Bulundugu Screler

8. Nesh Hakkindaki ihtilaf

9. Neshin Ayet Delili

10. Seriata Gore Nesh Uygulamalari

11. Kur'an'daki Nasih ve Mensih Ayetler

12. Hitabu’'l-Kur'an

13. Emsalu’l-Kur'an

14. Arap Dilin Yapisi

15. Fiil Cekimleri

16. Arap Dilin Glglendirilmesi

Fiinani'l-efnan’in yontemini degerlendirirken temelde iki husus Gizerinde durmak gerekir.
Bunlardan ilki muellifin kaynaklari kullanma tarzidir. Miellif eserinde baska kaynaklardan
istifade ederken rivayetlere yer verme, referans gosterme ve 6rneklerle konuyu zenginles-
tirme gibi ydontemlerin yani sira tefsir kaynaklarinda basvurulan yontemleri kullanmay: ter-
cih ederek konuyu sistematik bir bitiinlik icerisinde ele almaya gayret géstermistir.

Muellifin bu eserindeki yontemi hakkinda kanaat sahibi olabilecegimiz ikinci unsur ise ken-
disinin konular ifade etme tarzidir. Buna gore o, bazen okuyucuyu dogrudan muhatap ka-
bul ettigi ifadelere yer vermekte kimi zaman ise sahsi tercihlerini ileri siirmekte Ustelik bazi
lafizlara hususi manalar yiikleyebilmektedir. Ayrica ibnii’l-Cevzi klasik ddnem mielliflerinin
genelde basvurdugu soru cevap yontemini de kullanmaktadir.

Eserin istanbul Kopriilii Kiitiiphanesi’ndeki Yazmasinin Tefsir Usilii Acisindan Tahlili

Ebu'l-Ferec ibni’l-Cevzi'nin Fiin(nu'l-efnan adl eserinin tefsir usalindeki yerini ele aldi-
gimiz bu calismada ibnii'l-Cevzi ve Fiininu'l-efnan hakkinda arastirmaya gecmeden &énce
konuya giris kabilinden tefsir ustli kavramina temas edecegiz.
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Genel Olarak Tefsir Ustlii Kavrami

Geg¢ donemlere dogru yayginlik kazanan tefsir ustli terkibi tefsir ve ustl kavramlarindan
olusturulmustur.“Ustli't-tefsir” terkibinin agirlik noktasini teskil eden “tefsir” kelimesi Arap-
¢a " ~s" veya taklib yoluyla “ +.” kokiinden tefil babinda gelen bir mastardir. ,w ve " i"
sézlhkte “aciklamak” anlamina gelir (el-Cevheri, 1998, s. 631; ibn Ahmed, 1985, s. 247; ibn
Diireyd, t.y., s. 334; ibn Faris, 1984, s. 721; ez-Zemahseri, 1984, s. 341 ). Terim olarak tefsir ise,
Kur'an-1 Kerim'in manalarini kesfetmek, muskil ve garib lafizlarini agiklamaktir. Daha genel
ifade etmek gerekirse tefsir “Kur'an’in manalarinin kesfi ve ondaki maksadin beyani” anla-
mina gelmektedir.

Usal kelimesi ise ligatte esas, temel, kok, kaide, yol, Uslup, nizam, ydntem ve metot ma-
nalarina gelir. Dikkat edildiginde kelimenin esas ve ydntem olmak Uzere iki temel anlami
ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda bilhassa tefsir usli tabiriyle séhret bulan ¢alismalarin
tesirinin temelde cift yonli bir nitelik arz ettigini rahatlikla sdyleyebiliriz. Buna gore tefsir
usali terkibi sadece tefsirle ilgili bilinmesi gereken temel esaslari degil ayni zamanda tef-
sirde takip edilmesi gereken yol ve yontemleri de ifade etmektedir. Dolayisiyla kelimenin
anlam cercevesini belirlerken bu iki yoni g6z ardi edilmemelidir. O halde tefsir usGld, tefsir-
le ilgili temel bilgilerin yani sira ayetlerin yorumlanmasinda basvurulan yontemler icin de
kullaniimaktadr.

Eserin istanbul Yazmasinin Tefsir Usilii Acisindan Tahlili

Koprili ndshasinin diger yazmalardan muhteva agisindan son derece zengin olmasi, Fiind-
nii’l-efnan’in bu yazmasinin tefsir usli yazim geleneginde saygin bir yerde kabul edilmesi-
ni saglamistir. Ancak 6zellikle ilave kisimlar tizerinde etraflica durmak icap eder.

Her seyden Once ilave kismin yazma nishalardan sadece birinde bulunmasi ve sonradan
milhak goériinen bu bolimlerde diger nishalardakinin aksine “Zikir” lafzinin kullanilmasi
ilk anda bu ilave konularin eserin aslina ait olmadigi izlenimini vermektedir. Ustelik bu niis-
hanin, “Bab” degil “Fasil” bashgini kullanmak suretiyle diger nishalara muhalefet ettigi du-
suinuldiigiinde nishaya karsi gliven kaybi ortaya ¢ikmaktadir. Ne var ki ilmi bir arastirmada
bltin ihtimallere itibar edilmesi gerektiginden, bu mulhak konularin nishaya nasil girdigi
ayrica ehemmiyet arz etmektedir.

Her seyden once butlin yazma niishalarin miellif nishasina yakin olabilme ihtimalinin,
tartisma konusu haline gelen Koprill nishasi icin de gegerliligi unutulmamalidir. Netice
itibariyle maellif niishasina ulasiimadigi miiddetce bu niishada zikri gegen konularin mi-
ellif nishasinda bulunmadigi iddia edilemez. Zira mevcut malumatin muellife aidiyeti im-
kan dahilindedir. Ancak s6z konusu malumat ya muellif ya da mustensih tarafindan kitaba
eklenmis hatta muellifin baska eserlerinden iktibas edilmis olabilir. Boylelikle mulhak kismi
esere kimin ve hangi kaynaklardan ekledigi meselesi ortaya ¢ikmaktadir.
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Oncelikle miilhak kismi miiellif veya mistensihin ilave ettigi hususunda net bir sey séylene-
meyecedini belirtmek gerekir. Fakat yazmada hep ayni nesih yazisinin kullanildigi dikkate
alinirsa ilave edenin ayni kisi oldugu ifade edilebilir. Bu durumda tzerinde fikir yuritilme-
si gereken mesele, milhak kismin hangi kaynaktan iktibas edilmis olabilecegidir. Nitekim
eser mistakil olarak incelendiginde, mellifin bir konu hakkinda telifati mevcutsa ayni bil-
gileri takdim etmek yerine o meseleye dair ilgili kitabina génderme yaptigr goriilmekte-
dir. Bunu tefsir-tevil, nasih—-mensih, muhkem-mitesabih mevzularinda miisahede etmek
mimkundr.

Ne var ki bircok alanda muhtelif eserler telif eden boylesi velut bir alim hakkinda 6n kabul-
lerle aceleci degerlendirmelerden sakinmak daha isabetli olacaktir. Miellifin sadece tefsir
usaliine dair basili, yazma ve niishasina rastlanmayan cesitli eserleri bulunmaktadir. Fiind-
nii'l-efnan ve Acdibu Ulimi’l-Kur'an olmak tzere iki farkl isimle nesredilen eseri ile el-Mid-
his fi Ulami’l-Kur'an ve’l-hadis ve'l-liiga ve uytni't-tarih ve'l-vaaz tefsir ustli hakkinda genel
eserlerdir. Ancak Fiinanii'l-efndn kapsamli bir tefsir ustli calismasiyken el-Mdidhis'te hadis,
dil, tarih ve vaaz ile ilgili konular da bulunmaktadir. Buna ilaveten Fiindnii’l-efndn, milhak
boltimler de dahil olmak lizere el-Miidhis'teki butiin Kur'an ilimleri konularini ihtiva etmek-
tedir. Sadece bu iki eser karsilastinldiginda bile konularin tasnifinden drneklendirilmesine
kadar buyik bir benzerlik arz ettigi gortilmektedir. Dolayisiyla muellif bir taraftan tekrari
tercih etmemekte diger yandan ayni konulari gesitli kitaplarinda kimi zaman ayni baslik-
la ayni ornekleri vererek kimi zaman ayni bashgr farkl ifadeler kullanarak islemektedir. O
halde muellifin eserindeki birka¢ konuyu tekrar etmek istemedigini sdyleyerek o konuyla
alakali kitaplarina génderme yapmasindan hareketle eserlerinde hic tekrar etmedigini ifa-
de etmek mimkin degildir. Netice itibariyle malhak konularin maellifin eserleri ile muka-
yesesinde su sonuglar ortaya ¢ikmaktadir:

1. Muellif ayni konuyu, ayni basliklarla ve kiiclik ifade farkliliklari ile bazi eksiklikler disinda
ayni sekilde ele almistir. S6z gelimi Fiindnii’l-efndn'in Képrillu nishasinda mustakil olarak
ayrilan Arap dilinin yapisi béltim, ibnii'l-Cevzi'nin el-Miidhis adli eserindeki konuyla ilgili
verilen 6rnekler de dahil olmak lizere tamamen aynidir (ibnii'l-Cevzi, vr. 194-199, t.y.a, s. 36~
48). Bununla birlikte Fiininii'l-efndn'da bazi lafiz eksikliklerine rastlanmaktadir. Ayrica ayni
konu muellifin Rudsu’l-kavarir adl eserinde de diger ikisine gére daha muhtasar bir sekilde
islenmistir (ibnii’l-Cevzi, 1990b, s. 40-63). Demek ki muellif umumi konular ifade eden eser-
lerinde meseleyi daha muhtasar incelerken, tabiatiyla mistakil calismalarinda daha tefer-
ruath islemekte bdylece gerek 6z gerekse kapsamli bilgi isteyen her tiirli muhatap kitlesine
hitap etmektedir.

2. Maellif ayni konuyu, ayni basliklarla islemesine ragmen ayni ifadeler kullanmaktan ce-
kinmistir. Ancak neticede yeni bir bilgiye yer vermemistir. Nitekim Al-i imran sQresinin 20.
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ayetini islerken ayni malumati farkl ifadelerle zikretmistir (ibnu’l-Cevzi, 1984, s. 22, 1990, s.
285). Ayni sekilde Nisa stresindeki mens(h ayetler siralanirken gerek el-Musaffa'da gerek-
se Ndsihi’l-Kur'an'da ilk ayet olarak mezkdr srenin altinci ayeti verilmis fakat konu farkl
ifadelerle zikredilmistir (ibnu’l-Cevzi, 1984, s. 23, 19903, s. 299). Bundan baska “Salat” konu-
sunun ele alindigi el-Miidhis'le Niizhetii’l-a‘yiini’'n-nevazir fi ilmi’l-viicih ve’'n-nezairde konu
ayni érneklerin sadece yerlerinin degistirilmesi suretiyle verilmistir (ibnii'l-Cevzi, t.y.b, s. 29,
30, ibnu’l-Cevzi, 2000, s. 393-396).

3. Ayni konuyu iki eserinde farkh sekilde ele almistir. el-Midhis’le Niizhetii’l-a’yiini’n-nevazir
fiilmi”l-viicah ve'n-nezdirde (¥ ¥) maddesini islerken ilk eserde iki manayi bircok 6rnekle des-
teklerken ikincisinde i¢ manaya birkac 6rnek vermekle iktifa etmistir.

Ote yandan Fiindnii’l-efndn'daki miilhak konulardan olan Nasih-Mensih basligi arastirma-
ya acihm getirmektedir. Burada asil Gzerinde durulmasi gereken husus, zikri gecen nasih-
mensth konusuna ayrilan bélimiin Képrili nishasinda iki farkli sekilde gelmesidir (ib-
ni'l-Cevzi, t.y.a, vr. 22, ibnii'l-Cevzi, 1990a, s. 170-194). Bu konularin ilk gectigi yer eserin
diger yazmalariyla mutabakat halinde olan tahkikli kismidir ve burada muellif konu bashgi-
ni verip konuya dair eser yazdigini dile getirir. Oysa sadece Kopriilii nlishasinda yer alan ki-
simda ikinci defa ayni konunun Ustelik teferruatli bir sekilde islenmesi dikkat cekmektedir.
Dolayisiyla milhak kisimda konunun yeniden serdedilmesi bu kismin miielliften baskasi ta-
rafindan ilave edilmis olabilecegi ihtimalini artirmaktadir. Ancak ¢cok dusiik de olsa muellifin
sonradan ilave etme ihtiyaci zuhur etmis olabilir. Her seye ragmen bu miilhak konular ister
muellifin atif yaptigi eserlerinden isterse atfetmediklerinden iktibas edilsin verilen malQ-
matlarin bir sekilde muellife aidiyeti s6z konusudur. Nihayetinde bu kismi ya miellif ya da
mistensih biyuk ihtimalle muellifin baska eserlerinden ilave etmistir. Diger bes yazmada
bulunmayan ilave konular, miellifin bu mevzulara dair yazdigi eserlerle karsilastirildiginda
ayni neticeye dogru gidilmektedir. Fakat bu yorumu zorlayan temel problem Fiin(nd'l-ef-
nan'daki miilhak konulardan bazilarinin ibnii'l-Cevzi'nin s6z konusu mevzuya dair yazdigi
eseri ile zaman zaman muvafakat halinde olamamasidir. Nitekim Koprali ntshasinin ilave
bolimiinde yer alan “Nasih-Mens(h” konusu genel anlamda muellifin Nasihii’l-Kur'an adli
eseri ile tamamen ayni olmasina ragmen aralarinda bazi farkhliklar mevcuttur (ibnii’l-Cevzi,
ty.a, vr. 170,171, 1990, s. 114-116, 149, 150). Ancak yine de bunlarin mistensihin hatali ve
eksik yazmasindan kaynaklanmis olmasi imkan dahilindedir.

Fiinanii'l-efnan’daki ilave konularin muellifin diger eserleri ile mukayesesini su tablolar esli-
ginde daha somut bir zeminde incelemek mimkindur:
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ibnii’l-Cevzi'ye Gore Mensih Ayet Sayilan

Mensih ayet bulunan sareler

Finanii'l-efnan

Nasihii’'l-Kur’an ve mensihuhu

Ayet sayisi Varak numarasi  (Ayet sayisi)

Bakara 30 172-174 37
Al-iimran 10 178 177 10
Nisa 24 178-180 26
Maide 9 181,180 9
Enam 15 182,181 18
A'raf 2 182 3
Enfal 6 182 7
Tevbe 1" 183,182 9
Yanus 6 183 6
Had 4 183 4
Rad 2 183-184 2
ibrahim 1 184 -
Hicr 5 184 5
Nahl 5 184 5
Bent israil 3 184 4
Meryem 5 184 5
Taha 3 185 2
Enbiya 3 185 -
Hac 3 185 2
Mimindn 2 185 2
Nar 7 186 7
Furkan 2 186 3
Tekvir 1 192 1
Tank 1 192 1
Gasiye 1 192 1
Tin 1 192 1
Asr 1 192 -
Kafiran 1 193 1
TOPLAM 247 255
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Fiinani'l-efnan (F) ile Tezkireti'l-erib fi tefsiri’l-garib'in (T) Mukayesesi

) Varak Sayfa Varak Sayfa
Sare adi Ik kelime no no Son kelime no no
(F) (T) (F) (T)
Bakara (1) 37 14 (=¥ 41 72
Al-ilmran  (S634) 42 42 (152153) 45 57
Nisa (&53) 45 58 (1, &) 48 77
Maide (55240) 49 78 (40 455 53) 52 92
Enam (5 ) 52 93 (C95) 55 107
A'raf (Lab) 55 108 (45 L) 58 124
Enfal (G .2 5,) 58 125 (55 ) 59 133
Nas () 14 478 (&) 114 478

Fiinanii'l-efnan (F) ile Niizhetii'l-a’yiini'n-nevdzirin (N) Mukayesesi

. s Varak

Vucih ve Nezair Sayfa no
Harf .. : . no

Yoniinden Incelenen Kelimeler (F) (N)

P O P IS N Y B P PP PR W [P SN P SN PR P N
| L Y WY Y] eIV as¥ el slam Y1 et o8 (el of b (e 138-145 85-183

I P e R P RN IR NI BN ]

188-211

- ") cead) el A radl Gl 1 Ol e e 145-147
o Y e 147,148 213-222
< Yo 170 633.

Biitlin bunlarla birlikte esasinda hakkinda esere rastlanmayan mevzular aragtirmanin sinir-
larini zorlamaktadir. Nihayetinde miilhak konularin bir sekilde muellifle alakasi bulunabile-
ceginden eser degerlendirilirken dikkate alinmalari kaginiimazdir.

Tedvin sonrasi donemde tefsir usli teskil ederken gelenegin ilmi mirasi sonraki nesille-
re aktarilmis, her asir bazi hususlari kendi slizgecinden gecirmis ve zaman icerisinde teka-
mile dogru gidilmistir. Erken déneme yakin bir zamanda telif edilen Fiindnu’l-efndn’in,
istanbul'daki Képriilii yazmasi dikkate alindigi takdirde tefsir usaliiniin belli basli konula-
rini ihtiva etmesi hasebiyle kendinden 6nceki eserler arasinda ayricalikh bir yer edindigi
sOylenebilir. Eser ayni zamanda son dénem sistemli tefsir usali kaynaklarina érnek teskil
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ettiginden asirlardir ilim ehlinin deger verdigi kiymetli bir calisma olmustur. FlinGnu’l-ef-
ndn'in tefsir usGlindeki degerini tespit edebilmek icin eseri kendinden 6nceki ve sonraki
kaynaklarla mukayese etmek gerekir.

S6z gelimi Haris el-Muhasibi'nin el-Akl ve Fehm(i'l-Kur'an adl eseri, tefsir ustliine dair genel
konulari ihtiva eden eserler arasinda bilinen ilk kaynaktir. Fehmti’l-Kur’an alaninda ilk ol-
masina ragmen konulari itibariyle ibni’l-Cevzi'nin Fiininu'l-efnan’ina nazaran son derece
sinirh kalmaktadir. Yontem itibariyle eserler arasinda benzerlik s6z konusudur. Yine Fiind-
nii'l-efnan’dan 6nce Taberi'nin Camiii’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur'‘an adli tefsirine baslarken
yazdigi mukaddimede yer alan Ligati’l-Kur'an, yedi harf, Tevilu’l-Kur'an gibi konular Fin(-
nii'l-efndn ile mutabakat halindedir. Ayni sekilde Ragib el-isfahani’nin (v. 502/1108) Mukad-
dimetu Camii't-tefdsir'i ihtiva ettigi konular bakimindan, ansiklopedik bir yapiya sahip olan
Fiinanu’l-efnan’a kiyasla son derece sinirli kalmaktadir.

Fiinanu'l-efnan'in kendisinden sonraki kaynaklarla da muvafakat ettigini séylemek imkan
dahilindedir. Eserin kendisinden sonra telif edilen el-Burhdn ve el-itkén gibi baslica kaynak-
larla benzer konulari ele almasi s6z konusu tesirin somut bir ifadesi olmustur. Bununla bir-
likte eser, muellifin 6zglinltgiyle gegmisin mirasini birlestirmek suretiyle tefsir usali yazim
geleneginde 6nemli bir yer edinmistir.

Sonug

Herhangi bir muellife nispet edilen bir eser aksi ispatlanmadigi siirece maellifin telifati
arasinda kalmay1 hak etmektedir. Arastirmacilar bir eser hakkinda izahatta bulunurken 6n-
celikle s6z konusu eseri bizzat incelemeli, esere dair gecmisten gelen her bilgiyi ezbere
tekrar etmekten sakinmalidir. Ayrica eser hakkinda ihtilaflar da her zaman g6z 6niinde bu-
lundurulmalidir. S6z gelimi arastirmamiza konu olan Fiindnu’l-efndn adl eser, Turkiye'deki
arastirmacilar nezdinde tefsir usali agisindan ilk ciddi eser olarak kabul edilebilmektedir.
Zira eser, Merhum Ali Turgut Beyefendi‘nin istanbul Képriilii Kiitiiphanesi'ndeki yaptigi kii-
cuk capli bir tanitimla ilk defa Tiirk akademisyenlerinin istifadesine sunulmustur. Ne var ki
kendisi detayli muhteva tahlilini gerceklestirememistir.

Diger taraftan Tiirk akademisyenler s6z konusu eserin tahkik edildigini bilmekte fakat 6n
kabulle tahkik edilen bu niishanin Ali Turgut’un ifade ettigi konulari birebir icermedigi rea-
litesini g6z ardi etmektedir. Halbuki ortada ilmi bir arastirmanin hassasiyetini zedeleyecek
ciddi bir sorun bulunmaktadir. Ne yazik ki eser tahkik edilirken istanbul yazmasinin ihtiva
ettigi ilave konular diger nishalarin hicbirinde bulunmadigindan itibar géormemistir. Hal
boyle olunca Tirk arastirmacilarinin ciddi bir tefsir ustli ¢alismasi olarak tasavvur ettikleri
bu tahkik calismasinin kapsadigi konular sadece Kur'an'la ilgili ansiklopedik birkag bilgiden
ibaret kisir bir alandan mutesekkil kalmaktadir. Tahkik edilmis niishanin en azindan fihris-
tini incelediklerinde Tiirk akademisyenlerin eser ile ilgili kanaatleri tamamen degisecektir.
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Zira bu haliyle eserin tefsir ustlinin baslica konularini dahi ele almadigr misahede edile-
cektir. Boylesi bir yaklasim ise 6zellikle Koprill niishasindaki ilave konulara itibar etmeyen
Arap diinyasindaki arastirmacilarin esere tavrini yansitmaktadir.

Ancak Koprili nishasindaki ilave konular bitlintyle gérmezden gelmenin de ilmi ahlak
acisindan kabul edilebilir bir tarafi bulunmamaktadir. Nitekim muellife nispet edilen bu
nusha tefsir usaliiniin temel konularini bir araya toplayan son derece kiymetli bir eserdir.
Dolayisiyla eser bu haliyle miellifin tefsir ustline dair telif ettigi calismalarin en kapsamlisi
olup alaninda da ciddi bir boslugu doldurmaktadir. Bununla birlikte eserin kendinden son-
raki tefsir usali kaynaklarina etkisi de aciktir. O halde eser en kisa zamanda ilmf arastirma-
larda hak ettigi seckin mevkiye getirilmelidir.

Netice itibariyle gerek Fiindnu’l-efndn adli eserin istanbul'daki yazmasi gerekse miellifin
tefsir ustliine dair telifati g6z 6niinde bulunduruldugunda her ne kadar Fiindnu’l-efndan’in
alanindaki ciddi bir boslugu doldurmasi meselesi stipheli kalsa da ortada inkar edileme-
yecek bir gercek s6z konusudur; Ebu’l-Ferec ibnii'l-Cevzi eserleriyle tefsir usilii yazim ge-
lenegine azimsanmayacak derecede katki saglamistir ve ibnii’l-Cevzi'nin tefsir usalciiliigi
arastirmacilarin Gizerinde durmasi gereken temel bir meseledir.
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Hasviyye Zihniyeti
isa Koc*

0z: Islam dini de diger dinlerin yasamis oldugu gibi mezheplesme gercedi ile karsilasmistir. Bunun sonucunda
da farkl mezhepler ortaya cikmis ve diisiincelerini ifade etmek icin eserler kaleme almislardir. iste islam dairesi
ierisinde ortaya ¢ikan diisiince sistemlerinden biri de Hasviyye'dir. Bu calismada da hicri 2. asirda ortaya ¢ikmig
olan bu kavram ve zihniyet ile bu zihniyetin diisiinceleri konu edilecektir. Hasviyye kavraminin ortaya cikist ile ilgili
farkli rivayetler bulunmaktadir. Fakat sunu sdylemek gerekir ki; bu kavram miintesiplerince kendilerine verdikleri
bir isim degildir. Muhalif disiinceler tarafindan bu zihniyeti kii¢iik diisiirmek ve asagilamak icin bu zihniyete
yakistirilmis bir kavramdir. islam mezhepleri tarihinde bu tarzisimlendirmelerin var oldugu bilinmektedir. Hicri 2.
asirda ortaya ¢ikan Hagviyye daha sonra tarih sahnesinden silinmistir. Hasviyye kavrami da giiniimiizde herhangi
bir topluluk icin kullanilmamaktadr. Fakat bu zihniyetin distincelerini ve olaylara yaklasim tarzlanini dikkate
aldigimizda bugiin mevcut bazi mezheplerin icerisinde varligini devam ettirdidini gézlemlemekteyiz. Ozellikle
Ortadogu'da mevcut mezhepler ve olusumlarin fikirlerinde Hasviyye'nin karakteri acik bir sekilde goziikmektedir.

Anahtar kelimeler: islam, Hasviyye, Mezhep, Zihniyet, Ortadogu, Tesbih.

Kavramlar

Bir konunun anlasilabilmesi icin oncelikle Gizerinde durulmasi gereken husus, konu ile
alakali kavramlarin ne anlama geldigini, varsa bu kavramlar ile es anlamli kelimeleri ve bu
kavramlar arasinda var olan iliskiyi aciklamak olmalidir. Ozellikle kavramlasmanin tam anla-
miyla oturmadigi ve yapilan calismalarda kavramlarin dikkatsizce kullanildigr durumlarda
bu husus daha énemli hale gelmektedir. islam Mezhepler Tarihi alaninin klasik kaynaklari
denilen kitaplarda kendi mezheplerini savunma gayreti ve tarafgirlik, kavram konusunda
bir karisikliga sebep olmustur. Bununla beraber “yetmis (g firka” rivayeti de bazi hayali (ya-
pay) kavramlarin ve mezheplerin ortaya ¢citkmasina neden olmustur. Bu problemlerin ¢6zu-
miine dair son yillarda giizel calismalar yapilmis ve alanimiza kazandiriimistir (Kutlu, 2005,
s. 441-4917). Bu calismada da konunun daha iyi anlasilabilmesi icin dncelikle kavramlarin
anlamlari ifade edilmeye calisilacaktir. Bu baglamda ¢alismanin da konusu olan “hasviyye”
kavrami daha sonra konu ile alakali olan “ashab-1 hadis’, “hanbeli’, “Zahiriyye” ve “Selefiyye”

kavramlari aciklanacaktir.

¥ Bu ¢alisma, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi'nde hazirlanan “Hasviyye Firkasi” adli tezin
bir b6limu esas alinarak hazirlanmistir.
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Hasviyye

Hagviyye, Arapca “h-s-v” (-— ) koklnden tiiremis bir kelimedir. Hasa, karin bdlgesinde
bulunan karaciger, dalak ve iskembe gibi diger butiln seylere verilen isimdir. Yag disinda
karinda bulunan her sey “hisve” ya da “husve” olarak isimlendirilmektedir (ibn Manzur, t.y.,
X1V, s. 178).

Sulasi formunda bir seyin icini doldurmak (yastik ve silah) gibi anlamlara gelmektedir (Sari,
1982, s. 309). “Hasv” kelimesi, yastigin icinin dolduruldugu sey anlamindadir (Circant, ty.,
s. 77). Ayni sekilde “hasiyetiin” kelimesi yastik, silte, uzun minder ve yatak gibi anlamlara
gelmektedir (Mutcal, 1995, s. 172; Weir, 1964a, s. 353-354).

insan veya sézii nitelemek icin kullanildiginda itimat edilmeyecek bos séz veya kimse an-
lamina gelmektedir. Ayni zamanda “hasevi” kelimesinin artik ve ¢ok s6z eden kisi anlami
bulunmaktadir. Bizim icin daha 6nemli olan bir bagka anlami ise insanlarin alt tabakasi ya
da sefil guruhu icin kullanilan “husvetu’n-nas” terkibidir. Eger “filanun min hisveti filan” de-
nilirse bu; filan kimse, falancilarin ayak takimindandir, demektir (ibn Manzur, t.y., XIV, s. 180).

Hasv kavrami terim olarak ise, cok hadis nakleden ama manalarini ve iceriklerini bilmeyen,
farzi, terhibi ve tahfifi ayni sey olarak géren kimseler olarak (Kutlu, 2000, s. 187) ya da sira-
dan, adi, bayagi insanlar seklinde tanimlanmistir (Kirbasoglu, 2011, s. 73). Ayni zamanda
bos sozleri toplamak ve nakletmekle ugrasanlar seklinde de ifade edenler de bulunmakta-
dir (Kutlu, 2012, s.166). Bu bilgiler cercevesinde Hasv kavrami, toplumun alt kesimine men-
sup, avam tabakadan olan, siradan, bayagi kimseler ve bos, degersiz islerle ugrasan kisiler
seklinde tanimlanabilir.

Hasviyye ise, kaba bir miicessime telakkisi ifade eden hadisleri, hicbir teknik ve tenkide
tabi tutmaksizin, hatta diger hadislere tercih ederek, sahih hadis addedip, harfiyen tefsir
eden hadis ashabi hakkinda kullanilan ve hakaret ifade eden bir tabir seklinde tanimlan-
mistir (Weir, 1964b, s. 357). Ayni sekilde Hasviyye zihniyeti, dini konularda akil yiriitmeyi
reddeden, naslarin zahirine bagli kalmak suretiyle tesbih ve tecsime kadar varan telakkileri
benimseyenlere verilen bir isim olarak tarif edilmistir. (Yurdagiir, 1997, s. 426-427).

Hasviyye Kavraminin Kullanimi

Bazi hadisler de hasv kelimesinin farkli bir seklinin kelime anlaminda kullanildigi gérilmek-
tedir. Buna érnek olarak Buhari ve ibn Hibban'in Sahihlerinde iyi olmayan zekat mallari (min
havasi emvalihim) seklinde kullanimlar zikredilebilir (Buhari, 1422, s.17).

Olumsuz anlamlara sahip Hasviyye kelimesinin inceledikten sonra tizerinde durulmasi ge-
reken konu bir grup ya da ziimre icin ilk ne zaman kullanildigidir. Kaynaklarda bu konuyla
ilgili bazi rivayetler bulunmaktadir.
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Hasviyye nitelemesinin ilk ne zaman kullanildigi ile alakali olarak Hasan Basri ile ilgili rivayet-
ler bulunmaktadir. Bu rivayetler de halkasinda lizumsuz konusan kimselere Hasan Basri'nin
“Halkanin kenarina (hasv) gidiniz” dedigi zikredilmektedir (ibn Asakir, 1347, s. 11; Tehanevi,
1996, s. 678-679). Bu konudaki rivayeti Metin Yurdagir, toplulugun disina atilmasi (hasa)
seklinde degerlendirmistir (Yurdagir, 1997, s. 426-427). Bu iki degerlendirmenin hangisinin
dogru olduguna bakilmaksizin rivayetlerin ¢cok makul oldugunu disiinmemekteyiz. Mu'te-
zile mezhebinin ortaya cikisi ile alakali mevcut rivayetlerde g6z dniinde bulunduruldugun-
da bu rivayetin daha sonra insanlar tarafindan uydurulmus olabilecegi ortaya ¢cikmaktadir.
Ayni zamanda bu tarz rivayetlerin o dénemin en Unli simalarinin agzindan sdylenmesi de o
disunceye sahip insanlari kdtiileme ve dislincelerinin yanls oldugunu iddia etmenin bas-
ka bir yoludur. Bu acidan da bakildiginda bu rivayetin Hasan Basri tarafindan séylendigini
iddia etmek Hasviyye hareketini lekeleme gayesine doniik bir caba olarak goziikmektedir.

Bu dusuinceyi delillendirmek adina Mehmet Ali Buiylikkara'nin Mutezile ve Rafiza hakkinda-
ki dusiincelerini aktarmak yerinde olacaktir.

“Bu meshur hikayelerin dogruluguna ve isim kaynakligi yaptiklarina dair elimizde cid-
di bir kanit bulunmamaktadir. Aksine, ayni hikayeyi anlatan farkli kaynaklarin hikayeyi
verisleri analiz edildiginde rivayetler arasinda kayda deger uyumsuzluklarin bulun-
dugu gorulecektir. S6hret bulmus bir ismin, kisa stireli bir diyalogun sonucunda alem
oldugu iddiasi zaten fazla inandirici degildir. Muhtemelen bu hikayeler, yukarida a
ve b maddelerinde (73 firka rivayeti nedeniyle ve asagilama-hakaret kastiyla yapilan
isimlendirmeler) aciklanan olumsuzlama ve dislama amacli olarak sonradan uretilmis
rivayetler olmahdirlar” (Bliytikkara, 2005, s. 449).

Mutezile hakkindaki bilgilerin daha meshur olmasina ragmen bu sekilde degerlendirilmesi,
Hasviyye isminin de bu sekilde yasanan bir olay sonucunda ortaya ¢iktigini iddia etmenin
zor oldugunu ortaya koymaktadir.

ibn Teymiyye'nin hasvi kelimesini ilk defa Amr b. Ubeyd'in (6. 144\761) Omer b. Abdiilaziz
icin kullandigini ifade etmesi (ibn Teymiyye, 1986, s. 520) ve Dirar b. Amrin (6. 200\825)
Kitabu'r-Redd ale’r-Rafiza ve'l-Hasviyye (ibn Nedim, t.y., s. 215) adli bir eser kaleme almasi bu
kullanimin hicri 2. ylzyildaki varligini kanitlamaktadir.

Bu rivayetler 1siginda hasviyye kavraminin, bir grubu ya da zihniyeti ifade etmek icin hicri 2.
asrin baslarindan itibaren kullanildigi ifade edilebilir.

Ashab-1 Hadis

Hasviyye ile yakindan alakali olan kavramlarin ilki ashab-1 hadistir. Ehl-i hadis veya ehl-i
eser seklinde de kullanilan bu kavram genel anlamiyla hadisle mesgul olan kisilere ve hadis
taraftarlarina verilen isimdir. Ashab-1 hadise, hadis ile muaseret eden yani hadisle mesgul
olan kimse manasi verilebilir (Kirbasoglu, 2011, s. 21).
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Gok genis bir anlam yelpazesi olan bu kavram farkli zaman dilimlerine ve kullanan cevrelere
gore anlam kazanmaktadir. Ashab-1 hadis ile ayni anlama gelen veya onun yerine kullanilan
bircok terim bulunmaktadir. Bunlardan bazilari; muhaddis, ehlu’l-ilm, ehlu’s-siinne, sunni,
ashabu’l-asar ve hadisidir (bkz. Kirbasoglu, 2011, s. 19-79).

Hatib Bagdadi'nin eserinde naklettigi bilgiye gore bu kavramin sahabe devrinden bu yana
kullanildigr anlasiimaktadir. Ebu Said el-Hudri hadis ile mesgul olan bir genci gordiigiinde
“siz bizim halefimizsiniz, bizden sonraki ehl-i hadissiniz” demistir (Hatib Bagdadi, 1969, s. 22).

Bu agiklamalardan sonra Hasviyye kavrami ile arasindaki iliskiye gelecek olursak; ashab-i
hadis kavrami ¢cok daha genis bir anlama sahiptir. Hasviyye zihniyeti, ashab-1 hadis icerisin-
de var olan marjinal bir grup olarak adlandirilabilir. Bundan dolayi Hasviyye icin hadiscilerin
asir kesimi degerlendirmesi yapilabilir. Butlin bunlardan sonra su degerlendirmenin yapil-
masl imkan dahilindedir; Hasviyye ve ashab-1 hadis birbirleri ile iliskili kavramlar olmakla
beraber her Ashab-1 Hadisten olan kisi icin Hasviyye zihniyetine sahip bir sahis degerlendir-

mesinin yapilmasi yanlistir.
Hanbeli

Konumuz ile alakali bir diger kavram da Hanbeli kavramidir. Dort biyik fikhi mezhepten
biri olarak kabul edilen Hanbeli mezhebi Ahmed b. Hanbel'in (241/855) ismi etrafinda ku-
rulmus bir olusumdur. Diger mezheplere oranla daha ge¢ bir donemde ortaya ¢ikmis olsa
da toplum nezdinde buyk bir ragbet gérmis, mezhep icerisinde 6nemli alimler yetismistir
(bkz. Koca, 2002).

Bizim agimizdan 6nemli olan husus Hanbeliligin Hasviyye ile olan baglantisidir. Mehmet
Emin Ozafsar’a gore, Haseviye olgusu Hanbelilik olgusundan ayri diistiniilemez. Ancak
bitiun Hanbeliler icin genellemek yanlis olur. Hanbelilige mensup bazi hadis ¢evrelerine
bu isim verildigi icin iki olgu birbiriyle i¢ icedir. Bu ikisi de hadis ve rivayete baglilik iddia-
sindan bagimsiz diisiiniilemez (Ozafsar, 1999, s. 87). Kirbasoglu'da “Hicri 4. asrin sonlarina
kadar, ehlu’l-hadis ile Ahmed b. Hanbel'in ashabi arasinda siki bir alakanin bulundugu ra-
hatlikla ifade edilebilecek bir husustur ve bu sebeple, iki gurubun, hicri 4. asra kadar olan
devrede, ayni gosterilmesini tamamen hatali kabul etmek zordur” demistir (Kirbasoglu,
2011,s.73).

Ahmed Emin de hadisin zahirine asiri vurgu yapmalarindan 6turi Hanbelilerin biyik ¢o-
gunluguna hasvi nitelemesinin yapildigini belirtmistir (Ahmed Emin, 2012, s. 740).

Bu agiklamalarda da ¢ok net goziikiiyor ki Hasviyye olgusu, hadis ve Hanbelilik ile yakindan
alakalidir. Hasviyye zihniyetinin temel 6zellikleri ya da karakteristigini anlamak icin bu iki
unsuru da daima g6z éniinde bulundurmak gerekmektedir.
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Zdhiriyye
Hasviyye'yi tam anlamiyla tanimlamak icin Gzerinde durulmasi gereken kavramlardan bir

digeri de “Zahiriyye” kavramidir. Kur'an ve hadislere yaklasim tarzlari g6z éniinde bulundu-
ruldugunda ehl-i hadis ile bir yakinlk gézlemlenmektedir.

Ehl-i hadisin, re'y konusunda takindigi mesafeli tavir, Davad b. Ali ez-Zahiri'nin (270/884)
onculiguni yaptigr Zahirilik akimiyla en ug noktasina ulasmistir. Bu bakimdan Zahiriligin,
ehl-i hadisin kati bir versiyonu yahut asiriliga varan bir devami olarak gértilmesi hi¢ de abar-
tili bir yaklasim olmayacaktir. Nitekim Zahirilik egiliminin glicli bir sekilde kendini goster-
mesi, hadislerin yaygin bicimde toplanip yaziya gecirildigi doneme ve 6zellikle bu siirecin
sonlarina tesadf eder. Bu tesadilf, ehl-i hadis anlayisi ile Zahirf anlayis arasinda gii¢li bag
bulundugunun acik kanitlarindan biridir. Bu irtibat ehl-i hadisin derece farkliligi gostermek-
le birlikte biinyesinde Zahirilik egilimi barindirdigini géstermesi bakimindan da dnemlidir
(Apaydin, 2013, s. 94).

iste bu yakinlik ve paralellikten dolayi Zahiriler ile Hagviyye arasinda da bir iliskinin varli-
gindan s6z edilebilir. Clinkl Hasviyye icin de Zahiriyye icin de ehl-i hadisin kati ve asiri sekli
tanimlamasi yapilabilir.

Bu sekilde bir benzerlik olmakla beraber Hasviyye ile Zahiriyye ayni sey degildir. Zahiriyye
daha ¢ok fikhi bir ekol olmakla beraber temel 6zellikleri; a-) Nasslarin zahirine bagli olmak,
b-) Re'y, ta'lil, kiyas, istihsan ve istislaha karsi olmak, c-) Taklide karsi olmaktir (bkz. Dalkilig,
2005; Goldziher, 1982; Kili, 2009). Hasviyye ise, aklin kullanilmasina karsi ¢ikan, lafizci, tes-
bih ve tecsim dlslincesine sahip, Mu'tezile karsiti itikadi bir zihniyet bicimini ifade eder.

Zahiriler ile Hasvi zihniyet arasinda taklit konusunda ¢ok buyik bir fark bulunmaktadir. Has-
viyye zihniyetinde taklit ve esere sariimak cok énemli bir yapi tasidir. “Asara, ehl-i asara ve
taklide saril. Clinkd din, Hz. Peygamber'i ve ashabini taklitten ibarettir. Bizden evvelkiler bizi
siphede birakmamislardir, su halde onlari taklit et; rahat bul, eseri ve ehl-i eseri ¢igneyip
gecme” (Ebu Ya'la, s. 15-16, 18-19, 25). Zahiriler de ise Kur'an ve siinnet disinda baglayici
baska bir unsur bulunmadidi icin bir mezhebe baglanmak ve birini taklit etmek kesinlikle
yasaklanmistir.

Selefiyye

Son olarak tizerinde durulmasi gereken husus ise Selefiyye ya da Selefilik kavramidir. Zira
Hasviyye olusumundan bahseden metinler konuyu Selefiyye kavrami ekseninde ele alir.

Selef, sozllikte 6nce gelmek, gegmek gibi anlamlara gelmektedir (Sari, 1982, s. 772). Terim
olarak ise sahabe ve tabiini icine alacak sekilde kullaniimistir. Ashab ve tabiin disindakilerin
selef tabirinin simuliine girip girmeyecedi hususu ise muelliften muellife, sahistan sahisa
degismektedir (Kirbasoglu, 2011, s. 59).
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Selef ile ashab-1 hadis tabirleri arasinda, bazen ikisinin ayni kabul edilmesine sebep olacak
kadar siki bir alaka mevcuttur (Kirbasoglu, 2011, s. 64). Bundan dolayi selef kavrami ile Has-
viyye kavrami arasinda da bir iliskinin varligindan séz edilebilir.

Ancak“selef” ve “Selefi” kelimeleri arasinda bir farkin oldugunu unutmamak gerekmektedir.
Selef sahabe ve tabiini icine alan bir kavram iken, Selefi kavrami kendini selefe nispet eden
kisi demektir. Bu ayrimi g6z éniinde bulundurarak selef ile Selefiyye arasinda da bir farkin
oldugu anlasiimaktadir.

Selefiyye kavrami, genel olarak sahabe ve tabiin devrini kapsayarak genis bir zaman dili-
minde varhgini siirdiiren Kur'an ve stinnetin lafzina bagli olan ve tevili kabul etmeyen ekole
verilen isim olarak kullanilmaktadir (Apak, 2014, s. 39-50). Mustafa Oz ve M. Said Ozervarli,
Selefilik kavramini tanimlarken sahabe ve tabiin devrini de icine alacak sekilde bir tanim-
lamaya gitmis ve ayni zamanda bu olusuma muhalifleri tarafindan Eseriyye ya da Hasviyye
dendigini ifade etmislerdir (Oz, 2002, s. 46; Ozervarl, 2009, s. 399-402).

Ancak Selefiyye kavramini ilk defa kullanan isim ibn Teymiyye'dir. ibn Teymiyye'den énce bu
kavramin kullanildigina dair herhangi bir iz bulunmamaktadir (iscan, 2002, s. 28-29).

Bu aciklamalarda 6ncelikle Selefiyye yanlis bir sekilde tanimlanmis, daha sonra da bu olu-
sumlara ayni zamanda farkli isimlerin de verildigi sdylenerek kavram karmasasi daha biylk
bir yanlisa sebep olmustur.

Hasviyye olusumu ya da Selefiyye kavrami anlatilirken bu kavramlarin birbiri yerine kulla-
nilmasi yukaridaki gerekgeler sebebiyle dogru bir kullanim degildir. Hagviyye'nin fikirlerinin
bazi Selefi gruplar arasinda var olmasi bu iki kavramin ayni anlama geldigini géstermemek-
tedir (Kirbasoglu, 2011, s. 64).

Hasviyye'nin Olusum Siireci

Butuin insanlarin Gzerinde birlesecekleri dinlerinin ve siginacaklari temellerinin bulunmasi
gerekli olduguna gore, bilinmelidir ki dinin 6grenilmesinde basvurulacak vasitalar iki olup
biri nakil, digeri de akildir (Topaloglu, 2002, s. 4).

iste bu iki temel yaklagim islam diistincesinde iki farkli grubun ortaya cikmasina sebebiyet
vermistir. Bunlar ashab-1 hadis ve ashab-i re'ydir (Atay, 2014, s. 64-72).

Ehl-i hadis ve ehl-i re’y seklinde yapilan taksim hakkinda bazi tartismalar olmakla beraber
(Erdem, s. 73-106; Hackali, 2003, s. 59-68; Kosum, 2008, s. 87-98) sahabe de dahil olmak
Uzere Muslimanlar arasinda rivayetlere yaklasim farkliigi mevcuttur.

islam distince tarihine bakildiginda, ilk dénemlerden itibaren (sahabe nesli ile birlikte)
nasslara yaklasimda esas itibariyla iki ekollin ana cizgilerini, niivelerini gérmek mimkin-
dir. Daha sonralari belli bir yaklasim/anlama tarzini kendisine rehber edinerek ve kendi
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sistematigini olusturarak birbirinden ayrilan bu iki farkli gruptan, nasslarin ulasmak istedigi
hedeflerinden ziyade, zahirini/literal anlamlarini esas alan grup ehl-i hadis, nasslarin zahiri/
literal anlamlarindan ziyade onlarin gerceklestirmek istedikleri maksatlarini gézeten grup
ise ehl-i re'y olarak isimlendirilmistir (Ugar, 2004, s. 29).

Sahabe arasinda mevcut yaklasim farkhihgini gostermesi agisindan su bilgiler 6nem arz
etmektedir. Ehl-i hadisin, hadislere/stinnete yaklasiminin en carpici 6rneklerini Abdullah
b. Omer'de gérmekteyiz. O, Mekke yolunda, bineginin izinin Restlullah’in bineginin izine
rastlamasi umuduyla yol boyunca ¢aba harcamis (Ebu Nuaym, 1996, |, s. 310), sirf Hz. Pey-
gamber'in yaptig bir fiili yapmis olmak icin, O'nun bevlettigi ¢oplige gelip bevletmistir
(Sevkani, ty., s. 107). Hz. Peygamber, Ebu Bekir ve Omer Ebtah’ta mola veriyorlardi (Miislim,
1999, s. 605). ibn Omer de burada mola veriyor ve el-Ebtah’ta konaklamayi stinnet olarak
goruyordu. Nafi’ de Hz. Peygamber ve halifelerin burada konakladigini (tahsib) sdylemistir
(Mislim, 1999, s. 605). Hz. Aise ise, bizzat kendisi el-Ebtah’ta konaklamadigi gibi, burada
konaklamanin stinnet olarak gortilmesine de karsi ¢ikarak sdyle demistir: el-Ebtah’ta konak-
lamak stinnet degildir. Restlullah uygun bir yer olmasindan dolayi burada mola vermistir
(Mdslim, 1999, s. 605-606).

Ahmed b. Hanbel'in naklettigine gére tabiun'dan Amir b. Vasile, ibn Abbas’a, “Senin kavmin
Hz. Peygamber’in remel yaptigini ve boyle yapmanin stinnet oldugunu iddia ediyor” de-
diginde, ibn Abbas soyle dedi.”Kavmim hem dogru sdylemis hem de yalan séylemis. Evet
Hz. Peygamber remel yapmistir, fakat bu stinnet degildir. MUsrikler onun ve ashabinin zayif
oldugu hususunda konusuyorlardi. Bunun tzerine Hz. Peygamber ashabina bir zayifligin
isabet etmedigini gostermek icin remel yapmalarini emretti” (Ahmed b. Hanbel, 1982, |,
s. 233). Ebu't-Tufeyl, “Senin kavmin, Hz. Peygamber’in Safa ile Merve arasinda deve ile sa'y
ettigini ve bunun stinnet oldugunu soyllyor.” deyince, yine, “Hem dogru hem de yanlis”
der. Amir b. Vasile, hangisi dogru hangisi yanlis diye sorunca, ibn Abbas, “Hz. Peygamber'in
deve ile sa'y ettigi dogru, fakat bunun stinnet oldugu yanlistir. insanlar Resdlullah’in etra-
fina toplanmislardi ve bir an olsun ¢evresinden ayrilmiyorlardi. Bu sebeple Resulullah, in-
sanlara sesini duyurmak icin deve Uzerinde sa'yetmistir.” diye cevap verir (Ahmed b. Hanbel,
1982, 1, s. 233).

Bu rivayetler sahabe arasinda meselelere yaklasim tarzlarinda var olan farklihgi gostermek-
tedir. Bu rivayetler i1siginda biz Hasviyye ya da ehl-i rey'in temsilcileri olan Hanefilerin bu
dénemde ortaya ciktigini ya da bunlarin bir devami oldugunu sdyleme gayreti icerisinde
degiliz. Fakat bu yaklasim farkhihgr sahabe déneminde mevcut oldugu gibi daha sonraki
dénemlerde de devam etmistir (Ozafsar, s. 225-273).

Ebu Ya'la'nin eserinde de konu ile alakali su bilgiler mevcuttur. Ashab-i re'ye gelince; on-
lar ashabu's-stinneyi, nabite ve haseviyye diye adlandirirlar. Bilakis, Allah'in diismani asha-
bu'r-re'y, nabite ve haseviyyedir. Restlullah’in eserlerini ve hadislerini terk edip re'y ile hare-
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ket etmisler, din de kiyas ve istihsan yapmislardir. Kitap ve stinnete aykiri hiikkiim vermisler-
dir. Bunlar bidatgi, cahil ve sapiktirlar. Yalan ve iftira ile diinyalik kazanmaya calismaktadirlar.
Allah hakki sdyleyip, esere tabi olan, stinnete sarilan ve salihlere uyan kimseye rahmet etsin
(Ebu Ya'la, ty., s. 35-36).

Hasviyye zihniyetinin zuhur etmesinde ehl-i hadis ve ehl-i re’y ayriminin énemli bir yer
tuttugunu ifade ettikten sonra lizerinde durmamiz gereken mesele ehl-i hadis cizgisinden
Hasviyye gibi asiri fikirlere sahip ve kati bir hareketin nasil ortaya ¢iktigi hususudur.

Malum oldugu {izere hicri 1. asrin sonlari 2. asrin baslarinda islam diisiincesinde farkl anla-
yislar zuhur etmeye basladi. Ca'd b. Dirhem (6. 124\742) ve Cehm b. Safvan (6. 128\745-46)
onculliginde ortaya ¢ikan ve Cehm b. Safvan’a nispetle Cehmiyye olarak adlandirilan bu
hareket “Kur'an mahlGktur!, “Allah’in sifatlari yoktur.” ve “iman marifettir” gibi fikirlere sahipti
(Golciik, 19934, s. 233-234; Golciik, 1993b, s. 234-236; Oz, 1992, s. 542-543). Sapik ve bid'at
fikirlere sahip sahislar arasinda zikredilen hatta Mu'tezile'nin bile elestirdigi Cehm ayrica
cebri distinceye sahip bir kisi olarak kabul edilmektedir (Erkol, 2003, s. 77-94). Ayni za-
manda iman anlayisindan dolayi da Mircie olarak gorilebilir. Fakat Malati'nin, (6. 377\987)
Cehmi duslinceyi aciklarken deginmis oldugu sekiz hususun ¢ogunlugunda Mu'tezile ile
paralel bir diisiince yapisina sahip oldugu gozlemlenmektedir (Malati, 1968, s. 96-145). Yani
ayni donemde yasamis olan Va’'sil b. Ata ve Amr b. Ubeyd ile biyik 6lctide ayni fikirlere
sahiptirler ve Cehmiyye'nin, Mu'tezile’nin dogusunda etkin oldugu bilinen bir husustur (As-
lan, 2006, 2, s. 371-382; Kogyigit, 1968, s. 103-122).

Bu acgiklamalari yapmamizin sebebi hicri 2. asrin baslarinda akli 6n planda tutarak, Allah’'in
bazi sifatlarinin olmadigini iddia eden ve asir tenzih disiincesine sahip bir fikrin varligini
ortaya koymaktir. Bu dénemde Hasviyye zihniyetinin bu dislincelere tepki olarak ortaya
ciktigini séyleyenler oldugu gibi; tam aksine Cehm ve Vasil gibi kisilerin, Allah'in yaratilan
varliklara benzetilmesine karsi miicadele ettiklerini ve bundan dolayi bu diistincelere sahip
oldugunu soyleyenler de bulunmaktadir.

Yani Hasviyye zihniyeti 2. asrin baslarindan itibaren akli diistincenin giin ylziine ¢cikmasiyla
beraber kendini gostermistir. Zaten rivayete dayali bir din anlayisinin ve ehl-i hadis- ehl-i
re'y ayrismasinin toplum icerisinde mevcut bir konumda olmasi bu zihniyetin alt yapisini
olusturmustur. Daha sonra ortaya ¢ikan akilci diisiinceye bir tepki olarak Hasviyye zihniye-
tinin ortaya ¢iktigini diisiinmekteyiz. Sénmez Kutlu'da eserinde hadis taraftarlarinin tesek-
kdl stirecinin hicri 130-190 tarihleri arasinda gerceklestigini sdylemektedir (Kutlu, 2000, s.
49-57). Kirbasoglu da bu zihniyetin ortaya cikisini sifatlar meselesi ile irtibatlandirarak ayni
tarih araligina vurgu yapmistir (Kirbasoglu, 2011, s. 109-116).

O halde Hasviyye'nin hicri 2. asrin baslarindan itibaren artik toplumda kabul edilen bir olgu
oldugunu sdylememek icin herhangi bir engel gézilkmemektedir.
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Hasviyye Zihniyetinin Metodu
Rivayete Dayali Yaklagim

Hasviyye zihniyetinin en temel ve ilk olarak ifade edilmesi gereken 6zelligi rivayet lGizerine
kurulu bir hareket olmasidir. Bu ve bir sonraki baslikta incelenecek olan vasiflari Hasviyye
zihniyetin distincelerini ve dini konulara yaklasimlarini belirlemistir.

Mezhepleri veya herhangi bir olusumu en temelde iki kategori icerisinde degerlendirmek
mimkunddr. Bunlardan biri rivayete dayali bir yaklasim sekli iken, digeri ise dirayet Gizerine
kurulu bir yaklasimdir.

Butln fikri olusumlar igin kesin bir sekilde bu ayrimin séz konusu olamayacadini ifade ede-
rek; Hasviyye zihniyetinin kesinlikle aklin yerine, nakli temel kriter kabul eden rivayet mer-
kezli bir diistince sistemine sahip oldugunu soyleyebiliriz.

“Asara, ehl-i asara ve taklide saril. Clinkii din, Hz. Peygamber'i ve ashabini taklitten ibarettir.
Bizden evvelkiler bizi sliphede birakmamislardir, su halde onlari taklit et; rahat bul, eseri ve
ehl-i eseri cigneyip gecme” (Ebu Ya'la, ty., s. 15-16).

“Allah’in varhigi hakkinda bilgi edinmenin yolu akil degil, Kur'an ve siinnettir” (ibn Riisd,
1998, s. 101-102).

Zikredilen rivayetler acik¢a ortaya koymaktadir ki; herhangi bir konuda yapilmasi gereken
sey var olan hadislere basvurmaktadir. Bunun disinda yapilacak olan her sey dinin bozul-
masi olarak degerlendirilmektedir. Bundan dolayi akil, re'y dini konularda hicbir sekilde
basvurulan bir arac olarak gortlmemistir.

Ayni zamanda Hasviyye zihniyetinde hadisler hicbir arastirmaya tabi tutulmaksizin kabul
ediliyordu. ibn Kuteybe Te'vilu Muhtelifi'l-Hadis adli eserinde konuyu su sekilde ifade etmis-
tir. Ashabu’l-hadis hakkr arastirdilar. Restlullah’in siinnetine uymalari ve dogu, bati, deniz,
kara demeden onun stinnetlerini talep etmelerinden dolayi Allah’a yaklastilar. Onlardan biri
nakledenin agzindan duymak icin tek bir stinnet veya hadis icin ylrtyerek yolculuk yapardi
(ibn Kuteybe, 1972, s. 73). Hadisciler hakkinda bu sekilde olumlu malumat verdikten sonra
(Kirbasoglu, 1983, s. 154-158) bizzat hadiscilerin de bazi hatalarindan da bahsetmistir. Ha-
discilerin rivayet ettikleri ve bundan dolayi siddetli bir sekilde elestirildikleri “araku’l-hayl
(atin teri), “ze@abi’'s-sadr” (gogsun kili), “tyadetii’l-melaike” (meleklerin ziyareti) ve “arefe
glininuin aksaminda boz deve lizerindeki altin kafes” gibi hadislerin tamamen uydurma
ve batil oldugunu ifade etmistir. ibn Kuteybe “Hic birinin sahih bir isnadi ve ravileri yoktur,
ayni zamanda yukaridaki hadis zindiklarin uydurmasi oldugundan hig siiphe etmiyoruz”
demistir (Kirbasoglu, 1983, s. 157).

ibn Kuteybe'nin ifade ettigi gibi hadisciler arasinda bu sekilde bir anlayis mevcuttur. iste bu
anlayisin belirgin olarak var oldugu olusumun adi Hasviyye'dir.
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Dirar b. Amr'in kabul edilmesi miimkiin olmayan bazi rivayetleri kabul eden sahislara ve
gruplara Hasviyye ismini verdigini gérmekteyiz. Buna 6rnek olarak su rivayetler gosteri-
lebilir. “Muhammed'den sonra peygamber gelir mi? Dediler. Dedi ki: Meryem oglu isa bu
Ummetten bir adamin arkasinda namaz kilacak ve onlarin 6niine gegmeyecek. Domuzu 6l-
durecek, haci kiracak, cizyeyi kaldiracak ve helal seyleri artiracak. Geng biri: “Ey Eba Hureyre;
biz, helalde sadece kadinlarin artirlmasini istiyoruz” dedi. Ebu Hureyre giilerek: o da aynen
artacak” dedi. Dirar bu rivayeti kabul edenlere Haseviyye ve rivayetlere bagnazca sarilan
Mutezemmitin isminin verilecegini sdyler (Dirar b. Amr, 2014, s. 97).

Ayni sekilde Muavizeteyn'in Kur'an'dan olmadigina dair ibn Mesud'dan nakledilen rivayete
inanlar da Haseviyye diye tanimlar (Dirar b. Amr, 2014, s. 100). Yine kabir azabi ile aldkah
Dirar'a gore kabul edilmesi miimkiin olmayan rivayetlere inanip nakleden gruba da Hase-
viyye ve mukallidin ismi verilir (Dirar b. Amr, 2014, s. 105). Bunun gibi 6rnekler artirilabilir
(bkz. Dirar b. Amr, 2014, s. 110-119).

Bu topluluk haberlere yalan karistirarak, bunlari Hz. Peygamber’e nispet etmislerdir. Bunla-
rin cogu, tesbih tabiatlari haline gelmis Yahudilerden alinmistir. “Allah gozlerinden rahatsiz
oldu, melekler kendisini ziyaret ettiler’,“Nuh tufanindan dolayi Allah aglayinca gézlerinden

hasta oldu’, “ars onun altinda demir yiikiin ¢ikardigi gibi sesler ¢ikarir’, “arsin her tarafindan
dort parmak fazla gelmektedir” seklindeki s6zler Hasviyye'ye aittir (Sehristani, 2006, s. 84).

Literal Yaklagim

Hasviyye zihniyetinin sahip oldugu fikirlerin temel sebebi rivayete dayali bir hareket ol-
makla birlikte bu rivayetlere yaklasim tarzidir. Hagviyye'nin bu tutumu, rivayetlere kelimesi
kelimesine, zahiri bir bicimde yani herhangi bir degerlendirmeye basvurmaksizin yaklasma
olarak isimlendirilebilir.

Bu anlayisa gére hadislerde ifade edilen hususlar aynen rivayette gectigi sekildedir. Uzerin-
de herhangi sekilde bir yorum ya da tevil yapilamaz. Bu anlayis Hasviyye zihniyetin tesbih
ve tecsim telakkilerine de yakalanmalarina sebebiyet vermistir.

Bu yaklasim tarzi ayni zamanda meseleleri soyut diislinceden yoksun somut bir sekilde
degerlendirmeye neden olmustur. Bu diistince de somut bir tanri, somut bir ahiret inanci
kisacasi somut bir anlayisin zuhur etmesi ile neticelenmistir.

Hasviyye Zihniyetinin Goriisleri
Allah Anlayisi

Hasviyye zihniyetinin bitin fikirleri, rivayet merkezli kurmus olduklar sistem ve bu rivayet-
lere yaklasim sekilleri neticesinde ortaya ¢ikmistir. Hasviyye zihnyetinin ve muhaliflerinin
bu zihniyetle ilgili olarak tizerinde durduklari konularin basinda Allah anlayisi gelmektedir.
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Rivayetlere zahiri bir bicimde yaklasma, somut bir Allah anlayisini beraberinde getirmistir.
Bunun neticesinde gorilen, tokalasilan bir Allah ortaya ¢ikmistir.

Hasviyye Musebbihe’si, Allah ile temas kurmanin (miilamese) ve tokalasmanin (musafaha)
mimkin oldugunu, halis Maslimanlarin dlinya ve ahirette onunla kucaklasip sarilacak-
larini (Es'ari, t.y., s. 214) zira bu insanlarin nefsin isteklerini kirma (riyazat) ve gayretle ihlas
mertebesine ve ittihad-1 mahz (Allah’la birlesme) seviyesine ulastiklarini ileri stirmuslerdir
(Sehristani, 2006, s. 83; 2011, s. 100)

Ebu’l-Kasim el-Belhi el-Kabi’'nin (319/931) onlarin bazisindan nakline gére diinya da iken
Allah't gérmek, ziyaret etmek Allah'in da onlari ziyaret etmesi miimkiindir. Davud el-Ceva-
ribi’'nin “sakall ve tenasul uzvu disinda bana Allah hakkinda her seyi sorun” dedigi nakledilir.
O, mabudun cisim, et, kan oldudu, el, ayak, bas, dil, iki g6z ve kulaginin bulundugunu bu-
nunla beraber cisim olup diger cisimlere benzemedigi, et olup diger etlere benzemedidi,
kan olup diger kanlara benzemedigi, diger sifatlarinin da bodyle oldugunu, mahltkattan
hicbir seye benzemedigini, hicbir seyin de ona benzemedigini dile getirmistir. Cevaribi'nin
mabudunun yukarisindan gogsiine kadar icinin bos, gerisinin dolu oldugu, kisa, 6rgili si-
yah saclari oldugu rivayet edilmistir (Esari, t.y., s. 209; Sehristani, 2006, s. 83).

Kuran'da varid olan oturma (istiva), yiz, iki el, yan (cenb), gelmek (meci’), getirmek (ityan),
st (fevkiyyet) ve benzeri ifadeleri zahirine gore anlamiglar, yani cisim olarak ne akla geli-
yorsa onu kabul etmislerdir. “Adem’i Rahman'in suretinde yaratti” (Miislim, 1999 s. 1257),
“Cebbar, ayagini atesin tizerine koydu’, “MUminin kalbi Rahman’in iki parmadi arasindadir”
(Ahmed b. Hanbel, 1982, 2, 5. 173), “Adem'in yaratildigi camuru eliyle kirk sabah mayaladi”
(Ebu Nuaym, 1996, s. 264) ve “parmak uclarinin serinligini hissedecek kadar elini veya avu-
cunu omzuna koydu” (Ahmed b. Hanbel, 1982, V, s. 243) gibi haberlerde bulunan sekil ve
benzerlerini cisimlerin sifatlar gibi anlamiglardir.

iman Anlayisi

Hasviyye zihniyetinin iman hakkindaki gorislerinin de ashab-1 hadis ve Hanbeliler ile para-
lellik arzedecedi bilinen bu husustur. Hasviyye zihniyetinin ilk olarak imani nasil tanimladigi
hususuna deginmek gerekmektedir.

Bu hususa eserinde yer veren Maturidi (333/944), imani cebr altina alinmasi miimkiin olma-
yan kalbin tasdiki olarak degerlendirmistir. Hasviyye zihniyetinin ise bu konuda Mu'tezile,
Havaric ve Kerramiyye ile ayni kategoride oldugunu ifade etmis ve Hasviyye'nin dil ile ikra-
rin iman sarti olarak kabul edilmesi gerektigi goriisinde oldugunu soéylemistir (Topaloglu,
2002, s. 494).

iman konusunda tartismalarin en yogun oldugu husus amelin imandan biz ciiz olup olma-
digi konusudur. Bu konuda genel olarak ashab-1 hadis ¢izgisi ameli imandan bir cliz olarak
telakki etmistir. Bunun karsisinda yer alan Miircie ve Maturidiler ise ameli imanin bir parcasi
olarak degerlendirmemislerdir.
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imam Maturidi, biyik glinah problemi konusunda yapmis oldugu degerlendirmelerde
Hasviyye, Mu'tezile ve Hariciler'i ayni telakkiye sahip gruplar olarak degerlendirmistir. Bu
U¢ grupta ameli imandan bir ciiz saymalari sebebiyle Maturidi’ye gére iman vasfini her iyi
davranisa nispet etmis, bunun sonucunda da islam’in tasidig degerin azametini yok etmis-
tir (Topaloglu, 2002, s. 428).

irca konusu hakkinda da Hasviyye'nin diisiincelerine yer vererek bu konuda Miircie'nin her
tlrli glizel ameli iman diye nitelemesi sebebiyle bu isimle anildigini séyleyen Maturidyi,
Hasvi disiinceyi reddetmis ve onlari yalancilik ile vasiflandirmistir.

Sukkak kavrami agiklanirken tizerinde duruldugu gibi Hasviyye'nin iman konusunda istis-
nayi kabul ederek“insallah miminim” dediklerini belirtmistir (Dirar b. Amr, 2014, s. 49;Topa-
loglu, 2002, s. 497-498, 501, 508).

imanin yaratilmishgi hususunda da Hagviyye ile kendileri (Maturidiler) arasinda bir goriis
farkliiginin oldugunu belirten Maturidi, Hasviyye'yi imanin yaratiimamis oldugunu belirt-
tiklerinden dolayi elestirmistir (Topaloglu, 2002, s. 501-502).

Bu verdigimiz bilgiler isiginda Maturidi’'nin, Hasviyye zihniyetini ashabu’l-hadis ve Hanbeli-
ler ile ayni duistincelere sahip fakat sézlerine yalan karistiran bir grup olarak degerlendirdi-
gini soylemek mimkinddir.

Kur’an Anlayisi

Mu'tezile ve ashab-1 Hadis arasinda buyuk tartismalarin yasandigi ve hicri 3. asra damgasini
vuran konu Kur’an'in yaratilmishigi meselesidir. Kur'an’in hadis mi yoksa ezeli mi oldugu,
Kur'anin okunmasinin ve okunurken ¢ikan seslerin yaratilmis olup olmadigi hususlari geg-
miste siddetli bir sekilde tartisildigi gibi buglin hala tartisiimaya devam etmektedir.

iste bu tartismalarda, Kur’an'in hicbir sekilde yaratilmamis oldugunu ifade eden zihniyet
bicimi Mu'tezile ve Maturidiler tarafindan Hasviyye olarak isimlendirilmistir.

Es'ari, meleklerin lisaninda peygamberlere indirilen lafizlarin ezeli kelamin delaleti, dela-
letlerin mahltk ve muhdes, medlullin (icerik) ise ezeli ve kadim oldugunu dile getirmistir.
Es'ari bu distinceleri ile harflerin ve kelimelerin kadim oldugunu iddia eden Hagviyye'den
bir topluluga karsi ¢cikmistir (Sehristani, 2006, s. 76).

Kur'an hakkinda soyledikleri ile tesbihte ileri giden bu grup, yazilmis olan harflerin, rakam-
larin ve seslerin kadim ve ezeli oldugunu, harfler ve kelimeler olmadan kelamin anlasilama-
yacagini dile getirmistir. Su hadisi buna delil olarak gostermislerdir.“Allah kiyamet glintinde
evvelkilerin ve sonrakilerin isitecegdi sekilde nida eder” Musa’nin Allah’i zincir ¢ekilirken ¢I-
kan ses gibi duydugunu rivayet etmislerdir. Selefin Kur'an'in yaratilmadigi hususunda ittifak
ettigini ve Kur'an'in yaratilmis oldugunu soyleyen kisinin Allah’i inkar ettigini sOylemislerdir.
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Kur'an ile alakali olarak gordukleri, isittikleri, okuduklari, yazdiklari ve yanlarinda bulunan-
dan bagska bir sey bilmediklerini ifade etmislerdir (Sehristani, 2006, s. 85).

Kendilerine muhalif olan Mu'tezile icin, ellerinde bulunan Kur'anin Allah’in kelami oldu-
gu hususunda kendilerini onayladiklarini fakat kadim olmasi hususunda kendilerine karsi
ciktiklarini belirtmislerdir. Esariler icin ise, Kur'an’in kadim oldugu konusunda kendilerini
onayladiklarini fakat Kur'an'in kendisinin Allah'in keldmi oldugu hususunda kendilerini kar-
st ciktiklarini ve hem Mu'tezile hem de Esarilere immetin ittifakina muhalif davrandiklarini
hatirlatarak kabul edilmedigini ifade etmislerdir (Sehristani, 2006, s. 85).

Bu hususa eserinde yer veren Ebu’l-Muin en-Nesefi, Hanbelilerin Kur'an hakkinda go-
ruslerini ifade ettikten sonra Hasviyye'nin cogunun ayni gorise katildiklarini sdylemistir.
Ebu’l-Muin en-Nesefi (508/1115) acik bir hezeyan olarak degerlendirdigi bu goriisi su se-
kilde 6zetlemek mimkuindur.

“Kur'an’in kendisi mahlik olmadigi gibi, yazilan harfler, okurken cikan sesler ve Mus-
haflarda yazil olan Kur'an mahluk degildir, yaratiimamistir (Nesefi, 1993, s. 393).

Sahabe Algisi

Hasviyye zihniyeti'nin sahabeye ve sahabe arasinda meydana gelen savaslara bakisi daha
cok Sit kaynaklar arasinda yer bulmaktadir. Clinkl bu konuda daha cok Siiler ile aralarinda
farkli bir anlayis s6z konusudur.

Bu konuya genel bir sekilde bakildiginda ashab-1 hadis ¢izgisinde sahabenin tamami 6rnek
alinmasi ve takip edilmesi gereken kisilerdir. Sahabe hakkinda olumsuz bir s6z sdylenmez
ve onlar her daim adalet sahibidirler. Bundan dolayi sahabe arasindaki tartismalar hakkinda
konusulmaz. Séylenebilecek bir sey varsa o da, bu savaslarin bir ictihat hatasi oldugudur.
Zaten ictihatta isabet edilse de isabet edilmese de karsiliginda sevap kazanilacaktir.

Hasviyye'de sahabeye karsi bu sekilde bir tutum icerisindedir. Bazi Sii ve Mu'tezili kaynaklar
onlarin butiin sahabeyi hatta Talha, Ziibeyr, Muaviye ve Amr b. el-As"i bile sevdiklerini ifade
etmistir (Bahcivan, 2007, s. 59; Dirar b. Amr, 2014, s. 33, 68-69; Nasi el-Ekber, 1389, s. 217).
Hicbir sahabeden teberri etmezler.

Sahabe arasinda tutumlari bu sekilde ifade edilen Hasviyye zihniyeti immetin en fazilet-
lisinin Hz. Ebu Bekir oldugunu sonra sirasiyla Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Alinin geldigini
sOylemistir. Bunlardan sonra da asere-i mibessere gelmektedir (Bahcivan, 2007, s. 60; Nasi
el-Ekber, 1389, s. 218).

Halife ve Diger Yoneticiler ile iliski

Hasviyye zihniyetinin ilk dort halife ile ilgili olarak olumsuz bir kanat icerisinde olmadigini sa-
habe algisindan anlamaktayiz. Sii kaynaklarda Muaviye'nin takipgisi olarak gosterilen bu olu-
sumun Hz. Osman hakkinda olumsuz bir degerlendirmesinin olmayacagdi anlasiimaktadir.
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Genel olarak ashab- 1 hadis ¢izgisi idarenin basinda olan kisiler ile yakin iliski icerisinde ol-
mustur. Bu durumu iscan su sekilde ifade etmistir:

“Rivayetlerin de buyik olciide ortaya koydugu gibi, sadece Ziihri'nin degil, hemen
hemen tiim 6nde gelen hadiscilerin iktidara yakin olduklar gorilmastir. Hatta riva-
yetlere bakilirsa, hadis rivayetinin kendilerine dayandirildigi ‘muksirun’sahabe icin de
durum aynidir. Ornegin Ebu Hureyre'nin, Abdullah b. Omer’'in, Abdullah b. Abbas'in,
Enes b. Malik'in, Mervan ve Yezid b. Abdilmelik gibi hiikimdarlardan idrara aldiklari
kaydedilmis, ibn Omer ve ibn Abbas'in Haccac'tan bile para aldiklari belirtilmistir. Ebu
Hureyre’nin Muaviye'den aldigi atiye gecikince ona ‘Nigin geciktirdin?’ diye serzeniste
bulundugu beyan edilmistir”(iscan, 2012, s. 59)

Sit ve M'utezili eselerde bu konuya isik tutacak bazi bilgiler bulunmaktadir. Dirar b. Amr,
Hasviyye'yi hiikimdara tabi olan fitneciler (Dirar b. Amr, 2014, s. 33), sahabe ve idarecileri
kotiilemeyenler ve bu hususta hadis uyduran kisiler (Dirar b. Amr, 2014, s. 68-69) olarak tarif
etmistir (iscan, 2002, s. 59).

Ayni sekilde Nevbahti'nin eserinde de Hasviyye'nin “etbau’l-muluk” olarak vasiflandirildigi
gozlemlenmektedir (Nevbahti, 1992, s. 19).

Toplumun Alt Tabakasina Mensubiyet

Cok blyiik bir oranda ayni bélgede yasayan insanlar ayni mezhebi kimlige sahip olduklar
gibi, ayni sekilde bir toplulugu olusturan bireyler blyilk oranda ayni toplumsal statiiye sa-
hiptirler. Buna 6rmek olarak tepkisel- kabilevi toplumun izdlisimu Hariciler ile akilci-hadari
bir toplumda varligini stirdtiiren Maturidiler gosterilebilir.

Hasviyye zihniyeti de daha ¢ok toplumun alt tabakasina mensup insanlar arasinda var ol-
mustur. Hasviyye zihniyetine verilen isimler incelenirken ve Hasviyye kavrami aciklanirken
bu meselede bazi degerlendirmeler yapilmisti. Buna ek olarak Nasi el-Ekber’in su degerlen-
dirmelerine bakilabilir.

Nasi el-Ekber Hasviyye'yi, ehl-i Sam'in dedersiz, kiymetsiz, avam insanlari yani Muaviye'nin
takipcileri seklinde ifade etmistir. Mellifin Hasviyye'yi tanimlarken kullanmis oldugu “ta-
gam” kelimesi bu zihniyeti anlamak ve Hasviyye'ye verilen diger isimler ile baglanti kurmak
acisindan énemlidir. Tagam kelimesi degersiz, kiymetsiz, avam gibi anlamlari bunyesinde
barindirmaktadir. Ayni zamanda “taagamu’'n-nas” ayak takimi anlamina gelmektedir (ibn
Manzur, ty., s. 365; Sar1, 1982, s. 926). Hasviyye icin kullanilan diger kelimeleri ve anlamlari
disindigumiizde bu zihniyetin daha ¢ok toplumun avam kesimi tarafindan benimsendigi
soylenebilir.

Bu degerlendirmenin Hasviyye zihniyetini benimseyen herkes icin séylemenin imkansiz ve
haksizlik olabilecegini ifade etmek gerekmektedir. Yalniz genel olarak insanlarin Hasviyye
zihniyetini bu sekilde tanimladigi gercegini de gézden kagirmamak gerekmektedir.
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Ayni zamanda rivayetlerin zahirine yapisip kalmak, sadece rivayetlerden hareketle hayati
devam ettirmek ve akla karsi bir reaksiyon icerisinde olmak beraberinde entelektiel sevi-
yenin distklugind getirmistir. Bunlar da g6z 6niinde bulunduruldugunda Hasviyye zihni-
yetinin genel olarak toplumun alt tabakasi tarafindan benimsenmesi biraz daha aciklana-
bilmektedir.

Sonug

Hasviyye hicri 2. asirda ashab-1 hadis icerisinde ortaya ¢ikmis radikal bir harekettir. Akil kar-
sitt soylemleri ile sadece Kur'an ve hadis merkezli bir diistince yapisina sahip bu hareket,
bununla birlikte bir de rivayetleri zahirine gére anlama yolunu se¢mistir. Bu literal yaklagim
sonucunda da Allah’'t mahlUkatina yani yarattig varliklara benzetmislerdir. Bundan dolayi
da tecsim ve tesbih telakkilerine sahiptirler.

Hadis olarak kabul edilemeyecek bazi rivayetler Hasviyye tarafindan Hz. Peygamber'in
agzindan c¢ikmis gibi kabul gérmus ve dustinceleri bu rivayetlere dayandirilmistir. Hasviy-
ye'nin fikirlerine bakildiginda ashab-1 hadis ve Hanbeliler cok yakin bir iliskinin varligindan
s6z edilebilir. Zaten Hasviyye bu grup icerisinden c¢ikmis ve bu iki grubun asirilari diyebile-
cegimiz bir olusumdur.

Ozelikle Mu'tezile ve Zeydiler, Hasviyye ile miicadele etmis ve disiincelerinin yanhshgini
ortaya koymaya calismislardir. Maturidiler de Hasviyye ile tamamen zit karakterli bir yapiya
sahiptir.

GUnUmuzde boyle bir firkadan bahsetmek mimkin degildir. Hagviyye kavrami da bugiin
kullanilmamaktadir. Fakat Selefi gruplar icerisinde 6zellikle “cihadi Selefilik” olarak adlandi-
rlan olusumlar icerisinde Hasviyye zihniyetinin yasadigini ifade etmek gerekmektedir.
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Bektasilik Gelenegine Hurufi Bir
Dokunus: Nesimi Ornegi

Samet Karahiiseyin®

Oz: 14 asirlik islam Tarihi boyunca, insanligi son derece derinden etkileyen kisiler ve bunlanin diisiinceleri yer
almistir. Bu kisiler ve diisiinceleri zamanla sistematik hale biiriiniip, kitleleri de etkisi altina almistir. Mezhepler,
canl mikroorganizmalar gibidir. Siirekli bir devinim ve gelisim halindedir ve bulundugu topluluklan etkiledigi
gibi, o topluluklardan da etkilenmistir. Bu etkilesime drnek olarak sundugumuz Hurufilik-Bektasilik ilikisini
Nesimi 6zelinde ele aldik. Hurufiligin ilk elden kaynaklan ve bunlarin incelendigi eserleri taradik. Bektasiligin
yaygin oldudu cehrelerde taninan ve sozlerinden sikca bahsedilen Nesimi'nin nasil ortaya ¢ikti, goriigleri ve
sadece belli cehrelere degil, tiim insanliga sundugu degerli 6rnekleri onun dilinden, kaleminden arastirdik. Bizce
Nesimi yeterince anlasilamamaktadir. Ayni zamanda sadece birinang akiminin degil tiim insanligin da mesajlarini
anlamasl gerektigini diisindiigiimiiz bir insandir. Bu yoniiyle Bektasflik icerisindeki Hurdifi etkiyi Nesimi agisindan
degerlendirmeyi onemsedik. Calismamiz esnasinda tasviri (descriptive) olmaya gayret géstererek, Islam
Mezhepleri Tarihi metodolojisine sadik kalmaya calistik.

Anahtar kelimeler: Mezhep, Bektasilik, Hurufilik, Seyyid Nesimi, Vahdet-i Viicid, Ene’l Hak.

Giris

islam Mezhepleri Tarihi, mezheplerin tarihi seyirlerini inceleyen bir bilim dalidir. Tasviri de-
nilen bir usulle yaklasilan mezhepler naslara uygunlugu yéniinden degil adeta bir fotograf-
¢inin yakalamaya calistigi kareyi betimlemek gibi bir misyonu tstlenmektedir. Bu yoniyle
ele aldigimiz Hurufiligi tarihi seyri icinde degerlendirip, Nesimi 6rneginden hareketle hangi
gérisleriyle ne gibi devinimlerde bulundugunu izaha calisacagiz. Ozellikle de Bektasilige
ne gibi etkileri oldugundan bahsedecegiz.

Nesimi’nin Hayatina Bir Bakis

Hurufiligi ile taninan Seyyid imadtiddin Nesimi, mutasavvif bir divan sairidir. Ne zaman ve
nerede dogdugu hakkinda cok sayida bilgi vardir. Bu celiskili bilgilere gére, iran’in Siraz
veya Sirvan sehrinde dogdugu bilgisini bize 6zellikle iranli kaynaklar vermektedir. (Bilgin,
2007, Nesimi md.). Bazi Osmanli kaynaklarinin Diyarbekir'de dogduguna, Turkmen oldugu-

¥ Yiksek Lisans Mezunu, Erciyes Universitesi, ilahiyat Fakdiltesi, islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dall.
iletisim: samet_karahuseyin@hotmail.com, Kayseri.
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na (Asik Celebi) ve Latifi'nin de belirttigine gére de Bagdat yakinlarindaki Nesim kasabasin-
da dogdugu bilgisi vardir. Tebriz'li olduguna dair rivayetler de mevcuttur ancak daha sonra
hakkinda genis bilgi verecegimiz Turkce Divaninda sdyle soylemektedir:

Arab nutku tutulmisdur dilinden

Seni kimdr diyen kim Tirkmensin (Ayan, 2002, s. 578).

Burada ifade ettigine gore Nesimi, Tirkmen olma ihtimalini kuvvetlendirmis ve Asik Cele-
bi'nin verdigi bilgiyi de adeta dogrulamistir. Arap oldugu ve Hz. Peygamber’in soyundan
geldigi sdylense de yazdiklari ve kullandigi edebi dil ele alindiginda Tirkgesi ve Tirkmenligi
g0ze carpmaktadir. Zaten burada ‘Seyyid’ invaninin bir manevi mertebe mi yoksa kan ba-
giyla olusmus bir silsile mi oldugu konusunda baska insanlarda gorildigu gibi Nesimi'de
de net olarak izah edilmemistir.

Nesimi hakkinda ¢cokca menkibeler anlatiimistir. Hemen burada zikretmek gerekirse Nesimi
en ¢okta kendisinden sonra yasamis olan ve Nesimi’ye olan hayranligindan 6ttirti Kul Nesimi
mahlasini kullanmis Alevi ozaniyla karistirilmaktadir ve hatta bu karisiklik;

Ben melamet hirkasini kendim giydim eynime(elimle)
Ar-u namus sisesini tasa ¢aldim kime ne (Atalay, 1998, c. 3, s. 35).

diyen, daha sonralari bestelenip ‘Haydar Haydar’ olarak bilinen nefesin yazariyla ¢cokca ka-
ristinimaktadir.

Nesimi'nin hayatina baktigimiz zaman son derece egitimli, dilini iyi kullanan, kendine has
tslbu olan, islam dini hakkinda gayet bilgili ve s(fi mesrep bir yasanti siiren bir kisilik karsi-
miza ¢tkmaktadir. Nesimi'nin tasavvufa ilgisi Bedreddin es-Sibli'nin dergahindaki egitimiyle
baslamasina ragmen (Latifi, 2000, s. 523) ona asll bilinen tGine kavugmasini saglayan alamet-i
farikalarini Hurdfiligin kurucusu Fazlullah Esterabadi’'nin yanindaki egitimi ve ilhamiyla al-
digini séylemeliyiz.

Fazlullah Esterabadi, 1340 yilinda iran'da dogmustur. Kendisi kiiciik yastan itibaren ebced,
mantik, geometri, matematik gibi cesitli ilimlerle mesgul olmus, genclik yillarinda tasavvuf
ve felsefeye ilgi duymustur. Gelistirmis oldugu sistematikte Arapcadaki 28 harfi, Farscadaki
32 harfle meczetmis ve bu 32 harfin kendilerinde bir¢ok sir ve gizem barindirdigini iddia et-
mistir. Onun bu yolu aslinda Batini bakiyelerin izlerini tagimaktadir. Bir takim harf ve sayilar-
dan yola ¢ikarak degisik hesaplamalar yoluyla (ebced, cifr vb.) bu harflerden gériinenin ve
bilinenin ¢cok 6tesinde manalar ve te'viller ¢cikarmistir. Tabiki her harf ve say1 gizemciligiyle
ugrasana Hurufi diyemeyiz ancak Fazlullah, kendisine riiyalar yoluyla ¢ok daha baska bilgi
ve yetkiler verildigini bu iddialaryla birlestirince ortaya son derece ilgi ¢ekici bir tablo ¢ik-
maktadir. Fazlullah’'in metodunun daha 6ncede var olmus olan ve ilk temsilcileri sayilan Hz.
Ali, Cafer-i Sadik, Muhyiddin ibn-i Arabi, Hallac-1 Mansar, Bayezid-i Bistami, Clineyd-i Bag-

m 234



Bektasilik Gelenegine Hurufi Bir Dokunus: Nesimi Ornegi ®

dadi, Said-i Nursi gibi mistiklerde bazi benzerlik ve yakinliklarina rastlamaktayiz. Bu ben-
zerliklerin ismi zikredilen kisilerin de Hurufi oldugu anlamina gelmez. Clinkl Fazlullah'in
sistematigi sadece harf, say1 gizemciligi veya bir takim nevzuhur olusumlara benzemesiyle
karnstirlmamalidir. Bu sistematik bircok Batini diistince dinamiklerinden beslenmektedir.
Ornek olarak, Yeni Eflatunculuk, Yeni Pisagorculuk, ihvan-1 Safa gibi gnostik akimlardan ve
ezoterik diistince yapilarindan etkilendigini sdyleyebiliriz (Usluer, 2009, s. 17-21). Nesimi'nin
Fazlullah'tan etkilendigi ve daha sonra Hurufiligi etkiledigi bazi gorusler olmustur. Bunlari
da hayati boyunca sik sik dile getirmis ve kullanmis oldugu dille birlestirince Nesimi son
derece 6nemli ve ses getiren bir kisilige burlinmustur.

ilk Faaliyetleri

Nesimi, Fazlullah'in halifesi olduktan ve Timur'un Fazlullah'l 6ldlirmesinden sonra Azerbay-
can'dan ayrilir ve Anadolu’ da yasayip, fikirlerini buralarda yaymaya baslar. Kullandigi giizel
Turkgeyi inanclariyla birlestirince Hurufilik Anadolu'da ¢ok etkili olur. Bir taraftan Tirkce si-
irlerini yazmaya devam eden Nesimi, I. Murad déneminde Bursada bulunmus ve gorisle-
rinden dolayi burada pek hos karsilanmamistir. Ardindan Haci Bayram-1 Veli'ile gériismek
icin Ankara'ya gitmis ancak burada da Haci Bayram-i Veli'nin mdiridleri tarafindan Hurufili-
ginden 6tird goristirdlmemistir (Bilgin, 2007, s. 3). Nesimi, Anadolu'dan Halep'e ge¢mis ve
burada ikamet etmistir. Burada 6ldlrilinceye kadar yasamistir. Halep, donemin en 6nemli
ve hareketli Hurufilik merkezlerinden bir tanesiydi. Doneminin bircok devlet adami ve ile-
ri gelen aydinlari Nesimi'nin cagrilarina kulak verdiler. Onunla goriisen ve gorislerinden
etkilenen cehreler giderek artinca iran ve Suriye bélgesi Hurufiligin yayilmasinda énemli
yerler haline geldi. Daha sonra Anadolu'da bulunan Bektasi tekkelerinde ve Balkanlarda da
Nesimi'nin taraftari bir hayli artti. Bu stireg ilk olarak seyhi Fazlullah'in 6ldirilmesinden son-
ra hizlandi. Burada zikretmemiz gereken iki kritik isim vardir. Bu halifelerin de Hurufiligin
propagandasinda énemli yeri bulunmaktadir.

Bu halifelerinden biri Ali el-Ala’ dir (Usluer, 2009, s. 56-57). Kendisi, Fazlullahin damadidir.
Takiyyeci bir politika izlemistir. Nesimi dilinin tim gliciini propagandasinda kullanirken
korkusuz ve pervasizca hareket etmesi onun Aliyyiil Ala gibi gizli yayilmadan ziyade asikare
faaliyet géstermesi dikkat cekicidir. Aliyyil Ala, Timur'un karsisinda duran cehrelerle gelis-
tirdigi iliskiler sayesinde onlari diismanina karsi yanina almis ve gorislerini, yani Hurufili-
gin ana eseri Cavidanname'yi anlatarak daha niifuslu kesimlere sirayet etmistir. Bu esnada
Bektasi dergahina gelerek gizli bir sekilde aldigi gliven ortaminda Cavidanname'yi, Haci
Bektas-1 Veli'nin eseri ve sozleriymis gibi sunmus ve icten ice Bektasilige Hurufi etkiyi sok-
mustur (Alparslan, 1967, s. 58). Bu goruslerin zamanla Anadolu ve Balkanlarda yayilmasi da
uyguladiklari bu takiyyeci zihniyetten basari bulmustur ( Balli, 2010, s. 52).

Bir diger 6nemli halifede Mir Serif'tir. Mir Serif'in daha ziyade Kuzey Anadolu ve Karadeniz
bdlgesinde etkili oldugu ve dmriini buralarda gecirdigi rivayet edilmektedir. O da diger
halifelerin kullandigi metodun pek disina ¢ikmamistir.
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Omriiniin 6nemli bir bélimiini Halep'te geciren Nesimi, ulema tarafindan defalarca uyari-
lip gorislerinden vazgecirilmek istense de o bitiin bu uyarilari dinlememis ve goruslerini
beyan etmekten kaginmamistir. D6nemin hem dini hem de siyasi cereyanlarina maruz ka-
lan Nesimi, hep odak noktasi olup, giindemde kalmistir. 1408 yilinda vuku bulan hadise de
dénemin miftiisii cikardigi fetva ile derisi yiiziilerek idamina karar verildi. idami esnasin-
da karari veren miiftii Nesimi'yi gostererek sag parmadiyla, bunun kani bile pistir, sicradigi
yeri ya yakmali ya da kesip yok etmeli demistir. Bunun tizerine Nesimi’nin derisi yzuliirken
birka¢ damla kani miftiintin eline sigramistir. Durum Uzerine halk miftiinin dedigini yap-
masini, soziyle amil olmasini ister. Ancak miifti durum karsisinda parmaginin kesilecegini
anlayinca, pis olan yerin yikanmasi halinde de temizlenmis olacagini, herhangi bir zararin
dokunmayacagini sdyleyerek fetvasini degistirir. Bu sozler tizerine Nesimi'nin su sozleri soy-
ledigi rivayet edilir:

Zahidin parmadin kesersin doner Haktan kagar

Asik-1 miskini gor serapa soyarlar aglamaz (Balli, 2010, s. 172).

Bu sekilde can vermesi ne kadar aci verici olsa da, cok sevilmesine sebep olmustur. Ozel-
likle Bektasilik tarikatinin yolundan giden Anadolu Alevileri, onun bu 6lim Gzerine cem
torenlerine, duskunlik meydanlarina, Dar-1 Nesimi ve Dar-1 Fazli erkani koymusglardir. Bircok
siirlerinin de degislik formlarda bu térenlerde bestelenmis haliyle okundugunu biliyoruz.

Nesimi’nin Goriisleri ve Kullandigi Terimler

Nesimi'nin dogdugu ve yetistigi ilk cevre genellikle imamiyye, isnaaseriyye ve Caferiyye’nin
hakim oldugu bdlgelerdi. Mezhebi mensubiyet noktasinda net bir bilgiye ulasamamakta-
yiz. Onun déneminde Sii menseili akimlarin yogun oldugu bélge olmasi yéniiyle ‘Omer’
ismini almamasi dikkat cekicidir. O da zaten mahlasi olarak kullandigi Nesimi'nin yani sira
bazen siirlerinde ‘Huiseyni’ mahlasini da kullanmistir. (Golpinarli, 1953, s. 186) Hiiseyni mah-
lasiyla yazdigi siirler ve ‘Seyyid’ ismini almasini onun Peygamber soyundan geldigine da-
yandiranlarin sayisi bir hayli fazla olmasina ragmen bu konu da net bir bilgi yoktur. Daha
oncede zikrettigimiz gibi bunun manevi bir Seyyid'lik olma ihtimali de gézden kaciriima-
malidir (GOlpinarli, 1989, s. 54). Nesimi'nin divanindaki su beyti dikkat cekicidir;

Ben ol sadik-1 kavlem ki Ca’ feriyem

Hakikat séylerem hak Haydariyem (Ayan. 2002. s. 252).

Nesimi'nin gorislerine daha ayrintili deginmeden 6nce Hurufiligin sistematiginde gelisti-
rilmis birtakim terimlerine deginmemiz gerekir. Hurufi diistincede istilahi kavramlar Fazlul-
lah’'tan sonra degismedigi gibi halifeleri onlari daha gticlii bir sekilde ele almis ve 6zellikle
de Nesimi edebi gticliyle birlestirip daha zengin hale getirmistir (Usluer, 2009, s. 67). Bu
terimler daha ziyade Hurufi anlayisla donemine damga vurmus ve etkili olmustur. Bu ne-
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denle kavramlar donemlerinde ve kullanilis amaglarina uygunlugu acisindan burada zik-
retmeyi uygun goriyoruz. Bu kavramlar Nesimi gibi bircok Hurufi, Bektasi, Alevi, Kalenderi,
Mevlevi, Melameti ve Naksibendi seyhlerinde ve erenlerinde bir sekilde dile getirilmis ve
kullaniimistir.

Hatt-1 Istiva

istiva, ‘dogru ve diizgiin’ olmak manalarina gelir. ‘Tahta cikmak, yiikselmek, hakim olmak’
manalari da vardir. Hurufi terminolojisinde bu kavram daha ¢ok bir seyin ortadan ikiye si-
metrik bir sekilde ayrilisidir ( Balli, 2010, s. 63). Bu istiva hatti ve ya ¢izgisi daha ziyade insan-
larda kullanilmasina karsin hayvanlarda da kullanilmis ve 6rneklemelerde bulunulmustur.
istiva cizgisi yiizii tam ortadan simetrik bir sekilde béldiigiinden harflerin yiizdeki zuhuru
olan degerleriyle 28 ve 32 sayisina ulagsmaya da yardimci olmaktadir. Bu goriisii Taha sCresi
50. Ayete dayandiran Fazlullah, insanlardan ozellikle de kendisi gibi erkek olanlarin sacla-
rini tam ortadan ayirarak ortaya ¢ikan resimde bu durumu ortaya koyar. Hurufi sairlerin
Bektasilik, Mevlevilik, Kalenderilik Melamilik gibi tarikatlere siginip, sizdigini distindigu-
mizde 6zellikle de Mevlevi ayinlerinde ayinin yapilacadi yerde postnisine giden ve alani
tam ortadan adeta ‘elif’misali dimdik ve dimdiiz bir hatla bélme ritielinin Hurufiligin istiva
anlayisindan esinlenildigi distinilmektedir.

Bast

Herhangi bir harfin oldugu gibi, okundugu gibi yazilmasina bast etmek denir. Bu harfler ol-
dudu gibi yazilarak tam bir harf degeri Gizerinden hareket edilir ve bazi harflerde bu yizden
tek basina ¢cok derin manalara haiz olmaktadir.

Hal ve Mahal

Bu kavram harflerin bir seyin kendisi ve bulundugu yer anlaminda kullanildigini biliyoruz.
Bu tarz kavramlarda sayisal denklemlerin saglanmasi esnasinda ¢okg¢a basvurulur. Bazen de
sayilarin her iki tarafta olmasi sayesinde iki katina ¢ikan degerlere ulasilir.

Hatt-1 Ummiyye

insanin ilk dogdugu anda yiiziinde bulunan hatlar olarak bilinir. Bu hatlar insanda ana kar-
nindan diinyaya gelinmis oldugundan en dogdal ve orijinal halindedir. Bu hatlar toplamda
7 tanedir. Bunlar; 2 kas, 4 kirpik ve 1 sa¢’ tan ibarettir. Tam burada Hurufilikte 7 sayisinin
oldukca énemli bir yeri vardir. Uzerinde bircok Batini yorumun yapildigi 7 sayisi neredeyse
kutsal bir hale blrinmustr.

Hatt-1 Ebiyye

Erkegin buylylp ergenlige girdiginde yiziinde beliren hatlardir. Bunlar da 7 tanedir; iki
taraftaki 2 sakal killari, 2 burun killari, 2 biyik killari ve alt dudaktaki 1 enfeka killaridir.
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Hatt-1 Ummiyye ile Hatt-1 Ebiyye kavramlari istiva kavramlariyla birlikte kullanildiginda 28
ve 32 sayilarina ulasilir. Bu durum, insanin yiizlyle kelime-iilahi arasinda bir bag ve cagrisim
kurulmasina sebebiyet verir.

Huruf-u Mukatta’at

Bunlar, Kur’an’da bulunan 29 strenin basina gelen toplamda 14 harften bahseder. Bu harf-
lerin bu sekilde kullanihsi yalniz Batini diistince diinyasinin degil, mifessirlerin de oldukca
Uzerinde ilgiyle calistiklari bir konudur.

Huruf-u Muhkemat

Mukatta'at harfleri daha evvel bahsettigimiz bast kavrami kullanilinca ortaya 17 harflik
muhkemat c¢ikmaktadir. Burada bazi harfler eklenmis olmaktadir. Bunlar (elif)’ den, (fe),
(sad)'dan (dal), (nan)’ dan (vav) harfleridir. Bu eklemeler yapilacak olan yorumlarin isabetini

artirmada kullanilir.
Huruf-u Miitesabihat

Bu harflerde Muhkemat harfleri disinda kalan 11 harften olusur. Bu harfler Arapca’ da ki 28
harfe gore diizenlenir. Ayrica Farscadaki (p, g, ¢, j) harfleri de bu diizenlemeye dahildir.

Kelime-i ilahi

Bu kavram son derece dnemli ve Fazlullah'in géruslerinde en fazla vurguladigi kavramlar-
dandir. 28 ve 32 harfi kullanarak Allah'in insanin yiziinde nasil tecelli edecegdini anlamak
noktasinda muhimdir. Burada soyut kavramlarla hareket edilir ve her bir harfin ayri bir de-
geri (ebced) hesabi ve Allah'in sifatlarini nitelemede karsihgi vardir (Balli, 2010, s. 63-69).

Butlin bu ana kavramlari Nesimi'de ustalikla kullanmistir. Simdide bu goérisleri Nesimi'nin
dilinden izah etmeye calisalim.

Allah-Alem iliskisi

Hurufiligin belki de Stinni ¢cehrelerce pek anlasilamayip en ¢ok etkilendigi konularin basin-
da Allah-Alem iliskisi olarak gériilebilir. Bu distince de Fazlullah-1 Naimi, kendisini, yaptigi
Kur'an te'villeriyle ve gérdugi riiyalarin da tesiriyle Allah'in yerytiziindeki ete, kemige, cis-
me birtiinms hali olarak goriir. Bu durumun Hallac-1 Mansur’un Ene’l Hak diistincesiyle bir
farkhih@i veya benzerligi olup olmadigini baska bir baslikta degerlendirecegiz.

Kur'an ve hadislerden deliller getirerek yaptigi yorumlarda Allah’in dlemi 6 giinde yaratti-
gini, onun bu yaratma isinde anasir-1 erbaa diye bilinen ates, su, hava ve topragin kelimeye
hizmet ettigini degil aksine bizzat bu dort unsurun daha alemin yaratilisinda kelime-i ila-
hi'nin kendisi oldugunu vurgular. Onun bu distincesi diger Batini fikir adamlarindan ayiran
bir alamet-i farikasidir.
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insan-Alem iliskisi

Nesimi buraya orijinal yorumlar katmistir. Bir gazelinde hem alemi hem insanin degerini
hem Allah’'in ona verdigi degeri kendince yorumlamistir;

Bende sigar iki cihan ben bu cihana sigmazam
Cevher-i Ia mekan benim kevn G mekana sigmazam (Ayan, 2002).

iki cihanin en degerli varligi olan insani iki diinyaya sigan ancak tek bu diinyaya cok ge-
len askin bir varlik gibi gérmektedir. Tin suresindeki ‘ahsen-i takvim’ den hareketle insana
bulyik deger vermektedir. Yine dlemin 6zl varligin 6ziini insanla birlikte ele alirken bu ya-
ratilmis aleminde insanin serefi, ylceligi ve degeri yaninda son derece degersiz ve kiiglik
kaldigini ve bu yaratilmis alemlere sigamayacak kadar degerli ve ylice oldugunu vurgula-
maktadir. Ozellikle bu tarz yaklasimlari Hallac-1 Mansur ile ¢ok kiyaslanacak ve birbirinin
devami niteliginde degerlendirilecektir. Bektasiligin, Nesimi'nin Bektasi tekkelerindeki ve
halkla miinasebetlerinde bu yaklasim tarzi oldukca benimsenecektir. Ozellikle de Bektasi
babalari ve daha sonralari Alevi dedeleri tarafindan felsefik boyutlarda ele alinacak ve yedi
ulu ozan mertebesine yikseltiimesinde 6nemli bir etkilesim olacaktir ( Ocak, 2012, s. 241).

Hz. Muhammed

Fazlullah, Hz. Muhammed'in niiblivvetine kesin bir imanla inanmisti. Bu onun ileride yapa-
cagdi bir takim te'villerde elini gliclendirecek bazi verileri kullanmasina kolaylik ve mesruiyet
zemini hazirlamaktadir. Ornegin Hz. Muhammed'in Gimmi olusunu ele almis ve bunun o
donemde heniiz bilemeyecedi sirlarla karsilastigini ve bazi harflerin gizemine ulasamadigi-
niiste bunu kendisinin basardigini dolayisiyla inkarci degil ama kemale erdirici bir misyonu
oldugunu iddia etmistir (Gélpinarh, 1997, s. 159). Aslinda bu soylemleri Allah’'in Hz. Muham-
med'den sonra kendisini gorevlendirdigini, tamamlamalar yaparak ve bir takim riiyalarla
yeni vahiyler ve ilhamlar aldigini insanlara anlatabilmenin bir sekli olarak nitelendirilebilir.

Nesimi'de bu niiblivvet sevgisi ve saygisinin doneminin de etkisinde kalarak 12 imamlari ve
Ehl-i beyti de kapsayan yogun bir temayla islendigini gérmekteyiz.

Huda aski duru cismimde canim
Muhammeddir Veli sidk u imamim
Nebiden sonra din yolunda server
Alidir sah-1 merdan yok baska giimanim
Emiru’l Mi’'minin ol Gevher-i pak
imamidir Hasan vii dd cihanim

Hiseyne ¢iin fedadir can u basim
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Zehi devlet anin ¢uin aksa kanim
Gonllde mihr-i Zeyni'l-Abidindir
Aninciin hos miizeyyendir diikanin
Muhammed Bakir oldur sirr-t merdan
Anin askiyle séyle bu lisanim

imam-i Ca'fer-i Sadik bilirsin

Ki oldur Mirvet icre asli kdinim
imam-1 hestim-ii kible-i heftim
Gonulden ol durur raz-1 nihanim
Takidir canu gonlimiin muradi
Nakidir hem dilimden dastanim
Havaric korltgiine askeridir

Din G imam u bag u bustanum
Muhammed serveri ol-pak dindir
imamim mehdi-i sahib-zamanim
Severim ben dahi on ik’i imami

Feda olsun benim anlara canim
Fakirin miskinin Seyyid Nesimi

Nem ola ruy-i zerddir armaganim (Ayan, 2002, s. 291-292).

Bu dizelerindeki peygambere ve onun soyuna bagliligi siphesiz ki bu deyislerinin Bektasi
meclislerinde bolca okunmasina ayni zamanda bu dizelerin manevi giiclide yine bu ¢ehre-
nin son derece temayiiliine yatkinlik ve uygunluk géstermektedir. Bugiin bu tarz deyis, du-
vaz ve nefeslerin ozellikle de Bektasi Alevilerinde sik¢a sdylendigini biliyoruz. Bu da Nesimi
gibi bir distiniiriin dilinin ve kaleminin gliclini bizlere gostermektedir.

Mehdi-Mesih inanci

Oncelikle Fazlullah'in Hz. isa’y1 Allah'in kelimesi olarak gériip onun siradisi diinyaya gelis hi-
kayesini de oldukga ilgi ¢ekici bulur ve bu konuya oldukga katki yapar. Onun diger peygam-
berlerden biraz daha farkli oldugunu zikreder ve Cavidanname’'sinde soyle bir s6zi :..-ol
kimse ki ilm-i kitab anun yanindadur ve Muhammed aleyhi’s-selamin risaletine sehiddir ve ¢tin
ol glizide-i alem ve ddem gele ki Fazlullahdur’ (Balli, 2010, s. 110) seklinde rivayet edilmistir.
Buradan bir mehdi ve mesih seklinde algilanabilecek Fazlullah portresi ¢ikarabilmektedir.
Nesimi'nin mehdi ve ya mesih inanci hakkinda su beyitler bizlere i1sik tutmaktadir;
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Hi hidayet eyledi Mehdi vii Kur'an-1 miibin

Ol ki esya hilkatinden bize oldu reh niima (Ayan, 2002, s. 347).

Bu 6rnege baska degisik yaklasim sergiledigi bu beyitten baktigimizda;
Sol Muhammed Mehdi kimi adl edip lutf eylegil

Hi¢ glimansiz mesken ola cennetii’l me'va sana (Ayan, 2002, s.320).

Hz. Muhammedi bir mehdi nitelemesi icinde ele alip isledigi goriilmektedir. Seyhine methi-
ye mesabesindeki bu beytinde de sdyle ifade etmektedir mehdiyi;

Devr-i Mehdidir hidayet eyledi sahib-zaman

Vechini Fazl etti Yezdan glin kimi izhar mest (Ayan, 2002, s. 326).
Nesimi'nin mesih anlayisini da su beyitlerinde gérebilmekteyiz;
Yarin dudagi vasfini ey zahid epsem sorma kim

Nutkun Mesih-u Meryemin her bi zebana vermezem

Aski mecaz-1 salikin zerk u riyadan yeg durur

Hak bil bunu kim kimsenin sudun ziyana vermezem

Bay-i Mesithanin demi nutk-1 Nesiminin durur

Alin bahasiz satmaniz can rayegana vermezem (Ayan, 2002, s. 354).

Nesimi’'nin bu tarz séylemlerinde fikir diinyasini oldugu gibi aktarip bir geri ¢ekilme, olayla-
ri veya beyanatlari yumusatma ya da korkarak séyleme gibi bir seye rastlamamak kendisi-
nin ozellikle de Bektasilik ve Mevlevilik tarikatine bagl seyhler tarafindan benimsenmesine
sebep olmustur. Bu dil yapisi ve tarzi daha dncede zikrettigimiz gibi Nesimi ile 6zdeslesmis
ve kendisini 6n plana ¢ikarmistir. Mehdici ve Mesihci bir anlayisi olan Hurufiligin bekledigi o
kisi dogal olarak Fazlullahtan baskasi da degildir. Nesimi bu diistinceyi oldugu gibi benim-
semis ve izahatinda bu bilgileri kullanmistir.

Vahdet-i Viiciad Anlayisi

Nesimi'nin en dikkat ¢ekici gorusleri Vahdet-i Viicid meselesine getirdigi yorumlar ve Pan-
teizme yaklasmis ve icice(senkretize) ge¢mis uluhiyyet anlayisidir. Bir hulGl anlayisi etkisi
varmidir diye bakildiginda bunun Nesimi'de daha ziyade felsefik bir mesele oldugu goériil-
mektedir. Bu konuyu 6nce Vahdet-i Viicid (izerinden izah etmeye calisalim.

Vahdet-i Viicud meselesi, tarih boyunca bir¢ok dustinliriin, sanatginin, ilahiyatginin vb. bir-
cok insanin dikkatini cezbetmis ve lizerinde farkli yorumlar yapmalarina sebebiyet vermis-
tir. Bu husus aslinda koken itibariyle felsefi bir mesele gibi gériinmesine ragmen &zellikle
islam diinyasi icinde daha giiclii bir motif haline gelmis ve neredeyse iman doktrini seviye-
sine getirilmistir (Kara, 2013, s. 264).
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Bu kavramin ¢ok oncelere giden Hint felsefesi bakiyelerinden, Yunan felsefesinden, Yeni Ef-
latunculuktan, ihvan-1 Safa risalelerinden ve bazi 6nemli islam diistiniirlerinden etkilendigi
gériinmektedir. Kavramin ne kadari islam’in ruhuna uygun ya da ne kadari islam cilasindan
gectikten sonra kullanilir hale gelmistir sorusunu tebligimizin boyutlariniasmamak icin de-
ginmeye deginmedik. Ancak tarihi seyri icerisinde kavramlarin evrilmesi hususu bizim de
izahini yapmaya calistigimiz meseleye 1sik tutacaktir. Konunun aslinda 6z itibariyle diistince
diinyasinda olmasi tam bir cercevesinin cizilmesi hususunda bir takim sorunlari da berabe-
rinde getirmistir (Aydin, 2012, 5.184).

Vahdet-i Viic(d, viicudun birligi anlamina gelmektedir. Butln varliklar Allah’in isim ve sifat-
larinin zuhuru olarak kabul edip gercek viicud olarak Allah’t bilme ve tanima esasina dayanir.
Bu alemdeki gercek varlik sadece Allah'tir. Bir nevi Allah her seydedir ve her sey de ondadir.
Diger varliklar onun sifatlarindan ortaya ¢ikmis birer hayali veya prototipi mesabesindedir
(‘Vahdet-i Viicad; 2010, s. 677). Bu kavram bu haliyle tasavvuf erbabinin ilgi alanina girmis
gibi goriinse de inanan, inanmayan pek ¢ok kesimden insanin lzerinde bir seyler sdyledigi
bir kavram haline déniismistir. Bu kavrami ancak tasavvuftaki hal mertebesine erismis,
nefsiyle miicadele eden, salih amellere devam eden, diinyaya meyil ve arzularini azaltmis,
zikirden geri kalmayan, génliini masiva kirinden temizleyip Allah'isim ve sifatlariyla kendi-
ne ayna gibi tutan kimselerin daha ruhuna uygun bir formatta acikladig1 diistinilmektedir
(Kiiciik, 2011, s. 132). Kavramin aslinda Islam’la daha da ruhuna ulastigi ve ézellikle ibn-i
Arabi’'nin konuya yaklasimi ve getirdigi soluklar sayesinde daha kullanilir hale geldigini gor-
mekteyiz. O'na gore varlik tek bir hakikatten ibarettir ki o da Allah'tir. Cesitlenme ve ¢ogal-
ma denen seyler dis duyularin olusturdugu bir seydir. Allah mutlak varliktir ve varliginin bir
sebebi yoktur. O kendi zatiyla vardir ve onu bilmek demek varligini bilmek demektir. Zatinin
hakikatini bilmek insan icin mimkiin degildir. Clinkl o ezelde vardi ve kendisiyle birlikte
hicbir sey yoktu. Allah bizi bu seklimizle yaratacagini biliyordu eger bilmeseydi yaratamaz-
di. Bu seklimizi baska yerden de alip 6grenmedi. Bu kavramlar onun varliginin askinligina
ters diismektedir. Yani bu durumda biz bilkuvve Allah'ta vardik denilebilir (Adam, 20009, s.
93). ibn-i Arabi'ye gére kainat bu sekilde olusmaya basladi. Buradan hareketle aslinda onun
gibi disinenlerden Bayezid-i Bestami, Clineyd-i Bagdadi ve Hallac-1 Mans(r'dan da s6z
edilmektedir. Bu kisilerin bu konuyu sik¢a vurgulayip ele aldiklarin bilmekteyiz. Bu sahsi-
yetlerden 6zellikle de Hallac’in Nesimi Gizerinde cok derin etkileri olmustur.

Nesimi bu meseleyi cokca kullanmistir. Clinkl bu konu onun propagandasini yaptidi bircok
distincenin aciklidga ulasmasindaisine bir hayli yaramistir. Hurufilik yapr itibariyle Fazlullah'a
olaganustu ozellikler yukleyip kimi zaman bir peygamberin ¢ok zamanda Allah'in yerine
koyulmus ve Uluhiyyet iddialari lizerinden taraftar toplamistir. Hurufi inanista, nibivvet,
Hz. Adem ile baslamis ve Hz. Muhammed ile son bulmustur, imamet, Hz. Ali ile baslamis, on
birinci imam olan Hasan el- Askeri’yle bitmis ondan sonrada gelen mehdi Fazlullah'la birlik-
te kemale ermistir. Fazlullah peygamberligin de tamamlayicisidir. Biitlin peygamberler onu
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tamamlar ve onun sahididir. Buradan hareketle kendisinden sonra gelen herkes Fazl'in s6z-
lerini ve emirlerini tutmali ve peygamberleri de yalanci durumuna diistirmemelidir (Usluer,
20009, s. 227). Artik tann Fazlullah'ta zuhur etmistir. Her sey ondadir. insan tanrinin arsidir.
Tanri insanda zuhur etmistir. Bunu Kur’an'dan Tin suresindeki ‘biz insani en giizel bicimde
yarattik’ ayetinin te'vilinden cikarmaktadirlar. Burada Allah yaratan ve kendisi gibi en glizel
sekilde yaratandir. Buda bizi insan Allah'in arsindadir dolayisiyla bu goriinen ete, kemige
biriinmis aslinda her seyiyle Allah'in kendisidir. Bu tarz Batini te'vil gelenegi ismaili-Sii te'vil
anlayisinin bakiyelerinden alinmistir (M. Oztiirk, 2011, s. 427). Ancak bu tarz yorumlarda
devamli topu Sii-ismaili gelenege atmak ne kadar sagliklidir sorusunun cevabi aranmalidir.
Gunka Batini zihniyetin bircok mezhebi, firkayi, zihniyet yapilanmalarini etkiledigi bilinen
bir gercektir. Bu hususun tek bir dustinceye veya ziimreye hasredilmesini dogru bulmadi-
gimizi belirtmek isteriz.

Bu durumda varlikta birlik anlamina gelen vahdet-i viicud anlayisi Nesimi’'nin inanglarina
son derece uymakta ve Hurufiligini gliclendirmektedir. Hatta Nesimi bundan sonra dilini bu
kavram Uzerine yaptigi degisik ¢ikarimlarla daha da belirginlestirecektir.

Vahdet-i Viicud kavramini ibn-i Arabi net olarak miistakil haliyle kullanmamistir. Nesimi’'nin
kullanim tarzinda da net bir sekilde gériilmemektedir (Unver, 2003, 5.148). Ancak dili ken-
dine has oldugundan bir biitiin halinde bakildiginda beyitleri gayet acik ve manidar bir
sekilde izah etmektedir.

Nesimi'ye gore varligin ash zati Allah'tir. Bu durumda baska bir ikilige gerekte yoktur:
Asli hod zat imis her esyanin
ikilik n'ister anda vahdettir (Ayan, 2002, s. 140).

insan kendi varligina baksa hakki bulabilir. Ona gére insan ilahi tecelliye mazhar olmus bir
varliktir:

Kendi viicudunda ¢iin buldu Nesimi seni

Bildi yakin kendidir mazhar-1 envar-1 zat (Ayan, 2002, s. 89).

Yine haktan gelen varlik hak olur ve her varlik kendisinin hak oldugunu dile getirir:
Kdlli yer (i gok hak oldu mutlak

Soyler def Ui ceng-u ney Ene’l Hak (Ayan, 2002, s. 53).

Onun bu Ene’l Hak séylemi ne ilgingtir ki Hallac't dara gotirdi. Kendisi de Hallac'tan olduk-
ca etkilenmis ve Ene’l Hak s6ziinli adeta Hallac'in biraktigi yerden alip devam ettirmistir. Bu
s0zl bir baska baslik altinda inceleyece@imiz icin simdi fazla detaya inmeyecegiz.

Nesimi beyitlerinde kalp g6zii agik insanlarin bir takim sirlara vakif olabilecegini bildirmek-
tedir:
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Zuhur eyledi climle esyada Hak

Kani bir basiretli aguk basar (Ayan, 2002, s. 107).

Varlikta birlik sayesinde sevenle sevilen bir olur. Boylelikle halk ile hdk arasindaki ikilem or-
tadan kalkar. Hakkin sifatlari halkta tecelli bulur:

Ma’stk ile asik oldu bir zat

Mahvoldu viicud-i nefy-i ispat (Ayan, 2002, s. 53).

Bir baska beytinde de secde edenle, secde edilen bir olmustur:
Mescid ile sacid oldu vahid

Mescid-i hakiki oldu sacid (Ayan, 2002, s. 53).

Vahdet-i viic(d dustincesinin asil gayelerinden biri, insani varlik alemindeki ¢cok sayida tir-
den olusan kalabalik sayinin uyandirdigi cikmazlardan kurtarmak ve varhigin ashni tek be-
dende, tek kalemde, eceli, sonu olmayan bir halde izah etmektir:

Cuin alemin Nesimi kurtuldu kesretinden
Vahdet kimi bekasi bi-miiddet-i eceldir (Ayan, 2002, s. 167).

Nesimi'nin Vahdet-i Viic(d diislincesinde insan, Haktan yani Allah’tan ayr degildir. Dola-
yisiyla insanin sureti, glizelligi, edebi, tavri, hareketleri, yasayisi vb. bunun gibi diger bi-
tdn halleri Allah’a yakisir sekilde olmalidir. Yani insan, Allah'a yakismayacak hicbir tavir ve
davranis icinde bulunmamalidir. Bir insan, digerine sévmemeli, hakarette bulunmamalidir.
Zaten bu tarz bir yaklasim sergileyenlerin asla Hurufi mantigi kavrayamayip, hakikat sirrina
eremedigini dile getirmektedir. Bir insan digerine kiymamali, onun canini kutsal bilip onun
varligina son derece saygi duymalidir. Bu da aslinda zamanla sevginin askinligina kadar gi-
debilmektedir:

Suret-i ma’'nide Haktan gayri yoktur arada

Sireta ta'n eyleme fehm etmedin ma’namizi. (Ayan, 2002, s. 356)

Nesimi, vahdet-i viicGd dlstncesini izah ederken satrang taslarinin imgesel glicinden de ya-
rarlanmistir. Ona gore, varlikta birlik vardir. Bir varlik ya da bir insan bir satrang tasinin ati ola-
bilir. Clinkl atin kendisi de bir varliktir. Her seyin sahibi olan Allah, ati oynayip sah-mat ede-
bilir. Burada guglii olan ve ya kazanan atin kendisi degil, onu yoneten glictir. Yani velisidir:

Kiin fekanin ¢linkd asli zat imis
Clmle esya vahdet U ayat imis
Kim ki hayvan oldu adi at imis

Oynadi ati veli sah-mat imis. (Ayan, 2002, s. 403)
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Butln varligin birliginden bahsedildigine gore 6zellikle kifir ile imanin da bir olmasi ge-
rekir. Kiflir halkasindaki insan eger iyi bakabilirse imani gordr. Ayni sekilde iman icinde-
ki insan da oradan baktiginda kiifiir diyarini gérebilir. iman nurunu yakalayabilen tabi ki
mu’'min olabilir. Her kafire bir ¢ikis yolu gosterilir. Yine ayni zamanda bir mi'mini de dikkate
cagirmakta kifriin zulminu asikare gostermektedir:

Kifr eger iman degil ise nigin dismus ki ben
Kufr-i zUlftn halkasinda nar-i iman bulmusum. (Ayan, 2002, s. 231)

Nesimi'ye gore kendisini dinleyen kafir, sirra vakif oldugunda imana ulasir. Bu da onun ev-
veliyatini yok eder yeni bir sayfa acar. O insan mutlu olur. Buradan hareketle aci ile tatliyi,
kifar ile imana benzetmis ve bu ikisinin tek bir varlikta birlesmesini sarap tiiriinden bir
ickiye benzetir:

iman ile kiifr bir sey oldu
Tatli ile aci bir mey oldu. (Ayan, 2002, s. 53)

Bu durumu destekler nitelikte vahdetin rahmet kapisini actigini ve insanlarin bu sayede
mutluluga eristigini bildirir:
Sirket aradan gotirdl vahdet

Vahdetten acildi bab-1 rahmet. (Ayan, 2002, s. 53)

Beden ve ruh birlikteligine de vurgu yapan Nesimi, bu birlesmenin hakikati ortaya koydu-
gundan soz eder ve bunu tarikatle seriatin bilesmesiyle bagdastirir. Ona gore seriat ana
hatlariyla 6grenilen dinin emirleri uygulandiktan sonra manaya gitme yolculugu olan ve
kendisini rahatca ifade etme firsati buldugu tarikat meydani ¢cok énemlidir. Buradan da
kendi diinyasini insanlara ifade etmektedir. Bektasilik kiiltirinde de seriat kapisi hemen
biter bitmez tarikat meydani olan dergaha gecilir. Nesimi’nin bu dergahlarda gerek dili ge-
rekse davaslyla ¢ok sayida nefes, giilbank ve duvazlarda okundugu da asikardir:

Can ile ten oldu bir oldu hakikat
Birikdi seri'at u tarikat. (Ayan, 2002, s. 53)

Bu sozlerle varlik icinde tam bir birlik saglanmis, ikilikler ortadan kalkmis ve sonsuz bir varhk
anlayist hakim olmustur.

Nesimi’nin insany, siirlerinde bircok seye benzettigi gériiliir. insani kullandigi her seyin var-
hkla iliskisini cok orijinal nivelerle ispatlamis ve okuyani derin tefekkirlere daldirmistir.
Bazen bir inci, bazen bir sedef, bazen sirat kdprisiniin bizzat kendisidir insan onun dizele-
rinde. Burada inang yoniyle ne kadar felsefik, duygulu bir sair oldugu 6n plana ¢ikmaktadir:

Hem sadefim hem inciyim hasr U sirat

Bunca kumas u raht ile ben bu diikdna sigmazam. (Ayan, 2002, s. 241)
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insanoglu her seyi yaratan Allaha borclu olduguna gére, renklerin de birbirine karsi bir tis-
tlnligl olamaz. Hele bu bir de insanlarin siyahi ve beyaz irktan ya da kizil derili ve ya sari-
sin bir irka mensup olmasi birbirlerine karsi bir Gstiinliik aranamaz. Bu yiizden bugtin bile
anlayamadigimiz bu ayrimlarin sebebini asirlar 6nce sair, reddetmistir. Bu meseleyi insan-
larin giyip kusanma esnasindaki tercihleriyle de bagdastiran Nesimi, insanin sevdigi Uzere
hareket etme 6zgirligiine saygi duymustur. insani oldugu gibi sevme yanlisi bir politika
izlemistir:
Cun beyaz ile sevadin vahid olduilleti

La serik olmak dilersen ge¢ bu ag u karadam. (Ayan, 2002, s. 259)

Saire gore gizli de agikta haktan ve hakikatten ibaretse insanlarin neden kavga edip durdu-
guna da bir anlam verememektedir:

Zahir U batinda ¢lin mevcut Haktan 6zge yok
Ya bu mevcudatin ara yerde gavgasi nedir? (Ayan, 2002, s. 180)

Buraya kadar Vahdet-i Viicid nazariyesine Nesimi'nin nasil yaklastigindan érnekler sunduk.
Gorilldagu UGzere sair insani ve varligi ustalikla imgelendirmis ve felseft agirligina ragmen
bu mevzuya 6zgiin bir yaklasim tarzi katarak okuyanlari ve dinleyenleri derinden etkilemis-
tir. Ozellikle gériislerinin yayildigi Bektasi tarikati cehrelerinde bu vahdet-i viicGd gérisii
onemliilgi gérmis ve bircok Bektasi seyhi ve Alevi dedeleri onun bu siirlerini inang mesele-
si gibi anlatmustir. Tarihi seyri icerisinde bu durum felsefi bir tarz olusturmus ve insana karsi
bakislarini oldukga etkilemistir.

Ene’l-Hak Anlayisi

Bu s6z islam tarihi icerisinde aslinda bircok veli tarafindan kullaniimasina ragmen hic birin-
de Hallac’ta ki kadar ilgi cekmemistir. Hallac bu s6zii séyler séylemez bulundugu ¢ehreler-
de sarsici etkiler olusturmus ve hakkinda olur olmaz ¢ok sayida seyler sdylenmistir. Hallac'in
vecd ve coskunluk halinde ifade ettigi bu beyani tam bir sekr halinin Grintidir. Hatta Ku-
seyri bu s6z hakkinda soyle ifadeler de bulunmustur:

‘Hic kuskusuz, bu Hakk'in kelamidir. Bu incelerin incesi bilgi kuldan gizli kalir ve tem-
yiz glicli yok olursa, buna ‘cem’ul-cem’ adi verilir. Bu durumda biri * Ene’l- Hak: Ben
Hakk'im’ der, diger ‘Stibhani: Sanim ne ylice’ diye konusur. Bunlarin hepsini séyleyen
Hak'dan baskasi degildir!(Celik, 2009, s. 134)

Kuseyri'nin bu diisiincelerine hemen hemen Gazali'de katilir. Genel kani olarak asiklarin bu
hallerindeyken soéylenen bu tarz sézler saklanir, agiga vurulmaz. Onlar kendilerine geldikle-
rinde o halin zannedildigi gibi Allah ile birlesme degil, ona benzer bir hal oldugunu anlar-
lar ve dile getirirler. Aslinda bu tarz bilgiye ulasanlar gercekte Allah'tan bagka varlik yoktur
dislincesine sahip olan derinlikte insanlardir. Yani bir baska deyisle, Vacibu'l-Viictd, kendisi
disindakilerin timunu hak kilan tek kudrettir denebilir (Celik, 2009, s. 135-136).
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Bu s6ziin ne anlama geldigi akla gelen ilk ve en 6nemli sorudur. Simdi bunun Uzerindeki
yorumlara deginip ardindan da Nesimi’'nin dilinden izah etmeye calisacagiz.

Birinci yorum olarak, gercek varligin ytice Allah oldugunu, onun disindaki bittn varlkla-
rin tamamini batil olarak aciklayabiliriz. iste bu gercek, Hakk'in disindaki biitiin varliklari
Hallac'in goziinden silip atar. Hatta bu hal o kadar ileri gitmistir ki, kendi varhigini bile go-
remez hale gelir. Tam bu asamadayken Ene’l Hak demistir ki, bu da Allah'in Hallac’in diliyle
konusmasidir. Hallac arada bir vesiledir. Hatta hatirlamak gerekirse kendisine boéyle demek
yerine ‘Ene bi'l Hak’ demesini tavsiye edenlere, kendisini anlayamadiklarini, eger ‘Ene’ derse
kendi nefsini 6nemsemis olacagini, o kadar ileri bir Allah sevgisinde oldugunu dile getirip,
kendini bile unuttugunu vurgulamistir (Y. N. Oztiirk, 2011, 106).

ikinci yorum olarak, Hallac bu séziiyle Allah'in hak oldugunu ispat etmis ve onu bilmenin
gercek bilgi oldugunu 6n plana cikarmistir. Hallac bu bilgiye ulastigi an gercek benligine
kavusmustur.

Uctincii yorum olarak, bilindigi izere bir sey baska bir seye Ustiinliik sagladiginda, istiinliik
saglanan sey Ustiinlik saglayanin adiyla anilir. Bu mecazi bir anlatis tarzidir. Kul kendi benli-
ginden timuyle uzaklasmigsa, Hakk'in varliginda kendini yitirmisse, kendinden ge¢cmisligin
zirvesinde boyle bir s6z soyleyebilir. Burada Hakk'in s6zli kendine ge¢mistir ve konusan
Allah'tir. Ozii kul sdylemistir ama amaci abartma yaparak yasadigi zevki disari vurmaktir.

Dordiinct yorum olarak, Hallac, diger insanlardan farkli olarak Hakk'in nuruna mazhar ol-
mustur. Bilindigi tGzere bu herkese nasip olmayan bir durumdur. Allah nurunu paylastigi
Hallac'in dilinde ifade edemeyecegi kadar guizel tecelli etmistir ki, Hallac, ancak bu kadariy-
la ifade edebilmistir. Bu durum tam bir sekr halinin zirve yaptigi sézdiir (Celik, 2009, s. 141).

Hallac anlamak tasavvuf terminolojisi ve mantigina vakif olmayan kimsenin yapabilecegi
bir durum degildir. Nesimi’ de Hallac'in actigi bu kulvari iyi degerlendirmistir. ilmi ve hissi
derinligini de kullanarak Ene’l Hakk'in yeni sézciisi olmustur. Nesimi bu s6ze ¢ok farkh ye-
nilikler katmamistir. Ancak sik¢a vurgulayarak dogru séyleyene yapilan zulmi ve Hallac’
daragacina goétiren insanlari hos karsilamamis ve Hallac'in dogru anlasilmasi icin biraktig
yerden devam ettirmistir. Zaten hazin sonlari da bu davanin insanlari olarak benzesmis ve
Nesimi’ de canini ulema fetvasiyla vermistir. Dizelerinde konuya sdyle yaklasmistir:

Miilk-i iran miilk-i Tufan milk-i Hind G milk-i Sind

Mulk-i Samim mlk-i Kayser Rbmuyum Tekflruyum

Hem benim Bagdat ile Sat halife-i cihdn

Hem ene'l hak sdylerim darinin Mansuruyum. (Ayan, 2002, s. 242)

Kur'an ve ibadetler hususunda Nesimi seyhinin metodundan hareket eder. Kur'an'a olan
derin vukufiyeti insana keske bu yeteneklerini daha farkh kullansaydi dedirtecek boyutlara
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ulasmistir. Ona gore Kur’an ancak te'ville anlasilir. Bu ayetlerin bir zahiri manasi oldugu gibi
bir de batini manasi oldugu yoniindedir. Harflerin sirrina erenlerin ayetlerin sirrina erece-
gini ve dolayli olarakta Allah’l taniyip, mesajini anlayacagini diisiinmektedir. Unver'e gére
yaklasik 700 den fazla ayette batini yorumlarla Hurufi etkiyi anlatmistir (Unver, 2003, s. 67).

Ayni metodunu ibadetler hususunda da surdiiren Nesimi, seyhinin izinden hareket etmis
ve ibadetlerinde bir goriinen bir de gériinmeyen manalari oldugunu iddia etmistir. Hatta
ona gore, ibadetlerin ruhunu ve gériinmeyen manalarini bilmeyen kisinin ibadetlerinin Al-
lah’a sevimsiz ve samimiyetsiz geldigini ifade etmektedir. Namaz ibadeti ve hac ibadetine
getirdigi yeni yorumlar seyhinin izinden gittigini ve ona ne kadar bagh oldugunun goster-
gesidir. Ozellikle de namaz konusunda ‘salat’ kavraminin gramatik yapisi geregi éniine ve
ya ardina ‘ikame’fiilinin gelmemesi durumunda‘salat’kelimesinin en yaygin manada dua ve
niyaz seklinde kullanilmasi gerektigini ve bununda belli bir kurali, yeri ve vaktinin olmadigi-
ni dile getirmistir. Bu iddiasini Kur'an'dan ‘onlar, ayakta dururken, otururken, yanlari Gizerine
yatarken(her vakit) Allah’i anarlar’ seklindeki ayetin batini yorumuna deginerek salat kav-
ramina baska bir pencereden bakmaktadir (Birdogan, 1996, s. 241). Bu durumun &zellikle
Bektasilikle i¢ ice gegmis Anadolu Aleviliginde ¢okca vurgulanan bir konu oldugu hemen
goze carpmaktadir (Melikoff, 2011, s. 112).

Kur'an yorumu ve ibadetler hususunda fazla derin bilgilere girmeyerek hem diisiince ba-
zinda konuya sadik kalmak hem de Nesimi'nin Bektasi cehrelerce en fazla hangi hususlarda
etkilendigini vurgulamak istedik. Ozellikle bu konular {izerinde derinlemesine calismalar
yapmis ve Nesimi’'nin Kur'an anlayisini akademik seviyede calismis Prof. Dr. Mustafa Un-
ver'in calismalarina bakilmasini tavsiye etmekteyiz.

Nesimi ve Hurufi-Bektasi Etkilesiminin Cercevesi

Nesimi'nin 6zellikle dile getirdigi bircok dnemli gorisiin ne sonuglar dogurabilecegine 6n-
ceki basliklarimizda deginmeye calistik. Etkilesimsel agidan Bektasiligin ¢cok yapili ve baska
inanclara agik ve yatkin yapisi Hurufiligin rahatca Bektasilige sizmasina ve zamanla senkre-
tize olmasina sebebiyet verdi. Bu durum mehdici-mesihci bir inan¢ akimi olan Hurufiligin
blinyesinde barindirdigi bu yapinin oldugu gibi Bektasilige niifuzuna sebep olmustur. Ne-
simi bu durumu ilgili bashkta zikrettigimiz sekliyle net ifade etmektedir.

Hulul anlayisini, Vahdet-i Viicd ile bir tutan ve yek pare bir insan motifi ortaya koyan Ne-
simi Allah ile insani tek bedende gérmektedir ki bunu ilk kendisi dile getirmemesine rag-
men Bektasilik ¢cehrelerinde daha ziyade kendisiyle kabul gormustir. Bu etkilesimi Ene-I
Hak tabiriyle ifade eden sair, ayni zamanda Hallac-1 Mansur’un hayatina benzer bir hikayey-
le Bektasiligin icinde gecirdigi yillarda daha da kabul gormustdr.

Daha 6ncede zikredildigi Gzere, Peygamber, Ali, Ehl-i Beyt kavramlarina olan baglihigini
Ustadindan aldigi gibi korumakla beraber yeni bakis acilariyla da zenginlestirmekten geri
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kalmamistir. Bektasiligin belki de Nesimi'de buldugu en ortak yanlardan bir tanesi de bu
husustaki inanglaridir. On iki imamlara ve onlarin soyuna duydugu muhabbette gézden
kagiriimamistir.

insani 6zglirligiine diiskiin, bolca diisiinen, hayatin ve yaratilmislarin hikmetini tefekkiire
gotiren Nesimi, korkusuzca yaydigi goruslerini insana odaklamistir. Clinkli insan ona goére
hem en serefli varlik hem de Tanrinin bizzat kendisinde goruldugi ¢ok ytice bir varliktir. Cok
degerlidir ve bu degerini bilerek yasamalidir. Ona gore bu degerin farkina varan bir insan
icin kural, kanun veya yaptirimlar koymaya hi¢ gerek yoktur. Clinku o insan artik hayatin
ve diinyanin sirrina varmis, Allah ile olan bagin farkinda, her ne yaparsa bilerek ve zevk
alarak yapmaktadir. Bir insana kotiilik yapamaz, bir insani dldiiremez, incitemez, agir bir
s0z soyleyemez. Ona gore bir insan karsisindakine yaratanina gosterdigi ilgi, sevgi ve mu-
habbeti gostermelidir. Yasadigi her an kendine layik olani yani Allah’a layik olani yapmali ve
onunla mesgul olmaldir. Bu disiincelerini Bektasiligin yaygin oldugu ¢ehrelerde son de-
rece iyi isleyen Nesimi'yi Bektasiler daha rahat kabul edip, yapilarina kattilar. Bektasiligin ic
ice gectigi Alevilikle olan yakin irtibatindan dolayi artik Alevi-Bektasi cehreleri Nesimi'yi bu
dislnceleriyle birlikte alip adeta bagrina basmistir (Birdogan, 1999, s. 79). Dislincelerinde-
ki enginlik, korkusuzca hareketlerde bulunmasi, davasini sonuna kadar savunmasi oldukca
benimsenmistir. insan ve onun degeri hususunda Bektasi-Alevi cehrenin Yunus Emre'den
etkilendigi cokca zikredilen bir husus olarak karsimiza durmaktadir. Belli noktada haklilik
ve dogruluk payi vardir. Ancak Nesimi'yi burada goézden kagirmak ve onun bu dustinceye
getirdigi dinamizmi konusmamak 6nemli bir eksiklik olmaktadir.

Kur'an’a ve ibadetlere getirdidi yeni yorumlariyla bugiin Alevi-Bektasi inancinin erkanlarin-
da, hacdan tutunda namaz-salat iliskisine kadar son derece sevilip benimsenmistir. Onun
namaza durma, niyazda bulunma fikri ve yaklasimi Alevi namaz algisina oldukga etki etmis-
tir. Bektasiligin kural tanimaz, insaniisti sevgi ve muhabbet ¢oskunlugu, onun ¢okca vur-
gu yaptigi insan ve Allah sevgisinden kaynaklanmaktadir. Nesimi’'nin seriatla arasinin pek
olmadigini sdyleyen kimseler olmasina ragmen bunun saglam dayanaklarina rastlamadik.
Masumiyet karinesinden yola ¢ikarak, aksi ispatlanana kadar Nesimi hakkinda yapilan bu
tarz niyet okumalarinin da pek bilimsel olmadigini diistinmekteyiz.

iyi bilmekteyiz ki resim ve tasvir yasagi getiren fetvalara Hurufi yazi sanatinin, harflerin gii-
cliniin ve yaziyla resmedilen insan, hayvan ve doda figirlerinin en basta Bektasilikte ve
diger akimlardailgi gorduigi de bilinen bir gercektir. Bu yazi sanatinin kabul goriip sevilme-
sinde kuskusuz Nesimi'nin ayri bir yeri vardir. Hurufiligin insan yiziinde tecelli etmis Allah,
Fazlullah, Muhammed, Ali gibi isimlerin resmedilmesi durumu bugiin hem sanatsal hem de
sembolizm baglaminda giiclii argiimanlar olarak olarak kullaniimaktadir. insan ytiziindeki
burun, kas, yanak, dudak, biyik ve sakallar Gizerinde yapilan tasvir sanati 6zellikle Ali ismi-
nin kullaniminda 6nemli bir yeri olan biyigin degerine dikkat cekmektedir. Alevi-Bektasi
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inancinin yogun oldugu Sivas, Tokat, Erzincan gibi yorelerde Hurufi yazi sanatinin en gi-
zel 6rneklerine insanlarin guinliik hayatlarinin siradan bir parcasi olan kahvehanelerde bile
glinimuzde rastlamaktayiz. Yine buralarda yapilan milakatlarda biyigin 6nemine vurgu
yapilmakta ve biyiga atfedilen deger icten ice Hurufi tasvir ve sembolizmasinin yansimasi
olarak karsimiza ¢cikmaktadir (Birdogan, 1995, s. 106).

Tabi ki, Alevilik-Bektasilik homojen bir kavram degildir. Yani her Alevi-Bektasi ayni tarza ve
yaklasima sahip olmayabilir. Bunun dini, siyasi, cografi, sosyal, kultirel bircok sebebi vardir.
Bu yonuyle bakildiginda Nesimi'yi seven ve kabul eden yedi ulu ozan mertebesine ¢ikaran
insanlarin hepsi Nesimi'yi ayni sekilde ilgi ve sevgiyle anlamis ve kabul etmis degildirler. Bu
son derece dogdal bir durum olmasina karsin Nesimi iyi anlasildiginda sadece Alevi-Bektast
¢ehresinin degil, bir halk adami, Hak dostu, bir eren gibi insanligin éniinde bilge bir sahsi-
yettir. Bu 6rnekligi baglaminda giinimiizde Nesimi'yi anlamak ve onun gibi diistinebilmek
aslinda hepimizin lzerinde dikkatle durmasi gereken bir husustur. Alevilerin ve Nesimi'yi
sahiplenen kimselerin onun bu 6rnekligi izerinden hareket etmesi gercek manada onun
bu inanca katkisi olacak demektir.

Kultirimizde Hoca Ahmet Yesevi'lerin, Haci Bektas-1 Velt'lerin, Mevland’larin, Yunus Em-
re’lerin, Haci Bayram-i Veli'lerin, Hallac-1 Mansur’larin, Bahaeddin Naksibendi’lerin, Ahi Ev-
ran’larin, Seyyid Nesimi’lerin ve daha bunlar gibi bircok 6rnek insanlarin glinimiizde tartis-
tigimiz bircok konuya ne kadar 6rneklik teskil ettigi ve muidahil ettirildigi noktasinda ciddi
distinilmelidir. Ornekleriyle gériislerini belirttigimiz Nesimi 6zelinde ele alacak olursak, ne
kadar anlasildigi ve ne kadar yasatildigi hususu oldukga dikkat cekmektedir. Bizce dnemli
olan hususta burasidir. Bir kimseyi sevmek demek biraz onu dinlemek, ondan bir seyler
almak demektir. Bu baglamda giincel Alevilik tartismalarina son derece olumlu etkileri ola-
bilecek bir Nesimi dniimiizde dururken bu hazineyi gérmezden gelmek ya da onu anladi-
gimiz1 beyan edip ortiismeyen tavirlar takinmak ¢ok samimi olmasa gerektir. Ayni zaman-
da insanlar icin kendini feda etmis bu insanlarin kiymeti sadece onlarin sézlerini sdyleyip
tekrarlamakla ve yahut belli zamanlarda bu insanlari anmakla bilinemez. Seyyid Nesimi’ler
6lmediyse yasatilmalidirlar. Sézleriyle, duruslaryla, felsefeleriyle, insana verdikleri degerle-
riyle ve Hakka olan bagliliklaryla 6rnek alinmahdirlar.

Sonug

Hurufilik hala canl yasayan bir mezhep degildir. Ancak Batini yontemleri kullanmasi onun
sadece bir zihniyet olarak yorumlanmasini da pek miimkin kilmamaktadir. Bir kurucusu
olan, kendilerine has Allah, peygamber, Kur'an, ibadetler, mehdi-mesih inanci olan ve di-
stincelerini bir sistematik icerisinde yayan bir firka olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yayildigi
bolgelerde genis toplum tabani tarafindan ilgi gérdiigu ve bu akidelerinin bazi kesimleri
de rahatsiz ettigi saptanmaktadir. Tarih icerisinde Batini diisiincenin derinden etkiledigi
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bir firkadir. Bugiin bu etkinin devam ettigini sdylemek icin daha derin calismalara ihtiyag
vardir. Bu calismamizda érnegini sundugumuz, Hurufiligin Bektasilik Gizerindeki etkilerine
Arnavutluk, Makedonya, Bosna ve Bulgaristan'da da rastlamaktayiz. Ayrica iran'da Ehl-i Hak
firkasinin icinden de etkilesimlerine érnekler verilebilir. iran, Azerbaycan ve Balkanlar'daki
bazi tasavvufi olusumlarda ve faal tarikatlerde de Hurufi esintiye bir miktar rastlamaktayiz.
Bu etkilesimler inan¢ bazinda mi yoksa kiiltlirel ve zihniyet bakiyeleri bazinda mi oldugu da
ayri birer calisma konusudur. Hurufi tekniklerini her kullanan Hurufi'dir demek son derece
yanlis ve tutarsizdir. Bektasilik 6zelinde ele aldigimiz Hurufi etki sadece harf, sayi gizemciligi
gibi bir metod lizerinden anlasilamaz, karakteristigindeki akideleri anlayip benimsemeden
Hurufi olunamaz.

Hurufiligin tarihi seyri icerisinde cok dnemli olaylar yasanmustir. Ozellikle de Fazlullah son-
rasi Hurufiligi ele alirken mutlaka bilmemiz gereken birkag ismin basinda Nesimi gelir. Aliy-
yiil Ala kadar Bektasilerin icine sizmasa da ondan daha etkili olarak Bektasilikte gériinmesi
son derece dikkat cekicidir. Diger bazi Hurufilerin de Anadolu, Suriye, Irak, iran, Balkanlarda
yaptiklari icraatler ve yayilmaci politikalarin toplamina baktigimiz zaman Nesimi kendisinin
cagdaslarina ve kendisinden sonraki donemlere derin etkileri olmustur. Onun 6zellikle de
Vahdet-i Viicd anlayisi basta Bektasiler, Mevleviler, Noktaviler, Naksibendiler, Hamzaviler,
Kalenderiler, Melametiler, Anadolu Alevileri, Isikcilar ve hatta bazi siinni kesimler tarafindan
ozellikle de mutasavvif cehrelerce ilgi gormustir. Kullandigi Tirkge ve edebi dili son dere-
ce ilging ve dikkat ¢ekici imgeleri divaninin yillar sonra bile ilgiyle okunmasina sebebiyet
vermistir. Onun Ene’l Hak diistincesini sik¢a vurgulamasi ve Hallac gibi 6ldurilmesi onun
ikinci Hallac olarak nitelendirilmesine sebep olmustur. Onun dramatik bir sekilde hayatini
kaybetmesi 6zellikle Bektasiler ve daha ziyade de Anadolu Alevileri tarafindan ¢ok benim-
senmesine ve yedi ulu ozandan biri olarak sayilmasina neden olmustur. Bektasiligin Haci
Bektas-1 Veli'den sonraki temsilcileriyle beraber diger seyh ve ozanlari, Nesimi'nin dillendir-
digi Muhammed, Ali ve On iki imamlar tarzini, Ehl-i beyte olan baglihgini cokca konu etmis-
lerdir. Ondaki insan, alem ve yaratilmislarin sevgisi bir bagkadir. Nejat Birdogan'in ifadeleri-
ne gore; ‘Hurufiler, ellerinde kopuz benzeri sazlari, cogu zaman yanlarinda tasidiklari Gzim
sularnyla Bektasi tekkelerinde diyar diyar dolasarak Fazlullah'in, Seyyid Nesimi’nin, Aliyydil
Ala’ nin sézlerini yaydilar. Ozellikle tekke ve dergahlara miintesip seyhler, sevgideki agiri
coskunlugu Nesimi'den 6grendiklerini dile getirdiler. Hurufiligin kuru bir sembolizm olma-
digini, varligin 6zlinde sesler, harfler, sayilar ve bunlarin bir takim der(ini manalar icerdigini
zikrettiler. Nesimi'nin uluhiyyet anlayisi Vahdet-i Viicid anlayisiyla paralellik arzetmektedir.
Onu panteizme kadar goturenleri Nesimi kendi beyitlerinde ne kadar vahdetci oldugunu
zikrederek aslinda cevaplandirmistir. Kur'an noktasindaki ve dinin ibadet ve emirlerini son
derece iyi bilen Nesimi bu konuda da etkileyici gériisler beyan etmistir. Ozellikle namaz ve
hac motifleri ilgi cekmis ve insanlar sadece Hurufilikten degil bazen sadece Nesimi'den et-
kilenmistir. Bu konudaki etkileri de Anadolu ve Balkanlarda ¢okca yayilan Bektasilik ve Ana-
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dolu Aleviliginde sik¢a gorilmektedir. Nesimi kendisinden sonrada Refii, Muhibbi, Fuzuli,
Avni mahlasiyla siirler yazan Fatih Sultan Mehmed'i, Muhibbi mahlasini kullanan Kanuni
Sultan Siileyman’i ve daha bircok divan sairini ve islam diistiniiriinii derinden etkilemistir.

En 6nemlisi de onun Vahdet-i Viicd anlayisindaki tutumuyla, kendisini ve sdylemlerini in-
sanlarin anlamasi durumunda, insanhiga ve bu dine baris, huzur ve kardeslik vaat etmekte-
dir. Bizce Nesimi'yi degerli kilanda, inanclari ugrunda, insanlarin mutlulugu ve dinin bekasi
icin g6ziini bile kirpmadan Hallac misali canini feda edebilmesidir. Buglin hala Nesimi gi-
bilerden s6z edebiliyorsak, inanclarina samimi bir sekilde bagllk ve Allah’a karsi olan askin
sevgilerine kulak vermeliyiz.
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Bursa Inebey Yazma Eser
Kiitiiphanesi'nde Bulunan Fikih Usali
Eserleri Uzerine Bir Degerlendirme’

Mustafa Ates™

Oz: inebey Yazma Eser Kiitiiphanesi; Osmanli Devletinin ilk baskenti olan Bursadaki cami, medrese, tekke gibi
cesitli ilim merkezlerinde bulunan ve ge¢misten giinimiize miras kalan yazma eserlerin bir araya getirildigi bir
kiitiiphanedir. Halen giiniimiizde matbd olmayan, iizerinde herhangi bir calisma yapilmayan, bir kismi tinik niisha
olup kesfedilmeyi bekleyen bircok degerli eserin bulundugu kiitiiphanede; miiellif hatti niishalar veya miiellif hatti
ile karsilagtinlmis niishalar da mevcuttur. Kiitiphanede tespit edilebildigi kadariyla fikih usdiliine dair toplam 222
yazma eser bulunmakta olup miikerrerler harig eser sayisi 96dir. inebey Kiitiiphanesindeki fikih usdlii yazmalar,
tiirlerine gore bes grupta tasnif edilebilir. Buna gdre eserlerin 21 metin, 3651 serh, 33'i hdsiye, 3'li muhtasar ve 3'i
risdle tiiriinde kaleme alinmistir. Bu eserlerin 42'si giinimiizde matb{ olmayip yazma halde bulunmaktadir. Gii-
niimiizde matbd olmayan eserlerden 4'ii metin, 11 serh, 23'li hsiye, 1 muhtasar ve 3'ii risdle tiiriindedir. Ayrica
kiitiiphanede iizerine en ok serh ve hasiye tiirii calisma bulunan metinler Mendrii'l-envar, Muhtasarii'l-Miintehd ve
Tenkihu'l-usl adli eserlerdir. inebey Kiitiiphanesi'nde bulunan fikih usdlii alanindaki eserlerin tiirlerine gre tasnif
edildigi bu calismada, eserler tiirleri ve miellifleri agisindan incelenmis, giinimiizde matbd olmayip yazma halde
bulunan eserler tespit edilerek cesitli acilardan degerlendirilmistir.

Anahtar kelimeler: Fikih Usilii, inebey Kiitiiphanesi, Yazma Eser.

Giris

Bursa'da vakif koleksiyonlari halinde hizmet veren ¢esitli vakif kiittiphaneleri, 1948 yilin-
da “Bursa UmGami Kutiphanesi” adiyla Milli Egitim Bakanhgi'na baglanmis ve Orhan Cami
eyvaninda hizmet vermeye baslamistir. S6z konusu kiitiiphane 1962 yilinda “Bursa il Halk
Kiitiphanesi” adini almistir. 1962 yilina kadar konserve fabrikasi olarak kullanilan inebey
(Huseyin Celebi) Medresesi “Bursa Eski Eserleri Sevenler Kurumu” tarafindan satin alinarak
Vakiflar Genel Midurligi'ne kitiiphane yapilmasi sarti ile hibe edilmistir. 1969 yilina gelin-
diginde Orhan Cami eyvanindaki kiitliphane, inebey Medresesi’'ne tasinmis ve “Bursa Yaz-
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ma Projesi kapsaminda desteklenmistir.
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ma ve Eski Basma Eserler Kiitliphanesi”adiyla hizmet vermeye baslamistir. Kitliphane 2010
yilinda Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi'na bagh olarak “Bursa inebey Yazma Eser
Kuttiphanesi adiyla yeniden yapilandiriimistir (Kutan ve Solak, 2013, s. 213-215).

Kutlphanedeki yazma eserler; 1948 yilindan 6nce hizmet veren Orhan, Haraggloglu, Huse-
yin Celebi, Kursunizade, Ulucami, Milli Kiitiiphane, Halkevi Kitliphanesi ve Genel Kitiipha-
ne olmak Uzere sekiz farkh koleksiyondan olusmaktadir. Genel Kitiphane koleksiyonun-
da ise ismail Hakki Bursevi, Emir Buhari, Atinali Ali Riza, Esrefzade, Eminiye, Mevlevi, Baba
Efendi ve Hiisameddin dergahlari ile Hatip Mektebi, ishak Pasa, Seyh Mehmed Semseddin
Efendi, Stileyman Pasa ve Mehmed Ali Deniz kitlphanelerinin yazma eser koleksiyonlari
yer almaktadir. Kiitiphanedeki yazma eserler 8676 cilt icerisinde yer alan 14860 kitaptan
olusmaktadir (Kutan ve Solak, 2013, s. 216-217)".

Kutlphanedeki yazma eserlerden tespit edilebildigi kadariyla 1872'si fikih ilmine dair olup,
mikerrerleriyle birlikte 222’si fikih usali ile ilgilidir. Bu arastirmada kutliphanede bulunan
miikerrerler disinda 96 el yazmasi fikih usilii eseri incelenmistir. istinsah tarihi en eski olan
nishalar incelemeye esas alinmistir. Bunlar tlrleri bakimindan 21'i metin, 36's1 serh, 33U
hasiye, 3'U muhtasar ve 3’0 risale tiiriinde olmak lizere bes grupta tasnif edilebilir. Bu eser-
lerin 42'si glinimUizde halen yazma halde bulunmakta olup matbulari mevcut degildir.
Burada kutiphanedeki fikih usull eserleri, tirlerine ve matblsunun mevcut olup olmama
durumuna gore tasnif edilerek degerlendirilecektir.

Metin

Matbalari Bulunan Yazma Eserler

istinsah )
N Miiellif Ad Varak  ripj  Demirbas
No Sayisi . No
(Hicri)
1 evarakatfitusgl  mamlHarameyn el-Cliveyni (@ 6 - UC9812/1
478/1085)
2 Usalii’l-Pezdevi Ebi'l-Usr el-Pezdevi (6. 482/1089) 2+160 778 HC250
3 el-Miistasfa EbG Hamid el-Gazzali (6.505/1111) 273 ViIl. HC252
4 Usdilil-fikh Bedreddin el-Lamisi (6. 539/1144'dan 28+4 692 HC30/1
sonra)
5 el-Mahsul Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) 203 606 OR39%4
6  el-lhkém Seyfeddin el-Amidi (6. 631/1233) 158 777 HC255
7 Muhtasarii’l-Miintehd  ibnii'l-Hacib (6. 646/1249) 55-58 1170 ucC1058/2

1 Medrese kitiiphaneleri hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Hizl, 2013, s. 116-129; dergah kitiiphaneleri hakkinda
ayrintili bilgi icin bk. Ocalan, 2013, s. 130-147.
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8 Minhdcu'l-viisal Kadi Beyzavi (0. 685/1286) 2+48 777 HO706
. Celaleddin Omer el-Habbazi (6.
9 el-Mugni 691/1292) 85+1 753 HC256
10  Bedi'u’n-nizam ibnii's-Saati Muzafferiiddin (6. 694/1295) 173 851 HO703
11 Mendrt'l-envar EbU'l-Berekat en-Nesefi (6.710/1310) 32 738 KU35
12 Tenkihu'l-usdl Sadrisseria (6. 747/1346) 147 993 HC265
13 Tembhidu'l-viisal Cemaleddin el-isnevi (6. 772/1370) 108 854 HO671
14 ‘'Fusaliil-bedayi Molla Fenari (6. 834/1431) 294 XI. HC280
15 Mirkati'l-visal Molla Hisrev (6. 885/1480) ;;2 984 uc1104
16 el-Medarikii'l-asliyye Yasuf b. Hiseyin el-Kirmasti (6. 900/1494) 50 985 HC288
17 Mecdmiu’l-hakdik Eb( Sa'id el-Hadimi (6. 1176/1762) 55-78 1173 GE4270/7

Matbdilari Bulunmayan Yazma Eserler

Sira  Eser Adi Miiellif Adi Varak istinsah Demirbas

No Sayisi  Tarihi No

1 Tertibi'l-le‘ali fi silki'l-emali ~ Ahmed b. Abdurrahman el- 69+21 1161 HO625
Besiktasi (6. 1136/1724)

2 Liibabu'l-usal ve beddyiu’l-  Nasiriddin Ebi'l-Hasen Ali 2-94+1 759 HO686

fusal el-Busti

3 el-Gunye fi'l-usal Eb( Salih b. Ebi Hafs es- 35 - HO408
Sicistani

4 Usdal-i fikih ? 180 X. asir HO668

Degerlendirme

Kuttiphanede bulunan fikih usli metinlerine toplu bir sekilde bakildiginda mditekellimin,
hanefiyye ve memziic metotla yazilmis eserlerin varhdi dikkat cekmektedir. Eserlerden 6'si
mitekellimin, 3’0 memzdc metotla kaleme alinmistir. Ayrica isnevinin Temhidii'l-viisal G
“tahrict’l-furG ‘ale’l-usal” tiriinde olup, Besiktasi'nin Tertibii’l-le‘alisi ise kulli kaidelerle ilgilidir.

istinsah tarihleri bakimindan incelendiginde kiitiiphanedeki séz konusu metinler ara-
sinda en erken tarihte el-Mahsdl adli eserin istinsah edildigi anlasiimaktadir. S6z konusu
nusha, muellifi Fahreddin er-Razi'nin vefat tarihi olan 606/1210 yilinda istinsah edilmis ve
ayni zamanda muellif niishasi ile karsilastirilmistir (Razi, 606, vr. 133b). Lamisi’ye ait olan
Usalii'l-fikh adh eserin niishasi da 692/1293 yilinda istinsah edilmistir (Lamisi, 692, vr. 28b).
Mecdmi‘u’l-hakdik adli eserin 1173/1759 yilinda Hadim Medresesi’'nde istinsah edilen nus-
hasi ise, miellifi Hadimi'ye (6. 1176/1762) okunarak tashih edilmistir (Hadimf, 1173, vr. 78b).
Muhtasari’l-Miintehd'nin kitliphanedeki en eski tarihli nishasi ise 1170/1756 yilinda istin-
sah edilmistir (ibnii'l-Hacib, 1170, vr. 58a).

Kuttphanedeki fikih usali metinleri arasinda en ¢ok niishasi bulunan eser Mendr'dir. Ki-
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tiphanede Mendrn 15, Mugni'nin 8, Mirkdt'in 4, Muhtasari’l-Miintehdnin 3, digerlerinin de
iki veya birer nishalari bulunmaktadir. Kiitliphanedeki serhlerden 11'i Mendr lzerine, 4'l
de Muhtasari’l-Miintehd izerine kaleme alinmistir. Bu verilere dayanarak Bursa’nin med-
reseleri ve ilim gevrelerinde fikih usGli alaninda en ¢ok okunan metnin Mendr oldugu soy-
lenebilir. Diger taraftan Bursali mielliflerden Molla Fenari, Molla Hiisrev ve Kirmasti'ye ait
metinlerin kittiphanedeki niisha sayilarinin az olmasi dikkat ¢ekici bir ayrinti olarak goze
carpmaktadir. Kiitiiphanede Mirkdt'in 4, digerlerinin birer nishasi bulunmaktadir.

Kutlphanedeki metinlerin bircogu fikih usali alaninda meshur olan ve giiniimiizde mat-
balarn bulunan eserlerdir. Nasiriddin Ebi’l-Hasen Ali el-Bisti tarafindan kaleme alinan Li-
babii'l-usal ise matbl olmayip yazma halde bulunmakta ve kaynaklarda miuellif ve eseri
hakkinda yeterli bilgi bulunmamaktadir. Bununla birlikte istinsah tarihinden anlasildigina
gore hicri 8. asirdan once kaleme alinan klasik usdl eserlerinden biridir.Bedreddin el-La-
misi’nin Usalii’l-fikh't ise Abdulmecid Tarki tarafindan tahkik edilerek 1995 yilinda Beyrut'ta
basiimistir. Ancak bu eser ve miellifi hakkinda da bu tahkik disinda herhangi bir calisma
yapilmamistir. Ote yandan Lamisi'nin hicri 539 yilinda hayatta oldugu dikkate alindiginda
(Lamist, 1995, s. 9), eserinUsulii’l-Pezdevi'den sonra yazilan ilk Hanefi usQli oldugu anlasil-
maktadir.

Usdl-ifikih adiyla kayith olan niishaya gelince, icerisinde eser, miellif veya mistensih ismine
dair herhangi bir kayit bulunmamaktadir. Sadece zahriyesinde ve ilk sayfasinin tizerinde ibn
Melek'in Serhu’l-Menar'inin hasiyesi oldugu belirtilmekle birlikte(Usdl-i fikih, t.y., vr. 1a, 1b),
eserde hasiye tarzi bir Gsluptan daha ¢ok metin turi bir Gslup s6z konusudur. 180 varaklik
bir hacme sahip olan eser kapsamli bir arastirmaya ihtiyac duymaktadir. el-Gunye fi'l-usdl
adli eserin nishasi ise 35 varak, 17 satir olup miuellifi Sicistani (t.y.) ve eser ile ilgili yeterli
bilgiye ulasilamamistir. Eser hacminin kiiclik olmasi muhtasar bir metin olma ihtimalini akla
getirmektedir. Mellif ve eseri kapsamli bir arastirmaya ihtiya¢c duymaktadir.

Serh

Matbdilari Bulunan Yazma Eserler

;';a Eser Adi Miiellif Adi ::;?sk. 'Ts:l'_:':l"“h 3:'“""35
1 Serhu Muhtasari’l-Miinteha (2 cilt) ;;J(t)?r;;jol? es-3irazi (6. ;gg ve VIII. asir :822; ve
2 el-Kafi serhu Usali-Pezdevi(l. Cilt) :)“;i?ﬁiﬂ':) esSignaki 5 ﬁﬂif.'"f HC251
3 Kesfii'l-esrar fi serhi Ustli’l-Pezdevi ;\;’sﬁ ';;:)Z) Buhari (6. 2+3-161 786 HO678
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Burhaneddin el-ibri (6.

4 Serhu Minhaci’l-viisal 743/1342) 8-278 781 HC262
5 et-Tavzih fi halli gavamizi‘t-Tenkih ~ Sadrlsseria (6. 747/1346) 205+4 823 uc1083
e e I Mahmid el-isfahani (6.
6 Beyanii me‘ani’l-Bedi‘(ll. Cilt) 749/1349) 212 HO692
- Mahmid el-isfahani (6.
7 Beyantii'l-Muhtasar 749/1349) 199 HO677
S Mahmid el-isfahani (6.
8 Serhu Minhaci’l-viisal 749/1349) 112 771 HC263
S . y . Kivamuddin el-Kaki (6.
9 Cami‘u'l-esrdr fi serhi’l-Menar 749/1348) 2+3-171 782 HO663
I . Adudiiddin el-ici (6.
10 Serhu Muhtasari’l-Miinteha 756/1355) 192 851 HO675
) Emir Katib el-itkani (6.
1 et-Tebyin 758/1357) 161 739 UcC1096
. Ny . Ekmeleddin el-Baberti (6.
12 el-Envar fi serhi’l-Mendr 786/1384) 142 813 HO661
ifadatii’l-envar fiidd'eti usalil- Sadeddin Ebu’'l-Feza'il
13 Mendar ed-Dihlevi (6. h. VIII. asir) 142 74 HO662
. . ibn Melek (6.
14 Serhu Mendri'l-envar 821/1418'den sonra) 113+2 842 uc1072
15 elGaysThami fiserhiCemTl 4 v aki (5.826/1423) 209 X.asr  HO690
cevami
L, Celaleddin el-Mahalli (6.
16 Serhu Cem'i’l-cevami 864/1459) 142-184 885 HO687
. R Kasim b. Kutluboga (6.
17 Serhu Muhtasari’l-Mendr 879/1474) 40+1 967 uci1077
18 Miratil-usal fiserhi Mirkativiisal  “iona Husrev (6. 3+4-264 984 UC1104
d 885/1480)
19 Serhu'l-Mendr ibni'l-Ayni (6. 893/1488) 89 1002 HC260
c . Kemalpasazade (6.
20 Tagyirii't-Tenkih 940/1534) 117 X.asir HO701
Lo . Kemalpasazade (6.
21 Serhu Tagdyiri't-Tenkih 940/1534) 152 1010 uc1095
22 Fethul-gaffar bi-serhi’l-Mendr Ibn Niiceym (2. 200 1008 HO664
g g 970/1563)
o N Emir Padisah el-Buhari (6. 413 ve HC281 ve
23 Teysirii't-Tahrir(2 cilt) 987/1579) 505 984 HC282
Dav'ii'l-envdr fi serhi Muhtasari’l- Huseyin Evlevi (6.
24 Menar 1000/1592) 44131 1051 OR400
e Al ia A Hasan Kafi Akhisari (6.
25 Serhu Semti’l-viisal ila ‘ilmi‘l-usal 1024/1615) 10-60 1057 HO700/2
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Matbiilari Bulunmayan Yazma Eserler

Sira Eser Adi Muellif Adi Varak istinsah Demirbas
No Sayisi  Tarihi No
1 et-Tahkik Abduilaziz el-Buhari (6. 315 731 HC261
730/1330)
2 el-Mekkiyyii'l-mubhtdr fi serhi ibnii'r-Rabve (6. 764/1363) 117 864 HO666
Kudsi'l-esrar
3 es-Sdfi fi'l-usal Celaleddin el-Kurlani (6. 486 808 HO688
767/1366)
4 Serhu’l-Mugni Mansur b. Ahmed el-Ka'ani 175 1043 HO657
(6.775/1373)
5 Serhu Muhtasari’l-Mendr Muhammed et-Timurtasi (6. 49 989 HO709/1
1006/1598)
6 Serhu Mecami'i’l-haka'’ik Stileyman Kirkagaci (6. 197 - UC1130
(. Cilt) 1268/1851)
7 Serhu Minhaci'l-viisal Abdurrahman b. Ataullah 166 832 HC264
Seyh el-Erdebili
8 Serhu’l-Mugni Omer b.ishak b. Ahmed es- 324 IX.asir  HO658
Sibli el-Hanefi
9 el-Fevd'idii’s-semsiyye li’l- Semseddin Muhammed 210 Muellif  HO665
Menadri'l-Hafiziyye el-Kochisari hatti
10 Serhu Muhtasari’r-Ravza Seyhiilislam Necmeddin el- 171 800 HO691
(1. Cilt) Bagdadi el-Hanbeli
1 Serhu Tenkihu'l-usul ? 159 850 HO712
Degerlendirme

Kittuphanedeki fikih usla serhleri arasinda en erken kaleme alinmis eser olan Kutbiddin
Sirazi'nin Serhu Muhtasari’l-Miintehd's: hicri 7. ylizyilda, en geg¢ kaleme alinmis eser olan Su-
leyman Kirkagaci'nin Serhu Mecdmi‘i’l-hakd’ik’i ise hicri 13. ylzyilda yazilmistir.Sadriisseria
ve Molla Hiisrev kendi metinlerine serh yazmislar, ibnii'r-Rabve Mendr metnine yaptigi muh-
tasara, Kemalpasazade de Tenkih Uizerine bazi degisikliklerle kaleme aldig Tagyirii't-Tenkih'e
serh yazmistir. Ayrica Mahmd el-isfahani'nin (¢ farkl metni (Muhtasarii’l-Miintehd, Minhdc
ve Bedi’), Abdiilaziz Buhari'nin de iki farkl metni (Ustlii’l-Pezdevi, el-Miintehab) ayri ayri serh
etmeleri dikkat cekmektedir. Tebyin, Cem‘u’l-cevami‘ve Tahrir adli metinlerin mevcut olma-
dig1 kiitiphanede, bu eserlerin cesitli serhleri bulunmaktadir.

Hisameddin es-Signaki tarafindan kaleme alinan el-Kafi serhu Usdli‘l-Pezdevi adli eserin
kitiphanede muellif hatti nshasinin ikinci cildi bulunmakta olup birinci cildi mevcut
degildir. Ayrica kiitiphanede bulunan Abdilaziz el-Buhéari’nin et-Tahkik (serhu’l-Ahsikesi)'i,
Mahmd el-isfahani’nin Beydnti'l-Muhtasar ve Beydnii me‘éni’l-bedi’ adli eserleri, Emir Katib
el-itkani'nin et-Tebyin (serhu’l-Ahsikesi)’i, Emir Padisah el-Buhari'nin Teysirii't-Tahrir'i ve Mu-
hammed et-Timurtasi'nin Serhu Muhtasari’l-Menar'' muellifleri hayatta iken istinsah edil-
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mistir. Bu niishalardan Timurtasi’'nin serhi muellif nGshasi ile karsilastirilmistir (Timurtasi,
989, vr. 49a). Ote yandan Mahmud el-isfahani'nin Beydnii'l-Muhtasar'nda onun istinsah
edildigine dair bir ibare bulunmamasi, bu nishanin maellif hatti olma ihtimalini gliclen-
dirmektedir. Yine Emir Padisah’in Teysirii‘'t-Tahrir adli eserinin Mekke'de telif edilmis (Koca,
1995, s. 143) ve kitliphanedeki nishasinin muiellif hayatta iken Mekke'de istinsah edilmis
olmasi(Emir Padisah, 984, vr. 505a), bu niishanin miellife okunmus olma ihtimalini akla

getirmektedir.

Eserler kitliphanedeki niisha sayilarina gore incelendiginde serhler arasinda en fazla nis-
hasi bulunan eser ibn Melek'in Serhu Mendri’l-envaridir. Kiitiphanede ibn Melek'in Ser-
hu’l-Mendrndan 15, Sadriisseria’nin et-Tavdih'inden 14, Adudiiddin el-ici'nin Serhu Muhta-
sari’l-Miintehd'sindan 10 nusha bulunmaktadir. Bu verilere dayanarak Bursa’nin medreseleri
ve ilim ¢evrelerinde fikih usGli serhleri arasinda Serhu’l-Mendr, Tavdih ve Serhu Muhtasa-
ri’l-Miintehd’'nin en ¢ok okunan serhler arasinda oldugu séylenebilir. Anadolu cografyasin-
daki diger yazma eser kittiphanelerinde de bu eserlerin nlshalari oldukga fazladir. Diger
taraftan Bursali muelliflerden Molla Fenari, Molla Hiisrev ve Kirmasti’ye ait metinlerin ki-
tiphanede mevcut olmasina ragmen bu metinler lizerine yazilan serhlerden sadece Molla
Hisrev serhinin bulunmasi dikkat ¢ekici bir ayrinti olarak goze carpmaktadir. (Kittiphanede

Mir‘at'in toplam 4 nishasi bulunmaktadir).

Hasiye

Matbualari Bulunan Yazma Eserler

Sira - Varak istinsah Demirbas
No Eser Adi Maellif Sayisli Tarihi No
et-Telvih ila kesfi haka'iki't- Sadeddin et-Teftazani (6.
U Tenkih 792/1390) 242 805 HO6
Hasiye ‘ala Serhi Muhtasari’l-  Sadeddin et-Teftazani (6.
2 Miinteha 792/1390)
Hasiye ‘ala Serhi Muhtasari’l-  Seyyid Serif el-Clircani (6.
3 Miinteha 816/1413)
4 Hasiyetii't-Telvih Molla Husrev (6. 885/1480) 64-159  X.asir ~ HO698/2
e N Fenari Hasan Celebi (6.
5 Hasiyetii't-Telvih (891/1486 122 936 HO705
. i Ny Radiyytiddin Muhammed
6 z’e‘fggl halek ala serhi' b. ibrahim el-Halebi (6. 92-139 - HO0635/6
971/1563)
7 Hasiye ‘ala Serhi’l-Mendar li'bni  Serefeddin Yahya b. Karaca 374 X asir HO667

Melek

er-Ruhavi (6. 1591/1000)
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Neta'icti’l-efkar hdsiye ‘ald

Azmizade Mustafa b. Ahmed

8 Serhi’l-Menar Haleti (6. 1040/1631) 188 1072 HO707
Hasiye(ti't-Tarsusi) ‘ala Tars(si Mehmed Efendi (6.
® Miratilusal 1145/1732) %* 1z Horm
10 letahu I-ufulhayye ala Abdurrefzak b. Mustafa 80 XilLasir  HC1/286
Mir'ati’l-usal el-Antaki
Matbdlari Bulunmayan Yazma Eserler
Sira Eser Adi Miiellif Adi Varak istinsah  Demirbas
No Sayisi Tarihi No
1 Hasiye ‘ald Serhi Muhtasari’l- ~ Ahmed b. Abdlaziz el-
Minteha Ebheri (777/1375) 154 818 HO680
2 Hasiye ‘ale‘'t-Telvih Seyyid Serif el-Clrcani (6.
816/1413) 13 882 HC267/1
3 Hdsiye ‘ald Hasiyeti's-Seyyid . )
‘ald Serhi Muhtasaril- Hasan b. Abdiissamed es- o 10 4409 HO699/1
N N SamsUni (6. 891/1486)
Miinteha
4 Hasiye ‘ale’t-Telvih Hlsamzade Mustafa el-
Bursevi (6. 893/1488'den 166 1023 HO708
sonra)
> Hdsiye ‘ald serhi Muhtasaril- v, ¢ ali (5.1400/805) 5568  X.asr  HC199/4
Miinteha
6 Hasiye ‘ale’t-Telvih Nizdmeddin Osman
b. Abdullah el-Hitai (6. 13 - HC942/1
901/1496)
7 Hasiye ‘ald Muhtasari’l- Celaleddin ed-Devvani (6.
Miinteha 908/1503) 68-73 X. asir HC1199/1
8 Hasiye ‘ald Hasiyeti's-Seyyid e . .
A . y Hamiduddin el-Hiseyni
al? §erhf Muhtasari’l Efdalzade (6. 1503/908) 49 1099 HO699/1
Miinteha
9 Hasiyetii't-Telvih Kemalpasazade (6.
940/1534) 147 962 GE4659
10 Hasiye ‘ala Serhi Muhtasari’l- Mirzacan es-Sirazi (6. . .
Miinteha 994/1586) 68-164 HC276/2
11 Ta'likat ‘ala Serhi’l-Muhtasar Huseyin el-Halhali (6.
1014/1605) 53-110 HC628/3
12 Hdsiye ‘ald Hasiyeti's-Seyyid U
WA . . Akkirmani Mehmed
al? §erhf Muhtasari’l Efendi (6. 1174/1760) 184 1220 GE4271
Miinteha
13 Ha§l)ie ala dibaceti Serhi’l- Ahn.n.ed bﬁ Muhammed 71-82 111 GE1289/3
Mendar el-Filibevi
14 Hasiye ald serhiMuhtasarl -y poapy 3455 X.asir HC1199/3
Miinteha
15 Hasiye ald Muhtasaril- Mevlana Arab 210219 X.asir HC1199/8
Miinteha
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16 Hasiye ‘ald Muhtasari’l-

2 . Mir Sadreddin 14-33 X.asir HC1199/2
Miinteha
17 Hasiye mine’l-usul ? 62 IX. asir HC1201
18 Hasiye Muhtasari’l-Miintehd ? 274 IX. asir HO704
19 Hasiye ‘ald Serhi Muhtasari’l- ; 142-
Miinteha ? 208+1 X. asir HC1199/7
20 Hasiyeti'l-Miintehab fi usali’l- 3117 ) HO634
mezheb
21 Hasiye muiskilati't-Telvih ? 49 - HC270
22 Hasiyetii't-Tavzih ? 61+2 866 HO698/1
23 Hasiyetii't-Tavzih fi'l-usal ? 80 - HC278
Degerlendirme

Kutlphanede bulunan hasiyelerin tamami bes eser ile ilgilidir. Bu hasiyelerin 15'i Muhta-
sarl’l-Mtinteha, 10'u Tenkih, 4G Mendr, 2'si Mir‘at, 1'i Miintehab Uzerine kaleme alinmistir.
Metin ve serhler arasinda en ¢ok niishasi bulunan eser Mendr iken, lizerine en ¢ok hasiye
yazilan eserin Muhtasardi’l-Miintehd olmasi ve Mendr'a dair hasiyelerin sayisinin az olmasi
dikkat cekicidir.

Muhtasarii'l-Miintehd'nin hasiyeleri incelendiginde bunlardan 11'inin Ici serhi Gizerine ol-
dugu, 4'Uniin ise ici serhine Seyyid Serif el-Ciircani tarafindan kaleme alinan hasiye tizerine
oldugu anlasilmaktadir. Muhtasarii’l-Miinteh@'nin Ici serhi meshur oldugu kadar, bu serh
Uzerine yazilan Clrcani hasiyesi de meshur olmus ve Uzerine ¢esitli hasiyeler yazilmistir.
Muhtasar Gzerine yapilan calismalar arasinda Mirzacan Habibullah es-Sirazi tarafindan ka-
leme alinan hasiye digerlerine gore farkli bir 6zelligi ile dikkat cekmektedir. Bu hasiyede
Muhtasarii’l-Miintehd'nin metni, ici'nin bu metin Gizerine serhi, Teftdzani'nin, Circani’nin ve
Ebheri'nin Ici serhi (izerine hasiyeleri olmak lizere toplam bes eser esas alinmistir (bk. Sirazi,
t.y.). Sirazi, yerine gore bu bes eserden bazen dordi bazen t¢linden nakillerde bulunduk-
tan sonra kendi degerlendirmesini yapmaktadir. Muhtasar Gzerine yapilmis ¢alismalardan
en meshurlarini bir arada degerlendirmesi yonuyle bu eser farkli bir 6zellik ve deger ka-
zanmaktadir. Kiitiiphanede Tenkih Gizerine yapilan hasiyelerden 7'si Teftazani’nin Telvih adli
eseri Uzerine, 1'i Telvih ile Tavdih Gzerine, 2'si de Tavdih lzerine kaleme alinmistir. Menadr
hasiyelerinin tamami ibn Melek serhi izerine yazilmistir.

Kutlphanedeki hasiyeler niisha sayilari bakimindan incelendiginde en fazla niishasi bulu-
nan hasiyenin Circani tarafindan kaleme alinan Hdsiye ‘ald Serhi Muhtasari’l-Miintehd ol-
dugu gorulmektedir. Kitiiphanede Ciircani’'nin bu hasiyesinden 13, Teftazani’nin Telvih'in-
den 8, Fenari Hasan Celebi'nin Hasiyetii't-Telvih'inden 6, Mirzacan Sirazi’'nin Hdsiye ‘ala Serhi
Muhtasari’l-Miintehd’'sindan 3 nisha bulunmaktadir.
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Muhtasar

Matbilari Bulunan Yazma Eserler

Sira Eser Adi Miiellif Adi Varak istinsah Demirbas
No Sayist Tarihi No

1 el-Hasil mine’l-Mahsal Taceddin el-Urmevi (6. 653/1255) 189 VIII. asir HC254

2 Semtii’l-visal Hasan Kafi b. Abdullah Bosnevi 9 1100 HO700/1
Akhisari (6. 1024/1615)

Matbilari Bulunmayan Yazma Eserler

Sira R Varak Iistinsah Demirbas

No Eser Adi Miiellif Adi Sayisi  Tarihi No

1 Muhtasarii’l-Mahsal Abdurrahim el-Mevsili (6. 671/1272) 49 692 HO669
Degerlendirme

Kittphanede bulunan fikih ustlii muhtasarlarinin 2'si Mahsal'Gn muhtasari, 1'i ise Mendr'in
mubhtasaridir. Kiitiphanede bu Ui¢ eserin birer nishalar bulunmaktadir. Taceddin el-Urmevi
ile Hasan Kafi Akhisari’nin muhtasarlar giinimiizde matb halde mevcut iken, Abdirrahim
el-Mevsil'nin muhtasari halen yazma halde bulunmaktadir.

Safii fakihi olan Abdurrahim el-Mevsili tarafindan kaleme alinan Muhtasarii’l-Mahsal adh
eserin kitiphanedeki nishasi hicri 692 yilinda Dimask'ta miellif hatti nishasindan istinsah
edilmistir. Yine yazmadaki kayda gore bu niisha, miellif hatti niisha ile bastan sona muka-
bele edilmistir (Mevsili, 692, vr. 49a). Yapilan arastirmada eserin Tirkiye kutliphanelerinde
baska bir niishasina rastlanmamistir.

Risale

Matbdilari Bulunmayan Yazma Eserler

Sira - Varak istinsah Demirbas
No Eser Adi Miiellif Adi Sayisi Tarihi No
Risdle ‘ald mebhasi’l- Ahizade, Abdilhalim b. -~
1 mefhim (Muhammed (5. 1013/1604 4+16-2  Mduellifasrnt  HC1178/1
Bahaeddin Muhammed
2 Risdle fi’l-usal b. Hiiseyin el-Amili (6. 210-219 1024 GE38/12
(1031/1622
Risdle ‘ald kelami't-Tavzih
3 ve't-Telvih fi mebahisi’l-hiisn ~ ? 81-100 X.asir OR940/6
ve'l-kubh
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Degerlendirme

Kutiphanede bulunan fikih usali ile ilgili toplam g risaleden ikisinin muellifi belli olup
birinin miellifi bilinmemektedir. Risalelerden biri Sii alim Bahaeddin el-Amili'ye aittir. Risdle
fi'l-usil adindaki bu risale muellifi hayatta iken hicri 1024 yilinda istinsah edilmistir (Amili,
1024, vr. 219a).

Genel Degerlendirme
Miielliflerin Vefat Tarihleri A¢isindan

Matbulari Bulunan Yazma Eserler

Metin Serh Hasiye Muhtasar Risale Toplam

Vefat tarihi bilinen muelliflerin

. 17 25 9 2 - 53
eserleri
Vefat tarihi bilinmeyen i ) : ) ] :
muelliflerin eserleri
Muellifleri bilinmeyen eserler - - - - - _
Toplam 17 25 10 2 - 54

Matbdalari Bulunmayan Yazma Eserler

Metin  Serh  Hasiye Muhtasar Risale Toplam

Vefat tarihi bilinen muelliflerin eserleri 1 6 12 1 2 22
Vefat tarihi bilinmeyen miuelliflerin eserleri 2 4 4 - - 10
Muellifleri bilinmeyen eserler 1 1 7 - 1 10
Toplam 4 11 23 1 3 42

Tiim Eserler

Metin ~ Serh Hasiye Muhtasar Risale Toplam

Vefat tarihi bilinen muelliflerin eserleri 18 31 21 3 2 75
Vefat tarihi bilinmeyen miuelliflerin eserleri 2 4 5 - - 1
Muellifleri bilinmeyen eserler 1 1 7 - 1 10
Toplam 21 36 33 3 3 96

Yukaridaki tablolarda yer alan veriler dikkate alindiginda kitiphanedeki fikih ustli eser-
lerinden 10’'unun muellifi bilinmemekte, miellifleri bilinenlerden ise 11'inin vefat tarihi
bilinmemektedir. MatbUlari bulunan 54 yazma eserden sadece 1'inin muellifinin vefat
tarihi bilinmemektedir. Matbdlari bulunmayan 42 yazma eserin maelliflerinden 22'sinin
vefat tarihi belli olup 10’'unun hayati ve vefat tarihi ile ilgili kaynaklarda yeterli bilgi bu-
lunmamaktadir.
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Miielliflerin Yasadiklari Asir Acisindan

Yizyil V/XL VIZXIL VIUXIHL VII/XIV. IX/XV. XIXVEL XUXVIL - XIZXIL - XHZXIX.
Muellif Sayisi 2 2 8 18 12 9 8 4 1

inebey Kiitiiphanesi'nde eseri bulunan 75 miielliften 64'Giniin vefat tarihi bilinmektedir.
Tabloda, vefat tarihi bilinen muelliflerin yasadiklar asirlara gére dagilimi yapilmistir. Bu ve-
riler dikkate alindiginda 64 miuelliften 55'inin 7./13.-11/17. asirlar arasinda yasadigi gordil-
mektedir. Ayrica 8/14. asirda yasayan mielliflerin diger asirlardaki muelliflere gore sayica
Ustinligu dikkat cekmektedir.

Miielliflerin Mezhepleri A¢isindan

Eserlerin muellifleri toplu bir sekilde incelendiginde, mezhebi tespit edilen muelliflerin
56'sinin Hanefi, 12'sinin $Safii, 1'inin Maliki, 1'inin Hanbeli, 1'inin ise $ii oldugu gérilmekte-
dir. Metin tiri eserlerin mielliflerinden 11'i Hanefi, 6's1 $afii, 1'i Maliki olup 3'Uniin hangi
mezhebe mensup oldugu tespit edilememistir. Serhlerin muelliflerinden 23'lG Hanefi, 5'i
Safii, 1'i Hanbeli mezhebine mensuptur. Hasiyelerin muelliflerinden 20’si Hanefi olup di-
gerlerinin mezhebi tespit edilememistir. Muhtasarlarin mielliflerinden 1'i Hanefi, 1, Safif;
risalelerin muelliflerinden biri Hanefi, biri de Sii'dir. Bu veriler dikkate alindiginda kiittip-
hanedeki eserlerin % 79'u Hanefi muelliflere, % 17’si Safit muelliflere, ylizde 4'G ise Maliki,
Hanbeli ve Sit maelliflere aittir.?*

Kutlphanedeki fikih usall kitaplari arasinda tzerine en cok calisma yapilan eserlerden
Muhtasari’l-Miintehd'nin muellifi Maliki olup bu eser lzerine yapilan calismalardan 8'inin
mduellifi Hanefi, 3’UGnlnki Safii'dir. Mendarii'l-envar ile Tenkihu'l-usal adli eserler ise Hanefi
mezhebine mensup miuellifler tarafindan telif edilmis olup kitliphanede bunlar Gzerine
yapilan calismalarin tamami Hanefi muelliflere aittir.

Uzerine En Cok Calisma Yapilan Metinler Agisindan

Kuttphanedeki fikih usGli eserleri arasinda Gzerinde en ¢ok ¢alisma yapilan metinler Muh-
tasarii’l-Miintehd, Menarii’l-envar ve Tenkihu’l-usal'diir. Kitiphanede bulunan ve Muhtasa-
ri’l-Miinteha tzerine yapilmis olan ¢alismalarin sayisi 18 olup bunlardan 3'G serh, digerleri
hasiye tliri cahsmalardir. Mendrii'l-envar izerine yapilmis olan calismalarin sayisi 15 olup
bunlardan 13’0 serh, 2'si hasiye tlrlndedir. Tenkihu’l-usdl izerine yapilmis olan ¢alismalarin
sayisi ise 14 olup bunlardan 4'G serh, 10'u hasiye tiirl eserlerdir. Bu verilere gore kitlipha-
nedeki eserler arasinda en ¢ok hasiyesi bulunan eser Muhtasarii’l-Miinteha ve Tenkihu'l-usal
olup, en ¢ok serhi bulunan eser ise Mendri’l-envardir. Mendr'n serhlerinin daha ¢ok olup
diger iki eserin hasiyelerinin cok olmasi dikkat ¢eken bir husus olarak goéze carpmaktadir.

2 Rakamlar yuvarlanmistir.
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S6z konusu Ui¢ metin tizerine yapilmis olan ¢alismalar ayri ayri tasnif edilerek asagida tablo

halinde verilmistir.

Muhtasarii’l-Miinteha (Ibnii’l-Hécib)

Serhu Muhtasari’l-Miinteha

Kutblddin es-Sirazi (6. 710/1310)

2 Beyanti'l-Muhtasar Mahmad el-isfahant (6. 749/1349)

3 Serhu Muhtasari’l-Miinteha Adudiiddin el-ici (6. 756/1355)

4 Hasiye ‘ald Serhi Muhtasari’l-Miintehd Ahmed b. Abdiilaziz el-Ebheri (6. 777/1375)
5 Hasiye ‘ald Serhi Muhtasari’l-Miintehd Sadeddin et-Teftazani (6. 792/1390)

6 Hasiye ‘ala Serhi Muhtasari’l-Miinteha Seyyid Serif el-Clircani (6. 816/1413)

7 /I;I?Ifl); Z:;ﬁ,;r’;ﬁﬁ iéil’:(—ﬁSey yid alé Serhi Hasan b. Abdiissamed es-SamsUni (6. 891/1486)
8 Hasiye ‘ala Serhi Muhtasari’l-Miintehd Yasuf Bali (6. 895/1490)

9 Hasiye ‘ala Muhtasari’l-Miintehd Celaleddin ed-Devvani (6. 908/1503)

10 Z‘fjﬂ;{gs‘;’r‘l’ﬁﬂ‘j’fj’ﬁ ‘ig;seyy id ‘ald serhi Hamidiiddin Efdalzade (6. 908/1503)

11 Hasiye ‘ald Serhi Muhtasari’l-Miintehd Mirzacan es-Sirazi (6. 994/1586)

12 Ta'likat ‘ala Serhi’l-Muhtasar Huseyin el-Halhali (6. 1014/1605)

13 mﬁiﬂﬁﬁﬁ iéfjeyy id ald yerhi Akkirmani Mehmed Efendi (6. 1174/1760)
14 Hasiye ‘ala Serhi Muhtasari’l-Miinteha ibnii'l-Hatib

15 Hasiye ‘ald Muhtasari’l-Miintehd Mevlana Arab

16 Hasiye ‘ald Muhtasari’l-Miintehd Mir Sadreddin

17 Hasiye Muhtasari’l-Miinteha ?

18  Hasiye ‘ald Serhi Muhtasari’l-Miinteha ?

Menarii’l-envar (Nesefi)

1 Cami‘u'l-esrdr fi serhi’l-Mendr Kivamuiddin el-Kaki (6. 749/1348)

2 el-Mekkiyyi'l-muhtar fi serhi Kudsi'l-esrar ibnii'r-Rabve (6. 1363/764)

3 el-Envar fi serhi’l-Mendr Ekmeleddin el-Baberti (6. 786/1384)

4 ifadatii’l-envar fi ida‘eti usali’l-Menar Sadeddin Ebl'I-Fezd'il ed-Dihlevi (6. h. VIII. asir)
5 Serhu Mendri'l-envar ibn Melek (6. 1418/821'den sonra)

6 Serhu Muhtasari’l-Mendr Kasim b. Kutluboga (6. 879/1474)

7 Serhu’l-Menadr ibni'l-Ayni (6. 1488/893)

8  Fethu'l-gaffar bi-serhi’l-Mendr ibn Niiceym (6. 1563/970)
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9 Envart'l-halek ‘ala Serhi’l-Menar

Radiyyliddin Muhammed b. ibrahim el-Halebi (6.
971/1563)

10  Dav'i'l-envdr fi serhi Muhtasari’l-Mendr

Huseyin Evlevi (6. 1000/1592)

11 Serhu Muhtasari’l-Mendr

Muhammed et-Timurtasi (6. 1006/1598)

12 Netd'icii'l-efkar hasiye ‘ala Serhi’l-Menar

Azmizade Mustafa b. Ahmed Haleti (6. 1040/1631)

13 el-Fevd'idii's-semsiyye li'l-Mendri’l-Hafiziyye

Semseddin Muhammed el-Kochisari

14 Hasiye ‘ala Serhi’l-Mendr li’'bni Melek

Serefeddin Yahya b. Karaca er-Ruhavi

15 Hasiye ‘ala dibaceti Serhi’l-Mendr

Ahmed b. Muhammed el-Filibevi

Tenkihu'l-usal (Sadrtisseria)

1 et-Tavzih fi halli gavamizi't-Tenkih Sadrisseria (6. 747/1346)

2 et-Telvih ild kesfi hakd'iki’t-Tenkih Sadeddin et-Teftazani (6. 792/1390)
3 Hasiyet ‘ale’t-Telvih Seyyid Serif el-Clircani (6. 816/1413)
4 Hasiyetii't-Telvih Molla Husrev (6. 885/1480)

5 Hasiyetii't-Telvih Fenari Hasan Celebi (6. 891/1486)

6  Hasiye ‘ale’t-Telvih

Hiisamzade Mustafa el-Bursevi (6. 893/1488'den
sonra)

7 Hasiye ‘ale’t-Telvih

Nizameddin Osman b. Abdullah el-Hitai (6.
901/1496)

8 Tagyirii't-Tenkih

Kemalpasazade (6. 940/1534)

9 Serhu Tagyiri't-Tenkih

Kemalpasazade (6. 940/1534)

10 Hasiyetii't-Telvih

Kemalpasazade (6. 940/1534)

1 Serhu Tenkihu'l-usul

?

12 Hasiye muiskilati't-Telvih

?

13 Hasiyetii't-Tavzih

?

14 Hasiyetii't-Tavzih fi'l-usdl

?

Eserlerin istinsah Tarihleri Acisindan

Yiizyil VI/XIL.

VIII/XIV.

IX/XV. X/XVI.  XI/XVII. XI/Xil.

istinsah edilen eser sayisi 3 18 21 14 10 6

Kutlphanedeki eserler arasinda istinsah tarihi bilinenler dikkate alindiginda, fikih usali
alaninda en erken istinsah edilen eserin el-Mahsdl oldugu gortlmektedir. Bu eser yukarida
da belirtildigi Gizere muellifi Fahreddin er-Razi'nin vefat tarihi olan hicri 606 yilinda istinsah
edilmistir. En gec istinsah edilen eser ise Hadimi'nin Mecami‘u’l-hakaik adh eseridir. Hicri
1176 yilinda vefat eden Hadimi'nin bu eseri hicri 1173 yilinda Hadim Medresesi'nde istinsah
edilmis ve miuellife okunmak suretiyle tashih edilmistir.

Eserler, istinsah tarihleri agisindan incelenirken dikkat ceken bir husus da bazi eserlerin Bur-
sa’nin fethinden dnce istinsah edilmis olmasidir. Bursa 726/1326 yilinda fethedildigine gore
kitliphanedeki eserler arasinda Lamisi'nin Usald’l-fikh't (ist. trh. 692), Razi'nin el-Mahsal'G
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(ist. trh. 606), ve Abdlirrahim el-Mevsili'nin Muhtasarii’l-Mahsal'G (ist. trh. 692) Bursa'nin
fethinden énce istinsah edilmis niishalardir. istinsah yerleri agisindan incelendiginde bazi
eserlerin Anadolu’nun diger sehirlerinde bazilarinin da Anadolu disindaki ilim merkezle-
rinde istinsah edildigi goriilmektedir. incelenen niishalar arasinda ibnii'l-Hacib'in Muhtasa-
rii’l-Miintehd'siile Fenari Hasan Celebi ve Kemalpasazade'nin Hdsiyetii't-Telvih'iistanbul'da,
Teftazani'nin Hdsiye ‘ala Serhi Muhtasari’l-Miintehd'si Kayseri'de, Kemalpasazade'nin Serhu
Tagyiri't-Tenkih'i Akhisar'da, Hadimi'nin Mecdmiu’l-Hakaik'i Hadim'de ve muellifi bilinme-
yen eserlerden Hasiyetii't-Tavzih Ankara'da istinsah edilmistir. Ote yandan Lamisi'nin Usd-
Ii'l-fikh't Bagdat'ta, Abdulrrahim el-Mevsili'nin Muhtasarii’l-Mahsal'G Dimask’ta, Baberti’'nin
el-Envar't Kahire'de, Emir Padisah'in Teysirii't-Tahriri Mekke'de, Besiktasi’'nin Tertibii'l-le‘ali’si
Atina'da, Tars(si’'nin Hdsiye'si Ba'lebek’te ve muellifi bilinmeyen eserlerden Serhu Tenki-
hu’l-ustl Felekabad'da istinsah edilmistir.

Sonug

incelenen kitaplardan 10’'unun miiellifi bilinmemektedir. Geri kalan 86 kitap ise 75 muellif
tarafindan telif edilmistir. Vefat tarihi bilinen muelliflerin 75, vefat tarihi bilinmeyen miel-
liflerin ise 11 eseri bulunmaktadir. Ayrica vefat tarihi bilinen 64 muelliften 55'inin 7./13.-
11./17. asirlar arasinda yasadigi goriilmektedir. Melliflerin hayati incelendikten sonra 71
muellifin mezhebi tespit edilmis olup, bunlardan 56'sinin Hanefi, 12'sinin $afii, 1'inin Maliki,
1'inin Hanbeli, 1'inin ise Sii oldugu tespit edilmistir. Bu verilere gore kutliphanedeki eserle-
rin % 79'u Hanefi, % 17’si Safit muelliflere aittir.

Kuttphanedeki fikih usGli eserleri arasinda Uzerine en ¢ok calisma yapilan metin turi
eserler Muhtasarii’l-Miintehd, Mendri’l-envar ve Tenkihu’l-usal'dir. En ¢ok serhi bulunan
eser Mendri’l-envdr olup en c¢ok hasiyesi bulunan eser ise Muhtasarii’l-Miinteha ve Tenki-
hu'l-usaldir. Kitiphanedeki hasiyelerin tamami Muhtasarii’l-Miintehd, Tenkih, Mendr,
Mir'at ve Miintehab Uzerine kaleme alinmistir. Muhtasari’l-Miintehd'nin hasiyeleri incelen-
diginde bunlardan 11'inin ici serhi izerine oldugu, 4'tiniin ise ici serhine Seyyid Serif el-Ciir-
cani tarafindan kaleme alinan hasiye tizerine oldugu gorilmektedir. Kitliphanede Tenkih
hasiyelerinden 7'si Teftazani'nin Telvih adli eseri Uizerine, 1'i Telvih ile Tavdih Uzerine, 2'si de
Tavdih lizerinedir. Mendr hasiyelerinin tamami ibn Melek serhi Gizerine yazilmistir.

Kuttiphanedeki fikih ustli metinleri arasinda en ¢ok niishasi bulunan eser Mendrdir.Serh-
ler arasinda en fazla niishasi bulunan eserler ise ibn Melek'in Serhu Mendri’l-envar), Sad-
risserianin et-Tavdih’i, Adudiiddin el-ici'nin Serhu Muhtasari’l-Miintehd'sidir. Bu verilere
dayanarak Bursa’nin medreseleri ve ilim ¢evrelerinde fikih usli alaninda Mendr, Mugni, Ser-
hu'l-Menar, Tavdih ve Serhu Muhtasari’l-Miintehd'nin en cok okunan metin ve serhler arasin-
da oldugu soylenebilir. Kitliphanede en fazla nlshasi bulunan hasiye, Clircani tarafindan
kaleme alinan Hdsiye ‘ala Serhi Muhtasari’l-Miintehda'dir.
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inebey Yazma Eser Kiitliphanesi'ndeki miikerrerler haric 96 fikih usilii eserinden 42’si gii-
nimuzde matb( olmayip halen yazma halde bulunmaktadir. Bunlardan 4'G metin, 11'i serh,
23'l hasiye, 1'i muhtasar ve 3'U risale tiiriinde kaleme alinmistir. Matbulari bulunmayan bu
eserlerden nesri uygun olanlarin tahkik edilerek glin ylziine ¢ikariimalari buytk 6nem arz
etmektedir. Zira niishalari sadece yazma eser kiitiiphanelerinde bulunan eserler ancak bu
yolla ilim diinyasinin hizmetine sunulmus olacaktir.
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Uc Asir U¢ Mezhep:
Islam’in Ilk Dénemlerinde
Akile Sisteminin Déniisiimii

Hiiseyin Ors*

Oz: Kisasin yapiimadigi sibh-i amd ve hata sonucu éldiirme ve yaralamalarda maktiliin ailesine diyet 5denmesi
gerekir. Bu diyeti de akile dedigimiz topluluk iistlenmektedir. Akile, islam'dan 6nce var oldugu gibi islam'dan son-
ra da varligini devam ettiren ve kokeni kabile anlayisina dayanan bir kurumdur. Bu kurum Cahiliye donemindeki
sekliyle kalmayip zamanla degismistir. Bu calismada akile sisteminin tarihi gelisimini kisaca izah ettikten sonra
Hz. Omer'le kurumsallasan divan sistemini ve bunun Hanefi alimlerince ceza hukukuna tatbik edilisini ele almaya
calisacagiz. Boylece fikhin tesekkiil ettigi ilk ii¢ asn akile gibi spesifik bir konu iizerinden ele alarak mezhep kuru-
culann fikih anlayislanini drmek olay izerinden gdstermeye calisacagz. ilk ii¢ asir Islami ilimlerin sekillenmesinde
onemli bir yere sahip oldugu icin calismamizi bu dénemle ve bu donemde Hanbeli mezhebine nazaran daha siste-
matiklesen dider ii¢ fikhi mezheple sinirlandirdik. Hanefi mezhebinin Hz. Omer donemi divan sistemini esas alarak
akile sistemini doniistiirmesi, calismamizin temel iddiasi olacaktir. Bu iddiamizi akilenin farkli boyutlarini gdsteren
orneklerle delillendirmeye calisacagiz. Aynica fikih diisiincesinin ilk niiveleri olan eserlerde takip edilen yontemi ve
her mezhebin ana dinamiklerini bu drnekler vasitasiyla gostermeye calisacagiz.

Anahtar kelimeler: Akile, Divan Sistemi, islam Hukuku, Hanefi Mezhebi, Ceza Hukuku.

Akile Kurumunun Tarihsel Gelisimi

“Baglamak, engellemek, anlamak ve diyet” anlamlarina gelen akile kelimesinin sézliik anlami
ile gordiigi islev arasinda soyle bir baglanti kurulmaktadir: Diyet olarak verilecek develerin
maktdlun ailesinin evinin avlusuna getirip baglandigi igin akile denilmistir. Nitekim ‘ikal ke-
limesi devenin baglandigi bag, ip anlamina gelmektedir. “Engellemek” manasini ise diyetin
o6denmesiyle diger tarafin intikam almasi ve kot konusmalari engelledigi icin boyle bir
baglanti kurulmustur. S6zliik anlamlari bunlar olmakla beraber zamanla mutlak diyet an-
laminda kullaniimistir. Nitekim bircok fikih kitabinda diyet bahsi icin “kitabu’l-ikal/medkil”
bashgr kullanilmaktadir. Kasit unsuru bulunmayan bir 6ldiirme ve yaralama hadisesinde
suclu adina diyet 6demeyi yiiklenen sahislar toplulugu olan akilenin terim anlami isemez-
heplerin temel dinamiklerine gore sekillenmistir. Hanefiler akileyi; katilin yazili bulundugu

*  Yiksek Lisans Ogrencisi, Marmara Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri islam Hukuku Ana Bilim

Dali.
iletisim: huseyin.ors@isam.org.tr, Yazma Eserler Kurumu 34116 Fatih, istanbul.
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divan Uyelerini olarak tanimlarken diger mezhepler hataen 6ldirme diyetini veren baba
tarafindan erkek kisiler olarak tanimlamiglardir (Aktan, 1998, s. 248-249; Eslim, 2010, s. 13-
15; Seybani, 1990, IX, s. 660).

Onceki hukuk diizenlerinde akile gibi bir miiessesenin var olup olmadigini kesin bir dille
iddia etmek dogru degildir. Ancak yapilan bazi calismalar islam'dan énceki hukuk sistem-
lerinde akile gibi bir kurumun olmadigini ifade etmislerdir. Roma hukukunda hirsizlik gibi
suclara verilen para cezalarinin kisinin ailesine 6detilmesi her ne kadar akilenin gordugu
islevin bir benzerini gorse de akilenin temelini buralara dayandirmak dogru degildir (Du-
man, 1998, s. 12-13).

islam éncesi Arap kabileleri arasindaki uygulamaya baktigimizda éldiirmede kisasin asil
oldugunu goérmekteyiz. Sucta kasit unsuru bulunup bulunmamasi ceza agisindan dnemli
degildi. O donemde diyeti kisas uygulatma glici yetmeyen zayif kabileler kabul ederdi.
Glgli kabileler ise genellikle diyeti kabul etmezlerdi. Kisasi hem 6ldiirme hem de yaralama
suclarinda uygulayan Arap kabileleri diyeti de kabul ediyorlardi. Diyetin miktari da kisinin
konumuna gore takdir ediliyordu. Kisi konumu itibariyle zayif biri ise diyeti 10 deveye kadar
inerken glicli bir kisi oldugunda bin deveye kadar ¢ikabiliyordu. Cahiliye doneminde kadi-
nin diyeti ise erkegin diyetinin yarisiydi ve bu uygulama islam'dan sonra da devam etmistir
(Duman, 1998, s. 12-15).

Cahiliye doneminde diizenli ve oturmus bir akile sistemi olmadidi icin cok degisken uy-
gulamalar vardi. Bazi Arap kabileleri kendi Gstunliklerini gostermek icin iki diyet alirken
bazilar da bir diyet 6demesi gereken yerde sosyal statli Ustuinliklerini gdstermek icin iki
diyet 6derlerdi. Anlasmazlik durumlarinda toplumun kabullendigi kisiler hakem olarak ta-
yin edilir ve aralarindaki sorunlar ¢cozmeleri beklenirdi. Bu hakemler genellikle diyet miktari
olarak 100 deve ile hiikmediyorlardi. Bu uygulamayi baslatan kisin Ebu Seyyareti’l-Advani
oldugunu soyleyenler oldugu gibi Abdilmuttalib oldugunu séyleyenler de vardir (Duman,
1998, s. 14).

Cahiliye doneminde katilin maddi durumu yerinde ise akile degil, kendisi diyeti 6derdi.
Eger maddi glict yeterli degilse, diyeti asabe yani kan bagi derecesine gore yakin akra-
balari Gistlenirdi. Boylece mirasta asabe olup mirastan pay almaya hak kazananlar, diyetin
6denmesinde de asabe olduklari icin diyeti 6demek zorundalar. Sayet asabe diyeti 6deme
konusunda yetersiz kalirsa, asabenin akrabalari da diyeti 6demeye istirak ederlerdi. Nitekim
bu uygulama islam'dan sonra da devam etmistir.

Hz. Peygamber déneminde akile sistemine baktigimizda islam’in getirdigi prensipler isigin-
da yeniden sekillendigi ve islam ceza hukukunda yer aldigini gérmekteyiz. Hz. Peygamber
hi¢ kimsenin kaninin heder olmamasi icin akile sistemini olabildigince titiz bir sekilde islet-
meye calismistir. Akilenin devreye girmedigi yerlerde veya farkli sebeplerden dolay diye-
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tin muhatabi olmadigi durumlarda beyt’iil-mal'den maktdlin diyetini ddemistir. Bunun en
aclk 6rnegdi h.8. yilda Halid b. Velid komutasindaki birligin yanlislikla yeni Misliman olmus
His'am kabilesinden bazilarini 6ldirmesidir. Hz. Peygamber Halid’e ¢ok kizmis ve onlarin
kan bedellerini beyt'lil-mal'den 6demistir (Duman, 1998, 5.19).

Hz. Peygamber daha 6nce insanlarin uygulaya geldikleri gibi akile sistemini kabile/asabe
Uzerinden devam ettirmistir. Kabile sistemi Uzerinden devam ettirdiginin en bariz 6rnegi
ise Gurre meselesidir. Bu olaya gére bir kadin hamile olan bir kadina vurarak cocugunu
distrmustdr. Olay Hz. Peygamber’e intikal etmis ve O da akilenin/kabilenin diyet 6demesi
gerektigine hikmetmistir (Duman, 1998, s.19).

Hz. Ebu Bekir dénemindeki akile sistemiile Hz. Peygamber dénemindeki akile sistemi arasin-
da herhangi bir farkin olduguna dair elimizde herhangi bir veri yoktur. Hz. Ebu Bekir'in hilafe-
tinin cok kisa stirmesi ve Hz. Peygamber'den sonra toplumda ciddi bir degismenin olmama-
sindan dolayi boyle bir dedisime ihtiya¢ duyulmadigini sdyleyebiliriz(Duman, 1998, s. 20).

Hem Cahiliye déneminde hem de islam'dan sonraki dénemde varhgini koruyan akile sis-
temini anlayabilmek ve islam ile beraber gecirdigi degisimleri gérebilmek icin iki dénem
arasindaki farklara kisaca g6z atmakta fayda buluyoruz:

Cahiliye doneminde oldiirmede niyet ve dldiirme biciminden ziyade fiil 5nemliydi. Katilin
bu fiili kasten mi yoksa hataen mi yapmis olduguna bakilmaksizin kisasa gidilirdi. Diyeti
kabul etmek savasamamanin ve zayifligin bir géstergesi oldugu icin sadece zayif kabileler
diyeti kabul ederlerdi. Diyet kabul edildikten sonra hata unsurunun var olup olmadigina
bakilmaksizin akile diyeti Gistlenirdi. islam hukukunda ise, adaletin her iki taraf icin saglan-
masi merkeze alindigindan dolay kisitlamaya gidilmistir. Akilenin tstlenecegi diyet sadece
sibh-i amd ve hataen oldirme ve yaralamalar ile sinirli tutulmustur.

Cahiliye déneminde akile mutlak olarak diyeti Ustlenirken, islam hukukunda sucun katil
tarafindan ikrar edilmesi ve sulh durumlarinda diyet katilin kendi malindan &denir. Bu iki
durumda akile degil, suclu diyeti 6der.

Cahiliye doneminde suclunun maddi durumu akilenin devreye girip girmeyecedi hususun-
da 6nemli bir rol oynamaktaydi. Sayet katilin maddi durumu iyi ise, diyet kendi malindan
ddenirdi. Suclunun diyeti 6demeye glicii yetmezse akilesi diyeti éderdi. Oysa islam huku-
kunda kisinin maddi durumundan ziyade fiildeki kastina bakilir. Sibh-i amd ve hataen &l-
dirme ve yaralamalarda akile diyeti Ustlenir.

Cahiliye dénemi diyet uygulamasinin genel gecer bir kaidesi yoktu. Kisinin konumuna ve
toplum icindeki sayginligina gore diyet takdir edilirdi. Diyet uygulamasi tamamen bir key-
filige dayanmaktaydi. islam hukukunda ise kisinin kendisi degil fiili merkeze alinmis ve hu-
kuk onlinde herkes bir tutulmustur. Bu fiili isleyen herkese ayni ceza verilmistir.
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Cahiliye déneminde kadina erkegin diyetinin yarisi verilmesi uygulamasi islam'dan sonra da
devam etmistir. Bunun sebebi ise kadinin toplumsal konumu ve sosyal hayata istiraki olabilir.

Hz. Omer Déneminde Akile Sistemi

Hz. Omer déneminde Sasani ve Bizans imparatorluklarin fethedilmesiyle beraber cok genis
topraklar Maslimanlarin hakimiyeti altina girmistir. Topraklarin genislemesiyle beraber ku-
rumsallasma zorunlu hale gelmistir. Bu zorunluluk devletin bitiin kademelerinde kendini
gostermis ve yeni miesseselerin kurulmasini saglamistir.

ihtiyaclar neticesinde sekillenen bu kurumlar daha sonraki dénemlerde geliserek varlik-
larini devam ettirmislerdir. Divan sitemi de bunlarin en 6nemlilerin basinda gelmektedir.
Daha 6nce asabenin 6demesi gereken diyet artik divan tyeleri tarafindan 6denir olmustur.
Soyle ki; herhangi bir kimse sib-i amd veya hataen birini 6ldiirdiigi zaman maktalin aile-
sine diyet ddemesi gerekir. Bu diyeti daha 6nce katilin asabesi 6derken divan tegkilatinin
kurulmasiyla beraber divan Uyeleri kisinin asabesi konumuna gecip diyeti Ustlenen kisiler
olmuslardir (Seybani, 1990, IX, s. 660).

Daha dnce asabe/ kabile esasina dayanan akile sistemi Hz. Omer ile beraber divan sistemine
déniismistir. Hz. Omer’in yapmis oldugu bu déniisiimiin asil devam ettiricileri ise Hanefi
alimleri olmustur. Hz. Omer'in sistemi bu sekilde déniistiirmesinin arkasindaki ana gaye
ise yardimlasma ve dayanismadir. Hanefi alimleri de merkeze yardimlasmayi ve maktalin
kaninin heder olmamasini koyduklari icin diyetin 6denmesini saglama almak istemislerdir.
Divan Uyelerin hem bir aile gibi olmasi hem de yillik sabit gelirlerinin olmasi Hanefi alimle-
rini bdyle bir anlayisa gétiirmiistiir. Hz. Omer dénemindeki déniisimii daha iyi gérebilmek
icin Divan sistemini daha yakindan tanimamiz gerekir:

Divan Sistemi

“Divan” kelimesinin kokeni hakkinda farkli gorusler ileri strGlmustir. Kimisi Farsca oldu-
Jgunu iddia ederken kimisi de Arapga veya Aramice oldugunu iddia etmistir. Terim anlami
“Devlet idaresindeki muhtelif idari, mali ve askeri hizmetlerin yerine getirilmesinde kullanilan
defterlere, bunlarin ve devlet memurlarin bulundugu yere verilen isim” diye tarif edilmistir. Bu
ismin neden verildigi hakkinda da birkag farkli rivayet vardir. Birinci rivayette Kisra Enusir-
van'in bu islerle ugrasan kisileri gériince onlara divane (deli) demesi ve zamanla degisip
“divan” diye kullanilmasidir. ikinci rivayet ise “divan” kelimesinin Farsca “seytan” anlamindan
tiretilmesidir. Bu isle ugrasan kisilerin devletin acik ve gizli bitin islerini bildikleri icin ken-
dilerine divan/seytan denilmistir (ed-Dari, 1994, s. 377-381).

Divan sisteminin Kurulus Gerekgesi

Kaynaklarda Hz. Omer‘in divan sistemini kurmasiyla ilgili bircok farkl rivayet aktarilmistir.
Bunlari hepsine deginmek ¢ok zor oldugu icin kisaca g6z atmaya calisacagiz: En meshur
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rivayet sudur: Bahreyn amili Ebu Hureyre aksam vakti Hz. Omer'e bes yiiz bin degerinde mal
getirmis ve bu rakami Hz. Omer’e bildirince Hz. Omer kulaklarina inanmayarak “sen bugiin
git yarin hallederiz” demis. Sonraki giiniin sabahinda Hz. Omer insanlari toplamis onlara hi-
taben “isterseniz sizin igin sayariz, tartariz” demis. Dinleyenlerden biri “Ey miminlerin emiri,
insanlar icin divanlar kur dyle alsinlar” demis. Bu fikir Hz. Omer'in hosuna gitmis ve divan
sistemini kurmustur. Baska bir rivayette ise Hz. Omer‘e iranh Firuzan tavsiyede bulunmus
ve bunun (izerine Hz. Omer divan sistemini kurmustur. Her ne kadar birbirinden farkli ri-
vayetler olsa dahi birlestikleri nokta fey gelirlerin artmasi ve bunun insanlara dagitiimasi
problemidir. Divan sisteminin kurulmasinda dis unsurlarin etkisini ifade eden rivayetler bu-
lunmakla beraber asil sebebin ihtiya¢ oldugu asikardir (ed-Dari, 1994, s. 377-381; Fayda,
1992, s. 139-148).

Divan sitemini kuran Hz. Omer fey konusunda ashabiyla istisare etmis ve yapmak istedigi
islemi sdyle aciklamistir: “Ben bu mallari beytiilmalde toplayip senede bir defa insanlara atiyye
seklinde vermeyi daha bereketli buluyorum.” Ashabi da “sen muvaffak olmussun” dediler. Bu-
nun Uzerine diislindliguini hayata gecirmek icin divanlara yazilacak kisileri tespit etmis ve
onlarin isimlerini “Levh” denilen enli sahifelere yazdirmistir.Yazdirma isleminde o dénemin
nesep ilmini ¢ok iyi bilen su kisileri gorevlendirmistir: Hz. Ali'nin kardesi Akil b. Ebi Talip,
Mahreme b. Nevfel ve Cubeyr b. Mutim. Hz. Omer onlara“insanlari derecelerine gére yaziniz”
diye emretmis ve onlar da kisilerin isimlerini Arapca olarak yazmislardir. (ed-Dari, 1994, s.

377-381; Fayda, 1992, s. 139-148).

Hz. Omer divan sistemini kurarken daha énce fey gelirlerinin az olmasindan dolay: esit bir
sekilde dagitilan atiyye sistemini esas almayip kisilerin islam’a girisleri ve islam adina yap-
tiklari hizmetleri baz almistir. Kisaca sunu ifade edebiliriz ki, Hz. Omer fey dagitma islemini
su U¢ noktada degistirmistir: Fey gelirlerin yilda bir defa dagitilmasi, atiyye miktarlarinin
sabit bir sekilde belirlenmesi, feye miistahak olanlarin divan defterine yazilmasi.

Medine merkezli divan sisteminin yaninda 6zellikle Kiife ve Basra'da askerler ve aileleri icin
kurulan divanlarin varliginda siiphe yoktur. Bu iki merkezdeki divanlar daha sonra “divan-i
clind” diye adlandinimis ve akile sisteminde etkin bir sekilde kullanilmistir. Farkl divanlara
kayitl olan kisilerin birbirilerinin asabesi olsalar dahi diyeti 6demeye istirak etmeyecegi ko-
nusu tartisilirken bu iki merkezin 6rnek olarak verilmesi varliklarina ve 6nemlerine isaret et-
mektedir. Bunun yaninda Medine merkezli ve herkesin kaydedildigi divanlar da akile olarak
kullanilmistir. Divanlarin mahiyeti tam olarak aydinlatiimadigindan dolayi fikih kitaplarinda
da géndermelerde bulunan divanlarin hangisi oldugu belirtilmedigi icin bu konuda kesin
yargilara varmak zordur.

Yukarida belirttigimiz gibi Medine'deki divanlarin dili Arapca idi. Medine disindaki bolge-
lerde kurulan divanlarin dili de Arapca idi. Sasani, Misir ve Bizans gibi fetihleri devam eden
yerlerdeki divanu’l-haraclar ise bolgelerin dillerine gore yazilmistir. Nitekim kaynaklarda
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iki farkli divanin oldugu belirtilmis ve séyle denilmistir: “Kufe ve Basra'da iki divan vard. lki
kendisinden orduya, askerlere ve ailelerine atiyye verilen yani Hz. Omer’in kurdugu Arapca di-
van, digeri ise vergilerin yazildigi Fars¢a divandir. Ayni sekilde Sam'da da bir Arap¢a divan ile bir
Rumca divan vardi” Bu uygulama Emevi halifesi Abdilmelik'in 81/700 yilina aldigi karara
kadar devam etmistir. Bu karara gore butln divanlar Arapca olarak yazilacaktir. (ed-Dari,
1994, s. 377-381; Fayda, 1992, s. 139-145).

Divandaki Siralama ve Atiyye Miktari

Hz. Omer divanlarda uyguladigi sistemi el-Cabiyye'de yaptigi konusmada séyle aciklamak-
tadir:

“Kim Kur'an'dan bir sey sormak istiyorsa, Ubey b. Ka'b'a gelsin, kim feraiz Gizerine soru
sormak istiyorsa, Zeyd b. Sabit’e gelsin, kim fikha dair soru sormak istiyorsa, Muaz b.
Cebel’e gelsin. Kim de mal istiyorsa bana gelsin. Clink yiice Allah beni hazine ema-
netgisi ve bolustlrici kilmistir. Ben ilk 6nce atiyyeleri vermeye Res(lullah’in zevcele-
rinden basliyorum. Sonra ilk muhacirler, daha sonra Mekke'den cikarilan, evlerimizden
mallarimizdan mahrum birakilan arkadaslarimizdan, bundan sonra da, muhacirler-
den Medine'yi yurt edinmis ve gonilleri iman ile dolmus Ensar'dan basliyorum. Kim
hicret etmekte acele etmisse, atiyye de ona ¢abuk verilecektir. Kim de hicret etmekte
gecikmigse atiyye de ona gecikerek verilecektir. Kimse devesinin ¢oktigl yerden bas-
ka seyi suclamasin.” (Fayda, 1992, s. 139-147).

Hz. Omer azat edilmis (Mevali) olan Misliimanlarin da divan defterlerine kendilerini azat
edenlerle birlikte yazilmalarini emretmistir. Sayet mevali olan bir kimse kendisini azat ede-
nin kabilesine yazilmayi istemeyip mustakil bir sekilde yazilmayi isterse, divana muistakil se-
kilde kaydedilir ve kendisini azat edenle ayni miktarda atiyye alirdi (Fayda, 1992, 5.139-149).

Atiyye miktarlarini kisaca soyle ifade edebiliriz: Hz. Peygamber'in hanimlarina ve Hz. Ab-
bas'a 12 bin dirhem, Bedir ehline 5 bin dirhem, Hz. Hasan ve Hiiseyin’e 5 bin, Bedir savasina
katilmamis ancak onlar gibi erken donemde Musliiman olanlara 4 bin, Mekke'nin fethinden
once hicret edenler ile Kadisiye savasina kadarki savasa katilanlara 3 bin, Mekke'nin fethin-
den sonra hicret edenler ile Kadisiye gibi savaslara katilanlara 2 bin, kadinlara da konumuna
gore degisik miktarda atiyye baglamistir. Yeni dogan her cocuga 100 dirhem verirken yasi
ilerledikce miktari da arttinlmistir (Fayda, 1992, s.139-153).

Yukarida ifade ettigimiz gibi Hz. Omer divanlara yazilacak kisileri sahis bazli degil kabile
esasina gore divanlara kaydettirmistir. Kabile sisteminin baz alinmasi donemin sosyal yapi-
sini gostermekle beraber kolayligi da saglamistir. Ancak sunu da agiga kavusturmaliyiz ki,
kisilerin divanlara kaydedilis sirasi divandan alacaklari atiyye miktariyla alakali degildir. Di-
vana yazilista kabile dnemli bir rol oynarken atiyyenin miktarinda islam’a hizmet ve islam’a
giris dnemli bir rol oynamistir. Atiyye miktarlari akile sisteminde énemli bir rol oynamak-
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tadir. Sayet diyet 6demekle yikimli olan divan diyeti 6demeyecek durumda ise komsu
divanlar diyete dahil edilirdi. Komsu divanin istirak edip etmeyecedi ise kisi sayisina gore
belirleniyordu.

Hz. Omer atiyyeleri bazen bizzat kendisi dagittigi gibi bazen de Zeyd b. Sabit vasitasiyla
dagitmistir. Atiyyelerin dagitimi esnasinda tacirlerin zekatlarini da hesaplanip atiyyelerin-
den dasarilurdi. Dagitim esnasinda kisilerin kimligi hakkinda ihtilaflar vuku buldugunda
nesep ilmini cok iyi bilen kisilerden yardim alinir ve sorunlar giderilmeye calisilirdi.

Son olarak sunu da ifade etmemiz gerekir ki yillik atiyyelerin yaninda aylk erzak da dagitih-
yordu. Aylik erzak iki cerip olup koleler dahil herkese esit bir sekilde dagitilird.

Divan sitemi hakkinda yaptigimiz bu aciklamalardan sonra akile sisteminin divan sistemine
donltsmesinin sebeplerine kisaca bakabiliriz.

Akile Sisteminin Déniisiim Sebepleri

Daha énce ifade ettigimiz gibi akile sistemi Cahiliye dénemindeki fonksiyonunu islam’dan
sonra da devam ettiren kurumlarin basinda gelmektedir. Dayandigi temel nokta ise yardim-
lasmadir. Akile, hataen yapilan éldiirme ve yaralamalarda kisiye yardim ederek kisinin sos-
yo-ekonomik durumunu korumaya calismaktadir. Yarica maktdlin kaninin heder olmasini
engellemektedir. Bu temel gayenin farkinda olan Hanefi alimleri akile sistemine dénistur-
mekten ¢ekinmemislerdir. Clinkii 6nemli olan caniye yardim etmek ve maktGlin kaninin
heder olmasini engellemektir. Divan sistemi ise daha muntazam ve yillik gelirleri olan bir
sistem oldugundan caniye yardim etme ve maktalin kaninin heder olmasini engellemek
bakimindan daha saglamdir. imam Muhammed el-Asi/da divan sisteminin kurulmasiyla yar-
dimlasmanin akraba degil divan Uyeleri arasinda gerceklestigini ondan dolayi boyle bir de-
gisime gittigini belirtmektedir. imam Muhammed akile sisteminin bu déniisiimii baskalari-
na karsi bir olmalarina ve mallarinin atiyye olmasina baglamistir (Seybani, 1990, IX, s. 670).

imam Muhammed divan sisteminin kurulmasiyla beraber asabeligin devreden ciktigini ve
herkesin kendi divaninin onun akilesi oldugunu ima etmistir. Ancak unutulmamasi gerekir
ki bedeviler gibi hicbir divana bagl olmayan kisilerin akilesi eskiden oldugu gibi kabilesi/
asabesi olmaya devam etmigstir. el-As/ adli eserinde farkl bolgelerdeki divanlara tye olan
akrabalarin birbirlerinin akilesi olamayacagini, hangi divana kayitli ise o divan kisinin aki-
lesi oldugunu ifade etmistir. Hanefi alimleri yardimlasma ilkesini hayata gecirebilmek igin
doénemin bitun imkanlarini kullanmak istemislerdir. Onlarin kendi donemlerinde uygula-
diklar ve caglarina uygun olan bu sistem, ginlimiizde de farkli kurumlar tizerinden gercek-
lestirilebilir (Seybani, 1990, IX, s. 670).
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ilk Dénem Eserlerinde Konunun Ele Alinis Bicimi

Fikih diistincesinin ilk niiveleri olan Muvatta, el-Hucce, el-Mudevvene ve el-Umm fikih diistin-
cesinin sekillenmesinde 6nemli rol oynamis eserlerdir. Ele aldigimiz akile konusu bu eserle-
rin el-Okul, ed-diyat, el-hudud ve el-cirahat béliimlerinde ele alinmistir. Akile konusunun ilk
doénem eserlerinde nasil ele alindigini ve hangi konularin hangi Uslup icinde zikredildigini
birkag 6rnek lizerinden gdstermeye calisacagiz.

Akile’nin Ustlenecegi Diyet Miktari

Daha 6nce ifade ettigimiz lizere akile sibh-i amd ve hataen 6ldiirme ve yaralamalarda diyeti
Ustlenen kurumdur. Bu tanimlama genellikle Hanefi alimlerin yapmis oldugu bir tanimla-
madir. Malikilerde ise sibh-i amd diye bir kavramla karsilasmiyoruz. Miidevvene’de imam
Malik’e sibh-i amd hakkinda soru soruldugu aktariliyor ve kendisi bunun “batil” oldugunu
“béyle bir seyin olmadigini” sdyliyor. Ona gore sadece kasit ve hata vardir. Ancak midevve-
ne olayl daha da genisletmis ve s6yle bir aciklamaya gitmistir: “Sibh-i amd batildir. Ya kasittir
ya da hatadir. Ancak oyun esnasinda karsisindakini yere diisirlip 6liimiine sebep olan kimse-
nin akilesi diyeti 5demesi gerekir. Oyun disi birinin yiiziine bir yumruk atip onu éldiiren kimseye
ise kisas uygulanir” Oyun esnasinda yere dustip 6len ve akilesine diyet 6dettigimiz kimse-
nin olayi kismen Hanefilerin sibh-i amdina benzese de diyet ve kullanilan alet bakimindan
aralarinda farkliliklar vardir. imam Safii ise sibh-i amdin olmadigini séyleyen imam Malik’i
elestirmis ve 6ldirmenin U¢ sekille olabilecegini bunlardan birinin de sibh-i amd oldugunu
sOylemistir. Ona gore sibh-i amd; sopa, kirbag ve el gibi aletlerle hafifce vurmaktir (Malik,
1992, Ukul, 1; Sahnun, 1994, IX, s. 558; Safii, 1990, XII, s. 348).

Akilenin tstelendigi diyet miktari ilk dénem eserlerinde ele alinan konularin basinda gel-
mektedir. imam Muhammed el-Hiicce'nin diyet bahsini bununla baslatir. Normalde yetis-
kin bir Musliman’in diyeti 100 devedir. Ancak diyet altin cinsinden verilecekse bin altin,
glimisten verilecekse 10 bin giimis verilmesi gerekir. imam Muhammed daha sonra Ehl-i
Medine'yi yani imam Malik'in altindan bin, giimiisten 12 bin verilmesi gerekir gériisiini
elestirmeye baslar. imam Muhammed gérisleri serd ettikten sonra her iki gériisiin de Hz.
Omer’e dayandirildigini ve kendi gériislerinin daha dogru oldugunu acgiklamaya basliyor.
Kendi goriisiint delillendirirken zekat ile kiyaslamaya gidiyor ve sdyle bir aciklama yapi-
yor: “ikimiz de altinda zekatin en alt sinirini 20 dinar, giimiiste 200 dirhem oldugu konusunda
ittifak ettik. Bir dinar 10 dirhem edecekse 1000 dinar 10 bin dirhem eder” dyleyse tam diyetin
bin dinar veya 10 bin dirhem olmasi gerekir (Malik, 1992, Ukul, 1; Seybani, 1983, XI, s. 255).

Diyet konusunda imam Safii de imam Malik ile ayni gériisii paylasmakta ve Hz. Omer'in
uygulamasini esas almaktadir. imam Safii altin veya giimisiin olmadigi durumlarda deve
Uzerinden diyetin ya kendisi ya da kiymetinin 6denmesi gerektigini ifade eden Hanefileri
elestirmis ve onlar gibi deve olmadigi zaman 6kiiz, koyun ve elbise lizerinden diyetin 6den-
mesi gerektigi gorlisiine gitmemistir (Safii, 1990,XI, s. 83-84).

m 276



U¢ Asir Ug Mezhep: Islam'n [Tk Dénemlerinde Akile Sisteminin Doniisiimii ®

Miidevvene’de ise konu daha da genisletilmis ve olaylar érneklerle aciklanmistir. imam
Malik'in gorisini aktardiktan sonra Midlici olayi Gzerinden diyetin agirlastiriimasi prob-
lemine deginmistir. Nitekim bilindigi gibi diyetin agirlastiriimasi verilecek develerin cinsi
ve dortli, bes ve altili taksimati esas alinarak yapilan bir islemdir. Para cinsinde bir agirlas-
tirmaya gidilecekse hataen 6ldiirmede verilecek develerin kiymeti ile agirlastiriimis diyet-
te verilecek develerin kiymeti arasindaki fark alinip, bu fark diyetin Gistiine konulur. imam
Malik’e dayandirilan goérise gore; akrabalar arasindaki 6ldiirme ve yaralamalarda diyetin
agirlastinimasina gidilmez. Bunun tek istisnasi ise baba ve Ust baba olan dededir. Annenin
durumu hakkinda imam Malik’ten bir rivayet olmayip ibn Kasim onunda diger akrabalar
gibi degerlendirilmesi gerektigini sdylemistir. Babanin bu sekilde ayristiriimasi ise, uygula-
manin bu sekilde gelmesinden dolayidir. Miidevvene'de katilin akilesinin diyeti 6deyecegi
gériisii imam Malik’e dayandirilmistir. Soru tarzinin hakim oldugu Miidevvene'de sorulan
soru hakkinda imam Malik’ten bir gériis aktarilmamissa ibn Kasim kendi gériisiinii belirte-
rek soruyu cevaplandirmistir. Bu da onun mictehit kimligini bize gdstermektedir (Sahnun,
1994, XI, s. 558).

imam Safii de Miidlici olayini imam Malik’ten naklediyor ve olaya gére Hz. Omer yiiz yirmi
deveden yiiz tanesini alip 6ldirilen kisinin kardesine verdigini aktariyor. Babanin oldaril-
meyecegi gériisiinii savunan imam Safii burada dilsel bir analize gidiyor ve kendisine dede
dedigimiz(anne ve babanin babasi) kisilerin de éldirilmeyecedini ifade ediyor. el-Hucce ve
Mudevvene'de baba ile ilgili sadece bir nokta tartisma konusu olmusken imam Safif olay
daha da genisletmis ve kdlelerin de durumunu tartismaya agmistir (Safii, 1990, X1, 5.125-126).

Akilenin diyeti tstlenebilesi icin diyet miktari dnemli bir rol oynamaktadir. Diyetin Gstlen-
mesinde en temel sarti yaralamanin diyetin 1/3'G asmasidir. Akile hataen yapilan yaralama-
larda diyetin 1/3 ve daha fazlasini tstlenir. Bunun altindaki yaralamalar ise caninin kendi
malindan 6denir. Sayet kasten bir yaralama varsa ve miimaselet saglanabiliyorsa kisasa gi-
dilir. Mimaselet olmazsa yani organlar arasinda esitlik saglanamiyorsa tekrar diyete gidilir.
Kasten bir yaralama oldugdu icin akile degil, cani diyeti kendi malindan &der. Ayrica kisasa
gidildigi zaman yaralinin tam iyilesmesi beklenir. Boylece verilen zarar tam tespit edilebilir
ve ona gore kisas uygulanir. Yarali iyilestikten sonra herhangi bir sakatligi falan yoksa kisas
uygulanmaz (Sahnun, 1994, IX, s. 562).

imam Muhammed'e gére akilenin diyette (istlenecedi en alt sinir mudiha, dis ve bunla-
rin Ustlindeki diyet miktarlaridir. Bunlarin altindaki diyet miktarlari ise caninin malindan
ddenir. Oysa imam Malik akilenin diyetin 1/3 ve Ustiinii yiiklenecegi, bunun altindaki diyet
miktarlarinin ise caninin malindan édenecegini séylemektedir. imam Muhammed 1/3 ile
sinirlandirmaya gidilmemesi gerektigini ifade ettikten sonra kendi gortisiini temellendir-
meye calismistir. ilk argiimani ise, Hz. Peygamber’in Amr b. Hazm’a génderdigi mektuptur.
Bu mektupta goz, burun, el ve ayak arasinda bir fark gézetilmedigini, bunlarin en alt sinirini
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dis ve mudiha tirG yaralanmalarin oldugunu ve bunlarin da akile tarafindan 6dendigini
aktarmaktadir. Bunlarin altindaki yaralamalarin diyetinde caninin malindan 6demeye gidi-
lebilecegini ifade etmistir. imam Muhammed ikinci argiiman olarak herkesin ittifak ettigini
bildirdigi su meshur olayi anlatmaktadir: “Kadinlardan biri digerinin karnina vurdu ve onun
¢ocugunu dusurdi. Olay Hz. Peygamber’e intikal ettikten sonra Hz. Peygamber kadinin aki-
lesinin elli dinar 6demesine hiikmetti. Kadinin dkilesinden bazilari “ses bile ¢ikarmayan bir
¢ocugun nasil olur da diyeti olur” diye Hz. Peygamber'e itiraz ettiler. Ancak Hz. Peygamber
bu itirazlara ragmen akilenin bu diyeti ddemesi gerektigi bildirmistir. Ehl-i Kife ile Ehl-i Me-
dine akilenin diyeti Gstlenmesi gerektigi konusunda ittifak etmislerdir. Bu olayda ¢ocuk icin
takdir edilen diyet miktari da elli dinardi. imam Muhammed elli dinarin tam diyetin 1/3'{in-
den daha az oldugunu ve Hz. Peygamber’in bununla hikkmettigini delil gostererek Ehl-i
Medine'yi elestirmistir. Siz de bu olay! kabul etmenize ve elli dinarin tam diyetin 1/3'den
daha az oldugunu bilmenize ragmen nasil olur da diyette 1/3 sartini kosarsiniz diye elestir-
mistir (Seybani, 1983, IX, s. 273-289).

imam Safii diyetin alt sinin hakkindaki meshur Gurre olayini aktardiktan sonra Ebu Hani-
fe ve ashabinin gorisi olan elli dinar veya alti yiiz dirhem altindaki diyet miktarinin akile
tarafindan 6denmeyecegi goriistini zikretmistir. Daha sonra akilenin temel mantalitesine
dayanarak diyetin cogunlugunda yardimlasma varsa azinda da yardimlasma olmasi gerekir
ve diyetin azini da ¢ogunu da akile Ustlenir demistir. Ebu Hanife ve ashabinin diyetin alt
sinirt konusunda kiyasa gitmedikleri ve bu olayla binaen alt sinir belirlemeye calistiklari igin
onlari elestirmistir. imam Malik’in 1/3 ve Uistlinii akile 8der gériisti de bu elestiriden nasibini
almustir (Safii, 1990, XII, s. 330).

Akilenin 6demesi gereken diyet miktari tespit edildikten sonra, sayet tam diyet verilmesi ge-
rekiyorsa U¢ yil icinde diyetin 6denmesi gerekir. 2/3 oraninda ise iki yil icinde 2 oraninda ise
hakimin takdirine baglidir. Duruma gére bir bucuk yil olabilecedi gibi bir yil da olabilir. Diyetin
bu sekilde yillara gére taksimi imam Muhammed el-As/ adli kitabinda detaylica ele alinmis
iken, diger eserler Ui¢ yil zikrettikten sonra detaya inmemislerdir (Sahnun, 1994, IX, s. 567).

Divan sistemine kayitli olan kisilerden biri cinayet islediginde divanin diger tyeleri onun aki-
lesi konumunda olduklari icin diyetini dderler. Kadin, cocuk ve deliler hari¢ herkesten ti¢ veya
dort dinar alinir. Herkesten toplanan bu miktar ¢ yil icinde yeterli miktara ulasamayacak bir
durumda ise bu divana en yakin diger divan, diyeti 6demeye istirak eder ve boylece kisilerin
yiikleri en aza indirilmeye calisilir. imam Malik herkesten 3-4 dinar degil atiyyesine gére bir
miktar alinmasi gerektigini ifade etmistir (Sahnun, 1994, 1X, S. 575; Seybani, 1990, IX, s. 659).

Yetiskin ve Cocugun Bir Kimseyi Birlikte Oldiirmeleri

imam Muhammed el-Hucce adli eserinde diyet miktarini tartistiktan sonra akilenin devreye
girdigi soyle bir meseleyi aktarir: Biri yetiskin digeri cocuk iki kisi beraber bir kisiyi oldtrr-
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lerse her birine diyetin yarisi gerekir. Yetiskin kendi payina diiseni kendi malindan &der,
cocugun akilesi de diger yarisini 6der. imam Muhammed olayi bu sekilde aktardiktan sonra
Ehl-i Medine'nin yetiskine kisas, cocuga da diyetin yarisi gerekir diyen goriisiinii elestirme-
ye baslar. Yetiskinle beraber kendisine kisas uygulanmayan biri oldugu halde nasil olur da
yetiskine kisas uygulanir? Sayet kisas uygulanacaksa neden cocuga diyet édettirilir? imam
Muhammed bu tiir sorular sorarak imam Malik'in gériisiiniin dogru olmadigini ortaya koy-
maya calisir. Daha sonra gorisiini delillendirmek icin olayi farkh vakalarla kiyaslar:“Bu go-
rlist savunan kisi bir cocuk ve yetiskinin beraber yaptigi hirsizlik konusunda da ayni tavri
takinmasi gerekir, yetiskinin elinin kesilmesi, cocuga da bir sey yapilmamasi gerektigi gori-
stinii savunmasi gerekir” Tartisma tislubunun hakim oldugu el-Hucce'de imam Muhammed
ilk &nce sorunu tespit ediyor, ardindan kendi gériisiinii zikrediyor ve daha sonra imam Ma-
lik'in gorisuni zikrederek konuyu tartistyor. Tartisma esnasinda kullandigr yéntem Hanefi-
lerle zdeslesen kiyastir. Kiyasi cok yogun bir sekilde kullanan imam Muhammed béylece
kendi mezhebinin Ustlnligini savunarak muhatabini ilzam etmeye calisiyor (Malik, 1992,
Ukul, 2; Seybani, 1983, IX, s. 273).

imam Safii yukaridaki meselede imam Malik'le paralel bir gériis serdetmis ve diger eserler-
de sadece cocuk zikredilirken onunla beraber cocuk, mecnun, savasci (harbi) ve kisasin uy-
gulanmadigi diger kisiler de zikredilerek meseleyi daha da genisletmistir. Ayrica imam Safii
“yetiskine kisas uygulanir ve cocuk da diyetin yarisini dder” dedikten sonra diyetin cocugun
kendi malindan 6denmesi gerektigini de ifade etmistir. imam Safii, imam Muhammed'in
eserlerini ciddi bir sekilde okudugundan dolay1 onun kullandigr kiyas ydontemini bazi nok-
talarda elestirmistir. Ozellikle makis ve makisun aleyh arasindaki uyusmazlik noktalarini zik-
rederek onu elestirmistir (Safii, 1990, XI, s.140).

Bu olay Mudevvene'de ise séyle aciklanmistir: Sayet ikisi de kasten vurmuslarsa imam Ma-
lik'e gore cocugun akilesi diyetin yarisini 6der. Yetiskin kisiye ise kisas uygulanir. Sahnun
olayl bu sekilde aktaran ibn Kasim'a sdyle bir soru sorar: Sayet cocugun vurusu hataen,
yetiskininki ise kasten olsa ayni durum séz konusu mu? ibn Kasim; “Bana gére ikisinin bera-
ber diyeti 5demesi gerekir. Clinkii imam Malik ikisinin kasten vurmasina dayanarak boyle
bir sey séyledi.” Soru-cevap tarzinin hakim oldugu Midevvene'deki sorulara baktigimizda
Hanefilerin elestirdikleri noktalarin da aciklanmaya calisildigi ve onlarin ydntemiyle bazi
sorularin soruldugunu goérmekteyiz. Bu da bize ilk dénem alimlerin birbirleriyle nasil siki bir
iliski icinde olduklarini géstermektedir. Bu tiir meselelere dayanarak ibn Kasim'in da imam
Malik'in goris belirtmedigi veya ondan gelen bir gorisi bilmedigi durumlarda kendi go-
risiini ifade etmekten cekinmedigini rahatca sdyleyebiliriz. ibn Kasim'in verdigi cevap tam
aciklayicr olmadigi zaman Sahnun devreye giriyor ve “tefsiru-zalik” diyerek aciklama yap-
maya ve érneklendirmeye gidiyor (Sahnun, 1994, IX, s. 633).
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Zimmilerin Diyeti

imam Muhammed zimmilerin diyeti ile ilgili su aciklamalarda bulunmaktadir: Ayetlerde,
hadislerde ve uygulamada zimmiler ile Mlslimanlarin diyetinin ayni olmasina karsin Ehl-i
Medine ayni olmadigini iddia etmistir. Ehl-i Medine’ye gore Yahudi ve Hiristiyan'in diyeti
Misliimanin diyetinin yarisidir. Mecusi'nin ise sekiz yiiz dirhemdir. imam Muhammed ken-
di gériisiinii delillendirirken ve Ehl-i Medine'yi elestirirken imam Malik'in hocasi ibn Sihab
ez-Zihri'den su nakilde bulunur: ibn Sihab:“Ebu Bekir, Omer ve Osman déneminde zimmi-
nin diyeti Mislimanin diyeti gibiydi. Muaviye geldiginde bunu Musliman'in yarisi yapt:.”
imam Muhammed, “Nasil olur da Peygamber'in ve halifelerin gérislerini terk edip de Mu-
aviye'nin goriisiinli benimser?” diye elestirmistir. imam Muhammed Medine'de kaldigin-
dan dolayi Medine amelini ve imam Malik’in hocalarini yakindan taniyor ve imam Malik'i
elestirirken onun hocasindan atiflarda bulunuyor. Medine amelini esas aldigini sdyleyen
imam Malik’i Medine amelinin énde gelen sahsiyetlerinden iktibaslarda bulunarak elestiri-
yor (Seybani, 1983, IX, s. 273-289).

Biitlin bu tartismalari yakindan takip eden imam Safii de zimmilerin diyeti konusunda Ma-
likiler gibi kisasa gidilmeyecegdi gortisiinii benimsemistir. Bu gorislerin arkasindaki temel
felsefe ise Misliimanlarin daha istiin oldugu disiincesidir. imam Safii zimminin 6ldiril-
mesi durumunda diyet 6denmesi gerektigini ifade ettikten sonra diyetin miktarini da Hz.
Omer ve Hz. Osman’in uygulamasina dayandirmaktadir. Yani yukarda imam Muhammed'in
Ziihri'den aktardigi sekilde Muaviye'nin uygulamasina degil, Hz. Omer’in uygulamasina da-
yandirmistir. Ayrica Malikilerde oldugu gibi Mecusilerin de 800 dirhem diyet 6denecegini
sdylemektedir. imam Safii akile sistemini zimmiler icin de isletmektedir. Sayet onlarin akilesi
varsa akileye 6dettirir yoksa kisinin kendi malindan 6demesi gerektigini ifade eder. imam
Safii’'nin bu yaklagsimini akilenin yardimlasma ruhunun bir yansimasi olarak degerlendirebi-
liriz. Ancak imam Safii kileyi divan sistemine dénistiirme gibi bir yaklasimi yoktur (Safii,
1990, XI, s. 140-148).

Miidevvene'de bu konu genis bir sekilde ele alinmakta ve daha 6nce lzerinde durulmayan
bazi noktalara deginmektedir. Gayr-i Muslim erkegin diyeti Musliman erkegin diyetinin ya-
risi, gayr-1 Maslim kadininki de Misliman kadinin diyetinin yarisidir. Mecusilerin diyeti de
yukarida ifade edildigi gibi erkeklerde sekiz yiiz, kadinlarda dort yuz dinardir. Gayr-1 Mis-
limlerin yaralanmalarindaki diyet de Mislimanlarin yaralanmalarindaki diyetin yarisidir. Bir
Musliman tarafindan hataen 6ldirilen zimminin diyetini de katilin kilesi 6der. Bunun su-
resi hakkinda ibn Kasim,imam Malik’ten bir sey isitmedigini ama biitiin diyetlerde oldugu
gibi ¢ yil icinde 6denmesi gerektigini ifade etmistir. Zimmilerin 6ldirdigi veya yaraladig
Muslimanin durumu hakkinda ise miidevvene soyle der:“Sayet 1/3 asmigsa onlarin akilesi
yani ehl-i haraglari bunu éder”” Zimmilerin de akilesinin olabilecegi hem el-Umm’de hem de
Miidevvene'de gecmektedir. el-Umm'de akile diye gecerken Miidevven'de ehl-i harac diye
gec¢mektedir (Sahnun, 1994, IX, s. 627; Safii, 1990, XI, s. 145).
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Kélenin Hataen Oldiiriilmesi

imam Muhammed'e gére hataen o6ldiiriilen kélenin kiymetini katilin akilesi éder ve tam
diyet degil, kiymeti esas alinir. Ancak hiir kisinin diyetini asmamasina dikkat edilir. imam
Malik ise diyetin kéleyi 6ldiiren katilin malindan 6édenmesi gerektigini ifade etmistir. Akilesi
hicbir sey yuklenmez. Kéle burada mal konumunda oldugu igin hur kisinin diyet miktarini
da gecebilir. Miidevvene'de de kdlenin ticaret mal gibi oldugunu ifade ederek Hz. Ali'den
soyle bir rivayette bulunmaktadir: “Hiir kisinin diyetinin otuz kati bile olabilir” imam Mu-
hammed de buna karsi ¢ikarak soyle demistir: “Sayet koleyi bir esya olarak kabul edeceksek
bir kdlenin baska bir kdleyi 6ldirdiigli zaman kisasa gitmememiz gerekir. Oysaki kisasa gi-
dildigi malumdur (Seybani, 1983, IX, s. 285).

imam Safii el-Umm'de ilk 6nce ayet ve hadislerle herkesin kaninin korunmus oldugunu ve
birbirlerine karsi haram oldugunu zikrettikten sonra bazi istisnalarin varhigina deginmekte-
dir. Asil olan hicbir fark gozetilmeden 6ldirilen kisiye karsi katilin de oldurilmesidir. An-
cak babanin cocugda, kadinin erkege, Mislimanin zimmiye ve kdlenin hiir kisiye karsi kisas
uygulanmayisi bunun istisnalarindandir. Hiir kimse herhangi bir kéleyi 6ldirmisse kisasa
degil, diyete gidilir. Kole bir ticaret esyasi konumunda oldugu icin kiymetinin bir Gst siniri
da yoktur. Hur kimse sayet kasten oldirmusse akile diyeti Gistlenmez. Sayet kiymetinin ne
kadar oldugu konusunda ihtilaf edilirse caninin s6zii esas alinir. Ancak hataen bir 6ldiirme
veya yaralama s6z konusu ise akile diyeti Ustlenir. Ayrica akile kiymetinin ne kadar oldugu-
nu takdir eder. imam Safii kélelerin birbirlerine karsi konumlarinin hiirlerin birbirlerine karsi
konumu gibi oldugunu ifade ettikten sonra cariye ile erkek kolenin birbirlerine karsi bir
Ustunluklerinin olmadigr gorusini de dile getirmistir (Sahnun, 1994, IX, s. 180; Safii, 1990,
Xl, s. 26-28).

Tek Gozlii Olan Kiginin Durumu

imam Muhammed'e gére tek gézlii saglam olan kisinin géziine kasten zarar verilmisse
kisasa gidilir. Hataen bir zarar s6z konusu ise diyetin yarisini 6denir. Oysa Malikiler duru-
mun magdura bagh oldugunu isterse kisasa gidebilecegdi gibi tam diyet de isteyebilecegdi-
ni sdylerler. imam Muhammed'e gére tek gézii saglam olan kisinin saglam gézii ile diger
insanlarin gozleri arasinda bir fark yoktur. Tek goz icin yarim diyet 6denmesi gerekirken
Ehl-i Medine “tam diyet demesi gerekir” olan goriisiinii elestiriyor. imam Muhammed olayi
genisleterek sdyle devam etmektedir: Sayet zarar sonucu saglam olan go6zi icin tam diyet
verilirse ve baska bir kisi de saglam olmayan goziine zarar verdidi icin yarim diyet verirse, o
zaman bu kisi bir bucuk diyet almis olur bu da dogru degildir. Bunu kabul ettigimiz zaman
ayni seyi el ve ayakta da yapmamiz gerekiyor. Bu olayda da gériildigu tizere imam Mu-
hammed kiyas yontemini cokca kullanmakta ve kendi goriistinii delillendirmektedir (Malik,
1992, Ukul 3; Seybani, 1983, IX, s. 302).
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Miidevvene'de bu konu daha da genisletilmis ve ihtimaller tizerinde durulmustur. Miidevve-
ne'ye gore sayet tek gozii saglam olan kisinin goziine zarar verilirse ve artik islevini yerine
getiremezse tam diyet ddenmesi gerekir. ibn Kasim, imam Malik’ten naklen diger géziinii
de kaybeden kisinin tercih hakki oldugunu, isterse kisasa gidilebilecegini isterse de diyet
alabilecegin séylemektedir. Daha sonra imam Muhammed'in elestirdigi el ve ayak mesele-
sine deginmekte ve ikisinin birbirinden farkli seyler oldugunu belirtmektedir. imam Malik
cift organlarin hepsinde tam diyetin yarisi oldugunu ifade ettikten sonra bunun tek istisnasi
olan tek gozlu kisinin goziinl kaybetmesi hakkindaki siinnete isaret etmektedir. Gorebil-
digimiz kadar imam Malik amel-i ehl-i Medine’ye dayanarak bdyle bir istisnaya gitmistir
(Sahnun, 1994, |X, s. 638).

imam Safii bu konuyu er-Redd dld Muhammed b. Hasan adli kitabinda tartisarak ortaya
koymaya calismaktadir. Ona gore diger goziinu kaybeden tek g6zl saglam olan kisinin iki
durumu vardir: Yaralama kasith olmussa kisasa gitmekten baska secenegi yoktur. Hataen
saglam géziinii kaybetmisse yarim diyet édenir. Bunu da caninin akilesi 6derimam Ma-
lik'in dedigi gibi ne tercih hakki vardir ne de tam diyet alir. imam Safii, imam Muhammed'in
el-Hucce'de dile getirdigi itirazlari tek tek saymis ve onunla paralel bir kanaate varmistir.
imam Safii kendi gériisiinii delillendirirken siinnetin bu sekilde olduguna dikkat cekmis ve
“goziin diyeti elli devedir” rivayetini delil olarak zikretmistir (Safii, 1990, XII, s. 333).

Giiniimiizde Uygulanabilirligine Dair

Akile sisteminin glinimiize uygulanabilirligi ve nerelerde uygulanabilirligi {izerine birkag
s0z sOylemek gerekirse sunlari sdyleyebiliriz. Ginimuzde akile sisteminin uygulanabilece-
gi en 6nemli yer sigorta sirketleridir. Ginimuz sigorta sirketleri ilk ortaya ¢iktiginda mesru-
iyetini saglamak icin islam tarihinde bir dayanak bulunmaya calisilmis ve bulunan dayanak
da akile sistemi olmustur. Glinlimuz sigorta sirketleri akile mantalitesiyle calismaktadir.
Akile sistemi devlet ile vatandas arasinda da kurulabilir. Devlet memuru olmayan ve akilesi
olmayan bir kisinin hataen oldirme ve yaralama durumunda devlet onun akilesi islevini
gorebilir ve diyetini 6deyebilir. Sayet kisi devlet memuru ise devlet onun akilesi olmus olur
ve diyetini 6der. Ayrica devlet bunun icin bir fon da acilabilir. Ayrica glinimiz sendikalari
kendi Uyeleri arasinda akile sistemini uygulatabilirler. Ozellikle doktorlar ve soférler sendi-
kalar gibi hataen 6ldiirme ve yaralama olaylarin cok oldugu bu meslek gruplarinda akile
sistemi uygulanmasi ayri bir 5neme haizdir (Eslim, 2010, s. 50-55, 100-112).

Sonug

Hataen 6ldlrme ve yaralamalarda diyeti 6demeyi Ustlenen akile kurumu ilk 6nce sadece
kabile/asabe esasina gére sekillenmis iken Hz. Omer’in divan sistemiyle beraber yeni bir
cehreye kavusmustur. Hz. Omer déneminde temelleri atilan bu degisim Hanefi mezhebi
alimleri tarafindan devam ettirilmis ve hukuki mahiyet kazanmistir. Hz. Omer'in uygula-
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masini o kadar cok benimseyen Hanefi alimleri akileyi divanla ézdeslestirmislerdir. Akile
konusu incelenirken divanin olmadigi ve asabenin devreye girdigi durumlari zikretme ihti-
yacini bile duymamiglardir. Buna karsilik diger mezhepler akilenin Hz. Peygamber donemi
uygulamasinin devam ettirilmesi gerektigini savunmuslardir. Bunun arkasindaki ana fikir
ise Hz. Peygamber’in yapmadig bir seyi yapmak istememeleridir. Diger mezhepler Hz. Pey-
gamber'in boyle bir degisiklige gitmedigini delil géstererek yapilan bu donlsimi elestir-
mektedirler.

Bu calismada konunun ilk donem fikih eserlerine yansimasina ve bu donisimiin getirdigi
bazi problemlere deginmeye calistik. Bu problemler vasitasiyla ilk dénem fikih eserlerinde
herhangi bir konunun ele alinisinda nasil bir yol izlendigi ve hangi dinamiklere gére farkl
sonugclara ulasildigini ortaya koymaya calistik. Ayrica ilk dénemlerde yardimlasmaya bina-
en yapilan bu degisiklikleri goz 6niine aldigimizda ékile sistemini buglin de bircok kurum
Uzerinden hayata gecirebilecegimizi gormekteyiz.
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Afganistan’da Islam Ceza Hukukunun
Kanunlagtirilmas1*

Dr. Mehtarkhan Khwajamir™*

Oz: Bugiinkii Afganistan cografyasinda 7. asirdan tnce Zerdiistliik, Budizm ve Hinduizm gibi dinler hakim iken,
o dinlere ait bazi kanunlann var oldugu da bilinmektedir. 7. asirda islam dininin bu topraklarda yayilmasindan
sonra soz konusu dinlerin yerini islam dini, o dinlere ait hukukun yerini de islam hukuku almistir. Bu bélgede, Emir
Abdurrahman Han ddnemine (1880-1901) kadar yazilan fetva kitaplari ile bazi fermanlar disinda kanunlagtirma
ile ilgili herhangi bir bilgiye rastlanmamaktadir. Emir Abdurrahman Han ddneminde Hanefi mezhebi icindeki ih-
tilaflar gidermek amacyla kadilara rehber mahiyetinde, Esasii’l-kudat adli kitap yazilmis ve kadilarin bu kitapta
yer alan usule gdre hareket etmeleri istenmistir. Emir Habibullah Han doneminde (1901-1919) ise Siracii'l-ahkam
fi muamelati‘l-islam adli 5 ciltlik bir kitap hazirlanmis ve kadilarin bu kitapta yer almayanlarla hiikiim vermeleri
yasaklanmistir. Emanullah Han déneminde yasama diizenlemelerinde, muhafazakarlarin tepkisiyle karsi karsiya
kalmamak icin kanun kelimesi yerine nizamname kelimesi kullanilarak degisik kanunlar gikartilmistir. Bunlarin en
onemlilerinden tazir cezalarini iceren Nizamname-i Ceza-y1 Umami adiyla 297 maddelik ceza kanunu, had, kisas ve
diyetileilgili hikiimleri ihtiva eden Temessiikii'l-Kudéti'l-Emaniyye adli eserleri saymak miimkiindiir. Nihayet 1976
yilinda daha kapsamli bir ceza kanunu ¢ikartilmistir. Ancak bu ceza kanunu sadece tazir cezalarini ihtiva etmekte
olup had, kisas ve diyetle ilgili davalarda Hanefi fikhina gére hiikiim verilecedi ifade edilmistir.

Anahtar kelimeler: Afganistan, islam, Ceza Hukuku, Kanunlagtirma, Ceza Kanunu.

Giris

Miladi 7. asrin ortasinda Arap yarimadasinda islam dini zuhur ettigi sirada, o déSnemde Ho-
rasan bolgesinin bir parcasi olan glinimiz Afganistan’inda merkezi bir hiikiimet olmayip
mahalli hiikimdarlar tarafindan idare ediliyor ve dogu ile bati dinlerinin nifuzu altinda bu-
lunuyordu. Sistan (Sicistan), Herat ve bunlara bagli Glkenin bati kesimindeki bdlgeler, dini
ZerdustlUk ve dili Pehlevi olan Sasaniler’in siyasi, edebi ve dini niifuzu altindayken, Gand-
hara (Kandahar), Argandab vadisi, Hindu-Kus daglarindan Sind‘e kadar tlkenin kuzey ve
dogu bélgelerinde, Ak Hun imparatorlugu (Hephthalite Empire), Kusan'lar ve diger bélge
halkinin mahalli hiikiimdarlari hiikiim strtyordu. Bunlar da Budizm ve Brahmanizm dinle-

*  Bu makale yazarin Prof. Dr. Halit Calis'in danismanhginda yazdigi “Afganistan'da islam Ceza Hukukunun Kanun-
lastinlmasi” baslikli Doktora Tezinden uretilmistir.

**  Doktora Mezunu (25.05.2015), Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Temel islam Bilimleri,
islam Hukuku Anabilim Dalr.
iletisim: mehterhan_4@windowslive.com. Gédene Mh. Sehit Erdogan Balci Cd. B-2 17 Blok No: 12/31 Meram
Konya.
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rine mensuptular (Habibi, 2002, s. 2-3, 147). Bolgede bu dinlerin yani sira glinese tapma,
Hinduizm ve Hiristiyanhigin bazi mezhepleri de yaygindi (Gubar, 2005, s. 157).

Afganistan'da islami fetih hareketleri Hz. Omer (r.a) déneminde (634-644) islam ordusu-
nun Nihavend savasindan sonra 400 yillik Sasani imparatorluguna son vermesi (Paul, 1935,
s.9; Ibn Kesir, 1988, X, s.111), Sasanilerin son krali 3. Yezdgird'in Horasana kagmasi ve Hz.
Omer'in (r.a), h. 18.m. 639 veya h. 22. M. 643 yilinda Ahnef b. Kays'i (6. 67/686-87) onu takip
etmekle gorevlendirmesiyle baslamistir (ibn Kesir, 1988, X, s. 163-164; ibnu’l-Esir, 1997 s.
414; Taberi, 2000, s. 167). Ahnef b. Kays, Nisapur’danTaharistan’a kadar, Herat, Merv dahil
bircok bélgeyi ele gecirip Am( Nehri'ne kadar ilerlemis, Hz. Omer (r.a) sé6z konusu nehri
gecmemesi icin talimat vermistir (Taberi, 2000, s. 168). Yezdgird Afganistan’in Morgab iline
kacmis orada da h. 31 yilinda bir degirmenci tarafindan éldiriilmustir (ibn Kesir, 1988, X,
s. 239-242). Hz Osman'in (r.a) (6. 35/656) hilafetinin baglamasindan iki yil sonra bolge halki
yine ayaklanmis, bunun (zerine Hz. Osman, Abdullah b. Amir (6. 59/679) komutanliginda
ordu gdnderip ayaklanmayi bastirmis; seferler esnasinda yeni fetihler de gerceklestirerek,
Belh, Zabiilistan, Gazne ve Sicistan islam hakimiyeti altina girmistir (Gardizi, 1985, s. 230-
232; ibn Kesir, 1988, VII, s. 95; ibn{'l-Esir, 1997, s. 498). Bununla birlikte fetih hareketleri bazi
bdlgelerde uzun sire devam etmis (Ya'kut el-Hamevi, 1995, |, s. 480) yahut ayaklanma ¢ik-
masi ya da dinden cikilmasindan dolayi bazi bélgeler Muaviye b. Eb( Siifyan (661-680),
Suleyman b. Abdulmelik b. Mervan (685-705) (Ya’k(bi, 2001, s. 92), Harunurresid (786-809)
(Ya'kGbi, 2001, s. 118) ve Gazneliler doneminde (963-1186) gerceklestirilmistir (Gubar, 2005,
s. 107). Hatta Afganistan’in glineydogusunda yer alan, eskiden Kafiristan (gavurlarin mem-
leketi) adiyla anilan bolge, m. 1895 yilinda Emir Abdurrahman Han tarafindan fethedilmis
ve ismi de Nuristan olarak degistirilmistir; putperest olan halki da Musliman olmustur (Fer-
hang, 1992, s. 409-410).

islam Afganistan‘a girdikten sonra daha &nce var olan Zerdiistliik, Budizm ve diger dinlerin
yerini Islam almis, o dinlerin hukukunun yerini de dogal olarak islam hukuku almistir (Gu-
bar, 2005, s. 154).

Kanunlastirma Siireci

islam’in Horasan’a girisinden sonra Emeviler ve Abbasiler ddsneminde diger islam (ilkelerin-
de oldugu gibi Afganistan'da da islam hukukuna gére hiikiim verilirdi. Samaniler, Gazneliler
ve Selcuklular donemlerinde acik¢a kanunlastirma konularindan tarihte bahsedilmemek-
tedir fakat bu dénemlerde askeri, idari ve milki mansiplarin varhigi bir hukuk sisteminin
varligini gostermektedir (Faryabi, 2009, s. 116). Bu dénemlerde kanunlastirma fetva kitabi
yazmak seklinde devam etmistir.

Hint yarimadasinda Misliimanlarin hakimiyeti boyunca islami ilimlerle ilgili olarak
telif edilen eserler arasinda yer alan fetva mecmualarinin islam hukuku literatiirt
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icerisinde 6nemli bir yeri vardir. Delhi Sultanligi doneminde (XIIl. yy. ortalarinda) telif
edilmeye baslanip Bablirlller doneminde de devam eden bu mecmualar, sadece be-
lirli meselelerin hiikiimlerini ihtiva eden eserler olarak kalmamis ayni zamanda yargi
sisteminde gorev yapan kadilarin hiikim verirken kullandiklari yari resmi kanun 6zel-
ligine de sahip olmuslardir. Bolge halkinin biyik cogunlugunun Hanefi mezhebine
mensup olmasi sebebiyle fetva mecmualari da Hanefi fikhi esas alinarak hazirlanmis-
tir. Diger taraftan bu eserler, genellikle hazirlanmasi icin emir veren donemin hiikiim-
dari ya da diger yetkililerin isimleriyle aniimistir (Yasaroglu,1996, s. 19).

Mesela Selcuklular déneminde, donemin bilge veziri Nizamilmulk'in Sultan Meliksah'a
yaptigi tavsiyeler dogrultusunda, 485/1092 yilinda Sultan Meliksah'a atfedilen el-Mesailii’l-
Meliksahiyye fil-kavaidi’s-ser'iyye adli fetva kitabi hazirlanmistir (Kilig, 2008, s. 150).

Ayni sekilde Gazneli Mahmut doneminde Enciimen-i Ulema adli heyet tarafindan binlerce
fikih meselesi iceren Fetdvd-yi Sultani adli bir fetva kitabi hazirlanmistir. Boylece Afganis-
tan'da ilk defa kanunlastirma hareketinin fetva seklinde basladigini soyleyebiliriz (“Nazari
be Seyr-i Kanunguzari Der Afganistan”, 1976-1977, s. 741).

Gazneli Mahmut doneminde (m. 997-1030) Ar(si’l-felek adli bir mescit yapilmis ve s6z ko-
nusu mescitte, medrese ve kitliphanenin yani sira kadilara 6zel bir bélim ayrilmis ayrica
kadilara korumalar tayin edilmis, kadilik gorevi mustakil olarak tesis edilmis ve glinimiize
kadar boylece devam etmistir. (Hosami, 2010, s. 27).

Timurlular doneminde (m. 1369-1514) ilk basta biri yasa digeri seri olmak lzere mahke-
meler iki bolimden olusuyordu. Yasa, Cengiz Han tarafindan ¢ikartilan adli ve kazai usul-
namelerden ibaretti ki bu donemde de uygulanmasi devam ediyordu. Seri bolimde ise
tamamen islam hukuku uygulanirdi. Timur'un oglu Sahruh (1405-1447) yasayi miilga ilan
edince islam hukuku yargi icin tek kaynak olarak kalmistir. (Hosami, 2010, s. 30).

Babdurlller doneminde hazirlanan ve giiniimiize kadar hem Hint yarimadasinda hem de
Afganistan'da biiyiik bir neme sahip olan bir fetva kitabi da Sultan Evrengzib Alemgir'in
(1658-1707) emriyle BurhanpGrlu Seyh Nizam'in (6. 1090/1679) baskanliginda bir heyet
tarafindan telif edilen el-Fetava’l-Hindiyye adiyla da bilinen el-Fetava'l-Alemgiriyye'dir (Ozel,
1989, s. 365).

Bunun disinda bu dénemde Seyh Nureddin Hani tarafindan hazirlanan Fetdvd-yi Babdiri adh
kitaptan bahsedilmektedir ancak bu eser giinimuze kadar ulasmadigi icin icerigi hakkinda
herhangi bir bilgiye sahip degiliz (Popelzai, 1991, s. 66).

Buglinkii Afganistan'in ilk kurucusu olan Ahmed Sah Abdali/Durrani déneminde (1747-
1773) fikih kitaplarindan istifade edilerek Pestunca olarak Fetdva-yi Ahmed Sahi adl bir fet-
va kitabi hazirlanmistir. Bunun disinda Ahmed Sah'in kendisi bircok ferman da ¢ikartmistir
(Popelzai, 1991, 5.66). Bu donemde seri mahkemeler kadilar tarafindan yonetiliyordu. Kadi-
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larin basinda da kadi'l-kudat (bas kadi) bulunuyor (Gubar, 1998, s. 62), davalar seriata gore
goruliyordu. Ahmed Sah fermaninda kadilarin, emir ve fakirler arasinda ayrim yapmaksi-
zin her davayla ilgili Allah’in kitabina uygun olarak hiikiim vermeleri gerektigini bildirmistir
(Popelzai, 1991, s. 92, 113). Ahmed Sah, oglunu vali olarak tayin ettiginde de sadece Allah'in
hiklimleriye hikiim vermesi gerektigini ogluna hatirlatmistir (Popelzai, 1991, s. 138). Ah-
med Sah yargi hikiimleri nihaf olduktan sonra kendisi bizzat inceler ondan sonra infazini
onaylardi (Popelzai, 1991, s. 114). Bu dénemde kdy ve kasabalarda cezalar sabit olan sucla-
rin kararini vermede kdydeki yashlar ve biyukler yetkili kilinmisti, cezasi sabit olmayan da-
valar, merkezdeki kadilara génderilirdi. Bu donemde Kaziasker adi verilen askeri hakimin ve
mahkemenin var oldugu da ayrica bilinmektedir.” Ahmed Sah seferlere ¢iktiginda bile ilmf
ve seri mustesarlik gorevini yapan, fetva vermek ve yargilamada Kur'an slinnet ve Hanefi

an

fikhina gore hiikiim vermekle gorevlendirilen “Celisu’s-sultan” adli bir grup alimleri yaninda

bulunduruyordu (Popelzai, 1991, s. 141).

18. ylizyllda Amerika (1776) ve Fransiz (1789) devrimlerinden sonra Afganistan ve iran da-
hil Asya Ulkeleri de bunlardan etkilenerek reform hareketlerine baslamislardir.2 Emir Sir Ali
Han doneminde (1863-1867, 1868-1878) Seyyid Cemaluddin Afgani'nin (6. 1897) gordiisleri
dogrultusunda bazi kanunlar ¢ikartiimistir (Faryabi, 2009, s. 116; Hosami, 2011, s. 33-35).

Emir Sir Ali Han déneminin son on yilinda idari, milki ve askeri alanda bazi reformlar ge-
tirilmistir. Bu donemde arastirmamiz ile ilgili yazilan en dnemli kitap Fetdvd-yi Emiri veya
diger adiyla Tesrihu’l-ceraim‘dir. 40 bab (boliim) ve 284 sayfayi ihtiva eden bu kitap 6nemli
fikih kitaplarindan istifade edilerek donemin meshur fakihi Kadi Kadir adli kisi tarafindan
hazirlanmis bir kanun kitabidir. Bu kitapta hem siviller icin hem de askerler icin kanunlar
yer almaktadir. Bu kitapta glinimuzde yirtrlikte olan ACK'da oldugu gibi suglar; cinayet,
clinha ve kabahat diye lce ayrilmis ve katil cesitleri, riisvet, yalan beyan, sahtecilik, askerle-
rin uyusturucu maddeleri kullanmalari, padisaha hakaret, padisaha bas kaldirmak, savastan
kacmak vb suclarin cezalari ile alakali diizenlemeler yapilmistir (Hosami, 2011, s. 77). Kisa-
casli s0z konusu kitap, onemli Hanefi fikih kitaplari esas alinarak bir yoniyle ceza kanunu di-
ger yoniyle de bir fetva kitab1 mahiyetinde o doneme kadar bu alanda yazilmis en dnemli
kanun kitabidr.

Emir Abdurrahman Han (1880-1901) krallik tahtina oturunca Afganistan’t merkezi bir idare-
nin altinda toplayabilmek icin seriati merkezi bir yasa olarak uygulamaya koymus, asiret ve
Ozel idarelere son verip bundan sonra adam 6ldiirme vb. bir sug isleyenlerin seri hiikimlere

1 Ahmed $ah dénemindeki kadilar ile ilgili genis bilgi icin bk. Popelzai (1991, 5. 91-110).

2 islam hukukunun Kanunlastirilmasi, ilk kanunlastirma cabalari ve islam hukunun kanunlastirimasini onaylayan
ve buna karsi ¢ikanlarin gorusleri ilgili detayh bilgi igin bk. es-Sesri (2005, s. 9-35, 2007, s. 16-58) ve Abdulber
(1986, 5.30-351).
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gore cezalandirilacadi ve devlete karsi bir sug isleyenlerin ise “Yasa” adli kanun ile cezalan-
dirllacagini fermaniyla bildirmistir (Au Una vd., 2011, s. 13-14).

Bu donemde, seri mahkemeler ve Kotvali ibtidaiyye Mahkemeleri (ilk Derece Polis Mah-
kemeleri) olmak Uzere iki ¢esit mahkeme bulunmakta idi. seri davalar seri mahkemelerde
gorulirken bunun disindaki devletin giivenligine karsi islenen suglarla ilgili davalar Kotvali
adli mahkemelerde gorilmekteydi. Boylece iki sistemli bir yargi hakimdi. Seri mahkeme-
lerin basinda kadilar ve yanlarinda da fetva vermek amaciyla kadilarin mistesarlari mahi-
yetinde muftller bulunmaktaydi. Kotvali mahkemelerinin basinda olan kisiye de hakim
denirdi. Bunlar hem sorusturma gorevi hem de kadilik gérevini yapmaktaydilar. Abdurrah-
man Han kendisi de bir emir olarak devlet idaresinin yani sira yargi isleriyle de ilgileniyordu.
Temyiz talebinde bulunan kisilerin davalarini bizzat kendisi dinliyor ve son karari veriyordu
(Au Unavd.,, 2011, s. 14).

Bu dénemde islam hukukunun kanunlastirimasi amaciyla Diydu’'l-ahkém (-3 <L) adli
bir eserin yazilmasina baslanmis ancak bu proje tamamlanmadan Emir Abdurrahman Han
vefat etmistir (Hosami, 2011, s. 45)

Emir Abdurrahman merkezi bir hiikimetin temelini atip her seyi kontrol altinda tutabilmek
icin asagidaki kanunlarin ¢ikartiimasinda etkili olmustur:

Esdsii’l-Kudat (- =3 ..)

Bu eser kralin emriyle Ahmed Can Alikozai tarafindan -muellifin girisinde ifade ettigine
gore- mezhep icindeki ihtilaflari ortadan kaldirmak amaciyla muteber Hanefi fikih kitaplari
esas alinarak yazilmistir (Popelzai, 1991, s. 369). S6z konusu kitabin ikinci baskisi 1892'de
Kabil Devlet Matbaasi'nda 123 sayfa olarak basilmistir.

Bu eser bir giris ve U¢ bab (bélim) olarak ele alinmistir.

Giriste adaletin ve seriata gore hiikim vermenin énemine deginilirken ayet ve hadisler sira-
lanmis ve Hanefi fikhinin énemini vurgulamak icin de bazi rivayetler nakledilmistir.

Eserin birinci bolimde; Edebi’l-Kadi, davali, davaci, sahitler, diger mahkeme ehli ve dava-
lari dinleme yontemleri gibi kadilara lazim olan durumlara, ikinci bolimde, seri yazismalar
ve yontemlere, Gclincl bolimde ise ihtisap ve muhtesip ile ilgili hiikimlere yer verilmistir.

Eserin konu basliklarina gelince, buyik basliklar ti¢c bab olarak klasik fikih kitaplarinda oldu-
gu gibi bab adiyla, diger alt bashklar ise klasik fikih kitaplarin tersine “birinci kaide, ikinci ka-
ide” seklinde ele alinmistir. Kaidelerin cogunda baslanirken, “islam hukuku uyarinca kralin
fermaniyla”ifadesine yer verilmekte ve her kaidenin uygulanmasi kralin onayina baglanmis

3 Yasa, 19. yy/de Mogollarin devlete karsi islenen suglar icin 6ngorilen cezalari iceren kanunlardan ibaretti. Bu
terim daha sonraki zamanlara kadar da s6z konusu kanunlar icin kullanilmaktaydi (Au Una vd., 2011, s. 13-14).
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ve sonunda da kral onaylamak amaciyla imza mahiyetinde “onaylanmistir ve imzalanmistir”
anlaminda (Ls el =) Ve (4 L s ol mis~2) diye not eklenmistir.

Bu kitap kadilara, yargiclara kapsamli bir rehber kitabi mahiyetinde olup kadilar bu kitapta
bulunan usule gére hilkiim vermek zorundaydi. Eserin birinci babi 136 kaideden olugmak-
ta, ikinci ve UGc¢lincl babina ulasilamadi.

Siracii’l-Ahkém Fi Muamelati’l-isldm (->.y) <>t 3 oS30 o))

Kralin emriyle islami ilimleri arastirma, telif ve terciime amaciyla Mahfil-i Mizan-1 Tahkikat-i
Serilyye «ss &l wlisi=dl 0l xs. 142)) adiyla ilmi arastirma merkezi kurulmustur (Popelzai, 1991,
s. 413-414). Bu arastirma merkezinde Cem'iyet-i Telif-i Fetdvd-yi Siracl'l-Ahkdm (cxslb wsxa
#-1 £ 143) adi altinda 10 denetleyici ve 50 6nde gelen Afganistan’in meshur alimi ve
kadidan olusan bir heyet, Siracti’l-ahkdm'in tamamlanmasi icin gérevlendirilmistir (Habibi,
1993, s. 36). Siracii’l-ahkam bu alimler tarafindan, dnsdzde belirtildigine goére Hanefi fik-
hindan metin, serh, fetva ve hasiye kitaplarindan derleme yapilarak hazirlanmistir (Mahfi-li
Mizani't-Tahkikat-1 Ser’iyye [MMTS], 1909, s. 5). Kitaplardan alinti yapilirken metinde hicbir
degisiklik yapilmamis, Arapca metinleri oldugu gibi alinmistir ve her metnin sonunda kay-
nak gosterdikten sonra Farsca terclimesi de eklenmistir.

Eser bes cilt ve 3362 sayfadan olusup tglinci cildi haric -ki iki bolimden olusuyor- diger her
bir cildi ayri birer bolim seklinde diizenlenmistir.

Eser 6nsdz, giris, 6 Kitap (Ust bolim), 71 bab (alt bolim) ve bir sonugtan olusmaktadir.

Onsézde (s. 2-6), eser hakkinda genel bilgiler verilerek konunun énemi ve eserin hazir-
lanma amaci ele alinmistir. Eserin telif amaclarindan biri, tercih edilen en dogru gorusle-
rin derlenmesi ile Hanefi mezhebi icindeki ihtilaflari gidermek suretiyle insanlar arasindaki
stipheyi ortadan kaldirmak ve kadilarin hiikiim verme konusundaki tereddtlerini izale et-
mektir. Diger bir amaci ise her meselenin altinda Farsca cevirisi yapilarak, kanunun; kadi,
davali, davaci, avukat olmak lizere herkes tarafindan esit bir sekilde kolayca anlasiimasini
saglamak olarak belirtilmistir.

Birinci amag belirtilirken glinimuzde ictihat kapisinin tamamen kapandidi ve ictihadin ya-
sak oldugu konusunda Ehl-i Stinnet alimlerinin icma ettikleri de 6ne sirilmustir. GUnd-
mizde ashab-i tahric, tercih, tashih ve tenkihin bulunmadigi da bu kitabin hazirlanmasini
gerektiren diger bir sebep olarak gosterilmistir (MMTS, 1909, s. 4-5).

Eserin birinci bolim, Kitabu Edebi’l-Kadi; ikinci bolim, Kitabu's-sehadat; Gglinct boliu-
m; Kitabu'l-vekale; dordiinct bolimi, Kitabu'l-hevale; besinci bolimdi, Kitabu'd-da'va ve
altinci bolimi ise Kitabu'l-ikrardan olusmaktadir.

Emanullah Han (1919-1929); Cemaluddin Afgani (6. 1838-1897), 6grencisi Muhammed Ab-
duh (6. 1849-1905) ve Sir Seyyid Ahmed Han'in (6. 1817-1898) 6nclilik ettigi, Bati'ya karsi
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bagimsizlik miicadelesi ve islami uyanisin basladigi bir ddnemde iktidara gelmistir (Seyyid
Resul, 1985, s. 2). Bu yiizden tahta oturur oturmaz ilk yaptigi is, daha once dis politikasin-
da ingilizlere bagli olan Afganistan’in ic ve dis politikasinda bagimsiz oldugunu ilan etmek
(Gubar, 2005, s. 756), ardindan da kanunlarda reform hareketini baslatmak olmustur. Re-
form hareketi ve kanunlastirmada, kralin ayni zamanda kayinpederi olan Mahmud Tarzi'nin
(6. 1933) de istisare bakimindan rolu buyuktir.* Dini kanunlarda da Temesstikii'l-kudat'in
muellifi Abdulvasi Kandahari kendisine mustesarlik yapiyor, ¢ikartilan her kanunun sonun-
da kralin imzasinin yaninda o da imza atiyordu (Atai, 2005, s. 248).

Emanullah Han kendi doneminde bircok ilklere imza atmistir. Bu dénemde Afganistan'da ilk
anayasa ve ilk ceza kanununun yani sira bircok alanda kanunlar ¢ikartilmistir.

Bu donemde kanun cikartmakla goérevli din adamlari, yazarlar ve cevirmenlerin yer aldig
SUra-y1 Ulam, SGra-y1 Devlet ve Mahfil-i Vaz'-1 Kanun adiyla stra gérevlendirilmistir. Bu sGra-
da Afgan hukukculardan olusan Bek Muhammed Han, Fetih Muhammed Han, Cuma’Han,
Habibullah Han, Abdulgani Han, Necef Ali Han, Muhammed Kasim Han, Emir Muhammed
Han ve Abdurrahim Han'in yani sira Tuirk hukukgular ve uzmanlar da Giye olarak yer almistir.
Nitekim s6z konusu sGranin baskan yardimcisi ve Uyelerinden biri Bedruttin Bek (6. 1922)
digeri Cemal Pasa (6. 1923) idi. Bunlar tecriibe sahibi olduklari icin kral tarafindan kanunlas-
tirmada Afgan hukukgulara yardim etmek tizere Osmanl Devleti'nden davet edilmistir. Bu
heyetin tazir cezalariyla ilgili ¢ikarttigi her kanun, alimler tarafindan seriata uygunluk baki-
mindan inceleniyor, uygun oldugunda onaylanip padisaha sunuluyor, padisahin mahriyle
yurirlige konuluyordu. Nitekim Temessiikii'l-Kudat miellifi Mevlevi Abdulvasi Kandahari
de kontrol gdrevi yapanlarin basindaydi (Habibi, 1993, s. 53; Hosami, 2007, s. 188).

Emanullah Han déneminde muhafazakarlarin tepkisiyle karsilasmamak icin kanun kelime-
sinin kullanilmasindan kacinilmis ve bunun yerine nizamname («.U=) ifadesi kullaniimistir
(De Afganistan de Cumhuri Devlet Lomray Loya Cirge [DACDLC], 1976-1977, s. 741). Buna
ragmen yine de bu ceza kanunu ayaklanmaya sebep olmus, bazi din adamlari insanlari kis-
kirtmak icin bir eline Kur'an'i bir eline s6z konusu ceza kanununu alip “hangisini kabul edi-
yorsunuz? Kur'ant mi yoksa bu kanunu mu ?” diye sorarak dolasmistir (Ferhang, 1992, s. 514).

Ayni sekilde tazir cezalari icin kanun cikartmak suretiyle her bir sug icin cezalarin belirtil-
mesine alimler, kadilarin yetkisini ortadan kaldirdigini gerekce gostererek karsi ¢cikmistir.
Emanullah Han da bunu savunarak suclarin cezalarinin belli olmasinin caydiricilik agisindan
daha etkili olacagini séylemistir (Au Una vd., 2011, 5.16). Alimler buna ikna olamayinca Ema-
nullah Han ikinci kez tazir cezalari ile ilgili kanun cikarttiginda cezalari belirtmeden “tazir
cezaslyla cezalandirilacak” ifadesini kullanmakla yetinmistir.

4 Tarzi'nin hayati hakkinda bilgi icin bk. Atai (2005, s. 213-222).
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Bu dénemde devletin bilylk meselelerini, adli, idari, iktisadi, medeni, ticari ve sosyal konu-
lari diizenlemek lizere 70'i askin yasal diizenleme yapilmistir (Faryabi, 2009, s. 119). Cikarti-
lan kanunlardan, konumuz acisindan cok dnem arz eden Temesslikii'l-Kudati’l-Emdniyye ve
Nizamname-i Cezd-y1 Umami gibi bazilari hakkinda kisaca bilgi verilecektir.

Temessiikii’l-Kudati’l-Emaniyye («si¥ sLail L&)

Bu kitap Kral Gazi Emanullah Han déneminde (1919-1929) kralin fermaniyla Abdulvasi Kan-
dahari tarafindan telif edilip,® butin ilgili kadilar ve bas kadinin kontrol ve onayindan sonra
krala sunulmus, onun da onayindan sonra 1921 tarihinde “Matbaa-1 Sengi-yi Masinhane-i
Daru’s-Saltana Kabul” adli tas matbaada basiimistir. Bu kitap, birinci cildi medeni kanun
ikinci cildi ceza kanunu olmak tizere iki ciltten olusmaktadir (Habibi, 1993, s. 54). Kitabin
ceza kismi; 0nsoz, giris ve iki kitap, 18 bab, 10 fasil ve 1113 meseleden olusmaktadir.

Kitabin 6ns6z kismi kralin kendisi tarafindan yazilmistir. Onsézde kral, kitabi hazirlama ama-
ciniasagidaki gibi ifade etmistir:

Birincisi fetvalarin herkes tarafindan kolayca anlasilmasi: Fikih kaynaklarinin Arapg¢a olmasi
sebebiyle herkes tarafindan anlama imkani olmadigdi icin bu kitapta meseleler herkesin an-
layabilecegi sekilde Farsca olarak ele alinmistir.

ikincisi de mezhep icindeki ihtilaftan kurtulmak: Bir konuda degisik gériisler oldugundan
bu kitapta miiftabih gérisler toplanip ihtilafa engel olmak istenmistir. Onsézde kral, kadi-
larin bunun disindaki kitaplarda yer alan gorislere basvurmasinin yasak oldugunu ve bu
kitapta yer almayan bir meselenin ortaya ¢ikmasi durumunda, kadilarin séz konusu me-
seleyi Adalet Bakanhgi araciligiyla krala bildirmeleri gerektigini, bdylece kralin da Sara-y
Ulam adh kanun ¢ikartmak ile gorevli olan alimler vasitasiyla s6z konusu mesele icin yeni
bir hilkim cikartacagini ifade etmistir (Kandahari, 1921, s. 2-4).

Kitap, Hanefi fikih kitaplarindan miiftabih gorislerin toplanmasi seklinde meydana gelmis-
tir. Her bir meselenin sonunda kaynak kitabin adi da zikredilmektedir.

1921 Tarihli Nizamndme-i Cezd-y1 Umimi ( o ses & jr astisllas )2

Bu donemde Afgan tarihinde modern anlamda genel olarak kanunlastirma ve 6zel olarak
islam hukukunda kanunlastirma hareketi ilk defa baslamistir. Bu kanunlardan biri de 244
maddelik Nizamname-i ceza-y1 umimi (o ses s\~ «lslx ) adll ceza kanunudur. 1922 ve 1923
yilinda ise s6z konusu kanunda ekler seklinde yeni maddeler ilave edilmis ve bazi degisik-
likler yapilmistir. Bu ceza kanunu ilk defa bu adla 1921'de ¢ikartiimistir. Bu kanun dogrudan
tazir cezalarn veya had, kisas ve diyetin herhangi bir sebepten dolay1 diismesi ya da uygula-
namamasi durumlarinda tazire déniisen cezalari kapsamaktadir. Tazir cezalarini gerektiren

5  Abdulvasi Kandahari hakkinda detayli bilgi icin bk. Habibi (1993, s. 52-53).
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suglarin bu kitaba gore had, kisas ve diyet cezalarini gerektiren suglarin ise Temesstikii’l-Ku-
dat'a gore cezalandirilacadi belirtilmistir (Nizamname-i Ceza-y1 Umami [NCU], 1921, md. 1).
Had, kisas ve diyeti ilgilendiren cezalar s6z konusu olunca “eger Temess(ikii’l-Kudat'a gore
had, kisas veya diyet diiserse veya uygulanamazsa..” diye not dusuriliip daha sonra s6z
konusu sugun taziri cezasi belirtiimektedir. Ancak zaman zaman had ve kisas ile ilgili hi-
kiimler de dogrudan ele alinmistir.

Bu kanun hazirlandiktan sonra Temess(ikii’l-Kudat kitabinin muellifi Abdulvasi Kandahari de
dahil olmak tizere kadr'l-kudat, Afganistan kadi askeri Mevlevi Seyfurrahman, hukuk mah-
kemesi murafi'a kadisi (Temyiz Mahkemesi hakimi) Abdulhamid, ceza mahkemesi temiz
kadisi Abdurrahman, ibtidaiyye seri hukuk mahkemesi kadisi Muhammed Emin, ibtidaiyye
Seri ceza mahkemesi kadisi Abdulcelil ve Seri hukuk dosyalari kadisi Abdurresid tarafindan
incelenip, sonunda; “biz bu kanunu basindan sonuna kadar inceledik bitln hikimlerini
islam seriatinin ilkelerine, cagin ihtiyac ve siyasetine uygun bulduk” denilerek miihiirlen-
mistir. S6z konusu ceza kanununun ilk 244 maddesi; giris, ¢ bab, 28 fasildan olusmakta ve
sonunda da 52 maddelik ek yer almaktadir. 1923 yilinda zikri gecen Nizamndme-i Ceza-yi
Umami’de bazi degisiklik yapilmis, 53 ek madde ile beraber toplam 298 madde olarak di-
zenlenip yurilige konulmustur.

1927 tarihinde cikartilan ceza kanunu ile ilgili yeni nizamname ile de daha 6nce cikarti-
lan Nizamndme-i Ceza-y1 Umami miilga ilan edilmistir (Nizamname-i Ceza-y1 Umami [NCU],
1927, s. 58). Bu nizamname de aslinda bir 6ncekinin tadilati seklindedir. Birtakim maddeler-
de degisiklik yapilmis, bazi yeni maddeler ilave edilmis ve bazi konularda daha fazla agikla-
malar yapilmistir.

Muhammed Nadir Sah (1929-1933), tahta oturunca izleyecegi politikaya dair yayinladigi
10 maddenin birincisinde, mevcut hiikiimetin, tilkenin biitiin islerini islam seriati ve Ha-
nefi mezhebine gore yonetecegini, seriatin ebedi olarak Glkenin butin islerinde hakim
olmasi icin ihtisap baskanhginin kuracagini ve értiinmenin islam dini ve seriatina uygun
olarak uygulayacagini belirtmistir. ikinci maddede ise riisvet ve icki yasagina yer verilmis-
tir. Buna gore her devlet memurunun goreve baslarken adalet bakanligina gidip riisvet ve
hatta hediye almayacagina dair yemin etmesi gerektigini, ickinin Gretimi, alim-satimi ve
evde bulundurulmasinin Misliiman Afgan vatandaslar icin yasak oldugunu, icki icenlerin
seriata gore cezalandirilacagini, icki icen memurun ise verilen cezanin yani sira gérevden
de alinacagini belirtmistir (“A'la Hazret” Muhammed Nadir Sah Gazi Padisah-1 Afganistan,
1932, s. 2-3).

Emanullah Han déneminde ¢ikartilan kanunlara nizamname adi verilirken bu dénemde ¢I-
kartilanlara usulname (<4 .1) adi verilmistir.

08 Kasim 1933 tarihinde Muhammed Nadir Sah 6ldirilince yerine oglu Muhammed Zahir
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Sah (1933-1973) tahta oturmustur. Zahir Sah devlet politikasinin ve izleyecegi yol haritasi-
nin babasi ile ayni olacagini, babasi déneminde oldugu gibi seriatin uygulanacagini belirt-
mistir (Gubar, 1999, s. 162).

Bu dénemde, daha 6nce kullaniimasindan kaginilan kanun kelimesi kullaniimaya baslan-
mistir (Nazari be Seyr-i Kanunguzari Der Afganistan, 1976-1977, s.757). 1957 tarihinde 279
maddelik Usulname-i idari-yi Mehakim-i Adliye (Adliye Mahkemeleri idaresi Kanunu) adiyla
kanun ¢ikartilmistir. Bu kanunda yargi ve yargilama sistemi ele alinmistir. Yargi organlarinin
ibtidaiye (ilk derece), istinaf ve temyiz mahkemeleri olmak tzere ¢ mahkemeden olus-
tugu ve her birinin gorevleri detayli bir sekilde ele alinmistir. Bu kanunda zaman zaman
bazi meselelerde Mecelle-i Ahkdm-i Adliye'de yer alan kanunlara gore hiikiim verilecegi de
belirtilmistir (Usulndme-i idari-yi Mehakim-i Adliye [UIMA], 1957, md. 83, 87, 93, 125, 138,
150, 174-175).

26 Eylul 1947 tarihinde iki bab, 18 fasil ve 233 maddeden olusmakta olan “Usulname-i Ceza-
yI Askeriye” (Askeri Ceza Kanunu) adli bir kanun cikartiimis bu kanunda askerlerin isleyebi-
lecedi her cesit sug ve cezalar detayli bir sekilde ele alinmistir (Hosami, 2010, s. 238-239).

Bu donemde ¢ikartilan kanunlarda énceki dénemlerde oldugu gibi herhangi bir fetva ki-
tabi veya islam hukukunu iceren bir kanun cikartilmamistir. Ancak cikartilan kanunlarda
hakimler ve kadilarin islam hukukuna gére hiikiim vermesinin gerektigi aciklanmistir.

1968 tarihinde kanunlarin herkes tarafindan kolayca bilinmesi icin Allame Muhammed
Tahir el-Atasi es-Suri tarafindan yapilan Mecelle serhinin tercime edilmesi kral tarafindan
emredilmis ve her bir bolimd ayri kisiler tarafindan cevrilmistir. Gliniimuzde de Irak Egitim
Bakanhgi tarafindan hazirlanan, Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye'nin Miiniru’l-Kadi adli diger serhin-
den hakimler ve kadilar istifade etmektedir (Hosami, 2004, s. 26-30).

17 Aralik 1962 tarihinde Usulname-i Cezd-y1 Cerdim-1 Mamdrin ve Cerdim Aleyh-i Manfaat
ve Emniyet-i Amme (Kamu Gorevlileri ve Kamu Yararina Karsi islenen Suclar Kanunu) adh
3 bab, 19 fasil ve 191 maddeden olusan bir ceza kanunu ¢ikartiimistir. Bu kanunun birinci
babi genel kaideler, ikinci babi memurlarin isledigi cinayet ve ciinhalari, tGglincii babr me-
murlarin disindakilerin amme menfaati ve glivenligine karsi isledigi ciinha ve cinayetlerden
olusmaktadir.

Zahir Sah déneminde 145 usulname ve esasname gibi adlar altinda kanunlar ¢ikartiimistir.s

Darbe ile kralliga son verip kendisini Afganistan'in cumhurbaskani olarak ilan eden Mu-
hammed Davut Han (1973-1978) yeni anayasa ¢alismasina baslamistir (DACDLC, 1976-
1977, s. 147-148). 13 fasil ve 136 maddeden olusan “Kanun-i Esasi-yi Devlet-i Cumhuri-yi

6  BuDonemde cikartilan bittn kanunlarin listesini gérmek icin bk. Nazari be Seyr-i Kanunguzari Der Afganistan
(1976-1977, s. 744-765).
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Afganistan” adli bu anayasa taslagi tamamlandiktan sonra Afganistan’in bitin illerinden
gelen 219 temsilci ile cumhurbaskaninin sectigi 130 kisiden olusan Loya Cirge’ tarafindan
13 glin icinde incelenip 14 Subat 1977'de onaylanmistir. 24 Subat 1977'de cumhurbaskani-
nin imzalamasi ile 04 Nisan 1977'de Resmi Ceride'de yayinlanarak yirurlige girmistir.2 Bu
anayasada da &ncekilerde oldugu gibi hicbir kanunun islam dininin ilkelerine aykiri olama-
yacadi belirtilmistir (Kanun-i Esasi-yi Cumhuri-yi Afganistan [KECA], 1977, md. 64).

Mahkemelerin, goriilen davalarda anayasa hikimlerini ve devletin diger kanunlarini uy-
gulayacadi, herhangi bir konuda s6z konusu kanunlarda hikim bulunmadigi durumda
hakimlerin kendi kanaatlerinde adaleti en iyi temin edecek sekilde bu anayasanin koydugu
sinirlar cercevesinde Islam seriati ve Hanefi fikhinin genel ilkelerine uygun olarak hiikiim
verecekleri ifade edilmistir (KECA, 1977, md. 99).

Bu donemde ¢ikartilan en dnemli kanunlardan biri ise 1976'da cikartilan ve glinimuze kadar
yururliikte olan ceza kanunudur. Bu kanunun taslak ¢alismasi Zahir Sah doneminde 1961 yi-
linda davet edilen iki Misirl hukukcu tarafindan baglamistir. 1973 yilinda Davud Han iktidara
gelince s6z konusu kanun taslagi tamamlanmis ve incelenmesi icin cogu yiiksek 6gretimini
Misir'da tamamlamis hukukculardan olusan iki heyet gérevlendirilmistir. S6z konusu heyet
bu kanunlari 3 senede incelemis; Irak, Misir, Suriye ve kismen iran ceza kanunlarindan da
istifade ederek bazi degisiklikleri de yapip hazirlamistir (Hosami, 2010, s. 298-300).

Afgan Ceza kanununun birinci maddesinde; “Bu kanun tazir ile ilgili su¢ ve cezalar diizen-
lemektedir. Had, kisas ve diyeti gerektiren suclari isleyenler Hanefi fikhina gore cezalandi-
rilacaktir” ibaresi yer almaktadir (Kanun-1 Ceza, 1996, md. 1). S6z konusu ceza kanunu 523
maddeyi icermekte olup iki kitap ve sekiz bab (alt bolim) den olusmaktadir. Bablar yine
fasillara ve fasillar da kismetler (kisimlar) adli alt basliklara ayriimistir.

Marksizm ideolojisine dayanan ve 1965 yilinda Rusya'da egitim gormus kisiler tarafindan
kurulan Demokratik Halk ve Parcem adli komdinist partileri (Atai, 2005, s. 368) 1978 yilinda
kanli bir darbe ile Davud Han'i ldiirlip hiikimeti ele gecirmistir. Bu donemde yeni ceza ka-
nunu ¢ikartilmamis ancak 1976 tarihli ceza kanununda 6nemli bazi degisiklikler yapilmistir.

Gegici Devlet Baskani Haci Muhammed Camkeney déneminde (1986-1987) ceza kanunun
148. maddesinde degisiklik yapilmis ve “Kanun-1 Ceraim Aleyh-i Emniyet-i Dahili ve Harici-yi
Demokratik-i Afganistan” (Afganistan’in ic ve Dis glivenligine Karsi islenen Suglar) adi altinda
2 bolim ve 30 maddeden olusan bir kanun cikartilip Ceza Kanununda yer alan bu boltimler
miilga ilan edilmistir. Bu degisiklik ile daha 6nce ceza kanununda 36 durumda suglar igin

7  Loya Cirge; Afganistan'da Anayasa ¢ikartma, cumhurbaskanini yargilama ve dlkenin milli bagimsizligi ve toprak
butlinligu gibi 6Snemli konular hakkinda karar vermek igin biitiin Afganistan'dan toplanan gegici bir meclisin
adidir. Bu meclis, Afganistan'da milletin iradesini yansitan en Gt kurum olup milletvekilleri, il ve ilce temsilciler-
den olusmaktadir. 2004 Anayasasi, md. 110-111.

8 Soz konusu Loya Cirgenin Detayi ve katilanlarin isimleri icin bk. DACDLC (1976-1977, s. 121-146).
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idam cezasi tek secenek iken bu kanunda s6z konusu durumlarda idam cezasinin yaninda
miebbet hapis cezasi da getirilmistir. Bu acidan bu kanun 6nem arz etmektedir.

Muhammed Necibullah déneminde (1987-1992) ise llkenin i¢ ve dis glivenligine karsi is-
lenen suglarda idam cezasi kisitlanmig, 36 durumda 6ngorilen idam cezasi 4 duruma di-
surtlmastir.

Bu donemde ayrica 1987 tarihinde 13 bolim ve 149 maddeden olusan yeni anayasa ¢ikar-
tilmis ve 1990 yilinda ayni anayasa bazi degisiklikler yapildiktan sonra onaylanmistir.

Koministler doneminde her ne kadar seriata gore hikim verildigini séylemek mimkin
degilse de ceza kanununda yapilan degisikliklerde had, kisas ve diyet konusunda Hanefi
mezhebine gore hikiim verilmesini 6ngoren Afgan Ceza Kanunun birinci maddesi degis-
tirilmemistir. Ayni sekilde Necibullah doneminde ¢ikartilan anayasada “Afganistan’in dini
Islam'dir. Afganistan Cumbhuriyeti'nde hicbir kanun Isléami ilkelere ve bu anayasanin icerdigi
kanunun degerlerine aykiri olamaz” (KECA, 1987, md. 2) ifadesine ikinci maddede yer veril-
mistir. S6z konusu anayasada cumhurbaskani adayi olabilmek icin Misliman olmanin sart
oldugu da ifade edilmistir (KECA, 1987, md. 73).

Mucahitler doneminde (1992-1996) yeni bir anayasa hazirlamak icin 50 kisilik bir heyet go-
revlendirilmis ve s6z konusu heyet “Usdl-i Esasi-yi Cedid-i Afganistan” adli 114 maddelik bir
anayasa taslagi hazirlamis ancak tlkede yasanan i¢ savaslari ve diger partilerin kabul etme-
melerinden ylrirlige girmemistir (Danis, 2012, s. 94).

Cumhurbaskani Burhanuddin Rabbani, 214 sayili ve 09 Ekim 1994 tarihli fermaniyla cina-
yetleri dnlemek amaciyla 22 Ekim 1987 tarihinde ¢ikartilan ve 14 sayili resmi gazetede ya-
yinlanarak yurarlige giren “Kanun-1 Ceraim Aleyh-i Emniyet-i Déhili ve Harici-yi Demokratik-i
Afganistan [KCAEDHDA]” (Afganistan Demokratik Devletin ic ve Dis Giivenligine Karsi isle-
nen Suclar) adiyla ¢ikartilan ve 07.03.1992'de idam cezasinin sinirlandiriimasi ile ilgili degi-
siklikle miilga ilan edilen kanunu tekrar nafiz ilan etmistir (“Residegi Bihteri Umar-i Cinai ve
Cilevgiri ez irtikab-1 Ceraim”, 1995, 5. 1). Gliniimiizde bu kanun da ilga edilmis idami sinirlan-
diran diizenleme tekrar yurirlige girmistir.

1996-2001 tarihleri arasinda Afganistan’da hiikiim siiren Taliban ilk ¢ikisindan (1994) itiba-
ren islam seriatinin her alanda uygulayacagini kendine siar edindi. Taliban; kadinlarin ancak
Cadiri (burka) giyinerek bir erkek mahreminin de yaninda bulunmasi sarti ile disariya ¢ika-
bileceklerini, erkeklerin sakal birakmak ve namazlarini cemaat ile kilmak zorunda oldukla-
rini, her tlrli mizik aletinin yasak oldugunu, fotograf cekmenin kimlik ve benzeri disinda
yasak oldugunu, televizyonlarin suc aleti oldugu, dolayisiyla evde bulundurulmasinin bile
su¢ oldugunu ilan etmistir. Had ve kisasi, stadlarda insanlarin gézi 6niinde uyguluyordu.
Bu dénemde Molla Muhammed Omer bir fermaniyla Afganistan’in son krali Muhammed
Zahir Sah dénemindeki kanunlarin incelenip seriata ve glinimuz sartlarina uygun hale ge-
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tirilerek yeni yasal diizenlemelerin yapilmasi icin ilim ehlinden olusan bir heyeti gérevlen-
dirmistir ancak hedeflenen dizenlemeler gerceklestirilememistir (Atai, 2005, s. 540-541).

Taliban doneminden dnce de baskanlik olarak var olan “Emir bi’l-ma’ruf ve nehiy ani’l-miin-
ker” kurumu Taliban déneminde bir slire daha baskanlk olarak devam ettikten sonra ba-
kanlhga ylkseltilmistir. Bu teskilatin polisleri, burkasiz veya yaninda bir mahremi olmadan
disartya ¢ikan kadinlari déverdi. Ezan okununca herkesin camiye gitmesi gerekiyordu. Di-
sarida yakalanan da zorla mescide génderiliyordu. Hatta bazi kisilere ayni namazi defalarca
kildirmis oluyorlardi (Atai, 2005, s. 526).

Emr-i bi'l-ma’ruf ve nehy-i ani'l-minker gérevinin Hanefi mezhebine gore yapilmasi 6ngo-
rilmustd. Sigara icmek yasakti. Hatta sigara icmenin caiz olup olmadigi konusunun tartisil-
mas! bile yasaklanmistir (“Tevsiya ve peyam-1 imaret-i Islami, 1996”, s. 47). Sakali tras etmek
ve kesmek yasaklanmis, yurt disindan geldiklerinden dolayi sakali olmayanlara 1 ay stre
verilecedi, bu siirede yine sakalini keserse hapis cezasina carptirilacagi belirtilmistir (“Fer-
man-1 Mekam-1 imaret-i islam Sumare-i 3409, 1996", s. 8). Bu ddnemde mahkemeler seriati
uygulardi ancak yargida pratik olarak istinaf ve temyiz asamalari adeta kaldiriimistir. Polisin
sundugu deliller ile kadi hiikiim verip ardindan da islenen sugun cezasini uygulardi (Au Una
vd., 2011, 5.18-19).

367 sayil bir fermanla eski kanunlarin seriata ve Hanefi mezhebine ters olmamasi sartiyla
kabul edilecegi de ayrica belirtilmistir (“Ferman-1 Makam-1 imaret-i islami Afganistan der
Bare-i infaz-1 Esnad-1 Takniniy-i Sabik 1999”, s. 65).

Taliban biitiin kanunlar, uluslararasi anlasmalar ve sdzlesmelerinin islam seriati ile uygun-
lugunu denetlemek icin, islam hukuku bilgisine sahip olan bir baskan, bir baskan yardim-
cisi ve 8 lyeden olusan, SGra-y1 Kanun-1 Esasi adli bir sura olusturmus ve bunlarin gorev-
lerini dizenlemek igcin de Kanun-i SGra-y1 Kanun-1 Esasi adli kanun cikartmis ve bu kanun
16.05.2001 yilinda resmi gazetede yayinlanarak yirurlige girmistir (“Kanun-i Sara-yi Ka-
nun-i Esasi 2001” s. 89-96).

Hamid Karzai doneminde (2001-2014) ise yeni anayasa ¢ikartilmasinin yaninda degisik ka-
nunlar ¢ikartilmig; 1976 tarihli ceza kanunun kapsamli bir tadilati icin calisma baslatiimis
ve bu calisma hala devam etmektedir. Ancak yargi sistemini gelistirmek amaciyla Afganis-
tan'da faaliyet gosteren yabanci kaynakli insan haklari savunucu derneklerin, 6zellikle Ame-
rika Birlesik Devletleri ve Avrupa Birligi'nin baski ve miidahalesinden dolayi seri cezalarin
uygulanmasindan hatta ceza kanununda acikca yer verilmesinden kaginilmaktadir. Nitekim
2013 yilinda had, kisas ve diyet ile ilgli hiikiimlerin tadilati devam eden ceza kanununda yer
verilmesinin istenmesinde Avrupa Birligi dahil bircok tlkeden tepkiler gelmeye baslayinca
(“Derc-i Miicazat-1 Sengsar”, 2013) Afganistan Adalet Bakanligi bundan geri adim atmak zo-
runda kalmistir (“ibla’iye-i Vizaret-i Adliye”, 2013).
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Sonug

Afganistan'da islam hukukun kanunlastiriimasi fetva kitaplar seklinde baglamis, daha sonra
1880 yillarinda kadilara ve miiftilere fetva konusunda rehber mahiyetinde Esasii’l-Kudat
adli kitabi yazilarak fetva kitaplari daha da sistematik hale gelmistir. 1921'de yine fetva ki-
taplarindan meseleler derlenerek birinci cildi medeni kanun ikinci cildi ceza kanunu olmak
Uzere iki ciltten olusan Temessiiki'l-Kudati’l-Emdniyye adli kitap yazilmis, had, kisas ve diyet
ile ilgili meselelerde miiftiiler ve kadilarin bu kitap disindaki kitaplara gore fetva ve hiikim
veremeyecekleri belirtilmistir. Bunun yaninda da ilk defa tazir cezalarina iceren Nizamna-
me-i Cezd-y1 Umimi adinda bir nizamname yazilmistir. Ceza kanunu agisindan bu iki kitabin
Afgan hukuku tarihinde ilk oldugunu séyleyebiliriz. Bu ceza kanunundan sonra, gliinimiiz-
de de hala yururlikte olan tazir cezalariyla ilgili 1976 yilinda ceza kanunu yirurlige girmis
ancak bu kanunda had, kisas ve diyet ile ilgili kanunlara yer verilmeyip sadece Hanefi fikhini
referans gosterdiginden, 1921 yillarindaki kanunlara gére daha yetersizdir diyebiliriz.

islam ceza kanunu Afganistan tarihinde genelde uygulanmistir ancak komdiinistler déne-
minde milda ilan edilmemisse bile teorik diizeyde kalmistir. Taliban doneminde ise fikih
kitaplari esas alinmis fakat zaman zaman uygulamada asiriya gidilmis veya sucun uygulan-
masi icin yeterli delil toplama yoluna gidilmemistir. islam hukukunda haddin siiphe ile dii-
stiriilmesi esas iken (Ayni, 1990, s. 376-378; ibn Mace, t.y., s. 850; Tirmizi, 1998, s. 85), Taliban
déneminde adeta siiphe ile had uygulanma esas olmustur. Giiniimiizde ise teoride islam
hukuku hakim iken uygulanmasina ¢ok az rastlanmaktadir. Bunun en buytik sebeplerinden
biri yargida yaygin olan yolsuzluktur. Digeri ise seri cezalarin uygulanmasinda Bati'nin mu-
dahalesini saymak mumkdnddr.

Kaynakca

A'la Hazret Muhammed Nadir Sah Gazi Padisah-1 Afganistan. (1932). Salndme-i Mecelle-i Kabul, 1, 1-6.

Abdulbgr, M. Z. (1986). Takninu'l-fikhi'l-islami (el-mebdeti ve'l-menhecii ve't-tatbik) [islam Fikhinin Kanunlastiriimasi]. Katar:
Idaretii lhyai't-Turasi'l-Islami.

Atai, M. . (2005). Tarih-i muasir-i Afganistan [Afganistan Muasir Tarihi] (Far. cev. C. Kamgar). Kabil: Bingah Intisarat Matbaa-i
Meyvend.

Au Una, Raj, Narayan, Retting, M., Schaeffer, S., Stephens, A., Sugarman, E., & Swenson, G. (2011). Mebadi-yi hukuk-1 ceza-y
Afganistan [Afgan Ceza Hukukuna Giris] (cev. Sirket-i Hademat-i Hukuki-yi ilit). Kaliforniya: by.

Ayni, E. M. B. M. b. A. b. (1990). el-Bindye fi serhi’l-hiddye (C. V1). Beyrut: Daru’l-Fikr.
Danis, S. (2012). Hukuk-1 Esasi-yi Afganistan [Afganistanin Anayasal Haklari]. Kabil: intisarat-1 Emiri.

De Afganistan de Cumhuri Devlet Lomray Loya Cirge [Afganistan Cumhuriyeti'nin ilk Loya Cirgesil. (1976-1977). De Afganis-
tan Kalanay, 43,121-148.

Faryabi, M. A. (2009). Nigahi Be Pisine-i Kanun Guzari Der Afganistan [Afganistan‘da Kanunlastirma Tarihine Bir Bakis], Qaza,
7,113-127.

Ferheng, M. S. (1992). Afganistan der Penc Kern-1 ahir [Son Bes Asirda Afganistan]. Meshed, iran: intisarat-1 Diiruhsis.
Gardizi, A. b. D. b. M. (1985). Tarih-1 Gardizi [Gardizi Tarihi] (Tashih, tahsiye ve ta'lik: A. Habibi) Tehran: Caphane-i Ermegan.
Gubar, M. G. M. (1998). Ahmed Sah Baba (Far. gev. E. Deriz). Pesaver: Danis Kitabhane.

m 298



Afganistan'da Islam Ceza Hukukunun Kanunlastinlmas: m

Gubar, M. G. M. (1999), Afganistan der mesir-i tarih [Tarih Strecinde Afganistan] (C. Il). Virjina, VA: American Speedy Printing.
Gubar, M. G. M. (2005). Afganistan der mesir-i tarih [Tarih Stirecinde Afganistan] (C. I). Tehran: intisarat Cumhuri.

Habibi, A. (1993). Ciinbis-i Mesrutiyet Der Afganistan [Afganistan'da Mesrutiyet Hareketi]. b.y..

Habibi, A. (2002). Tarih-i Afganistan ba'd az islam [islam'dan Sonra Afganistan Tarihil. iran: intisarat-1 Efs(in.

Hosami, H. (2004). Kaza ve kazavet der Ahd-1 Saltanat-1 Ala Hazret Zahir Sah [Zahir Sah Kralligi Doneminde Yargi ve Yargila-
mal. Adalet, 7-8, 2-30.

Hosami, H. (2007). Abdulvasi Kandahari ve Temessiiki'l-kudat [Abdulvasi Kandahari ve Temesstki'l-kuzat] (C. Il). Adalet, 75,
126-132.

Hosami, H. G. (2010). Tarih-i kaza der Afganistan [Afganistan'da Yargi Tarihi]. Kabil, Afganistan: intisarat-i Said, Afaq Press.
Hosami, H. (2011). Revend-i Sistem-i Kanun-guzari [Kanunlastirma Sisteminin Surecil. Qaza, 6, 76-87.

ibn Kesir, E. F.1.1. (1988). el-Bidaye ve'n-nihdye (thk. A. Siri). Beyrut: Daru ihayi't-Tiirasi'l-Arabi.

ibn Mace, M. b. Y. E. A. (t.y.). Stinenii ibn Mace (C. Il thk. M. F. Abdulbaki). Beyrut: Daru’l-fikr.

ibnu'l-Esir, E. H. A. b. E. K. M. b. M. b. A. b. A (1997). el-Kamil fi't-tarih (thk. O. Abdusselam). Beyrut: Daru’l-kitabi'l-Arabi.
Kandahari, A. (1921). Temesstikii'l-kuddtu’l-Emaniyye. Kabil: Matbaai Sengi-yi Déaru’s-saltana.

Kanun-1 Ceraim Aleyh-i Emniyet-i Dahili ve Harici-yi Demokratik-i Afganistan [Afganistan Demokratik Devletinin ic ve Dis
Giivenligine Karsi islenen Suclar Kanunul. (1987, 22.10). Resmi Ceride, 14.

Kilig, M. T. (2008). islam hukukunda kanunlastirma olgusu. Yayimlanmamis doktora tezi, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlist, Ankara.

Mahfi-li Mizani't-Tahkikat-1 Ser‘iyye. (1909). Siracii’l-ahkdamfi muamelati‘l-Islam (C. 1). Kabil: Matbaa-1 Sahi Daru’s-Saltana-yi
Kabul.

Nazari be Seyr-i Kanunguzari Der Afganistan [Afganistan’da Kanunlastirma Stirecine Bir Bakis]. (1976-1977). De Afganistan
Kalanay, 43, 738-771.

Nizamname-i Ceza-y1 Umami. (1923). Kabil: Matbai Daire-i Tahrirat-1 Meclis-i Ali-yi Viizera.
Nizamname-i Ceza-yi UmGmi. (1927). Kabil: Matbaa'i Riyaset-i Sirket-i Refik.
Ozel, A. (1989). el-Alemgiriyye. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam ansiklopedisi icinde (C. II, s. 365-366). istanbul: TDV Yayinlari.

Paul, H. (1935). Tarih-1 muhtasar-i Iran: Ez evvel-i [slém ta inkirdz-1 Zendiyan [iran'in Muhtasar Tarihi: islam'in Girisinden Zendi-
yanlarin Sona Ermesine Kadarl. (cev. R. Z. Sefak). Tehran: Metbaa’-1 Meclis.

Popelzai, I. V. (1991). Ddru’l-kazé der Afganistan ez avail-i ahd-i islam ta ahd-i cumhuriyet [islam’in Girisinden Cumhuriyet D6-
nemine Kadar Afganistanda Yargi]. Kabil: Matbaai Devleti.

Residegi Bihteri Umar-i Cinai ve Cilevgiri ez irtikab-1 Ceraim [Suglarin Daha lyi Arastiriimasi ve Onlenmesil. (1995). Resmi
Ceride, 1, 7.

Tevsiya ve peyam-i imaret-i islami, [imaret-i islami'nin Tavsiye ve Bildirisil. (1996). Resmi Ceride, 1, (seri no: 783).
Ferman-1 Mekam-1 imaret-i islam Sumare-i 3409 [imaret-i islami'nin 3409 sayili bildirisi] (1996). Resmi ceride, 1., (Seri No: 783).

Ferman-1 Makam-1 imaret-i islami Afganistan der Bare-i infaz-1 Esnad-1 Takniniy-i Sabik [imaret-i islami'nin Onceki Kanunlarin
Yarirlikte Kalmastyla ilgili Fermani] (1997). Resmi Ceride, Ozel sayi, (Seri No: 788).

Kanun-1 Sura-y1 Kanun-1 Esasi [Anayasa Surasi Kanunul. (2001). Resmi Ceride, 2001, Ozel sayi (seri no: 797), 2 Mayis 2001.

Seyyid Resul. (1985). Nigahi be Ahd-i Saltanat-1 Amani [Amanullah Han Kralligi Donemine Bir Bakis] (C. I). Pesaver: Komite-i
ferhangi-yi ittihad-i Miicahidin-i Afganistan.

es-Sesri, A. S. (2005). Takninu's-seria’ beyne't-tahlili ve't-tahrim [Seriatin Kanunlastiriimasinin Caiz Olup Olmamasi]. Riyad: Da-
ru’l-fadila.

es-Sesti, A. S. (2007). Hiikmii taknini's-seriati’l-islami [islam Seriatinin Kanunlastirmasinin Hiikmdi]. Riyad: Daru's-sami’i-
li'n-nesri ve't-tevdi.

Taberi, E. C. M. b. C. b.Y. b. K. (2000). Camiu’l-beyan fi tavili’'l-Kur'an (C. IV, thk. A. M. Sakir). Beyrut: Muessisetu'r-risélet.
Tirmizi, E. I. M. (1998). Siinen (el-Camiu’l-kebir) (C. Ill, thk. B. A. Ma'rGf ). Beyrut: Daru’l-Garbi'l-islami.
Usulname-i idari-yi Mehakim-i Adliye [Adalat Mahkemelerin idari Kannunu]. (1957). Kabil: Devleti Matbaa.

299 m



m IV. Tirkiye Lisansusti Calismalar: Kongresi - Bildiriler Kitabi IV

Ya'ktibi, A. b. 1. b. C. b. V. b.V. (2001). Kitabu'l-Biildan. Beyrut: Daru’l-kitabi'l-lImiyye.
Ya'kut el-Hamevi, S. E. A. Y. b. A. (1995). Mu'cem(i’l-biilddn. Beyrut: DaruSadir.

Yasaroglu, M. K. (1996). Pakistanda islam ceza hukukunun kanunlastinimas. Yayimlanmamis doktora tezi, Marmara Universi-
tesi, Sosyal Bilimler Enstitiisd, istanbul.

Derci mecazat-1 sengsar ve kat't uzv der pis nevis-i Kanun-1 Ceza-yi Afganistan [Recim, El ve Ayak Kesme Cezasinin Afgan Ceza
Kanunu Taslagina Derc Edilmesi]. (2013, 27 Kasim). BBC Persian.

http://www.bbc.co.uk/persian/afghanistan/2013/11/131127_k05_afghanistan_law_.shtml adresinden 10 Mayis 2014 tari-
hinde edinilmistir.

ibla'iye-i Vizaret-i Adliye der irtibat be guzaris-i Dideban-i Cihani-yi Hukuk-1 Beser [Afganistan Adalat Bakanliginin Diinya
insan Haklar izleme Orgiitii Raporu Hakkindaki Agiklamasi]. (2013, 2 Aralik). Afganistan Adalet Bakanhigi resmi web sitesi:
http://moj.gov.af/fa/news/26869 adresinden 15 Nisan 2014 tarihinde edinilmistir.

m 300



Renk ve Fikhi Hiikiimlere Tesiri

Tuba Hacer Korkmaz*

Oz: Renkler, etrafimizdaki tiim varliklar -belki ilk olarak- tanitan ve birbirlerinden ayiran dnemli bicimsel zellik-
lerden biridir. Hayatimizin her anini kusatan renk, bilim tarihinde de gesitli boyutlanyla tip, psikoloji, felsefe, fizik,
astronomi, antropoloji, astroloji, edebiyat, tarih, mimari, tezhip, seramik, minyatiir vs. alanlarda incelenmistir. Bu
calismada; hayatin anlamli 6gelerinden biri olan rengin, islam hukukuna ait meselelerde hangi rol ve iglevlerde yer
aldiginin ortaya konulmasi amaglanmaktadir.

Anahtar kelimeler: Renk, Fikhi Hiikiim, Tesir.

Giris
Gergekte bir varhigi digerinden ayiran 6zelliklerin basinda renk ve bicim gelmektedir. Renk
ve bicimi olmayan varlik diisiiniilemez. insanin dis alemi tanimasinda ve onunla olan gérsel

iletisiminde temel bir arag olan rengin kaynadi isiktir, 6zellikle de glines 1si§idir (Hammude,
ty., s. 5). Ylice Allah séyle buyurmustur:

n

e o220 e 05 G i e

“Ay’l iclerinde bir 151k, Glines'i de bir lamba yapmistir” (Nuh, 71/16).

Ashi Farsca olan renk (X)) kelimesinin Arapcadaki karsihdi levn/cy (cogulu elvan/ol i) dir.
Levn lafzi, lugavi olarak; “bicim”, “cismin sifati’, “iki seyi birbirinden ayiran sey” vs. anlamla-
rina gelmektedir (ibn Manzur, 2005, XllI, s. 484). Gerek Arapca gerekse Tiirkcede pek cok
renk tonunun mistakil isimleri bulundugu icin zengin bir isim yelpazesine sahip oldugu

R/

soylenebilir. Ayrica “gok mavisi’, “zimrit yesili” gibi renk isimlerinden sifatla kullanilanlar
i” u, ~n

oldugu gibi, “ebruli’, “erguvani” gibi bazi renklerin de cesitli isimlere nisbet edilerek kulla-
nildigi gorilmektedir.

Arapc¢ada genellikle sifat kabul edilen renkler gramerde bir baska kelimeye bagiml olarak
kullanilan kelimeler grubunda degerlendirilmekle birlikte bazi renk adlari zamanla bagim-
siz birer isim haline donltsmdstir (Glindlzoz, 2007, s. 571). Mesela; “os,-9" misenna lafzi
“hurma ve su” (ibn Manzur, 2005, 1l s. 618) ile “yilan ve akrep” (Ebu Davud, 2004, s. 215) ma-
nalarinda kullaniimistir. Yine “oL=.4" lafziyla “su ve bugday veya ekmek” (ibn Manzur, 2005,

*  Doktora Ogrencisi, istanbul Universitesi., ilahiyat Fak., islam Hukuku Bslimdi.
iletisim: thkorkmaz@yahoo.com
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VII, s. 136) kastedildigi olmustur.” ;.41 =" ibaresi de her kameriayin 13, 14, 15. geceleriicin
kullaniimaktadir.

Rengin ele alindigi alana gore farkli tarifleri vardir. Tabii bu tarifler, s6z konusu alanin ren-
ge hangi cihetten baktigi ile ilgilidir. Genel anlamda renk, cisimlerin yansittigi veya yaydigi
1sIgin gozle algilanmasi ya da isigin esya Uzerinde kirilma ve yayilma cesitliliginden dogan
gorsel duyum olarak ifade edilir (Topaloglu, 2007, s. 572). Fizigin konusu olmakla birlikte
tarih boyunca insanlarin hayatinda énemli etkileri bulunan, bazen sembol olarak kullanilan
renk olgusu Antikcag'dan itibaren dusunirlerin isik ve gérme kuramlariyla iliskili olmus,
islam'in ilk ytizyillarindaki terciime hareketleri neticesinde olusan ilmi atmosferle beraber
islam diistincesinde biiyiik 5nem kazanmis, bu cercevede tabiati, mahiyeti ve etkileri tizeri-
ne disinceler ileri sGrilmustir (Topaloglu, 2007, s. 572).

Renkler bazen -fertler veya toplumlar bazinda- sembolik distincelerin ve anlamlarin ifa-
desi, bazen de duygu ve distinceleri anlatmada, mesaj vermede bir iletisim araci olabil-
mektedir. Renk olgusu eski zamanlardan beri felsefeciler, tarihgiler, antropologlar, dilciler
ve psikologlar tarafindan degisik boyutlariyla tartisiimakta, rengin mahiyeti, renk algilarinin
evrensel mi yoksa goreceli mi oldugu, rengin etkileri vs. Gizerinde arastirmalar yapilmakta-
dir." Renkler, kultirel birer fenomen olduklarindan, son zamanlarda bilim diinyasinda degi-
sik yonleriyle daha detayli incelenmeye baslanmistir.

Son zamanlarda renkteki simgesellik/sembolizm yerini daha islevsel kullanima birakiyor de-
nilebilir. insanlarin sosyal, is ve ézel yasamlarinda tercih ettikleri ve etmedikleri, begendik-
leri ve begenmedikleri farkli renk secimleri vardir. Renk lizerine yapilan calismalar da teyit
etmektedir ki; insanlik tarihi boyunca ilgi duyulan renklerin canli varliklardan 6zellikle insan
Uzerinde fiziksel, duygusal, zihinsel ve ruhsal yansimalari ve etkileri s6z konusudur. Bu ne-
denle, mimariden tibba, sanayiden reklamciliga, glizel sanatlardan tekstile ve siyasete kadar
hayatin icinden pek cok alanda renk kavrami kendisini gostermektedir. Hatta “renk teorileri’,
“renk psikolojisi’, “renk terapi’, “renk antropolojisi” gibi mustakil isimlendirmeler ortaya c¢ik-
mistir. Yine glinimizde “alternatif tip” diye bilinen alternatif tedavi yontemleri arasinda renk,

her gecen giin daha cok ilgi ceken ve gelisen konular arasinda yerini almaktadir.2

Renklerin uzaklik yakinlik yanilsamasi uyandirdidi ayrica yas, kuru, yanik, agir gibi nitelikler
de gosterdigi soylenebilir. Buna gore kirmizi ya da sari, maviye gore daha 6nde gelen renk-

1 Enkapsayici renk teorisini ilk defa ortaya koyan Aristo kabul edilmekte ve o On Colors adli -6grencileri tarafin-
dan derlenen- mustakil bir eser ona atfedilir.

2 Renklerin bu tedavisel yond, tarihin en eski donemlerinden bu yana insanligin malumunda olmustur. Eski Mi-
sirlilar, Karnak ve Teb gibi tapinaklarda renk kullanmislar ve renk sifacilidi icin, renk salonlari inga etmislerdir.
Ayni sey eski Hind ve Cin uygarliklarinda da goriilmektedir. Oradaki sifaci din adamlari da insanin yedi kath
dogasi ile gtines tayfinin yedi rengi arasindaki baglantiyi temel alarak, bir renk bilim sistemi kurmusglardir (Bkz.
Sharma, 2007).
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lerdir. Soguk renklerin -mavi, mor gibi- daha uzak, sicak renklerin -sari, turuncu gibi- daha
yakin gorildikleri sdylenebilir. Yine mavinin bazi tonlari yas gibi gortiniirken kahverengi
yanik, turuncu kuru gorindr. Bu da renklerin dogal olgulara cagrisim yaptigina kanit niteli-
ginde bir veri sayilabilir.

Fikih ve Renk

Renk konusu ele alinirken klasik ve modern dénemi ayri ayri ele almak daha isabetli goriil-
mektedir. Bu minvalde burada ilgili yerleri cem etmek, incelemek ve tesir agisindan deger-
lendirmek hedeflenmistir.

Bu calismada “rengin fikhi hilkiimlere tesiri” bashdi ile kastedilen, usulcilerin hikimlerde
kendisine itibar edilmedigi icin islevsiz (s +) olarak addettikleri bir vasif degildir. Ayni za-
manda Sari'nin hikimde bizzat kendisine itibar etmesi anlamina gelecek bir tesir de de-
gildir. Burada kastedilen, rengin hiikiimde bizzat amaglanmasi veya hiikiimde etkili olan
bir hususa alamet ya da karine/delil olmasi itibarlariyla delélet eden zahir bir vasif olmasi
itibarlariyla s6z konusu olan bir etkidir.

Klasik Donem Fiiru Fikhinda Renk

Mustakil olarak ele alinmayan renk; ibadetler, kamu hukuku, ceza hukuku, yargilama huku-
ku, medent hukukla alakali bir¢ok firu mesele islenirken satir aralarinda kalmistir. Bazi fikhi
meselelerde bizzat amag olmasi veya hiikiimde etkili olan bir hususta alamet ya da karine
olmasi bakimindan islevleri s6z konusudur.

Rengin Bizzat Maksut Olmasi

Bazi fikhi meselelerde renk, hiikiim icin amaclanan bir husus olabilmektedir. ibadet ve mu-
amelat konularinda 6rneklerini gérebilecegimiz rengin hilkimde bizzat amaglanmasiyla
dolaysiz bir etki olusmaktadir;

« Alim satim akitlerinde malin vasiflari arasinda belli bir rengin 6zellikle sart kosulmasi:

Eger musteri saticidan Griint muayyen bir renkte talep etmis ve satici da bunu kabul etmis-
se, satici artik bu vasfi saglamakla mukelleftir. Aksi takdirde musteriye muhayyerlik hakki do-
gar ve renklerin ihtilafi da bu muhayyerlige karine mahiyetinde olur. Fikihta bu secim hakki

3 Fikih usuliinde kiyas delilinin en dnemli unsuru illettir. illet; usulde, asil ve fer’ arasindaki ortak manadan dolay
asil icin verilen hikkmiin, fer’ icin de gecerli olmasinin kendisine bagl oldugu vasif olarak kabul edilir ve bu
vasif icin bazi sartlarin bulunmasi gerekmektedir. illet karisikiga meydan vermeyecek sekilde zahir, hitkmiin
konulmasi icin miinasib, miteaddi, sahislara veya durumlara gore degisiklik arzetmeyecek sekilde munzabit,
Sari'in itibar ettigi muteber bir vasif olmalidir. Bu sonuncu sart kapsaminda usulcdiler, rengi -uzunluk, kisalik
gibi- hiikmiin Gzerine bina edilemeyecek gayri muteber/ vasiflar arasinda degerlendirmislerdir. Buna gore
mesela saraptaki haramlik hiikm{, sarabin kirmizi veya beyaz olmasiyla ta‘lil edilemez.
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“hiyaru’l-vasif” olarak ele alinmaktadir (Mecelle, md. 310). Bu durumaistisna” akitleri ve diger
bey" akitlerinden pek ¢cok drnekler verilebilir (Serahsi, 1982, XIX, s. 54 vd.).

Bazi mallarda bazi renkler, Grline olan ragbete, Urliniin kiymetine ve dolayisiyla da fiyatina
tesir eden bir husus olabilir ve bu da zaman, mekan ve adetlere gére degisebilir.

- Kefen ve ihramda sadece beyazin miistehap olmasi (Behuti, 1983, II, s. 106, 107; Desuki,
ty., |, s. 416-418; ibn Abidin, 2000, V, s. 228-237; ibn Kudame, 1999, Ill, s. 384-385; Nevevi,
ty.V, s. 196-198):

Hz. Peygamber soyle buyurmustur:

“Beyaz elbise giyiniz. Stiphesiz bu, elbiselerinizin en hayirlisidir. Oliilerinizi de onunla
kefenleyiniz.” (Tirmizi, t.y., s. 1085).

Goruldugu gibi hadis, genel olarak beyaz giyinmenin évildiugiine delalet eder. Bu nedenle
Muslimanlar igin 6zel giin olan Cuma glinleri icin de beyaz renk giymek miistehap goériil-
mektedir (Derdir, t.y., |, s. 504; ibn Abidin, 2000, V, s. 95; ibn Kudame, 1999, Ill, s. 229-230;
Nevevi, ty., IV, s. 537). Hanbeli fakihleri beyaz kefenin istihbabina ilave olarak, imkan dahi-
linde iken naasi beyazdan baska bir renkle kefenlemeyi de mekruh gérmuslerdir (Behuti,
1983, 11, s. 108).

- Bazi fikihgilara gore; stitre/engel koymayan kisinin namaz esnasinda éniinden halis siyah/
«~# kdpegin gegmesiyle namazin bozulmast:

Ebu Zerr (r.a) soyle anlatiyor:

Allah Res0lu (s.a.v) “Herhangi biriniz namaza duracagi zaman eger (semer/ kasi gibi
bir sey de olsa online bir siitre, 6nlinde eger kasi gibi bir sey bulunmazsa onun na-
mazini esek, kadin ve siyah kopek keser.” buyurdu. Ebu Zerr'i dinleyen ravi (Abdullah
b. es-Samit) diyor ki: “Ey Ebu Zer! Siyah kopedin, kizil kdpekten, san képekten ne farki
vardir ki?” diye sordum. “A yegenim! Ben de senin gibi bunu Allah Resuli'ne (s.a.v)
sordum: Siyah kopek seytandir, buyurdu” dedi. (Mislim, 2006, IX, s. 450).

Abdullah b. Mugaffel'den (r.a) rivayete gore, Resutlullah (s.a.v) sdyle buyurdu:

Kopekler de diger toplumlar gibi bash basina bir soy (immet) olmasaydi hepsinin 6l-
dirilmesini emrederdim. Siz kdpek Sldirecekseniz onlardan simsiyah olanlar 61di-
rin!” (Ebu Davud, 2004, s.321).

« Cumhura bu konuda muhalefet eden Hanbeli fikihcilarinin cogunluguna gore; siitre/en-
gel koymayan kisinin namaz esnasinda éntinden halis siyah/..« kdpegin gegmesiyle namazi
bozulur (ibn Kudame, 1999, IlI, s. 97; Merdavi, 1986, I, s. 106-107). Bu hadisler de onlarin bu
gOrusiinlin istinat ettigi nassi delillerdendir.

« Bir goriise gore siyah kdpekle avlanmanin haram olmasi:
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Siyah kopekle alakali yukarida zikredilen hadislere binaen benimsenen bu goéris, Hanbeli
mezhebine aittir (ilbn Kudame, 1999, XllI, s. 267). Diger fukahaya gére ise bdyle bir haramlik
yoktur.

« Kurban edilen hayvanin goriiniisiinin giizel olmasi bakimindan en Gstiin rengin beyaz
olmasi:

Hz. Peygamber (s.a.v) s0yle buyurmustur:

“Rengi beyaz/:i « olan hayvani kurban olarak kesip kanini akitmak, siyah olanindan Allah
yaninda daha sevimlidir” (Beyhaki, 1924, IX; s. 273).

Peygamber (s.a.v); kurban etmek icin ayaklari, gozleri ve karni kara olup viicudunun diger
kisimlari beyaz olan, boynuzlu koglar diger renkteki koyunlara, tercih etmistir” (Buhari,
2003, s. 1056).

Zikri gegen hadislerde kurbanlik hayvanin sekli vasiflari arasinda beyaz olmasi agik¢a goruil-
mektedir. Fukaha kurbanlik hayvanda beyazin miistehap oldugunu tasrih ederken (Kasani,
1997, VI, s. 327; ibn Kudame, 1999, XIlI, s. 367; Nevevi, t.y., lll, s. 396; Desuki, ty., Il, s. 121),
Safii ve Hanbeli fikihgilar kurbanda beyazin olmamasi halinde miistehap olan diger renkleri
kitaplarinda siralamislardir (Nevevi, t.y. VI, s. 396-397).

Kurbanla alakali baska bir mesele de; kurban kesmeye nezir edildiginde, eger kurbana dair
belli sekli vasiflar belirtilmisse nazir/adakta bulunan nezirde belirttigi vasiflari yerine getir-
mekle mukelleftir. Kurbanlk hayvanin belli bir renkte olmasina niyet edilmisse, uygulan-
malidir.

« Fukahadan bazilarina gére erkegin kirmizi ile asfurla boyanmis bir sey giyinmesinin mek-
ruh olmas:

Abdullah bin Amr ibni’l‘As (r.a) anlatiyor:

“Uzerinde kirmizi renkli iki giyecek bulunan bir adam geldi ve ResGlullah’a (s.a.v) se-
lam verdi. Ama (s.a.v) adamin selamini almadi” (Ebu Davud, 2004, s. 445).

Peygamber (s.a.v) benim tizerimde asfur ile boyanmis iki elbise gérdii ve: “Bunu sana
annen mi emretti?” buyurdu. Ben: “Onlari yikarim” dedim. “Hatta onlari yak” diye em-
retti. (Muslim, 2006, XIV, s. 279-280).

Yukaridaki iki hadise ve benzerlerine istinaden bazi fikih¢ilar cumhura muhalif olarak, zik-
ri gecen renklerin erkekler hakkinda hos karsilanmadigi gériisiinii benimsemislerdir (ibn
Abdi'l Birr, 1993, XXVI, s. 168-174; ibn Kudame, 1999, Il, s. 229-301; Mevsili, 1988, IV, s. 463).
Belli renklerin giyside yasaklandigini ya da hos karsilanmadigini ifade eden hadisleri elbet-
te zaman-mekan, 6rf-adet, gayrimuslimlere benzeme-benzememe baglamlarinda okumak
ve yorumlamak meseleye daha isabetli bakis acisi kazandiracaktir.
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- Erkegin sagini siyaha boyamasinin bazi fikihcilara gére mekruh, bazilarina
gore de haram olmast:

Mekke'nin fethi giinti, Hz. Ebu Bekir'in yasl babasi Ebu Kuhafe'nin saglarinin beyazlastigini
goren Hz. Peygamber séyle buyurmustur:

“Bu beyaz sacin rengini degistiriniz ve siyahtan sakininiz.” (Maslim, 2006, X1V, s. 306).

Renk konusunun ele alindigi 6nemli hususlardan birisi de ziynettir. Kadinlar hakkinda -id-
det bekleyen kadinlar hari¢- miibah dairesinin erkege gore ¢cok daha genis oldugu bu konu
icerisinde erkegin ziyneti kapsamina giren sag, sakal, biyik gibi uzuvlarini renklendirme is-
lemleri erken dénemlerden itibaren tartismali konulardan olmustur. Erkegin sagini siyaha
boya(t)masi yukaridaki hadis ve benzerlerine istinaden bazi fikihcilara gére mekruh (ibn
Kudame, 1999, |, s. 127; Nevevi, t.y., |, s. 294; Seyh Nizam vd., 1923, V, s. 359) bazilarina gore
de haram olarak gorilmistur (Nevevi, t.y., |, s. 294). Tahrim ve kerahet hiikiimlerinden cihat
esnasinda diismani korkutma amaci ile boyayanlar ile genetik yapi veya hastaliktan dolayi
sa¢l beyazlayan genc erkekler istisna edilmislerdir. Fikihgilar arasinda sa¢ boyasi olarak siya-
hin kullanilmasinin uzunca tartisilmasinin ve bu konuda rivayetlerin ¢esitlenmesinin sebebi
genel olarak, baskalarini aldatma kastinin olup olmamasi ve belli zamanlarda gayrimaslim-
lerle benzesme durumudur.

Yine erkeklerin ziynetiyle alakali baska bir husus hakkinda Ebu Hureyre'den (r.a) rivayete
gore Resllullah (s.a.v) séyle buyurdu:

“Erkeklerin stiriinecekleri kokunun kokusu fark edilir fakat rengi olmaz. Kadinlarin ko-
kularinin ise rengi olur fakat kokusu baskalari (yabanci erkekler) tarafindan fark edil-
mez olmalidir” (Tirmizi, t.y., s. 1079).

Kadinlarin genel ziynet cevazindan istisna edilen bir hal vardir, o da iddet halidir. Cumhuru'l
fukaha vefat iddeti ve bain talak iddeti bekleyen kadin icin ziynet amach sag, el, ayak vs.
azalara yapilan boya islemleri, koku stirinme, taki takma vs. gibi ziynet araclarinin hicbirini
caiz gérmemislerdir (ibn Abidin, 2000, X, s. 350; ibn Kudame, 1999, XI, s. 286; Nevevi, ty.,
XVIll, s. 181).

Hz. Peygamberin hanimi Ummii Seleme'den (r.a) rivayet edildigine gére, Allah Resdlii
(s.a.v) buyurdu ki:

“Kocasi 6len kadin ne asfurla/ iz-l, ne de kirmizi camurla boyanmis/:z:.l elbise giyi-
nebilir, ne de taki takabilir. SGirme ¢cekemez, kina ile saglarini boyayamaz. (Ebu Davud,
2004, s. 262).

Hiikiimde Etkili Olan Bir Hususta Rengin Alamet Olmasi

Bazi fikhi meselelerde rengin, hiikiimde etkili olan bir hususta alamet olup, bu nedenle de
fikhin itibar ettigi bir vasif olabilmektedir. Taharet, namaz, zekat, gibi ibadet konularinda
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rengin alamet olma 6zelligi ile fikhi hilkiim arasinda nasil bir bag oldugunu gosteren or-
nekler asagida su sekildedir:

- Temiz suyun necasetle temasinda, suyun vasiflarindan biri olan dogal rengi degistiginde:

Suyun temiz olup olmadigina renk, koku ve tat vasiflarinda yola cikilarak varilir. Suyun tabii
renginde olmamasi, suyun necis oldugunun bir alameti olur ve buna gére taharet konusun-
daki hiikmiina alir (ibn Abidin, 2000, |, s. 618-619; Desuki, t.y., |, s. 35; ibn Kudame, 1999, |, s.
39; Nevevi, ty., I,5.110).

- ibadetin sihhatine zarar veren ve bu nedenle giderilmesi gereken beden, -ibadet yapilan-
giysi ve yer Gzerindeki gorilebilen necasetin varliginda:

ister kati, ister sivi olsun eder necaset gériilebilir tiirdense, renk, bu necasetin varligini ka-
nitlayan en 6nemli alamet olur. ibadetin sihhati icin necasetten ari bir beden, mekan ve
giysi gerekir. Bu nedenle fukahanin ortak goriisiine gore var olan necasetin izale edilmesi
gerekir (Derdir, t.y., |, s. 82; ibn Abidin, 2000, II, s. 327; ibn Kudame, 1999, |, s. 80-81; Nevevi,
ty., |, 5. 237-242).

« Her birinin farkli hiikm ve sekli vasfi olan hayiz, istihaza, meni, mezi, vedi gibi ferc akinti-
larinin birbirinden ayirt edilmesinde:

Bu hususa delil olan naslardan bazilari soyledir:

Fatima binti Ebi Hubeys'ten (r.a) soyle rivayet olunmustur:

Hayiz olmustum. Resulullah (s.a.v) buyurdular ki:“Kan hayiz kani olursa rengi siyahim-
si olur ve bdyle bilinir. Boyle bir durumda namazi birak. Baska (renkte) kan olursa ab-
dest al ¢linkli o damardan gelen kandir” (Ebu Davud, 2004, s. 72-73).

Alkame b. Ebi Alkame'nin (r.a) annesinden sdyle rivayet olunmustur: Ummii Atiyye (r.a) s6y-
le anlatiyor:

“Hayiz middetimiz dolup temizlik donemi basladiktan sonra gortlen bulanik ve sari
akintiyi ciddiye almazdik.” (Buhari, 2003, s. 64).

Yukaridaki hadisler, hayiz ve istihaza kanlarinin renklerinden yola ¢ikarak temyiz edilebile-
cegine dair dnemli delillerdir. Fikih terminolojisinde, hayiz kanini ve istihaza kanini temyiz
edemeyen kadina “mutehayyira/: ;=" veya “muzallele/#=.” denilmektedir (Serahsi, 2008,
I, s. 193). Her birinin farkl hilkm ve sekli 6zellikleri olan hayiz, istihaza, meni, mezi, vedi
gibi ferc akintilarinin birbirinden ayirt edilmesinde rengin alamet olma islevi s6z konusudur
(Desuki, ty., I, s. 161, 167; ibn Hazm, 1969, II, s. 162; ibn Kudame, 1999, |, s. 230-232, 414;
Nevevi, t.y., |, s.394, 141, 142, 1], 5. 395).

Hayiz, istihaza, nifas kanlari gibi necis addedilen akintilarin temizliginden sonra rengin iz
olarak kalmasinin taharete zarar vermedigi de yine baska bir hadiste goriilmektedir. Havle
binti Yesar'den soyle rivayet olunur:
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“Ey Allah'in Resuli, benim bir tek elbisem var ve onda hayiz oluyorum”. Hz. Peygamber
buyurdu ki: “Temizlendigin zaman kan bulunan yeri yika ve onunla namaz kil”. Havle
dedi ki:“Ya Resulullah, izi kalirsa?”. Buyurdu ki: “Su sana yeter, kanin eseri ise zarar ver-
mez!” (Ebu Davud, 2004, s. 93).

« Taharette suyun temas etmesi gereken viicut azalar lzerinde tabaka olusturan oje gibi
renkli maddelerin varhginda:

Gusul ve abdestin gerektigi hallerde, oje gibi cirmi oldugu icin suyun niifuz etmesine engel
olan maddelerin tespitinde renk taharetin tam olamamasinda bir alamettir (Bacuri, ty., I, s.
78-79; Fetava-i Hindiyye, 1923, 1, s. 25). Bu hususa cirm yani tabaka olusturan tiim sa¢ boyalari,
ozellikle gegici ddvmede kullanilan renkli boya maddeleri dahildir. Eger aza tizerindeki mad-
de cirm olusturmayip, kina gibi sadece renk veriyorsa renklerin kalmasinda bir beis yoktur.

- Namaz esnasinda setri gereken avret mahallinin ten renginin giysinin altindan belli olmasi
durumunda:

Giysinin altindan ten renginin belli olmasi halinde, namazin sihhat sartlarindan olan set-
ru'l-avret sartinin tam olarak yerine gelmedigine hiikmedilir (Desuki, t.y., I, s. 211; ibn Abi-
din, 2000, IlI, s. 33; ibn Kudame, 1999, Il s. 286-287; Nevevi, t.y., lll, s. 170) ve ten rengi de bu
durumda alamet olur.

« Glines ve safagin renginin namaz ve orug vakitlerinin tayininde:
Cenab-1 Allah s6yle buyurur:

“Fecr vaktinde beyaz iplik, siyah iplikten tebeyyiin edinceye (giindiiziin aydinhg,
gecenin karanligindan siyrilincaya) kadar yiyin ve icin. Sonra orucu geceye kadar ta-
mamlayin.” (Bakara, 2/187).

Res0lullah (s.a.v) séyle buyurur:

“Sabah namazini ortalik agarincaya kadar geciktirin. Clnkii bunun sevabi daha bi-
yuktar! (Tirmizi, ty., s. 85).

“Oglenin (baslama) vakti, giinesin (tepe noktasindan batiya) meylettigi zamandir. Ki-
sinin golgesi kendi uzunlugunda oldugu miiddetce 6gle vakti devam eder, yani ikindi
vakti girmedikge. ikindi vakti ise glines sararmadikca devam eder. Aksam vakti ufuk-
taki aydinlik (safak) kaybolmadigr miiddetce devam eder. Yatsi namazinin vakti orta
uzunluktaki gecenin yarisina kadardir. Sabah namazinin vakti ise fecrin dogmasindan
(yani safagin sokmesinden) baslar, glines doguncaya kadar devam eder..." (Ebu Da-
vud, 2004, s. 68).

Yukaridaki ayet ve hadisler, namaz vakitlerini, imsak ve iftar vakitlerini gece ve giindiiz iceri-
sindeki glines, gokyiizi, safak renkleriyle aciklayan naslardandir. Klasik fikih kitaplarinda da
bunun érnekleri cokca mevcuttur (Desuki, ty., I, s. 177-178; ibn Kudame, 1999, II, s. 25-27;
Nevevi, .y, lll, s. 28-39; Serahsi, 1982, 1, s. 141-146).
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» Meyve ve sebze gibi bazi toprak mahsullerinin zekat vaktinin ve satisa hazir olup olmadi-
ginin belirlenmesinde:

Cabir b. Abdillah’tan (r.a), soyle rivayet edilmistir:

Resdlullah (s.a.v), meyve iskaha baslamadik¢a/~i: >, onu satmaktan nehyetti. (Ravi-
lerden Sileym b. Hayyan, seyhi Said b. Mina'ya): Meyvenin iskahi nedir? diye sordu. O
da: Meyvenin kizarmaya ve sararmaya baslamasi ve yenilecek hale gelmesi, cevabini
verdi. (Buhari, 2003, s. 380-381).

Meyve ve sebzenin zekata tabi oldugu zaman ile satiminin dinen yapilabildigi zaman mu-
vafik olup, fikihgilarin cogunluguna gore; -renklenebilen- zirai Grlinlerin olgunlasma aldme-
ti olarak renklenmeye yani kizarmaya, sararmaya veya siyahlasmaya basladigi zaman olarak
belirlenmistir (Desuki, t.y., lll, s. 176-177; ibn Kudame, 1999, VI, s. 158-160; Maverdi, 1994, IV,
s.211, VI, s. 227-228, 233-234; Sirbini, t.y., IV, 5. 91).

- Iddet icerisinde ve ihramli olunan stireclerde kullaniimasi yasak olan renkli boya madde-
lerinin varhiginda:

Vefat iddeti ve bain talak iddeti bekleyen kadin ile hac ve umre sebebiyle ihramda olan kisi
icin ziynet yasaktir. Dolayisiyla sag, sakal, kas, el, tirnak gibi viicut azalarina renk veren mad-
delerin de kullanilmasi bu yasak dahilindedir. Bu durumda renk de alamet olarak hikiim
icerisinde yer alir.

Hiikiimde Etkili Olan Bir Hususta Rengin Karine Olmasi

Bazi fikhi meselelerde rengin, hiikiimde etkili olan bir hususta karine yani delil mahiyetinde
olup ve bu nedenle de fikihta muteber bir vasif olabilmektedir. Muamelat konularinda ren-
gin karine olmasinin hiikimde nasil bir etki olusturdugunu gosteren 6rneklerden bazilar
sunlardir;

- Tazmin etmede gasp edilen, ¢alinan veya kiralik ya da rehine olarak verilen bir malin ren-
ginin degismesinde:

Klasik fikih kitaplarinda bu hususlarla alakali drneklerden bazilari soyledir:

“Bir kimse baskasina ait bir kumasi gasp ederek onu kirmizi veya sariya boyasa, ku-
masin sahibi secim hakkina sahip olur: Dilerse gasp edene kumasin beyaz oldugu va-
kitteki degerini 6dettirir, kumas da gasp edenin olur. Dilerse kumasi alir, gasp edene
boyanin kumasa kattigi degeri 6der.” (Serahsi, 2008, X, s. 134).

“Bir kimse baskasina ait bir kumasi gasp ederek, siyaha boyasa; Ebu Hanife'ye gore ku-
masin sahibi gasp edene bir sey ddemeksizin onu alabilir. Ebu Yusuf ve Muhammed'e
gore siyah renk de tipki kirmizi ve sari renk gibidir. Gergekte aralarinda fark yoktur. An-
cak Ebu Hanife kendi zamaninda var olan Emevi adetine bakarak bu hilkma vermistir.
Clnku onlar siyah elbise giymekten kacinirlardi. Ebu Yusuf ve Muhammed ise Abbasi-
lerin siyah renkli elbise giyme adetine bakarak kendi zamanlarinda tanik olduklari du-
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ruma gore hikium vermislerdir. Ebu Yusuf da daha énceden Ebu Hanife'nin gortsiine
sahipti. Hakimlik gorevini Ustlenip de siyah elbise giymek kendisine emredilince bu
konudaki zorluklara katlanma ihtiyaci ortaya ¢ikinca daha 6nceki goriisiini terk ede-
rek “siyah renk, kumasin degerini arttirir” demistir...” (Serahsi, 2008, XI, s. 136-137).

“...Ayni sekilde siyah boya kumasin degerini azalttiginda kumasin sahibi hem kuma-
st geri alir, hem de boyanin eksilttigi miktari gasp edene ddettirebilir. Clinkli bunun
benzeri seylerde siyah renk biylk bir eksiklik sayilir. Bu bakimdan siyaha boyamak bir
acgidan kumasi telef etmek gibidir. Clinkl gasp eden kumasi siyaha boyamadan 6nce
onun sahibi diledigi renge boyama imkanina sahipti. Siyaha boyadiktan sonra bu im-
kan ortadan kalkmistir. Siyah rengi kumastan gidermek genellikle miimkiin olmaz.
iste Ebu Hanife bu nedenle siyah boya ile digerleri arasinda ayirim yazmistir” (Serahsi,
2008, XI,s. 137).

Gasp, calinma, kira ve rehin durumlarinda s6z konusu malin renginin degismesi tazmin
edilmesi gereken vasiflardandir ve mal sahibi istirdad ve bedel arasinda muhayyerdir ve
Uriin renginin degismesi de bu hususta gorsel bir karine hiikmiindedir (Kasani, 1997, X, s.
50; Sirbini, t.y., Il, s. 292).

- Bazi fikihcilara gore, nesebin siibutunda ve zina suglamasinda, dogan ¢ocugun anne ve
babanin ten rengine muhalefet etmesinde:

Safii ve Hanbeli mezheplerinden bazi fikihcilara gore, nesebin stibutunda ve zina suglama-
sinda, dogan ¢cocugun anne ve babanin ten rengine muhalefet etmesi gecerli bir delildir ve
bu delille davaci olabilir (ibn Kudame, 1999, XI, s. 159; Nevevi, t.y., XVII, s. 414). Cumhurun
gorustine gore ise cocukla anne baba arasindaki renk farki hiikim vermek icin tek basina
yeterli bir delil olamaz, buna binaen bir kimsenin cocugunun renginin kendine benzeme-
diginden supheye diserek, bu cocugun kendisinden olmadigina hilkmedemez ve red icin
davaci olamaz. Eger zina iddiasinda galip zan olusturacak baska bir karine varsa, renklerin
ihtilafi o takdirde ikincil karine hiikmiinde olabilir (Harasi, t.y., IV, s. 127; ibn Kudame, 1999,
Xl, s. 158-159; Nevevi, t.y., XVII, s. 414; Tahavi, t.y,, lll, s. 102-103).

- Esler arasinda kazai tefrik icin baras* gibi deride renkli lekelerin ¢cikmasina sebep olan ziih-
revi hastaliklarda:

Cumhura gore baras gibi deride renkli lekelerin ¢cikmasina sebep olan ziihrevi hastaliklar,
mahkemenin eslerden birinin talebi Gzerine esler arasini tefrik edebilecedi gecerli kusur-
lardandir (Derdir, Il s. 468-469; ibn Kudame, 1999, X, s. 56; Kasani, 1997, lll, s. 597; Nevevi,
t.y., XVII, s. 265). Dolayisiyla derideki lekelenmeler de tefrikte karine hiikmiinde kabul edilir.

« Ers baska bir ifadeyle yaralama ve sakatlamalarda 6denmesi gereken diyet tayininde disin,
tirnagin veya baska bir uzvun renginin darp sonucu degismesinde:

4 Tipta“vitiligo”, halk arasinda “baras, ebres” olarak bilinen, viicutta yer yer leke yapan ziihrevi bir hastaliktir.
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Bu husus klasik fikih kitaplarinda etraflica ele alinmistir. Mesela darp sonucu, disin ya da
tirnagin siyahlasip veya baska bir renge déniisiip dogal rengini kaybetmesi, siyah disin dis-
mesi, yine darp edilen viicut bélgesinin morarmasi vs. (ibn Kudame, 1999, Xl, s. 137; Kasani,
1997, X, s. 437-438; Nevevi, t.y., XIX, s. 104).

Cinayet, yaralama, tecaviiz vs. suclarinda adli tip icin cok dnemli olan kan, meni, tikdrik
gibi DNA bilgilerini veren delillerde, renk gorsel olmasi sebebiyle, 6n sorusturmadaki delil-
lerdendir. Cafer b. Muhammed'in rivayet ettigine gore;

Hz. Omer'in hilafeti ddneminde Ensar'dan bir delikanliya goz koyan ve onu elde ede-
meyen kadin, i¢ camasirina ve uyluklarina biraz yumurta aki siirmis ve ¢ighk atarak
Hz. Omer'in yanina gelmisti. Hz. Omer kadina, derdini sorunca o, s6z konusu gencin
kendisine tecaviize yeltendigini iddia etti ve delil olarak da yumurta akini gosterdi. Hz.
Omer, kadinin tizerindeki ve camasirindaki meniye benzeyen seyi tecriibeli kadinlara
inceletti. Onlar da; o seyin meni oldugunu séylediler. Bunun lizerine Hz. Omer deli-
kanhyi cezalandirmaya karar verdi. Delikanli da 1srarla su¢suz oldugunu ve iftiraya ma-
ruz kaldigin ileri stirliyordu. Hz. Omer de bu israrlar iizerine davanin ¢ézimiini Hz.
Ali'ye havale etti. Hz. Ali bir miktar kaynar su istedi ve getirilen suyu meni oldugu iddia
edilen seyin UGzerine doktu. S6z konusu seyin sicak suyun etkisiyle hem katilastigina
hem de yumurta aki gibi koktuguna o ortamdakiler de sahit oldu. Boylelikle delikanli
temize cikti ve kadin da cezaya carptirild (ibn Kayyim, 2002, s. 83-84).

Modern Donem Fikhi Meselelerde Renk

Muasir fikih kitaplarinda renk -lugavi manasinda oldugu gibi- “bir seyin gériiniis/bicimi ve
sifatidir’” seklinde tarif edilir (Kal'aci, 2000, II, s. 1697; el-Mevsu’atu’l Fikhiyye, 1984, XXXV, s.
349). Modern fikih kitaplarinda renk, klasik eserlerde oldugu gibi mistakil olarak ele alin-
mamistir. Ancak zamanin degismesiyle glindeme gelen bir takim glincel meselede rengin
etkisi daha asikar olarak 6nlimize ¢ikmaktadir.

GUnimuzde fikih meseleleri icerisinde gida boyalari, makyaj, dévme, tly sarartma, kontakt
lens, dis beyazlatma, cilt beyazlatma, bronzlasma gibi rengin bizzat hedef oldugu, ara¢ de-
gil amac oldugu goriilen pek ¢ok nevazil glindemdedir. Bunlarda fikhi hilkiim-renk iliskisini
ortaya koymak icin meselelere su agilardan nazar etmek gerekir; renk-aldatma, renk-fitrata
midahale. Elbette rengin olusturdugu etkinin asagidaki meselelerin hiikiimlerine yansi-
masl, s0z konusu olan aldatma ve hilkate miidahale boyutlarina gére gerceklesmektedir.

Rengin maksut oldugu tim glincel meselelerin aldatma ve hilkate midahaleye taalluk
etmesi sebebiyle, bu hususlar hakkindaki ortak fikhi delillere burada deginilmesi uygun
gorilmastdr.

Allah (c.c.) s6yle buyurur:

“Allah’t ve iman edenleri aldatmaya calisiyorlar, oysa kendilerinden baskasini aldatmi-
yorlar da farkinda degiller...” (Bakara, 2/9).
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“Ey insan, nedir seni o Kerim Rabbin hakkinda aldatan? O degil mi seni yaratan, biitiin
viicut sistemini diizenleyen, sana dengeli bir hilkat veren ve seni diledigi surette ter-
kip eden?” (infitar, 82/6-8).

“Muhakkak onlara emredecegdim de onlar da Allah'in yarattigini degistirecekler.” (Nisa,
4/119).

Resulullah (s.a.v) séyle buyurdu:

“Bizi aldatan bizden degildir” (Mislim, 2006, II, s. 291).

Yukaridaki naslar islam fikhinda baskalarini kandirma, aldatma, fitrata miidahalenin yasak
olduguna delalet eden en genel delillerdendir. Klasik fikih kitaplarinda bu hususlar hakkin-
da etraflica ele alinan pek ¢ok ser'i delil vardir, ancak ¢alismanin hacmini asmamak adina
bu kadariyla yetinilmistir.

Rengin fikhi hilkmiine etkisinden bahsedebilecedimiz glincel meselelerin belki basinda,
tedavilu her gegen giin artan onlarca katki maddesinden sadece biri olan ve giiniimizde
gida, kozmetik, temizlik ve ilag vs. alanlarda yaygin bir sekilde kullanilan renklendiriciler
gelir. Bu maddelerin genel kullanim amaclari; Giretim suirecinde bircok endustriyel isleme
maruz kalmaktan dolayi renk kaybina ugrayan gidalarin rengini diizeltmek, renksiz gidalara
renk vermek veya zayif olan rengi kuvvetlendirmek, uzun raf Smriiniin sebep oldugu renk
kayiplarini gidermektir. Bunlar da temelde; misteri agisindan Griin hakkinda dogal izleni-
mi vermek, gidalarin tiiketici nazarinda -renklerin insan algisina etkilerini kullanarak- daha
cekici hale getirmek, diisiik maliyetli yiiksek satis elde etmek gibi Islam fikhinda yasak olan
aldatma Gzerine kurulu amaclardir.

Yine modern zamanin etkisiyle her gecen giin gelisen ve yayginlasan pek ¢ok estetik is-
lemde ve kozmetik Urtinlerde rengin etkisini; en glzel surette yaratilan insanin tabii go-
riintUstinde kalici veya uzun sireli degisiklik yapmak suretiyle fitrata midahale, asli sureti
bozma ve yapilan bu gorsel degisiklikler neticesinde muhatabi aldatmak acilarindan asikar
bir sekilde gorebiliriz. Mesela deri altina bazi boya maddelerini enjekte etmek suretiyle uy-
gulanan dévme, 6zellikle g6z rengini degistirmek icin kullanilan kontakt lensler, disleri daha
beyaz gostermek icin yaptirilan dis beyazlatma (bleaching) islemleri, cilt beyazlatma, bronz-
lasma islemleri gibi.

Bu uygulamalarin tamaminda, islam'da zaruretler disinda yasak olan asli/dogal olani de-
gistirmek, bu degisiklikle de yine yasak olan muhatabi kandirmak ve aldatmak hedeflen-
mektedir. Dogal renk Gizerinden yapilmaya calisilan her degisiklik, aslinda herkesten 6nce
kisinin kendisini aldattiginin ve altinda psikolojik ve sosyolojik gerekgelerin oldugunun ka-
nitidir. Hicbir tedavi amaci olmadigi gibi zarar ve tehlikeleri olan bu islemlerde renk bizzat
amag edinilen bir unsurdur. Asli surete, hilkate miidahale sonucu dogallikta degisiklikler
yapan ve bu nedenle baskalarini kandirmanin amaglandigi bu uygulamalarin hiikiimlerinin
fikihtaki “esyada aslolan miibahliktir" ilkesi lizerinde kalmasi beklenmemelidir.

m 312



Renk ve Fikhi Hiikiimlere Tesiri ®

Sonug

Varlklarr ilk olarak tanitan ve birbirinden ayiran 6zelliklerin basinda renk ve bicim vardir.
Renk her ne kadar somut bir veriyse de, bazen soyut kavramlari ve diistinceleri simgeles-
tirmekte, hayal dlinyasini, istekleri, Gziintileri disa vurup; anlamli gérsel yansimalara doni-
sebilmektedir.

Klasik fikih kitaplarinda mistakil olarak ele alinmayan renk ibadetler, mali, medeni cezaf vs.
hukuk alaninda bir¢ok fiiru meselenin satir aralarinda mevcuttur. Bu ¢alismada, rengin ser't
bir hususta bizzat maksut olmasi veya hiikiimde etkili olan bir hususta karine ya da alamet
olma ozelligini tasimasindan dolayi fikhi hiikiimlere etkisinin s6z konusu oldugu sunmaya
calisiimistir.

Bazi glincel meselelerde rengin bizzat amag olmasindan kaynaklanan fikhi hiikimlere etki-
sinin oldugu gésterilmeye calisildi. Bu etki de Islam fikhinda yasak olan baskalarini kandir-
ma, aldatma, fitrata miidahale agisindan islendi.
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Mehrin Nikih Akdine Tesiri
Ayse Koc*

Oz: Mehir“iicret” manasina gelir. “Saduka, fariza ve ecrin cogulu olan iiciir” gibi kelimelerle de ifade edilen mehir;
nikah akdinde erkegin kadina verdigi kiymeti ifade eden herhangi bir mal veya nakittir. Mehir, evlenecek erke-
gin esine verdigi veya taahhiit ettigi para yahut maldir. Mehrin nikéh aninda tespit edilmesi gerekir. Mehir nikah
akdinin tamamlanmasiyla tahakkuk eder. Mehir, mehr-i miisemma ve mehr-i misil olarak ikiye ayrilir. Taraflarin
lizerinde anlagtiklan mehre mehr-i miisemma, kizin babasi tarafindaki benzer sartlardaki kadinlara bakilarak son-
radan takdir edilen mehre de mehr-i misil denilir. Mehrin tamami pegin ddenebilecegi gibi, tamaminin veya bir
kisminin Gdenmesi sonraya da birakilabilir. Nikéh akdi sirasinda pegin ddenene, mehr-i muaccel; Gdenmesi daha
sonraya birakilana da mehr-i miieccel denir. Taraflardan birinin 6liimii veya bosanma durumunda mehrin vadesinin
geldigi kabul edilir. Mehr-i muaccel ve mehr-i miieccelin tespit ve delilleri konusunda fakihler, nikédh akdinin ta-
mamlanmasiyla mehrin muaccel olarak verilmesi goriisiinii kabul etmektedirler. Ancak mehr-i miieccele de cevaz
vermislerdir. Hanefi mezhebine gdre mehrin tamaminin veya bir kisminin ertelenmesi sahihtir ancak ertelenme
miiddetinde asirt bir bilinmezlik olmamalidir. Safii mezhebinde mehrin tecili caiz olmakla birlikte ertelenme siiresi
belli olmasa da mehir, fasid olup mehr-i misil verilir. Hanbeli mezhebine gdre de ertelenme siiresi belli olmasa
da mehir sahihtir. Maliki mezhebinde mehir nikah esnasinda pesin verilmezse, vadeli verilmesi halinde bile nikah
sahih olmaz derken bir hadis delil gdsterilmistir. Ancak, mehr-i miieccelin miiddeti belli ise nikah sahihtir derler.
Zahiri mezhebine gdre nikah esnasinda mehrin ertelenmesi fasid ve béatildir. Ancak nikahtan sonra mehrin tecili
sahihtir. Mliki mezhebi mehri, nikdh akdinin sihhat sartlarindan, diger mezhepler ise sonuclarindan kabul ederler.

Anahtar kelimeler: Mehir, Muaccel, Miieccel, Miisemma, Misil, Mehrin Tespiti.

Giris

Sozliikte mehir “icret” manasina gelir. Bir fikih terimi olarak evlilik esnasinda 6denen para
veya mali ifade etmesi bu uygulamanin evlilik kurumunun Sami kiilttriindeki ilk sekilleriy-
le irtibatli olmalidir. Kur'an-1 Kerim'de mehir anlaminda ecrin ¢ogulu olarak tcar, fariza ve
saduka kelimeleri gegmektedir. Hadislerde bu manada daha ¢ok mehir ve sadak terimleri-
ne rastlanmaktadir. Bazi durumlarda “misil mehir” anlaminda ukr kelimesi de kullaniimistir.
Turkcede ise daha ¢ok mihr seklinde kullanilir (Aydin, 2003, s. 389).

510 e 45 ¢ Kadina bir mehir tayin etmek ve ona vermek manasina gelir. Arapcada ¢cogulu
“muhur” veya “muhura” olarak gelir (Gezer, 2010, s. 2-3). Saduka, nihle, fariza, hibe, ecir, ukr
ve siyak gibi pek cok degisik kelimelerle ifade edilen mehir; islam hukukunda, nikah akdin-
de erkegin kadina verdigi kiymet ifade eden herhangi bir mal veya nakittir (Damad Efendi,

¥ Yiiksek Lisans Ogrencisi, 29 Mayis Universitesi, Temel Islam Bilimleri islam Hukuku.
iletisim: ayse-koc-07@hotmail.com, 29 Mayis Universitesi, Temel Islam Bilimleri, istanbul.
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1998, s. 345). Diger bir deyisle mehir, zevcenin akd-i nikah ile mistahik oldugu maldir ki
bunu zevcinden alir (Bilmen, t.y., s. 10).

Mehir evlenecek erkegin esine verdigi veya taahhut ettigi para yahut maldir. Bununla birlik-
te mehir, nikah akdinin asli unsurlarindan veya sartlarindan biri degil, akdin ortaya ¢ikardigi
neticelerdendir. Mehirden akit esnasinda hi¢ s6z edilmese o sirada glindeme gelmese ve
hatta miktari tespit edilmese de mehir verilmeyecegi erkek tarafindan sart kosulsa bile ka-
din belli 6lctlere gore buna hak kazanir. Mehir tamamen evlenen kadinin hakkidir. Evlienen
kadin onda mesru oOl¢iler icinde istedigi gibi tasarruf eder. Nikah akdi tamamlandiktan son-
ra, sayet arzu ederse bir kismini veya tamamini kocasina bagislayabilir. Evlenmeden 6nce
pesin verilebilecedi gibi evlendikten sonra da verilebilir. Herkesin imkanina gore degisebilir.

Erkegin evlendigi kadina mehir 6demesi vaciptir. Mehir, kadinin 6z hakkidir ve onun rizasi
olmadan kimse o mehri harcayamaz. Mehir nikahin sartlarindan degil, sonuclarindan biridir.
Bu sebeple nikah aninda tespit edilmese hatta verilmeyecegi sart kosulsa bile kadin evlilikle
mehire hak kazanir. Mehir kadinin malidir; diger mallan gibi bunda da diledigi gibi tasarruf
eder. Erkek ceyiz hazirlamasi icin ayrica bir 6demede bulunmamissa, mehire mahsuben al-
mis oldugu para veya malla ¢eyiz hazirlamak mecburiyetinde degildir. Mehir, eski Turklerde
karsilastigimiz kalindan veya daha sonra karsimiza cikan basliktan bu yoniyle ayriimaktadir.
Baslik, kiz tarafinin kendileri icin bir gelir olarak s6zlesme, nisanlanma ve digun siralarinda
damat tarafindan aldiklari para ve esyadir. Aslinda bu alinan kalin ve baslik bir ¢esit haksiz
kazang yoludur. Ayrica damat tarafindan kiz tarafina verilen seyler sirf evlenen kiz icin sarf
ediliyorsa, o takdirde mehir olarak zikredilebilir. Clink kalin veya baslik kadina degil ailesine
ddenir ve bunun karsiliginda kiz tarafi uygun bir ¢ceyiz hazirlamak mecburiyetindedir. Ayrica
kalin veya baslik kiz tarafina mutlaka evlilikten 6nce 6denir. Bununla birlikte bircok zarari olan
baslik ve kalin adetinin ortadan kalkmasi ve evlenen kizin hak ettigi nikah bedeline kavusma-
st ancak mehrin uygulanmasiyla saglanmaktadir. Halbuki mehrin evlilikten 6nce 6denmesi
mecburiyeti yoktur (Aydin, 2010, s. 283). Clinkli mehir nikah akdinin tamamlanmasiyla birlik-
te tahakkuk eder. Ayrica islam kadina verdigi degeri mehir hakki ile ispat etmistir ve mehir ka-
dina maddi destek yaninda evliligin devami icin etkili bir bag vazifesi de gérmektedir. Clink
mehir, basit sebeplerle erkegin esini bosamasinin dniinde bir engel durumundadir.

Mehrin azi ve cogu konusunda kesin bir sinir yoktur. Ancak mehrin az veya ¢ok miktari ko-
nusunda hukukcular arasinda farkh goérisler bulunmaktadir. Hanefi hukukgularina gore
mehrin asgari miktar1 10, Malikilere gore 3 dirhem miktari giimustir. Safii ve Hanbeli hu-
kukgulara gore ise mehir icin bir asgari miktar yoktur. Azami miktarina gelince mebhir icin bir
tst sinir belirlenmemistir (ibnu’l-Himam, t.y., s. 305; Kasani, 1986, s. 487; Maverdi, 1994, s.
396-397; Ozcan, 2003, s. 313).

Mehir, miktarinin belirlenmis usull ve sekline gore mehr-i miisemma ve mehr-i misil olarak,
mehirin pesin ve vadeli 6denecek durumda olmasina goére de mehr-i muaccel ve mehr-i
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mueccel olarak kisimlara ayrilir. Taraflarin Gizerinde anlastiklart mehre mehr-i misemma, ki-
zin babasi tarafindan benzer durumlardaki kadinlara bakilarak sonradan takdir edilen meh-
re de mehr-i misil denilmektedir. Evlenme akdi sirasinda mehir tespit edilmez veya tespit
edilen mehir gecersiz olursa kadina mehr-i misil 6denir. Mehrin tamami pesin 6denebilece-
gi gibi, tamaminin veya bir kisminin 6denmesi sonraya da birakilabilir. Pesin 6denen mehre,
mehr-i muaccel; ddemesi sonraya birakilana mehre de mehr-i miieccel denir (Aydin, 2010,
s. 284). Ancak mehr-i miisemma olarak belirlenen mehir ortada yoksa zifaf veya erkek-kadi-
nin vefati sebebiyle mehri misil 6denir. Bunun yani sira zifaf olmadan koca bosamis olursa
mehri mislin yarisini gecmeyen bir 6deme olur. Ozellikle mehrin belirlenmesinde hem ka-
dinin hem de erkegin imkanlarini hesaba katmak gerekir. Nikah meclisinde 6nce bir mehir,
nikah esnasinda da farkli bir mehir konusulursa kabul edilen mehir ilk konusulandir. Ancak
bunda bir anlasmazlik ¢ikarsa nikah esnasinda konusulan kabul edilir.

Nikah akdinden dolayi vacip olan mehrin bazi durumlarda vaciplikten diismesi s6z konusu
olabilir. Mesela sahih bir nikahta zifaftan 6nce kadinin dinden ¢ikmasi gibi kendi fiiliyle ay-
rihk olmussa, kadin mehir hakkini tamamiyla kaybeder. Ancak sahih nikdhta gercek halvet
olmasi, zifaf meydana gelmesi ve eslerden birinin vefati gibi bu ti¢c sebepten birinin bulun-
masi durumunda mehir tamamen kesinlik kazanir. Bu durumlardan sonra 6denen mehir
kadindan, rizasi olmadan alinamayacagi gibi hentiz ddenmemis olan mehrin de 6denmesi
kesin borg haline ulasir. Bununla birlikte evli olan esler arasinda bain talak gerceklesmesi ve
tekrar nikahlanmalari halinde kadina yine mehir hakki vardir. Ayrica kadin isterse mehrini
ana-babasina veya kocasina yani istedigi kisiye hibe edebilir. Bu konuda hig¢ kimsenin itiraz
hakki yoktur, mehrini istedigi gibi kullanabilir.

Burada 0zellikle vurgulamak istedigimiz nokta mehrin nikah akdine tesirinin bulunmasidir.
Fakihler, nikah akdiyle mehrin muaccel olarak verilmesi goriisiini kabul etmekle birlikte,
mehrin mueccel olarak verilmesine de cevaz vermislerdir. Ancak mezhepler icerisinden
Malikiler arasinda, nikah esnasinda mehir pesin verilmezse nikah sahih olmaz, gorisini
benimseyenler bulunmaktadir. Yani mehir muaccel olmalidir diyerek bunu da bir hadise
dayandirmaktadirlar. Béyle bir goriisiin olmasi yaninda Malikiler belirli sartlar cercevesinde
mehr-i mleccele de cevaz vermislerdir. Diger mezheplerde ise bdyle bir durum s6z konusu
degildir. Bu anlattigim meseleyi asagida daha detayli izah etmeye calisacagim. Bu agidan
da bakacak olursak mehrin nikah akdine tesiri dedigimiz zaman bu konunun da énemli
oldugu gozden kacirimamalidir.

Mehr-i Muaccel ve Mehr-i Miieccel’in Tespiti ve Delilleri

Nikah akdi sirasinda 6denen pesin mehre, mehr-i muaccel; 6denmesi daha sonraya biraki-
lan mehre ise mehr-i mieccel denir. Mehrin tamami muaccel veya miieccel olabilecegi gibi
bir kismi muaccel bir kismi da mueccel olabilir. Bu hususta herhangi bir sart ve sinirlandir-
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ma yoktur (Gokmenoglu, 1998, s. 24). Bir kisminin pesin, kalaninin daha sonra 6denmesi
genel bir uygulama gibi gériinmektedir. Mehir icin herhangi bir vadenin belirlenmedigi
durumlarda mahalli 6rf ve adetler esas alinir. Taraflardan birinin 61imi halinde veya bosan-
ma durumunda mehrin vadesinin geldigi kabul edilir (Aydin, 2003, s. 390). Evlenen kadina
ddenmesi vacip olan mehrin, nikah aninda konusulmasi sart degil ancak mistehaptir. iki
ailenin, karsilikli mehir yerine kizlarini birbirine mehirsiz olarak vermeleri ise caiz degildir.
Buna “nikah-1 sigar” denir ki; ti¢ mezhebe gore bu nikah batil, Hanefi mezhebinde ise nikah
sahih olmakla beraber mekruhtur, ayrica mehir verilmesi vacip olur. Kadinr hacca gotirmek
de mehir yerine gecmez (Ceziri, 1994, s. 109-131; Kasani, 1986, s. 491-492; Ozcan, 2003, s.
313; Sevkani, 1998, s.635-637; Zuhayli, 1997, s. 6769). Ancak onun bedeli mehir olur. Mlec-
cel mehir ise 6lim ve bosanma aninda kendiliginden muacceliyet kazanir.

Mehir farzdir, farziyeti de Kur'an ile sabittir. Ayette, “Kadinlara mehirlerini génil rizasi ile ve-
rin..." buyrulmustur (Nisa, 4/4). Bununla birlikte bir hadise bakacak olursak da Hz. Peygam-
ber'in (s.a.v) sahabeden birinin nakline gore Hz. Ali (r.a), Hz. Fatima (r.anha) ile evlenip zifafa
girmek istediginde Hz. Peygamber (s.a.v) kizina bir sey vermedikge zifafa girmelerine engel
oldu. Hz. Ali (r.a): “Ya ResUlallah (s.a.v)! Bir seyim yok.” deyince, Hz. Peygamber (s.a.v): “Ona
zirhini ver!” buyurdu. Bunun Gizerine Hz. Ali (r.a) ona zirhini verdi ve zifafa girdi (Eb( Davud,
1997, s. 67). Bu hadisten de anlasilacagi Gizere Resullullah Efendimiz (s.a.v) mehrin zifaftan
once ve pesin olarak verilmesini vurgulamaktadir. Mehir ertelenmemelidir.

Hanefi Mezhebine gére Mehr-i Muaccel ve Mehr-i Miieccel

Mehrin, tamaminin veya bir kisminin hemen ya da ertelenmis olarak yakin veya uzak bir
miiddete ya da iki muddetin (6lim ve bosanma) en yakin olanina ertelenmesi sahihtir.
Bdylece islam beldelerinin hepsinde bulunan 6rf ve adete gére amel edilmektedir. Ancak
ertelemenin asiri bilinmezligi icermemesi sarttir. Mesela, “Zengin oluncaya kadar, riizgar
esinceye kadar veya yagmur yagincaya kadar seninle bin'e evlendim.” derse bu asiri bilin-
mezlik sebebiyle erteleme sahih degildir. Fakat acik bir sekilde mehri taksitli yapmaya an-
lasirlarsa bununla amel edilebilir. ClinkU anlagsma agikca yapilmistir; orf ise delalet 6zelligi
tasir. Acik olanda delaletten daha kuvvetlidir. Mehrin hemen verilmesi veya geciktirilmesi
Uzerine anlasmazliklar olursa beldenin 6rfi ile amel edilmektedir ¢linki 6rf olarak bilinen,
sart kosulan gibidir. Eger hemen verilmesi ya da geciktirilmesi tzerine bir 6rf veya gele-
nek yoksa mehri aninda almaya hak kazanir ¢linkl susulanin hiikmi hemen verilmesi ge-
rekenin hikmudur. Zira esas olan da mehrin, akdin tamamlanmasiyla verilmesidir. Clink
mehir akdin sonuglarindan bir sonuctur. Eger acikca veya gelenek olarak ertelenmemisse
asil olanla amel edilir ¢ctinkd bu karsilhidi olan bir akittir, her iki ydonden de esitligi gerektirir
(Zuhayli, 1992, s. 220).

Mehrin nikah akdine tesirini su hadiste acik bir sekilde gorebiliriz: Asr-1 saadette Eb( Talha
isminde heniiz Miisliiman olmamis biri, Ummd Sileym adinda Misliiman bir kadina ev-
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lenme teklifinde bulundu. Kadin adama: “Vallahi ey Ebi Talha dogrusu senin gibi bir adam
geri cevrilmez fakat sen kafir bir insansin ben ise Misliman bir kadinim. Benim seninle
evlenmem helal degildir. Eger Misliman olursan, ben bunu mehrim olarak kabul ederim,
senden bagska bir sey istemem.” dedi. O da Misliiman oldu ve bu mehirle evlendiler. Bu ne
glizel ve hayirli bir mehirdir (Nesai, 1994, s. 114). Bu konuda da mehrin muaccel oldugunu
goruyoruz. Eger koca mehr-i muacceli (hemen verilmesi gereken mehri) vermekten aciz
kalirsa, Hanefilerdeki en sahih goériise gore, zifaftan dnce veya sonra olsun zevcenin her-
hangi bir durumda evliligin feshini istemeye hakki yoktur. Fakat kocasiyla beraber olmama,
ailesini ziyarete gitme ve onunla yolculuk yapma gibi hususlarda kocanin iznine bagh olma-
ma gibi haklara sahiptir (Buhuti, 1997, s. 285; Zuhayli, 1992, s. 221). Ayrica Hanefiler séyle
derler: Koca, bir sene gibi belirli bir miiddet icin mehrin hepsinin ertelenmesini sart kostuy-
sa bakilir; eger muddetin tamamlanmasindan 6nce iliskiye girmeyi sart kosarsa karisinin
onun isteklerini yerine getirmekten kagcinmaya hakki yoktur. Fakat koca iliskiye girmeyi sart
kosmazsa Eb( Hanife ve imam Muhammed'e gére yine de zevcenin kaginmaya hakki yok-
tur. Clinkl zevcenin mehrin tamaminin ertelenmesine razi olmasi, mehrin hemen alinmasi
hakkinin distriilmesine dair bir riza ve kabuldiir (Zuhayli, 1992, s. 221).

GUnimuz agisindan Tirkiye'de mehrin nikah akdine tesirine baktigimizda Hanefi mezhe-
binin yogunlukta oldugu bir tlke oldugumuzdan dolayr mehri daha ¢ok Hanefi mezhe-
bi etrafinda degerlendirmemiz gerekmektedir. Bu agidan baktigimizda mehrin en biylk
problemi aslinda mehrin tam olarak bilinmemesidir. Toplumda ¢ogu kisi mehir nedir onu
bilmiyor ayrica mehrin 6nemi konusunda da bilinglilik diizeyi ¢cok yikseklerde diyemeyiz.
Toplumda ¢ok az kesim mehrin ne oldugunu biliyor. Sanki mehir denince akla dogrudan
insanlarin diigiinde taktigi takilar gelebiliyor. Bazi insanlar bunu mehir saniyorlar. Oncelikle
topluma mehrin ne oldugunu 6gretmeliyiz. Halki bu konuda bilgilendirmemiz gerekmek-
tedir. Mesela bilgilendirmeye bir calisma boyutunda baslanilabilir. Daha sonra Diyanet isleri
Baskanligi bolge, il ve ilce miftullklerle toplanti yapilarak toplumu bu konuda bilinglen-
dirme calismalarinin yapilmasi gerekmektedir. imamlar ve vaizler vaazlarinda ve sohbetle-
rinde bu konuya da yer vermelidir ki halk bu konuda aydinlatilmis olsun. imamlar ézellikle
Cuma vaazlarinda vaaz ederken bu konular izah etmelidirler. Clinku kiciginden biyd-
gune, gencinden yashsina kadar bittin Muslimanlar camiye gelmektedir. Bunun yani sira
Kur'an kurslarinda mehir konusu hanimlara anlatilarak bu konunun ne oldugu ve 6nemi
izah edilebilir. Ayrica 6zellikle genclere bu konular, lise son sinif veya Universitede 6gretil-
melidir. Her gencin Universite okuma gibi bir zorunlulugu olmadigi distindilirse 6zellikle
din kalttra derslerinde veya fikih derslerinde bu konunun ne oldugu ne anlama geldigi
izah edilerek gengler bilinglendirilmelidir. Ayrica muftuliklerin danismanlik ve aile irsad
burolar insanlarn bilinglendirmek icin aktif sekilde kullaniimalidir. Bdylece Muslimanlar
birlik icerisinde islam’i yasama ve anlatma yoluna girerse giiniimiizde mehir konusundaki
bilinglilik diizeyini arttirabiliriz. Bunlarin sonucunda toplumun biyuk bir kismi, mehrin ne
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oldugu konusunda bilgi sahibi olur.

Glnlimiizde mehir konusundaki bir ikinci problem de mehrin yaptirim yéninin bilinme-
mesidir. Mesela bazi alimler mehre farz demektedirler. Aslinda bu mehrin dini boyutunun
ne oldugu yani farz mi siinnet mi mistehap mi oldugu konusunda, toplum bilinglendi-
rilmelidir. Yani bu mehir verilirken bir ibadet yapildiginin farkinda miyiz? Ayrica buradaki
mehr-i misil, mehr-i miisemma, mehr-i muaccel, mehr-i mieccel nedir? Aslinda biz Mis-
liman toplum olarak taklidi imandan tahkiki imana ge¢gme noktasinda sikinti yasiyoruz.
Ozellikle bu konuda genelde diger dini konularda halk bilinclendirilmeli ve bir farkindalik
olusturma ¢abasi icerisinde olmaliyiz. Ayrica mehrin ne kadar oldugu konusunda ortalama
sabit bir sey belirleniyor. Mesela Antalya'da ortalama mehir 70-80 gram'dir. Ancak erkegin
durumu iyi ise bu daha fazla da olmaktadir. Kadin mehri isterken erkegin maddi durumu-
na bakmalidir. Ayrica mehir gliniimiizde altin veya para cinsinden degerlendiriliyor lakin
Asr-1 saadette hicbir seyi olmayan sahabenin ezberinde olan Kur'an ayetleri mehir yerine
gecmistir. Genel olarak baktigimizda ilk basta da zikrettigimiz gibi mehir konusunda en bii-
yuk problem mehirin ne oldugunun bilinmemesidir. Bu konuda biz fikih¢gilara ¢ok buytk
vazifeler diismektedir. Her ne kadar mehrin maddi bir boyutu olsa da ibadet boyutunun da
farkinda olmamiz gerekmektedir.

Sdfii ve Hanbeli Mezhebine Gore Mehr-i Muaccel ve Mehr-i Miieccel

Safiilere gore de mehrin tamaminin veya bir kisminin tecili caizdir. Eger mehr-i mieccel
middeti belli olmazsa mehir fasid olup mehr-i misil verilir. Bu takdirde mehrin bir kismi
pesin verilmis olsa da kalaninin middeti belli olmadigi icin mehr-i misil verilmesi icap eder.
(Bilmen, t.y., s. 120). Belli bir miiddete kadar mehrin bir kisminin veya tamaminin ertelen-
mesini caiz gdérmduslerdir ¢linkl bu ahlsveristeki bir karsilik gibidir. Eger verilme zamani
mutlak olarak sdylenmisse hemen verilmeyi gerektirir. E§er bilinmeyen bir miiddete ertele-
nirse (filanin gelisi, yagmurun yagmasi vb.) sahih degildir ¢linkii zaman (vade) mechulddir.
Eger ertelenir ve ertelenme zamani sdylenmezse, Safiilere gére bu mehir fasiddir ve kadina
mehr-i misil verilir. Hanbelilere gore ise mehir sahihtir; mehir 6lim veya taldk zamanina
kadar miieccel olmus olur (Bilmen, t.y., s. 120; Buhati, 1997, s. 178; ibn Kudame, 1992, s. 693;
Sirbini, t.y., s. 333; Zuhayli, 1992, s. 220).

Nehai'nin goriist de Hanbeli mezhebinin gorisu gibidir. Sevri'ye gore de mehr-i mieccel,
batil olarak mehrin verilmesi gerekir. Evzai'ye gore ise zifaftan itibaren bir seneye kadar
devam eder. Fakat mehr-i miieccel, yagmurun yagmasi gibi mechul bir miiddetten ibaret
olursa mehr-i miisemma imam Ahmed'e gére sahih olmaz. Ancak mehr-i misil verilir. Koca
mehr-i muacceli vermekten aciz kalirsa Safiiler bu konuda sdyle derler: Boyle bir durumda
zevce evliligin feshini isteme hakkina sahiptir. Sahih olan goris ise zifaftan 6nce ve sonra
evliligi feshedebilir. Eger koca mehr-i muacceli (hemen verilmesi gereken mehri) vermek-
ten aciz kalirsa, Hanbelilerdeki en sahih goriise gore, zifaftan 6nce veya sonra olsun zevce-
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nin herhangi bir durumda evliligin feshini istemeye hakki yoktur. Fakat kocasiyla beraber
olmama, ailesini ziyarete gitme ve onunla yolculuk yapma gibi hususlarda kocanin iznine
bagli olmama gibi haklara sahiptir (Buhati, 1997, s. 185; Derdir, 1986, s. 434; ibn Riisd, 1991,
s.51; Zuhayli, 1992, s. 221).

Maliki Mezhebine Gore Mehr-i Muaccel ve Mehr-i Miieccel

Malikilere gore mehr-i mieccel caizdir. Fakat mehr-i miieccelin middetinin belli olmasi ge-
rekir. Sayet mechul olursa; mesela mehrin tamami veya bir kisminin miiddeti belli olmazsa
bu 6lim veya bosanmaya kadar kasten tecil edilirse nikah akdi, fasid olur. Zifaf vuku bul-
mussa mehr-i misil verilir. Fakat mehr-i miieccelin miiddeti unutma sebebiyle tayin edilme-
misse oradaki beldenin &rfline gore bir middet tayin edilir (Bilmen, t.y., s. 120). Bu duruma
dayanarak fakihler mehrin ertelenmesine de cevaz vermislerdir. Ertelemenin hikmiini de
detaya girerek soyle izah etmektedirler: Eger mehir belirli olup ev, elbise, hayvan gibi se-
hirde bulunuyorsa akdin yapildigi glin kadina veya velisine verilmesi gerekir. Kadin gecik-
tirilmesine razi olsa bile akit halinde geciktirilmesi caiz degildir. Eger akit halinde erteleme
sart kosulursa akit fasid olur. Yalniz middet iki veya bes giin gibi yakin olursa olabilir. Kadin
tarafindan sartsiz olarak ertelenmesi caizdir. Hemen verilmesini istemek de onun hakkidir.
Ancak belirlenmis olan mehir, akit yapilan beldede olmaz da teslimi miimkiin olacak yakin
bir zamana ertelenirse nikah sahih olur. Bunun icin mehrin bu siirede degisken olmamasi
gerekir, aksi halde nikah fasid olur. E§er mehir tartilan, 6lciilen ve para gibi belirli olmayan
tdrden olursa tamaminin veya bir kisminin ertelenmesi caizdir. Meyvelerin toplanmasi, yaz
veya hasat mevsimi gibi vakti biliniyorsa zifafta bulununcaya kadar veya koca zengin olur
da karsiligini almayi bekledigi bir mali ya da maas alacagi bir vazife bulunursa durumu iyi
oluncaya kadar ertelemek caizdir. Eger fakir ise akit sahih degildir. Kadinin kendisinden is-
teyinceye kadar tecil etmesi de caizdir. Bu kocanin durumu iyilesinceye kadar ertelemesi
gibidir. Buna gore ertelemenin caiz olmasi i¢in iki sart bulunmaktadir: Birincisi, verme za-
maninin belli olmasi: Eger 6lim veya ayrilmaya kadar ertelemek gibi mechul ise akit fasid-
dir, feshi vacip olur. Ancak adam kadinla zifafta bulunursa o zaman mehr-i misil vacip olur.
ikincisi de verme miiddetinin elli yil ve daha ¢ok gibi uzak olmamasi gerekir. Ciinkii bu
mehrin disirtlmesi siphesini dogurur. Mehrin disurilmesi sartiyla kadinla zifafta bulun-
mak evliligi ifsad eder (Derdir, 1986, s. 432-433; Zuhayli, 1992, s. 220-221).

Maliki mezhebinde mehir nikah akdinin sihhat sartlarindan ve temel farzlarindan biridir;
onsuz nikah akdi gecerli degildir. Boyle olunca, mehri ¢cok ciddiye almali, nikdh esnasinda
belirlemeli ve s6z verilen miktar zamaninda 6denmelidir (Selvi, 2006, s. 122). Diger mez-
heplerde ise mehir nikah akdinin sonuclarindandir. Bununla ilgili olarak Resdl ResGlullah’a
(s.a.v) bir kadin gelerek: “Ey Allah'in ResulU, sana nefsimi bagislamaya geldim.” dedi. Allah
Res(lU kadina soyle bir nazar edip sonra tepeden tirnaga gézden gecirdi, bir de sabit bakti
ve sonunda (hi¢bir sey sdylemeden) basini yere egdi. Kadin, Res(l Restlullah’in (s.a.v) kendi
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hakkinda hicbir hilkme varmadigini goriince oturdu. Derken bir adam dogrulup: “Ey Al-
lah’in Restli! Sizin ona ihtiyaciniz yoksa onu bana nikahlayin!” dedi. Resl Resdlullah (s.a.v):
“Yaninda (buna mehir verecek) bir sey var mi?” diye sordu. Adam: “Vallahi yok Ey Allah'in
Res0li!" deyince: “Ailene git, bir seyler bulabilecek misin bir bak.” dedi. Adam gitti ve az son-
ra geri geldi: “Hayir, Vallahi Ey Allah’in ResalU hi¢bir sey bulamadim!” dedi. Restl Resdlullah
tekrar: “lyi bak, demirden bir yiiziik de mi yok!” buyurdu. Adam tekrar gidip yine geri geldi
ve: “Hayir! Vallahi Ya Resdl ResGlullah, demirden bir ytzik bile yok! Ancak iste izarim var,
yarisi onun olsun.” dedi. Sehl der ki: “Adamin ridasi yoktu.” Allah Resalii (s.a.v): “izarin ne ise
yarar? Onu sen giyecek olsan onun Uzerinde bir sey kalmayacak!” buyurdular. Bunun lize-
rine adam oturdu. Epey bir miiddet oturduktan sonra, kalkti. Resdl Resdlullah (s.a.v) onun
dondiiguni gorince, geri cagrilmasini sdyledi. Adami ¢cagirdilar. “Kur'an’dan ne biliyorsun
(hangi streler ezberinde?)” diye sordu. Adam: “Su streleri biliyorum!” diyerek bildiklerini
saydi. “Yani sen bunlar ezbere okuyor musun?” diye tekrar sordu. Adam: “Evet!” deyince,
Res(l Restlullah (sav): “Haydi git, ben kadini sana temlik ettim.” buyurdu. Bir baska rivaye-
te gore ise: “Kur'an'dan bildiklerini 6gretmen mukabilinde onu sana nikahladim.” buyurdu
(Buhari, 1995, |, s. 221, XV, s. 32, XI, s. 5112). Maliki mezhebi mehir nikah esnasinda pesin
verilmezse nikah sahih olmaz derken bu hadisi delil gostermislerdir. Allah Resaliinin bu
hadisiyle mehrin muaccel olarak verilmesi gerektigini gdormekteyiz.

Koca mehr-i muacceli vermekten aciz kalirsa Malikilere gore boyle bir durumda zevce evli-
ligin feshini isteme hakkina sahiptir. Ama bu fesih zifaftan sonra degil, dnce olabilir. (Derdir,
1986, s. 434; ibn Riisd, 1991, s. 51; Zuhayli, 1992, s. 221).

Zdhiri Mezhebine Gore Mehr-i Muaccel ve Mehr-i Miieccel

Zahiri mezhebine gore nikah esnasinda mehrin ertelenmesi fasid ve batildir. Ancak nikah-
tan sonra mehrin tecili sahihtir. Mehrin batil olmasinin delili de sudur: Allah Resli (s.a.v)
soyle buyuruyor: “Allah’in kitabinda olmayan her bir sart batildir” Kisacasi Allah’in kitabinda
olmayan butin sartlar batildir. Mehrin tamaminin veya bir kisminin ertelenmesi de ayni
sekildedir. Baska bir ayette de; “Kadinlara mehirlerini hicbir karsilik beklemeden verin; eger
onlar, kendi rizalaryla bir kismini size birakirlarsa ondan hosnutluk ve gonil rahathgiyla
faydalanin!” buyurulmaktadir (Nisa, 4/4). Kim muddeti belli olan bir mehri veya bir kismini
vermemeyi sart kosarsa Kur'an-1 Kerim de Allah’in emrine zit bir durumu sart kosmus olur.
Allah Res0li (s.a.v) soyle buyurur: “Kim ki bizim emretmedigimiz bir ameli yaparsa o redde-
dilir’ Bu da batildir (ibn Hazm, t.y., s. 85-87).

Sonug

Bu arastirmanin sonucunda; mehr-i muaccel ve mehr-i mieccelin tespit ve delilleri konu-
sunda fakihler, nikah akdinin tamamlanmasiyla birlikte mehrin muaccel olarak verilmesi
gorusiinl kabul etmektedirler. Ancak mehr-i mieccele de cevaz vermislerdir. Hanefi mez-
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hebine gore mehrin tamaminin veya bir kisminin ertelenmesi sahihtir ancak ertelenme
middetinde asiri bir bilinmezlik olmamalidir. Safii mezhebinde ise mehrin tecili caiz ol-
makla birlikte ertelenme siresi belli olmasa da mehir fasid olup mehr-i misil verilir. Han-
beli mezhebine gére de ertelenme siiresi belli olmasa da mehir sahihtir. Olim ve talak gibi
bir durum olusuncaya kadar mueccel olarak kalir. Ancak bu iki durum gerceklesirse me-
hir muaccel duruma gecer. Maliki mezhebine gére mehr-i miieccelin caiz olmasinin onun
muddetinin belli olmasina baglidir, stiresi belli olmazsa nikah sahih degildir. Fakat mehr-i
mieccelin miiddeti unutma sebebiyle uzarsa o zaman oradaki beldenin 6rfline gore siire
tayin edilir. Yalniz bu miiddet iki veya bes giin olursa yani mehrin baska bir beldede olma-
sindan dolayl mehrin teciline cevaz verirler, daha fazla olursa bunu kabul etmezler. Ayrica
bu mehirde bir degisme olmamalidir, sayet degisme olursa nikah sahih olmaz. Mehrin er-
telenmesinin caiz olmasi icin verme zamaninin belli olmasini ve verme muddetinin elli yil
gibi uzak olmamasini sart kosarlar. Zahiri mezhebine gore de mehrin nikah esnasinda er-
telenmesi fasid ve batil kabul edilir. Ancak nikah akdinin tamamlanmasiyla birlikte mehrin
ertelenmesini sahih kabul ederler. Batil kabul etmelerini de su hadise dayandirmaktadirlar:
“Allah’in kitabinda olmayan her bir sart batildir.”

Maliki mezhebi, mehri nikah akdinin sihhat sartlarindan kabul etmektedirler. Diger mez-
hepler ise mehri nikah akdinin sonuclarindan kabul ederler.

Nikah akdi konusu, beraberinde mehir hususunu da glindeme getiriyor. Mehir, nikdhin ge-
cerli veya gecersiz olmasinda blyik rol oynayan etkili ve yaptirima sahip olan bir husustur.
Buradan da anladigimiz Gizere mehrin nikah akdine tesiri yadsinamaz bir gercekliktir.
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Enflasyon Ortaminda Karz Akitlerinin
Riba Baglaminda Degerlendirilmesi

Esma Cubukeu®

Oz: Bu calismada; enflasyon ortaminda yapilan karz akitleri, islamin ribé yasagji baglaminda arastinimustir. Kisiler
arasinda yapilan karz akitleri incelenmis, karz akitlerinde kullanilan paralarin enflasyon ortaminda alim giiclerinin
sabit kalmamasl sebebiyle ortaya ¢ikan problemleri ele alinmigtir. Karz akitlerinin, enflasyon ortaminda gercekles-
mesi durumunda, enflasyon farkinin, alinmig olan borca eklenip eklenmemesi durumunun Kur'an'in yasakladigi
ribd ile iliskisi arastinlmigtir. Bankacilikla ilgili islemler oldukca kapsamli bir calismay gerektirdiginden karz akitle-
rinin kapsam kisilerarasi yapilan akitlerle sinirlandinilmistir. Konuyla ilgili olarak klasik islam hukuk literatiirii eser-
lerine referansla mezhep imamlaninin gériislerine yer verilmis, giiniimiiz islam hukukgularinin degerlendirmeleri
aktanilmistir. Paralarin alim giiclerine gére degerlendirildigi agiklanarak, enflasyon gibi sebeplerle paranin alim
giiciiniin diisttigii durumlarda enflasyon fazlaliginin riba kapsamina girmedidi bilakis borcun, eksiksiz ddenmesi
icin enflasyon farkinin gz 6niinde bulundurulmasi gerektigi islam’in ahlak esaslan ve Hz. Muhammed'in sézlerin-
den hareketle agiklanmistir.

Anahtar kelimeler: Faiz, Ribd, Enflasyon, Karz, Borg.

islam Hukuku’nda Riba

Riba; sozllikte faiz, fazlalik, menfaat (Cuircani, 1300, s. 74), artmak (Firzabadi, 1304, s. 971),
¢ogalmak, arttirmak, ylkselmek, sismek, fazlalasmak (Zemahseri, 1922, s. 319) anlamlarina
gelir. islam terminolojisinde, rehn, 6diin¢ verme, alisveris akdi gibi akitlerde ya da herhangi
bir bor¢ isleminde, alicidan veya saticidan birinin 6tekine karsilik olarak vermesi sart kosu-
lan (Cirrcani, 1300, s. 74), hizmet veya emek karsihgi olmaksizin elde edilen (Schacht, 1960,
s. 730) dolayisiyla karsiliksiz (Tehanevi, 1963, s. 84) olan hakiki veya hiikmi fazlalik (ibn Abi-
din, 1307, s. 194) demektir. Tanimlardan hareketle, faiz ve riba kavramlarinin ayni anlama
gelmedigini belirtmemiz gerekir. Zira glinimuzde faiz adiyla yapilan islemlerin tamaminin
riba kapsamina girip girmedigi konusu oldukga tartismali bir konudur. Nitekim Fazlur Rah-
man’a gore de Kur'ani bir terim olan ribayi herhangi bir dile cevirme tesebbusleri beyhu-
de olmakla kalmayip ayni zamanda bu konu hakkindaki karmasik diistincelerin kaynagidir
(Rahman, 1964, s. 1). Bu sebeple faiz kavramini kullanmak yerine Kur'ani bir kavram olan
riba kavramini kullanacagiz.

*  Yiksek Lisans Ogrencisi, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, islam Hukuku Anabilim Dali.
iletisim: esmacubukcu@gmail.com, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Bahriye Ucok Caddesi, 06500, Besev-

ler/ Ankara.
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Hz. Muhammed'in yasadigi donemde, Mekke, Taif ve Medine'de riba ile ge¢imini saglayan-
lar vard.. ihtiyac sahiplerine, anaparaya ilave olarak belirli bir fazlaligi da almak tizere borg
verirlerdi. Ya da herhangi bir alisveris sonucu bor¢lanan kisinin 6deme zamani geldiginde
o0deyemeyecek durumdaysa ona sire verirler ve borca da fazlalik eklerlerdi. Bor¢lu kendisi-
ne verilen siire sonunda da borcunu 6deyemezse vade uzatilir, buna karsilik fazlalk miktari
da artirilirdi. Katlanarak biyliyen borcu 6deyemeyen borclu hapis cezasina carptirilir hatta
alacaklinin kélesi olmasina kadar zor duruma diiserdi. Bakara saresi 275. ayette ifade edildi-
gi gibi, riba tipki alisveris gibi mesru sayiliyordu (Cassas, 1335, s. 37; ibn Kesir, 1987, s. 412).
Medine Yahudileri icin de riba, ekonomik egemenlik kaynaklarinin en kapsamlisiydi (EbG
Zeyd, 2006, s. 150). Hz. Muhammed'in peygamberligi stirecinde ribali akitler yasaklanmistir.
Kur'an'da ribanin yasaklanma stireci dért asamadan olusur. Ram sdresi 39. ayette Sari; ribayi
ve riba alip vereni sevmedigini bildirmis ve Nisa s(rresi 160-161. ayetlerde de kendilerine
haram kilinan ribayi yiyen Yahudilerin gazaba ugradiklarini bildirmistir. Ali imran 130. ayet-
te de “kat kat artinlmis riba” yasaklanmis ve Bakara saresi 275. ayetle de ribanin azi da cogu
da haram kilinmistir (Sabani, 1980, s. 390-391). Cassas, Ali imran 130. ayette bildirilen kat
kat olan riba yasagini, kat kat olmayan yani diisiik miktarda ribanin haram olmadig sek-
linde anlamanin Kur'an-1 Kerim'i buttinligi icinde degerlendirmemek anlamina geldigini
belirterek, ribanin azinin da ¢cogunun da Bakara 275'te kayitsiz olarak haram kilindigini vur-
gular (Cassas, 1335, s. 37) Cahiliye doneminde en ¢ok yaygin olan ve ayetlerle yasaklanan
bu riba tirline, 6demenin geciktiriimesiyle borca bor¢ eklenmesi seklinde ortaya ciktigi
icin, ribe’'n-nesie yani gecikme ribasi adi verilir (Ceziri, 1994, s. 1401).

Klasik faiz nazariyesinde, Adam Smith ve Ricardo’ya gore faiz 6diing para alanin aldigi pa-
ray! kullanarak edindigi kazang karsiliginda 6dedigi bedeldir (Qureshi, 1972, s. 42). Liberal
ve kapitalist iktisatcilara gore faiz mesru ve hakl bir uygulama olmakla birlikte ekonominin
vazgecilmez bir parcasidir. Kapitalizm sisteminin Fransiz temsilcilerinden Jean Babtiste Say
ve ingiliz iktisatcilarindan Thomas Robert Malthus ve Alman iktisatcilarindan Johann He-
inrich Von Thiinen ve Wilhelm Roscher faizi, sermayenin Uretimi ile aciklar. Borg veren kisi
bor¢ alanin s6z konusu parayla buyik gelirler elde etmesine neden olur. Sermayesini bas-
kasina 6diing veren kisinin 6diing alandan elde ettigi gelirden faiz adi altinda aldigi pay;,
mesru ve hatta zorunlu gordrler. Sosyalist iktisatcilar ise faizi sermaye sahibinin, bor¢lunun
emedini istismar etme araci olarak kabul eder. Karl Marx, Frederic Engels, Ferdinand Lasal-
le, Karl Rodbertus, Proudhan faizi haksiz kazan¢ ve emegin somiiriilmesi olarak goriirler
(Orman, 1987, s. 98). Adi gecen iktisatcilarin faiz anlayislarinin tamaminin riba kapsaminda
degerlendirilip degerlendirilmeyecedi sorusunu bir kenara birakarak, karz akdinin riba ile
iliskisi acisindan sunlari sdyleyebiliriz: Borg veren kisinin belirli bir miktari da sart kosmak
suretiyle bor¢ vermesi ribali bir islemdir. Klasik faiz nazariyesinin 6ngordiigu sekilde bu
fazlahigin mesru ve zorunlu oldugunu séylemek islam'in riba yasagi ve éngordigu ilkeler
karsisinda mimkiin olmayacaktir.
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islam'da riba yasagi islam’in ahlaki ilkeleri ile siki bir iliski icindedir. Nitekim Islam alimleri
riba yasaginin islam’in temel ilkelerinin bir gerekliligi oldugunu vurgularlar. Seyyid Kutup,
Haydar Nakvi, Muhammed Hamidullah gibi diistiniirler, islam’in sosyal adalet icin ilkeler
belirledigini, islam'da ekonomi ve ahlakin birbirinden ayrilamayacagini ifade ederler (Kutub
2007, s. 66; Nakvi, 1985, s. 75). islam’in 6ngoérdiigii ilkeler, kazang ve miilkiyetin temelinde
emek arar. (Falay, 1978, s. 27). Necm s(resi 39. ayet “insana calismasindan baska bir sey
yoktur” ifadesiyle emege vurgu yapar ve dolayisiyla emeksiz kazang olan ribayi da yasaklar.
islam dininin ilkeleri, sorumluluk bilinci, kardeslik, yardimlasma, adalet gibi kavramlara da-
yanir (Debbagodlu, 1979, s. 285; Hamidullah, 1963, s.14; Karaman, 1992, s. 37;Kutub, 1995,
s. 33; Mannan, 1980, s. 101; en-Neccar, 1978, s. 48, Mevd(di, 2004, s. 17). islam ahlakinin
esaslari olan dogruluk, emanete riayet, aldatmama, yalan séylememe prensipleri ticaret ah-
lakiyla ic icedir (Ebu’s-Sudd, 1969, 5.22; ismail, 1978, s. 103; Misri, 2003, s. 1; Orman, 1984, s.
70). Riba, yani ihtiya¢ sahibine bir miktar parayi belirli bir fazlaligi sart kosmak karsiliginda
bor¢ vermek ise, bu ilkelere aykiridir (Hamitogullari, 1988, s. 327). Yani Misliman yalnizca
dinin gerektirdigi ritlelleri uygulayan degil, bunun yaninda Kur'an-1 Kerim'in idealize ettigi
ahlaki kaidelere uyan ve bu uygulamayi hayatinin her alaninda gésterendir. Ticaret de yasa-
min bir parcasi olmasi itibariyle bu ahlak kurallarindan ayri degildir. Sonug olarak riba ya da
adi riba olmasa da riba kapsaminda degerlendirilen ve bahsettigimiz ilkelere aykiri olan her
uygulama, islam’in ahlak prensiplerinin gerektirdigi sekilde yasaklanmustir.

Hz. Muhammed Kur'an'in bu yasagini insanlara anlatirken, ribal aligveris yapanlari siddetle
uyarmistir (Askalani, 1968, s. 142; ibn Kesir, 1987, s. 335; Sevkani, 1297, s. 51). Ribali islemle-
rin s6z konusu oldugu mallari da dénemin ticari mallari olan; altin, gimus, bugday, hurma,
tuz ve arpa olarak zikretmistir (ez-Zeylei, 1938, s. 4). Bu mallarin alisverisinde ribanin ortaya
¢ikmamasi icin, birbirleri karsiliginda yani arpa arpa karsiligi satilacaksa esit miktarda ve pe-
sin olarak satilmalidir. E§er cinsler farkliysa yani altin, giimus karsiligi satilacaksa esitlik sarti
aranmaz ancak bu islem pesin yapilmalidir. Cinsler ayni olursa ve miktarlar esit olmadan ya
da vade ile satis gerceklesirse ribal bir akit yapilmis olur. Cinsler farkh olursa miktarlar farkl
olabilir ancak eger vade ile satis yapilirsa yine ribal bir akit gerceklesmis olur. islam huku-
kunda miktarlardaki esitsizlik sebebiyle ortaya ¢ikayan ribaya, ribe’l-fadl yani fazlalik ribasi,
vade sebebi ile yapilan ribali islemlere de ribe’n-nesie yani gecikme ribasi denir (Karaman,
1991, s.212).

Hz. Muhammed déneminde ticari degeri olan mallardan farkli olarak glinimizde kagit ya
da madeni paralar kullanilmaktadir. Paralarin durumuna gelirsek soyle bir degerlendirme
yapabiliriz: islam hukukculari, ayetler ve hadislerle yasaklanan ribanin kapsamina giren
mallarin nitelikleri konusunda ihtilafa dismustir. Safiiler (Meydani, 1323, s. 212), Hanbeliler
(ibn Kudame, 1367, s. 4) ve Malikilere (Harasi, 1299, s. 67; ibn Abdilberr, 1987, s. 332) gére al-
tin ve glimiste ribanin illeti yani ribanin ortaya ¢ikmasi icin s6z konusu mallarda bulunmasi
gereken 6zellik semeniyyettir. Yani séz konusu mal, satim akdinde satis bedeli olma veya te-
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daviildeki para anlamina geliyorsa semen olma 6zelligini tasiyor demektir. Hanefilere gore
ise ribanin illeti tartilabilir olmasidir (Halebi, 1303, s. 261). Hanefilerin bu goriisiine gore,
glinimizde kullanilan kagit paralarin tartilabilir 6zellikte olmamasi sebebiyle, paralarla
yapilan islemlerde ribanin cereyan etmedigini séylememiz gerekir ki bu islam’in riba anla-
yistyla bagdasmaz. Oyleyse Hanefilerin altin ve giimiiste ribanin illeti olarak kabul ettikleri
tartilabilme 6zelligini illet olarak kabul etmek makul olmayacaktir. Altin ve glimste illeti
semeniyyet olarak kabul ettigimizde ise, para olma 6zelligi tasiyan her hangi bir maden-
den yapilmis olan her maddede riba cereyan eder. Bu anlayisa gore, glinlimiizde kullanilan
kagit paralar da, ribanin ortaya ciktigi mallar arasina girer. Oyleyse altin ve giimiiste faizin
illetini semeniyyet kabul etmek en makul goristur (Ozsoy, 1994, s. 81; 1995, s. 115). Kagit
paralarin ribanin cereyan ettigi mallar arasinda degerlendirilecegini ortaya koyduktan son-
ra karz akitlerinde paralarin durumu ve enflasyonun etkilerine gegebiliriz.

Karz Akdi ve Enflasyon

Karz s6zlukte, "kirpmak, ucundan kesmek, borg para vermek, 6diing vermek, birine sermaye
vererek ticaret yapmasini saglamak” (FirGzabadi, 1304, II, s. 1292) bedelin geri verilmesi sar-
tiyla birine verilen mal (el-Isfahani, 2007, s. 1199) anlamlarina gelir. Buna karz denilmesinin
sebebi borc veren kisinin malinin bir parcasini kesip baskasina vermesidir (ibn Zekeriyya,
1366, s. 72). Terim olarak karz, bir kimsenin para ya da misli bir malini, daha sonra mislini al-
mak lzere bir sahsa vermesidir (Keskioglu, 1969, s. 212). Hz Muhammed, ihtiya¢ sahiplerine
borc vermeye, yardimlasmaya ve karz-1 hasene, yani karsiliksiz bor¢ vermeye tesvik etmistir.
Ancak“Sizin en hayirliniz borcunu en giizel ddeyeninizdir” (Tirmizi, 1965, Kitabu'l-Buy(;, 75/
1316-1317-1318) ve “Maddi imkani oldugu halde kisinin borcunu uzatmasi zulimdur.” (Bu-
hari, 1974, “Istikraz”, 12). Sézleriyle borg verenin zor durumda birakilmamasina ve borcun
en iyi sekilde 6denmesine tesvik etmistir. Dolayisiyla, bor¢ alan kisi, borg veren kisiye zarar
vermekten kaginmalidir. Bu zararin ortaya ¢iktigi en belirgin durumlardan biri enflasyon
ortaminda yapilan karz akitleridir.

Enflasyon, tedavildeki para miktarinin Gretim seviyesine ve mal arzina oranla 6lcustiz bir
artis gostermesine denir. Enflasyonun en acik belirtisi para kiymetinin diismesi ve fiyatlarin
yukselmesidir (Eskicioglu, 1983, s. 98; Orman, 1987, s. 183). Enflasyon doneminde karz mua-
melelerinde paranin deger kaybetmesi, borc vereni zarara ugratmaktadir. Ornegin: A, B'den
1000 lira borg almistir. Bir yil sonra % 50 oraninda enflasyon yasanmistir. Yani 1000 liranin
satin alma gucu artik 500 liradir. B borcunu aldigr miktar kadar yani 1000 lira 6dediginde
reel kayip 500 liradir. Yani borg veren kisi, bir menfaat beklemedigi halde karz-1 hasen ver-
mis ve bor¢lu kisi borcunu 6derken aldigi paranin satin alma giict diisttigu icin, borcunu
eksik 6demistir. Borcunu giinlin para degerine gore 6demesi halinde 1500 lira 6deyecektir
ve bu miktar ilk aldigi 1000 liranin, borg aldigi glinki degerine esit olacaktir (Bayindir, 1983,
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s.271). Sonuc olarak enflasyon farkinin riba kapsamina girmedigi ve aksine bu farkin gercek
bir fazlalk olmadigi, bor¢ alinan giin ile 6deme yapilacak giin arasindaki deger farkini ka-
pattidi icin adalet prensibinin geregdi oldugunu sdylemek miimkiindir. Mezhep alimlerine
gore ise durum soyledir:

Hanefi Mezhebi

Karz verilen para deger kaybina ugradiysa, Eb( Hanife'ye gére 6demekle yikimli oldugu
miktar aldigi say1 kadardir. Felsleri 6diing alabilmenin caiz olusu bu paralarin semen olabil-
me 6zelligiyle degil misli mallardan olmasi nedeniyledir. Borg, misli ile tazmin edilir. Dege-
rinin artmasi veya diismesine itibar edilmez. On dirhem borg alan kisi, bu miktarin dengini
yani 10 dirhemi 6demekle yikimltdir. Dirhemlerin deger kazanmasi veya yitirmesi dikka-
te alinmaz. Olciilen veya tartilan tiim mallarda hiikiim béyledir (Bilmen, 1985, s. 96; Ceziri,
1994, 1V, 1535, Kasani, 1327, s. 395; Serahsi, 2008, s. 50-51).

Eb( Yusuf'a gore paranin degeri diistl ya da arttiysa paranin teslim alindigi giindeki gimu-
se gore degeri dikkate alinir.imam Muhammed'e gére borclu olunan felslerin son kullanim-
da bulundugu giiniin degerine gére 6deme yapilir (Serahsi, 2008, s.51).

Bu durumda Eb( Yusuf'un gorisiini esas aldigimizda: Giinimizde giimisiin degeri ¢cok
degistigi ve 6deme vasitasi olarak kullanilmadigi icin altini esas almamiz gerekecektir. Buna
gore akdin yapildidi sirada cumhuriyet altini bin lira iken 6deme yapilacagi zaman bin yiiz
liraya yukselmis yani kagit para altina nisbetle % 10 deger kaybetmis ise yiiz bin lira olan

bor¢ yiiz on bin lira olarak 6denecektir (Karaman, 2005, s. 290).
Safii Mezhebi

Safii'ye gore, 6diing alinan paranin degeri disse, ylikselse ya da tedaviilden kalksa, karz ve-
rilen malin mislinin ddenmesi gerekir. Karz miibadeleli bir akit olmadigindan 6diin¢ alinan
sey misliyle bor¢laniimis olur. Para da misli oldugundan, mislini 6demek miumkiin degil-
se ya da satin alma glicli ortadan kalktiysa bu takdirde kiymetini 6demek gerekir (Orman,
1987, s. 197). Kilosu 40 lira iken 10 kilo demir bor¢ alan kisi, 6deme zamaninda demirin
kilosu 20 liraya diismis olsa ya da 80 liraya ¢cikmis olsa, bu degisime itibar edilmez, 6diing
aldigi demirin mislini yani 10 kilo demiri vererek borcunu 6demis olur (Bayindir, 1983, s. 38).

Hanbeli Mezhebi

Hanbeliler'e gore, karz akdi yapilan glindeki kiymeti 6denir. Clink fiyat degismeleri sebe-
biyle bunlarin tam misli yoktur. Bu ylizden 6diing alan kisi itlaf ve gaspta oldugu gibi kiyme-
tini bor¢lanmistir. Zira peygamber 2 yasindaki deveyi borg olarak almis ve mislini vermistir.
Olcegi 100 lira olan 1 kg bugdayi karz olarak alsa 6deme zamaninda bugdayin élcegi 50
liraya dlisse karz alan kisi degere bakmaksizin aldigi kadarini 6demekle yikimlidir. Yani
1kg bugdayi teslim ettiginde borcundan kurtulmus olur (Ceziri, 1994, IV, s. 1541; Orman,
1987, s. 198).
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Maliki Mezhebi

Karz olarak verilen fels ya da nakitler tedaviilden kalkarsa, bor¢ misliyle 6denir (Bayindir,
2007, s. 340; CeZziri, 1994, IV, s. 1540; Harasi, 1299, s. 55). Eski para bulunamadigi takdirde,
degeriyle 6denir. Degeriyle 6denecedi zaman, paranin bulunamadigi giin ile 6deme gu-
niinden hangisi yakinsa ona gére deger tespit edilir. Ornegin para ayin ilk giinii tedaviilden
kalkmis ve paranin degerinde degisim olmussa, kisi borcunu ayin sonunda ddeyecekse,
paranin degeri ayin son guiniine gore hesap edilir (Bayindir, 2007, s. 342).

Sonug itibariyle, mezhep imamlari genel olarak enflasyon farkina itibar edilmeyecegini sa-
vunurken, Hanefilerden Ebu Yusuf, enflasyon farkinin 6denmesi gerektigini savunmaktadir.

Giiniimiiz Fakihlerinin Degerlendirmeleri

Bor¢ 6demede temel prensip, ddemenin borca denk olmasidir. Buna miimaselet denir. Bu,
evrensel bir prensiptir (Bayindir 2007, s. 334). Ornegin: A, B'den 5 gr. agirhginda altinlardan
100 tane 6diing almistir. Bir miiddet sonra devlet 5 gr.lik altinlar tedaviilden kaldirmis, 4gr.
degerinde altinlar kullaniimaya baslanmistir. Bu durumda A borcunu 6deyecedi zaman te-
davildeki altinlardan 6deme yaptiginda 400 gr. altin 6demis olur. Borg aldigi altinlar ise 500
gr. degerindeydi. 100 gr.lik bir fark ortaya ¢ikmaktadir ki zimmetindeki borcundan kurtula-
bilmesi icin bu durumda 25 altin daha 6demelidir (Bayindir, 1983, s. 44). Basit bir formille
ifade edecek olursak, Bor¢lanilan para = Bor¢lanilan para + Paranin deger kaybi formala uy-
gulanarak borg alinan paranin 6deme gliniinde deger kaybi ya da deger ylkselmeleri g6z
onine alinarak esitlik saglanmis olur. Neticede 1500 lira 6dediginde aldigi borg, 6deyecedi
borca esitlenmis olacaktir (Bayindir, 1983, s. 45)

Adalet ve maslahat prensibine gére de enflasyon farkinin édenmesi gerekir. islam’in ribaya
bakisi da bu miktar 6demeyi gerekli kilar. Ornegdin A, B'ye 100 lira bor¢ vermistir. Paranin
degerinin % 10 oraninda distigil bir ddnemde B bu borcunu 100 lira olarak 6dediginde,
A bu durumda zarara ugramis olur. Vermis oldugu borg ile 6denen borg esit degildir. Bu
da adalet ilkesine aykiridir. Ve B'nin zimmetinde haksiz bir fazlalik kalmis olur ki bu haksiz
fazlalik ribadir. Bu fazlalik icin “negatif gasp” ifadesi kullanilir (Bakkal, 1992, s. 71). Borcun
esitlenmesi icin aldigi borg olan 100 lira ile %10 enflasyon farki g6z 6niine alinarak 110 lira
o0demelidir. Bu durumda borcunu ne fazla, ne az, esit vermis olacaktir. Glinimuzde kul-
lanilan, borg olarak verilen kagit paralar altin ve glimis gibi adirlik ve ayarina, felsler gibi
sayllarina gore degil, alim gu¢lerine gore degerlendirilir, kiymetleri alim gicleri kadardir.
Kagit paralarin izerinde yazan rakamlar sabit bir degeri gdstermezler ve alim glicleri degis-
mektedir (Bayindir, 1983, s. 44). Paranin satin alma degerinin diismis olmasini g6z dniinde
bulundurmayan kisi, paranin kaybettigi degeri haksiz olarak zimmetine gecirmis olacaktir.
“islam'da zarar verme ve zarari zararla karsilama yoktur.” hadisi g6z éniinde bulunduruldu-
dgunda, paranin disen degerini dikkate almamak, borg veren kisiyi zarar ugratmaktir. Bu an-
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layis islam’in ekonomi ahlakiyla bagdasmaz (Bakkal, 1992, s. 70; Bayindir, 1983, s. 46, 2007,
s. 336). Maslahat prensibine goére de bor¢lunun deger kaybini 6demesi, toplumun men-
faatinedir. Allah rizasi icin faizsiz olarak verilen, bor¢ verene menfaat saglamayan karzi-i
hasen, Maslimanlarin yardimlagma ruhunun tezahirtdir. Paranin deger kaybetmesi du-
rumunda borclunun deger kaybini édememesi, insanlarin karz-1 hasenden uzaklasmasina
sebep olacaktir. islam ahlakinin gerektirdigi tizere yardimlasan insanlarin bu sekilde zarara
ugratilmasi islam ahlakina uygun degildir. Enflasyon farkinin 6denmesi, islam’in yasakladi-
g1 riba kapsaminda degerlendirilemez. Riba, aciklamis oldugumuz Uzere haksiz, karsiliksiz
fazlalktir. Enflasyon farki ise borcun alindigi glinkii degeriyle esitlenmesidir ( Bakkal, 1992,
s. 68; Bayindir, 1983, s. 47, 2007, s. 336). Eskicioglu, Feridun Ergin’in “Enflasyon zamanin-
da para kiymetinin dismesi ile alacaklilar zarara ugramakta ve borglular bundan istifade
etmektedir” S6ziinl naklederek, islam'da zarar vermemek ve zarara ugramamak prensibi
fehvasinca, enflasyon farkinin 6denmesi gerektigini vurgular (Eskicioglu, 1983, s. 115).

Karaman, “En hayirliniz borcunu en giizel sekilde 6deyendir.” hadisini delil getirerek, enf-
lasyon farkinin 6denmesi gerektigine dikkat ¢eker. Hz. Muhammed'in borcu giizel sekil-
de 6demek anlamina gelen hisn-U eda ile ilgili hadisine dayanarak, “Eksik 6deyip borclu
kalmanin islam'da yeri yoktur, -6nceden fazla édeme sarti bulunmaksizin- fazla ddemenin
stinnette yeri vardir” diyerek, enflasyon fazlaligini ribé kapsaminda degerlendirmez ve hat-
ta 6denmesi gereken miktar olarak kabul eder (Karaman, 2010, s. 1).

Bayindir, “Eger faizden vazgecerseniz anamallariniz sizindir. Boylece ne fazla alarak haksizlk
edersiniz ne de eksik alarak haksizliga ugrarsiniz” (Bakara, 279) ayetini delil getirerek enf-
lasyon farkinin 6denmesi gerektigini vurgular. Kagit para ile olan borcu, eksigi ve fazlasi
olmadan 6demenin yolu, paranin degerini dikkate alarak borcu 6demektir. Zira kagit para-
lar Uzerinde yazan rakama gore degil, satin alma gtiglerine gore degerlendirilirler. Nitekim
Osmanlilarda, deger kaybi dikkate alinarak, borcun 6deme tarihinde, borcun altin ya da
glimus para karsiligina gére 6denmesi kararlastinlmistir (Bayindir, 2007, s. 337-344).

Sonug

Kur'an'in riba yasagini inceledigimizde bu yasagin ahlaki esaslarla siki bir baginin oldugu
sonucuna ulastik. Zira riba, adaletsiz ve haksiz bir kazanctir. Kur'an da adaletsiz ve haksiz
kazanci, kul hakki yemeyi yasaklamistir. Enflasyon déneminde yapilan karz akitlerinde ise
ribanin farkh bir sekilde ortaya ¢iktigini tespit ettik. Enflasyon déneminde paralarin deger
kaybetmesi sebebiyle ortaya ¢ikan fark, borg alan kisinin zimmetine haksiz bir kazang ge-
¢irmesi sonucunu dogurmaktadir. Borg alan kisinin bu enflasyon farkini g6z 6niinde bulun-
durarak, almis oldugu borca eklemek suretiyle borcunu 6demesinin riba kapsaminda de-
gerlendirilemeyecegi ortaya konmustur. Bilakis, enflasyon farkini 6ddememek borg verene
yapilan bir haksizlik ve adaletsizlik olacagindan borg alan kisi zimmetine haksiz bir kazang
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gecirmis olacaktir ki bu miktar riba yasaginin kapsamina girmektedir. Kagit para ile olan
karzda, borcu eksigi ve fazlasi olmadan 6demenin yolu, paranin degerini dikkate almak ve
odenen miktar ile bor¢ alinmis miktar arasinda esitligi saglamaktir. “[...]bdylece ne fazla
alarak haksizlik edersiniz, ne de eksik alarak haksizliga ugrarsiniz”’(Bakara, 275) ayetine gore
de riba ve riba stuphesi 6nlenmis olacaktir (Bayindir, 2007, s. 337).

Kaynakca
Askalani, Ibn Hacer, (1968). Biilug'iil-meram terciimesi ve serhi selamet yollari (cev. A. Davudoglu). istanbul: Sénmez Nesriyat.

Bakkal, A. (1992). slam hukukunda para ve faiz telakkisi zaviyesinden enflasyon farkinin 6denmesi problemi, Harran Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1, 45-80.

Bayindir, A. (1983). Islam acisindan enflasyon ve ¢éziim yollari. stanbul: Ensar Nesriyat.

Bayindir, A. (2007). Ticaret ve faiz. Istanbul: Siilleymaniye Vakfi Yayinlari.

Bilmen, O. N. (1985). Hukdk-1 islamiyye ve istilahat-i fikhiyye kdmdsu. Istanbul: Bilmen Yayinevi.

Buhari, Eba Abdullah b. ibrahim (1974). Sahihu’l Buhdri. Istanbul: Mektebetii'l islami.

Cassas, Ebt Bekir Ahmed b. Ali er-Razi(1335). Ahkdmu’ I-Kur'an (C. l). Beyrut: Matbaatu' I-Evkafu’l-islamiyye.
Ceziri, A. (1994). Dért mezhebe gére Islam fikhi (C.II) (cev. M. Keskin). istanbul: Cagr Yayinlari.

Clircani, es-Seyyid es-Serif Ali b. Muhammed (1300). Ta'rifat. Kostantiniyye: Esad Efendi Matbaasi.
Debbagoglu, A. (1979). Islam iktisadina giris. istanbul: Dergah Yayinlari.

Ebu's-Sutid, M. (1969). Islami iktisadin esaslari (cev. A. Ozek). Istanbul: Fatih Matbaasi.

Ebu Zeyd, N. H. (2006). ilahi hitabin tabiati (cev. M. E. Masali). Ankara: Avrasya Yayinlari.

Eskicioglu, O. (1983). Islam hukukunda enflasyonla ilgili bazi meseleler. Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1,
97-117.

Falay, N. (1978). ibn Haldun'un iktisadi gériisleri. Istanbul: Gliryay Matbaacilik.

FirGzabadi, Mecduddin Muhammed b. Yakub (1304). Okyantsu’l-basit fi tercemeti’l-kamasi’l-muhit, (C. IV) istanbul: Matbaatu
Bahriyye.

Halebi, ibrahim b. Muhammed b. ibrahim (1303). Miiltekd’l ebhur. Dersaadet: Mahmut Bey Matbaasi.
Hamidullah, M. (1963). Modern iktisat ve Islém (cev. S. Tug). Istanbul: Yagmur Yayinlari.
Hamitogullari, B. (1988). iktisadi sistemlerin temelleri. istanbul: Risale Yayinlari.

Harasi, EbG Abdullah Muhammed b. Abdullah (1299). Serh ala muhtasar-i Eb('z-Ziya Halil b. Ishak (C. V). Misir: Matbaat-u
Bulak.

el-Isfahani, R. (2007). Miifredat (cev. Y. Tiirker). istanbul: Pinar Yayinlari.

ibn Abidin, M. E. (1307). Reddu’l muhtar ale'd-durri’l-muhtar: Serhi tenviri’l-ebsar (C. IV). Misir: Matbaatu’| Meymeniyye.
ibn Abdilberr, Eb Omer Yusuf (1987). El-kdfi fi fikhi ehli’l Medineti’l-maliki. Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye.

ibn Kesir, I. (1987). Tefsiru’l Kur'éni’l-Azim. Beyrut: Darii’ I-Marife.

ibn Kudame, Abdullah b. Ahmed (1367). el-Mugni (C. IV) (thk. R. Riza ve S. Muhammed). B.y.y. : Y.y.

ibn Zekeriyya, Ebd’l Hiiseyin Ahmed b. Faris (1366). Mu'cemu mekadyisi’l-luga (C.V) (thk. A. M. Harun). Kahire: Daru’l-ihyai’l-Ki-
tlbi’'l-Arabiyye.

ismail, . (1978). Islam ve cagdas ekonomik doktrinler (cev. C. Karaagach). istanbul: Sergi Dagitim Tegkilati.
Karaman, H. (1992). Modern problemler karsisinda Islam hukuku. istanbul: irfan Yayinevi.

Karaman, H. (1991). Mukayeseli islam hukuku. istanbul: Nesil Yayinlari

Karaman, H. (2005). islam 1siginda giiniin meseleleri (C. Il). istanbul: iz Yayincilik.

Karaman, H. (2010). Enflasyon ve faiz. http://www.hayrettinkaraman.net/makale/0628.htm

| 332



Enflasyon Ortaminda Karz Akitlerinin Riba Baglaminda Degerlendirilmesi

Adresinden 24.06.2015 tarihinde edinilmistir.

Kasani, Alauddin Ebi Bekr b. Mes'(id (1327). Beddiu’s-sandi fi tertibi’s-serdi’ (C. VII) Misir: Matbaati'l Cemaliyye.
Keskioglu, O. (1969). Fikih tarihi ve islam hukuku. Ankara: Miiftiioglu Yayinlari.

Kutub, S. (1995). islam-kapitalizm catismasi (cev. Y. N. Oztiirk). istanbul: Birlesik Yayincilik.

Kutub, S. (2007). islam'da sosyal adalet (cev. H. Unal). istanbul: Hikmet Nesriyat.

Mannan, M. A. (1980). Islam ekonomisi teori ve pratik (gev. B. Zengin ve T. Omeroglu). istanbul: Fikir Yayinlari.
Mannan, M. A. (1984). Islam ve cagdas ekonomik konular (gev. A. Zengin). istanbul: Fikir Yayinlari.

Mevdadi, Ebi'l-A'la (2004). Faiz (cev. A. Asrar). istanbul: Hilal Yayinlari.

Meydani, A. (1323). Serhu cevhereti'l-nira li muhtasari’l-Kudari (C. I). Kahire: Matbaa-i Hayriyye.

Misri, A. (2003). islam'da ticaret adabi (cev. R. Simsek). Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 44(1), 477-484.
Nakvi, S. N. H. (1985). Ekonomi ve ahldk (cev. I. Kutluer). istanbul: insan Yayinlari.

En-Neccar, A. (1978). islam ekonomisine giris (cev. R. Nazl). istanbul: Hilal Yayinlari.

Orman, S. (1984). Gazzali'nin iktisat felsefesi. istanbul: insan Yayinlari.

Orman, S. (1987) . Para, faiz ve Islam. Istanbul: Islami ilimler Arastirmalar Vakfi Yayinlari.

Ozsoy, I. (1994). Faiz ve problemleri. Izmir: Nil Yayinlari.

Ozsoy, i. (1995). Faiz. Diyanet Islém ansiklopedisi icinde (C. 12, s. 110-126). istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi.
Qureshi, A. 1. (1972). Faiz nazariyesi ve [slam (cev. S. Tug). istanbul: irfan Yayinevi.

Rahman, F. (1964). Riba and interest. islamic Studies (Karachi), 3(1), 1-43. http://globalwebpost.com/faroogm/study_res/i_
econ_fin/frahman_riba.doc

Adresinden 24.06.2015 tarihinde edinilmistir.

Sabani, M. A. (1980). Ravdihu'l beyan tefsiru dyati’l-ahkami mine’l Kur'an (C.1). Dimesk: Mektebetl'l Gazali.

Schacht, J. (1960). Riba. Islam ansiklopedisi icinde (C. IX, s. 730-734). istanbul: istanbul Milli Egitim Bakanhg Basimevi.
Serahsi, Eb(i Sehl Eb Bekir Muhammed b. Ahmed (2008). Mebsut (C. XIV, cev. M. C. Aksit). istanbul: Glimiisev Yayinevi.
Sevkani, M. (1297). Neylii'l evtar min esrari’l miinteka’l evtdr. Kahire: Ahmed el-Babi el-Halebi.

Tehanevi, M. (1963). Kessafu'l-istilahati’l-funan (C. I1). Kahire: Mektebeti’'n-Nahdati'l-Misriyye.

Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. isa b. Sevre (1965). Camiu’s-Sahih ve huve Siinen-ii't-Tirmizi (thk. M. F. Abdulbaki). Kahire:
Matbaatu Mustafa el-Babi.

Zemahseri, Eb(’l Kasim Mahmud b. Omer (1922). Esdsu’l belaga (C. 1). Kahire: Matbaatii'd-Dari’l Kiitiibi'l- Misriyye.
ez-Zeylei, Ebd Muhammed Abdullah b. Yusuf (1938). Nasbu'r-raye li ehadisi’l-hidaye (C. IV). Ezher: Matbaatu Daru’l-Me’'mun.

333 m






Dil ve Usil Arasinda
Mefhiim-1 Muhalefet:
Ibn Hazm’in Mefhtim-1 Muhalefeti
Elestirisi Baglaminda Bir Inceleme

Yakup Kara*

Oz: Dilin anlami ifade etme keyfiyeti fikih ustliinde 6nemle ele alinmis ve bu mevzuyla ilgili hususlar fukaha
metoduna gore telif edilen usl eserlerinde ibarenin, isaretin, nassin ve iktizanin delaleti bagliklar altinda; miite-
kellimin metoduna gore telif edilen usil eserlerinde ise mantiikun ve mefhdmun deldleti baghklan altinda 6zenle
incelenmistir. Mant(kun delleti bashgi altinda, metni olusturan lafizlann manayi gdsterme tarzi incelenmektey-
ken mefhdmun delaleti bashgi altinda ise metni olusturan lafizlarda agikca ifadesini bulmamig anlamlarin agiga
¢ikanlmasi hususu ele alinmaktadir. Lafzin, sozde zikri gegmeyen ve ifade edilmeyen bir seyin hilkmiine delalet et-
mesi anlamina gelen ve “delilii’l-hitab” diye de anilan mefhdim-1 muhélefe, “lafzin siikdt ettigi konudaki manasinin
soziin konusu olan anlamina aykiri olmasi” biciminde tarif edilmektedir ki boyle bir ¢ikanmin hiicciyyeti konusunda
islam bilginleri farkli goriisler ileri siirmiislerdir. ibn Hazm, mefhiim-u muhalefet konusunda birok insanin hata
yaptigini ve biiyiik celiskilere diistiigiinii ifade etmekte ve herhangi bir Gnermenin, zikredilen digindaki seylerin
zikredilenle ayni mi yahut farkli hilkimde mi oldugu hususunda bir bilgi saglamayacagini, zikredilenin disindaki
her seyin delile muhtac oldugunu ifade etmektedir. Dinin tamamlanmighgi ve her meselenin Kur'an ve siinnet ile
belirlenmis bir hiikmiiniin oldugu gérilsiinii savunan ibn Hazm’in bu tavrinin, mefhim-1 muhalefeti reddetme se-
bebi oldugunu séylemek miimkiindiir. Nitekim ibn Hazm'a gére mefhiim-1 muhalefet, Allah'in soylemedidi bir seyi
ona sdyletmek anlamina gelmektedir ki bu kabul edilebilecek bir ¢ikanm degildir.

Anahtar kelimeler: Dil, Usil, Fikih, Mefham, ibn Hazm, Muhalefet, Muvafakat.

Giris
Dilin anlami gosterme keyfiyeti ustlciler tarafindan ciddi olarak ele alinmis ve buna ilis-
kin gelistirilen fikirler, fukaha' (Hanefi) ve miitekellimin? (Safilyye) metoduna gore yazilmis

*  Ars. Gér,, Marmara Unv. Sosyal Bilimler Enst. Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali.
iletisim: yakupkara86@gmail.com, Marmara Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Baglarbasi Kampiisii, Uskiidar/ Is-
tanbul.

1 Bumetod, fiirG fikihla yakindan alakali olmasi, kurali feri hiikme tabi kilmasi bakimindan “fukaha metodu” diye
isimlendirilmistir. Hanefi mezhebine mensup alimler tarafindan ortaya konmus ve takip edimis oldugu icin
Hanefi metodu adiyla da anilmistir. Bu metod mantik ilmindeki timevarim esasina dayanmaktadir. Ozel olay-
lardan hareketle genel kurallara varilir (Atar, 1988, s. 13).

2 Bu metodun “metekellimin” ismiyle anilmasin sebebi, bu metoda gére yazanlarin cogunun kelam alimi olma-
sidir. Bu metoda gore ilk usul yazan Séfii ve daha sonra da onun tabileri oldugu icin “Safiiyye metodu” diye
de isimlendirilmistir. Bu yontem mantik ilmindeki timden gelim metodudur. Genel kurallardan 6zel olaylarin
hikumleri ¢ikanlir (Atar, 1988, s. 14).
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eserlerde farkli terimlerle ifade edilmistir. Fukaha metodunu izleyen literatir, bu ¢ercevede
dért delalet cesidinden s6z etmektedir: ibarenin delaleti, isaretin delaleti, nassin delaleti
ve iktizanin delaleti. Mitekellimin metodunu takip eden literatiir ise mantikun delaleti ve
mefhimun deldleti olmak tzere iki delalet ¢esidinden s6z etmektedir. Buradaki manttk
fukaha metodundaki ibarenin, isaretin ve iktizanin delaletine tekabil ederken, mefhiim
ise Hanefilerdeki “nassin delaleti"ne tekabil etmektedir. Mantkun delaleti bashdi altinda,
metni olusturan lafizlarin manayi gésterme keyfiyeti incelenmekteyken mefhimun dela-
letinin temel islevi ise metni olusturan lafizlarda acikca ifadesini bulmamis anlamlari agiga
¢ikarmaktir (Aybakan, 2000, s. 57-58).

Lafzin, sézde zikri gegmeyen ve ifade edilmeyen bir seyin hilkmiine delalet etmesi anlami-
na gelen mefhimun delaleti (Amidji, 1968, 62; Sevkani, t.y., s. 178), dil kaidelerine dayanarak
Sari'in naslardaki maksatlarini tespit etmeye yonelik kullanilan 6nemli bir ictihat faaliyetidir.
Mefh(mun delaleti, usil literatiirinde muvafakat ve muhalefet mefhumlari olmak tizere iki
kisimda ele alinmaktadir.

Mefhlm-1 muvafakat, “lafzin stik(it ettigi konudaki manasinin séziin konusu olan anlamina
uygun dismesi” demektir. Yani sozden ¢ikan hikmuin, zikredilmeyen olay hakkinda tipki
zikredilendeki gibi gecerli olmasidir. Buna us(l literatiiriinde “fahve’l-hitab, lahnu’l-hitab,
tenbihd’l-hitdb, mefhimu’l-hitab” da denilmektedir. Mefhim-1 muvafakat, Hanefilerdeki
“delaleti’n-nass”in karsihgidir (Koca, 2003, s. 351; Racih, 2000, s. 53; Sa’ban, 1990, s. 345).

Zahiriler disindaki herkes mefh(im-1 muvafakatin hiiccet oldugunda ittifak etmislerdir. An-
cak manaya delaletinin lafzi mi yoksa kiyasi® mi oldugu hususunda ihtilaf edilmistir (Ciftci,
2007, s. 26; Racih, 2000, s. 57).

MefhGmun diger nev'i olan ve bazi ustlciler tarafindan “delil(’l-hitab” ve “el-mahs (s bi'z-zikr”
diye de anilan mefhim-1 muhalefe, “meskdt anhin, hiikimde mantak bihe muhalif bulunma-
s1”ya da “lafzin stikt ettigi konudaki manasinin s6ziin konusu olan anlamina aykiri olmasi”
biciminde tarif edilmektedir (Cliveyni, 1978, s. 449; Koca, 2003, s. 351; Racih, 2000, s. 64).

Ornegin Hz. Peygamber'in “Sdime olan koyunlardan zekat gerekir’ (Buhari, Zekat, 38; Nesai,
Zekat, 5, 10) hadisi lafzi ile “saime” sifatini tasiyan yani senenin cogunu meralarda otlayarak
geciren koyunlardan zekat verilmesinin vacip olduguna; mefhGm-1 muhalifi ile de saime ol-
mayan yani senenin ¢cogunu iceride beslenerek geciren koyunlarda zekatin vacip olmadigi-
na delalet etmektedir. Clinkli hilkmin kendisi ile kayitlandigi “saime” vasfi bu hayvanlarda
bulunmamaktadir (Salih, 1984, s. 609).

3 Séfit'ye, birgok Safii mictehide ve bazi Hanbeli miictehidlere gére mefhiim-1 muvafakat lafizda zikredilmedigi
icin kiyas-1 celidir. Clinkii mefhiim-u muvéafakata gore hiikkmetmek ortak illet sebebiyle s6zde gegcen durumun
hikmiiniin s6zde gegmeyen durum icin de sabit olduguna hilkmetmektir ki bu da kiyastir. Meskt olan (lafizda
zikredilmeyen), mezkar olana (lafizda zikredilene) celi kiyas yoluyla kiyas edilmistir. Celi kiyas da illet-i musten-
bata sebebiyle fer'i asla ilhak etmektir (Racih, 2000, s. 57; Sa’ban, 1990, s. 345).
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Mefhtm-1 muhalefe kavrami, gliniimiiz medeni hukukunda da karsihigini bulan bir kavram-
dir. Nitekim medeni hukukta kanunlarin yorumlanmasi, yorumu yapan makama veya kisiye
gore degismektedir. Eger kanunun yorumu, yasama organi tarafindan yapiliyorsa “yasama
yorumu (tesrii tefsir)’, mahkemelerde hakimler tarafindan yapiliyorsa “yargisal yorum (kazai
tafsir)’, hukuk bilimi ile ugrasanlar tarafindan yapiliyorsa “bilimsel yorum (ilmi tefsir)” adini
almaktadir. Yorum ydntemleri de “deyimsel yorumlama (lafzi tefsir)’, “tarihsel yorumlama
(tarihi tefsir) ve “amagsal yorumlama (gai tefsir)” diye tice ayrilmaktadir. Yorumlamada kulla-
nilan mantik kurallar da “6rnekseme yolu (kiyas-benzetme)’, “aksi ile kanit yolu (mefh(m-i
mubhalefe)” ve “evleviyet yolu (yegleme)” kisimlarina ayrilmaktadir. (Onder, 2009, s. 26-31).

iste buradaki aksi ile kanit (karsit kavram/ters kavram/zit kavram/aksinden istidlal) yolunda,
bir kanun hikm{ belirli bir durum icin konuldugunda, kanun koyucunun, bu durumun aksi
bir durum hakkinda o hiikmiin aksi bir hiikiim arzu etmis olabilecegi ihtimaline “aksi ile
kanit” delilini uygulamak suretiyle ulasilmaktadir. Bu kural, bir hukuk normunun muhteva-
sini yorumlarken lafzi tefsirin yani sira mantiki tefsir ustllerinden biri olarak hukukta genis
bir uygulama alani bulmaktadir. Bu delilin uygulanmasiyla kanunlar, az sayida yarg ile cok
sayida olayi diizenleme imkani kazanmaktadir. Nitekim bu delil kullanilmasa kanun koyucu
koydugu hiikiimlerin tersine de deginmek zorunda kalacaktir (Onder, 2009, s. 30-31, 82).

Ornegin Mk/nin 129-134 arasindaki maddeleri bosanma nedenlerini tek tek saymis fakat
acik bir sekilde “bunlardan baska bir nedenle bosaniimaz” dememistir. Bu durumda zina,
terk, siddetli gecimsizlik, akil hastaligi gibi orada sayilanlarin disinda bir nedenle bosani-
lamayacagi hiikmd, aksi ile kanit delili yoluyla elde edilmistir. Clinkl “bosanma nedenleri
bunlardir” s6zi, aksinden istidlal ile “bunlardan baska bosanma nedeni yoktur” anlamini
ihtiva etmektedir (Onder, 2009, s. 81-82).

Burada sunu da hatirlatmak gerekir ki mefhim-1 muhalefe, kendiicerisinde mefhiimu’s-sifa,
mefhimu’s-sart, mefhiimu’l-gaye, mefhiimu’l-aded, mefhiimu’l-hasr ve mefhiimu’l-lakab
kisimlarina ayrilmaktadir (Atar, 1988, s. 230; Racih, 2000, s. 68-69) ki bunlarin hepsini burada
aciklamak tebligimizin sinirlarini asmaktadir.

imam Malik (v. 179/795) ve Maliki mezhebi miictehitleri, imam Safii (v. 204/819) ve Safii
mezhebi migtehitleri, Ahmed b. Hanbel (v. 241/855) ve Hanbeli mezhebi migtehitleri, fa-
kihlerin ve mutekelliminin blyik cogunlugu, Eb( Ubeyd Ma’mer b. el-Miisenna (v. 209/824)
ve Eb( Ubeyd Kasim b. Sellam (v. 224/838) gibi bircok dil bilgini mefhiim-1 muhalefeti kabul
etmektedirler (Cliveyni, 1978, 448; Racih, 2000, s. 176).

Nitekim Arap dilcilerinin dnde gelenlerinden Ebd Ubeyd Ma'mer b. el-Misenna (v. 209/824)
ve Ebl Ubeyd Kasim b. Sellam (v. 224/838) “Zengin bir kimsenin, alacaklisini oyalamasi zu-
liimdiir’ (Buhari, istikraz, 12.) hadisinden, zengin olmayan bir kisinin alacaklisini oyalama-
sinin zuliim olmadigi hikkmuni cikarmislardir (Gazali, t.y., Il, s. 194; Cliveyni, 1978, s. 455).

337 m



m IV. Tirkiye Lisansusti Calismalar: Kongresi - Bildiriler Kitabi IV

Bazi bilginler de mefhim-1 muhalefenin Sari’'nin soézlerinde hiiccet oldugunu fakat insanla-
rin szlerinde hiiccet olmadigini ifade etmektedir ki Takiyiiddin ibn Stibki (v. 756/1355) bu
gorist savunmaktadir (Racih, 2000, s. 177).

Mefhlm-1 muhalefenin hiicciyyeti konusunda ti¢lincii goris ise onun, insanlarin sézlerinde
hiccet olup Sari'nin sézlerinde hiiccet olmadigi yonindedir ki Hanefilerin cogunlugu bu
gorust paylasmaktadir (Cessas, 1994, s. 289-294; Racih, 2000, s. 178).

Mefh(m-1 muhalefenin hiicciyyeti konusunda dérdiincii gériis de onun insai climlelerde
hiiccet olup haberi ciimlelerde hiiccet olmadigi yéniindedir ki bazi islam hukuk bilginleri
de bu gorise kail olmusglardir (Racih, 2000, s. 178).

Mefhlm-1 muhalefenin dayanadinin dil mi seri delil mi 6rf ma akil mi oldugu hususunda
da bazi usdlciler, Ebu Ubeyd ve Ebu Ubeyde’'nin mezkar ¢ikarimina dayanarak onun daya-
naginin dil oldugunu; bazi usGlcller “Onlar icin yetmis defa af dilesen de Allah onlar asla ba-
dislamayacak” (Tevbe, 9/80) dyetinden Efendimiz’in (s.a.v), yetmis lizerinde olursa hikmin
farkli olacagini anlayip “Ben de yetmisin Uistiinde af dileyecegim” (Buhari, Cendiz, 23) deme-
sine dayanarak onun dayanaginin ser'l; bazi us@lciiler umdmi bir 6rf; Fahreddin er-Razi de
akil oldugunu savunmustur (Onder, 2009, s. 87-88).

Bazi usulciler ser'i bir hikmin sifat, sayi, zaman gibi kayitlara baglanmasi durumunda,
bunlar gerceklesmeyince karsit hilkmiin gecerli oldugunu ileri siirmislerse de ibn Hazm
bu yaklasimi yanhs bulmaktadir. ibn Hazm, genel olarak diger ustlcilerin, kiyas ve deli-
|U'l-hitab hakkindaki gorislerinin birbirini iptal ettigini soylemektedir. Delili’l-hitdb konu-
sunu dile dahil etmeyi bir saptirma ve aldatmaca olarak géren ibn Hazm, bunu savunanlari
bltin hiklimleri bir dyetten ¢cikarmaya kalkismakla itham ederek ortaya koyduklari gerek-
celeri ¢Urlitmeye calismakta ve celiskilerine 6rnekler vermektedir (Apaydin, 1999, s. 48).

ibn Hazm’in Mefhiim-1 Muhalefeti Elestirisi

ibn Hazm (v. 456/1063), mefhim-1 muhalefe konusunda bircok fakihin biiyiik hata yap-
tigini ve inanilmaz celiskilere distliginu ifade etmekte ve mefhim-1 muhalefe taraftar-
larinin “Allah’tan (c.c.) yahut Restli’'nden (s.a.v) bir nass varid oldugunda ve bu nass bir
vasif, zaman yahut herhangi bir sayi ile iliskili oldugunda bu vasfin, zamanin ve sayinin
disindaki durumlarda, bu naslarda bulunan hiikmiin aksine hilkmetmek gerekir. Hikmiin
naslarda zikredilen durumlarla iliskilendirilmesi, bunun disindaki yerlerde aksi hiikmiin
olduguna delildir” (ibn Hazm, t.y., 2) dedigini zikretmekte ve onlari s0yle elestirmektedir:
“Her hitap ve her 6nerme sana, ifade ettigi seyin hilkmiini bildirmektedir. Bunun disin-
daki zikredilmeyen seylerin zikredilen seyle ayni hikiimde yahut farkli hiikimde oldu-
§u hususunda sana bir bilgi vermez. Zikredilenin disindaki her sey delile muhtactir” (ibn
Hazm, t.y., s. 2).
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Daha sonra ibn Hazm, kiyas ehlinden olan Hanefi, Safii ve Maliki fakihlerin, kendi tutarsizlik-
larini goérdiikleri zaman sdyle bir ¢dzlim yoluna gittiklerini ifade etmektedir: “Delili’l-hitabin
bircok cesidi vardir:

Birincisi, 6nermenin disinda kalanlarin hiikmaniin, dnermenin hiikmdyle ayni oldugu ken-
disinden anlasilan. Ornegin, “Anne babaya iff bile deme”( isra, 17/23-24. (&1 L4 15 Y,)) yet-i
kerimesinden dévme, sévme gibi fiillerin de “Gff” gibi yasaklandigi anlagilmaktadir (ibn
Hazm, t.y., s. 3)

ikincisi, 6nermenin disinda kalanlarin hilkmiiniin, nermenin ifade ettigi hiikiimden farkl
oldugu kendisinden acikca anlasilan. ibn Hazm, Hanefiler ve Safiilerin ikinci kisma ise sunu
ornek verdiklerini zikretmektedir: “Sdime olan davardan her kirkinda bir zekat vardir” (Nesai,
Fer, 2. (s sLs o ) 7 3 o2 25l 3)) hadlisi sdime olmayan koyunlarda zekat olmadigina delalet
etmektedir. Malikiler ise bu hadisin saime olmayan koyunlarda da zekat olduguna delalet
ettigini sdyleyerek bu hitabi birinci kisma dahil etmislerdir” (ibbn Hazm, t.y., s. 3). Mefham-i
muhalefenin bu cesidi usdl literatiriinde mefhimu’s-sifa diye isimlendirilmektedir.

Uciinciisii de dnermenin disinda kalanlarin hiikkmiiniin, énermenin ifade etmis oldugu
hiikme muvafik ya da muhalif oldugu bilinmeyen. Bu son kisma ise ibn Hazm, Malikiler'in“-
Sizin icin atlari, katirlari ve merkepleri binek ve siis hayvani olarak yaratmustir. Bilmediginiz
daha nice seyleri de yaratir” (Nahl, 16/8. (5,243 ¥ G 3555 Ly B sy Judiy 1015) dyet-i keri-
mesinde atin, katirin ve merkebin binek ve zinet icin yaratildiginin zikredilmesinin, onlarin
“yeme” gibi baska bir amag icin kullaniimalarinin yasak oldugunu gosterdigini 6rnek olarak
verdiklerini ifade etmektedir (ibn Hazm, t.y., s. 3).

ibn Hazm mefhdim-1 muhalefet taraftarlarini su ifadelerle elestirmektedir: “O saskinlar di-
yorlar ki hitab, bazen hitabin disindakinin aksine delalet etmekteyken bazen de aksine
delalet etmemektedir. Onlar boylelikle, pacavrayla oynar gibi nass ile oynamislardir. Onlar
bazen zikredilenin, zikredilmeyenle ayni hiikiimde olduguna delalet ettigini sdylemektey-
ken bazen de zikredilenin, zikredilmeyenle farkl hilkimde olduguna delalet ettigini sdyle-
mektedirler. Ah keske bunlari anlayabilsem! Nasil olur da herhangi iki konuda hikiim ifade
etmek i¢in varid olan iki hitabin biri icin “zikredilenin disindakiler zikredilen gibidir” denil-
mekteyken digeri icin “zikredilenin disindakiler zikredilenin aksi hiikme sahiptir” denilebilir.
Akill bir insan boyle bir iddia ileri siirmez” (ibn Hazm, t.y., s. 3-4).

ibn Hazm elestirisine sdyle devam etmektedir: “Onlarin kurnazlari, birinci kismi (Gff drnegi-
ni) kiyas olarak, ikinci kismi (sdime 6rnegini) ise mefhiim-1 muhalefe olarak isimlendirmis-
lerdir. Bu ayrimi yapanlar, ayni manaya gelen seyi iki farkli isimle isimlendirince de celiski-
den kurtulduklarini zannetmislerdir. Halbuki onlar hitaplarin her ikisini mefhtm-1 muhalefe
diye isimlendirenler gibi ¢ikmaza girmislerdir” (ibn Hazm, ty., s. 4).
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Parasi Oldugu Halde Borcunu Odemeyen Kimsenin Cezalandirilmasi Ornegi

ibn Hazm, mefh(m-1 muhalefe taraftarlarinin, Eb( Ubeyd'in rivayet etmis oldugu“Parasi ol-
dugu halde borcunu 6demeyen kimsenin yaptigi zuliimddir. Bu davranis onun dava edilmesini
ve cezalandinimasini helal kilmaktadir” (Buhari, “istikraz’, 12. (a sie y w5 = 1= RSN ;;) hadisin-
den fakir olan bor¢lunun, borcunu 6dememesi durumunda dava edilmesinin ve cezalandi-
rilmasinin helal olmadigr hiikmiina ¢ikarmalarina (ki bu, usdl literattriinde “mefhGmu'’s-si-
fa” olarak isimlendirilmektedir) karsi ¢cikmakta ve onlari soyle elestirmektedir:

“Halbuki durum onlarin zannettikleri gibi degildir. Nebi (s.a.v) baska bir yerde haysiyet-
lerimizin (irzlarimiz) birbirimize haram oldugunu ve Mislimanin diger bir Mislima-
nin kardesi oldugunu, onu yalniz birakmayacagini ve ona zulim de etmeyecegini bu-
yurmustur. Bundan dolayi herkesin namusu, serefi ve cezalandirilmasi haram olmustur.
Yine bu hadis sebebiyle, fakir oldugu icin ve parasi olmadigi igin borcunu 6demeyen
kimsenin dava edilmesi ve cezalandiriimasi yasak olmustur” (ibn Hazm, t.y., s. 9-10).

Ayrica baska bir nassta miinkerin el ile degistirilmesinin buyruldugunu séyleyen ibn Hazm,
parasi oldugu halde borcunu 6dememenin de yasaklanmis bir fiil oldugu icin miinker ko-
numunda oldugunu ve bundan dolayi bu kimsenin cezalandiriimasinin gerektigini sdyle-
mektedir (Ibn Hazm, t.y., s. 9-10).

Goriildiig tizere ibn Hazm burada bizzat, alacaklisini oyalayan zengin kimsenin cezalan-
dirlmasini emreden hadisten alacaklisini oyalayan fakir kimsenin cezalandirilamayacagi
anlaminin ¢ikmayacagdini fakat bu anlamin baska nasslardan ¢ikacagini séylemekte ve ona
isaret eden nassi zikretmektedir.

Azad Edilen Kélenin Miisliiman Olmasinin ve Sdime Olan Koyunun Zekatinin Gerekip
Gerekmedigi Ornegi

ibn Hazm, mefhiim-1 muhalefe taraftarlarinin, imam Safii'nin dilde otoriter birisi oldugu-

nu soyleyerek onun, “Restlullah’in saimeyi 6zellikle zikretmesi saime olmayan koyunlarin

hikmunin farkh olduguna delildir” (Cliveyni, 1978, s. 449; er-Razi, 1992, lI, s. 137) s6zlini

kendilerine dayanak almalarina karsi ¢cikmakta ve onlan su ifadelerle elestirmektedir:
“imam Safii'nin dilde ve dinde otorite bir sahsiyet oldugunda stiphe yoktur. Fakat o

beserdir hata da eder isabet de. Safii bu istidlalde nasil bulundu bir tirlG aklim almi-
yor. Clinkd Safit adam 6ldirme kefaretl olarak azad edilmesi gereken kolenln mimin

olmasi (Nisa, 4/92. («m VH«WM i o “mubuu B }.u}yncﬁ J ywku ) ge-
rektiginden yola ¢ikarak, zihar keffaretmde azad edilmesi gereken kélenin de —zihar

ayetlnde Z|kred||meme5|ne ragmen (Micadele, 58/2-4. (W 050 & gl o ,.,aum ;M

LLE O L‘ e 13 ;fu 1,J6)- miimin olmasi gerektigini ifade etmistir. Ben anlam|§ degilim,
Allah'in, adam oldirme kefaretinde kdlenin mimin olmasi gerektigini zikretmesi ile
Restlullah’in (s.a.v) sdime’yi zikretmesi arasinda ne fark vardir” (ki birinde mefhiim-u
muhalefe ile hikmederken digerinde mefhim-i muhalefe ile hiikmetmemektedir)
(ibn Hazm, ty., s. 10).
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Goriildiigi tizere ibn Hazm burada Safii'nin, hadiste sdime koyun zikredildigi icin mefhum-i
muhalif ile sdéime olmayan koyunlarda zekat olmadigini séylemesine ragmen, adam &ldir-
me kefaretinde mefhum-1 muhalifi isletmemesini elestirmektedir. Nitekim adam 6ldirme
kefaretinde azad edilmesi gereken kélenin mimin olmasi gerektigi zikredildigi icin Safii'nin,
katl kefareti disindaki yerlerde (6rnegin zihar kefaretinde) azad edilen kdlenin miimin ol-
masi sart degildir demesi gerektigini halbuki Safi'nin her iki durumda da kélenin mimin
olmasi gerektigine hiikkmettigini ifade etmektedir.

Daha sonra ibn Hazm saime olmayan koyunda da zekatin oldugunu sdyle temellendirmektedir:

“Eger saime hakkinda sadece bir hadis varid olsaydi, sdime disindaki hayvanlarda
zekatin vacip oldugunu soyleyemezdik. Clnki aslolan nass olmadigr muiddetge
kimseye zekat borcu yliklemememizdir. O halde saime disinda herhangi bir nass gel-
meseydi sadece sdimede zekatin vacip oldugunu sdylerdik. Fakat ibn Omer'den her
kirk koyunda bir koyunun zekat olarak verilmesinin vacip oldugu rivayet edildigi icin
saime koyunun zikredildigi hadisin, koyunun genel olarak zikredildigi ibn Omer hadi-
sinin sadece bir ctiz'li oldugunu soyliiyoruz. Dolayisiyla ister saime olsun ister olmasin
biitiin koyunlarda zekatin gerekli oldugunu séyliiyoruz” (ibn Hazm, t.y., s. 10).

Kefaret icin kole azadi meselesinde ise Allah Teala, adam 6ldiirme kefaretinde miimin kole-
nin azad edilmesi gerektigini buyurdugu icin ibn Hazm da katl kefaretinde miimin kélenin
disinda bir kole azad edilmesinin yeterli olmayacagini séylemektedir. Zihar kefaretinde ise
“iman” kaydi olmadigi icin ibn Hazm, azad edilecek kélenin gayr-1 mislim yahut miimin
olmasinin fark etmedigini, her ikisinin de gecerli oldugunu ifade etmektedir. Bununla birlik-
te miimin koélenin azad edilmesinin daha faziletli oldugunu ¢iinki Allah Teald'nin: “Md'min
kole miisrik kbleden daha hayirlidir..... ve mii'min cariye miisrik cdriyeden daha hayirlidir” (Ba-
kara, 2/221. (5 e oo e 2aega ¥y 4k o e a5 1als) diye buyurdugunu zikretmektedir (ibn
Hazm, ty., s. 10-11).

ibn Hazm, mefhum-1 muhalifi savunanlarin, “Reslullah’a (s.a.v) cevamiu'l-kelim olma 6zelligi
verildi. Bundan dolayi Allah’in yahut Restli’nilin faydasiz bir lafiz sdylemesi imkansizdir. Nebi,
hadiste saimeyi 6zellikle zikretmistir. Eger bunda bir fayda olmasaydi zikretmezdi” (ibn Hazm,
ty., s. 12) seklinde bir delil ileri stirdiiklerini ifade ederek buna soyle cevap vermektedir:

“Bu, mulhidlerin soracagi bir sorudur. Ayrica ¢arpitmak, tahrif etmekten baska bir sey
degildir. Biz, elbette Allah'in ve Restli’'niin faydasiz bir s6z séylemeyecegini kabul
ediyoruz. Fakat biz onlarla (muhaliflerle) faydanin mahiyeti hususunda farkl diistini-
yoruz. Biz diyoruz ki her lafizdaki fayda, onun manasina boyun egmek ve geregince
hikmetmektir. Bizim yapmamiz gereken, lafzin Allah katindan oldugunu ikrar etmek,
“nicin bu zikredildi”, “nicin Allah’u Teala soyle demedi” diye sormamamiz, Allah'in em-
rinin sinirlarini asip zikredilmeyeni, zikredilene izafe etmememiz veya zikredilen sebe-
biyle zikredilmeyen hakkinda ayni yahut aksi hiikim vermememiz ve kendi re'ylerimiz-

le Allah'in bize emrettigi seylerin sinirlari digina ctkmamamizdir” (ibn Hazm, ty. s. 12).
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ibn Hazm, Mefh(m-1 muhalefe taraftarlarinin, “Genel olarak koyunun zikredilmesi, sdime-
nin zikredilmesi ihtiyacini ortadan kaldirmaktadir. Yani ayrica saimeyi zikretmeye gerek
yoktur. O halde nicin saime 6zellikle zikredildi" seklinde bir itirazda bulunduklarini ifade
edip bu itiraza da soyle cevap vermektedir:

“Bu, Allah’a, vahyini nasil indirecegini 6gretmek ve Nebi'ye de vahyi nasil teblig
edecegini 6gretmekten bagka bir sey degildir. Kendini boyle bir konumda goren
bir insandan daha géfil kim olabilir!” (ibn Hazm, t.y., s. 12-13)

ibn Hazm burada, “Genel olarak koyunun zikredilmesi yeterlidir ayrica saimenin zikredilme-
sinin manasi nedir? diye akla gelen soruyu sdyle cevaplandirmaktadir: Peki “Allah’a, melek-
lerine, peygamberlerine, Cebrdile ve Mikdile diisman olan kimse inkar etmis olur” (el-Bakara,
2/98. (Jtig} ubyj Yy «&w, u 1j0e 58 4...) ayet-i kerimesinde genel olarak “melaike” kelime-
sinin zikredilmesi mistagni kildigi halde bu kelimeden sonra Cibril ve Mikail'in zikredilme-
sinin manasi nedir? Ayni sekilde ayette, “Dogrusu [brahim cok icli, yumusak huylu ve kendini
Allah‘a vermis bir kimse idi” (Had, 11/75. (S ay r‘bd =2 3;) diye buyrulmaktadir. Sanki ismail
halim degil miydi? Ayni sekilde ismail hakkinda “Stiphesiz ismail séziinde dogru bir kimseydi”
(Meryem, 19/54. (a3 &sLs o™ )) diye buyrulmaktadir. Sanki ibrahim, Musa ve isa séziinde
sadik degiller miydi?” (ibn Hazm, t.y., s. 13).

Ayrica Ibn Hazm, Kur'an-1 Kerim'de Allah Teala'nin bir kissa, haber veya ibret verici bir hu-
sustan bahsederken bunlarin bir kismini birka¢ climle halinde bir yerde zikrederken ayni
haber, kissa ve ibretlik olayi baska bir yerde daha detayl olarak zikrettigini ve bu durumun
Kur'an'da ylizden fazla yerde oldugunu ifade etmektedir (ilbn Hazm, ty., s.13). ibn Hazm sai-
me olan hayvanin 6zellikle zikredilmesinin bir diger gerekgesini de sdyle izah etmektedir:

“Hz. Peygamber bazen soyledigi sozu Ui¢ defa tekrar ederdi. S6ziinlin tamamini tekrar
etmesiyle bir kismini tekrar etmesi arasinda herhangi bir fark yoktur. Restlullah bir
yerde saime olan koyunu tekrar etmis, baska bir yerde ise genel olarak koyunu zik-
retmistir. Nitekim Allah Teala da“Sakinirlar, inanirlar, yararli isler islerler, sonra sakinir
inanirlar, sonra sakinir iyilik yaparlarsa..” (Maide, 5/93. ( 13z e S »M 1T, 138 G »Svj
oy 158 ~ 1,4413) ayet-i kerimesinde bir kelimeyi birkag defa tekrar etmistir. Ayni sekil-
de Allah Teala Kur'an'da yiiz otuz yerde Musa'dan (a.s) bahsetmekte, ibrahim'den (a.s)
ise altmis dort yerde bahsetmektedir. Ayni sekilde bir sirede otuz bir defa “Oyleyken,
Rabbinizin nimetlerinden hangisini yalanlarsiniz”(er-Rahman, 55/13. (9!35\? L;fwf; J\ éu)
ayetini zikretmistir. Birisi kalkip da nicin otuz bir defadan fazla zikretmedi veya daha
az zikretmedi veya bir defa zikretmesi kafi degil miydi diyebilir mi? Nitekim mefhtm-1
muhalife gore hiikmedenler “Saimeyi zikretmeksizin “ganem (koyun)” ile yetinseydi
ya! demislerdir” (ibn Hazm, t.y., s. 13-14).

ibn Hazm ayrica bazi yerlerde sdimenin tekrarlanmasi ve onunla yetinilmesinde arti bir fay-
danin da olmasinin miimkiin oldugunu, nitekim farzlarin bazilarinin bazilarindan 6rnegin
namazin oructan daha te'kidli oldugunu fakat bunun, Ramazan orucunu farz olmaktan ¢i-
karmadigini, daha te’kidli oldugunu séylemekle kastedilenin, sevabinin daha fazla oldugu,
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bununla birlikte vucGb bakimindan namaz ve orucun esit oldugunu, dolayisiyla sdime olan
hayvanin zekatini veren kimsenin sevabinin, saime olmayan hayvanin zekatini verenden
daha fazla oldugunu ifade etmektedir. (ibn Hazm, t.y., s. 14-15).

Dértten Fazla Kadinla Evliligin Haram Olmasi Ornegi

ibn Hazm, mefhiim-1 muhalefe taraftarlarinin, dyette en fazla dért kadinla evlenmenin m-
bah oldugu zikredildigi ve Mislimanlar da bu hususta icma ettigi icin dortten fazla kadini
nikahlamanin haram oldugu hikmiinl bizzat o ayetten ¢ikarmalarina karsi ¢cikmaktadir.
Ona gore Allah Teala genel olarak namusu (fer¢'leri) korumayr emrettigi igin elbette ki ka-
dinlari da haram kilmistir. Fakat bu kadinlarin bir kismini hiikiimden istisna etmistir. Yani
Allah Teald, kadinlarin tamamini haram kilmis fakat ayette bu kadinlarin bir kismini hiikiim-
den istisna etmistir. Ayrica ResGlullah (s.a.v), dortten fazla kadinla olan nikahi feshetmistir.
Bundan dolayi Restlullah’in hiikmi bu konuda diger delillere (mefhiim-1 muhalefe vs.) bas-
vurmaya gerek kalmayacak sekilde yeterlidir (ibn Hazm, t.y., s. 11).

Amellerin Niyetlere Gore Degerlendirilmesi Ornegi

ibn Hazm, mefhim-1 muhalefe taraftarlarinin, Resalullah’in (s.a.v) “Ameller niyetlere gére
degerlendirilir (=\3y JL.s31 )" séziinden, niyetsiz amelin olmayacagi ve niyetsiz yapilan
amelin batil oldugu sonucuna varmalarini (ki bu, mefhim-1 muhalif’in cesitlerinden olup
“mefhim-u innema” diye isimlendirilmektedir) reddetmektedir. ibn Hazm'a gére Allah
Teala bir ayette “insan ancak calistigini elde eder” ( en-Necm, 53/39. ( o L YOl ) ofy) ve
bir baska yerde de “Oysa onlar, dogruya ybnelerek, dini yalniz Allah’a has kilarak....ona kulluk
etmekle emrolunmuslardi” (el-Beyyine, 98/5. (cxdh & el & 151 V) 10 Ly) diye buyurdugu
icin ihlas kastiyla yapilan amellerin disindaki biitin ameller batil olmaktadir. Ayni sekilde
bu ayet ile niyetsiz yapilan amelin gegersiz oldugunun da ortaya ciktigini ifade etmektedir

(ibn Hazm, t.y. s. 17-18).
Suyu Higbir Seyin Pisletmeyecegi Ornegi

Bazi zahiri mugctehitlerin “Suyu hicbir sey pisletmez” hadisinden, suyun disindakilerin pisle-
necegi hiikmiini cikarmalarina karsi cikan ibn Hazm, mefhm-1 muhalefet ile amel eden bu
zahiri muctehitleri sdyle elestirmektedir:

“Mezhebimizden bazi fakihler Restlullah’in (s.a.v) “Suyu hicbir sey pisletmez” (Tirmizi,
Taharet, 50. (¢ o» «=x ¥ :W) s6zin(in, su digindaki seylerin pislenecegine delalet ettigi-
ni sdylemislerdir. Fakat bunlar birkag sebepten dolayi hata etmislerdir. Birincisi: Bu,
delile dayanmayan kuru bir iddiadir. Senin sdylediginle “Bilakis bu hadis su gibi olan
seylerin de pislenmeyecegine delildir?” diyen arasinda ne fark vardir. E§er ctinkl bu
kiyastir, kiyas ise batildir dersen sana soyle denir: “Kiyas, nassa dayanmaksizin hiik-
metmek” oldugu icin mi batildir? Bu soruya senin “evet” demen gerekir. Bunun lizeri-
ne biz de sana deriz ki: Ayni sekilde senin “suyun disindakilerin hiikmi suyunkinden
farklidir” diye hitkmetmen de nassa dayanmamaktadir. Dolayisiyla senin sdylediginle
onun soyledigi arasinda hicbir fark yoktur. Yani her ikiniz de delile dayanmaksizin hi-
kiim vermektesiniz” (ibn Hazm, ty., s. 21).
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Adaleti Gerceklestirememe Korkusu Oldugunda Tek Kadinla Evienilmesi

ibn Hazm bir baska 6rnekte, yine mefhum-1 muhalefe taraftarlarinin “Sayet aralarinda ada-
letsizlik yapmaktan korkarsaniz bir tane almalisiniz veya sahip oldugunuz cariye ile yetinmeli-
siniz" (Nisa, 4/3. (;ift;ﬁ SLi B ‘;M N = 0u) dyetini yorumlarken hataya dstiklerini
ifade etmektedir. Nitekim ibn Hazm'a gére onlar, adaleti gerceklestiremeyeceginden kork-
mayan kimsenin de bir kadinla ve eli altindaki cariye ile yetinmesinin mibah oldugunu
savunmakla bizimle ayni dustinceye sahip olduklarini fakat onlarin burada kendileriyle
celistiklerini, mefhim-1 muhalefe hakkindaki kendi goruslerine aykiri hareket ettiklerini
sdylemektedir. Clinkii ibn Hazm'a gére onlarin, mefhum-1 muhalif ile sadece adaleti ger-
ceklestiremeyeceginden korkan kimsenin bir ile yetinmesini miibah gérmeleri gerekiyordu
(ibn Hazm, ty., s. 32)

ibn Hazm’in, Mefhiim-1 Muhalefe Taraftarlarina Karsit Delilleri

ibn Hazm bazi érnekler vermek suretiyle mefhm-1 muhalefe taraftarlarinin gorislerini de-
lilleriyle ¢lrGtmeye calismaktadir ki delillerden bazilari sunlardir:

Yetimin Malina En Giizel Sekilde Yaklasiimasi Gerektigi Ornegi

Mefham-1 muhalefetle amel edilirse yetimin malina en glizel sekilde yaklasmayi emreden
ayet-i kerimeden, yetim olmayanin malina kot bir sekilde yaklasmanin miibah oldugu an-
laminin ¢ikacagini sdyleyen ibn Hazm mefh(m-1 muhalefet taraftarlarini su ifadelerle eles-
tirmektedir:

“Yetimin malina en glizel sekilde yaklasin” (isra, 17/34. (rt & FU Ve J 1 5 Y ) ayet-i

kerimesinden yetim olmayanin malina kétl bir sekilde yaklasmanin miibah oldugu

anlami ¢ikar mi? diye onlara sormak gerekir. Eger onlar “hayir bu ayetten onun miibah

oldugu anlami ¢ikmaz” derlerse daha 6nce sdylemis olduklari fasid goruslerine aykiri

hareket etmis olurlar. Nitekim onlar saimenin zikredilmesinin, sdime disindaki hayva-

nin hikmdinin farkli olduguna delalet ettigini séylemislerdir. Halbuki ResGlullah’in bir

yerde saimeyi 6zellikle zikredip baska bir yerde ise genel olarak koyunu zikretmesiyle

Allah Teald'nin bir yerde “Mallannizi aranizda batil yolla yemeyin” (Nisa, 4/29. (45T v

Sl ey o SU0) diye buyurup baska bir yerde ise “Yetimin malina en gtizel sekilde yakla-

sin” seklinde buyurmasi arasinda hicbir fark yoktur” (ibn Hazm, t.y., s. 42).

Yani ibn Hazm, ortada hicbir sebep yokken saime érneginde mefhiim-1 muhalefetle amel
etmis olduklari halde, yetimin malina en giizel sekilde yaklasma 6rnedinde mefhiim-i
muhalefetle amel etmediklerini ve boylelikle kendi kendileriyle celistiklerini s6ylemektedir.

“Allah’in Ayetlerini Az Paraya Satmayin” Ornegi

“Allah’in dyetlerini az paraya satmayin” (Bakara, 2/41. (3.5 1 4L 1, 225 ¥,) dyetinden, Allah’in
ayetlerini ¢ok paraya satabilirsiniz hilkminin cikarilamayacagini dolayisiyla mefh(im-u
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muhalefetle amel etmenin caiz olmadigini sdyleyen ibn Hazm, muhaliflerini séyle elestir-
mektedir:

“Eger sizin “Bir lafzin, herhangi bir sifatla iliskilendirilmesi, bu sifatin disindakilerin,
hikim bakimindan farkl olduguna delalet eder.” séziinliziin dogruluk payi olsaydi o

P

zaman “Ayetlerimi az paraya satmayin” ayet-i kerimesinin, Allah'in ayetlerini cok para-

ya satmanin mibah olduguna delalet ettigini sdylemeniz gerekirdi. Dolayisiyla sizin
“hitap, herhangi bir sifat, isim veya zaman ile birlikte geldiginde bu sifat, isim ve za-
manin disindakilerin hiikm, zikredilen hitkmiin aksidir” s6ziiniiziin yanhshdi ortaya
cikmistir” (ibn Hazm, t.y., s. 43-44).

ibn Hazm yalnizca “gayru’l-mezkar bi hilafi'l-mezkar” (zikredilenin disindakilerin hiikmii zik-
redilenin hikminin aksidir) seklinde ifade edilen mefhim-1 muhalefeti reddetmemekte
ayni zamanda o, “gayru’l-mezkdr muvafikun li'l-mezkar” (zikredilenin disindakilerin hiikkmu
zikredilenin hiikminin aynisidir) seklinde ifade edilen mefhiim-1 muvafakati da reddet-
mektedir. Bu her iki yontemle de ¢ikarimda bulunmanin fahis bir hata, blyiik bir bid'at ve
iftira oldugunu séylemektedir. ibn Hazm, bir hitaptan sadece lafiz neyi ifade ediyorsa onun
anlasilmasi gerektigini, lafzin disindakilere lafzin ifade ettigi hikmin ne aynisi ne de aksi
bir hiikim verilebilecegini, lafzin disindakilerin hiitkm icin ayri bir delile ihtiya¢ oldugunu
ifade etmektedir (ibn Hazm, ty., s. 44).

Yalnizca Akitilmis Kanin Haram Oldugu Ornegi

ibn Hazm, mefh(m-1 muhalefe taraftarlarinin; “Ey Muhammed de ki: Bana vahyolunanda, les,
akitilmis kan, domuz eti —ki pistir- ve glinah islenerek Allah’tan baskasi adina kesilen hayvan-
dan ba§kasml yemen/n haram olduguna dair bir emir bulamiyorum” (En'am, 6/145. (»\ N
mmfgyxu,,,,v ; Jmu,ﬁﬁd)‘uwm,wwu)_Qstw,au;\;;ufugv }w@)ayeu
kerimesinin, akitilmamis olan kanin mibah olduguna delalet ettigini soylediklerini, bunu
soyleyenlerin kendileriyle celistiklerini ifade etmektedir.

Cunkl ibn Hazm'a gére, ayetteki “mesfah” (akitilmis) kaydinin olmasi akitilmamis kanin
mibah oldugunu gerektirseydi o halde ayette “lahmu’l-hinzir” (domuz eti) kaydinin olmasi
domuzun derisi ve tlytnin mibah olmasini gerektirirdi. Halbuki domuzun derisinin ve
tdylerinin mibah oldugunu séylemediklerini ve kendileriyle celistiklerini zikretmektedir.
Eder “domuzun derisi ve tlylerinin de haram oldugunda icma var” derlerse yalan séylemis
olacaklarini ¢inkii domuzun derisini satmanin, tabaklandiginda ondan faydalanmanin ve
tlylerinden faydalanmanin miibah oldugunu sdyleyen bircok fakihin oldugunu ifade et-
mektedir (ibn Hazm, t.y., s. 52-53).

Ibn Hazm ayrica“Les, kan, domuz eti size haram kilind\” (Maide, 5/3. ( FJJ H‘U =3 v-Q‘ i

»n e J.a\ uy j,,»Jw) ayetinin en son nazil olan ayet oldugunu ve bu ayetin, ister akitilmis olsun
|ster akitilmamis olsun her tirlt kanin haram oldugunu acikca ifade ettigini séylemektedir
(ibn Hazm, t.y., s. 52-53).
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Degerlendirme ve Sonug

ibn Hazm'a gére seri kaynaklar dorttiir ve bunlar; Kur'an, siinnet, icma ve delildir. Dini me-
seleler hakkindaki hiikimler bu dort kaynaktan biriyle bilinir ve bunlarin hepsi nassa raci-
dir. Ona gore delilin yapisi da Aristo kiyasinin yapisidir ve bu kiyasin iki dnciilden meydana
gelmesi gerekir (Apaydin, 1999, s. 42; Cabiri, 2001, s. 650).

ibn Hazm’a gore delil olmayan seyler ise istihsan, re'y ve istinbat, kiyas, delilii'l-hitab, sahabi
s0zU, ser'u men kablena ve taklittir (Apaydin, 1999, s. 46-48).

ibn Hazm'a gére hiikmii Kur'an ve siinnette belirtiimeyen herhangi bir olayin olmasi miim-
kiin degildir. Bundan dolayi bir olayla karsilasildigi zaman bunun hiikmi yalnizca Kur'an
ve stinnetten alinir. Herhangi bir konuda Allah'tan veya Hz. Peygamber'den bir beyan gel-
medikce hic kimsenin onlar adina bir beyanda bulunma yetkisi yoktur. Bu baglamda ibn
Hazm rey ve reye dayanan bitln gorusleri reddederek her seyi nassin zahiri cercevesinde
dustinmektedir.

ibn Hazm, Allah’in dini konularda kiyamete kadar olacak her seyin hiikmiini belirlemis
oldugunu kabul etmektedir. Béylece o, akli ve duyular seri hiikiim belirleme yetkisinden
uzak tutmus ve her seyi yalnizca nasslarla ifade edilen zahiri manaya hamletmistir. Bu se-
beple o, nasta acikca belirtiimedigi icin kiyasi da reddetmektedir (Gul, 2001, s. 242).

istishab, ibn Hazm'in metodolojisinde 6nemli bir yere sahiptir. Onun kiyasi ve reyi reddet-
mesiyle daralan seri hikiimlerle iliskilendirilmesi gereken olaylar alani, istishab ile genisle-
tilmeye calisilmistir. Dinin, hiikiim agisindan farz veya haram oldugunu beyan etmedigi her
seyin miibah oldugu seklinde ézetlenebilen istishab fikri, fikhi meselelerin ¢6ziimiinde ibn
Hazm'i en cok rahatlatan delil tiiriidir. ibn Hazm'in usGliinde istishab'in diger delil tiirlerine
nazaran fonksiyonu ile fukahanin kiyas yaparken maslahata ytkledikleri fonksiyon arasinda
bir paralellikten s6z edilebilir (Haral, 2000, s. 133-134).

Dinin tamamlanmisligi ve her meselenin Kur'an ve siinnet ile belirlenmis bir hikminin
oldugu gériisiinii savunan ibn Hazm'in bu tavrinin, “lafzin siikat ettigi konudaki manasi-
nin s6ziin konusu olan anlamina aykiri olmasi” demek olan mefhim-1 muhalefeti reddetme
sebebi oldugunu séylemek miimkiindiir. Nitekim ibn Hazm’a gére mefhiim-1 muhalefe, Al-
lah’in séylemedigi bir seyi ona sdyletmek anlamina gelmektedir.

Neticede ibn Hazm mefhim-1 muhalefe hakkinda séyle demektedir:“Her hitap ve her éner-
me sana, ifade ettigi seyin hikminu bildirmektedir. Bunun disindaki zikredilmeyen seyle-
rin zikredilen seyle ayni hilkiimde yahut farkli hilkimde oldugu hususunda sana bir bilgi
vermez. Zikredilenin disindaki her sey delile muhtactir” (ibn Hazm, t.y., s. 2).

Mefhtm-1 muhalefetin ve mefhiim-1 muvafakatin her ikisinin de fahis bir hata, biytik bir bi-
dat ve Allah'in séylemedigi bir seyi ona sdyletmek oldugunu séyleyen ibn Hazm; bir hitaptan
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sadece lafiz neyi gerektiriyorsa onun anlasiimasi gerektigini, lafzin disindakilere, lafzin ifade
ettigi hikman ne aynisi ne de aksi bir hikiim verilebilecegini ifade etmekte ve lafzin digin-
dakilerin hiikmii icin ayri bir delile ihtiyac olduguna isaret etmektedir (ibn Hazm, t.y., s. 44).
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Islami Bir Sigorta Deneyimi Olarak
Tekafil

Mervan Selcuk®

O2z: Risk transfer yollanindan biri olan sigorta, cok uzun zamandan beri cesitli sekillerde uygulanarak; insanlarin,
maruz kalmayr dngdrdiikleri risklere karsi kendilerini giivence altina almasini saglamigtir. Modern sigorta seriiveni
ve Miislimanlarin bu enstriimanla tanismasl, sorulan ilk fetvalar, ticaret amaayla kullanilan gemilere yiiklenen
mallarin sigortalanma zorunluluguyla ortaya ckmistir. Alimlerin cogunlugu, zorunluluk halleri diginda bu islemlere
islam hukukunun kaidelerine uygun olmamas dolayisiyla cevaz vermemislerdir. Miisliimanlar da maruz kalinan
risklerin etkilerini azaltmay! hedeflediler. Bunun icin islam’in kaidelerine de ters diismeyecek bir iriin ortaya koy-
malari gerekmekteydi. Bundan dolay Misliimanlar ilk defa 1979 yilinda, Sudan'da bir tekafiil sirketi kurmuslardir.
Sigortanin aksine tekafiil, risk transferini dedil risk paylasimini esas alan ve yardimlasma amaciyla kurulan bir mi-
essesedir. Bu makalede; konvansiyonel sigortacilik ile tekafiilden bahsedilerek, konvansiyonel sigortanin islami ka-
idelere neden uymadiqi iizerinde durulmus ve islami bir sigortanin nasil olmasi gerektigi agiklanarak, giiniimiizde
tekafiil endiistrisi hakkinda bilgi verilmistir.

Anahtar kelimeler: Sigorta, Tekafiil, Yardimlasma, Giivence, Risk.

Giris

italyancada «kisinin kendisini giivende hissetmesi, glivence» gibi anlamlara gelen securi-
te kelimesinin Tirkcedeki karsilhgi sigorta olarak kullanilmaktadir. Bilindigi kadariyla islam
hukuk literatiiriinde ilk defa ibn Abidin Reddil-muhtar adli eserinde stkera kelimesiyle
sigortadan, sz etmistir.Glnlimuz hukuk ve fikih ¢alismalarinda Arap dilinde sigorta «gu-

ven telkin etmek ve glivence vermek» anlamlarindaki te’min kelimesiyle ifade edilmektedir
(Hacak, 2006, s. 33).

Toplumlarin ekonomik hayatlarina baktigimiz zaman cesitli risk paylasim miesseselerinin
oldugunu goririz. Toplumun bircok kesimini tehdit eden tehlikelere ve gerceklesmesi bek-
lenen risklere karsi; her toplum, bu tehlikelerle miicadele konusunda ¢aba sarf etmistir.Bun-
lardan biri olan ve cesitli amaclar icin kullanilan sigorta, risk paylasim yollarindan biri olarak
goziikse de glinimuzdeki asli amaci belirli bir riskin, prim karsiliginda transfer islemini sagla-
masidir. Sigorta, risk meydana gelmeden 6nce olusturulan bir miicadele yontemidir.

*  Yiiksek Lisans Ogrencisi, istanbul Universitesi, islam iktisadi ve Finansi Ana Bilim Dali.

iletisim: mselcuk81@gmail.com, Besim Omer Pasa Caddesi, Devlet Arsivleri Binasi, A Blok, No: 39, Vezneciler -
Fatih / Istanbul
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Risk paylasimi amaciyla olusturulan sigortanin temelinde, meydana gelmesi ihtimalinden
korkulan tehlikenin, vukuu halinde ortaya ¢ikacak zararin mustereken karsilanmasi fikri
yatmaktadir. Sigorta sayesinde, ayni tehlike ile karsi karsiya bulunan bireyler birbirleriyle
dogrudan veya bir sirket aracilidi ile yardimlasarak tek basina Gstesinden gelemeyecekleri
buyik risklere karsi kendilerini koruma gliciine erismektedir.

Sigorta sirketleri cesitli istatiksel metotlardan yararlanarak; belirlenen risklerin sorumlu-
lugunu alma karsiliginda elde edecekleri maksimum kar oranini hesaplamaktadir.Bu oran
tehlikenin gerceklesme durumunda tazminati édemeye yetecek miktarda olmasi hem de
rekabet ettikleri diger firmalara musterilerini kaptirmayacak kadar da az maliyetli olmasi-
ni saglar.Bunlarin yaninda sigorta sirketleri, daha buyuk sigorta sirketleri nezdinde kendi
sorumlulugunu kismen veya tamamen sigorta ettirerek (reastirans) kendi ylikimluligina
yerine getirmeyi ve hedeflenen gayeye ulasmayi arzular. Buna gore sigortalanan risk yalniz
belirli bir sigortanin istirakgileri arasinda dagilmakla kalmayip yurt disina bile tasabilmekte-
dir. Sigorta sirketleri saklama hadleri disinda kalan tehlike ve riskleri, reastirans sirketlerine,
yani bir Ust sigorta sirketlerine sigorta ettirerek riskleri muikerrer sigorta etmek suretiyle
dagitmaktadir (Dalgin, 2009, s. 159-164).

Sigortanin Tarihi

Sigortanin bir kavram olarak ortaya ¢ikmasi ve uygulanmaya baslanmasinin tarihsel su-
reci M.O. 4500'li yillara kadar dayanmaktadir. Milattan 4500 yil nce Misir'da yasayan tas
yontucularin, aralarinda yardimlasma amaciyla sandik kurduklari ve birinin 8lGmu halinde,
olen kisinin yakinlarina yardim yaptiklari ele ge¢mis kaynaklardan anlasiimaktadir. Babil'de
bulunan yazilarindan M.O. 2500 yillarinda kervancilarin aralarinda para toplayarak cesitli
amaclar icin sandik kurduklari, ortaya cikan zararlarin buradan ayni olarak telafi ettikleri,
Babil Krali Hammurabi’'nin kanunlarinda Darmotha ismini verdigi bu s6zlesmenin tiim nak-
liyeciler arasinda mevcut oldugu ve ortaya ¢ikan belirli zararlarin buradan tazmin edildigi
anlasilmaktadir (Ylcesoy, 1966, s. 11).

Sigorta ilk defa modern olarak Akdeniz'de italyanlar tarafindan uygulandigi séylenebilir. ilk
sigorta policesi olarak kabul edilen mukavele 23 Ekim 1347 tarihinde olusturulmustur ve
italya'nin Cenova limanindan Majorka'ya hareket eden “Santa Clara” adli geminin yukini
te'min etmek amaciyla diizenlenmistir (Akatli, 1985, 5.14).

Sigortacilik konusunda olusturulan ilk yasal diizenleme ise 1435 yilinda yayinlanan Barse-
lona Fermani'dir. Bunu takip eden baslica yasal diizenlemeler ise; 1601 yilinda ingiltere'de
Kralice Elisabeth zamaninda ytrlrlige konulan yonetmelik, 1681 yilinda Fransa'da XllIl.Col-
bert tarafindan hazirlanip XIV. Louis tarafindan yayinlanan Deniz Fermani (Ordonnance de
la marine) ve sadece denizcilik faaliyetlerini kapsayan 1732 tarihli Kraliyet (Fransiz) Devlet
Surasi kararnamesi olarak 6rneklendirilebilir (Arseven, 1991, s. 14).
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XVII.ytzyilin ikinci yarisinda sigortaciligin yayginlasmasina ve gelismesine katki saglayan iki
onemli olay meydana gelmistir. Bunlardan ilki sigortacilikta tecribenin 6n planda oldugu
ampirik ydntem yerine Pascal’in “Tesadiflin Geometrisi” calismalariyla baslattigi istatistik
metot ve tekniginin sigortacilik alaninda uygulanmaya baslanmasidir. Bu alanin gelismesi,
sirketlerin kendileri icin en uygun ve rekabet edilebilir prim miktarini hesaplamalarina katki
saglamistir. ikincisi ise 2 Eylil 1666 tarihinde Londra'da meydana gelen, dért giin siirerek
13.000 ev ile yaklasik 100 kilisenin yok olmasina yol acan ve Buiylik Londra Yangini olarak
bilinen yangindir. Kara sigortaciliginin dogmasina neden olan bu olay, halk Gizerinde biiylk
etki yaratip boyle felaketlerin sonuglarina karsi nlem alinmasi fikrini dogurmustur. Gelisen
bu fikirden hareketle 1667 yilinda Yangin Birosu (Fire Office) kurulmustur. Sonrasinda ise
1684 yilinda bu olusuma rakip olarak ortaya ¢ikan ilk yangin sigorta sirketi “Friendly So-
ciety” faaliyete baslamistir (Guvel, 2002, s. 47).

istanbul'daki kara sigortaciliginin baslangici, bélgedeki biiyiik capli yanginlar sonucunda
ortaya ¢ikmistir. Sehrin yogun niifuslu oldugu Pera bolgesinde ¢ikan blyik yangin sonu-
cunda, bu bélgedeki halk biiyiik maddi zarara maruz kalmistir. Ulkemizde sigortacilik, bu
travma sonucunda talep gormustar.

Konvansiyonel Sigortanin islami Acidan Sakincalar

GUnumuzde, maruz kalinan riski azaltma/yok etme yollarinin en 6nemlisi, sigorta policesi
satin alarak glivence saglamaktir. Boylece sigorta ile korunan seyin riski sigorta sirketinin
sorumlulugunda olmakta ve bunun karsiliginda sigorta sirketi aldigi primler ile 6dedigi taz-
minat arasindaki fark kadar kar etmeye calismaktadir. Ama bu yontem Misliman alimler-
ce caiz gorulmemistir. Caiz gériilmemesinin nedeni ise, sigortanin icerisinde veya mevcut
sigortacilik sisteminin isleyisinde faiz, garar (belirsizlik) ve kumarin (meysir) bulunmasidir.

Faiz; 6diing islemlerinde ve alisveriste karsiligi bulunmayan, hakiki veya hiikmi fazlaliktir
(Gzsoy, 1995, s. 110). Faiz kendi icerisinde de genel anlamda ikiye ayrilmaktadir. Pesin alis-
verislerde ortaya ¢ikan faize fazlalk faizi, vadeli alisverislerde ortaya cikan faize de veresiye
faizi denilmistir. Sigorta sirketi, sigortaliya 6deyecedi miktar aldigi primlerden fazla olmasi
durumunda fazlalik faizi meydana gelir. Bu durumda araya bir vade girdigi icin de veresiye
faizi ortaya ctkmaktadir (Dondiren, 1993, s. 168). Sigorta akdinin ortaya cikisi faizli bir islem
yapma niyetiyle olmasa da bu sektor faizli sistemin dinamosu, yani maddi olarak besleyici
en buyuk kaynaklarindan biridir.

Garar (belirsizlik); sonucu bilinmeyen islem, eylem, davranis anlamina gelmektedir. Garar
ile ayni kokten olan cesitli kelimelerin hadislerde sikca ge¢mesinin yani sira, “bey’t’'l-garar”
seklinde ifade edilen satimin Hz. Peygamber tarafindan yasaklandigina dair bircok hadis ri-
vayet edilmistir (Buhari, Buyu 61; Mislim, Buyu 4). Akdin konusu olan malin; hakkinda, mik-
tarinda veya kapsaminda olusan bu bilinmezlik/belirsizlik akdin sihhatini etkilemektedir.
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Sigorta icin prim yatiran kisi tazminat alip alamayacaginin yani sira bu tazminati; ne zaman
ve ne kadar alacagini da akdin kurulus aninda bilememektedir. Belirsizligin bagis sézlesme-
lerinde etkisiz oldugu ise islam hukukcularinca bildirilmektedir (Bardakoglu, 1998, s. 423).

Kumar (meysir); taraflardan birinin mutlak kazanci digerinin mutlak kaybi ile sonuglanan tam
bilinmezlik tizerine yapilan s6zlesme,bahislesme seklinde tanimlanir. Yapilan bu bahis sonu-
cunda mutlaka bir taraf kazanirken, diger taraf kaybetmektedir. Dolayisiyla kumar, gararin
en asir durumunu ifade eder. Her kumarda garar mevcuttur, fakat her gararda kumar olma-
yabilir. Sigortada ise primleri ddnem boyunca veren kisi, o sézlesmenin icerdigi durumlarin
olusmamasindan dolayl tazminat alamamakta ise tim primler sirkete kar olarak kalirken,
doénem basinda ¢ok az prim yatiran bir kisi kat kat fazla bir sekilde tazminat kazanabilir. Ticari
sigortada bu ylzden kumar vardir. Ayrica sigorta s6zlesmesinin sona ermesi durumunda
eger tazmin edilecek bir durum yoksa sigorta sirketinin aldigi meblagin neye karsilik oldu-
gu belli degildir. islam, herhangi bir islem sonucunda alinan paranin veya semenin helal bir
karsiigi olmasi gerektigini sart kosmustur. Nisa sGresindeki 29. ayet buna delildir;"Ey iman
edenler! Mallarinizi aranizda haksiz yollarla yemeyiniz”(Donduren, 1993, s. 168).

islami Bir Sigorta Deneyimi Olarak Tekafiil

Tekafil, s6zlik anlami itibari ile dayanisma demektir. Arapga kokenli olan kefalet kelimesin-
den tiiremis olan tekafiil; bir arada hareket etmek, dayanismak olarak yorumlanabilir (Ustiin,
2014, s.6).

islam, insanlarin sosyal ve ekonomik hayatlarini diizenleyen pek ¢ok kurallar icermektedir.
Diinya niifusunun yaklasik %25'ini olusturan Misliimanlar kendi inanglarina uygun ekono-
mik hizmetleri almak, dinin hiikiimlerine uygun hareket edebilmek icin 6zellikle son 50 yil-
dir yogun bir caba géstermektedirler. ilk olarak 1970’lerde yeni yeni filizienmeye bagslayan
islami finansal sistem fikri 1980'lerde sekillenmis, glinimiizde gayrimislim tilkelerde dahil
olmak Uzere genis bir yelpazede hizmet veren bir sistem olusmustur (Calk, 2011, s. 39).

Tekafil sisteminin amaci belirli bir risk gurubundaki bireyleri bir araya getirerek karsilagilan
tehlikelerde zarar en aza indirmek veya bireylerin toplumsal yasantilarini alt tst etmesi-
ne izin vermeden hasarlarinin telafisini saglamaktir. Bu sistemde, ayni zamanda amag kar
elde etmek degil, bir riskin bir digeri hesabina Ustlenilmesi prensibi ile miisterek garantinin
saglanmasidir (Karayazgan, 2008, s. 109). Ayrica katiimcilarin yatirdiklar primler, sigorta
edilenin riskini bir baska katilimciya yiklemek amaciyla degildir. Buradaki gaye, Allah'in
rizasini kazanacak bir yardimlasma faaliyetinde bulunmak ve sigorta edilenin riskini top-
lulukla paylasarak, sosyal glivenlik mekanizmasini isletmektir. Yatirilan primler bagis olarak
yatirildigindan, uzun dénemli bir dayanismanin hedeflendigini gdstermektedir.
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Konvensiyonel Sigorta ile Tekafiil Sigortasi Arasindaki Farklar

Bu iki sigorta bircok yonden birbirinden ayrilmaktadir. En 6nemli fark ise kurulus amaclari-
nin farkl olmasidir. Hisse sahipleri adina kar saglamayi amac edinen konvansiyonel sigorta-
ya karsi, Mislimanlar yardimlagmanin en énemli gaye olarak belirlendigi tekafil sigortasi-
ni giinimuzde cesitli risklerin etkilerini azaltmak i¢in uygulamaktadir.

Konu Konvansiyonel Sigorta Tekafiil Sigorta

Amacg Hissedarlara kar saglamak Katilimcilarin yardimlasmasi
islem Risk Transferi Katilimcilara riski yayma
Kazang Plani Kar maksimizasyonu Bagiscilarin faydasi

Deger Yargilari Yasalar islam hukuku diizenlemeleri
Fonun Sahibi Hissedarlar Katihmailar

Yonetim Sirket Yonetimi Operasyon sorumlusu

Akit Satig sozlesmesi Risk Ortakhgi

Yatirim Faizli islemler Faizsiz, Kar-zarar ortakhgi
Fonda Kalan Para Hissedarlarin hesabina Katilimailarin yarari gozetilir

Kaynak: Islamic Shari’ah Research Academy for Islamic Finance (ISRA), 2011

islam Tekafiil Gibi Miiesseselere Neden Onem Verir?

Muslimanlar, giiniimuize kadar bir¢ok risk paylasim kurumu ortaya koymuslar veya cahiliye
doénemindeki mevcut miiesseseleri islah etmislerdir. Bunlarin basinda akile, vela ve kasame
gibi toplumun maruz kaldigi maddi ve manevi etkileri ortadan kaldirmak, etkisini ferdin
Uzerinden almak i¢in olusturulan yapilari uzun bir donem isletmislerdir. Toplanan zekat,
kurulan vakiflar ve belirli bir zanaat ehlinin ortaklasa olusturduklar sandiklar da bu tip ku-
rumlara ornektir. Fakat belirli bir alanda yardimlasmadan daha ¢ok genel hizmetleri kapsa-
maktadirlar.Yakin zamanda ise sigortaya alternatif bir miiessese ortaya ciktigini gériiyoruz.
Tekafil diye adlandirilan bu kurum, yardimlasmayi esas alarak herhangi bir Mislimanin
ferdi dertlerine beraber gogus germeyi hedeflemektedir. Numan ibni Besir'den (r.a.) rivayet
edildigine gore, Resllullah (s.a.v) s6yle buyurdu:

“Mi’'minler birbirlerini sevmekte, birbirlerine acimakta ve birbirlerini korumakta bir
viicuda benzerler. Viicudun bir uzvu hasta oldugu zaman, diger uzuvlar da bu sebep-
le uykusuzluga ve atesli hastaliga tutulurlar”

Bu hadisi seriften de anlayabilecegimiz gibi Mislimanlarin, toplum icerisindeki herhangi
bir probleme karsi kayitsiz kalmamasi gerektigi, maddi ve manevi sikintilara kayitsiz ka-
linmasi durumunda ise toplumun bitiniiniin bu durumdan etkilenecegdi Efendimiz (s.a.v)
tarafindan bize bildiriliyor. Bunun gibi bircok hadis-i serif bize sosyal glvenligin ve yar-
dimlagsmanin énemini belirtmistir. Toplumda ortaya ¢ikan olumsuz etkileri bertaraf etmeyi
amaclayan kurumlar kisaca soyledir:
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Akile; kasit unsuru bulunmayan bir 6ldiirme veya yaralama hadisesinde suclu adina diyet
o6demeyi yiiklenen sahislar toplulugudur (Aktan, 1989, s. 248). Toplumdaki yakinini kaybe-
den kisilerin hakkini korumak icin verilen diyet miktari belirlenmistir. Kasit unsuru olmaksi-
zin 6ldirilen Misliman hiir bir kimse icin 6denecek diyet; deve olarak 100 adet, altin dinar
olarak 1.000 adet, glimiis dirhem olarak 10.000 adet, sigir olarak 200 adet ve koyun olarak
o6denmek istenirse 2.000 adet olarak belirlenmistir (Zeydan, 2012, s. 554). Bu miktarin ¢ok
yuksek meblaglarda olmasi dolayisiyla topluluk seklinde yiklenilen diyet, ferdin tizerinde-
ki maddi baskiyr azaltmakta ve toplumsal bir dayanisma érnegi sergilenmektedir. Akilenin
gecmisi Araplarin eski kabile dayanismasina kadar uzanir. Bu dayanisma, Hz. Peygamber’in
tatbikatiyla beraber Islami acidan mesruiyet kazanmustir.

Vela; bir efendinin azad ettigi kole ve cariyesi ile olan miinasebeti ve onlar tizerindeki hakki
demektir. iki cesit vela akdi bulunmaktadir. Biri azat edilen kéleyle sahibi arasinda yapilan,
digeri ise nesebi belli olmayan birinin toplum icindeki nesebi belli olan bir kisiyle yaptig
yardimlasma akdidir. Buradaki amag; toplum icerisinde herhangi bir sosyal giivenlige sahip
olmayanlara sahip ¢ikmak, vela-1 ala (toplum icerisindeki), vela-1 esve’ye (toplum disindaki/
kole) sahip ¢ikarak, onun toplum icerisindeki diyet borglarini 6demeyi, vela-1 esve ise 6ldi-
glinde mirasini vela-1 ala’ya vermeyi taahhiit etmektedir (Vela, 1980, s. 237).

islam’a Gore Sigorta Nasil Olmalidir?

ilk olarak dayanisma amaci olan insanlarin bir araya gelmesi ve ortak bir riske karsi hare-
ket edip yardimlasmayi hedeflemesi gerekmektedir. Bir grup insan aralarinda anlasip belli
vadelerle para koymak suretiyle bir yardimlasma sigortasi olusturulabilir. Bu para hig calis-
tinlmadan saglam bir paraya veya altin gibi bir degere cevrilerek bekletilebilir ya da cesitli
yontemlerle atil kalmasi dnlenerek tazminatlarin 6denmesi icin paranin isletilmesi sagla-
nabilir. Yangin, sel, kaza, hirsizlik gibi kacinilmasi imkansiz olan olaylara karsi Gyeye zararin
durumuna gére, o giine kadar 6dedigi primlerin birka¢ kati 6deme yapilir. Uyenin geri 6de-
me giicli tamamen ortadan kalkmis olursa bu meblag badis olarak kabul edilir. E§er 6de-
me glci varsa belli taksitlerle bu yardimi iade eder. Bu takdirde darda kalan Uyelere karz-1
hasen yardimi yapilmis olur. Anlasma esnasinda amaca uygun olarak belirlenen kurallar
uygulanmalidir. Toplanan para, islam’in yasaklamadigi ticaret yatinmlarinda isletilerek geliri
ana paraya eklenmeye devam eder. Sigorta sirketi gliclenince teberruda bulunan insanlarin
belirli periyodlarla yaptiklari 6deme miktarlari azaltilir ve sonunda katilimcilardan maddi
destek alinmamaya baslanir. Ortaklardan kimileri ek prim 6demek suretiyle tasinir veya ta-
sinmaz mallarini sigorta kapsamina aldirabilir. Diger yandan yalniz belli bir mali nakil veya
belli bir yere kadar yolculuk suresi ile sinirl olmak tzere yatirilacak standart prim karsiligin-
da gecici sigorta da yaptirilabilir (Donduren, 1993, s. 169). Bir felaketle karsilasan tyenin
zararinin blyik olmasi halinde verdigi primden fazlasini alirsa bu fazlahgi diger sigortalilar
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ona bagislamis, boyle bir zararin meydana gelmemesi halinde ise sigortali, yardimlasma
kurumuna 6dedigi primleri bu kuruma bagislamis sayilir. Bdylece sigorta kurulusu, baskasi-
ni istismar araci olarak degil bir yardimlasma kurumu olarak meydana gelmis olur.

Sigortanin amaci tek kisinin altindan kalkamayacagi agir yiikd, mimkin oldugu kadar fazla
kisiye yaymak ve bdylece buyik zararlari, kimseye agir gelmeyecek bir yolla karsilamak-
tir. Bir mU’'minin karsilastigi sikinti ve zararlar diger mi’'minlerin paylasmasi ¢cok giizel bir
davranistir. Ancak insanlarin bu sikinti ve dayanilmaz acilarla dolu kaza, musibet ve fela-
ket durumlarini somirmek amaciyla biytik meblaglar toplamak, bunun az bir kismini za-
rarlarin tazmini icin harcadiktan sonra geri kalan biytik gelirin sigorta sirketi sahibi birkag
kisi arasinda paylasmak islam’in bizim icin uygun gérdiigi bir yardimlasma sekli sayiimaz.
Cunka sigorta bir ortakliksa, oraya prim veya aidat 6deyen her Uyenin meydana gelecek
kardan payini almasi gerekir ya da kar anaparaya eklenerek yardimlasmanin yayginlasmasi
amaclanmalidir (Donddren, 1993, s. 169).

Uygulamada ise tekafil sigortasi, en basta yardimlagmayi amaclayan grubun bir araya gel-
mesiyle baslar. Bu sigortayi, sigortacinin yaninda yer alan ve daha 6nce onunla akit yapmis
pek ¢cok sigortali arasina katilma akdi olarak diistnebiliriz. Bu grup, aralarinda alacaklari ka-
rar neticesinde veya tekafll sirketinin hazirladigi sézlesmede ayrintili bir sekilde aciklanan,
hangi durumlarda tazminat 6denecegi ve bu 6denecek tazminatin ne kadar olmasi konu-
sunda anlasmaya varirlar. Bu asamadan sonra, belirlenen miktarlarda ve sirelerde teberru
(bagis) yaparak fonun olusturulmasina baglanir. Olusan fon disiik miktarlarda ise yonetimi
kolay olacagindan yardimlasma kisitli bir grup icerisinde yapilir. Fakat bunun gibi gtizel bir
dayanisma cesidinin profesyonellesmesi ve katilimci kisilerin sayilarinin arttiriimasi, bu is-
lami sigortanin yonetiminin bagimsiz kisilerce veya badis¢i grup icerisinden secilen fakat
tam zamanl bu fon icin ¢alisan, maaslarini ve masraflarini bu fondan saglayan kisilerce
yapilmasi gerekmektedir. Aslinda teberruyla elde edilen bu fon, belirli bir miiddet sonra
primlerin birikmesiyle tiizel kisilik vasiflarina sahip olmaktadir.

Olusturulan fonun atil kalmamasi icin islam'in izin verdigi sekil ve alanlarda yatinm yapilma-
st gerekmektedir. Yapilan bu yatirimlar neticesinde elde edilen karlarin fona eklenerek daha
genis capli bir dayanisma icin kaynak elde edilebilir. Eger belirli sartlar altinda, yardimlasan
grup icerisindeki birinin basina bir olay gelirse hemen sikintisi maddi olarak giderilir. Bu
tazmin islemi s6zlesmede belirlenen sekillerde ifa edilir.

Bu islemler tekaful sirketleri aracigiyla da yapilabilir. Bu sirketler, belirli bir fon olusturarak
bu fona ilk parayi koyarlar. Fakat bu para bagis olarak degil, bir karz-1 hasen olarak konulur.
Cunka tekafil sigortasi, kuruldugu anda toplanan primlerin toplami ¢ok duisiik olacagin-
dan, gerekli durumlarda tazmine para yetmeyecektir. Bu sayede ilk anda bile tazmin yapila-
bilir. Katihmcilar da ayni fona teberru yaparlar fakat bu teberru, tekafil sirketinin parasiyla
karistirlmaz, konvansiyonel sirketlerde ise butln paralar tek bir hesapta toplanir, yani bu
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paralar ayri bir sekilde hesaplanir. Bunun amaci dénem sonunda artan paralarin, organizas-
yon giderleri de diistildlkten sonra katiimcilara tekrar dagitilmasi ve organizasyon sirketi-
nin, emektar olarak anlasilan mudarabe yontemiyle kar elde ettigi kadarini alarak, ilk anda
havuza koydugu karz-1 hasenin geri 6demesiyle stre¢ tamamlanir. Bu karlarin katiimcilara
dagrtilma islemi farkli sekillerde yapilabilir (Accounting and Auditing Organization for Isla-
mic Financial Institutions [AAOIFI], 2012, s. 532).

islami sigorta, sigortalilarin kendi yararlarina kullanilmak {izere bagista bulunma yuikim-
[Gluglna Gstlendikleri ve sigortalilar arasindan secilen bir kurul ya da sigortacilik faaliyeti
yapmasina izin verilmis bir anonim sirket tarafindan Ucretli vekalet yoluyla yonetilen ve
bir fon teskil eden katki pay 6demeleriyle sigortalilarin bitiintind koruma altina alan bir
islemdir. Ayrica sigortalilar arasindan secilen kurul ya da yonetici sirket, sigorta varliklarini
mudarabe (emek sermaye ortakligi) ya da yatirnnm vekaleti (vekalebi'l-istismar) yoluyla isle-
tir(AAOIFI, 2012, s. 526). Burada tekafil sirketinin kari, bu fonu yonettigi icin alacagi vekalet
veya yOnetim sirasinda yapmis olduklari emek-sermaye ortakhgi, yani bu paranin isletil-
mesinde emektar olmasi hasebiyle alacagi kardir. Bu oran, sirket ile katilimcilar arasinda
yapilacak so6zlesme sonucunda belirlenmektedir.

Primlerin bagis olarak yapilmasi ve artan miktarin tekrar dénem sonu sirket tarafindan, ba-
gis olarak katiimcilara dagitilmasi sistemin sihhatini etkileyecegi distiniilmektedir. Fakat
sirketin katilimcilara kabul ettirdigi sozlesmede bu madde yer almaktadir. Bunun yapilma-
sinin asil amaci, insanlarin konvansiyonel irlinlere yénelmesini 6nlemek, bunun gibi yar-
dimlagma faaliyetlerinin artmasi igin tesvik saglamaktir.

Katiimailari korumak icin tekafiil sirketleri, ayrica kendini (st islami sigorta sirketleri olan
veamaci islami sigorta sirketlerinin risklerini paylasmak olan retekafiil sirketine sigorta et-
tirmektedir. Bunun nedeni, sirketin koydugu karz ile katilimcilarin 6dedigi primlerin eksik
kalmasi durumunda ortaya ¢ikacak tazminin ifasini engelleyecek durumlara karsi 6nlem
almaktir. Retekafil sirketleri de tekafiil sirketleri gibi islami esaslara gére kurulur ve isletilir.
Her asamayi denetlemek ve bu esaslarin temel alinmasini saglamak icin danisma heyeti ku-
rulmaktadir. Bu heyet sayesinde yapilan islemlerin sihhatli bir sekilde yirittlmesi saglanir.

Diinyada Tekafiil ve Tiirkiye'deki Gelisimi

Tekafil endistrisi, islami bankacihigin gelisimiyle beraber biyiimektedir. Misliimanlarin
cogunlukta oldugu llkelerde, tekafil sirketleri kurulmakta ya da konvansiyonel sigorta
yapan sirketler, islami sigorta pencereleriyle bu alanda hizmet vermeye calismaktadirlar.
Gectigimiz on yil boyunca, iki haneli rakamlarla biiyiiyen islami bankacilik varliklari, tekafl
endustrisini de ayni oranlarda gelistirmis ve Malezya, Suudi Arabistan ve Birlesik Arap Emir-
likleri'nin tekafll piyasalarina katki saglamustir.
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Tekafil sigortacihdinin iki haneli rakamlarla buylimesine ragmen, toplam sigortacilik en-
distrisinin icerisindeki payinin yaklasik olarak %2 olmasi, hala bu sektore ragbet edilme-
digini fakat blylme hacmindeki potansiyeli gostermektedir. Farkindaligin arttiriimasi,
reklamlar ve bu alandaki akademik calismalar, toplam sektor icerisindeki tekafil payini
arttiracaktir.

Bunun yaninda Korfez tilkelerinin icerisinde bulunan Birlesik Arap Emirlikleri, Katar ve Um-
man da bu alanlarda yapmis olduklari yatirimlarla, Orta Dogu ve Bati Asya'da islami sigorta-
cihgin hacmini arttirmaya calismaktadirlar.

2009 yilinda Suudi Arabistanin sahip oldugu 4 milyar dolara yakin tekaftl hacmini, 2015
yilinda 7.6 milyar dolara yakin bir seviyeye ¢ikarmasi bekleniyor. Suudi Arabistan ayrica
toplam sektor buyukligunin yarisina sahiptir. Afrika bolgesindeki tekaftl buyikligu ise
istikrar gosterememis, bes yil boyunca inisli ¢ikisl bir seyir takip etmistir. 2015 yilinda 400
milyon dolarlik bir biiylklige sahip olacadi distiniilmektedir. Tekafiil endistrisinin entegre
olarak biiy(idiigii bir sektér olan islami bankaciligin, biyiik bir hacme sahip oldugu Malez-
ya'nin da aralarinda bulundugu Gilineydogu Asya ulkelerinin tekafil hacmi bes yillik peri-
yodda en fazla artisi kaydetmistir. 2015 yilinda 5.2 milyar dolarlik bir biyuklige cikacagi
distndlmektedir (Ernst&Young, 2014, s. 8).

Geng nifusu ve buyliyen ekonomisi ile Turkiye'nin gelecekte pazarin Snemli oyuncularindan
biri olacagina dikkat ¢cekilmekte, tekafil sigortaciliginin arttirilmasi icin gerekli diizenlemele-
rin hayata gecirilmesi gerekmektedir. Turkiye'de tekafil pazarinin olusmasi durumunda uy-
gulama daha cok katilim bankalari eliyle yiiriitiilecektir. Kamu bankalarinin da islami banka-
cllik yapmaya baslayacak olmalari, Turkiye'deki kisitli olan tekafil pazarini canlandiracaktir.
Ayrica bu alanda yeni sirketler bu bankalar araciligiyla kurulmasi sektore istikrar getirerek
tekafil sirketlerinin kurulurken ihtiyaci olan karza da ulasim kolaylasacaktir. Turkiye'de bu
alanlailgili bir de mevzuata ihtiyag vardir. Bu mevzuat sayesinde islemler daha kolay ve yasal
uyusmazliklara takilmadan yapilmasinin 6ni agilacaktir (Ernst&Young, 2014, s. 12).

Sonug

islami sigortaciligin artmasi ve gelistirilerek insanlarin bu alana yéneltilmesi icin yapilan
calismalar yavas yavas sonuc vermeye baslamistir. Dlinya ¢apinda bu alanda kurulan sir-
ketler ve bu tekafil sirketlerinin yeniden tekafil glivencesine alinmasi, yani retekafil edil-
mesi icin gerekli kurumlarda ¢esitlenmeye baslamistir. Devam eden siirecte bu gelisimin
bir meyvesi olarak bu sektoriin, konvansiyonel sirketlerden bagimsizlasacagi da dustiniil-
mektedir. Gelinen bu noktada, sektoriin gelecek dénemlerde zarar gérmemesi icin yapisal
olarak bazi diizenlemelere gidilmesine ihtiyag vardir. Piyasadaki rekabet diizeyinin ¢ok yiik-
sek olmasindan dolayi tekafil sirketleri topladiklari ve yardimlasma icin alinan fonlarin te-
berru olarak alinmasi fakat s6zlesmedeki kurallara gore bu paralarin yatirimlara aktariimasi
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gerekmekte veya mevcut haliyle muhafaza edilmektedir. Tazminat 6denmemesi halinde
ise katilimciya bagis seklinde geri verilerek, karli bir sekilde veya anaparanin dagitilmasi
saglanmaktadir. Bagis yapilan bir paranin tekrar geri verilmesi seklen herhangi bir problem
tasimasa da niyet olarak bazi problemleri barindirmaktadir. insanlar, anlasma yapildigi si-
rada yani bagis yaparken aslinda bu paranin tazminat olarak 6denmezse kendilerine geri
donecegini bilmektedirler. Bu durum tekafiil sigortasina ragbeti arttirsa da biriktirilen ba-
gislarin, katilimcilara sirket tarafindan bagis olarak iade edilmesi Allah’in rizasini kazanmaya
veya uzun donemli olusturulmak istenen dayanisma fonlarinin birikmesine bulyiik engel
teskil edecektir.

insanlarin, tekafiil sirketlerini tercih etme nedenleri, tamamen yardimlasma niyetiyle oldu-
gu zaman bu sirketler asli vazifelerini yerine getirebileceklerdir. Ayrica bu niyetle kurulan
yardimlasma sirketleri sayesinde, biriken fonlarin reel sektore aktariimasi ve bu yatirimlar-
dan saglanan karlarin yine bu sirketin hesabina geri dénmesi, bu sirketlerin ileride biylk
hacimli sermaye saglamasina da olanak saglayacaktir.
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ilmi Etiidler Dernegi'nin (ILEM) nitelikli ilim adam yetistirmek gayesiyle
yuriittiigli calismalardan biri olan Tirkiye Lisansiistii Calismalar Kongresi
(TLCK), lisansiistii ¢alismalarin niteligini artirmak ve sosyal bilimler alanindaki
calismalar tesviketmek tizere diizenlenmekte olup, bu alanda 6nemli bir boslu-
gu doldurmay1 hedeflemektedir.

TLCK, katilan arastirmacilara birbirinden farkli iiniversitelerde ¢alismalar yii-
riiten gen¢ akademisyenler ile bir araya gelme ve fikir teatisinde bulunma firsa-
t1 yaninda, arastirmacilar arasinda ¢ok yonlii bir iletisimi ve tecriibe aktarimini
da saglayarak calismalarini hem tecriibeli akademisyenler hem de akademis-
yen adaylari 6niinde sunma imkani tanimaktadir.

Bu yil IV’sii diizenlenen TLCK 14-17 Mayis 2015 tarihleri arasinda ILEM ve
Dumlupinar Universitesi Islam Medeniyeti Uygulama ve Arastirma Merkezi
(DIMAM) isbirligiyle Kiitahya’da gerceklestirilmistir. Dumlupinar Universite-
si’'nin ev sahipligi yaptig1 kongre, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanlig, Kiitahya
Belediyesi ve TUBITAK tarafindan da desteklenmistir.

478 arastirmacinin basvurdugu bu yilki kongreye, 6zet 6n kabulleri, tam metin
gonderimi ve alaninda uzman akademisyenlerin hakemlik siire¢lerinin sonu-
cunda 133 teblig sunum yapmak tizere kabul edilmistir. Kongrede iki giin stire-
since 32 oturumda, arastirmacilar Sosyoloji, Sehircilik ve Mimari, Siyaset Bilimi,
Uluslararas: iliskiler, iktisat, Edebiyat, Tarih, ilahiyat, Felsefe, Egitim Bilimleri,
fletisim ve Sosyal Politika disiplinlerinde sunumlarini gerceklestirmistir.

IV. TLCK Bildiriler Kitabi, kongrede sunulan tebliglerin kongre mekaniyla sinirh
kalmamasi idealinden hareketle hazirlanmis kapsamli bir derlemedir. Kongre-
de sunulan 112 bildiri, kongre sonrasinda hakemlik ve editorliik siireclerinden
gecirilerek 5 ciltlik bir kitapta toplanmistir. Elinizdeki bu cilt, kongre kapsamin-
da Ilahiyat alaninda sunulan 25 bildiriden olusmaktadir.
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