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SUNUS

Turkiye Lisansuisti Calismalar Kongresi (TLCK), sosyal bilimler alaninda kurumsal faaliyetler
yiriten ilmi Etiidler Derneginin disiplinlerarasi sosyal bilim calismalarini tesvik etmek tize-
re diizenledigi calismalardan birisidir. TLCK, Turkiye'de yasanan 6zglin akademik Gretim so-
rununu asmaya yonelik kusatici yontem ve yaklasimlari tesvik ederek lisansisti calismala-
rin niteliginin artirlmasi yoniinde ortaya konan cabalara katki saglamayi hedeflemektedir.

TLCK, ilk defa 2007 yilinda hayata gecen, bes yillik siire zarfinda yilda bir kez olmak kaydiyla
cesitli sosyal kurum/kuruluglarin destek ve ortak ¢abalariyla hayat bulmus olan Geng Aka-
demisyenler Bulusmasi’'nin ILEM énciiliigiinde biriindiigi yeni kimliktir.

2007 yihinda Disiplinlerarasilik/Disiplinlerdtesilik temasiyla yola ¢ikan ve bes yil boyunca
dizenlenen Geng Akademisyenler Bulusmasi, 2012 yilindan itibaren Turkiye Lisanstisti Ca-
lismalar Kongresi adiyla gerceklestirilmeye baslanmistir. Calismanin bu yeni formati daha
genis sosyal bilim cevreleri ile bilgi ve birikim paylasmak; lisansusti calismalar yapan aras-
tirmacilar arasindaki etkilesim diizeyini artirarak ortak dil ve ydntem gelistirmelerine imkan
saglamak gibi amaclarla diizenlenmistir.

6-8 Mayis 2013 tarihleri arasinda Bursa Biiyiiksehir Belediyesinin ve TUBITAK'In katkilariyla
Bursa'da diizenlenen kongreye Uludag Universitesi destek vermistir. Kongreye toplam 335
adet teblig basvurusu olmus, bu basvurularin 146 tanesi kabul edilmistir. Kongrede 3 glin
stiresince 42 oturumda Hukuk, iletisim, Edebiyat, Tarih, Felsefe, Sosyoloji, Psikoloji, iktisat,
Siyaset Bilimi, Uluslararasi iliskiler, Mimarlik ve Sehircilik, Egitim Bilimleri ve Temel islam Bi-
limleri disiplinlerinden toplam 142 bildiri sunulmustur.

Elinizdeki bu kitap, II. TLCK kapsaminda sunulan bildirilerden olusmaktadir. Kongre 6nce-
sinde ve sonrasinda sarf edilen yogun emek ve cabanin Uriini olan bu kitabin hazirlanma-
sinda metinleriyle katki saglayan yazarlara, emegini esirgemeyen degerli ILEM {yelerine,
Bursa Bilyliksehir Belediyesi ve Uludag Universitesi mensuplarina tesekkiirii bir borg biliriz.

Umit Giines
II. Turkiye Lisansusti Calismalar Kongresi
Bildiriler Kitabi Editori
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Donatist Kilise Ayrilig
Nasil Baglad1?

Ramazan Turgut™*

Giris
ristiyanligin yeterince anlasilabilmesinin yolu erken dénem tarihinin bilinmesinden
gecmektedir. Zira gok kubbede séylenmemis s6z yoktur ve glinlimiiz teolojik tartis-
malarin kokenleri genellikle cok eskiye dayanmaktadir. Bu arastirmada, tGlkemizde
pek bilinmeyen erken donem Hristiyanligin “heretik” akimlarindan Kuzey Afrika'daki Dona-
tist Kilise'nin dogusu ana hatlariyla aktarilmaya calisiimistir. Bu 6rnek izerinden sosyoeko-
nomik sartlarin ve dil farklihginin dini ihtilaflarin ortaya ¢cikmasina zemin hazirlayabildigi ve
yine siyasi hareketlerin dinf ihtilaflari beraberinde getirebildigini géstermek amaclanmistir.

Donatizm, 4. yuzyilin baslarinda Kartaca bolgesinde, dnceleri siyasi bir hareket olmasina
ragmen sonralari teolojik tartismalarin da yer aldigi, Roma imparatorlugu’na ve Roma Ki-
lisesi'ne muhalif olan yerel bir kilisenin adidir. Varhgini islamiyet’in bélgeye gelisine kadar
devam ettirmistir. Adini, harekete kirk kisur yil dncilik yapan Piskopos Donatus'tan alir.
Muhalifleri tarafindan Donatizm; inatgl, yola gelmez, gereksiz bir siddet ve asiriiga kacan,
ayrilik¢i (schismatic) bir hareket olarak gorulmustir (Gaumer, 2008, s. 171).

Erken donem Hristiyanlk tzerine ¢okmus olan sis tabakasi, Donatizm gibi muhalif hare-
ketler s6z konusu oldugunda daha da kalinlasir. Bu akimin ortaya ¢ikisi Diocletianus Zulmdi

¥ Bucalisma, 14.07.2011 tarihinde Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiistinde sunulan “Donatizm” adl yiik-
sek lisans tezimizin birinci bolim esas alinarak hazirlanmistir.

** Ars. Gor.,, Yiiziinct Yil Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Dinler Tarihi Ana Bilim Dal.
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(303-305)'nlin (Great Persecution-Bliyiik Zuliim) sonrasina tekabul etse de kokleri cok daha
eskiye dayanmaktadir (Aland, 1985, s. 164). Teolojik tartismalarin yaninda, sosyoekonomik
ve politik faktorler de hareketin ortaya cikisinda dnemli rol oynamistir. Uzun zamandir si-
regelen “tasra-sehir cekismesi” buna 6rnek olarak verilebilir (Aland, 1985, s. 165). Donatizm
daha ¢ok alt sinifin, yoksullarin ve tasranin diniyken Katolisizm st sinifin, toprak sahipleri-
nin ve Romalilarin inanciydi (Brown, 1968, s. 86-87).

Donatistler hakkinda elimizdeki kaynaklarin neredeyse tamami Donatist olmayanlar, 6zel-
likle“kazananlar”yani Katolikler tarafindan yazilmistir. Bu ylizden konuyla ilgili arastirmalar-
da daha hassas davranmak gerekmektedir.

Kuzey Afrika ve Hristiyanhk

Kuzey Afrika’da Hristiyanligin ilk donemlerdeki yayilisi bizim icin sakh bir kitap gibidir. Hris-
tiyanhgin bolgeye ne zaman geldigi tam olarak bilinmemektedir (Raven, 1992, s. 151). Gu-
nldmuze ulasabilmis kayitlarda, Hristiyan kiliseden en erken miladi 200’lerde s6z edilmekte-
dir. Oysa bu donemde bile Hristiyanlar zaten gii¢li bir cemaat durumundaydilar. 3. ylizyilin
basinda sehit olan Perpetua (6. 203) veya dnemli Hristiyan teologlardan olan Tertullian (6.
220) ve Cyprian (6. 258) 6rneklerinden anlasildigina gore Hristiyan cemaatin Kuzey Afrika'da
kokla bir gelenegdi vardi (Shaw, 1995, s. 5).

Kuzey Afrika'da sirasiyla Baal, Satiirn, Hristiyanlik ve son olarak islamiyet inanclari gériilmek-
tedir. Romalilar, Kuzey Afrika'yi ele gecirince Baal kiltliniin yerini Sattirn almistir (Wilson,
2003, s. 406). Ama Afrikalilarin Satlirn inanci Romalilarinkinden farklilasmis ve kendilerine
0zgU bir hal almistir. Onlar icin Satlirn, panteonun en tepesindeki tanriydi. Kayitlarda on-
dan, “sonsuz olan’, “efendimiz’,"kutsal’, "yenilmez olan” seklinde bahsedilmektedir. Onceleri
Baal'in esi olan Hammon, Romalilarla beraber Vendiis adini almistir. Venlis hem annedir hem
bakiredir, goklerin kralicesidir. Satiirn icin kullanilan yicelik ifadeleri onun icin de kullanil-

mistir (Frend, 1952, s. 78).

2. ve 3.yuzyillarda Sattirn-Venis kiltiintin Kuzey Afrika'daki etkisi muazzamdi. Gerek Pagan
gerekse Hristiyan donemdeki isimlerin ¢ogu onlarla iniltiliydi. Donatus, Honoratus, Roga-
tus, Fortunatus gibi isimler Tanri adlarinin Punic dilinden Libyan diline terciimesiydi. Mesela
Donatus veya Adeodatus, “Baal’a verilmis, adanmis”; Honoratus “Baal tarafindan onurlandi-
nilmis” anlamina geliyordu (Raven, 1992, s. 146).

Mabetlere ilgi buyuktd; Satiirn adina insa edilen 1400 anit-mabedin ancak ¢ok clizi bir kismi
resmi gorevliler tarafindan yapilmisti, geriye kalanlarin tamami inananlarin destekleriyle
insa edilmisti (Frend, 1965, s. 80). Mabetler icin secilen mekanlar, Romalilarda oldugu gibi
sehrin meydanlari degil, sehrin disindaki yiiksekce yerlerdi. Onceleri Baal icin yapilan hey-
keller, cok az bir farkla Satiirn icin yapilir olmustu; Baal heykelleri ¢iplakti, Satlirn ise giyinikti.
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Donatist Kilise Ayriligi Nasil Bagladi?

Ozellikle Numidia bélgesinde Satiirn kiiltii cok yaygindi. Kuzey Numidia'daki Madauros,
Mons, Naragarra gibi yerler bu kiltiin merkeziydi. S6z konusu sehirler -fazla degil- bir ylzyil
sonra Donatist hareketin merkezi olacaklardi. Ama 3. ylizyilin ikinci yarisinda bu kilte olan
inanc yerini kisa bir stirede Hristiyanliga, dolayisiyla isa kiiltiine birakmistir (Frend, 1952, s.
83). Onceleri Satiirn kiiltii icin mabet yapilan yerlere artik kiliseler insa edilmistir. Pagan dé-
nemde de, Hristiyanligin hakimiyetinde de Numidia boélgesindeki halkin Roma ile yildizlari
bir turli barismamistir (Frend, 1952, s. 85). Bu ylizden de 4. ylizyilin baslarinda Numidia
bdlgesinde bircok Hristiyan sehidin olmasi tesaduf degildir.

Satlirn-Venis kiltiinde baslangicta bir yerellik s6z konusuydu. Bunun altinda Berberilerin
Roma'ya olan antipatileri yatiyordu. Fakat mevcut durum daha sonralarn degisti; mabetler
Roma tarzinda insa edildi, ikonlar Roma kiyafeti giymis insanlar seklinde temsil edildi. Sa-
tlrn heykelinin yanina diger Roma tanrilarinin da heykelleri konulur olmustu. Artik rahip-
ler sadece Satiirn'e degil, Merkiir'e veya imparator Silvanus kiiltiine de hizmet ediyorlardi
(Frend, 1952, 5. 105).

Ne var ki Hristiyanligin bolgeye girmesiyle manzara kisa strede degismistir. Her yeni sehitle
beraber Hristiyan cemaatin mevcudu ¢ogalmis, piskoposlarin sayisi birden artmistir. Me-
sela Agrippus tarafindan 200 yilinda Kartaca'da toplanan bir konsile 70 piskopos katiimisti
(Raven, 1992, s. 156). Ayni donemde sehit edilen Perpetua, Felicitas ve Saturus’un hikayeleri
toplum hafizasinda uzun bir siire yer etmistir (bk. Robeck, 1992). Bélgedeki Hristiyanlik tari-
hi de zaten sehitlerle baslamaktadir. Bundan dolay1 Kuzey Afrika kilisesi esasinda bir “Sehit-
ler Kilisesi”idi (Frend, 1987, s. 2416).

Numidia bolgesinde pagan dinindeki mabetlerin badanasi beyazdi ve Tanri heykelleri beya-
za boyaniyordu. Donatist donemdeki kiliselere de beyaz badana yapiliyor, sunaklar beyaza
boyaniyordu. Kubbe-mezarlar pagan ve Hristiyan mezarliklarinin her ikisinde de mevcuttu
(Frend, 1952, s. 101). Glivercin, tag gibi semboller; sihir-buy, kétl nazar gibi inanclar ortak
ozelliklerindendi. Augustinus'un cemaatinden biri sdyle bir itirafta bulunmustur: “Dogrusu,
putlari ziyaret edip kahinlere akil danistyorum ama Tanrinin kilisesini terk etmiyorum. Ben bir
Katolik'im.” (Frend, 1952, s. 104). Durum bdyle olunca, o dénemde yasayan bircok Hristi-
yan'in, ibadet ettikleri Tanrinin gergekte Satiirn oldugunu zannetmelerine sasmamak gere-
kir (Raven, 1992, s. 168)

Her zaman Roma’ya mubhalif bir durus sergileyen Kuzey Afrikalilar, Satlirn-Vens kuiltd Ro-
malilaginca Hristiyanlida ge¢mislerdir. Constantine Déneminde devletin resmi dini Katolik
Hristiyanlik olunca bu defa da Donatist Hristiyanligi desteklemislerdir (Raven, 1992, s. 148)

Baslangicta sadece alt sinifin dini olarak gorilen Hristiyanlik, 3. ylizyilin ikinci yarisinda artik
st siniflarin ve egitimli kisilerin de dini haline gelmisti. Zengin ve egitimli kesimi Hristiyan-
higa ceken iki unsur dikkat cekmektedir: Birincisi karamsarligin hakim oldugu bir dénemde
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Hristiyanligin vaat ettigi 6limsuzluk, ikincisi de Hristiyanligin pagan dinine nazaran ahlaki
Ustlinliglydi. Bunun haricinde, gnostisizmden alisik olduklari, 6limiin kendisinden bile
daha giiclii bir kurtarici (isa Mesih) fikri onlari cezbetmise benzemektedir (Frend, 1952, s. 94).

Hristiyanlik glinahkarlara kapisini aciyor; meslek, cinsiyet ve irk ayrimi yapmaksizin herkese
kurtulus vaat ediyordu. Kardesce sevgi, huzur dolu bir yasam, topluluk halinde ibadet, fakir-
lerin gozetilmesi... Bunlar o donemdeki Kuzey Afrika Hristiyanliginin karakteristik 6zellikle-
riydi. Kilisenin vaftiz 6ncesi giinahlari bagislama yetkisi yoktu. TiUm glinahlarin bagislanma-
st icin de en iyi yol sehitlikti. Arenalarda Romalilarca sehit edilmek cennete girmenin kesin
yolu olarak gorilmustir (Raven, 1992, s. 154). Pagan kdilturlinde Saturn icin insan kurban
etmenin yerini kendini Tanri icin feda etme, sehitlik almistir. Tertullian “Tanri insan kanu ister
mi?” sorusuna olumlu cevap veriyordu: “Evet. Eger kisi Tanri’'nin kralligin istiyorsa, kurtulusu
istiyorsa, yeni bir hayati istiyorsa...” (Frend, 1952, s. 100).

Bolgedeki Hristiyanlar gliclii olduklar donemlerde bile diismanlarina karsi silahlanmadilar.
Onlar icin en iyi intikam sehitlikti. Sehit olanlar da siradan halktan kisilerdi, Gst siniftan pek
sehit yoktu. Mesela Bliylik Zuliim (Great Persecution) Doneminde inanclari yiziinden st
siniftan sehit edilen sadece bir onbasi, bir stivari ve bir gramerci vardi (Frend, 1952, s. 105).

Kuzey Afrika'da dinin merkezinde kilise degil Kutsal Kitap yer aliyordu. Bitiin bilginin kay-
nagdi Kitabr Mukaddes idi ve bunun disindakiler batildi. Hristiyan cemaatten kimileri Kitabi
Mukaddes'i esas aliyor ve kelimesi kelimesine her emrini yasamaya calisiyordu. Kimileri de
dini hiikimlerde Kilise'yi esas aliyor ve kendi inanciyla celismedigi siirece diger kiltirlerle
is birligine gidiyorlardi. iste Donatist ve Katolik miicadele aslinda bu iki farkli anlayis arasin-
daki micadeledir.

Donatizm incelenirken Kartaca’nin Snemi bilinmezse meselenin anlasiimasi eksik kalir. Hris-
tiyanlik tarihinde Kuzey Afrika’nin en 6nemli merkezi Kartaca'dir; zira Hristiyanhk bolgeye
buradan yayilmistir (Beaver, 1936, s. 168). Kartaca Kilisesi ana kilisedir. Kartaca piskoposu
sadece bulundugu sehrin degil bitlin Afrika'nin baspiskoposudur. Diger sehirlerdeki pis-
koposlari o atar, kimi piskoposlarin yerini degistirir. Kiliselerle ilgili sikayetler ona bildirilir
(Beaver, 1936, s. 171). Onemine binaen Kartaca piskoposuna “Afrika Papasi” da denmistir
(Beaver, 1936, s. 174).

St. Cyprian

Cyprian, Donatistlerin en fazla saygr duydugu ve fikirlerini kullandigi kilise babasidir. Bu
anlamda Donatizm’in 6nciisi olarak kabul edilebilir. O, en biyiik Kartaca piskoposu, ilk Af-
rikali sehit piskopos ve herkesten daha ¢ok Afrika kilisesini organize eden kisidir. Miladi 200
civarinda zengin bir pagan ailede diinyaya gelmistir. Hristiyanliga gecisi orta yaslarina te-
kabl eder; 6ncesinde ise Hristiyanliga siddetle karsi ¢ikan biri olmustur. Tertullian'in eser-
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lerinden cok etkilenmis ve din degistirmeye karar vermistir. Onun gibi saygin bir kimsenin
din degistirmesi ¢cok zordur zira kaybedecek seyleri fazladir. Hristiyan olduktan sonra yeni
dine dort elle sariimistir; 6yle ki din degistirdikten yalnizca li¢ sene sonra Kartaca piskoposu
secilmistir (Raven, 1992, s. 157). Farkli zamanlarda yazdigi yaklasik 60 mektup gtiniimiize
ulasmistir. Bu mektuplardan onun déneminde yasanan kimi olaylari ve teolojik tartisma-
lar 6grenebilmekteyiz. Dahasi, bu mektuplar Cyprian’in Hristiyanlk anlayisi hakkinda bize
onemli bilgiler vermektedir (bk. Cyprian, 2004).

Cyprian'in en fazla vurguladigi ve Gzerinde durdugu 3 mesele vardi:

Vaftizin Tekligi-Birligi

Tek bir vaftiz vardir, o da gercek kilise tarafindan yapilandir, digerleri batildir (William, 1991,
s. 272). Bu goriisiini de Kitabi Mukaddes’e dayandirmaktadir: “Cagrinizdan dogan tek bir
umuda ¢agrildiginiz gibi beden bir, Ruh bir, Rab bir, iman bir, vaftiz bir, her seyle ve her seyde
olan herkesin Tanrisi ve Babasi birdir.” (Efesliler, 4: 4-6). O, Papa Stephen’in heretiklerin vaf-
tizini gegerli saymasina ragmen Kutsal Ruh’un onlarla beraber olmadigini iddia etmesini

anlayamamaktadir. icinde Kutsal Ruh’un olmadigi bir vaftiz nasil gecerli olabilir? (William,
1991, s.273).

Gergcek-Hakiki Piskopos

Cyprian‘a gére piskoposlar isa'nin varisidirler ve ona gére davranmalidirlar. “isa havarilere,
“Sizi dinleyen beni dinlemis olur, sizi reddeden beni reddetmis olur. Beni reddeden de beni gén-
derenireddetmis olur.” (Luka, 10: 16) dediginde, bunu sadece onlara degil gelecekteki biitiin
piskoposlarina sdylemistir” demektedir (William, 1991, s. 274).

Gergek Vaftiz ile Dogru inang Arasindaki Baglanti

Vaftizi yapan piskoposun hak yolda olmasi yani gercek kiliseye bagl olmasi gerekir. Ken-
disinde dogru inan¢ olmayan kimse baskasini nasil dogru yola sevk etsin? Gergek kilisenin
disinda olan batil yoldadir ve batil yolda olan kimse baskalarina hak yolu gosteremez. Ona
ait olan “Kilisenin disinda kurtulus yoktur.” s6zii daha sonra Katolikligin en esasli deyimlerin-
den, sloganlarindan biri haline gelmistir (Greenslade, 1956, s. 116).

0, incil'de anlatilan olaylarin birer anekdottan ibaret olmadigini, bunlarin Tanr’nin emirleri
oldugunu séylemektedir. incil'e boyle bir yaklasim, anlatilan hikayelerden bircok hiikiim
¢ikarmaya yaramaktadir.

“Insanlardan sakinin. Ciinkii sizi mahkemelere verecek, havralarinda kamcilayacaklar.
Benden otirl valilerin, krallarin 6niine ¢ikarilacak, boylece onlara ve uluslara tanik-
lik edeceksiniz. Sizi mahkemeye verdiklerinde, neyi nasil sdyleyeceginizi diistinerek
kaygilanmayin. Ne soyleyeceginiz o anda size bildirilecek. Clinkii konusan siz dedil,
araciliginizla konusan Babanizin Ruhu olacak.” (Matta, 10: 1720).
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Bu anlayisa dayanarak Cyprian, sehitleri de kilise ve incil gibi otorite olarak kabul etmistir.
Zira onlarin sozleri Tanri tarafindan soylettirilmistir, onlarin aracihigiyla konusan Kutsal Ruh-
tur (Gaumer, 2008, s. 179).

Diocletianus ve “Biiyiik Zuliim”

Hristiyanlik baslangicta Roma imparatorlugu tarafindan fazla ciddiye alinmamis, Hristiyan-
larin da Yahudiler gibi olduklari distinilmastir. Zaten Yahudiligi lokal bir kilt olarak gor-
diiklerinden Yahudilere tolerans gosterilmektedir. Ancak daha sonra Hristiyanlarin Yahu-
dilerden farkli oldugu hatta Yahudilerin aksine misyoner-yayilmaci olduklari ve dolayisiyla
Hristiyanligin da yayilmaci bir din oldugu fark edilmis, bundan sonra da onlara karsi siddet
ve baski uygulanmistir (Raven, 1992, s. 150).

24 Subat 303'te imparator Diocletianus Hristiyan kiliseleri ve kutsal metinlerini hedef alan
bir ferman yayimlamistir. Daha énceden de Nero, Decius gibi Roma imparatorlari tarafindan
Hristiyanlari hedef alan fermanlar yayinlanmistir. Ancak bunun digerlerinden farki, Hristi-
yan cemaatin degil de dogrudan Hristiyan inancinin hedef alinmasidir. Kutsal metinlerini
imha ederek asil beslendikleri kaynagin kurutulmasi distintlmustir (bk. DeSte Croix, 2006)
imparator, “sehitler” degil “dininden dénen” kimseler istemektedir (Raven, 1992, s. 150).

imparator Diocletianus Déneminde Hristiyan topluma biiyiik baskilar uygulanmistir. On-
lardan, kutsal metinlerini teslim etmeleri istenmistir. Halk, imparatorun ve diger pagan
tanrilarinin heykelleri 6niinde ibadet amaciyla tutsi yakmaya ve kurban kesmeye zorlan-
mistir. Bu dénemde Romalilar diger biitiin tanrilardan daha cok imparator kiiltiine énem
vermektedirler. Onun heykelinin éniinde tutst yakmak devletin birligini ve ona baghhgi
simgelemektedir (Raven, 1992, s. 148). Buna karsi ctkmanin cezasi 6limddir. Miladi 303-305
yillari arasinda sadece Kuzey Afrika'da 3000-3500 civarinda Hristiyan'in oldirildigu du-
stinllmektedir (Frend, 1965, s. 537). Bu zuliimler Hristiyan toplumun hafizasinda dyle yer
etmistir ki o donemde yasananlar Great Persecution (Bliylik Zuliim) olarak adlandiriimistir.

Hristiyan cemaatin ve din adamlarinin, isa’yi reddetmeye gerek kalmadan, kapilarina daya-
nan gorevlilere kutsal metinleri ve sembolleri teslim etmeleri, cogu zaman kurtulmalarina
yetmektedir. Imparatorluk fermaninin uygulanisi da her yerde ayni élciide degildir. Bazi yer-
lerde Hristiyanlara buytuk eziyetler yapilirken bazi yerlerde de onlara pek ses cikarilmamis,
kismen rahat birakilmislardir. Mesela Kartaca Valisi Anulinus ve onun gérevlileri daha ileri
gitmekte isteksizdir (Hoover, 2008, s. 37).

Numidia bolgesinde ise durum ¢ok daha kotldir. Sehrin yoneticisi Florus, imparatorun
fermanini uygulamaya pek isteklidir ve Hristiyan cemaatin sadece kutsal metinleri teslim
etmesiyle yetinmemekte, onlari inanclarindan vazgecirmeye calismaktadir. Oysa Kuzey Af-
rika halki baski ve kiyimlara karsi adeta bagisiklik kazanmistir ve nasil karsilik vereceklerini
bilmektedir. Ustelik sehitlere dair anilar toplumdaki canlihgini korumaktadir.
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imparator Diocletianus'tan takriben 50 yil 8nce Cyprian dénderliginde Kartaca'da bir konsil
toplanmig ve Decius (6. 251) zulmiinden dolayi dinden dénen ruhban sinifina nasil bir tavir
takinmak gerektigi tartisiimistir. Vardiklari sonuca goére bu kisiler, glinahlarinin kefaretini
odeyebilmeleri icin tekrar kiliseye kabul edilecek lakin asla eski gérevlerine iade edilmeye-
ceklerdir. Hatta bu sekilde hileye basvuranlar hakkinda Cyprian séyle demistir: “isa’ya inan-
maktan utanan veya endise eden kimse nasil isa’yla beraber olsun ki?” Bu konsil, Donatistler
icin de bir isaret tasi olacaktir; fermana bizatihi boyun egenler bir yana, fermana itaat etmis
gibi davranan (takiyye yapan), hile ve rlsvetle kendilerini kurtarmaya calisanlar da kilise-
den dislanacak, onlara traditor (hain) denecektir (Landon, 1909, s. 4).

Cyprian, s6z konusu kisilerin, pagan tanrilari icin kurban kesmeyi kabul ederek ilahi de-
gil beseri otoritelere itaat ettiklerini soylemistir (Cyprian, 2004, s. 371). Onun sozleri bitiin
Kuzey Afrika'da kabul gdérmesine ragmen bircok Hristiyan zor durumda kalinca ve baski
goriince, kendilerinden istenileni yapmis ve kutsal metinleri teslim etmistir. Ama kimisi de
boyun egmemis ve 6lime giderken bile pes etmemistir. Bu kisiler sehit edildikten sonra da
Hristiyan cemaat icin birer direnis bayragi haline gelmis, dilden dile kulaktan kulaga yayilan
hikayeleri ardlarindan da yazilmistir.

Kartaca piskoposu Mensurius'a gore Cyprian'dan kendi donemlerine yaklasik 50 sene geg-
mis, eskiden ufak bir azinlikken simdi giiclenmis ve ¢cogalmislardir yani dengeler degis-
mistir (Frend, 1952, s. 14). Vali Anulinus, imparatorun fermanini uygulamakta pek hevesli
davranmamakta ve Hristiyanlarin Gizerine fazla gitmek istememektedir. Uzlasmaya razi olup
ellerindeki kitaplarin bir kismini -igerigi ne olursa olsun- teslim edenlerin derinlemesine so-
rusturulmasina izin vermemistir. Piskopos Mensurius da, agiktan olmasa bile, bu uygulama-
yI desteklemektedir. Nitekim kendisi de birkac heretik eser teslim ederek takiyye yapmistir
(Hoover, 2008, s. 42-43). Ona gére kitap sadece bir materyaldir ve isa'yi inkar etmekle bir
tutulmamalidir. Ustelik s6z konusu olan insan hayatidir. Fanatik kisilerin bile bile sehit olma-
ya calismalarinin kendi cemaatine de zarar verecegini disiinmektedir. Bunu yapanlari, kimi
dar kafal koyliler veya umutsuz ve caresiz kisiler olarak gdrmekte, bu davranislariyla saygin
bir statii (sehitlik) elde etmeye calistiklarini séylemektedir (Hefele, 1894, s. 173).

Direniscilere siddetle karsi ¢cikan Mensurius sadece sozle yetinmemis ve kendi cemaatinin
onlarla irtibata gegmelerini engellemek icin yardimcr diyakoz Caecilian’l zindan kapisina
gondermistir. Caecilian, mahkGmlara yemek getiren Hristiyanlara misaade etmemis, ebe-
veynlerin bile tutuklanmis cocuklariyla gériismelerine izin vermemistir (Frend, 1977, s.
105). Bunda diretenlere karsi da siddete basvurmustur. Bitln baski ve iskencelerin Ustline,
Hristiyanlar bir de kendi aralarinda catisir hale gelmislerdir (Hefele, 1894, s. 176). Donatist-
ler, bu davraniglarindan 6tiirti Caeciliant“Cellattan bile eli daha kanli” olmakla suclamislardir
(Tilley, 1996, s. 45).

861 m



m II Tarkiye Lisantstii Calismalari Kongresi - Bildiriler Kitab1 IV

Donatizm’in Dogusu

Piskopos Mensurius bastayken herhangi bir sorun ¢itkmamistir. Fakat 311'in sonlar ve
312'nin baslarinda, Mensurius’'un 6limiinden sonra onun yerine secilecek yeni piskopos
konusunda Kartacali rahipler acele etmek istemislerdir. Zira Numidiali piskoposlar gelme-
den Once sec¢imi bitirmek istemektedirler. Oysa Cyprian zamanindan beri Numidia pisko-
poslar Kartaca piskoposunun seciminde hazir bulunmusglardir. Clinkl Kartaca piskoposu
ayni zamanda Afrika baspiskoposudur. Secimde acele etmelerini gerektirecek baska ne-
denler de vardir; Mensurius onlara yiiklice miktarda altin-giimis emanet etmistir ve bun-
lar kaptirmak istememektedirler (Stevenson, 1987, s. 299). Yapilan oylama sonucu Mensu-
rius'un yardimcisi Caecilian baspiskopos olarak secilmistir (Frend, 1952, s. 16-17). Caecilian
halk tarafindan sevilen biri degildir. Vakti zamaninda Mensurius'un glivenini kazanmis olsa
da ¢ok dismanlar edinmistir. Caecilian, gelenege goére 12 piskopos tarafindan kutsanmasi
gerekirken sadece ¢ piskopos tarafindan kutsanmistir; bunlardan biri de Abthungi pisko-
posu Felix'tir ve hain olmakla su¢lanmaktadir. Numidiali piskoposlar, hem kendi yoklukla-
rinda yapilmasi hem de bir hain tarafindan takdis edilmis olmasi gerekcesiyle Caecilian'in
baspiskopos olarak secilmesini kabul etmemisler ve kendi aralarinda Majorinus'u baspisko-
pos olarak ilan ettiklerini duyurmuslardir (Chadwick, 2001, s. 383).

Donatistler, Caecilian’in ‘Gelin se¢imi kabul edelim! ¢cagrisini kabul etmemislerdir zira onu da
hain olmakla itham etmektedirler (Aland, 1985, s. 166). Aradan uzun vyillar gectikten sonra
bile Caecilian tarafinda yer alanlarin ve onlarin takipgilerinin bitin ayinlerinin ve kutsamala-
rinin batil oldugunu hatta vaftiz icin doktikleri suyun ancak kirletmeye yarayacagini savun-
muslardir (Chadwick, 2001, s. 383). Sadece piskoposlar arasindaki bir iktidar miicadelesi ola-
rak goziiken bu mesele, 6nce manastir ve kiliselerin en alt kademesindeki rahibe varana dek
tim din adamlarini, ardindan da bitiin bolge halkini etkisi altina almistir (Aland, 1985, s. 167).

Eger imparator Constantine (6. 337) olmasaydi belki de Caecilian unutulup gidecek ve bu
ayrihk hi¢ meydana gelmeyecektir. Constantine, selefinin yaptiklarindan pismanlik duy-
makta ve Hristiyan cemaatin yaralarini sarmak istemektedir. Kiliselerini onarmalari icin
onlara ylkluce para vermistir. Kartaca'nin resmi piskoposu olarak da Caecilian’l tanidigini
sOylemistir. Bu durum olaylarin tekrar kizismasina neden olmustur.

Majorinus 313'te 6llince yerine vakit kaybetmeksizin Casae Nigraeli piskopos Donatus se-
cilmistir (Frend, 1952, s. 19). Yaklasik kirk yil harekete 6nciiliik eden ve bu olusuma adini
veren de o olmustur. Piskopos Donatus hakkinda bilgimiz ¢ok azdir, yazdiklari giinlimiize
ulasamamistir ¢clinki muhalifleri tarafindan yok edilmistir. Zihni arka plani, dis goriindsa,
arkadaslar, Kartaca'ya tam olarak ne zaman geldigi bilinmemektedir. Ama bilinen bir sey
var ki o da karizmatik ve etkileyici bir lider oldugudur.

Ayni dénemde, Filistin, iskenderiye ve Roma'da benzer hareketler ortaya ¢ikmasina ragmen
bunlar tarihte fazla bir iz birakmamislardir. Peki neden Donatistlerinki farklidir? Bunun ce-
vabi Numidia bdlgesinin dneminde ve sosyoekonomik yapisinda gizlidir. Numidia bolgesi
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neredeyse 300 yil Donatizm'in kalesi durumunda kalmistir. Caecilian’in secilmesini gecersiz
ilan eden ve Bliylik Zuliim karsisinda en fazla direnen de onlardir (Frend, 1952, s. 23).

O dénemde, Roma hdkimiyetindeki Afrika'da ¢ dil konusulmaktadir: Libyan (bugiinki
Berberi dilinin atasi), Punic (Semitik bir dil, Augustinus ile 6zdeslesmistir) ve Latince (Roma
devletinin ve kilisenin dili) (Frend, 1952, s. 57). Punic ve Libyan dilleri yerel olmasina karsin
Latince bdlgeye sonradan Romalilarca sokulmustur. Latince konusan halklar genel itibariy-
la Katolik, Libyan dilini konusanlar ise cogunlukla Donatisttirler. Her iki cenahta da Punic
dilini konusanlar goérilmektedir. Buna karsin Donatist liderler de Katolik piskoposlar gibi
Latince konusabilmektedirler (Weatherwax, 2003, s. 150). Zaten Latince ibadet dilidir ve
her iki tarafin ritUelleri arasinda pek bir fark yoktur. Kartaca'da ve diger bircok sehirde Ka-
tolikler gligliiyken, Donatistler Numidia, Mauretania gibi bdlgelere ve tasraya hakimdirler.
Romalilarin egemenliginde ortaya ¢ikan yeni aristokrasi sinifi Katolik iken eski aristokratlar
ya pagan ya da Donatisttirler (Brown, 1968, s. 85).

4. ylzyilda Kuzey Afrika'da, Roma Devleti adina vergi toplayanlarla vergi mikellefleri arasin-
da bir ugurum olusmustur. Afrikalilar, hem Roma'ya vergi vermekte hem de Afrika ordusu-
nu beslemektedirler. Bu vergiler gittikce agirlasmakta ve vaziyet daha da kotilesmektedir
(Frend, 1952, 5.63). 18 Ocak 313 tarihli bir kayittan (tam da Donatizm'in ortaya ¢iktigi ddnem)
anlasildigi Gzere, vergiler dyle bir hal almistir ki ciftcilerin toplam hasadinin 1/3 veya 1/2'si
vergi olarak alinmaktadir. Vergilerini 5demeyenlerin de hayvanlarina el konulmakta, cift str-
dukleri hayvanlar devlet isleri icin kullaniimaktadir. 322 yilinda, 6demedikleri vergiler yizin-
den hapis yatmamak icin cocuklarini kdle tiiccarlarina satanlar vardir (Frend, 1952, s. 69).

Biitlin bunlara ragmen Donatizm’in dogusu asla tam olarak bilinemeyecektir. Caecilian ve
takipgilerini hainlikle suclayan Numidial piskoposlarin kendileri hain degiller miydi? Bu ha-
rekete adini veren Donatus acaba Numidiali miydi? Donatist hareket imparator Constanti-
ne icin tam olarak ne ifade ediyordu? Hareketin patlak vermesinin tarihi nedir? Bu ve bunun
gibi bircok konu halen muglakligini korumaktadir (Barnes, 1984, s. 14).

Sonug

Diocletianus Zulmi'niin Hristiyan toplumda derin yaralar agmis olmasi ve bunu muiteaki-
ben Caecilianin Kartaca piskoposu olarak secilmesi, her ne kadar baskaldirma nedenleri
olarak goziikse de Donatist hareket sadece bununla agiklanamaz. Hareketin ortaya cikma-
sinda etkili olan bircok sosyopolitik ve teolojik neden vardir.

Her zaman Roma yonetimine muhalif bir tavir sergileyen bolge halki Roma paganizmine
karsi Hristiyanligi tercih etmis, Romalilar Katoliklige sahip ciktiklarinda ise Donatizm’e arka
¢ikmistir. Roma yonetiminin agir vergileri, zengin-fakir arasindaki ucurum, tasra-sehir cekis-
mesi, aristokrat siniflar arasindaki miicadele vb. unsurlar da g6z 6niinde bulundurulmaldir.
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Tarih bize gostermistir ki cogu zaman dini ihtilaflarda “dil” basroli oynamistir. Katolik kilise-
den ayrilan Koptik, Ermeni, Stiryani, Habes kiliselerinin Latince degil de kendi dillerini kul-
lanmalan bir tesadiif olamaz. Buradan da anlasilacagdi gibi Donatist kilise, Katolik kiliseden
farkli bir dil (Libyan-Berberi) kullanmak konusunda yalniz degildir.

St. Cyprian geleneginin hareket izerindeki etkisini de unutmamak gerekir. Ayrica Donatizm bas-
langicta siyasi bir olusum seklinde ortaya ¢iksa da daha sonralari teolojik bir hareket halini al-
mistir. Tersinden bakacak olursak teolojik ayrisma kendisini ilk dnce siyasi arenada belli etmistir.
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Cin’de Ilk Islami Entelektiiel Caba ve
Konfiicyanist Mislimanlar (Hui-Ru)

Esra Cifci*

Giris
Usliman cemaatler arasinda azinlik olarak en buyiik nifusa sahip olmasina rag-
men Cin'deki Muslimanlar ¢ok az bilinmektedir. Cin Muslimanlarinin hem geg-
misi hem de buglini Misliman arastirmacilar tarafindan adeta tecrit edilmistir.
Hatta bugtin Cin'de yasayan Mislimanlarin nufuslar hakkinda bile yeterli bilgi mevcut de-
gildir (Israeli, 2003).

Muslimanlar 8. ylizyildan itibaren Cin'de yasamaya baslamislar, dini ve etnik kimliklerini
koruyarak Cin toplumu icerisinde varliklarini siirdiirmeye calismislardir. Ancak 15. ylizyilda
Ming Hanedanhgi doneminde asimilasyon uygulamasi baslatiimis, sonuglariise 100 yil son-
ra gun yiiziine ¢itkmaya baglamig, Mislimanlar kultirel olarak Cinlilestirilirken ayni zaman-
da diniyonden de Cinlilestirildiklerinin farkina varmislardir. 17. ylzyila kadar din dili olarak
Arapca ve Farscayi kullanan alimler, Cin'deki Misliman toplumun bu dilleri unutmaya bas-
lamasi nedeniyle dine yabanci kalindigini fark etmislerdir. Ming politikalari neticesinde Cin
egitim sistemi icerisinde Cince egitim alan, Cin Klasikleri (dini felsefi metinlerle) biylyen
Muslimanlar, Konflicyanizm'in klasik metinlerini anladiklar kadar Arapga ve Farsca olan

dini metinleri anlayamaz hale gelmislerdir. Bu noktada en buytik sorun sudur ki bu yuzyilla-
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ra kadar Cin'de yasayan Misliiman alimler hicbir Cince eser kaleme almamiglardir. Nitekim
Cince dini bir metin yazmak aslinda buyuk bir risk tasimaktadir. Zira bir dini baska bir dil
Uzerinden anlatmak, farkli dinlerin terminolojilerini kullanmak anlamina gelecektir. Ancak
Cin'de yasayan Muslimanlarin dinlerini anlayabilmeleri, sonraki nesillere aktarabilmeleri ve
Cin toplumu icerisinde kendilerini ifade edebilmeleri icin islam'in Cince, Cin terminolojileri

Uzerinden anlatilmasi gerekmektedir.

Muslimanlarin Cin'de en etkin ve glicli oldugu donem Mogol Yiian Hanedanlidi (13. ytizyil)
donemidir. Mogollar, bircok Misliiman ilim adamini Cin'e davet etmis veya zorla getirmis,
onlara kendi yonetimleri altinda ilmi ¢alismalar yapmalari konusunda olanaklar sunmuslar-
dir. Ancak Mogollar donemi de dahil olmak lizere Cin'de; 17. yiizyila kadar kelam, tasavvuf,
felsefe gibi islami ilimlerle ilgili olarak herhangi bir hareketlilik yasanmamis, 6zgiin bir eser
veya fikir ortaya konulmamistir. Medreseleri, islam ulkelerindeki mevcut medrese sistemine
ve miifredatlarina uygun olarak ilerlemistir. ilk entelektiiel canlilik ancak 17. yiizyilda basla-
yabilmistir. Cin'de yasayan Musliimanlar icin yegane ¢6ziim islam'in Cince olarak ifade edil-
mesinde bulunmustur. islam’a Cince bir séylem kazandirirken ulema cekingen bir tavirla da
olsa Konflicyanist terminolojiyi kullanmis, Konfiigyanizm'in klasiklerinden alintilar yapmius,
¢ok bazen Taoizm ve Budizm'in terimlerine de basvurmuslardir. Bu girisimler neticesinde
“Han Kitab” olarak isimlendirilen bir kulliyat ortaya ¢cikmistir. Konfiigyanist terminolojiyi yo-
gun olarak kullanmalari sebebiyle yazarlari Konfiigyanist Misliimanlar olarak isimlendirilen

“Han Kitab"ta, islam felsefesi ve tasavvufu, Cin dinleri ve felsefeleri (izerinden ifade edilmistir.

Peki “Han Kitab” yazarlarini, Konfiicyanizm Uzerinden islam’i anlatmaya siiriikleyen sebep-
ler nelerdir ya da “Han Kitab”in dogdugu ortam nasildir? Mislimanlar, Konfligyanizm uze-
rinden islam’i nasil anlatmuslardir, bu calisma iki dinin sentezi midir yoksa farkli bir yéntem
mi izlenmistir? Mislimanlar bu calismalar yaparak neyi amaclamislardir? Bu sorular, ¢alis-

mamizin temel sorunsallari arasindadir.

Cin'deki Miasliiman toplum, Konfiigyanist Misliimanlar ve “Han Kitab” literattiri hakkinda
Victor Danner, Tu Weiming, Sachiko Murata, William Chittak gibi 6nde gelen isimler dnemli
calismalar yapmis, “Kitab” kanonu icerisindeki pek ¢ok eseri ingilizceye kazandirmis ve onlar
hakkinda 6nemli bulgulara ulasmislardir. Donald Daniel Leslile ve Raphael israeli gibi bazi
arastirmacilar ise konuyu ¢ok daha farkh bir sekilde yorumlamislar ve oryantalist bir tutum
sergilemislerdir. Ozellikle israeli, islam’in Miisliman topraklar disinda yasanamaz bir din ol-
dugunu gosterebilmek adina Konfiigyanist Miislimanlari incelemeye almistir. Bu calisma
ile bizler yukarida belirttigimiz sorunsallari degerlendirecek, Konflicyanist Muslimanlar ve
Han Kitab literattirii hakkinda temel bilgileri sunacak béylece konu hakkinda muhtemelen

ilk Tirkce calismayi yapmis olacagiz.
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Cin'de ilk Entelektiiel Girisimi Hazirlayan Ortam

Hicri 1. ylizyildan itibaren Mislimanlarin diinyaya acilmasi ile birlikte Cin-Musliman mu-
nasebetleri baslamis, Mislimanlar dnceleri ticari gayelerle gittikleri Cin'e yerlesmislerdir.
Zamanla Cin ile iliskiler sadece ticaret alaniyla kalmayip askeri ve siyasi baglarla gti¢lendi-
rilmistir. ilk iliski zeminin temelleri Tang Hanedanligi déneminde atilmis olmakla beraber
sonraki ytzyillarda Cin topraklarinin yonetimini elinde bulunduracak olan Sung, Yiian ve
Ming Hanedanliklar ddneminde de karsilikli iliskiler devam etmistir. Ozellikle Yiian ve Ming
Hanedanliklari, Mislimanlarin Cin topraklarinda devlet statiilerine sahip olduklar donem-
ler olmasi bakimindan biiyiik 6nem arz etmektedir (Lee, 1991).

Ytan Hanedanhgi, Cinliler nezdinde yabanci ve disaridan gelenler olarak kabul edilen Mo-
gollar tarafindan kurulmustur. Mogollar bu dislamayi ve kiiclimsemeyi stirekli hissettikleri
icin yabanci ve disaridan gelen her seyi 6ne ¢ikarmis ve desteklemisler; boylece Cinlilerin
gliciint kirmak istemislerdir. Bu durum din politikalarina dahi yansimis, Cin'e disaridan ge-
len bir din oldugu icin Budizm'e daha fazla deger verilmis, Miislimanlara dnemli ayricaliklar
sunulmus, diger dinlere esit uzaklikta durulmaya calisilmistir. Ancak Ming Hanedanhgi icin
ayni seyleri sdylemek pek mumkiin degildir. Uzun yillar devam etmis olan Mogol hikiim-
ranliginin ardindan kurulmus olan Ming Hanedanlidi, tlkedeki Mogol etkisini azaltmaya
cahismasi, “Cinli olmak” fikrini 6ne ¢ikarmasi ve bunun icin Konfiigcyanizm'i desteklemesi ile
taninmistir. Ming Hanedanlar bazi dinlere karsi yasaklayici yontemler uygulamalarina rag-
men islamiyet’e karsi bu tarz tutumlardan uzak durmus, Miislimanlarin lehinde fermanlar
¢ikararak onlara imtiyazlar saglamislardir (Benite, 2008).

Asimilasyon

1368 yilinda Mogol Yuan Hanedanliginin yikilmasi ile Cinliler tarafindan kurulan bir im-
paratorluk olarak kabul edilen Ming Hanedanlhgi, Mogollardan yani yabancilardan sonra
kurulmus olmasini daima hissettirmistir. Bunu, Cin'in tekrar yabancilarin eline ge¢mesini
engellemek icin baslattiklari “asimilasyon” politikasinda da anlamak mimkinddr. Asimi-
lasyon politikasi Ming Hanedanhginin ilk dénemlerinden itibaren asamali olarak gercek-
lestiriimistir. Oncelikle yabancilar (Misliimanlar da dahil olmak tizere) Cince isim ve soy
isim kullanmaya zorlanmistir (Petersen, 2006a). Musliimanlar, kendi aralarinda Arapca
isimlerini muhafaza etmeye gayret gostermekle birlikte resmi ve giinliik islerde Cince
isim ve soy isim kullanmak durumda kalmislardir. Bu amacla Arapca isimlerinin etkileri-
ni devam ettirebilecek Cince isimler segmeye gayret etmislerdir. “"Muhammed” ismi yeri-
ne “Ma” veya “Mu” kelimesini, “Nureddin” yerine “Na’, “Seyyid” ismi yerine “Sha” veya “Sui”
kelimelerini, “Hiseyin” anlaminda “Hu” kelimesini tercih ederek mevcut duruma ¢ézim
bulmaya ¢alismislardir. Orta Asya'dan gelen Mislimanlar ise bunu belli etmek icin daha
cok“Yang” (koyun) kelimesini kullanmislardir. Asimilasyon calismalarinin bir sonraki adimi,
yabancilarin kendi irkindan birisi ile evlenmesinin yasaklanmasi, Cinli kadinlarla evlenme
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zorunlulugunun getirilmesidir (Nikol, 2010). Buna gore yeni nesli, Cinli kadinlar yetisti-
recegi icin asimilasyon ¢ok daha hizli bir sekilde ilerleyecektir. Nitekim bu plan basaryla
gerceklesmistir. Zira Cinli annelerin ellerinde biiyliyen Misliman ¢ocuklar, Cin kiltird ile
islam kdiltiriiniin kaynastirnlmasinda etkin bir role sahip olmuslardir (Petersen, 2006a). Ki-
yafetler konusunda da bazi yasalar ¢ikariimis ve herkesin Cinliler gibi giyinmesi zorunlulu-
gu getirilmistir (Nikol, 2010). Zaman icerisinde yabanci oldugu anlasilan kisiler, toplumda
dislandigi icin Mislimanlar da kendilerine saygin bir statu bulabilmek ve toplumda kabul
gorebilmek adina Cinlilerle evlenmeyi ve onlar gibi giyinmeyi kendileri tercih eder hale
gelmislerdir (Petersen, 2006a).

ilk dénemlerde Miisliimanlar, elit ve tiiccar kesimi olusturmus, tist sinif olarak kabul gérmiis
olsa da Ming Hanedanligi doneminde dillendirilen “milliyetcilik” sdylemleri yavas yavas on-
lari bu konumdan diistirmasttr (Leslile, 1986). Misliman kimliklerini belli edenler bazi bol-

"

gelerde toplumdan izole edilmistir. Ming topraklarinda “xenophobia” akiminin ¢ikarilmasi
ile 6zellikle glineydeki Misliimanlar blyiik sikinti gekmislerdir. Ming donemi Mislimanlari
icin blyiik darbelerden bir digeri ise islam tilkeleri ile iliskilerin kesilmesidir. Ming Hanedan-
hginin ortalarindan itibaren disa kapanma surreci baslamis, ekonomik sikintilar nedeniyle
dis ticaret yasaklanmistir. Bu durum Musliman toplumlarla olan kulttrel iliskinin de kesil-
mesine sebebiyet vermistir (Nikol, 2010). Tum bu asimilasyon sureci birkag nesil sonra Mis-
liiman bir Arap’i, Orta Asyali veya iranliyr hem kiiltiirel hem de fiziksel olarak birbirinden ve

Cinlilerden ayirt edilemez hale getirmistir (Petersen, 2006a).
Dini Durum

Asimilasyon faaliyetlerinin farkinda olan Miisliimanlar, ilk dénemlerde cocuklarinin islam
kilturinden kopmamasi icin Arapga ve Farsca egitim almalarini saglamaya calismislardir.
Ancak bu c¢abalar uzun soluklu olamamistir. Ming Hanedanliginin egitim sistemi tamamen
Cincedir ve Konflicyanist klasiklere dayanmaktadir. Cin sarayinda gorev almak isteyen Mis-
limanlarin, Cin klasiklerini ¢cok iyi bilmesi gerekmektedir. Bu sebeple pek ¢cok Misliman
Cinceyi, Arapca ve Farscadan daha iyi bilmekte, Konfiicyanizm'in klasiklerini, islami eser-
lerden ve ilimlerden daha iyi anlamaktadir. Zira Cin egitim sistemi icerisinde yetismeyen
Muslimanlarin Cin toplumu icerisinde hayatlarini devam ettirmesi oldukca zor gériinmek-
tedir (Petersen, 2006a). Pek cok Misliman aile, Cinin geleneksel egitim sistemi ve kiltiirt
icerisinde ¢oktan asimile olmaya ve Cinlilerin pek ¢ok 6zelligini tasimaya baslamislardir.
Cinceye ve Cin klasiklerine olan yénelim, Mislimanlarin islam ve islami ilimlere olan ilgile-
rini azaltmistir (Petersen, 2006a). Her ne kadar Misliimanlar temel dini terimlerde Arapcayi
kullanmaya ve namaz, orug, zekat gibi ibadetlerini yerine getirmeye devam ediyor olsalar
da dinlerine karsi yabancilasmislardir.

1 Xenephobia: Yabanci karsithgi veya diismanhgi, yabanci fobisidir.
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Donemin “ahong”lari (imamlar) hakkinda verilen bilgilere bakildiginda imamlarin sadece
ezberden birka¢ dua bildikleri, Kur'an okuyabildikleri halde anlayip agiklayamadiklarinin
ifade ediliyor olmasi, Cin'de yasayan Mislimanlarin dini durumlarini gézler éniine serer
niteliktedir (Israeli, 2003). Bu doneme sahitlik etmis olan Han Kitab yazarlarindan Wang Da-
iyu, Mlslimanlarin Cin egitim sistemi icerisinde yetistirildigine ve Cin klasiklerine ¢ok fazla
asina olduklarina deginerek bu kisilerin islam’la ilgili eserlere yabanci kaldiklarindan, kay-
naklara direkt olarak ulagamadiklarindan ve islami kaynaklarin Cincesinin bulunmamasinin
buyuk sikintilara yol actigindan bahsetmektedir (Murata, 2000).

Dil

Arapca ve Farsca uzun yillar dinf literattrin dili olarak kabul gdrmiis, pek ¢cok Misliman
tarafindan toplumda islami konularin anlatilmasinda kullanilmis béylece varligini devam
ettirebilmistir. Bu iki dilin, dinf konularin anlatiminda tim sorumlulugu tstlenmesi, Misli-
manlarin farkh dillerde kendilerini ifade etmesini gereksiz kilmistir (Lipman, 1997). Endi-
lis'te, Hindistan'da hatta 14. ylzyil baslarina kadar Cin'de din dili olarak Arapca ve Farsca
kullanilmis, Mislimanlar bu dilleri giinliik hayatlarinda da kullanarak onu canli tutmayi
basarabilmislerdir. Arkeolojik arastirmalar neticesinde 10. ylizyilda Maslimanlarin Cince
konustuklarina dair verilere rastlanirken Mislimanlarin din dili olarak gérdukleri Arapga ve
Farscadan uzaklasmadiklar anlasilmaktadir. Ornegin Hintliler islam’a girdikten kisa bir stire
sonra Arapca ve Farscayl benimsemisler ve Sanskritceyi terk etmislerdir. Hinduizm'in tim
dini ve felsefe gelenegi Arapca ve Farsca Uzerinden aktariimistir. Hintlilerin bu konudaki
titizlikleri 6ylesine fazla olmustur ki yeni Masliman olmus kisiler icin dahi Sanskritce me-
tinler kaleme almaktan ve Islam’t Sanskritce tizerinden anlatmaktan kacinmislar, insanlari
Arapca ve Farscayl 6grenmeye zorlamislardir. Arapca ve Farsca, zamanla Shindi, Penjabi,
Gujerati gibi yerel diller ile de birleserek kendi alfabesinden miitesekkil olan “Urduca”yi
ortaya cikarmistir (Nasr, 2009). Hintli Miisliimanlar, islam’a Sanskritce bir séylem kazandir-
maktan kacinmislardir; clinkii islam’in farkh bir dil ile anlatilmas biiyiik tehlikeler barindir-
maktadir (Lipman, 1997).

Cin'deki Mislimanlar icin de benzer durumlar s6z konusu olmustur. Onlar da uzun yillar
Arapca ve Farsca konusmus hatta Yian Hanedanligi déneminde Cince, Arapca ve Farsca
karisimi olan bir “Lingua Franca” cabasi gosterilerek “Cantonca” olusturulmaya calisiimissa
da yayginlik kazandinlamamistir (Leslile, 1986). Arapganin Cinceyi absorbe etmesi gibi bir
durum hicbir zaman s6z konusu olamamistir. Bu duruma hem Mduslimanlarin hep azinlik
konumunda olmalari Cin topraklarinin Miisliiman bir devletin egemenligi altina hicbir za-
man girmemis olmasi hem de Cincenin kokll bir gegmise sahip olmasi sebep olmustur.

Cinli alimler, Maslimanlarin icerisine dustikleri dini yozlasmaya bir ¢6ziim olarak Arapca
ve Farsca 0greten medreselerin sayisini cogaltma ve medreselerden mezun olmus kisileri
“ahong” olarak atama gibi bir girisimde bulunmuslardir (Lipman, 1997). Ancak bu girisim Cin-

869



II. Turkiye Lisaniistii Caligmalar: Kongresi - Bildiriler Kitab: IV

ce bilen ve Cin klasikleri ile ilgilenen Muslimanlarin Arapca bilmemeye, Arapca ve Farsca bi-
len Mislimanlarin ise Cinceyi ve Cin klasiklerini bilmemeye devam ettigi bir durumu ortaya
cikarmaktan ileri gidememistir. Tim bu etkenler Cin'de islam’in dmriiniin kisalmaya basladigi
yoniindeki endiseleri artirmig, Mslimanlari yeni ¢c6ziim arayislarina yoneltmistir. Cinli Mas-
[iman alimler artik sunu cok iyi bilmektedirler ki islam; Cin'in sosyal normlarina, cevresine uy-
gun bir sekilde ve Cince olarak kendini anlatmadan; ibadetlerini, sosyal, kiiltiirel arka planini
ve diinyaya bakigini agiklamadan Cin'de daha fazla yasayamayacak, sonraki nesillere islam’
anlatabilecek bir nesil kalmayacaktir.

Cin'deki ilk islami entelektiiel girisimin arkasinda yatan tiim bu sebepler, “jingtang jiaoyu”
olarak isimlendirilen yeni bir medrese sisteminin kurulmasina olanak saglamistir. Bu med-
reselerin bir meyvesi olarak ise ileride Han Kitab ismini alacak olan Cince islami bir killiyat
olusacaktir.

Dinlerin Cince S6ylem Kazanmasi

islam tarihinde Miislimanlarin, yakin temas halinde bulunduklari Grek ve Helenistik dii-
stinceleri incelediklerini, Grekce felsefe kitaplarini Arapcaya terciime ederek yeni felsefi
akimlar olusturduklarini, Grek diinyasina adeta islami ya da en azindan Arapca bir séylem
kazandirdiklarini ifade etmek yanlis olmayacaktir. Kiltirel etkilesimlerle felsefi diistincele-
rin birbirini etkilemesi ve bunun sonucunda yeni ekollerin olusmasi da yaygin bir sekilde
rastlanilan durumlardandir. Cin'de yasayan Muslimanlar arasinda da benzer bir durumun
biraz gec de olsa yasandigini séylemek miimkiindiir. Ancak bu kez yabanci felsefeler islam
diisiince gelenegi cercevesinde degil, islam diisiince gelenegi yabanci felsefeler icerisinde
aciklanacaktir.

Muslimanlar, Cinlilerle iletisim kurabilmek, Cinlilesen Musliimanlari koruyabilmek, zaman
zaman kendilerini topluma kabul ettirebilmek veya kendi dustincelerini, dini anlayislarini
ifade edebilmek icin Cin felsefisini ve dinlerini incelemeye almiglardir. Onlarin terimlerini
kullanarak kendilerini anlatma, kendilerine yoneltilen elestirilere cevap verme ve karsilarin-
da duran Konfiigyanist diinyaya karsi bir seyler séyleme zorunlulugu icerisinde kalmislardir
(Weiming, 2000). Aslinda bu zorunluluk ilk kez Mislimanlarin karsilastigi bir problem de-
gildir. Zira daha 6ncesinde Budistler, Hristiyanlar ve Yahudiler de ayni zorunluluktan hare-
ketle Konflicyanizm ve Taoizm ile ¢esitli sekillerde iliskiler kurma ve kendilerini Cince olarak
ifade etme ihtiyact duymuslardir.

Cin'e disaridan gelen dinler, her zaman Cincenin koklu bir dil olmasi sikintisiyla karsilas-
mislardir. Budizm Cin'e girmeye basladiginda Sanskritceyi birakarak kendisini Cince ifade
etme zorunlulugu hissetmis, bu sebeple Budizm'in kutsal metinlerinin Cinceye terciime
edilmesi gerekmistir. Budist mitercimler bunun icin “ge-yi” olarak isimlendirilen bir yontem
izlemisler ve Cin felsefesinden ve Taoizm'den aldiklari terimlerle Budizm'e Cince bir sdylem
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kazandirmaya calismislardir. Ancak pek ¢cok Budist bu durumu buyuk bir tepkiyle karsilamis
ve bu yontemin Budist mesaji degistirdidini, yanhs anlasiimalara yol actigini ifade ederek
elestirmislerdir (Viladesau, 2009).

Cin'e disaridan gelerek kendisine yer edinmeye calisan Hristiyanlik da ayni sorunlarla yiz-
lesmistir. Cizvit papazlari tarafindan Hristiyanlk Cince ifade edilmek istenmis ancak en
blyik problem “tanri” kelimesini karsilayacak bir terimin bulunmasinda yasanmistir. Hristi-
yanlarin sadece Hristiyanliga Cince bir soylem kazandirmak niyetinde olmadiklarini, Katolik
mesaji Konfligyanist aydinlara kabul ettirebilmek amaciyla bir uzlastirma stratejisi kullan-
diklarini ve Hristiyanlik mesajini Konflicyanizm'e adapte etmeye calistiklarini belirmekte
fayda bulunmaktadir. Cizvit papazlarinin Hristiyanliga Cince bir séylem kazandirmak igin
yaptigi sentez sonraki donemlerde Katolik dlinya tarafindan biiyik bir tepkiyle karsilana-
caktir (Weiming, 2000).

ilk islami Entelektiiel Girisimin Dogusu: Hu Dengzhou ve Medreseler

Hu Dengzhou (1522-97), Cin'de dogmus pek ¢ok Misliiman gibi klctkliginden itibaren
Cin klasiklerine gore egitim almistir. Devlet kadrolarinda goérev alabilmek icin Konflicya-
nizm metinleri Gzerinden yapilan sinavda ¢ok geng yasta biyuk bir basari géstermis, en
yiiksek dereceyi kazanmistir (Lipman, 1997). Devlet gérevlisi olacakken her seyi birakip is-
lami ilimlere yonelmeye karar vermis ve klasik medrese egitimi almaya baslamistir. Ancak
hem medreselerin durumu hem de Cince higbir dini kaynaga ulasamamis olmasi ve eldeki
dini kaynaklarin kisithligi Hu'yu biyik bir hayal kirikligina ugratmistir. Bunun Ulzerine Hu
Dengzhou, Orta Asya'ya giderek bir seyhin miridi olmaya karar vermistir (Nikol, 2010). Sey-
hinin Mekke'ye gitmesi yoniindeki tavsiyesi ile yaklasik yedi yil Mekke'de yasamis ve orada
islami ilimleri tahsil ederek yeniden Cin'e dénmiistiir (Petersen, 2006a). Hu Dengzhou, edin-
digi tecriibelerden hareketle Cin'deki dini egitim sistemi problemlerini ve Cinli Musliman-
larin ihtiyaclarini tespit ederek yeni bir medrese ve egitim sistemi kurmaya karar vermistir.

Hu Dengzhou'nun yasadiklar Cin'deki Miislimanlar icin de bir donim noktasi olur. Onun
Cin'e tekrar déniisiiyle birlikte islam’in Cince olarak anlatilmasi ve dini eserlerin Cinceye
cevirilerinin yapilmasi giindeme gelir. Amag bu medreselerde Arapca ve Farsca eserlerin ya-
ninda uzun vadede Mislimanlar tarafindan kaleme alinmis olan Cince eserlere de yer ver-
mektir. Dengzhou, kurdugu medresenin mifredatini da kendisi belirler. Bu mufredata gore
Onceden sadece fikih, kelam, hadis ve tasavvuf eserlerinin okutuldugu medreselerde, Cin
klasikleri ve Cin hanedanlari tarihi de okutulacak, hafizlik calismalar yapilacaktir (Petersen,
2006a). Bdylece Miisliimanlar ne Cin kiiltiiriinden ne de islam kiiltiiriinden uzak kalacaklar,
her ikisinde de uzmanlasacak her ikisine de yonelebileceklerdir. Egitim dili olarak Arapga ve
Farscanin yaninda Cince de 6gretilecek, her li¢ dilde de uzmanlar yetisecektir. Hem Cin hem
de islam kiilttiriinden baglarin koparilmiyor olmasi, Miislimanlarin kendilerini hem Cinli
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hem de Misliman olarak tanimlayabilmelerine hatta ileride “Konfiicyanist Mislimanlar”
olarak isimlendirilmelerine sebep olacaktir.

Hu'nun kurdugu bu egitim sistemi kisa siire icerisinde Cin'de yasayan Muslimanlar arasin-
da blyuk bir yanki uyandirir. Cince konusan Muslimanlarin yogun oldugu bélgelerde bu
medrese sisteminin kurulmasi amaglanir. Cin'in farkl bolgelerinden gelerek Hu'nun medre-
sesinde egitim goren Mislimanlar, yasadiklar boélgeye dondiklerinde ayni medrese siste-
mini kurmaya baslayacaklardir. BOylece medreselerin egitim sistemi paralellik arz edecek,
ayni kitaplar okutulacak, benzer amaclar ve fikirler paylasilacak, medreseler arasi gii¢li bir
iletisim agi kurulacak ve Cin'de islami bir egitim reformu gerceklesmis olacaktir.

Hu Dengzhou, ilk ceviri faaliyetini kendisi gerceklestirmistir. Kiibreviye tarikati seyhlerinden
Necmeddin Razi tarafindan yazilmis olan “Mirsdadii’l-'ibad Mine’l-Mebde’ ile’l-Me’Ad” adl ese-
ri, bes yillik uzun ve titiz bir calismanin ardindan Cinceye ve Misliimanlara kazandirmistir
(Petersen, 2006b). Cinceye cevrilen ilk eserin “Mirsadi'l-ibad” olmasinin bazi 6nemli gerek-
celeri vardir. Dilinin adir terimlerden uzak, gtinliik dilde kullanilan basit ve sade ifadelerden
olusuyor olmasi ve Mislimanlarin yasam tarzina yonelik temel bilgiler icermesi, tasavvuf
eseri olmasi nedeniyle ahlaki 6n plana almasi bu tercihin sebepleri arasinda siralanabilir.
“Mirsadi’l-ibad”, islami inang ve davranislarin bir kilavuzu gibidir. Tekvin, diinyevi sikintilar,
iyilik ve kotilik, “insan-1 kamil” olmanin yollari ve toplumdaki ¢esitli siniflar hakkinda bil-
giler veren eser, Cin kiltir dlinyasiyla da konular agisindan uyumludur (Petersen, 2006b).
Nitekim sonraki dénemlerde yapilacak olan ceviriler ve islam ve Konfiicyanizm arasindaki
ortak zemin iliskisinin hudutlar ve sistematik yapisi, Hu'nun bu ¢alismasi ve medrese faali-
yetleri ile belirlenmis gibidir (Lipman, 1997).

17.yuzyihn baslarinda Hu'nun medrese sistemi, standartlasmis bir mifredata kavusur. Cin-
cenin din egitiminde kullaniimasi, dini ilimler yaninda Cin tarihi ve klasiklerinin de okutulu-
yor olmasi medreseleri cok daha basarili bir hale getirmistir. Dil konusunda saglanan esnek-
lik Mislimanlarin islam’t anlama ve dini kimliklerini korumalarinda biiyiik katki saglamistir.
islami ilimlerin bu sekilde canlandirimasi Cinli Mislimanlara kendi alimlerini yetistirme
imkani sunmustur (Petersen, 2006a).

Hu Dengzhou medreselerinin en biyiik katkisi Cince islami entelektiiel ilim gelenegine ka-
pilarin agilmasi ve bu yondeki calismalarin desteklenerek “Han Kitab” gibi 6zgtin bir kiilliya-
tin dogmasina imkan verilmesidir.

ilk islami Entelektiiel Girisimin Gelisimi (Han Kitab ve Konfiicyanist Miisliimanlar)

Ming'ten Qing Hanedanligina gegis siirecinde, islam’in Gin literatiirii Gizerinden ifade edil-
meye baslanmasi ile birlikte Cin'de Misliimanlar ilk entelektiiel girisimlerini yapmis, ilmi
olarak yeniden bir canlanma yasamis béylece Cin'de islami ilimler adeta yeniden cicek-
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lenmistir (Petersen, 2006a). Bu caba kisa siire icerisinde dért dinde (islam, Konfiigyanizm,
Taoizm ve Budizm) usta alimlerin kaleminden Han Kitab literatiirii olarak yepyeni bir calis-
mayla Cinli Mislimanlara ilk meyvelerini sunmustur. Sino-Misliiman alimler, islam’a Cin-
ce bir sdylem kazandirabilmek yani islam’i Cince olarak ifade edebilmek icin cogunlukla
Neo-Konfiicyanizm olmak tzere Cin dinlerinin terminolojilerini kullanmis, ilk kez orijinal
bir entelektiiel gelenek baslatmislar, Cin'deki din ve felsefelerin cercevesi icerisine islam’i da
yerlestirmeyi basarmislardir. Ustelik bunu onlarin diistince sistemlerini ve metodolojilerini
kullanarak yapmislardir.

Pek cok kisi tarafindan beklenen ya da sanilanin aksine Muslimanlarin bu girisimleri ne
bir sentez ne gayrimuslim Cinlilere yonelik bir reddiye ne de teblig amaci tasimaktadir (Pe-
tersen, 2006a). Misliman alimler, eserlerinde zaman zaman Cinlilerin bazi uygulamalarina
atiflar yapmakta, onlari elestirmekte ve islam'in (istiinligiinii her defasinda vurgulamak-
taysalar da bu boélimlere az bir yer ayirmis, daha ziyade Miisliman ve Konflicyanist diinya
arasinda ortak zeminler Gzerinden kopriler insa etmeye calismislardir (Weiming, 2000).
Onlar, islam’i Cince anlatmak ve Cinli Mislimanlarin dini ihtiyaclarina, caga ve yasadikla-
r topluma uygun olarak cevap vermek istemislerdir (Weiming, 2000). Ancak islam’l temel
seviyede aciklamak gibi bir gayeye sahip olduklarini diisinmek de yanls olacaktir. Zira iler-
leyen zamanlarda 6zellikle Hu Dengzhou, amaglarinin Muslimanlarin egitim sistemini ve
dislince yapisini entelektiel bir seviyeye tasimak, kendilerine (yani Cin'de yasayan Musla-
manlara) 6zgii bir entelektiel ve felsefi perspektif olusturmak, yasadiklari cagin gereklerine
cevap verebilen alimler yetistirmek oldugunu séylemistir. Han Kitab yazarlari da gayelerini
su sozlerle dile getirmislerdir: “Bizim asil amacimiz fikhi konularin ya da Seriat'in agiklanma-
st degildir, Kur'an ve hadisleri direkt olarak bir yorumlama da degildir. Biz bu yazdiklarimizla
daha ziyade Tanri'nin ilmi bir algiyla varligini ve dogasini anlatmak, alemi ve ruhu aciklamak
istiyoruz” (Petersen, 2006a). Zira Muslimanlarin Cinli veya Konfiicyanist diinyada karsisina
¢ikan ve kafasini karistiran sorunlar tam da bu konulardan ortaya ¢ikmaktadir. Bu sebep-
le Sino-metin yazarlarinin eserlerinde ibadet sekillerini, fikhi konulari agikladiklarina ¢ok
az rastlaniimaktadir. Mislimanlar temel ibadetlerini zaten uygulama ile sonraki nesillere
aktarmaktadirlar. Ancak sikinti cekilen nokta, kendi din diinyalarinin agiklanmasi, dini gele-
neklerinin “nasil”inin degil, “nicin”inin ortaya konulmasi ihtiyacidir (Weiming, 2000).

Muslimanlara dini kimlikleri yaninda nasil ve ne kadar Cinli olabileceklerinin agiklanmasi,
Cinli diinyada bir Musliman olarak nasil ayakta kalinabileceginin ifade edebilmesi, Han Ki-
tab yazarlari ve eserlerinin kazandirdigi en dnemli perspektif olmustur. Hem Cinlilik hem de
Muslimanlik kimliginin kazandirilmasi Han Kitab literatlri ve alimleri sayesinde mimkin
kilinmistir. Tim bu amaclarin neticesinde Han Kitab yazarlari ve Konflicyanist Misliiman
olarak da anilan Cinli Msliman alimler, orijinal felsefi eserler kaleme almislardir (Petersen,
2006a).
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Konfiicyanist Miisliimanhk

“lslam’t anlasilabilir ama ahsilmamis bir yolla” (Murata, 2000) yani Cince ifade eden Musli-
manlar yukarida belirttigimiz sebeplerle, Konfiicyanist Mislimanlar (Hui-ru) olarak isim-
lendirilmislerdir. 17. yuzyil Cinli Musliman alimleri kendileri icin Konflicyanist bazi terimler
kullanmis olsalar da bu isimlendirmenin sonraki dénemlerde verildigi kanaatindeyiz. Zira
arastirmacilar, islam’a Cince bir sdylem kazandirmak isteyen Misliiman alimleri, 6zelikle
Konfiigyanizm'in terminolojisini ve felsefi sistemini kullandiklari icin boyle isimlendirilmis-
lerdir. Her ne kadar onlar kendileri icin bizzat bu terimi kullanmamis olsalar da Konfiigyanist
Miislimanlardan biri olarak kabul edilen Wang Daiyu, otobiyografisinde kendisi icin“ &.[a] %
N""zhenhui la-jen” (gercek Hui'lerin yash adami/seyhi) ifadesini kullanmaktan ¢ekinmemis-
tir. Baz1 arastirmacilar bu kelimenin “seyh”ya da “pir”anlamini karsilayabilmek icin tercih edil-
mis olabilecegini dislinmesine ragmen, pek cogu Konflicyus'un da kendisi icin bu kelimeyi
kullandigini hatirlatarak “lao-jen” ifadesinin kasitli bir sekilde tercih edildigini disinmekte-
dirler (Murata, 2000). Cinli Musliman alimler, Konfiigyanizm'in temel sifatlarini ve terimlerini
kendilerini tanimlamak icin kullanmaktan geri durmamislardir. Bunun yani sira “Konfiigya-
nist Misliman» terimi cift kimlik vurgusu olan bir ifadedir. Felsefi ve kiiltlrel agidan Konfiic-
yanist olmakla birlikte dini yonden Misliman olunduguna isaret edilmek istenilmistir.

Han Kitab

“Han Kitab” kelimesi hem Cince hem de Arapca kelimelerden miitesekkildir ki bu isimlen-
dirmede de cift kimlik vurgusu hakimdir.“Han” kelimesi Cincedir ve dogustan Cinli, Cin kal-
tdr ve adetlerini yasayan gibi anlamlar tasimaktadir. Mislimanlarin bu kitabin isimlendir-
mesinde Cinliler tarafindan kendilerine verilen Hui kelimesini kullanmayi tercih etmemis
olmalar dnemlidir. Zira Hui kelimesi “dénen, sonradan dénmis” gibi anlamlar tasimakta
ve din degistirenler icin kullaniimaktadir. Ancak Han kelimesi ile Mislimanlar kendilerinin
de Cinli oldugunu vurgulamak istemislerdir. “Kitab” kelimesi ise Arapganin ve dini merkezin
ihmal edilmedigi vurgusunu yapmaya, Cince islam kiilliyati olusturuldugunu ifade etmeye
calismislardir (Lipman, 1997). islam’a Cince séylem calismasinin baslangicinda her ne kadar
terciimeler bulunmaktaysa da Han Kitab kanonu icerisinde terciimelerden ziyade orijinal
eserlere yer verilmistir. Bu eserlerin de daha ¢ok kelam, tasavvuf ve felsefe konularini icer-
digini sdylemek yanlis olmayacaktir. Han Kitab literatlri icerisinde pek ¢ok eser ve yazar
bulunmakla birlikte biz 6zellikle Han Kitab'in temel yapisini olusturan kisilerin isimlerine yer
verecegiz. Bazi arastirmacilar Sino-metin calismasinin kurucusu olarak goriildigi icin Hu
Dengzhou'yu Konflicyanist Musliiman ve Han Kitab yazari olarak kabul etmelerine ragmen
Hu Dengzhou orijinal bir eser kaleme almamistir.

Wang Daiyu ve Liu Zhi ise Han Kitab'i zirveye tasimis, pek ¢ok orijinal eser kaleme almis olan
iki dnemli isimdir. Her ikisinin de ¢ok sayida eseri bulunmakta ve Han Kitab kalliyati iceri-
sinde yer almaktadirlar. Daiyu ve Zhi Konfligyanist Maslimanlar olarak isimlendirilmisler,
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gliniimiize pek cok eserleri ulasmis ve bu eserlerinden bazilari ingilizceye kazandirimistir.
Wang Daiyu, Zhi'den daha 6nce yasamis ve adeta Han Kitab'i ve Konfiicyanizm lzerinden
islam’i sistemlestiren kisi olmustur. Liu Zhi ise Hu Dengzhou medreselerinin sistemlesme-
sini tamamladigi bir dénemde yasamis, yazdigi eserlerle hem islam felsefesinde hem de
Neo-Konfiicyanist felsefede ¢igir agmayi basarmistir. Konflicyanizm denildiginde akla ilk
gelen isimlerden olan Unli akademisyen Tu Weiming, Liu Zhi'nin Neo-Konflicyanist felsefe-
ye cok farkli kapilar actigini, Neo-Konflicyanist felsefenin gelecegi icin Liu Zhi'nin Konflic-
yanistler tarafindan anlasiimasi ve iyi incelenmesi gerektigini vurgulamistir (Murata, 2005).

Wang Daiyu'nun -eserlerinde acikca belirtmedigi icin- islami kaynak olarak neleri kullandigi-
ni ve tasavvufi ekollerden hangisini takip ettigini net bir sekilde ortaya koymak mimbkun ol-
masa da Liu Zhi'nin ibn’til-Arabi ekoliine mensup oldugu ve onlarin eserlerinden yararlandi-
g1 yazilarindan kolaylikla anlasilmaktadir. Benzer sekilde Wang Daiyu'nun eserlerindeki baz
ifadelerden onun da ibn'iil-Arabi cizgisinde ilermis oldugunu diisiinenler bulunmaktadir.

islam’in Konfiigyanizm Uzerinden S6ylem Kazanmasi

Konfiicyanist Mislimanlar, islam’l Konfiicyanizm (izerinden nasil ifade etmislerdir? islam
ile Konflicyanizm arasinda diyalog kurmuslar midir? gibi sorular, bu arastirmanin ana so-
runsallari arasinda énemli bir yer teskil etmektedir. Oncelikle Miisliimanlarin hicbir zaman
Hristiyanlar gibi bir sentez yoluna basvurmadiklarini ifade etmekte fayda vardir.

Konfiicyanistlerin Tanri hakkindaki gériislerini islam’la sentezlemek yerine, esyanin hakika-
ti, bilgiyi saflastirma, irade hakimiyeti, kalbin ve zihnin arindirilmasi ve saflastiriimasi, bede-
nin glinahlardan arindiriimasi, aile iliskilerinin nasil olmasi gerektigi gibi birtakim meseleleri
harmanlamis, devlet yonetimi, baris gibi konularla ilgilenmislerdir (Weiming, 2000). Aslinda
bu konular Konfilicyanizm'in temel prensiplerini olusturan etmenlerdir. Konfiigyanistler go-
glin altindaki her seyin bir iliski seviyesine sahip olmasi gerektigini dusunirler. Bu iliskileri
ele alirken oncelikle kari-koca, baba-gocuk, biyuk kardes-kiictik kardes ve iki arkadas ara-
sindaki 5 iliski bicimini incelerler. Ayrica iradenin ictenligi (niyet), kalbin dogrulugu, kisisel
hayatin gelistirilmesi, ailenin diizenlenmesi, tlke yonetimindeki diizenle birlikte gdgun
altindaki her seye baris getirilebilecedi vurgusunu yapar ve bu konulara aciklik getirirler.
Onlara gore bu kurallar ve aralarindaki iliski diizenli ve iyi olmadan, gégiin altindaki alem
mukemmel olamaz (Murata, 2000). Gorildigu gibi Konflicyanist Muslimanlar, eserlerini
Konfligyanizm klasiklerinin sistemi paralelinde kaleme almislardir.

Benzer konular, islam entelektiiel gelenegi icerisinde en cok tasavvuf ve felsefede ele alin-
digi icin tasavvufi eserlerden ¢ok faydalanmis, ilk olarak mutasavviflarin eserlerini Cince-
ye terciime etmislerdir. Basta ibn'{il-Arabi ekoliine mensup mutasavviflarin eserleri olmak
Uzere o donemde Cin'de dnemli 6lclide yayilma alani bulan Kiibreviyye, Naksibendiyye gibi
tarikatlarin fikirlerinden ve eserlerinden yararlanmiglardir (Lipman, 1997).
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Tasavvuf ve Konflicyanizm arasindaki ikili diistince sistemi onlara dylesine sirayet etmistir
ki “ilim Cin'de dahi olsa onu aliniz” hadisini “nasil ‘insan-1 kdmil’ olunacaginin ilmi veya ta-
rifi, Cin'de ise gidip onu 6greniniz ve uygulaymniz” seklinde yorumlanmistir. Konflicyanist
Muslimanlar, “insan-1 kdmil” olmayi ve bunun yollarinin égrenilmesini islam’in temel amaci
ve insan hayatinin gayesi olarak kabul etmislerdir (Murata, 2000). Aslinda Konfiigcyanizm,
kendisini adeta “insan-1 kamil” Gizerine insa etmis gibidir. Zira Konfligyanizm icin nasil yasa-

diginiz dnemlidir, bu ytiizden ne 6liim 6ncesi ne de 6lim sonrasindan hi¢ bahsedilmemistir.

Konfiigyanist Miisliimanlar, Konfiigyus gibi bilgeleri gegmiste insan-1 kamillige 6rnek teskil
etmis hatta belki de nebevi arka planlari da olan kisiler olarak degerlendirmislerdir. Konfiic-
yanizm ile islam arasinda kdpriiler kurmaya calisan Konfiicyanist Miislimanlar icin Konfiic-
yanizm'in bilinyesinde bulunan yabancilara yonelik “barbar” algisi ise asilmasi gereken bir
engel olmustur. Zira Shun gibi 6nemli Konflicyan bilgeler Cin etnik kdkeninden gelmeyen
herkesi barbar olarak nitelemislerdir. islam ve Hz. Peygamber de farkl cografyalarda ve et-
nik kimlikle dogmus oldugu icin Cinliler tarafindan ayni kategoriye hapsedilmektedir. Ancak
Konfiigyanist Mislimanlar, insan-1 kamil ve érnek kisilik vurgusu ile bunun da Gstesinden
gelmeye calismislardir. Zira her iki gelenek de bilgelerin ya da islami ifade ile sdyleyecek
olursak peygamberlerin &nemini ve onlarin 6rnek alinmasi gerektigini, insanlarin onlar gibi
yasamasi ve onlari takip etmesi gerektigini 6gutlemektedir. Yine her iki dinde de bir rehber
ve yol g0Osterici olmadan diinyayla uyumlu bir sekilde yasayabilmek ve ideal insan olmak im-
kansizdir (Petersen, 2006a). Eski bilgeler ve degerli kisiler ideal insan-1 kamiller olarak kabul
edilir, hayatlari incelenerek 6rnek alinmalari gerektigi ifade edilir. Dolayisiyla nasil Budizm'de
Bodhisattva, Konflicyanizm'de Konfligyus, Mencius insanlara rehber ise Hz. Muhammed'in
ornekligi de benzer sekilde kabul edilmelidir (Petersen, 2006a). Onlar Hz. Muhammed'i bir
bilge, islam'’i ise onun Tao’su yani yolu/tariki olarak ifade etmislerdir (Petersen, 2006a). Bdyle-
ce Hz. Muhammed, adeta Cin gelenedinin bir parcasi gibi olmustur. Han Kitab yazarlar Hz.
Muhammed'i ddneme ve Cin algisina gére dylesine betimlemislerdir ki Hz. Muhammed d6-
nemin Cinli Maslimanlari i¢in anlasilabilir, canh bir figlir haline gelmistir (Petersen, 2006a).

Sino-metin yazarlari, Konflicyan klasiklerinden zaman zaman iktibaslar da yapmigslardir.
Ancak sadece bireysel ve toplumsal ahlak konularinda bu yénteme basvurulmustur (Mura-
ta, 2000). Misliiman alimler, Neo-Konfiicyanizm'in ayrilmaz parcasi olan degerler sistemi-
ni, kendi felsefi agiklamalarinin daha iyi anlasilmasi icin dolayh bir sekilde kullanmislardir.
Neo-Konfiicyanistlerin ahlakla ilgili kurallari, islam'daki ahlaki yiikiimluliiklerle buyiik 8l¢i-
de uyustugu kanisi oldugu icin alintilar yapilmasinda sakinca goérilmemistir. Hristiyanlarin
yaptigi gibi asla uluhiyet anlayislarini bagdastirma veya uluhiyet konusunda Neo-Konfic-
yanizm'den referanslar kullanma yoluna gitmemislerdir. Toplumun biyik bir kesimi tara-
findan Neo-Konfiigyanizm kabul gérdiigi icin onlarin uluhiyet anlayislarini kendilerine mal
etme veya sentezleme cabasi icerisinde de olmamislardir (Weiming, 2000).
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islam ve Konfiicyanizm’in Ayrisan Yonleri

Cinli Musliman alimler, her ne kadar Konfligyanizm ile olan ortak noktalari vurgulamak-
taysalar da onlardan ayrisan taraflarini da agikca ifade etmislerdir. Konflicyanistlerin “tanri”
algilarinda eksikliklerin oldugunu kabul ederek eserlerinde Tanri’'nin mahiyeti ve mevcudi-
yetinin kanitlar konusunu detayli bir sekilde ele almis ve tevhidi acik¢a ortaya koymuslar-

dir. Tanri ve onun yarattiklar arasindaki iliskinin gerekliligi izerinde durmuglardir.

Konfligyanistler, diinya hayatina dair kurallar getirmis olsalar da asla tekvin, kiyamet ve
0lum sonrasi hayattan bahsetmezler. Clinki onlar icin nemli olan dogum ve 6lim arasin-
da nasil bir hayat yasandigidir. iste bu noktada Miislimanlar ile Konfiicyanistler arasindaki
temel fark ortaya ¢ikmaktadir. Bu sebeple Konfiigyanist Misliimanlar, bir yandan Konfiig-
yUs 6gretilerinde yaratiis mevzusundaki zayif yonleri anlatirken bir yandan da eskatolojiyi
aciklamaya calisirlar (Murata, 2000).

“Cin'de yasayan tiim ulema, Han Kitab yazarlarinin islam’i Konfiicyanist terimlerle ifade et-
melerini olumlu karsilamislar midir ya da Han Kitab yazarlar bu durumdan memnuniyet
duymakta midir?” sorulari 5nem arz etmektedir. Nitekim Donald Daniel Leslie gibi bazi aras-
tirmacilar Konfiicyanizm (izerinden Islam’in anlatilmasi kapisinin acilmasiyla birlikte islami
eserlerin tamamen Konflicyanist klasiklerden alintilarla dolduruldugunu iddia etmektedir.

Han Kitab yazarlari arasinda en énemli isimlerden biri olarak kabul edilen Wang Daiyu, mu-
kaddimesinde, Cin klasiklerinden ¢ok fazla alinti yaptigi, Taoizm ve Budizm'in ¢ok fazla de-
rinliklerine inerek arastirdidi icin bazi alimlerin kendisini elestirdiklerini ve kinadiklarini ifade
eder (Murata, 2000). Aslinda Wang Daiyu da onlara, her seyin islam’in temel kaynaklari {ize-
rine kurularak ve islami terimleri kullanarak anlatilmasi konusunda hak verdigini, bu konuda
kendisini elestirenlerle ayni fikirde oldugunu belirtmektedir. Ancak Wang bu elestirilere, Cin-
ce konusan, Cin egitim sistemi, kiiltlirG ve felsefeleri icerisinde yetisen Mislimanlara, eski
yéntemle ifade edildiginde islam’ anlayamadiklarini onlarin temel kaynaklara ulasma ve
onlari anlama imkanlarinin da bulunmadigini hatirlatarak cevap verir. Kendisine yoneltilen
elestirilere verdigi bir bagka cevap ise islam’l anlatirken Konfiicyanizm'den yaptigi alintilarin
sadece bireysel ve toplumsal ahlak konularindan oldugu ve bunu, bahsi gecen mevzularda
islam’a ters diisen bir durum bulunmadigindan dolayi yaptig ifadeleridir (Murata, 2000).

Han Kitab yazarlari, hicbir zaman Kur'an-1 Kerim ve hadisleri temel almaktan vazge¢cmemis-
lerdir. Onlar bir sentez degil, her iki dinde de ortak olan davranis sekillerini Neo-Konfiigya-
nist terimle yeniden glindeme getirmislerdir (Weiming, 2000).

Han Kitab ve yazarlari, Cin'de yasayan Muslimanlarin, Neo-Konfiigyanist diinya icerisin-
de dik bir durus sergilemelerini saglamis, Mislimanlarin iginde yasadiklar Konflicyanist
diinyaya “Bu kdiltir hepimizin kiltliridir” mesajini vermislerdir. Zira onlara gore kiltdr,
davranislardan olusan ve davraniglarin disa yansiyan boyutlarindan olusan bir yapidir. Bir
toplumun kiltGriiniin benimsenmesi onun uluhiyet anlayisinin da benimsendigi anlamina
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gelmemektedir. Muslimanlarin sergiledigi bu tavir onlara, Cin toplumu icerisinde yumusak
bir zemin hazirlamistir (Weiming, 2000). Bu sebeple islam’i anlatirken Konfiicyanist fikir-
lerle uzlasan yénler tizerinden hareketle, islam’t daha cok gériiniir yénleri Gizerinden tasvir
etmeye calismislardir. Sik sik Cin klasiklerinden alintilar yapmis, bazen kendi bakis agilarini
daha iyi ifade edebilmek icin Budist ve Taoist terminolojiyi de kullanmislardir. Mislimanla-
rin diinya gérisiini Cin felsefesi cercevesine yerlestirmeyi basarmis, Tao prensibini islami
bir firca ile boyayarak islam’in Cin perspektifi icerisinde yer almasini saglanmuslardir. Ustelik
Konfiicyanist Miisliimanlar bunu yaparken islam’in temel inanc prensiplerinden édiin ver-
meden iki dinf kulttrd bir araya getirmeyi basarabilmislerdir.

Sonug

Cin'de 17. yiizyilda baslatilan ilk islami entelektiiel girisim olan islam’in Konfiicyanist te-
rimler Uzerinden anlatilarak Cince bir sdylem kazandirilmasinin incelendigi bu teblig ile
islam ve Konfiicyanizm arasindaki iliski incelenmeye calisiimistir. islam ve Konfiicyanizm
arasindaki iliskinin tespitinde en dnemli verilere Cin'de yasayan Muslimanlarin bakis acisi
ile ulasilmistir. Konflicyanist Mislimanlarin kimligi ve ilk entelektiel girisimleri olan Han
Kitab literatlrli hakkinda genel cerceve sunularak Misliimanlarin Konflicyanist felsefeye
yaptiklari katkilara ve Cin'deki Mislimanlarin entelektiel faaliyetlerine dikkat cekilmeye
calisiimistir. Yine bu konu hakkindaki ilk Tiirkge arastirma olmasi nedeniyle konu hakkinda
dzellikle dinler tarihi ve islam tarihi alanlarina katki saglanmak amaclanmustir. Cince ve ingi-
lizce daha cok kaynaga ulasilarak islam felsefesi ve Konfiicyanist felsefenin karsilastirilmasi
ve tasavvufun bu noktadaki konumunun tespiti ile daha saglikli ve glizel calismalarin yapi-
labilecegini umuyoruz.
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Papanin Yanilmazlig1 Meselesi Katolik
Diinyada Nasil Algilanmaktadir?”

Hatice Cicek"*

Giris
atolik Kilisesi, Hristiyan diinyasinda kendisini isa’ya dayandiran ve apostolik (havari-
sel) olma “ayricaligina” sahip kilisedir. Bu kilisenin ruhani liderleri papalar olup yanil-
mazlik, papalarin sahip oldugu bir tiir imtiyazdir. Yaniimazlik Katolik Kilisesi'nin sahip
oldugu dogmalardan biri olmakla birlikte gerek Katolik diinyada gerekse tiim Hristiyanlar
arasinda tartismali bir meseledir. Bu meselenin 6zelde Katolik diinyada algilanisini tartis-
mak doktrinin dogru anlasiimasi agisindan konuya isik tutacaktir.

Yanilmazlikla ilgili tartismanin temelindeki sorun, yanilmazligin kiliseye ait olduguna ina-
nilan “yanlisa diismeme” veya “bozulmamishk” mi, yoksa papanin bireysel yanilmazligi olarak
mi anlasilmasi gerektigidir. Katolik literatiriinde, yanilmazhgin kutsal metinlerdeki kay-
naklari olarak bazi pasajlar verilmektedir. Fakat atif yapilan metinlerle s6z konusu doktrin
arasinda bir baglanti kurmak oldukca glic gériinmekle birlikte, yaniimazlikla ilgili dayanak
kabul edilen kisi olan Petrus’la ilgili de incillerde celiskili ifadelere rastlanmaktadir.

Yanilmazlik konusu ile ilgili kilise, konsiller ve papalar agisindan farkli algilamalar olmakla
beraber, Katolik Kilisesi'nde yanilmazlik her li¢ kavrama da hizmet edebilmektedir. Yanil-
mazhgin bireysel olarak papaya mi yoksa kurumsal olarak kiliseye mi ait oldugu sorulmasi
gereken bir sorudur. Ornegin Devoy, papanin yaniimazhgini kiliseye imanla ilgili 6greti-
*  Bu calisma ‘Papa’nin Yaniimazligi Sorunu ve Hans Kiing'tin Yanilmazlik Doktrinini Elestirisi’ adli yuksek lisans

tezimizin ikinci bolimi esas alinarak hazirlanmustir.
** Doktora Ogrencisi, Uludag Universitesi, Felsefe ve Din Bilimleri.
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lerde ortaya ciktigindan bireysel olarak sahip olunan bir hak olarak degil, sadece kiliseye
bahsedilen lGtflin uygulama alanlarindan biri olarak gorir (Devoy, 1919, s. 211). Papanin,
bireysel yanilmazliginin sinirlarinin ve ¢ercevesinin cizilmesi, s6z konusu doktrinin keyfi ih-
lalinin de 6niline gegebilecektir.

Yanilmazlk, iman ve ahlakla ilgili konularda, papanin sdylediklerinin doktrin olarak kabul edil-
mesini ifade eder. Bu durum papanin resmi ya da acik sdylemlerinde ortaya cikacagi gibi
konsil tarafindan da ifade edilebilir. Kilise bir biitiin olarak Mesih isa'nin séylediklerinden
sapamaz ve Mesih isa, kilisenin yanlis seyler 6gretmemesi icin Kutsal Ruh'u kiliseye bagis-
lamistir. Mesih isa’nin Kutsal Ruh vasitasiyla bahsettigi ilahi yardim (divineasisstance) kiliseyi
zamanin sonuna kadar hata yapmaktan koruyacaktir. Kilisenin bozulmamishdi fikrinden
ise papanin yanilmazhgi turetilmektedir. Yanilmazlik, papalarin es zamanl olarak ilahi yar-
dim (divine asisstance) ve havarisel glice (apostolic power) sahip olmasini ifade eder. Katolik
inancina gore papanin 6greti ile ilgili hatalar Kutsal Ruh tarafindan korunmaktadir. Clink{
papa, Mesih isa'nin vekili, bas havarisi Petrus'un halefidir ve hatalardan arinik olmalidir. Pa-
palar kiliseye ait otantik 6gretme yetkisine (magisterium) sahip olmakla, papalik makamin-
dan (ex-cathedra) konustuklarinda soyledikleri seyler yaniimaz olma 6zelligi tagimaktadir.
Hatta Katolik Kilisesi'nin lideri olan papanin yanilmazlik doktrinini teolojik bir niikleer silaha
benzetenler bulunmaktadir (Coban, 2007, s. 281).

Papanin yanilmazliginin cercevesi Katolik literatlirde su sekilde ¢izilmistir. Papa:
« Blitlin Hristiyanlarin basi ve 6gretmeni olarak dgretisiyle ilgili uygulamalarda,
« Sahip oldugu Usttin havarisel otoritenin kendisine verdigi erdemle,

- iman ve ahlakla ilgili bir doktrini, tim kiliseyi baglayacak sekilde aciklamakla, yanilmazlik
imtiyazina sahip olur (Denzinger, t.y., no. 1839).

Papanin bireysel olarak yanilmaz oldugunu net bir sekilde ilk ortaya atan kisi Fransisken
Kesis Pietro Olivi (1298)'dir. Bunun altinda yatan neden de Fransisken tarikatinin cikarlari-
ni korumaktir. Olivi, Papa lll. Nicholas'in Fransiskenlere tanidigi serbestlik ve ayricaliklarin
sonraki papa tarafindan iptal edilmesini engellemek icin papalarin yanilmaz olduklari ve
kararlarinin sonraki papalarca dahi degistirilemeyecegi biciminde bir teori ortaya atmis ve
bu sekilde bir papanin kararinin baska bir papa tarafindan bozulmasinin éniine gegmek
istemistir (Tierney, 1972, s. 93-130).

Yanilmazhgin bir dogma halini almasi I. Vatikan Konsili (18 Haziran 1870)'nde gerceklesmis-
tir. I. Vatikan Konsili sonrasinda bu doktrin ile ilgili baska bir diizenleme yapilmamis hatta II.
Vatikan Konsili ile doktrinin kapsami biraz daha genisletilmistir. II. Vatikan Konsili'nin 6nem-
li dokiimanlarindan biri olan Lumen Gentiumda papanin, Petrus'un halefi ve isa-Mesih'in
vekili oldugu vurgulanmaktan baska papanin yanilmaz oldugunun da alti cizilmektedir. I.
Vatikan'da papalik makami (ex-cathedra) ile sinirh olan yanilmazlik, papalik makaminin di-
sina tasinmistir.
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“... Roma piskoposu, piskoposlar meclisinin basi olarak, ex-cathedradan konusmuyor
olsa bile bulundugu makamdan dolayi yanilmazlik yetkisine sahiptir” (Lumen Genti-
um, 1964, md. 25).

Kilisenin, I. Vatikan Konsili'nden itibaren papanin, bireysel yaniimazligini savunan bir goris-
te israr ettigi gorulmektedir. Bazi Katolik yazarlar kilisenin resmi goriisiine paralel bicimde,
kilisenin bozulmamislidi inanci ile papanin yaniimazliginin ayni seyler oldugunu savunmak-
tadirlar. Fakat Katolik teologlar arasinda, kilisenin bu anlayisina yonelik guicli itirazlar yapil-
mistir. Bu itirazlar, aslinda papanin bireysel olarak yaniimazliga sahip olmadigi, yaniimazli-
gin kilisenin bozulmamishdi ve varligini ebediyete kadar surdiirecedi seklinde anlasiimasi
gerektigi ve bunun da Hristiyan inancinin safliginin bozulmayacagina dair bir imani ifade
ettigi noktasinda yogunlasmaktadir (Coban, 2009, s. 283).

Kilisenin bireysel yanilmazlik anlayisinin en etkili muhaliflerinden biri Hans Kiing'tiir. Kiing,
1970'de yayimlanan ve &zellikle papanin yanilmazhigi doktrini Gzerine yazdigi Infallible An
Unresolved Enquiry adli eserinde bu dogmanin yanlis oldugunu ve degismesi gerektigini sa-
vunmustur. Kiing, yanilmazligi elestirmeye papalarin yayimladidi bildirgeler tizerinden basla-
yarak papalarin yanilabildigine dair somut deliller ortaya koymaya calismistir.

Papalik-Katoliklik iliskisi

Grekge pappas kelimesinden turetilen papa (baba), Katolik Kilisesi'nin en yiksek ruhani li-
deri ve Vatikan Devleti'nin baskani olan sahsa verilen dini-siyasi unvandir (Harman, 2002,
s. 160). Katolik 6gretiye gére papalik kurumu tarihi degil ilahi bir kurum olup Isa’nin yerine
vekil tayin ettigi Petrus'un makamidir. Papa, Petrus’'un makaminda oturmakla Mesih'in yer-
yuziindeki vekili olmaktadir (Glindiiz, 2007, s. 301).

ilk defa Antakyal Aziz Ignatius tarafindan (MO 107) kullanilan Katolik (catholic, catholique)
kelimesinin asli ise Latince katholikos olup universalis, generalis kelimeleriyle karsilanmakta-
dir. Kavram genellikle Hristiyan kilisesinin yerel cemaatlere karsi evrenselligini, aykiri ve ay-
rilik¢i inanclar karsisinda dogru inanci ve bu inancin tarihsel devamliligini ifade eder (Aydin,
2007, s. 55; Katar, 2007, s. 102). Dogu (istanbul) ile Bati (Roma) kiliselerinin birbirinden ayril-
masindan sonra merkezi istanbul olan Dogu kilisesi “Ortodoks”, Roma merkezli Bati kilisesi
de “Katolik” unvanini kullanmaya baslamistir (Katar, 2007, s. 103). Reformasyon ardindan
gelen bolinmeden sonra Roma ile bagini koparmayanlar “Katolik” sifatini korumus, papa-
likla iliskisini yitirenler ise “Protestan” olarak nitelendirilmistir. Hiyerarsik yapilanma, merkezi
idare sistemi, papanin davet ve onayiyla mesruiyet kazanan genel konsil anlayisi ve pa-
panin yanilmazhgi doktrini Katolik Kilisesi'nin ayirt edici 6zellikleri arasinda yer almaktadir
(Glingdr, 2002, s. 259). Katolik inancina gore havarilerin basi olan Petrus'un kurdugu, Petrus
ve Pavlus'un oldirildiga yer olan Roma'da kurulan Katolik Kilisesi'nin evrenselliginin tim
kiliselerce kabul edilmesi gerekmektedir (Katar, 2007, s. 104). Ancak diger Hristiyan ekolleri
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Katolik Kilisesi'nin bircok 6zelligini kabul etse de papaligin Katolik inancinda olmazsa ol-
maz bir unsur olmasini kabul etmemektedirler (Grandfield, 2005, s. 6966). Zaten Petrus’un
Roma'da yasadigina ve orada éldiriildiigiine dair gerek kanonik (sahih) incillerde gerekse
tarihsel metinlerde herhangi bir bilgi yer almamakla birlikte s6z konusu bilgilere sadece
apokrif (sahih sayilmayan) metinlerde ve kilise babalarina isnat edilen baz yazilarda rast-
lanir (Coban, 2009, s. 35; Grandfield, 2005, s. 6967). Hatta Petrus'un Roma'da kiliseyi kurdu-
guna dair somut bir kanit olmamasina ragmen Katolik inancina gére isa’nin séziiniin (Mat-
ta, 16:18) gerceklesmesi icin Petrus'un Roma'da 6ldigiini kabul etmek bir zorunluluktur
(Stebbing, t.y., s. 20-21). Katolik Kilisesi'nin basinda Petrus'un halefi olan papalar bulunur.
Kilise hiyerarsisinde papadan sonra piskoposlar kurulu bulunur. Sembolik olarak papalar
Petrus’u, episkoposlar ise havarileri temsil eder. Ve papa ile piskoposlar kendi aralarinda bir
kurul ve birlik olustururlar (Katar, 2007, s. 110).

Bir kurum olarak kilise, isa'nin mistik bedeni ve hiyerarsik bir yapilanma ile olusur. Kutsal
Ruh’un inayeti ile hem Mesih 6gretisini siirekli yenilemekte hem de kilise, Kutsal Ruh ile
Mesih'in 6gretisini korumaktadir (Glindiz, 2006, s. 157).

Mesih'in otoritesinin en yiiksek derecede benimsenmesi “vaniimazlik” karizmasi tarafindan
glvenceye alinmistir. Bu glivence tanrisal vahiy mirasina, ahlak dahil doktrinin bitiin 6ge-
lerine kadar uzanir. Yanilmazlk olmadan imanin gercekligi ve esenligi korunamaz, sergile-
nemez (Pamir, 2000, s. 42).

Konumuzun merkezini olusturan yanilmazlik kavramina gecis Mesih'in 6gretisinin devam et-
tirilmesi adinadir. Yukarida ifade edildigi gibi Mesih'in otoritesinin benimsenmesi yaniimaz-
lik ile garantiye alinmak istenmistir. Katolik inancina gore yanilmazlik ayni zamanda imanin
korunmasi icin bir glivence niteligi tasimaktadir. imani korumakla gérevli olan piskoposlar
da imanin strdirilmesi igin bir vasita olmalar 6zellikleriyle yanilmazliga katilip onun ayri-
caliklarindan yararlanabilmektedirler. Bu, Mesih isa'nin bir arzusudur (Pamir, 2000, s. 228).

Kilisenin sahip oldugu “tek” “kutsal™evrensel” ve “havarisel” olma 6zellikleri onu yalnizca
diger kiliselerden ayirt etmekle kalmaz, ayni zamanda kiliseyi Mesih isa’ya baglar. Mesih
isa Kutsal Ruh araciligiyla daima kilisesinin basindadir ve Kutsal Ruh bu kiliseye dinamizm
kazandiran bir glictir. Bu kutsal ve evrensel kiliseye inanmak imanin sartlarindan biridir
(Pamir, 2000, s. 64). Kiliseye verilen bu inayet ise zamanin sonuna kadar Kutsal Ruh 6nderli-
ginde korunacaktir (Pamir, 2000, s. 221).

Yanilmazlik Kavraminin Tanimi, Kapsami ve Mahiyeti

Kaynadi Latince katholikos olan “yanilmazlik” (infallibility) kavrami, kilise ve devlet otoritesi
kadar eski bir kavramdir. Genel anlamda acizlik ve hataya karsi muafiyeti ifade ederken 6zel
manada teolojik kullaniminda ise Hristiyan kilisesinin iman ve ahlakla ilgili konulardaki be-
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lirli dogmatik 6gretilerde ilaht bir yardim tarafindan 6zel bir yetkiyle hataya karsi sorumlu
olmaktan korunmasidir (Toner, 1910). Yaniimazligin en genis tanimi ve kapsaminin sinirlari
Katolik literatlirde soyle ifade edilmektedir:

Kilisenin en basindan beri stiregelen imani korumak icin yanilmazhgi su sekilde ta-
nimlariz. “Bu ilahi bir sekilde ortaya ¢ikan bir dogmadir ki Roma Baspiskoposu (Ro-
man Pontiff) kiirstisiinden (ex-cathedra) konustugu zaman -butin Hristiyanlarin basi
ve ¢obani olarak ogretiyle ilgili uygulamalarinda- kendisine verilen havarisel giicle,
kilisenin basi olarak iman ve ahlakla ilgili konularda, Petrus’a bahsedilen ilahi yardimla
yanilmazliga sahiptir. Clinkii Mesih isa kilisesinin iman ve ahlak konularyla ilgili dokt-
rinsel tanimlamalarinda yanilmaz olmasini istemistir ve bu ylizden papalarin ifadeleri
(izahlan) kilisenin rizasiyla degil kendiliginden degistirilmezdir” (Neuneur, & Dupius,
1996, s. 217).

Yanilmazhk kavrami bozulmamislik (indefectibility) ve hataya diismeme (innerancy) ile es
anlamli olarak gortlmekle birlikte yalnizca hata yapmamayi degil daha ileriye gidildiginde
hataya diigsme ihtimalinden dahi uzak olmayi ifade eder (Toner, 1910).

Katolik Kilisesi'nin 6nemli doklimanlarindan olan Katolik Ansiklopedisinde yaniimazlk kav-
rami insa edilmeden énce isa'nin kilisesini mitkemmel bir topluluk icin insa ettigi, kilisenin
evrensel olmasinin yaninda iman, idare, ibadet gibi konularda birlestirici bir rol oynayan
yegane kurum olmasini ve inananlarin kiliseye karsi sorumlu olmasini arzuladigi varsayim-
larindan bahsedilmektedir. Fakat bu varsayimlara ilaveten isa sadece havarilere ve onlarin
yasal haleflerine kilisenin sahip oldugu 6greti, idare ve kutsal glicii bahsetmistir (Toner,
1910). Birlestiricilik 6zelligine sahip olacak kilisenin de yetki alanlarinin her asirda koruna-
bilmesi icin birtakim glivencelere ihtiya¢ duymasi kaginiimazdir. Nitekim Curtis: Havarisel
birimana ve havarilerin imanina isa’nin Kilisesinde her kusakta ihtiyac duyulacaktir” demek-
tedir (Curtis, 1980, s. 270).

Katolik inancina gore papanin yanilmazhgi konusu papalarin; kaynagdi Petrus olan havarisel
bir glice (apostolic power) ve kaynadi Mesih Isa olan ve Kutsal Ruh ile siirekli kendilerine
bahsedilen ilaht bir yardima (divine assistance) es zamanli olarak sahip olmalarini ifade eder.
Bir butlin olarak dustinlildigliinde kavram Katolik Kilisesi'ndeki hiyerarsik yapilanmayi ebe-
diyete kadar stirdiirme ve kiliseyi her tiirli olumsuz duruma karsi koruma arzusuna hizmet
etmektedir. Ancak kavramin tarihsel siirec icerisinde papalarin bizzat kendilerine hizmet
etmesi ve mutlak monarsiye kapi aralamasi da kaginilmaz bir gergektir.

Roma piskoposlarina ait dogmatik yanilmazlik kavraminin temelinde, kilisenin yoneticisi
olmalari ile otorite sahibi olmalari iliskisi yatar (Curtis, 1980, s. 270). Kutsal Ruh’un yardi-
miyla gérevlendirilmis papalarin (Elcilerin isleri, 20:28) piskoposluk yetkisiyle ilgili glice sa-
hip olmalari, olagan ve vasitasiz olarak kabul edilen bir durum olarak gorulir (Denzinger,
t.y., no: 1828).
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Papalarin yanilmaz olmasi onlarin vahiy ya da ilham aldiklari manasina gelmez. Yanilmaz-
likta kaynak olan Tanri degildir. Vahiyde ise -kutsal otorite tarafindan daha énce bilinme-
yen- dogaiisti dogrularin Tann tarafindan agiga cikariimasi s6z konusudur. Yaniimazligin
tarihsel durumlarda vahyi koruyucu bir isleve sahip olmasiyla kavram, bir glivence 6zelligi
tasimaktadir (Frieis, & Finsterholzl, 1975, s. 712).

Protestanlar Papaligin gerek cismani gerekse ruhani otoritesini kabul etmemektedirler.
Protestanhigin ortaya cikisinin temelinde zaten Kilise’'nin statiikocu tutumuna bir bagkaldiri
yatmaktadir. Protestanlar bu dogmayi ve itaat trlinG bir imani kabul etmese de Katolik 6g-
retiye gore yanilmazlk konuyla ilgili tartismalarin 6tesinde, bir iman doktrini olarak sarsil-
maz bir sekilde yer alir ve tartismalardan da etkilenmez (Toner, 1910). Pottmeyer, Katolikler
arasindaki gticlii bir yanilmazlik ve incil'e siki sikiya baghlik olgusunu modernizm karsithg
olarak gorir. Ona gore yanilmazlik Protestanlar ve Katolikler arasinda sadece bir anlayis
farkhhg degil ayni zamanda bir béliinme nedenidir (Pottmeyer, t.y., s. 699). Yukarida ifa-
de edilene paralel bir sekilde Frieis, Protestanlarin yaniimazlik kavramiyla ilgili gorislerini
Althaus’un su sozleriyle 6zetler: “Kilise’ye Kutsal Ruh vasitasiyla verilen séz su anlama gelir:
Tanri kilisenin kendi glinahlari, acizligi ve 6lumlaligua icinde yok olmasina asla izin verme-
yecektir. Bunun icin bazen Kilise'ye dogrulari hatirlatacak Kutsal Ruh’'u gonderir bazen de
Peygamberleri ve reform yanhlarini yetistirir. Yanilmazlikla ve Kutsal Ruh’un rehberligiyle
ilgili Protestan gortisu bu sekildedir”” (Frieis, & Finsterholzl, 1975, s. 216-217).

Yanilmazligi Anlamada Ex-Cathedra ve Magisterium Kavramlari

Ex-cathedra kavrami papanin bulundugu makami, kiirsistini ifade etmek icin kullanilan
bir kavramdir. I. Vatikan Konsili'nde yanilmazhgin kapsami ex-cathedra olarak ifade edilmis-
tir. Kilisenin bittnuyle sahip oldugu yanilmazliga papa da dogasi, alani ve kapsami geregi
sahiptir. Onun ex-cathedra ile ilgili 6gretilerinin kilise tarafindan onaylanmasina gerek yok-
tur (Toner, 1910). Roma baspiskoposu papa, kiirsiisinden (ex-cathedra) konustugu zaman

yanilmazdir.

Ex-cathedra kavrami daha cok Orta Cag'daki teologlar tarafindan Reformasyon Dénemin-
den sonra ortaya ¢ikan tartismalarda papanin ayricaligini vurgulamak icin kullanilmistir
(Pace, 1909, NCE). Yanilmazhgin kapsaminda kilise disipliniyle ilgili daha 6nce ortaya ¢ikmis
bir doktrinin papalar tarafindan zamanin ihtiyaglarina gére yeniden yapilandiriimasi ya da
yorumlanmasi ve bunun kutsal metinlere dayanarak yeniden tanimlanmasi, kredolar (inan¢
bildirgeleri) ve konsil kararlari anlagilabilir (Curtis, 1980, s. 270). Papa tarafindan onaylanmis
konsil kararlari da Katolik inancina gore nihai nitelik tasimakta ve tiim inananlar icin bagla-
yici olmaktadir.

Magisterium kavrami kilisenin otantik 6gretme yetkisiyle ilgili olan bir kavramdir. Ayni za-
manda incil'in herkes tarafindan diledigi gibi yorumlanmasinin éniine ge¢me amaci tasir.
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Kisaca vahyi korumak, aktarmak ve degisen zaman sartlarina ve kosullarina uyarlamak is-
levini magisterium Ustlenir. Magisterium kavramina Pavlus en iyi 6rnektir. Katolik inancina
gore Pavlus vahye herhangi bir sey eklemeden ya da ¢ikarmadan onu oldugu gibi insanlara
teblig etmekle “living magisterium”un en giizel 6rnegdini sergilemektedir. Magisterium sade-
ce dogrulara sahip ¢ikmak degil bu dogrulari Tanr’nin Mesih'e, Mesih'in de kiliseye verdigi
yetkiyle aktarmaktir. Bu 6gretme otoritesi de havarisel bir biitlinlik (apostolic college) ge-
rektirdiginden papa liderligindeki episkoposlar kurulu (episcopal body) ile saglanir. Boyle-
likle magisterium diinyanin her tarafina yayilmis insanlariiman birligiyle bir araya getirici ve
toplayici bir guictir (Bainvel, 1912).

Yanilmazhigin Dinsel Temelleri

Gerek insan dogasinda gerekse politik agidan inang ve ahlak konularinda Ustiin ve monar-
sik bir birlik saglama ihtiyaci olsa da Isa'nin sézlerinde dogrudan yaniimazlikla ilgili bir te-
minata rastlanmamaktadir (Curtis, 1980, s. 271). Doktrinin dinsel temelleri herkesin ayni
manada anlayabilecegi, zorlama tevillere gerek duyulmayan acik ifadelere degil, “ima” yolu
ile ifade edilen bazi Yeni Ahit pasajlarina dayanmaktadir (Matta, 28: 16-20; Yuhanna, 14: 5).

Yeni Ahit'teki Petrus'la ilgili pasajlar konuyu temellendirmek adina hayati bir 6nem tasi-
maktadir. Clinkii Roma Katolik Kilisesi'nin Hristiyan kilise toplulugundaki ayricalkh kimli-
ginin Petrus’'un Ustunliginden kaynaklandigina inanilmaktadir (McBrein, 2005, s. 7874).
Nihayetinde “Yaniimazlikla ilgili tartismalarin 6nline gegmek, cansiz olan konsil kararlariyla
degil, yasayan (canh) bir sesle (Petrus ile) saglanabilir” (Salmon, 1953, 5. 115).

Petrus: Isa’yi Haleflerine Baglayan Kutsal Dayanak

Orijinal adi Simon olan Petrus, Isa tarafindan kaya (rock) anlamina gelen Aramice Cephas
olarak isimlendirilmistir, ismin Grekge karsihgi ise Petrus (Roberts, 1919, s. 234)"tur. Ayet-
te (rock, kaya, kepha) olarak bahsedilen Petrus'un guiclu kisiliginin vurgulanmasi yaninda
egemenligin anahtarlarinin kendisine verilmesi onu 6limiinden sonra da degerini yitirme-
yecek bir kisilik haline getirecektir. Katolik inancina gore Petrus kilisenin bozulmayacadi
yoniinde saglam bir altyapi olma 6zelligine sahiptir ve yasayan bir havari olarak isa'da imani
teyit edilen yegane Kkisiliktir. Kiliseyi bir doktrin ya da bir inan¢ degil sadece yasayan bir
insan ayakta tutabilir (Curtis, 1980, s. 270). isa’nin kendisini gérevlendirdigi Petrus, Mesih
isa'nin misyonunun yasayan temsilcisidir.

“Ben de sana sunu soyleyeyim, sen Petrus'un ve ben toplulugumu bu kayanin lizerine

kuracagim. Oliiler diyarinin kapilari ona karsi direnemeyecek. Goklerin Egemenliginin

anahtarlarini sana verecegim. Yeryiiziinde baglayacagin her sey goklerde de baglan-

mis olacak; yeryiuiziinde ¢dzecegin her sey goklerde de ¢oziilmis olacak (Matta, 16:
18-19).
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a

Yukaridaki ayette gecen Petrus’un “-kaya- olarak ifade edilmesi”, "egemenligin anahtarlarinin
kendisine verilmesi” , “(diinyayi ve cenneti) baglayici ve ¢ézlicli glice sahip olmasi” Petrus'un
ayricaligi ve kilisenin temelini olusturacagina dair en gii¢li kutsal kitap ifadeleri olarak ka-
bul edilir. Ayetin ikinci kisminda zikredilen “egemenligin anahtarlarinin kendisine verilmesi”
Petrus’un bir 6greticilik otoritesi ile sorumlu tutuldugu seklinde yorumlanmaktadir.

Tanrinin kilisesinde tiim kiliseyi kusatacak yetki dogrudan ve vasitasiz olarak isa tarafin-
dan Petrus’a bahsedilmesi zaten bir incil kaniti olarak kabul edilmektedir (Denzinger, t.y.,
no: 1822). Havariler isa'dan aldiklari incil &gretilerini halka vaaz etmis ve gelecek kusaklara
aktarmak icin de piskoposlar ve diyakozlari gérevlendirmislerdir (Denzinger, t.y., no: 42).
Ve bu hiyerarsik yapilanma her asirda devam etmistir. Daha 6nce de ifade edildigi gibi bu
otoritenin devamliligi sembolik olarak havarilerin temsilcisi olan episkoposlar kurulu ile
saglanmaktadir. Yuhanna incili'nde de yukaridaki pasajlarla paralel bir sekilde isa, Petrus'un
sevgisini itiraf etmesini G¢ kez duymak istemis ve kuzularini otlatma yetkisini Petrus’a verdi-
gini de li¢ kez ifade etmistir. Buradaki isa’nin Petrus’a verdigi yetki glicii yaniimazlik ile ilgili
temellendirmelerde siklikla basvurulan kutsal metinlerdendir (Curtis, 1980, s. 270).

Katolik inancina gére diger havariler hazir bulunmasina ragmen isa sadece Petrus'a kuzu-
larini otlatma yetkisini vermekle kilisenin yonetimini vermistir (Harman, 2002, s. 160). Hris-
tiyan diinyasinda zaten oldukga tartismali olan inkarnasyon (Aydin, 2002; Wolfson, 1956, s.
364-386) doktriniyle baglantili olarak isa'nin carmiha gerilip yeniden dirilisi olayindan sonra
gegen bu pasajin, yanilmazligi temellendirmedeki rolii dikkate alindiginda bazi sikintilarla
karsilasiimaktadir. Papalarin yanilmazligi tartisilabilir bir konu ise Mesih isa'nin tanri olmasi
da tartisilabilir bir konudur. Matta incilinde isa’nin yetki verdigi havarilerin basinda Petrus
gelmektedir (Matta,10: 1-4).

Ancak yukaridaki 6zellikleri zikredilen Petrus’'un tiim davranislarini olumlu olarak nitelen-
dirmek zordur. Tutuklanmasindan sonra (¢ kez isa’ya baglihgini inkar etmistir (Matta, 26:
69-75; Markos, 14: 47; Luka, 22: 56-62; Yuhanna, 18: 17-27). Hatta isa ile Petrus arasinda
zaman zaman sert konusmalar da gecmistir. isa ona kizarak “Cekil 5niimden Seytan” diye
onu azarlamistir (Matta, 16: 23; Markos, 8: 32-37). Isa tarafindan imanini yitirmeyecegi ifade
edilen (Luka, 22: 32) Petrus’un ayni kisi tarafindan farkli yerlerde “engelleyici bir unsur ola-
rak gorilmesi”ilging bir konudur.

Kredel “kaya” olarak nitelendirilmis (Matta, 16: 18) Petrus'un baska yerlerde “seytan” olarak
nitelendirilmesini (Matta, 16: 23; Markos, 8: 32-37) bir celiski olarak gorir. Dogalar geregi
kaya ve seytan birbirlerinden oldukca uzak kelimelerdir. Matta 16: 18'deki ifade Petrus’a
verilen Ustlinluk bir hakimiyet, yetki glici seklinde anlasilmamalidir, ayette anlatilmak iste-
nen sadece Isa’nin yiikselmesine tanik olan Petrus’'un diger on iki havari arasindaki Gstiin-
ligudir (Kredel, 1976, s. 709-710). Hem isa’nin Petrus’'un sadece bireysel imtiyazina binaen
ona teolojik bir sorumluluk yiklemeyi amacglamasi (Yuhanna, 21:15) ¢ok makul bir neden
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olarak goriilmemektedir (Curtis, 1980, s. 270). Tierney de Petrus’la ilgili olarak incillerde tic
kez “yanilir" oldugu ifade edilen Petrus'un “yanilmaz papalar i¢in” dayanak olmasini bir ce-
liski olarak goriir. isa'nin imanini yitirmemesi icin dua ettigi Petrus, onu inkar etmekle bir
sureligine imanini yitirmis bir sahsiyettir (Tierney, 1972, s. 34-35).

Yeni Ahit kaynaklarinda Petrus’un bir rahip olduguna ya da yerel bir kilisenin ydneticisi ko-
numuna sahip olduguna dair bir delil bulunmamakla birlikte isa'nin kilisede papahga da-
imi bir yetki yiikledigine dair acik bir kanit da bulunmamaktadir (Grandfield, 1987, 2005,
s. 6966). Buna ragmen Katolik inancina gore Petrus kilisenin dogmatik dgretilerinin sir-
dirdlmesi icin “saglam bir dayanak” olarak kabul edilmeye zamanin sonuna kadar devam
edecektir.

Kutsal Ruh’un Yamimazhdi Siirdiirmedeki islevi

Hristiyanligin tg¢ 6nemli 6gesinden biri olan Kutsal Ruh (gercegin ruhu) yaniimazlik ko-
nusunun hiyerarsik bir sekilde aktarilmasinda hayati bir éneme sahiptir. isa’nin Petrus'a
bahsettigi baglayici ve ¢éziicii glic Kutsal Ruh’'un yardimiyla Petrus'un haleflerine surekli
bahsedilmektedir. Papalara Kutsal Ruh vasitasiyla verilen ilahi yardimin (divine assistance)
hem papalari hata islemeye karsi muaf hale getirdigine hem de 6gretiyle ilgili ifadelerine
degistirilemez 6zellik kazandirildigina inanilmaktadir. Béylelikle Mesih isa'nin 8gretisi Kut-
sal Ruh'un inayeti ve yanilmazlik glivencesiyle ebediyete kadar korunacak ayni zamanda
Mesih isa'nin arzusu da yerine getirilmis olacaktir.

Ne var ki o, yani Ger¢egin Ruhu gelince, sizi her gercede yoneltecek. O kendiliginden
konusmayacak, yalniz isittiklerini sdyleyecek ve gelecekte olacaklari size bildirecek /O
beni yliceltecek. Clinkli benim olandan alacak ve size bildirecek (Yuhanna, 16: 13-14).

On bir 6grenci Celile’ye, isa'nin kendilerine bildirdigi daga gittiler. isa’y1 goérdiikleri za-
man O’na tapindilar. Ama bazilari kusku icindeydi. isa yanlarina gelip kendilerine sun-
lari séyledi: «Gokte ve yeryiziinde bitln yetki bana verildi. Bu nedenle gidin, biitiin
uluslarn 6grencilerim olarak yetistirin. Onlar Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’un adiyla vaftiz
edin. Size buyurdugum her seye uymayi onlara 6gretin. iste ben, diinyanin sonuna
dek her an sizinle birlikteyim.» (Matta, 28:16-20).

Kilise Metinlerinde Yanilmazlik Konusu

Katolik ilmihali olarak nitelendirilen Katesizm’de' papa icin “Roma piskoposu” yaninda
“papa” unvani da kullanilmaktadir. Katesizm'de papa “isa'nin vekili” ve “Petrus’un halefi"dir.
Onunla birlikte kiliseyi idare eden piskoposlar da havarilerin halefidir (Pamir, 2000, s. 42,

1 Bir din egitimi kitabi 6zelligi tasiyan Katesizm'in son sekli, Kardinal Ratzinger'in baskanligindaki komisyonun
calismalariyla 1992'de yayimlanmis, ayni tarihte papa Il. John Paul’un Fidei Depositum adli kararnamesi ile res-
men yirlrlGge girmistir. Hristiyan inanci ve ayinler olmak lzere iki ana bélimden olusmaktadir.
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216, 224, 227). Gerek muminler toplulugunu gerekse piskoposlari birbirine baglayan birli-
gin temeli olan papanin kilise lizerinde Mesih'in vekili ve kilisenin cobani olarak her zaman
serbestce uygulayabilecegi ylice ve evrensel yetkisi vardir. Nasil ki havari Petrus diger ha-
varilerle birlikte havariler kurulunu olusturuyorsa, papa da Petrus’un halefi olarak episko-
poslar kurulunun basini olusturur (Pamir, 2000, s. 227). Petrus’a verilen baglayici ve ¢6zlici
yetki liderlerine bagli havariler kuruluna da verilmistir. Ve bu yetki papanin énderligindeki
piskoposlar kurulu tarafindan strdrdltr (Pamir, 2000, s. 227, 229).

Gorildugu gibi sadece papalarin sahip olduklari ayricaliklara onunla ayni konsilde yer alan
ve papayla birlikte calisan piskoposlar da dolayl olarak dahil edilmis olur. Ancak piskopos-
lar kurulunun tasidigi deger sadece kararlarin alinmasina yoneliktir. Dolayisiyla burada
piskoposlarin bireysel yanilmazhgindan s6z etmek mimkin degildir. Onlarin yaptigi sey
konsil kararlarina ve bireysel olarak papanin yanilmazligina hizmet etmektir. Yaniimazlkla
ilgili tartismalardan biri de zaten yanilmazligin neden sadece papaya hasredildigi ve pisko-
poslarin neden yanilmaz olarak kabul edilmeyecegi sorusudur.

Yanilmazhgin Tarihsel Siireci

Kilisenin ilk kuruldugu zaman diliminde yanilmazlik kavramindan s6z etmek mimkiin ol-
mamakla birlikte tarihsel suirec icerisinde doktrin, ihtiya¢ duyuldugunda ortaya ¢ikmis siya-
si boyut iceren bir kavramdir.

Vatikan Konsili Oncesi Yaniimazlik Konusu

Tierney modern ekoller arasinda yanilmazhgin teolojisinin, tarihcesinden daha fazla ilgi ce-
ken bir konu oldugunu soyler (Tierney, 1972, s. 8). Yaniimazhga yonelik elestiriler de genellik-
le doktrinin teolojik yonlini hedef almakla birlikte, tarihsel siire¢ papalar, konsiller ve konuy-
lailgilenen teologlar acisindan distinildiigiinde oldukga genis bir kapsam olusturmaktadir.

ik konsillerde nadiren rastlanilan yanilmazlik konusunun teknik bir terim olmasina ragmen
onun anlasilan, inanilan, ona gore hareket edilen bir kavram oldugu ifade edilmektedir (To-
ner, 1910). Pottmeyer, kavraminilk olarak Tanri ve incilin dogrularini ifade etmek icin kullanil-
digini ancak 14. yizyildan itibaren kilise, konsiller ve papanin 6gretme yetkisi ile ilgili olarak
kullanilmaya baslandigini ifade eder. ilk nce Hristiyan inanciyla ilgili genel anlamlar tasiyan
kavram gittikce 6zellesmis, kilisenin doktrinlerinin gelisimiyle beraber papanin 6gretileri ile
ilgili olarak kazanilmis bir otorite olarak goriilmeye baslanmistir (Pottmeyer, t.y., s. 698).

Baska bir goriise gore ise ilk ylzyillarda papanin tstiinligi ya da yanilmazligina dair resmi
bir kabul ya da ifadeler agik¢a bulunmasa da Roma baspiskoposunun otorite-doktrin ve di-
siplinsel olarak iliskilerinin diger kiliseler tarafindan bile kabul edilen bir husus oldugu ifade
edilir (Toner, 1910). Tierney bu doktrinin belirli kisiler ya da gruplar ihtiya¢ duydugu zaman
“yaratildigini” ifade eder (Tierney, 1972, 5. 9).
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Curtis’e gore ilk ylizyillarda papalar ne bizzat kendilerini ne de 6gretilerini glivenceye almak
icin yaniimazlik kavramina basvurmuslardir. Ornegin Curtis, imparator Constantine (309-
337) zamaninda Roma’nin dogu ve bati olup ikiye ayrilmasi ve Constantine’nin Bati'daki
tek giic haline gelmesiyle giiclii bir imparatorlukta papalarin yanilmazligyla ilgili bilgilerin
bulunmasina gerek olmadigini séyler (Curtis, 1980, s. 271). Ancak Constantine zamaninda
toplanan iznik Konsili'nde yanilmazlik kapsaminda degerlendirilecek ifadeler bulunmak-
tadir.? Aryanizm ve donatizmin bertaraf edilmesi ve iskenderiye ve Antakya kiliseleri gibi
Roma’nin da metropolitan statiide oldugu ve diger kiliselerden Ustiin oldugu vurgulanmasi
yanilmazlik kapsaminda degerlendirilecek ifadelerdir.

Constantine’den 5. ylizyilin ortalarindaki Papa I. Leo'ya kadar genel olarak imparatorlugun
Ozel olarak ise Katolik Kilisesi'nin kurumsallagma siireci devam etmistir. Bu stirecte Roma
Kilisesinin tek bir piskopos tarafindan yénetilmesi inanci yerlesmistir. Roma imparatorlu-
gu'nun genel durumu agisindan bakildiginda 5. yiizyila kadar azinligin dini olan Hristiyanhk
artik cogunlugun dini olmaya baslamistir (Coban, 2009, s. 55-56). Leo (440-461) Petrus'un
Roma piskoposlari adina konustugunu ifade ederek Petrus ve Roma piskoposu arasinda
acikea bir iliski kurmustur (McBrein, 2005, s. 7875). Leo, iddialarina mesruiyet kazandirmak
icin kendini Petrus’'un adeta reenkarnasyonu olarak gérmds, papanin yanhs da yapsa bu-
lundugu makamdan dolayi saygr gdrmesi gerektigini ifade ederek kendini de “Petrus’un
layik olmayan halefi” olarak nitelendirmistir. Papa ve papaligi birbirinden ayirarak papalar

aon

bireysel olarak “gtinahkar” olsa da bunun kurum olarak papaliga asla zarar vermeyecegini
¢lnku papaligin Petrus'un makami oldugunu savunmustur. Ona gére Roma Piskoposu en
yliksek hiikimdar, en yliksek égretmen ve en yliksek yargictir. Ve Petrus'un halefleri de bitln

kiliselerin ylkumlulGgune sahiptir (Coban, 2009, s. 57-58; Grandfield, 1987, 2005, s. 6968).

431'de toplanan Efes Konsili'nde konsil babalarinin Nestorius'u heretik olarak ilan etmede
zorlanmalari, 451 Kadikdy Konsili'nde Leo'nun mektubunu okuyan konsil babalarinin “Biz
inaniyoruz ki Leo vasitasiyla konusan kisi aslinda Petrus'tur.” sézinu sdylemekte kendileri-
ni sorumlu hissetmeleri birer yanilmazlik imasidir. Yine ayni sekilde Ill. istanbul Konsili'nde
(680-681) “Agotho yoluyla konusan kisi Petrus'tur.” ifadeleri konsillerde yanilmazlik imala-
r olarak ifade edilir. IV. istanbul Konsili'nde (869-870) isa’nin Petrus’a sozii (Sen Petrus’sun)
vurgulanmis ve “Katolik inancinin havarisel glicle degistirilmekten korundugu”nun alti ¢i-
zilmistir (Toner, 1910).

Tierney'e gore de papanin yanilmazligina dair ilk sistematik teoriler papanin blitiin dog-
matik kararlarinin kendisinin haleflerini baglayacadi tezine dayanarak 14. ylzyilda ortaya
cikmistir (Tierney, 1972, s. 53). Tierney'in bu fikrini destekler nitelikte Biyiik B6liinme ve ar-
dindan ortaya cikan konsiliarist teorilere deginmek yerinde olacaktir.

2 liznik Konsili'nin kararlari ile ilgili ayrintili bilgi icin bk. First Council of Nicaea - 325 Ad, (t.y.).
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1370-1400'14 yillarda Papalidin asir bicimde merkezilesmesi ve yerel yonetimlere karar stireg-
lerinde yer verilmemesi ve papaligin liks harcamalari, papanin kardinallerinin cogu Roma'dan
ayrilmasi ve papa hari¢ nerdeyse tim Curia’'nin sehirden ayrilmasi ile kendilerine yeni bir papa
se¢mis, boylece 40 yil boyunca ayni anda iki, sonra (¢ papanin hiikiim stirdigu Bliytik Bldin-
me (Great Schism) siireci baglamistir. Bu sorunu ¢6zmek icin Contance Konsili toplanmis ve g
papanin da Ustlinde bir otorite kabul edilmek zorunda kalmistir ve bu genel konsilin papa
kararlarinin Gistiinde oldugunu kabul etmek en makul ¢c6ziim olmustur. Konsiliarist teori ola-
rak bilinen ve genel konsili en Uist otorite sayan bu goriis mevcut krizi cozmus ancak papaliga
karsi alternatif bir teoloji haline gelmistir (Coban, 2007, s. 126-129). Konsiliarist teoriler etkisini
uzun yillar stirdiirmese de papalarin otoriteleri mi yoksa konsil kararlarinin mi daha Ustin
oldugu tarihsel surecte bir argiman olarak tartisilmaya devam etmistir. Ayrica, konsillerde
heretik ilan edilen papalarin olmasi, ayni zaman diliminde birden ¢cok papanin bulunmasi pa-
panin yanilmazligina itiraz edenlerin elinde gticlt bir kanit olarak yer almaktadir.

Floranse Konsili (1438-1445)'nde Roma baspiskoposunun diinya tzerinde kutsal havarisel
glicii biinyesinde bulunduran yegane unsur oldugu, Mesih isanin yardimcisi olan kutsal
Petrus’un halefi oldugu, bitin kilisenin basi ve bitiin Hristiyanlarin 6greticisi oldugu, Pet-
rus’'un giiciiyle beslenerek Mesih isa'nin kilisesinin kural koyucusu ve yéneticisi oldugu vur-
gulanmistir (Denzinger, t.y., no: 694). Aslinda konsilde alinan bu karar yanilmazhgin altyapi-
sini ifade eden bir anlama sahiptir.

15. ylzyilla kadar papaligin temel miicadelesi Hristiyan diinyasi Gzerinde bir otorite tesis
etmek ve bu otoritesini sekuler gliglere karsi korumak iken bu ytzyildan itibaren Papalik
Ronesans, Protestan Reformu ve Aydinlanma ile miicadele etmek zorunda kalmistir (Co-
ban, 2007,s.131).

Aydinlanmanin ilerlemecilik anlayist ile kilisenin statiikocu tavri ve zamanin kétiye gittigi
sdylemi birbiri ile celismekteydi. Onceleri Katolik yazarlar hiir diisiinceyi insanlarin basina
bela edenlerin Protestanlik oldugu iddiasina sahipken daha sonra bu mense yerini Aydin-
lanma ve modernizme birakmis; liberalizm, rasyonalizm gibi “zararli” diistincelerin kaynagi
olarak gorulmustir (Coban, 2007, s. 171).

Fransiz ihtilali ve Napolyon'un olusturdugu diizen kiliseyi derinden etkilemis, Fransa'daki
milliyetcilik tutkusu ve din karsithid Fransa’yl dinden uzaklastirmis ve modernizmin mer-
kezi haline getirmis, devrim karsiti papalar esir alinarak Napolyon ile uzlasmaya mecbur
birakilmistir.

1. Vatikan Konsili (1869-1870) ve Yaniimazligin Dogma Halini Almasi

Kilise icerisinde muhafazakarlar, liberal Katolikler ve 6zellikle IX. Pius Doneminde kilise po-
litikasini belirleyen, muhafazakarlarin karsiti olan radikal Katolikler olmak tizere li¢ grubun
varligindan soz edilebilir. Liberallerin modern-sekiiler toplumla daha olumluiliskiler kurma
cabasi icerisindedir (Coban, 2007, s. 176).

m 890



Papamin Yamlmazhg Meselesi Katolik Diinyada Nasil Algilanmaktadir?

Fransiz Devrimi sonrasi italya icerisinde yasanan siyasi sorunlar, papanin 6nemli adamla-
rindan birinin suikasta kurban gitmesi, papanin Napoli kralligina siginmasi ile uzlasma fikri
ortadan kalkmis Fransa ve Avusturya kuvvetleri sayesinde papanin diinyevi hakimiyeti str-
mdstir (Coban, 2007, s. 177).

I. Vatikan Konsili'ne gecmeden 6nce modern papaligin kurucusu kabul edilen Kardinal ismi
Mastrai Ferretti, papalik ismiyle IX. Pius'un yayimladigi bir genelge olan Syllabus Errorum?
(Hatalar Manzumesi)'dan bahsetmek yerinde olacaktir. Kilise ve kilise disindaki liberallere
yonelik olan bu metin 8 Aralik 1968'de yayimlanmis olup zamanin 80 énemli hatasini sira-
lamaktayd.. Kilise ve toplum iliskisi, dinf tolerans, din ve devlet ayrilg, Hristiyan evlilikleri
gibi konulariihtiva eden genelgenin “Roma baspiskoposu olan papanin ilerleme, liberalizm
ve modern medeniyetle uzlasmak zorunda olmasi” (md. 80) bir hata olarak nitelendirilmis-
tir (Coban, 2007, s. 177). Buna ilaveten “Roma Piskoposlarinin ve ekiimenik konsillerin gii¢
sinirlarindan uzaklastirilmasi, papalarin dogrulari gasp ettidi, inang¢ ve ahlak konularinda
hata yapabilecekleri” de kilise ve dogrulariyla ilgili olarak ifade edilen hatalardan biridir.

Yeni bir konsil toplanmadan énce 6zellikle italya ve ispanya'daki Roma'ya bagl piskoposlar
papanin yanilmazligi konusunun konsilde goriisiilmesini arzuladiklarini papaya bildirmis-
lerdir. Konsil bilteninde konuya aciklik getirilmemesine ragmen konsilden énce papanin
yanilmazlk ilaninda kararli oldugu bilinmektedir. Bazi kilise adamlarinin eserleri de yanil-
mazhgin ilanini kolaylastirmistir. Yine Cizvitlere ait bazi yayin organlarinda yanilmazhigin
ilan edilecegi bildirilmistir. Stebbing, konsile katilan delegelerin yaklasik beste birinin yanil-
mazliga karsi olduklarini ifade eder ki bunlar sirasiyla Almanya, Avusturya, Kuzey Amerika
ve son olarak Fransa'dan gelen delegelerdir (Stebbing, t.y., s. 63).

Konsilde “Fakat senin imanin tilkenmesin diye senin icin ben dua ettim, déndigiin zaman
kardeslerine kuvvet ver”” (Luka, 22: 32) ifadesine dayanarak papanin, evrensel kilisede en Ust
iktidara sahip oldugu ileri strtlmustir (Aydin & Eroglu, 2007, s. 160). Yanilmazlik konusu bu
konsilin IV. oturumunda (18 Haziran 1870)-PastorAetornus-*(ebedi coban) tartisiimis ve dog-
ma halini almistir. Konsilde kilisenin basi olan papanin yanilmazhgini dogma olarak kabul
etmenin onun egemenlik gliciint arttirdidi tartisilmaz bir gercektir (Tierney, 1972, s. 19).
Ancak papanin ayricaliginin ve yanilmazliginin kabul edilmesi kilise otoritesinin tamamiyla
sorgulanmasina yol agmistir (Devoy, 1919, s. 128).

Tarihsel arka plan incelediginde papaligin yakin ge¢miste Aydinlanma ve modernizm siire-
cine karsi bir reaksiyon olarak yanilmazhgin ilan edildigi (Coban 2007, s. 179) oldukca yerin-
de bir ¢cikarimdir. Kilise hem kendi icerisinde hem dis diinyadaki itirazlara kulak tikamakta
ve kendisine yonelik her elestiride genel olarak daha dislayici ve kati bir tutum takinma
yoluna gitmektedir.

3 Syllabus Errorum’un tam metni icin bk. The Syllabus of Errors Condemned by Pius Ix, (t.y.).

4 Konsil kararlarinin yaniimazlikla ilgili bolim ve tamami icin bk. Decrees of the First Vatican Council, (t.y.).
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Konsilin yanilmazlikla ilgili metinlerine bakildiginda dikkat cekici bazi pasajlara rastlan-
maktadir.”... Roma piskoposunun kararlarinin kilisede onaylanmasina gerek yoktur, bunlar
dogalari geregi degistirilemez” (Denzinger, t.y., no: 1839). Burada papa kilisenin tzerinde
egemen bir gli¢ haline gelmektedir. Papanin “Dogrudan ve vasitasiz olarak kilise tGzerinde
Ustuin bir otorite yetkisine sahip olmasi” (Denzinger, t.y., no: 1831) papayi kiliseden ayri ve
bagimsiz, 6zerk bir gli¢c hédline getirmektedir. “Dogdasi geregi yanilmaz” olan papa ile ilgili
olarak dogu kiliselerinin Roma'yi bir cemberin icinde papayi bagimsiz bir gli¢ olarak kabul
etmek ve ona bu glici vermekle gerceklikten uzak kararlar almasina neden oldugu sucla-
malarina da haklilik payr kazandirmaktadir (Berkouver, 1965, s. 153).

Yanilmazlik konusu I. Vatikan Konsili (1870)'nde dogma halini almis olmakla birlikte sadece
ex-cathedra ile sinirl tutulmusken II. Vatikan Konsili'nde ex-cathedra disina tasinmustir. I. Va-
tikan Konsili'ndeki tim itirazlara ragmen Il. Vatikan Konsili'nde papanin bireysel yaniimazli-
ginin kapsami daha da genisletilmistir (Lumen Gentium, md. 25).

Sonug

Yanilmazlik sadece Katolik diinyasinda degil tum Hristiyan diinyasinda tartismali bir ko-
nudur. Ve s6z konusu doktrini temellendirmede dinsel ve tarihsel arglimanlar yetersiz kal-
makta, bizzat Katolik Kilisesi'ndeki teologlar tarafindan bile glicli itirazlar 6ne sirilmekte-
dir. Doktrin Par in parem non habet imperium (Hi¢ kimse kendisiyle esit sartlara sahip birisi
hakkinda soz sahibi degildir.) prensibine aykiri bir 6zellik tasimaktadir. Katolik diinyada en
yuksek yanilmaz otorite (living magisterium) olarak goérilen papalarin dini-siyasi otoriteleri-
ni ayakta tutmak adina doktrine keyfi anlamlar yliklenmeye devam edilecektir. Nihayetinde
yanilmazlik teolojik bir niikleer silah olmayi strdiirecek ancak niteligi ve baglayicihgyla il-
gili soru isaretleri ve sorgulamalar da akillarda siirekli var olacaktir.
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Mistik Bir Hareket Olarak
Hasidizm’in Dogusu Uzerine’

Hatice Giiltekin Arslan**

Hasidizm’in Ortaya Cikisinin Arka Plani

asidizm, 18. ylzyilin ikinci yarisinda Dogu Avrupa'da Polonya Yahudileri arasinda

gelisen dini bir harekettir. Hasidizm'in dogusunun nedenleriyle ilgili yapilan tarihsel

arastirmalar, 18. ylizyil Polonyasi'nda yasayan Yahudilerin icinde bulundugu sosyal,
ekonomik ve dinf sartlarin bu hareketin olusumuna zemin hazirladigini ortaya koymaktadir.
Hasidik hareket, Polonya’nin dagilma stirecine girdigi ve Dogu Avrupa Yahudilerinin kendi
ic meselelerinin Yahudi toplumunda ayriliklara yol actigi bir donemde ortaya ¢ikmistir.

11-18. Yiizyilda Polonya Yahudileri

Yahudi gé¢cmenler, Polonya ve Litvanya'ya Bizans imparatorlugu'ndan, Hazar Devleti'nden,
Rusya’nin Kiev bolgesinden fakat cogunlukla Bati'dan araliksiz olarak gé¢ etmistir (Besalel,
2003, s. 83). Bu kitle go¢lerinin pek ¢cok nedeni vardir. Bunlari su sekilde siralamak mim-
kinddr:

a. Bati'da ve Merkez Avrupa'da yasanan olaylar Yahudi yerlesimlerini tehdit etmeye basla-
mistir. Hacli Seferleri bu bélgede korku ve tehlike ortami dogurmustur. ilk hacl seferinin
zulimleri karsisinda Yahudiler 1098'de Bohemya'dan Polonya'ya go¢ etmislerdir.

*  Bu ¢alisma ‘Bir Yahudilik Yorumu Olarak Hasidizm' adli yiiksek lisans tezimizin ikinci ve tc¢lncl bdlimu esas
alinarak hazirlanmistir.
**  Doktora Ogrencisi, istanbul Universitesi, Felsefe ve Din Bilimleri B6liim, Dinler Tarihi Ana Bilim Dal.
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b. 1248-1350 arasinda tiim Avrupa'da etkili olan, niifusun Ugte birinin yok olmasina sebep
olan ve Kara Oliim olarak bilinen veba salginindan Yahudilerin sorumlu tutulmasi nedeniyle
Almanya'da 1298 -1348 tarihleri arasinda yasanan Yahudi karsiti siddet olaylari ve halkin Ya-
hudilere karsi diismanhgi sonucu, yapilan katliamlarda ¢ok sayida Yahudi hayatini kaybetmis-
tir. 15. ylizyilin baslarinda Bohemya-Moravya ve Gliney Almanya'daki savaslar Yahudilerin ya-
samlarini daha da zorlastirmis ve Askenaz Yahudileri Polonya'ya go¢ etmek zorunda kalmistir.

c. 1391 olaylari sonrasi Hristiyan ispanya kralliginda Yahudilerin kétilesen durumu Yahudi-
ler arasinda gerilime neden olmustur (Ben-Sasson, t.y., 16, s. 289).

d. 1394'te Yahudilerin Fransa'dan kovulmasi, 14. ylzyilda fanatik Flagellant (“Kendini Kir-
baclayan”)larin' terori, Yahudilere karsi ayrimci yasalar ve tekrarlanan katliamlar (Rabi-
nowicz, 1970, s. 12) bircok bolgeden degisik Yahudi gruplarinin Polonya ve Litvanya'ya go¢

etmesine neden olmustur.

Mogol istilalar 6zellikle 1241'den itibaren Polonya'da adir can ve mal kaybina neden olmus-
tu. Polonya'da yoneticiler Bati'dan ozellikle Almanya'dan gé¢menleri Glkelerine davet et-
misti (Ben-Sasson, t.y., 16, s. 289). Polonya'da niifusun yaklasik ylizde sekizini olusturan asil-
ler herhangi bir vergi 6demiyordu. Ayrica ithalat ve ihracat vergisi 6dememek gibi pek cok
finansal muafiyete de sahipti. Ote yandan kéyliler kdlelestirilerek ya efendisinin topragina
bakmakla ya da tiriin cinsinden vergi vermekle ylikiimli tutuluyordu. Polonya, endstrisini
ve ticaretini gelistirmek icin orta sinif idarecilere, asiller de yatinmcilara ihtiya¢ duyuyordu.
O dénemde Yahudiler bu roller icin iyi donanima sahip kisilerdi (Rabinowicz, 1970, 5.12).

Polonya yoneticileri bazi pratik dizenlemelerle, Yahudilerin kendilerini evlerinde hisset-
melerini saglamistir. 1264 gibi erken bir dénemde V. Boleslav Yahudilerle ilgili bir imtiyaz
kanunu yayimlamistir.2“Kalisz Kanunu” olarak bilinen bu imtiyazla, gé¢gmen Yahudilerin can
ve mal glivenliginin yani sira ekonomik firsat esitligi de garanti altina alinmstir. Bu haklar,
Buylk Casimir (1333-1370) tarafindan genisletilmistir. Artik Yahudiler tilkede istedikleri yere
yerlesebilir ve seyahat edebilir hatta soylulardan ve rahiplerden arazi kiralayabilir konuma
gelmislerdir (Silver, & Martin, 1974, s. 114-115). Yahudiler Ulkenin ortak adalet sisteminden
de muaf tutulmus ve kendi aralarindaki davalari ¢6zmeleri icin onlara yetki verilmistir (Rabi-
nowicz, 1970, s. 12). Verilen bu imtiyazlarla cogunlugu Almanya'dan olmak Uzere, cok sayi-
da Yahudi Polonya'ya go¢ etmistir. Yahudileri goce tesvik eden ve onlarin haklarini koruyan
kraliyet politikasi, birkac istisna disinda 18. ylizyillda Polonya monarsisinin ¢cdkisiine kadar
strdlrtlmastar (Silver, & Martin, 1974, s. 114-115).

1 Flagellantizm, 13. ylizyilda gelisen ve dini ritiiel sirasinda kendi kendini kirbaglamanin arinma sagladigina ina-
nan radikal bir Hristiyan hareketidir. 1347'de Avrupa'yi kasip kavuran veba salgini esnasinda Almanya'da bagla-
yan “Hacg Kardesligi“ hareketi tarihteki en belirgin flagellant hareketidir.

2 Buimtiyaz Polonya Yahudileriyle ilgili kayith ilk belgedir. bk. Hundert, (2006, s. 6).
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Yahudilere taninan bu 6zel haklar, Hristiyan din adamlarinin sert itirazlarina neden olmus-
tur. 13. yzyilin ikinci yarnisinda Polonyal dini otoriteler tipki Bati Avrupa'daki otoriteler gibi
Yahudilere karsi kanunlar ¢ikartmistir. Bir sonraki ytizyilin sonunda Polonya Yahudileri Ev-
haristiya Ayini'ne saygisizlikla itham edilmistir (Poliakov, 1976, s. 247). 1399'da Posen'de bir
rabbi ve on (¢ yash kutsala saygisizlik suclamasiyla yakilmistir. 1407 Paskalyasi’'nda Yahudi-
lerin Hristiyan bir cocugu 6ldirdugi soylentisiyle Krakov'un Yahudi mahallesi yagmalan-
mis ve pek cok Yahudi katledilmistir (Silver, & Martin, 1974, s. 115). 1454'te Kral IV. Casimir
Yahudilere taninan imtiyazlarin bir kismini feshetmistir. Otuz yil sonra da Yahudiler Varso-
va'dan sinir disi edilir. Bunu Krakov'dan ¢ikariima ve tamamiyla Litvanya'dan stirglin edilme
takip eder (Poliakov, 1976, s. 248). Yine de 15. ve 16. yuzyillda cogu Avrupa ulkesiyle kiyas-
landiginda Polonya, Yahudiler icin glivenlik ve 6zgurlik tlkesidir. Bu ylizden Yahudiler yal-
nizca Almanya'dan degil, Moravya, Bohemya, italya, ispanya ve Kirm'dan da araliksiz olarak
Polonya'ya go¢ etmeye devam etmistir. Polonya'da Yahudi niifusu hizla ¢ogalir. 16. ylizyihn
baslarinda Polonya'da elli binden fazla olmayan Yahudilerin sayilari yiiz elli yil icinde on kat
artmistir (Silver, & Martin, 1976, s. 116).

Polonya merkez hiikiimet inin zayiflamasi ve Ulkede ortaya ¢ikan politik kargasa Yahudi
varligini ve kurumlarini tehdit etmeye baslamistir. Onlar, “kan iftiralarini” (blood libel)* 6n-
lemek ve resmi gorevlilerin yardimini almak icin yiksek meblagda riisvet vermeye mecbur
birakilmistir. Bu durum Yahudi cemaatinin lzerine agir bir ylk ylklemistir. Devletin kot
yonetiminin elestirildigi ve kurumlarin otoritesinin arttigi 18. ylizyilin ortalarinda Polonya
Meclisi (Sejm) ekonomik glic gozetmeksizin her Yahudi'den esit miktarda vergi almaya karar
vermistir (Ettinger, 1997, s. 764-765).

Polonya'nin béliinme sirrecine girdigi 1772'den itibaren Yahudilerin sadece ekonomik du-
rumu degil, ayni zamanda icinde yasadiklari toplumdaki yasam sartlar da kotliye gitmeye
baslamistir. Asiller sebepsiz yere Yahudileri tutuklatmaya ya da kirbaglatmaya baslamistir.
Koyluler ise Yahudileri sémrtci ve asillerin dalkavuklari olarak gordiiklerinden onlara kar-
stasin bir dismanlik beslemeye baslamistir. Polonya’nin pek cok bolgesinde kizgin koyluler
Yahudilere karsi kanh bir ayaklanma baslatmistir. Cok sayida Yahudi bu isyanlarda yasami-
ni yitirmistir (Patai, 1977, s. 188-190). Polonya'nin bélinmesi tlkenin Avrupa Yahudiliginin
merkezi olmasini da olumsuz yonde etkilemistir.

18. ylizyil Polonyasi'nda giderek kargasa ortaminin hakim olmasi, Yahudilerin ekonomik
olarak giin gectikce zayiflamasi ve halk arasinda din farkliligindan kaynaklanan diisman-
llgin artmasi Yahudilerde mistisizme bir egilim dogurmustur. Polonya'da caresiz insanlara
¢6ziim vadeden cok sayida “mistik kahraman” ortaya cikmistir. israel ben Eliezer de bu mis-
tik kahramanlardan biridir (Marcus, 1965, s. 270).

3 Kaniiftirasi, bir kisi ya da grubun insan kurban ederek kanlarini ¢esitli amaglar icin kullandigi iddiasidir. Hristiyanlar ilk
kez 1144'te Ingiltere'de Yahudilerin Hristiyan cocuklar kurban ederek kanlarini ilac yapimi, dini ritiiel ya da é¢ almak
icin kullandigini iddia etmislerdir. Bu durum daha sonra antisemitizmin temel iddialarindan biri olmustur.
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Yahudi Cemaati

Kehilla, Yahudi cemaatinin geleneksel yapisini ve liderlik karakteristigini tanimlamak icin kul-
lanilan bir terimdir. Kehilla'da baskanlar, meclis lyeleri (kahal), yargiclar ve diger Ust diizey
yoOneticiler direkt olarak cemaatin tiim Uyeleri tarafindan degil sadece ayricalikli segmenler
tarafindan secilirdi (Dinur, 1991, s. 95). Bu yontiyle Kehilla oligarsik bir yapiya sahiptir.

Kendi gorevlileri tarafindan Talmud hukukuna goére yonetilen 6zerk Yahudi cemaatleri (ke-
hillot), yasadiklar bolgelerde farkli hiikimetlerce fiilen taninmistir. Polonya'da ise Yahudi-
lerin 6zerkligi kraliyet karariyla resmen garanti altina alinmistir. 1551°de Il. Sigismund Au-
gustus (1548-1572) kendi kralligindaki Yahudilere kendi rabbilerini ve yargiglarini secme
yetkisini resmen vermis ve Yahudilerle ilgili meselelerin Yahudi hukukuna goére ¢oziime
kavusturulmasini onaylamistir (Silver, & Martin, 1976, s. 117). Béylece 16. ylizyilin ortalarin-
da Polonya Yahudileri, Yahudi tarihinde esi goriilmemis bir otonomiye sahip olmustur. Her
bulyuk Yahudi toplulugu, dini meclislerinin yani sira kendi sehir meclisine de sahiptir. Kehilla
vergilendirme, yerlesim yerlerinin diizenlenmesi, hukuk ve diizenin korunmasi, rabbilerin
tayini gibi Yahudi yasaminin tiim yonlerini fillen yonetmektedir. Ayni zamanda kral ve diger
Yahudi olmayan yoneticilerle iliskileri Kehilla yiritmektedir (Rabinowicz, 1970, s. 13).

Zamanla Polonya Yahudilerinin en Ustlin yasama organi olarak hizmet eden ulusal bir “kon-
sey” (vaad) gelistirilmistir. Meclis diizeyinde isleyen konsey, Yahudilerden vergi toplama ko-
nusunda devletin temsilcisi gorevini gdrmeye baslamistir (Rabinowicz, 1970, s. 13). Polon-
yali yoneticilerin Yahudilere asiri vergiler ylklemesi siklikla Yahudi zanaatkarlarin ve fakir
Yahudilerin kendi Kehilla liderlerine karsi sert miicadelelerine hatta isyanlara yol agmistir.
Bu sartlarda fakir ve evsiz Yahudilerin sayisi biiylk oranlara varmis ve pek ¢ok Yahudi hirsiz-
lik ve soygunculuga baslamistir (Patai, 1977, s. 190).

Bu dénemde Yahudilerin kendi i¢ sorunlari da cemaatler arasinda huzursuzluga neden ol-
maya baslamistir. Kahal, gittikce ruhani bir diktatorlik karakterine blrtiinmustir. Yahudi
toplumu surekli olarak kati ilkelerin denetimi altinda tutulmustur (Dubnow, 1970, s. 312).
Tdm bu sebeplere bagli olarak ve 17. ylzyil katliamlarinin ardindan cok sayida Polonyali Ya-
hudi Rabbinik Yahudilige olan inancini yitirmistir (Cohn-Sherbok, 1996, s. 50). Gerekli bilgi
ve tecrlibesi olmayan kisiler, ntfuzlu yakinlari ve destekgilerinin yardimi sayesinde ya da
yoksul cemaate borg vererek rabbilik makamina atanmistir.

18. ylzyilin ikinci yarisinda genel olarak cemaat organizasyonuna karsi esi goriilmemis bir
elestiri hareketi dogmustur (Ettinger, 1997, s. 766). Polonya merkez hikimetinin glg¢suzli-
g ve Ulkedeki politik kargasa nedeniyle Polonya toplumunda kahal, hiikimetin zayiflamasi-
nin bir nedeni olarak goriilmeye baslamistir. Polonya yoneticileri Kehilla'nin Yahudi toplumu
Uzerindeki gliclini sinirlamistir (Ettinger, 1997, s. 764). Polonya hiikiimet yetkilileri 5nceden
dzerklik taninmis kurumlari 1764'te feshetmistir. iste bu tarihsel ve toplumsal konjonktiirde
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Yahudi toplumunda ortaya cikan bu otorite boslugunu Hasidik hareket doldurmustur. Boy-
lece Polonya merkezli bir dini 6rgttlenme olarak ortaya ¢ikan Hasidizm, Dogu Avrupada
Yahudi toplumunun birligini saglamada etkin rol oynamistir (Ettinger, 1991, s. 227).

Chmielnicki Katliamlari

Yahudi halki tarih boyunca pek ¢ok baskiya ve kiyima maruz kalmistir. 11. ylzyildan itibaren
yasadiklari zulimden kacgarak Polonya'ya gé¢ eden Yahudiler icin tarih tekerrir etmis ve 16.
yuzyilda Polonyali Yahudilerin hem ekonomik hem de kultiirel agcidan yasadiklari “altin ¢cagd’,
daha 6nce acikladigimiz nedenlerin yani sira Kazaklarin Polonyali asillere karsi ayaklanma-
siyla sona ermistir.

Polonya'da koyliler, ilkenin soylulari tarafindan gaddarca soémurilmeleri ve fiilen kolelestiril-
meleri dolayisiyla pek ¢ok kez yoneticilere karsi isyan baslatmis ancak yonetim tarafindan bu
isyanlar bastiriimistir. 1648'de Tatarlarin, Kazaklarin ve kdylilerin ittifakiyla Polonyali yonetici-
lerin zulmiine karsi blyuk bir ayaklanma baslamistir. Kazak bir kdyli olan Bogdan Zinov Ch-
mielnicki (1593-1657) dnderligindeki isyanda Yahudiler insafsizca katledilmistir (Rabinowicz,
1970, s. 15). Zira Yahudilerin bircogu asil ailelerce arazilerini idare etmek icin gérevlendirilmis-
tir. Bu nedenle Yahudiler Ust sinif yoneticilerin sug ortagi olarak gériilmds ve asillerden inti-
kam almak icin baslatilan ayaklanmada cezanin asil yiikiinii onlar cekmistir. U¢ yiizden fazla
yerlesim bolgesinin yok edildigi isyanlarin sonucunda yaklasik yiiz bin Yahudi katledilirken
binlercesi de din degistirerek hayatlarini kurtarabilmistir (Ettinger, t.y., s. 654-655).

1654'te Rusya’nin Kazaklari himayesi altina almasiyla Polonya karsiti, Katolik karsiti ve Ya-
hudi karsiti kdylulerin isyani kalici bir 6zellik haline gelmistir (Halevi, 1988, s. 115). Boyle-
ce Yahudiler Polonya'da glivensiz bir bicimde yasamlarini stirdirmeye devam etmislerdir.
Chmielnicki katliamlari Yahudilerin can glvenlidinin yani sira, ekonomik ve ilmf yasamina
da olduriicl bir darbe olmustur. Bu katliamlarda ¢ok sayida yesiva* yikilmis, 6grencileri ve
ogretmenleri dldurdimstur (Silver, & Martin, 1974, s. 134). Polonya Yahudilerinin icinde bu-
lundugu zor kosullar ve farkl Glkelerdeki Yahudiler arasinda ortaya ¢ikan Mesihci hareketler
Polonya'daki Yahudi cemaatlerde mistik 6greti ve yorumlarin ragbet gérmesine yol agmistir.

Sabataycilik

Yahudilerin tarih boyunca maruz kaldigi iskence ve katliamlar Yahudi cemaatleri arasinda
Mesih'in gelisini beklemeye yénelik bir ilgi olusturmustur. Ozellikle Yahudilerin ispanya'dan
suirglin edilmesi Mesih'in gelisi beklentisini daha da giiclendirmistir (Dan, 2006, s. 86). Zira
Yahudilere gére Tanri, yasanan bu felaketlerin ardindan elbette “kendi milletini” kurtulusa

ulastiracaktir. Mesih diasporadaki Yahudi halkini bir araya getirecek ve kutsal topraklarda
yeniden bir Yahudi kralligi kuracaktir.

4 Yesiva, Yahudi din egitiminin verildigi geleneksel egitim kurumlarina verilen ibranice bir isimdir.

899 m



m II Tarkiye Lisantstii Calismalari Kongresi - Bildiriler Kitab1 IV

17. yuzyil Yahudilerin bekledigi Mesih oldugu iddiasi ile ortaya ¢ikan Sabatay Sevi'nin yol
actigi ve tim Yahudilik diinyasini etkileyen bir dalgalanmaya sahne olmustur.® Sabatay Sevi,
izmir'de ispanya Musevilerinden olan bir ailede diinyaya gelmistir. Once geleneksel Yahudi
egitimi alan Sabatay, daha sonra Zohar égrenimiyle mesgul olmustur. 1650'de izmir'den
ayrildiktan sonra yasamini istanbul ve Kudiis'iin yani sira Yunanistan'in cesitli bolgelerinde
gecirmistir. Nihayet Kahire'de Kabalaci bir grubun Gyesi olan Sevi, Gazze'ye seyahat etmistir.
Sabatay burada onun beklenen Mesih olduguna inanan Nathan Benjamin Levi ile karsilas-
mistir. 1665'te Gazzeli Nathan diasporadaki Yahudilere tévbe etmelerini ve kurtaricilar ola-
rak Sabatay Sevi'yi kabul etmelerini isteyen mektuplar gondermistir (Cohn-Sherbok, 2000,
s. 13). Sabatay Sevi, “Mesih” olarak ilan edildiginde, yasadiklar toplumdaki baski ve zulim-
lerin yani sira kendi cemaat yoneticilerinden de eziyet géren bircok bélgeden Yahudi bunu
coskuyla kabul etmistir (Hundert, 2006, s. 121). Sabatay Sevi'nin Yahudilerin biylk cogun-
lugu tarafindan beklenen kurtarici olduguna inanilmasinda stiphesiz Mesih'in gelis tarihini
saptamak icin yorumlanan pek ¢cok mistik belgedeki tarihin Sabatay’in yasadigr déneme
denk diismesi de yatmaktadir. Bundan da Ote Zohar'da Mesih'in 1648 yilinda gelecegini
belirten bir pasaj bulunmasi Chmielnicki katliamlarinin Mesih'in gelisinin habercisi olarak
yorumlanmasina yol agmistir (Kaufman, 1967, s. 53).

1666 yilinda Sabatay’in Islam dinini secmesiyle hareket kismen ¢okmiistir. Sabatay Sevi'nin ta-
kipgilerinden bazilari onun beklenen Mesih olduguna inanmaya devam etmis ve Sabatay'in din
degistirmesini aciklamak icin teolojik bir yorum gelistirmislerdir.® Sabatayciliga siki sikiya bagl
olan bu mdritlerden bir kismi kurtaricilarinin yolundan giderek din degistirmis ancak gizlice Me-
sih¢i Yahudilige olan inanclarina ve bu yondeki uygulamalarina devam etmislerdir. Miritlerin
cogu ise seklen Yahudi gibi davranmis ancak gizlice Sabatayci inanclarini sirdirmdastr.

Ote yandan; pek cok Yahudi icin Sabatay Sevi'nin din degistirmesi biiyiik hayal kirikligina neden
olmustur. Sabatay’in 6limuinden yarim asir kadar sonra, yasanan buyuk hayal kirikligina ragmen
Polonya ve Ukrayna Yahudileri arasinda kurtulus ve Mesih beklentisi en giclii sekilde ortaya ¢ik-
mistir (Buber, 1988, s. 29). Stirekli meydana gelen hayal kirikliklarinin ardindan Polonya Yahudile-
ri, cektikleri acilardan kendilerini kurtaracak, destekleyecek bir lidere ihtiyag duymus ve onlarin
ihtiyaclarina cevap veren kisi de Baal Shem Tov’” olmustur (Rabinowicz, 1970, s. 30).

5  Sabataycilik hakkinda detayli bilgi icin bk. Kiictik, (2005); Scholem, (1976).

6  Ma’‘asim zarim olarak bilinen bu doktrine gore tanrisal son kivilcim kendi kaynagina geri dondirilmedikge kur-
tulus stireci tamamlanamaz. Bunun icin Mesih, etkisi 6zellikle diinyada “Yahudi olmayanlar/Gentileler”arasinda
gliclt olan “kétulik alemi” (kelipot)'ne girmeli ve orada tutsak olan tanrisal kivilcimlan kurtarmalidir. Tanrisal
kivilcimlar kurtarildiginda varhigi bu kivilcimlara bagli olan kétilugin kralhgr ¢cokecektir. Sabataycilar Mesih
Sabatay Sevi'nin bu gorevi yerine getirmek icin zahirde “tuhaf eylemler” islemeye mecbur kaldigini ifade eder.
bk. Scholem, (1971, s. 94-95).

7  Baal Shem “ismin Ustadi” anlamina gelen bir sifattir. Kabalacilara gére baal shemler Tanri'nin gizli isminin bil-
gisine sahiptir ve onlar bu isim ile yalvararak pek cok mucize gosterir. Bu sifat ayni zamanda bir onur sifatidir.
Hasidizm'in kurucusu israel ben Eliezer de bir baal shem’dir. Miiritleri onu diger baal shemlerden ayirmak icin
“tov” (gizel) kelimesini de bu sifata eklemislerdir. Béylece Israel ben Eliezer, Baal Shem Tov yani “Giizel ismin
Ustadi” olarak adlandinlmustir.
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Oyle gériiniiyor ki o dénemde Osmanli imparatorlugu'nun sinirlar icinde bulunan Podol-
ya'daki Yahudiler Osmanli Yahudilerinden olan Sabataycilarin inanglarindan etkilenmistir.
17.ylizyilin sonlarinda bu érnekleri takip eden Polonya ve Litvanyali Yahudilerin cogu israel
ben Eliezer 6ncesi Hasidik gruplar olusturmustur (Hundert, 2006, s. 121-122). Bu gruplar
dua esnasinda kendilerine has davranislari ve glinlik yasamda dini emirlere titizlikle riayet
etmeleri ile taninirdi. Onlardan bazisi eve kapanir, glinlerini orugla ve kendilerini asagila-
yarak gecirir. Bu 6ncl mistik gruplar oldukca kiiclk ve ice kapaliydi. Bunlarin genel Yahu-
di halki Gzerindeki etkisiyse cok azdi. Bununla birlikte Yahudi cemaatinin resmi kurumlari
Yahudiler arasinda ayriliga neden oldugu ve kabul gérmis dini geleneklerden ayrildiklari
iddiasiyla bu gruplara karsi citkmistir. Bu halkalar Besht'in bir lider olarak ortaya ¢ikmasiyla
onun ilk miritlerinden olmuslardir (Rubinstein, t.y., 8, s. 393-394).

Hasidizm’in Tarihsel Gelisimi
Baal Shem Tov ve Hasidizm’in Dogusu

Dogu Avrupa'da Hasidizm'in ilk lideri olan israel ben Eliezer'in hayat hikayesinde gercek ve
kurgu birbirine karismistir. israel'in hayati hakkindaki bilgiler, 6limiinden sonra midiritleri-
nin yazdigi biyografiler sayesinde glinimuze kadar ulasmistir (Silver, & Martin, 1974,s.171-
172). Her ne kadar bu eserlerde Besht'in efsanevi ve olaganisti yoni on planda tutulsa
da abartmalar bir tarafa birakildiginda onun soyu ve kisisel yasami hakkinda bazi bilgilere
ulasmak mumkinddir.

israel, 1698 ya da 1700'de Podolya® ve Moldovya sinirlari lizerinde, Kamenetz yakinlarin-
da kiiciik bir kasaba olan Okop’ta dogmustur. Hasidik gelenege gére Peygamber Eliyah,
Besht'in babasi Eliezer'e “israil halkina bir 1sik olacak, bir ogula baba olacaksin. diyerek Is-
rael ben Eliezer'in dogumunu miujdelemistir (Rabinowicz, 1970, s. 31). Anne ve babasini
kiiciik yasta kaybeden israel, Yahudi cemaatinin gézetiminde biiyliimustiir. Dénemin gele-
negdi olan Torah egitimi icin heder’e® gonderilmesine ragmen o, biitiin gliniini tek basina
ormanda dolasarak gecirir. Daha sonra muritlerine bu glinlerden bahsederken kendisini
okuldan ziyade doganin giizellikleri arasinda Tanri'nin huzurunda hissettigini sdyleyecektir
(Silver, & Martin, 1974, s. 172). Bu arada israel gizlice mistik calismalarla ve ézellikle uygula-
mali Kabala ile ilgilenir. Isaac Luria ve Hayim Vital'in eserleri onun rehber kitaplari olmustur
(Rabinowicz, 1970, s. 32). O, gencliginde hederde bir behelfer (“6gretmen asistani”) olarak
gorev yapar. Daha sonra bir sinagogda bekgilik yaparak gecimini saglamistir. Hasidik ge-
lenege gore o, gelecekteki gorevine hazirlanmak igin yirmili yaslarda Karpatyan Daglarin-
da inzivaya cekilir. ikinci esi Hannah ile birlikte birkac yil burada yasadiktan sonra takriben

8 Podolya, glinimiiz Ukraynasi'nin glineybati ve orta bati bolimiindeki tarihsel bir bolgedir.

9  Heder, Ortodoks Yahudi din adamlarinin Yahudi cocuklarin 6grenimi icin kendi evlerinde olusturduklari siniflara
verilen isimdir.
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1730 yilinda Tluste'ye yerlesir. Otuz altinci yas giiniinde israel kendisini bir sifaci ve bir lider
olarak ortaya koyar (Ben-Sasson, t.y., 10, s. 743). Hasidik hareketin dogusu, Besht'in gercek
dogasini aciga vurmasiyla iliskilendirilir (Idel, 2005, s. 148). Zira Besht'in kendisini bu sekilde
ortaya koymasiyla artik hayranlari ve mirit halkalari hizla genisler. Baslangigta Besht, tilsim-
lar yazan, mucizeler gésteren gezginci 6rnegini strdlrse de yaklasik 1745 yilinda bir Baal
Shem olarak dolagmayi birakarak Podolya'da Medzhibozh kasabasina yerlesir. O, burada bir
Bet Midras (“medrese”) kurmus (Silver, & Martin, 1974, s. 172) ve 6gretisini devam ettiren ¢ok
sayida maridi cezbetmistir.

Baal Shem Tov 6gretisinin insanlara bir rehber gibi hizmet edebilecegine ve ‘kurtulusu daha
erken getirebilecedine’inanmaya baslamistir (Ettinger, 1997, s. 769). Kayinbiraderine yazdi-
g1 bir mektupta o, bu goérevin Tanri'nin planinin bir parcasi oldugunu beyan eder.!

Besht mektubunda 6grendigi kurtulus doktrinin bizzat Mesih tarafindan égretildigini vur-
gular. “O herkesce bilinen oldugu zaman’, “diinyaya vahyettiginde’, “baskalari” bunu kav-
radiginda ve “birlesme ve ylkselmeleri” yerine getirebildiginde kurtulusun ve rahmetin
zamani olacak ve Mesih gelecektir. Besht mektupta ayrica 6grendiklerinin kendisini hay-
rete dustrdigiinl ve buyik bir aclya neden oldugunu sdyler; zira kurtulus bu deneyimi
yasamasindan Once zannettiginden daha uzun zaman alacaktir. Ancak kendi calismalari
sayesinde baskalarinin da onun seviyesine yiikselmesinin bir yolu oldugunu kesfetmistir.
Ona gore bu sayede kurtulus zamaninin uzun siresi kisalmis olur (Dinur, 1992, s. 378-379).

Besht'in 6gretileri ve vizyonu basit insanlarin yani sira 6nemli Talmud bilginlerini ve nifuzlu
maggid (“gezgin vaiz”)leri'' de cezbeder (Rubinstein, t.y., 8, s. 394). Béylece tamamen yeni
bir Yahudi hareketi Hasidizm adiyla yiikselmeye baslar. Besht 1760'da élduiglinde arkasinda
0zgin bir hareket birakir (Ettinger, 1991, s. 228).'?

Dov Baer ve Miiritleri ile Hasidizm’in bir Hareket Haline Gelmesi

Baal Sem Tov'un &limiinden sonra Mezeritchli Dov Baer Hasidik hareketin yeni lideri ol-
mustur. Besht'in Koretzli Rabbi Pinhas ya da Polonyali Rabbi Jacob Joseph gibi uzun yillar
ona hizmet eden ¢ok sayida miiridi vardi. Ancak Hasidler halef olarak bunlardan birisini
degil, yalnizca Besht'in son yillarinda ona yakin olan Rabbi Dov Baer’i se¢mistir.”

10 Besht'in mektup metniicin bk. Dinur, (1992, s. 378). Baal Shem Tov’un kayin biraderine yazdigi mektubun tama-
mi icin bk. Jacobs, (1990, s. 149-153).

11 Maggid, Dogu Avrupa Yahudilerinin cemaatten cemaate dolasarak vaazlar veren gezgin vaizler icin kullandig
bir terimdir.

12 Besht 6ldiglinde Podolya, Volhniya ve Galigya'da bulunan tiim miiritlerinin sayisinin yaklasik on bin oldugu
tahmin edilmektedir. bk. Rabinowitsch, (1970, s. 4).

13 Hasidizm'in yeni lideri olarak Dov Baer'in secilmesinin nedenleriyle ilgili ¢ farkli olay anlatiimaktadir. Bunlarla
ilgili bk. Wiesel, (1972, s. 53-54).
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Mezhirechli Maggid olarak bilinen Dov Baer, Baal Shem'den on yil sonra, 1710'da Volhy-
nia'da fakir bir ailede dogmustur. O, rabbiler ve kabalist tstatlarla hem yazili Torah™ hem de
hikmetler lizerine ¢alismistir. Maggid, Volhynia’nin Tulczyn, Miedzyrzecz, Korzec ve Rovno
gibi bazi cemaatlerinde gezgin bir vaiz olarak az bir kazancla gecimini saglamis, bircok ka-
sabada 6gretmenlik yapmistir. Vaazlarindaki yorumlarinda ¢cogunlukla Luriaci Kabalay: te-
mel almis ve dzellikle cilecilige ve glinahtan arinmaya vurgu yapmistir. Kendisi de cileci bir
yasami benimsemis olan Maggid hakkinda bazen bir Sabat’tan diger Sabat'a kadar Torah
calisirken neredeyse hicbir sey yemedigi rivayet edilir. Dov Baer, yaptigi siki calisma ve de-
vam ettirdigi oruc sonucu fiziksel olarak gli¢stiz diismus ve agir bir hastaliga yakalanmistir
(Dubnow, 1991, s. 60). Doktorlarin hastaligina care bulamamasi tizerine bazi arkadaslarinin
tavsiyesiyle Besht'i ziyaret etmeye karar vermistir. Pek ¢ok eski tstat gibi Dov Baer de ilk
zamanlar Hasidizm'in atesli bir dismanidir. Hem Talmud alimi hem de bir mistik olarak cileci
bir yasami tercih eden Dov Baer, Baal Shem'in yontemini onaylamamaktadir. Entelektuel
ilgiden ziyade tibbi zorunluluktan dolayr goriistiigl Besht'in yorumlarindan ¢ok etkilenen
Maggid onun miiridi, sahidi ve bas yardimcisi olur (Wiesel, 1972, s. 61-62)."

Dov Baer, Baal Shem Tov’u 6limUinden yalnizca iki yil 6nce tanimistir. Nadiren Besht'in s6zle-
rini aktaran Maggid, daha ¢ok Besht'in mucizevi yonlerine dikkat ¢cekmistir. Hasidizm 6greti-
leri Uizerine 6zglin bir distindir olarak kabul edilen Maggid’e gore kisinin asil amaci Zohar'da
ifade edildigi gibi, Tanr’'nin tim diinyayi kusattiginin ve tim diinyay doldurdugunun farkin-
da olmaktir. Ona gore Hasid “Her seyin icine dokiildigu tanrisal enerjiyi fark etmeyi 6gren-
meli ve her seyi kendi tanrisal kaynagina yiikseltmeyi amacglamalidir” (Jacobs, 1995, s. 135).

Maggid, Hasidik hareketin merkezini ticra bir bolge olan Podolya'dan Volhynia'ya tagsimistir.
Cok sayida geng mirit onun etrafina toplanmaya baslamistir. Bunlar arasinda ekstatik egi-
limlerle entelektiiel temeli kérelmemis din bilginleri de vardir. Dov Baer Hasidik 6gretileri
yaymak icin Galicya, Beyaz Rusya, Litvanya ve merkez Polonya'ya 6zel gorevliler génder-
mistir. Hasidizm'in takipgilerinin az oldugu sehirlerde, Maggid'in 6grencileri mistakil iba-
dethaneler kurmustur (Ettinger, 1997, s. 770). Bu donemde Hasidizm, ona karsi muhalefetin
merkezi olan Vilna'ya da niifuz etmistir (Rubinstein, t.y., s. 394-395). Maggid on Ug yil gibi
kisa bir stire liderlik yapmis olmasina ragmen bu donemde Hasidizm gliclu bir dini hareket
haline gelmistir (Heschel, 1985, s. 16).

Sonraki yillarda Dov Baer'in Tanri hakkindaki gorisleri ve liderlik metodlari Hasidizm'i onay-
lamayan rabbilerce siddetle elestirilmistir. Rabbilerin diismanliklarinin hedefinde Hasidle-
rin dinf ibadetlerdeki ekstatik davranislari, sehitah’ ayinine getirdikleri yenilikler ve yesiva-

14 RabbaniYahudilikte Tevrat, “Yazil Tevrat” ve “Sozlu Tevrat” olmak tizere ikiye ayrilir. Yazili Tevrat Eski Ahit'i; S6zIu
Tevrat ise, Tevrat'in Yorumu olan Misna'yi ifade eder. bk. Adam, (2002, s. 173).

15 Hasidler, Besht ve Maggid'in ilk gériismeleriyle ilgili cesitli rivayetler aktarmislardir. Bunlarla ilgili bk. Dubnow,
(1991, 5. 60-62); Wiesel, (1972, s. 54-55).

16 Sehitah, Yahudilikte hayvanlarin kurban edilme rittelini ifade eden bir terimdir. Ortodoks Yahudiler bu ritteli
keskin olmayan aletlerle yerine getirirken Hasidler sivri uclu keskin aletler kullanir.
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lar birakarak Mezhirech'e akin akin giden genclerin Torah 6grenimini ihmal etmeleri vardir.
Hasidizm'i rabbani muhalefetle karsi karsiya getiren ana problem, Hasidlerin iman konu-
larinda ve dini davranislarda Maggid'i otorite olarak kabul etmeleridir. Nihayet Ortodoks-
lugun kalesi Vilna'da Hasidizme karsi aforoz ilan edilmistir (bk. Liebes, t.y., 5, s. 766-768).
Hasidlere karsi uygulanmaya baslanan iskenceler ve aforoz haberleri Maggid'e ulagsmistir.
Kendi faaliyetlerine cevaben ortaya cikan bu dini cekisme Maggid'in zaten ko6t durumda
olan saghginin daha da bozulmasina yol agmistir. Hasidizmin olusumu tizerinde 6nemli bir
etkiye sahip olan Maggid 19 Aralik 1772'de Annopol'de 6Imustir. Onun élimunin ardin-
dan hareket, Hasidlerin tamami tarafindan desteklenen ve tim otoriteyi elinde bulunduran
tek liderden yoksun kalmistir. Maggid'in Mezhirech’de bulunan biiyik alimlerden ve kariz-
matik liderlerden olusan halkasi dagilmis ve her bir murit kendi memleketine yerlesmistir.
Bu muritler rabbani otoritelerin baskilarina ragmen Hasidizm'in 6gretilerini tiim Yahudi ce-
maatlerine yaymak icin caba gdstermistir (Dubnow, 1991, s. 66).

Hasidizm, Mezhirechli Maggid'in mritlerinin doneminde mustakil ekollere ayrilmistir. Bu
ekollerin her biri Hasidik doktrinin yani sira Hasidizm’in mistik mirasi ve onun sosyal yan-
simalari arasindaki karsilikli iliskinin farkli 6rneklerini olusturan muritlerinin yasam tarzinin
farkh yonlerini vurgulamistir. Farkli cografi bolgelerde yogunlasan bu ekoller liderlerine
6zgu dinf ilham ve her bélgenin kendine 6zgi sosyal ve kiilturel sartlarina uyarlanan bo-
yutuyla tanimlanmistir. Bdylece 1770’lerin sonu ve 1800'1U yillar boyunca tiim Dogu Avru-
pa'da her biri kendine ait bir 6zellik tasiyan ¢esitli Hasidik merkezler ortaya ¢ikmistir (Elior,
1988, s. 393). Hasidizm, Galicyada Zloczowlu Maggid Rabbi Jehiel Michael ve Zaddik'in
cemaati icin sorumluluklarina vurgu yapan Lyzhanskli Rabbi Elimelech sayesinde yayilmis-
tir. Rabbi Elimelech’in muridi olan Rabbi Isaac Jacob ‘Lublinin Seeri’ ve Kozieniceli Rabbi
israel Hasidizm'i merkez Polonya'ya getirmistir. Maggid heniiz hayattayken Beyaz Rusya ve
Litvanya'da Hasidizm Karlinli Rabbi Aaron tarafindan yayilmistir. Rabbi Menahem Mendel,
Vitebsk ve Minsk'te Hasidik cemaatlere 6nderlik etmis ve daha sonra 1777'de kutsal toprak-
lara giden biyuk bir Hasidik grubu yonetmistir. Maggid'in dnde gelen miritlerinden olan R.
Shneur Zalman, 18. yiizyilin sonlarinda Rusya’nin Lubavi¢ kasabasinda gliniimiizde 6nemli
sayida bir mensubu bulunan Habad'’-Lubavi¢ Hasidizmini bir Hasidik ekol olarak gelistir-
mistir (Ettinger, 1997, 5. 771-772).

Jacob Joseph

Hasidizm'in bir hareket haline gelmesinde 6nemli diger bir isim Polonneli Rabbi Jacob Jo-
seph Katz'dir. Maggid, Hasidik hareketi gelistirip diizenlerken Rabbi Jacob Joseph, Besht'in
Ogretilerini bir araya toplayarak Hasidizm'in ilk yazili eserlerini ortaya koymustur. Bu agidan
Jacob Joseph Hasidizm'in ilk teorisyenidir.

17 Habad, ibranice hokmah (“akil”), binah (“kavrayis”), da‘at (“bilgi”) kelimelerinin bas harflerinin birlestirilmesiyle
olusmus kisaltmadir.
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Rabbi Jacob Joseph, Maggid gibi geleneksel Torah egitimi almistir. Rabbi Samson ben Pe-
sah Ostropoli, Tosephot Yom Tov'un yazari Rabbi Yom Tov Lippman Heller ve Yesod Joseph'in
yazari Joseph Katz gibi meshur alimlerin neslinden olan Jacob Joseph, gencliginde hem Tal-
mud hem de Kabala hakkindaki bilgisiyle taninmistir. O, 1748 yilina kadar kaldigi Podolya’nin
ikinci blyuk cemaati olan Sargorod'da rabbi olarak ¢alismistir. Maggid gibi Jacob Joseph de
onceleri Besht'in 6gretilerine muhalefet etmis ancak sonunda o da Besht'in hareketine katil-
mistir (Rabinowicz, 1970, s. 44). Gorev yaptigi Sargorod'daki Hasid karsitlari Rabbi Joseph'te-
ki degisimi fark ettiginde ona karsi cephe almistir. Cemaatteki bu parcalanma giinden giine
daha da biylimis ve nihayet Jacob Joseph'i kasabadan ayrilmaya zorlamistir. Rabbi Jacob
Joseph takriben 1748-1752 yillari arasinda Raszkov'da rabbi olarak gorev yapmistir. Burada
da Hasidizm'in muhalifleri memnuniyetsizliklerini dile getirmistir (Dubnow, 1991, s. 67-68).
Raszkov'dan Nemirov’a giden Rabbi burada acik¢a Hasidizm'in propagandasini yapmistir
(Hallamish, t.y., 11, 5.41). 1768 yilinda Haidamaklarin' Ukrayna ve Podolya'da birkag cemaati
tahrip etmesinin ardindan Jacob Joseph Nemirov'dan ayrilmis ve yasaminin geri kalanini
strdiirdiigl Volhynia'nin bir kasabasi olan Polonne’ye yerlesmistir. Polonne rabbisi Aryeh Le-
ib'in 1770’te 6limunin ardindan onun yerine gecmistir (Dubnow, 1991, s. 69). Rabbi Jacob
Joseph'in Litvanya ve Ukrayna arasindaki siniri olusturan bir vilayete yerlesmesi Hasidizm'in
gelecegi acisindan dnemli etkiler yapmistir. Boylece Hasidizm'in yoriingesi Polonya'dan Ku-
zeye; Litvanya ve Beyaz Rusya'ya dogru kaymistir (Dubnow, 1991, s. 59-60).

Baal Shem'e baghhgiyla taninan Jacob Joseph ondan hi¢ ayrilmamaya ve onun golgesin-
de yasamaya razi oldugunu ifade etmistir. Jacob Joseph, kendisini ‘Efendi'nin sevgili katibi’
addeder. Baal Shem Tov’un Jacob Joseph'e 6zel bir ilgisi vardir. Besht'in “-Evrenin Efendi-
si, 6ldigimde iyi islerim icin mukafat istemeyecegim, senden yalnizca Joseph'i isteyece-
gim! diyerek dua ettigi sahitler tarafindan anlatiimistir (Wiesel, 1972, s. 63). Bunun yani sira
Besht'in miritleri arasinda entelektiiel olarak en yeteneklisi olmasina ragmen Rabbi Jacob
Joseph, Baal Shem Tov'un 6limiinden sonra Hasidizm'in lideri olamamistir. Bundaki en bu-
yuk etken onun toplumdan uzak yasamasi ve asabi kisiligi olmalidir (Gartner, 2001, s. 80).
Jacob Joseph Dov Baer'in lider olmasindan sonra bir stire cemaatten uzaklasmis olsa da
daha sonra Maggid'in liderligini kabul etmistir (Hallamish, t.y., 11, s. 41).

Mitnagdim’in Etkisi

Maggid, Besht'ten sadece 12 yil sonra 1772 yilinda 6ldiglinde Hasidizm geleneksel Yahudi
toplumunda ciddi bir tehdit olarak algilanmaya baslamistir. Zira 1772'den itibaren Hasidizm
belli esaslarla sekillenmis dini bir hareket haline gelmistir (Weiss, 1985, s. 10). Ozellikle Ha-
sidlerin uygulamalari tiim Polonya ve Torah 6greniminin kalesi sayilan Litvanya'ya yayildi-

18 Haidamaklar Polonyali toprak sahiplerinin zulmiinden kacan koylu kolelerin olusturdugu yar askeri bir grup-
tur.
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ginda rabbani otoriteler Hasidlere karsi gliclii bir muhalefet sergilemisler ve onlara karsi
ciddi ithamlarda bulunmuslardir. Bu ithamlari su sekilde 6zetlemek miimkiindur: Hasidler,
geleneksel Yahudi toplumunda resmilesmis dua evlerinden ayrilarak kendi mustakil minya-
nimini' kurmus ve Yahudi birliginin sarsilmasina neden olmustur. Yine Hasidler Halaka'ya
gore belirlenmis dua vakitlerinde ve dua yontemlerinde degisiklikler ortaya koymustur. Ay-
rica geleneksel kurban ritlielinde (sehitah) bilenmis bicaklar kullanarak bu ritieli de degis-
tirmistir. Torah calismayi ihmal ettikleri gibi Torah alimlerine de saygisizlikta bulunmuslar-
dir. Hasidizm, Sabatayciligin devami olarak goriilmus ve Hasidler gizli Sabataycilikla itham
edilmislerdir (Wilensky, 1991, s. 245).

Hasidizm’e karsi ilk miicadele Polonya’nin en 6nemli dini egitim merkezi olan Vilna'da
baslamistir. Burada, ayni zamanda taninmis bir alim olan kasaba maggidinin yonlendirdi-
gi kiicUk bir hasidik cemaat vardir. Rabbani Yahudiligin 6nde gelen otoritelerinden biri ve
Hasidizm'in muhaliflerinin -Mitnagdim-% lideri, Vilna Gaon olarak meshur olan Rabbi Eli-
jah Solomon ben Zalman tarafindan Hasidlere karsi ilk herem (“aforoz”) 1772'de Vilna'da
ilan edilmistir. Bu heremle Hasidik liderler cezalandirilmis ve bélgeden siirglin edilmistir.
Vilna cemaati diger tim Yahudi cemaatlerine Hasidleri ortaya ¢ikarmalarini ve onlari aforoz
etmelerini isteyen bir mektup gonderir. Polonya'daki en biiylik cemaat olan Brody, Hasid-
lerin Nusah Ari'’*'ye gore ibadet ettikleri mustakil minyanimin varhgini yasaklamistir. Diger
Yahudi cemaatleri de Hasidleri aforoz etmistir. Bu kararin Podolya, Volhynia ve Ukrayna'daki
Hasidler Gzerinde fazla etkisi olmamistir; ancak uygulama Litvanya ve Beyaz Rusya'daki Ha-
sidlerin yasamini daha da zorlastirmistir. Hasidlerden bazisi faaliyetlerini gizlerken bazisi da
bulunduklari bélgeyi terk etmistir (Ettinger, 1997, s. 772-773).

Hasidizm'e karsi Vilna'da yayimlanan bu herem, Hasidlerin sosyal ve dini kimlik bilincini be-
lirginlesmesine yol acmistir. Herem 6ncesi Hasidizm nispeten kii¢ik ve bicimsiz iken Yahudi
yasaminin geleneksel formlari icin bir tehlike olarak tanimlanmamis ve ayrilmamisti (Gel-
man, 1998, s. 280). Mitnagdimin Hasidleri Yahudi cemaatinden dislamak icin tesebbdisleri
Hasidizm diinyasi ile geleneksel Yahudi cemaatleri arasinda guicla bir sinir algisi ortaya koy-
mus ve bir 6tekilestirme siireci baslamistir. Boylece bir dini hareket olarak yeni Hasidizm
bilinci olusmustur (Gelman, 1998, s. 296).

1775 yilinda Shneur Zalman ve Menahem Mendel uzlasma arayisi icinde Vilna Gaon’la go-
riismek icin Vilna'ya gitmistir. Ancak Gaon, Sabatay Sevi'nin yalanci Mesih hareketi ve Yahu-

19 Minyan, ibranicede “sayi” anlamina gelmektedir; cogulu “minyanim”dir. Yahudilikte belli dini ytkiimliliiklerin
yerine getirilmesi icin gerekli cogunlugu ifade eder. “Minyanim” terimi 6zel olarak Hasidlerin diger Yahudi ce-
maatinden ayri olarak toplandigi kendilerine has sinagoglari ya da dua evleri icin kullaniimistir.

20 Mitnag, “muhalif”anlamina gelen ibranice bir kelimedir; cogulu “mitnagdim’dir. Bu ifade &zel olarak Hasidlerin
dismanlari igin kullanilmistir.

21 “Nusah Ari" terimi, Rabbi Isaac Luria'nin uygulamalarina dayandirilan ritielleri ifade eder.
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dilerin birligini tahrip eden Jacob Frank'in hareketinin devami olarak gérdiigi bu kisilerle
gorismeyi reddetmistir (Leiber, 1992, s. 38).

Hasidler, geleneksel cemaat &nderlerinin onayi olmaksizin kendi kitaplarini yayimlamaya
basladiginda iki grup arasindaki tartisma yinelenmistir. Ozellikle Jacob Joseph'in dénemin
rabbilerini ve cemaat yoneticilerini siddetle elestirdigi Toledot Jacob Joseph kitabi Hasi-
dizm'in muhaliflerini daha da kiskirtmis ve 1781'de Vilna'da bir kez daha Hasidizm’e karsi
herem ilan edilmistir (Ettinger, 1997, s. 773). Bu ikinci herem tim Dogu Yahudileri (izerin-
de etki etmistir hatta Prag’a kadar etkileri hissedilmistir. Burada Hasidik eserlerin alenen
yakildigi rivayet edilmistir. Bir stire sonra iki grup arasinda baris olmus ancak bu durum
fazla uzun stirmemistir. 1786 yilinda Beyaz Rusya'daki Hasidizm karsiti Shklov cemaatinde
yayimlanan bir genelgede Hasidizm'in geleneksel Yahudiligin disinda sapkin bir mezhep
oldugu ilan edilir.??

Shneur Zalman'in 1796'da yayimladigi Tanya kitabi, cekismenin konumunu Yahudi cemaa-
tin sinirlarinin tesine tasiyan lglinci bir heremin yayimlanmasina neden olacaktir. Bu d6-
nemde Polonya'nin biyik bélimiyle birlesmis olan Rusya'da, Hasidleri Car‘a ihbar etmek
bazi muhaliflerin yeni silahi olmustur. Hasidler devlete karsi dini bir diisman kurmakla, yo-
netime karsi masonlarla is birligi yapmakla suclanmistir. Bu asilsiz ithamlarin sonucu olarak
Hasidlerin bir grubu 1798'de tutuklanmis ve hapsedilmistir. Onlar arasinda St. Petersburg’a
gonderilen Shneur Zalman da vardir. Devlet gorevlileri uzun bir incelemeden sonra onla-
rin 6gretilerinde ne politik ne de ahlaki olarak sakincali bir sey bulunmadigina karar ve-
rir ve Hasidler butliniyle azat edilmis olur. Boylece yeni cemaate tam 6zgurlik verilmistir.
1800'de Shneur Zalman dini ve ahlaki gevseklik ithamiyla ikinci bir kez hapsedilmis ancak
I. Aleksander'in tahta ¢ikmasi ve Hasidlere yasal statli veren “1804 Yasasi”ni ¢ikarmasiyla
Yahudilerin dini farkliliklarina tim resmi mudahaleler son bulmustur (Wilensky, 1994, s.
245-246). Bu durum Mitnaggdim ile Hasidizm arasindaki ¢cekismenin zayiflamasinin neden-
lerinden biri olarak kabul edilmektedir.

Bu iki muhalif grup arasindaki ¢cekismenin zayiflamasinin bir diger nedeni de Yahudiligin
0lumi olarak degerlendirdikleri Haskala hareketinin gorislerinin Yahudi cemaatler tzerin-
de oldukca etkili olmasiyla kendi kilturliine yabanci Yahudi kitlelerin olusmasi gibi gelis-
meleri tersine ¢evirmek icin girdikleri miicadelede kaginilmaz olarak muttefik olmalaridir.

Hasidizm ve Mitnagdimin yakin iliski icinde bulunmasi zamanla bu iki grubun birbirleri-
nin goruslerinden etkilenmesine neden olmustur. S6z gelimi, Hasidik rebbeler?® ve onla-
rin maritleri Mitnagdimin yaptigi gibi Torah calismayi ve yesiva 6grenimini vurgulamaya

22 Yayimlanan genelgenin metni icin bk. Marcus, (1965, s. 276-278).

23 Geleneksel Yahudilikte dinf liderler “rabbi” (efendi) olarak adlandirilir. Hasidizm'de ise Hasidik cemaatlerin lider-
lerine “rebbe” ya da zaddik denilmistir. Bu kelime ibranice rabbi kelimesinden tiretilen Yidisce bir sézciiktir.
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baslamistir. 1922'de Karlin Stolin Hasidlerinden Rabbi Moshe, Yahudilige hem Hasidik hem
de Mitnagdik 6gelerin yaklasimlarinin birlestigi bir yesiva kurmustur. Mitnagdim de Hasi-
dizmin tinselliginin bazi yonlerini ve liderligin etkileyici 6gelerini benimsemistir (Heilman,
1992, s. 26).

Sonug

Hasidizm, 18. ylzyilin ikinci yarisinda Dogu Avrupa'da yasayan Yahudilerin icinde yasa-
diklari toplumda giderek artan antisemitizmin ve kendi cemaatleri arasinda ortaya ¢ikan
burjuvazinin egitimsiz koylulere uyguladiklar baskinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir.
Donemin Talmud bilginlerinin kati ve hosgorisuz dini uygulamalarina karsi ask ve nese ile
Tanrr'ya ulasmayi vurgulayan israel ben Eliezer, hareketin kurucusu sayilmaktadir. Besht, 12.
yuzyilin 6nde gelen mistiklerinden Isaac Luria'nin yaratilis ve kurtulus doktrinlerini siradan
insanlarin anlayabilecegdi bir bicimde yorumlayarak hatiri sayilir élctide bir hayran kitlesi ka-
zanmistir. Besht'in teolojisi biitlindyle bir kurtulus teolojisidir. Besht, Yahudilige yeni esaslar
getirmemistir; bunun yerine o, Yahudiligi kendi mistik teolojisiyle yeniden yorumlamistir.

Baal Shem'in élimuinden sonra Hasidizm'in yeni lideri hem bir Talmud alimi hem de bir mis-
tik olan Dov Baer olmustur. Dov Baer ile birlikte Hasidizm, daha genis kitlelerce kabul gor-
mistlr. Talmud bilgisini ve bilginlerini kiiciimseyen Hasidik hareketin Talmud merkezlerine
de niifuz etmesi Rabbani Yahudiligin siddetli tepkisine neden olmustur. Rabbani Yahudiligin
gosterdigi bu muhalefetin altinda stiphesiz Yahudi cemaatlerdeki kendi Ustlin statilerini
kaybetme tehlikesi de etkilidir. Dov Baer’le gelisen ve insani Tanri'ya ulastirarak onun kurtu-
lusunu sagladigina inanilan “Zaddik’, Hasidik cemaatin tartismasiz yeni lideri olmustur.

Dov Baer'in 6lumiinden sonra Hasidik cemaat cesitli gruplara ayrilmis ve her grup kendi
zaddiginin ogretileri cercevesinde kurtulusa ulasmayi ve Mesih'in gelisine hazirlik yapmayi
amaclamistir. Diger Ortodoks Yahudiler gibi Hasidler de Mesih'in gelisini Torah’taki 613 em-
rin yerine getirilmesine baglamaktadir. Ancak Hasidler bu emirlerin nese ve cosku ile yerine
getirilmesi gerektigine inanmaktadirlar.

Sonug olarak kurtulus ve Mesih beklentisi Hasidizm'in belirleyici dini dinamikleri olarak or-
taya ctkmaktadir. Bu dinamikler Hasidlerin dini suurlarini ve pratiklerini etkiledigi gibi mo-
dern diinyadaki duruslarini da sekillendirmektedir.
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Montanizm’in Ortaya Cikis1’

Bilal Toprak™*

Giris
)
ki bin yillik bir gegmise sahip olan Hristiyanlik, blinyesinde bircok farkli hareketi barindir-
mistir. Genellikle teolojik, sosyal ve siyasi nedenlere dayali olarak ortaya ¢ikan bu akimlar
devlet destegini arkasina alan Roma Hristiyanhidi tarafindan sapkin ilan edilmistir. Kus-
kusuz guiniimiiz Bati diinyasini anlamak icin ilk donem Hristiyanligini, mezheplerini ve tar-
tisma konularini bilmek son derece énemlidir. Ulkemizde bu alanda yapilan calisma sayisi
maalesef ¢ok yetersizdir. Montanizm konusunu islemeden 6nce Hristiyanlik tarihinde, 2.
yuzyilda baslayan ve sonraki yiizyillarda ve hatta glinimiizde devam eden ortodoks'-he-
terodoks catismasinin tarihsel siirecine ve sebeplerine bakmak; boylelikle Montanist ha-
reketin anlasiimasi icin gerekli olan tarihsel ve zihinsel altyapiyi saglamak faydali olacaktir.

Ortodoksi-Heterodoksi Catismasi Baglaminda Konu

Hristiyanliktaki ayrismanin kéklerine inmek icin Hz. isa’nin geldigi dénemdeki din algisini
bilmek gerekir. Bu dénemde Yahudiler, dini kurallari formel bir sekilde algiliyorlardi. Ro-
ma'da ise gnostisizmin ve sir dinlerinin varligina ragmen, maddi olan referans aliniyordu.

*  Bubildiri, 2011 yilinda Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiine sunulan “Montanizm: ilk Dénem Apoka-
liptik Bir Reform Hareketi” isimli ytiksek lisans tezimizin birinci boltimu esas alinarak hazirlanmistir.

**  Ars. Gor.,, Mardin Artuklu Universitesi, ilahiyat Bilimleri Fakiiltesi, Dinler Tarihi Ana Bilim Dali.

1 Aksi belirtiimedigi middetce calismamiz boyunca ortodoks ve katolik ifadeleri glinlimiizdeki mezhepleri ta-
nimlamak icin degil, ilk ddnem ana gdvde Hristiyanhigi (resmi kilise) tanimlamak icin kullaniimistir. Nitekim
Katolik kavrami Orta Cag boyunca heretik kavraminin karsiti olarak kullaniimistir.
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Bdyle bir ortamda Hz. isa gelmis ve dini diisiince alaninda adeta bir cigir agmistir. Hz. Isa’nin
davete baslamasindan yaklasik U¢ yil sonra -Hristiyan inancina gore- carmiha gerilmesi, bir
bakima diger dini geleneklerin 6niinii agmis ve birbirinden ¢ok farkli anlayislar ortaya ¢ik-
mistir. Dolayisiyla daha Hristiyanligin ilk dénemlerinden itibaren cok farkli sdylemler dillen-
dirilmis ancak zamanla Roma Hristiyanligi baskin ¢ikmis ve sonrasinda devlet destegini de
arkasina alarak diger hareketleri susturma ve sindirme yoluna gitmistir.

Yahudilik icerisinde bir tecdit hareketi olarak zuhur eden Hristiyanlk, Yahudilerin agir it-
hamlarina ve baskilarina maruz kalmis fakat giicii ele gecirdiginde, kendi icinde ortaya ¢I-
kan hareketlere karsi tutumunda Yahudilerin tavrini miras almaktan geri durmamuistir. Hris-
tiyanh@in “Hristiyanlik” adini almasi bile ¢cok sonralari olmustur. Dolayisiyla ilk Hristiyanlar
kendilerini Yahudi veya diger havarilerin, Pavlus'un takipcileri olarak goruyorlardi. Hristi-
yanlhk; Yahudi, Helenistik ve gnostisizm havzasinda sekillenmis ve bir siire sonra kendisine
ilk inananlar bile sapkin addeder hale gelmistir.

Bir dini anlamak icin o dinin ilk dénemlerindeki heretik akimlari analiz etmek gerekir. Bu
durum bir bakima diger dinler ve islam icin de gecerlidir. Nasil ki Ehli-Siinnet anlayisi olusu-
munu Mu'tezile, Haricilik ve Sia'ya bor¢luysa ayni sekilde resmi kilise de varligini Markanilik,
Aryanizm ve Montanizm'e bor¢ludur. Clinkl ana doktrin diger heretik gruplara karsi verdigi
micadeleyle, onlarla gelistirdigi iliskiyle bir sekil alir. Bu durum, bilhassa Hristiyanlk agisin-
dan yakin zamanlar ve hatta glinimiiz icin de gecerlidir.

Hristiyanligin dogusu ve gelisimi dikkatle incelendiginde gorilecedi Gzere, daha ilk ylzyil-
dan itibaren bircok farkli mezhep ortaya ¢ikmistir. Denilebilir ki Hristiyanlik tarihi bir kilise-
ler ve mezhepler tarihidir (Senay, 2003, s. 36). Merkezi din sdylemi bir yandan paganlarla
ve Yahudilerle miicadele halindeyken diger yandan icerdeki ¢atlak sesleri susturma yoluna
gitmistir. Imparatorluk destegini alan Roma Hristiyanli§i galip gelmis ve diger gruplar sap-
kin ilan edilerek sindirilmislerdir. Bu durumu butiln bir Hristiyan tarihinde gérmek mim-
kiindur. S6z gelimi, 16. ylizyildaki reform hareketi, eger siyasi otoritelerce desteklenme-
seydi, bugiin sadece heretik bir akim olarak aniliyor olacakti. Béylece merkezi din sdylemi
olarak ifade edilebilecek ortodoks din anlayisi, devlet destegini arkasina alarak siyasallasma
yoluna gitmis; heretik akimlar ise buytk gurultiler koparsa da varligini stirdiirememistir.

Hristiyanlktaki ilk itizal hareketleri, oldukca erken dénemlerde, Havariler konsilinden itiba-
ren 20-30 yil icerisinde baslamistir. Ustelik bu ayriliklar, teferruat olarak kabul edilen mese-
lelerde degil, teolojik konularda ve hatta en temel konu olan isa’'nin tabiati ve kutsal metin
kanonunun icerigine dair olmustur. isa'nin “Tanri” veya “beser” olarak algilanmasi meselesi
2.ylzyildan 6. ylzyila kadar Hristiyanlar arasinda en atesli tartisma konusudur (Kagar, 2009,
s. 11). Dolayisiyla Hristiyanlar, en temel teolojik meselelerinde bile ayriliga diismuslerdir
(Aydin, 1982).

912



Montanizm'in Ortaya Gikist

Hristiyan geleneginde ortodoks veya heretik olmanin kriterleri her zaman ayni olmamistir.
S6z gelimi, Origen’in 6gretileri kendi zamaninda ortodoksi olarak kabul edilirken 4. yiizyil-
dan itibaren siddetli bir sekilde tenkit edilmis ve heretik olarak yorumlanmistir (Glindiiz,
2005, s. 191). Bu durum gliniimiize kadar sirmis ve heretik olup olmamak papanin inisi-
yatifine birakilmistir. iki bin yillik Hristiyan tarihinde yiiz elliye yakin heretik akimdan bah-
sedilmektedir (Albayrak, 2005, s. 110). Glinimuzde, 6zellikle Protestan kilisesi blinyesinde
birbirinden oldukga farkli teolojileri temsil eden bircok mezhep bulunmaktadir.

Kaynaklarin Degerlendirilmesi

Montanizm hakkindaki en eski bilgiler kilise babalarinin yazmis oldugu risalelerdir. Ancak
Tertullian (155-220)'In eserleri haricindekiler, Montanizm'i ¢liritmek amaciyla kaleme alin-
mislardir. Diger erken donem Hristiyanlktaki heretik akimlar gibi Montanizm calismalarini
zor ve ayni zamanda ilgi ¢ekici kilan, anti-Montanist sdylemle yazilan eserlerin 6n yargili
ve diismanca kaleme alinmasi, bunun yaninda Montanistlerin yazdidi eserlerin sayica az
olmasidir. Bu eserler capraz okumaya tabi tutuldugunda cok ciddi farkliliklar ve celiskiler
gb6ze carpmaktadir. ilk ddnem kilise babalarindan Epiphanus, Hippolytus, Tertullian, Origen
konuyla ilgili bize 6nemli bilgiler vermektedir (Trevett, 1996, s. 4). Tertullian'in yazdiklari ilk
doénem Frigya Montanizm'i hakkinda fazla bilgi vermez.

Kilise babalarinin yazdiklari eserlerin disindaki dnemli bir kaynagimiz da Montanist vahiyle-
rinin yer aldigi calismalardir. Ancak bunlarin otantik olma durumlari son derece zayiftir. Bu
koleksiyonlar arasinda Ronald Heine (1989)'nin derledigi calisma énemli olmakla beraber
icerisinde ciddi problemler barindirmaktadir (Trevett, 1996, s. 3).

Bu durumda ulasilabilen bitiin kaynaklara ulasiimali ancak ilk dénem kilise babalarinin
yazdiklarini arastirmadan aktaranlara ve Montanizm karsiti olanlara dikkat edilmelidir. Aksi
takdirde yapilan ¢alisma objektiflikten uzak “tarihi yazan kesim”in yargilariyla dolu olur (Tre-
vett, 1996, s. 3). Montanizm'i calismak, bir bakima ilk donem Hristiyanligin gecirdigi degisim
strecine de sahit olmaktir.

Glinimuzde Montanizm’le ilgili su iki monografi olduk¢a 6nemlidir. Bunlarin ilki John De
Soyres (1878) tarafindan kaleme alinan ¢alismadir. Bu eser, uzun yillar Montanizm (izerine
yapilmis en kapsamli arastirma unvanini siirdiirmistir. ikincisi bugtin Montanizm alaninda
yetkin bir isim olan Christine Trevett (1996) tarafindan yapilan ¢alismadir. Bu calismasinda
Trevett, oldukga genis bir bibliyografyadan faydalanarak Montanizm’i miimkin oldugunca
objektif bir sekilde tarihsel ve doktrinel boyutlariyla ele almaktadir.

Ayrica, Montanizm'in 6nemli dini merkezlerinin bulundugu cografya William Tabbernee ve
Peter Lampe (2008) gibi antropologlarin ve arkeologlarin dikkatini cekmis ve buralarda kazi
calismalari yapilarak muhtemel kentler kesfedilmeye calisiimistir.
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Montanizm'le ilgili Tirkgcede yapilmis olan mustakil calisma yoktur. Konuyla ilgili Cengiz
Batuk (2003)’un ve yuksek lisansini yurt disinda Montanizm Uzerine yapan Turhan Kacarin
ilgili birka¢ makale ve tebligi bulunmaktadir. Adnan Sisman’in kaleme aldigr makalede ise,
daha ¢ok Usak ve civarinda Montanistlerin en 6nemli merkezi olan Pepuza kentini bulmaya
yonelik arkeolojik kazilara yuklenen anlam ve misyonerlik faaliyetleriyle ilgili endiseler dile

getirilmistir (Sisman, 2001).

Montanizm'in Dogusu ve Yayiligi

Montanizm ilk olarak Kiictik Asya (Anadolu)da, Frigya bdlgesinin Ardabau, Pepuza ve Ty-
mion kdyleri/kasabalari Gicgeninde ortaya ¢cikmistir (Marjanen, 2005, s. 190). Montanus'un
vaazlarina ilk defa basladigi yer kaynaklarda Ardabau veya Ardaban seklinde gegmektedir.
Pepuza ve Tymion kentleri ise Montanist peygamberler tarafindan Kudis olarak nitelendi-
rilmis ve kehanetin buralarda gerceklesecegi belirtilmistir. Hareketin, Anadolu'nun biyik

kentlerinde degil de kiiglik bir kdylinde baslamis olmasi dikkat cekicidir.

Hristiyanliktan 6nce Frigya'da tam bir paganizm hakimiyeti s6z konusudur. Hristiyanhgin bu
cografyaya nasil ulastigi hakkinda genis bir bilgiye sahip degiliz. ilk dénem sehir Hristiyanligi
hakkinda bilgi bulunmasina ragmen kirsal kesimde yasayan paganlarin Hristiyanliga gegi-
sinin nasil oldugu yeterince bilinmemektedir. Pavlus, iciincli misyon yolculugunda Frigya
bolgesine de gitmis (Turan, 2004, s. 79) ancak Montanizm'in bu ic 5nemli kentinden higbiri-
sine (muhtemelen biyuk olmadiklari icin) ugramamistir. Montanistlerin, fikirlerini Pavlus ve

diger Havarilere dayandirmamalarinin sebebi de bu olmalidir (Trevett, 1996, s. 16).

Bu durumda Montanist hareketin bu tic 6nemli kenti nerededir? Son dénemde yapilan
arkeolojik kazilar Pepuza’nin kuruldugu cografyanin tartismali olmakla beraber, genellik-
le Denizli ve Usak illerine bagl olan Bekilli, Karahalli ve Sller ilceleri civarinda oldugu sa-
nilmaktadir. Tabbernee ve Lampe (2008)'nin yaptigi kazi calismalariyla tarihsel veriler bir
arada degerlendirildiginde, Pepuza’nin giineyinde yer alan 1141 m. yiiksekligindeki Omer-
cali Dagi'ndan bakildiginda, Kanyondaki Pepuza’yi ve ylksek platodaki Tymion'u gérmek

mumkiindr. Boylece bize Goksel Kudiis'lin inisini izleme imkani vermektedir.?

2 Bolgede yapilan bu ¢alismalar farkl sekillerde yorumlanmis; arkeolojik kazi sonuglari bazi basin organlarinca
mansete tasinip diinyanin kayip yedinci mezhebinin tilkemizde bulundugu duyurulmustur (Yeni Kudtis Kara-
halli, 2011) Ancak Adnan Sisman (2001, s. 6)'a gore, Pepuza'yla ilgili bulgulara ulasildigina dair bilgiler ihtiyatla
karsilanmalidir. Misyonerlik faaliyetleri, ekonomik ve siyasi etmenlerle birlikte g6z 6niinde bulundurulmadan
inang turizmi riiyasina kapilmak beraberinde ciddi problemler getirebilir.
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Cok kabul gdormese de diger bir gorus,aslinda bu ti¢ 6nemli kentin tek bir kent oldugu yo6-
nundedir (Trevett, 1996, s. 23).

Kaynaklarda Montanus’un Hristiyanlik éncesi hayatiyla ilgili birtakim celiskili bilgiler yer
almistir. Ornegin ilk dénem kaynaklarindan biri Montanus’un bir Apollo rahibi oldugunu
iddia ederken (Eusebius, 1890, 5.16.17) digeri onu bir Kibele rahibi olarak betimlemektedir
(Jerome, 1892, 41). Oysa Hristiyanliga gére henlz yeni dine girmis olan bir insanin kilise
hiyerarsisinde bir yer almasi miimkiin degildir (Timoteos’a Birinci Mektup, t.y., 3:6).

Montanus muhtemelen 130 veya 172 yilinda fikirlerini yaymaya baslamistir.3 Montanus'un
geride yazili bir eser biraktigi iddia edilmis, Sibylline Oracles'da onun eserlerinin bulundugu
sOylenmistir. Ancak elimizde sadece onun sozli geleneginden bazi boéltiimler mevcuttur.
Anti-Montanistlere gore o delirmis; yasadigi utanc verici hayatini, tipki ihanet eden Judas
gibi, intihar ederek sonlandirmistir (Eusebius, 1890, 5.16.13). Ne var ki Montanus ve Maxi-
milla'nin intihar ettikleri iddiasi da glvenilir degildir (Marjanen, 2005, s. 189).

Montanus’tan sonra hareketin en dnemli isimleri Kutsal Ruh’un icinde konustugu Maximilla
ve cin c¢ikarmakla meshur olan Priscilla (Lawlor, 1930, s. 528)dir. Bu ikisi sadece hareketin
muntesibi degil ayni zamanda vahiy alan peygamberleridir. Rivayetlere gére bu iki kadin
Montanist olunca kocalarindan bosanmislar ve sonra Kutsal Ruh tarafindan goérevlendiril-
mislerdir (Eusebius, 1890, 5.19). Hareketin en 6nemli merkezi olan Pepuza ayni zamanda
Priscilla'nin dogdugu yerdir. Bununla beraber Maximilla'nin dogum yeri olan Tymion da
o6nemli bir beldedir. Maximilla dinf otorite acisindan oldukga etkindir. Bunu gerek Tertulli-
an'in ve gerekse muhalif tarihgilerin ifadelerinden anlamak mimkindur. Hareketin diger
onemli kadin peygamberi Quintilladir. Montanist hareketin kadin peygamberlerinden olan
Priscilla, isa’y1 parlak kadin kiyafetleri icerisinde gérdiigii bir vizyondan bahsetmistir ki sdyle-
dir (Epiphanius, 1994, 49.1). “Siislii elbiseler giyen Isa kadin gériiniimiinde bana geldi. Hikmeti
icime yerlestirdi ve dedi ki“Bu yer (Pepuza) kutsaldir ve Kudis, cennetten iste buraya gelecektir.”-
Hareketin 6nemli iki kadini olan Priscilla ve Maximilla'nin, yeni 6gretilerini anlatirken kadin
olmanin avantajlarini kullandiklari, 6rnegin makyaj yapip susli kiyafetler giyerek koyli ka-
dinlar ve erkekler tizerinde etkili olduklar kaynaklarda gecmekle beraber muhalif kaynak-
larda gecen bazi yakistirmalarin gercek disi olabilecegi unutulmamalidir (Batuk, 2003, s. 46).

Hareketin kurucusu olan ve kendisini Kitabi Mukaddes'in ilgili pasajlarina (Yuhanna, 16, s.
7,13;14,5.16, 26; 15, s. 26) dayanarak Paraklit olarak tanitan Montanus'la kadin peygamber-
ler Priscilla ve Maximilla, Kutsal Ruh’la konustuklarini ve insanlara son vahyi getirdiklerini
iddia etmislerdir. Bdylece onlar isa'nin cok yakin bir zamanda Pepuza kentine inecegini ve

3 Baslangig tarihi ile ilgili degerlendirmelerde bulunan De Soyres'e gore hareket 130 yilinda ortaya ¢ikmistir. Tre-
vett ise, Eusebius ve Epiphanius’un verdikleri tarihleri metin ici ve karsilastirmali bir analize tabi tutmus ve
Eusebius'un verdigi tarih olan 172'yi daha makul bulmustur (Trevett, 1996, s. 26-29).
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insanlarin siki bir oru¢/perhizle buna hazirlanmalarini séylemistir (Aland, 1987). Hareketin
zuhurundan kisa bir stire sonra Montanus, Tymion yakinlarindaki Pepuza'yr kendisi ve ta-
kipgileri icin merkez olarak se¢mis ve Kudiis olarak adlandirmistir. Burasi hareketin merkezi
olmakla kalmamis ayni zamanda Dogu Montanizmi'nin kutsal sehri de olmustur. Boylece
bircok bolgeden gelen Montanistler burada toplanmistir (Lawlor, 1930, s. 829).

Kuskusuz Montanizm'in dogusunda sosyo-ekonomik sartlarin dnemli bir etkisi s6z konu-
sudur. Ortaya ¢ikan miladi 205 tarihli Tymion yazitindan hareketle, Pepuza ve ¢evresinin
ciddi sosyoekonomik sikintilar icerisinde bulundugu, vergilerin halka agir geldigi buhranli
bir donemde Montanus'un millenarianist sdéyleminin halk tizerinde buyk bir etki meyda-
na getirdigi, bu durumun cevredeki kolonilere ve istanbul, Roma ve Kartaca gibi sehirlere
kadar uzandigi soylenebilir. Gercekten de bu devirde, 6zellikle askeri ve ekonomik sahada
ciddi sikintilar vardir ve krizdonemlerinde kurtarici beklentisi bilinen bir gercektir. Anadolu
halkinin glindeminden bu krizlerin diismemesi Montanizm'in dogusunu tetikleyen 6nemli
bir etkendir (Kagar, 2002, s. 44). Hristiyanligin baski ve zulim altinda oldugu bir dénemde,
Montanus’un; diinyanin sonunun geldigini, Pepuza’da goksel Kudis'in kurulacagi ve yakin
bir zamanda isa’nin gelerek bin yillik kraligi kuracagini haber vermesi kitleler tizerinde bii-
yuk bir etkiye sebep olmustur.

Yeni gelismeye baslayan Montanizm’e karsi bir reddiye kaleme alinmis; bunu diger reddi-
yeler takip etmistir. Kliclik Asya'da bazi Sinodlar toplanmis ve s6z konusu hareketin takip-
cileri aforoz edilmistir. Kilise Maximilla ve digerlerine heyet géndererek vahiy aldiklarini
ispatlamalarini ya da kendilerinde bulunan seytanlari kovmalarini istemistir. Burada hemen
belirtmek gerekir ki Montanus da kilise yonetici ve din adamlarini hedef alan sert ifadeler
kullanmakta ve onlari peygamber katili olarak nitelendirmektedir (Lawlor, 1930, s. 828).

Butlin bu gelismelerin etkisiyle Montanizm Anadolu’da tam olarak sistematik olamamis ve
kurumsallasmayi gerceklestirememistir. Dolayistyla ikinci ylzyilin sonlarina dogru hareke-
tin etkisi azalmaya baslamistir. Buna karsin, Montanizm Bati'da ve 6zellikle Roma'da daha
toleransli karsilanmig; Anadolu'daki kadar blyuk bir mukavemetle karsilasmamistir (Batuk,
2003, s. 49).

Montanizm'in anayurdu olan bdlge ile beraber Thyratira, Kapadokya, Kilikya, Galatya, Ancy-
ra (Ankara) ve hatta istanbul gibi sehirlerde yayilmasini hizlandiran sebeplerden ilki, erken
dénem kilisesindeki i¢ iletisim, digeri ise kilise icerisindeki gliclii bir yenilenme talebidir
(Kacar, 2002, s. 42). Ustelik kilise icerisinde bile sempatizanlarinin olmasi, Montanistlerin
¢ok guiclii bir séyleme sahip oldugunun kanitidir.

3. ylizyil, Montanizm'in yenilik¢i bir hareket iken heretik bir akima nasil donistiguni an-
lamak noktasinda 6nemlidir. Roma'da ve Kuzey Afrika'da 4. ve 5. ylizyila kalmadan etkisini
kaybeden Montanizm'in en uzun 6murli oldugu yer ilk defa dogdugu yer olan Kiiglik Asya
ve Frigya bdlgesidir.
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Montanizm’in Mensei

Montanizm'in kékeni meselesi konunun uzmanlari tarafindan tartisilan bir meseledir. Kimi
distndrler, Montanizm'i Frigya paganizmiyle agiklama yoluna gitmis; diger bir kismi ise
o donemde oldukca etkin olan Ebiyonizm'in harekete kaynaklik ettigini 6ne strmustur.
Uctlincii olarak Montanizm'in Hristiyan gelenekten ayri yorumlanamayacagini belirten bir
gOrus de vardir.

S6z konusu yaklasimlardan en popiiler olani, hareketin Frigya paganizminden, Kibele-Attis
kiltinden dogdugunu belirten goristir. Montanizm'le ilgili calismalariyla bilinen cagdas
Alman teologlardan Kurt Aland ve Harnack'in vardigi sonu¢ da Montanizm'in temelinin
daha ¢ok Yuhanna ve 6zellikle onun vahyinde aranmasi gerektigi yoniindedir. Konunun
¢agdas uzmanlarindan olan Christine Trevett gore ise (1996, s. 6-10), Frigyal Hristiyan ka-
rakter ile paganizm arasindaki gercek iliski birbirinden ayrilmalidir. Montanizm'in Anadolu
paganizminden esinlendigi goriisiini temellendirmek tizere 6ne sirilen dini coskunluk,
kadina verilen 6zel 6nem ve asketizm vurgusu da ilk dénem Hristiyanliginda zaten mev-
cuttur. Son yillarda Montanizm ile Frigya putperestligi arasinda paralellik kurma arayislari
gittikce azalmistir.

Montanizm'in mensei hakkinda 6ne suriilen bu gorusler bircok yonden elestirilmistir. S6z
gelimi paganizm, Hristiyanlik sonrasinda glic kazanmak bir yana kan kaybetme siirecine
girmistir. Bu durum, 6. ylizyila kadar ayakta kalmis olan Montanizm'i aciklamaktan uzaktir.
Ayni sekilde, eger Montanizm Yahudi kokenli olsaydi muhakkak, ilk donem kaynaklarin-
da belirtilirdi. Yahudi karakterli hareketler her seyden énce teslis inancini hedef almakta-
dir. Oysa Montanistler isa Mesih konusunda kilise ile 6rtlismektedirler. Yahudiler daha cok
kentlerde mesk(n iken Montanizm kentlerde degil kirsal cografyada ortaya ¢ikmistir. Bitlin
bunlar hareketin Yahudi veya pagan koékenli olma ihtimalini clritmektedir. Geriye sadece
Montanizm'in Frigya Hristiyan geleneginden geldigi ihtimali kalmaktadir (Kagar, 2002, s.
42-43). Montanistler, kendi goruslerini desteklemek icin pagan veya Yahudi metinlerini de-
gil de Yuhanna incilini referans almislardir. Bu da Montanizm'in Hristiyan gelenegi disinda
yorumlanamayacagini gostermektedir.

Montanizm’in Yayilisi ve Tertullian

Montanizm Frigya’nin bir kdylinde ortaya ciktiktan yirmi yil sonra misyonerler vasitasiyla
Roma, Galya, Liyon ve kisa bir siire sonra da Kuzey Afrika'ya yayilmis; imparatorlugun g
onemli kentine hizli bir sekilde yayilmasi kisa sayilabilecek bir sure icerisinde gercekles-
mistir. Hareketin gliciini ve basarisini ortaya koyan bu durum Gzerinde, onlarin ahlaka ve
eyleme verdikleri dnemin ciddi bir payi vardir (Chadwick, 2001, s. 114).

2. yuzyilin ortalarinda Roma, Hristiyanligin entelektliel merkezi durumundadir. Bir bakima
Katolik Hristiyanlik, karargahini Kudiis'ten imparatorlugun baskentine tasimistir. Dahasi di-
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ger kentlerde hayat sansi bulamayan, biytk guriltiler koparan ve Katolikler tarafindan
ayrilik¢i olarak tanimlanan hareketler de burada yasama sansi bulmustur.

Roma’da etkisini yitiren Montanizm'in daha uygun ve yeni yayilma alani Kuzey Afrika'dir. Ha-
rekete ivme kazandiran asil énemli isim kuskusuz Tertullian'dir. Onun Montanist olmasiyla
hareket hem en atesli ve etkili ismini bulmus hem de sayesinde felsefi ve teolojik altyapisini
sistematize etmeyi basarmistir. Onunla Montanizm artik bir kdyll hareketi olmaktan ¢ikmis
ve kilisenin karsisinda gliclii bir konuma yukselmistir. Montanistler, kiliseden ayrilarak Kar-
tacali Montanistler olarak daha bagimsiz bir yapiya biriinmuslerdir. Tertullian ile birlikte
uzun perhizler/oruglar, ikinci evliligin yasaklanmasi, sehitlige tesvik ve kadinlarin belirtilen
Olculere gore pece takmalari gibi konular daha bir &nem kazanmistir (Tertullian, 1885a, 2.2).

Bati'daki Tertullianistlerin Montanistlerle tamamen ortiisiip 6rtismedidi, Tertullian’in Ku-
zey Afrika'da gelistirdigi sistemin Kiiclik Asya'daki Montanizm ile birebir ayni olup olmadigi
tartismalidir (Trevett, 1996, s. 7). Oncelikle Montanizm'in tarihi hakkinda Tertullian’in bir sey
yazmamis olmasi dikkat cekicidir (Kagar, 2002, s. 44). Oysa o, bazi konularda Frigyalilardan
ayri disinmektedir. Mesela Dogu Montanizmi’nin aksine, kadinlarin kilisede konusmasina
ve orada egitim gérmesine sicak bakmamustir. Evliligi cinsel iliskiye indirgemistir. Dolayisiy-
la onun Montanist olmadan énceki fikirleriyle sonraki fikirleri birbirinden ¢ok farkli degildir.
Ayrica ona gore kadinlarin vaftizi séz konusu degildir. Tertullian, asirilik ve sertligin yond,
paganizmle miicadele ve sehitlige tesvik konularinda ilk donem Montanistlerle ayni diisiin-
ceyi paylasmamaktadir (Lawlor, 1930, s. 831).

Tertullian (160-225), Goksel Kudiis'tin Frigya'ya degil Filistin'e inecegini iddia etmistir. ikinci
gelisin yakin oldugundan bahsetmekle beraber, Pepuza'dan bahsetmemesi dikkat cekici-
dir. Tertullianizm'de, Anadolu Montanizmi'nde oldugu gibi anlasiimasi gii¢ vecd hallerine
yer yoktur. Tertullian Anadolu Montanizm'inin bazi yonlerinden ya habersizdi ya da onlari
gormezden gelmisti. Muhtemelen onu Montanizm'e yonelten etken, kilisede begenmedi-
gi bazi seylerin Montanistlerce de vurgulanmasidir. Tertullianistler, liderlerinin 6limiinden
sonra pek bir varlik gosterememislerdir.

Tertullian'in tevhitci oldugu iddia edilmisse de (Ataurrahim-Thompson, 2009, s. 110-111) bu
cok kabul gérmds bir goris degildir. Hristiyan geleneginde tarihsel apolojist olarak deger-
lendirilen (Tarakgl, 2005, s. 141)Tertullian’in 6zellikle Marcion’u ve onun gnostik teolojisini
hedef aldigi The Five Books Against Marcion adli calismasi son derece énemlidir. O Teslis ve
Mesih 6gretisi hakkinda basarili terimler Giretmistir. Montanist olmasina ragmen diger he-
retik akimlara karsi ortodoks Hristiyanligi savunmaya devam etmistir. Aslinda sadece bu 6r-
nek bile ilk ddnem Hristiyanliginda ortodoksi-heterodoksi ayriminin hi¢ de net olmadigini
gostermektedir. O donemde kiliseye yonelik yapilan her tirll elestiri beraberinde sapkin
damgasini da getirmistir.
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Montanizm’in Sonu

Hristiyan tarihinde ilk bolgesel sinodlar Kiiclik Asyada 150-160 yillar arasinda Monta-
nizm’le ilgili olarak toplanmistir (Eusebius, 1890, 5.16.10). 177 yilinda, tartismalar Roma'ya
tasinmis ve Papa Eleutherus bu hareketi aforoz etmistir (Groh, 1990, s. 622). Hierapolis pis-
koposu Apollinaris ve bazi Ust diizey din adamlari tarafindan toplanan sinodlarda Monta-
nus ve Maximilla sahsinda Montanistler lanetlenmistir (Desoyres, 1878, s. 36). Ayrilik¢i kabul
edilen Montanistler, imparator Theodosius (379-395) tarafindan cezalandiriimislardir.

Lazkiye'de tahminen 343-381 yillar arasinda toplanan sinodun sekizinci kanonunda ve
381'de toplanan ekiimenik istanbul Konsili'nin yedinci kanonuna gére Montanistler pa-
ganlarla bir tutulmustur ve kiliseye dénmeleri halinde yeniden vaftiz edilmeleri gerektigi
belirtilmistir (De Soyres, 1878, s. 52).

313 Milan Fermani ile Roma devletinin Hristiyanlagsmaya baslamasi Montanist kiyamet te-
olojisinin inandiricihgini kaybetmesine sebep olmustur. Buna ragmen Montanistler varlik-
larini stirdlirms ve 4. ylizyll Ankarasi’nda gliclii bir cemaate ve kiliselere sahip olmuslardir.
3. ylzyilin ortalarinda Montanizm'in icinde ayrismalar yasanmis ve baslica iki grup ortaya
¢ikmistir. Bunlardan ilki Ortodoks Montanizm olarak ifade edebilecegimiz Proculistler veya
Kuzey Afrika'daki Tertullianistler, digeri ise Sabellianist gorusleriyle bilinen Eschinistlerdir
(De Soyres, 1878, s. 53). Papa . innocent (401-417)'in gayretleri ve imparator'un heretiklere
karsi cikardigi yasa sonucunda Montanizm Bati'da yok olma siirecine girmis, Dogu'daki yi-
kim ise takriben 150 yil sonra gerceklesmistir.

Montanistlere en biiyiik darbe imparator I. Justinianus (527-565) tarafindan indirilmistir. O
dénemde Bizans'in heretik akimlara karsi yuruttiigu siddete dayal politika, 6. ylizyihn en
onemli tarihgileri arasinda gosterilen ve ayni zamanda saray tarihgisi olan Prokopius (1990,
s. 65) tarafindan aktariimaktadir.

Montanistlerin kesin olarak sahneden cekilmeleriyle ilgili farkli tarihler verilmistir. Lawlor
(1930, s. 830)"a gére Montanistlerin varligi Turk akinlarina kadar devam etmistir. Kimi arastir-
macilar ise hareketin, varligini 6. ylizyilda Piskopos Ephesus zamanina kadar strdirdigind
iddia etmistir (Marjanen, 2005, s. 210). Diger bir goriise gére Montanistler, Frigya bolgesinde-
ki varliklarini gizli bir sekilde 8. ytizyila kadar stirdtirmuslerdir. lll. Leo (721-722) Déneminde
yeniden Ortodoks olmaya cagrilan hareket mensuplari bunu kabul etmedikleri icin bir kez
daha kendilerini atese vermislerdir (Vryonis, 1971, s. 57). Bu agir baskilar neticesinde Monta-
nistlerin bir kismi Frigya bdlgesindeki Athinganoi adiyla anilan heretik akima dahil olurken
diger bir kismi Pavlikanlara ve karakterce yakin olan Novatiyanistlere katilmislardir (De Soy-
res, 1878, s.54). 9. ylizyilin sonlarinda iznikli ignatius ve istanbul patrigi gibi énemliisimlerin,
imparatorlari Frigyali heretiklere karsi uyardiklari bilinmektedir (Saint, 1967, s. 1079). Sonug
olarak Montanizm, Bizans imparatorlarinin Hristiyan sapkinlara karsi giristigi amansiz baski-
lar neticesinde 9. ylizyildan sonra biyiik oranda tarihten silinmistir (Kacar, 2009, s. 29).

919 m



m II Tarkiye Lisantstii Calismalari Kongresi - Bildiriler Kitab1 IV

Montanist Teoloji

Montanistler; peygamberlik ve vahiy, dini otorite, asketizm, sehitlik, eskatoloji ve kadin
konularinda resmi kiliseden farkl sdylemler gelistirmislerdir. Fakat biz bunlardan sadece
birkac¢ tanesine deginmekle yetinecegiz. Kiliseyi inanan insanlarin bedeni olarak goren
Montanistlere gore, resmi kilise bu gorevi yerine getirememektedir. Yine onlara gore butln
Hristiyanlar emirlere muhatap olmak noktasinda esittirler. Sirf bu diisiince bile resmi kilise
tarafindan dislanmak icin yeterlidir. Clink buna gore ruhbanlk imtiyazh bir sinifin elinden
alinarak tim Hristiyanlara verilmekte, bdylece evrensel Hristiyan ruhbanligina dogru bir yo-
nelis s6z konusu olmaktadir. Erkeklerin ve hatta kadinlarin birer papaz/rahibe gibi hareket
etmelerini 6ngdren Montanistlerin bu tavri, ruhban sinifinin gerekli olup olmadigi sorunu-
nu glindeme tagimistir (Batuk, 2003, s. 63).

Montanistler kilise kurumuna degil, o gliinki isleyisine, acik bir sekilde gtinahlar affetme
yetkisini kendisinde gérmesine karsi cikmiglardir (Tertullian,1885b, s. 21). 2. ylizyilda zina,
adam oldirme ve putperestlik gibi glinahlarin bile kilise tarafindan affedilebilecegi iddia
edilmistir. Tertullian (1885b, s. 1.), Roma piskoposu Callistus (217-222)'u pagan basrahibi
anlamina gelen pontifexmaximus diye nitelemektedir. Aslinda o, gercekte bazi giinahlarin
kilise tarafindan affedilebilecegini kabul etmekteydi. Onun karsi ¢iktig sey, diinyevilesen
kilisenin buyik gunahlar affetmek suretiyle insanlarla giinahlar arasindaki duvarlar yik-
masiydi. Tertullian’a gére kilise bazi ciddi giinahlari affetmemelidir. inananlar kendilerinin
rahibidir. Ozetle kilisede hiyerarsiyi ve kurumsallasmayi reddeden Montanistlerin kiliseye
karsi verdikleri tepki 6ze donus tepkisidir.

iki bin yillik Hristiyanlik tarihinde Hz. isa'nin cok gecmeden gelecegi diistincesi, isa Mesih'in,
carmiha gerilmesinden hemen sonrasina dayanmaktadir. Bu diislince Roma zulminin hi-
kiim stirdiigii ddnemde de etkili olmustur. isa'nin gelecegi beklentisi o giinden bugiine canli-
hgint korumus, insanlarin bunalima diistigi zamanlarda sik sik dillendirilmistir. Hristiyanhgin
tarihinde kiyamet senaryolari izerine kurulan ilk hareket Montanizm'dir (Biyik, 2007, s. 170).

Montanus ve takipcileri, kendilerinden dnceki kilise babalarinin da vurguladigi Tanrinin bin
yillik kralliginin yaklastigini ve Mesih'in gelisinden 6nceki donemin yani “uyarici/yardimci”
doneminin geldigini belirtmislerdir. Kendini Paraklit olarak tanitan Montanus, insanlar hazir
olmadigiicin, Mesih'in tamamlayamadigi mesaji tamamlayacak ve Hristiyan 6gretiyi miikem-
mellestirecek; o Mesih 6ncesi yapilmasi gerekenleri yaparak ortami Mesih icin hazirlayacaktir.

imparatorlugun dogusundaki genel hosnutsuzluklar ekonomik sorunlarin artmasina se-
bep olmus ve vergilerin yiikselmesiyle de halk adeta bunalmistir. Commodus (180-192) D6-
neminde ise durum daha da kotlye gitmis ve bu noktada Montanist vaizler Kiiclik Asya'da
insanlar sonunun yakin oldugunu bildirdiklerinde olumlu tepkiler almiglardir. Epiphanius,
(1994, 48.2.4) Maximilla'dan su sozleri nakleder: “Benden sonra artik kadin bir peygamber
gelmeyecek ¢linkii diinya son bulacak.”
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Sonug

Erken donem Hristiyanlik tarihinde heretik akimlar 6nemli bir yer tutmaktadir. Batili Glke-
lerde bu konularla ilgili bircok calisma yapilmasina ragmen islam diinyasinda ve tilkemizde
yapilan calisma sayisi oldukga sinirlidir. Stiphesiz bir dini anlamanin en iyi yolu o dinin ilk
donemlerini, yayilma stirecini, toplumda nasil algilandigini, kutsal metinlerin tedvin slreci-
ni ve goris farkhhklarini arastirmak ve saptamaktir. Boylece bir dini gelenek hakkinda daha
dogru yorumlar yapmak mimkdn olabilir.

Montanistler Anadolu'nun en eski heretikleri olarak kabul edilmektedirler. Kendisinin Pa-
raklit (isa Mesih'in elcisi/yardimcisi) oldugunu iddia eden Montanus'a kisa bir siire sonra
Maximilla ve Priscilla adinda iki kadin peygamber de eslik etmistir. Kutsal Ruh’tan vahiy al-
diklarini iddia eden Montanus ve diger kadin peygamberler, vahiy esnasinda anlasiimaz
bir dil (esrik/ecstasy) kullanmiglardir. Peygamberlerin vizyonlarinda isa Mesih bazen kadin
kiyafetleri icerisinde gérinmis ve Goksel Kudiis'lin Pepuza kentine inecegdini sdylemistir.
Millenarianist (bin yilci) ydniyle de bilinen Montanizm’e gére Mesih'in ikinci gelisi an me-
selesidir. isa Mesih insanlari o biiyiik giine hazirlamak (izere Paraklit'i gérevlendirmistir. Pa-
raklit inananlari biyiik giine hazirlayacaktir. Bunun icin isa Mesih tarafindan kendisine yetki
verilmistir. Oyle ki; Isa Mesih Musa’nin emirlerini degistirdigi gibi o da Pavlus'un égretisini
degistirebilir. Buna ragmen Montanistlerin genel anlamda Roma Kilisesinin benimsedigi te-
olojiye bir itirazlari yoktur. Onlar, imparatorlugun Frigya bolgesi ve cevresindeki sosyoeko-
nomik hosnutsuzluklari da firsat bilerek Mesih'in cok yakinda gelecegini haber vermislerdir.

Montanizm ortaya ¢iktiktan bir siire sonra Frigya bdlgesine, Roma, Kartaca, Galya gibi bir-
cok yere ulasmistir. Roma piskoposlari zaman zaman Montanistlere toleransli davransa da
genellikle inkar politikasini tercih etmislerdir. Harekete katilan tinlt heresiyolog Kartacali
Tertullian, Montanizm'i sistematize etmenin yaninda onun ¢ok iyi bir savunucusu olmustur.

Piskoposlarin otoritesini hedef alan itirazlar Montanizm’in sonunu getirmistir. Kilise baba-
lar bir yandan Montanistleri “bebek katili’, Montanizm'i ise basit bir kdylu hareketi olarak
damgalayarak halkin géziinden disirmeye; diger yandan sinodlar tertipleyerek Monta-
nizm'’i ortadan kaldirmaya calismiglardir. Hristiyanligin imparatorluk dini olmasiyla beraber,
kilise heretiklere karsi cok daha baskici bir politika izlemistir. Kimi kaynaklar onun 9. yiizyila
kadar yasadigini iddia etse de Montanistler, zamanla benzer karakterdeki Novatiyanizm,
Pavlikanizm gibi mezhepler icerisinde asimile olmuglardir.

2. ve 3. ylzyillarda buyik girdltiler koparan Montanizm'in glinim{z kiliselerine fikir ve ilham
kaynagi oldugu da éne siiriilmistir. Ote yandan bugiin Papaliga yoneltilen elestiriler dikkatle
incelendiginde, Montanistlerin yaklasik on sekiz asir dnceki itirazlariyla benzer nitelikte olduklari
gorilecektir. Burada dikkat edilmesi gereken husus Montanistlerin bu hareketleri etkileyip etki-
lememesi degil yaklasik iki bin yil boyunca resmi Hristiyanliga yoneltilen elestirilerin birbirine
paralel olmasidir. Roma Hristiyanligi belki Montanistleri tarih sahnesinden silmistir; ancak onla-
rin muhalefeti farkl zamanlarda ve cografyalarda dile getirilmistir. Bati Hristiyanliginin bugiinii
dikkate alindiginda gelecekte de bu muhalefetin siirmesi muhtemeldir.
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Ek 1. Resimler

Resim 2. Pepuza yerlesim alanindan bir gértinim.
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Resim 3. Pepuza yakinlarinda bulunan mermer levha.

Resim 4. Pepuza Manastiri
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Resim 8. Omercali'dan bir gériiniim: Géksel Kudis'iin inecegi yer olan

Pepuza ve Tymion kentleri arasindaki alan.
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Ana Tanricalardan Bakire Meryem’e:
Kadinin Mitolojik Oykiisii

Maksude Kurt Fidan*

Kadinin Diger Adi: Toprak, Ay ve Yilan

enel anlamda diinya mitlerinde ezoterik bir sekilde kadinla en sik iliskilendirilen ta-

biat unsurlari toprak, ay ve yilandir. Eski ¢caglardan bu yana kadin, kendisine bu li¢-

genin icerisinde gizemli bir yer edinmistir. Ayni zamanda, insanlarin bir tanricanin
ya da tanricalarin var oldugunu distiinmesinin arka planinda da bu saikler yatar. Dolayisiy-
la, tanrica kiltiinden bahsetmeden 6nce meseleye giris mahiyetinde bu iliskilendirmelere
deginmek faydali olacaktir. Oncelikle kadin, dogurganlik ve toprak arasindaki iliskiye géz
atacak olursak; MO 10.000-3500 arasindaki dénemler kadin ve toprakla ilgili inanclarin diin-
yaya hakim olmaya basladigi zaman dilimi olarak gorilur. Bu devirlerde, biitiin mitoloji ve
inancin odak noktasi, yasamin annesi ve besleyicisi ve dlileri yeniden dogmak tizere kabul
eden comert tanrica Toprak (Campbell, 2003)'tir. Yine cogu mitolojik dykiide ‘toprak ana’ve
onun esi olan‘ylice tanri gok’imgesi mevcuttur. Bu durum, tarima dayali topluluklarda gok-
ten yagan yagmurun can verdigi topragin verim ve bollugunun hayati 6nem tasimasiyla
ilgilidir (Eliade, 2003a).

Anadoludaki eski topluluklar icin topraktan triin alinmasi; dogurganligin, besleyiciligin
ve adeta sonsuzlugun ve surekliligin ifadesidir. Bu 6zellikleriyle topragin, tretken ve do-

¥ Doktora Ogrencisi, istanbul Universitesi, Felsefe ve Din Bilimleri Dinler Tarihi Ana Bilim Dali.
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gurgan olan kadina benzetildigini gdrmekteyiz. Boylece ‘toprak ana’ yani‘ana tanrica’ sek-
linde ifadeler kullanmiglardir (Olgunlu, 2004). Bu acidan arkaik insandan giiniimiize kadar
topradin disi olarak tasavvur edildigini sdyleyebiliriz. Bir arastirmacinin da ifade ettigi gibi
“Dogum- hayat- 6lim'den olusan ¢emberin topraga baglanmasi hemen bitin kiltirler-
de gériilir. Olen kisinin gémilmesi ana toprakla bir bitiinlesmedir” (Miilayim, 1986). Bu
ifade, ana tanrica olarak kisilestirilen topragin evrensel boyutunu vurgulamaktadir. Yine,
bazi toplumlarda ceset gdmiillirken cenin bicimi verilir, bdylece toprak ananin onu ikinci
kez dogurabilecegine inanilirdi (Eliade, 2003a). Dolayisiyla, insan yeniden dogmak istiyorsa
toprada girmek zorundadir fakat topraga ihanet ettigi middetce toprak onu kendi bedeni-
ne almayacaktir. Bu agidan tilkemizde de bazi bélgelerde halk arasinda kéti olarak bilinen
bir kisi 6ldiglinde “Toprak bile onu kabul etmez.” gibi ifadelerin kullaniimasi ilgi ¢ekicidir
(Kaplan, 2006).

Belki de kadin, dogurganlik ve toprak iliskisinin en gulzel ifadesi, Platon’un “Kadin topra-
g1 taklit eder.” séziindedir (Loraux, 2005). Ger¢ekten de toprak, insanlarin ihtiyaci olan her
seyi sunan disil maddedir; dolayisiyla toprak, kadin bedeni icin, kadin bedeni de toprak icin
bir metafordur (Berktay, 2000). Yine kadin ezoterik agidan toprakla dayanisma halindedir;
insani 6lcekte cocuk dogurma, topragin verimliliginin bir cesidi olarak gériilmektedir. Uret-
kenlik ve dogum ile iliskili tiim dini deneyimler kozmik bir yapiya sahiptir. Kadinin kutsallig
topragin kutsalligiyla baglantilidir (Eliade, 1991).

Kadinin dogurganligi ve toprakla iliskisi, kadinin tarimla olan iliskisine de yansimistir. Ni-
tekim kadim topluluklarda tarimin tiimuyle dini bir nitelige sahip oldugunu séyleyebili-
riz. Mesela, topragin verimsizligi, tanrilara kiifirde bulunulmus veya onlara karsi bir glinah
islenmis olmasindan ileri gelmektedir (Kabaagacli, 2005). Bahsettigimiz iliskiye bir 6rnek
daha vermek gerekirse bazi hikayelerde kisir kralice séyle yakinir: “Uzerinde hicbir seyin
yetismedigi bir tarla gibiyim.” Buna karsin 12. ylizyila ait bir siirde Meryem Ana meyve ver-
digi halde saban islememis (striilmemis) toprak olarak onurlandiriimaktadir ve Orta Dogu
Bolgesinin bas tanrisi Ba'al, “tarlalarin kocasi” olarak adlandiriimistir. Yine, Yunanhlar ve Ro-
malilar tarla ile rahmi, tarim ile de dogumu 6zdeslestirmislerdir. Hindistan ve Glineydogu
Asya'daki Bhantu Kabilesi, kadinlarin kisirliginin tarim icin bir tehlike olusturdugunu duisu-
niirken Nicobar'da eger tohumu hamile bir kadin ekerse hasadin bol olacagi sdylenmekte-
dir. Giiney italya'da, hamile bir kadinin giristigi her isin verimli olacagina, ektigi her seyin bir
cenin gibi gelisip blyuyecegine inanilmaktadir (Eliade, 2003a).

Kadinla iliskilendirilen bir diger 6nemli unsur da aydir. Ay, eski caglardan beri insanlarin
ilgisini ceken kiminin kalbine korku kimininse sevgi salan bir gok varligidir. Anadolu’nun
en eski topluluklari olan, Hurriler, Hititler, Urartularda ve bunlarin ¢dkisiinden sonra ortaya
¢ikan Yunan-Roma Dénemine degin yasayan toplumlarda ay, bir tanri ya da tanrica olarak
saygl goérmekte; onun bircok kutsallik tasidigina ve yeryiizi olaylaryla yakin ilgisi bulun-
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duguna inanilmaktadir (Eytiboglu, 2007). Ayrica ayin, dindar insana ifsa ettigi sey yalnizca,
olumiin ayrilmaz sekilde hayata bagli oldugu degil, ayni zamanda, 6limdin nihai olmadigi,
onun ardindan daima yeni bir dogumun geldigidir (Eliade, 1991).

Ay'in hareketleri ile kadinlarin aybasi halinin cakismasi, insan yasaminda fiziksel ve belirleyi-
ci bir olay olarak merakla g6zlemlenmistir (Campbell, 2006). Bundan dolayi bircok kiiltiirde
ayin, “kadinlarin hakimi” olduguna inanilmasi bununla iliskilendirilebilir. Yine ay ve evreleri
kadinin G¢ cagini hatirlatmasi agisindan énemlidir. Hilal bicimindeki ay kizlidi (bakireligi),
dolunay kadinlik ve gebeligi, kiiclilen ay ise analigi simgeler (Kabaagdacli, 2008). Ayin bir
evresini olusturan “yeni ay”, yenilenme arzusunun, yeniden dogus umutlarinin gergekle-
sebilecegdi inancini verir. Yine sular da belirli ritimlerle hareket ettikleri (yagmur, gelgit) ve
canlilarin bilylimesini sagladiklari icin ayin etkisi altindadir. Ornegin Babil ay tanrisi Sin, su-
lar denetler. Bircok gelenekte ortak bir unsur olan tufan mitleri de ay ve aya dair inanislarla
iliskilidir (Eliade, 2003a).

Bunun yani sira, siirler de sevgili “ay yiizli” olarak tasvir edilir. Bir mistigin deyimiyle, “Ay,
guzelligin simgesidir ve insanin sevgilisini parlak ayla karsilastirmasi, ona yapilabilecek en
bilyik 6vgudir” (Schimmel, 2004). Ayni zamanda ay kaderle de iliskilendirilmistir. Ayin, ya-
sayan her seyin efendisi ve 6lilerin rehberi olarak kaderi de 6rdigu disundlir. Ulu tanri-
calarin ayin, topragin ve bitkilerin erdemlerini biinyelerinde topladiklarina inanilan kiltur-
lerde, insanlarin kaderini dokuduklari iplik ve bunu yaparken kullandiklari alet tanricalara
isaret eder. Bu motif, Dogu'da yaygindir; tasvirlerde, Hititlerin ulu tanricasi istar'in, Suriyeli
tanriga Atargatis'in ve Efes tanricasinin elinde bir iplik bulunur. Tanrica betimlemelerinde
yer alan “boynuz” imgesi de ayla 6zdeslestirilmistir. Blylik bereket tanrilarini temsil eden
0klz boynuzlari, Yiice Ana’nin simgesidir. Gorindukleri her yerde blyuk bereket tanriga-
sina isaret eden boynuz, yeni ayin simgesinden baska bir sey degildir: 6kiiz boynuzlarinin
hilale benzedikleri icin ay simgesi olduklarina kusku yoktur; bu nedenle iki boynuz, gok
cisminin mikemmel evrimini ifade eden tam hilali temsil etmektedir (Eliade, 2003a).

Bazi hayvanlar, bicimleriyle ya da varliklariyla ayin kaderini ¢cagristirdiklari igin ayin bir sim-
gesi ya da temsilcisi olmustur. Bu agidan ayla iliskilendirilen hayvanlardan biri olan yilan,
kadinla 6zdeslestiriimesi nedeniyle dikkat cekicidir. Bittin toplumlarin mitolojilerinde,
kilttrlerinde ve dinlerinde karsimiza ¢ikan yilanin, sembol olarak kullanim alani epeyce
genistir. Bilindigi Uzere zehiri ilag yapiminda kullanilmakta ve yilan, tip sembolizminde si-
fayl simgelemektedir. Kabuk degistiren bir hayvan olarak yilan, sonsuz yasama da isaret
eder. Ote yandan, yilan ve kadina iliskin “bereket ve dogurganlik” kavramlariyla baglantih
cok sayida inanis mevcuttur. Ornegin, Yahudi Rabbani literatiirde, kadinlarin 6zel giinleri,
Havva'nin cennette yilan tarafindan kandirilmasi ve ilk insanin distisiine sebep olmasinin
sonucu olarak, yani cezasi seklinde aciklanir. Yine Hindistan'da yilanlar Budizm D6nemin-
den beri evrende bereketin dagiticisi olarak gorilirler. Bazi resimlerde kadinlarla kobra-
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larin ciftlestigi gorulir. Hindistan'da pek ¢ok inanis, yilanlarin bereket dagitici ve Uretken
niteliklerini ortaya koyar: Bu anlamda yilanlarin kadinlarin kisirlasmasini engellemek ve ¢cok
cocuk dogurmalarini saglamak gibi islevlerinin olduguna inanilir (Eliade, 2003a).

Yilanlarla tanricalar arasinda da siki bir iliski bulunmaktadir. Ornegin, Yunan tanricalarinin
en cok saygl gorenlerinden biri olan tanrica Hera, tarih 6ncesi yilan tanrigcalarin torunu
olarak gorullr. Misir'da ayni zamanda bir inek olarak distinllen tanrica Hathor, diinyaya
hikmeden en eski yilan olarak tanimlanir (Gimbutas, 2006). Hayatindaki degisim surecleri-
nin kendisine bilgelik kazandirdigina inanilan kadin imajinin tanricalara yansittigi bilgelik
sifati ile yilanin derisini degistirmesi sayesinde kazandidi hayat tecriibesi arasinda bir iligki
kurulmaktadir. Bu agidan tanricalara dair cok sayida arkeolojik malzemede tanricanin ya-
ninda durdugu hayat agacinin bekgisi olarak elinde ya da bedenine sarilmis “yilan” figiiriine
rastlanmasi bize tanrica kultiinlin yilanla olan siki iliskisinin tarihsel kanitlarini sunmaktadir.

Tanrilar Kadinken: Tanriga Kiiltii ve Kadin

Ana hatlariyla insanlar tanrigalarin var olduguna iten diisiince diinyasini kisaca betimle-
dikten sonra tanrica kiiltiine deginmek faydali olacaktir. Oncelikle belirtilmelidir ki tanrica
kiltd, cok cesitli inang ve ritlieli icerisinde barindirmaktadir. Bu kiltiin, cografi ve kilturel
sartlarin etkisiyle degisen anlamlara sahip oldugu da séylenebilir. Uzun bir gelisim siirecine
ve karmasik bir yapiya sahip olan tanrica kiltd, tanricanin toplum ve diizenin koruyucu-
su olmasi, savasci yonu, kiltur ve sanatla iliskisi, ask, evlilik ve aile Gzerindeki hakimiyeti,
ezoterik bilgi ve blydyle iliskilendirilmesi ve yine hastalik, sifa ve 6limle olan baglantisiy-
la 6nemli sosyal fonksiyonlar icra ederken ayni zamanda gokyizi, yeryiizii, meteorolojik
olaylar ve yer alti diinyasiyla olan siki iligkisiyle de kozmik bir rol tistlenmistir.

Her tanrica ayni zamanda hem bakire hem kadin hem de anne seklinde {¢ boyutlu bir ka-
raktere sahiptir ve bu ¢oklu karakter onun diinya hayati tizerindeki egemenligini simgele-
mektedir (Kélemenodglu, 2001). Bir tanrica figliri bazi medeniyetlerde bilgeligi, anneligi,
hayat vermeyi simgelerken bir baska kilttirde ayni tanricaya baska isimler altinda farkli an-
lamlar yiiklenmis, mesela yok eden, savas¢i ve bastan cikaran gibi manalar verilebilmistir.
Bazen ayni tanricanin farkli isimler altinda kategorize edildigini gérmekteyiz. Mesela, Su-
merlilerde inanna, Babil'de istar, Anadolu’da Kybele, Efes’te Artemis, Yunanistan'da Demeter
vb. muhtelif topluluklarda ayni ana tanrica arketipini ifade ederken bazen de Misir'daki isis
gibi buittin varliklarin annesi olma, hem yaratma hem yok etme ve bilgelik seklindeki bircok
arketipi kendisinde toplamistir (Mascetti, 2000). Ornegin, Orta Dogu’nun ilk egemen tanrica
figlirii olan askin ve bereketin koruyucusu tanrica inanna, Babil'de istar, Anadolu’da Kybele,
Yunanistan'da Aphrodite\Demeter, Roma’ da Venls gibi farkl kiliklara girse de sonucta tim
bu tanrigalar, verimliligin “kutsal bir disi” tarafindan korunmasi gelenegini temsil etmistir
(Caner, 2004). Bu anlamda tanrica kiltu, tarima dayall toplumlarda ‘bereket’ agisindan éne
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cikmis ve tanriga yerytzuyle iliskili olarak hayatin bahsedicisi, yaraticisi olarak diisiintlms
ve ayni zamanda arpa, misir, bugday vb. tanricasi gibi tanrica formlari olusmustur.

Calismamizin ileri safhalarindaki olgusal cerceveyi daha anlasilir kilmak maksadiyla tanrica
kiltd ile ilgili bazi 5nemli kavramlara deginmemiz gerekmektedir. Bu anlamda, tanrigalarin
diinyaya getirdikleri ogul tanrilarin, sonralari annelerinin esleri olarak mitlerde boy gos-
termesi neticesinde bir “sevgili-ogul” temasi olusmustur. Tanrica kiltinin 6zelliklerinden
biri de tanricanin sevgili-oglu olan, aci bir sekilde 6len ve daha sonra da dirilen bir tanrinin
yasinin tutulmasidir. Bu acidan eski ¢cag mit ve ritlellerinin en dnemli 6gelerinden biri, en
erken bicimi Temmuz mitinde gorulen 6len ve dirilen tanri olup tarih boyunca varligini siir-
dirmustdr. Bunu “Yeni Ahit” Doneminde Greko-Romen diinyasinda son derece genis bir
alana yayilan Dogu kaynakli cesitli sir-kiiltlerinde de gérmekteyiz (Hooke, 1993).

Tanrica kiltiinde 6nemli bir diger husus da “kutsal evlilik"tir. Tarnma dayali toplumlarda
onemli bir yere sahip olan “kutsal evlilik” rittieli, mevsimsel bir déngi olarak baharin geli-
sini ve topragin bereketlenmesini ifade eder. ilk 6rnegi, yerle gégiin birlesmesi modeline
dayanmaktadir. Yer ile g6k arasindaki evlilik, tarlalarin Griin vermesi icin model olusturdugu
gibi biiyiik olasilikla insan evliliklerine de esin kaynadi olmustur. Ornegin, Atharva-Veda'da-
ki bir metin gelin ve damadi, yere ve gége benzetir (Eliade, 2003a). Tanrica kiltlinde, her
kentin kralice veya prensesi tanricayla 6zdeslestirildiginden kral esi de tanryi temsil eder
(Campbell, 2006). Kimi arastirmacilara gére, Simer'de Dumuzi ve inanna’nin “kutsal evlilik”i
muhtemelen, Dumuzi'nin kral, inanna’nin koruyucu tanrica oldugu Uruk’ta yerel bir ayin
olarak baslamis, yiizyillar icinde Stimer’in, daha sonra Akad'in kralinin mistik bicimde Du-
muzi'nin yerini aldigi milli bir bayrama déntismustur (Kramer, 2002).

Yer ve gokte oldugu gibi glinesle ayin birlesmesini de sembolize eden kutsal evlilik, tanri-
nin yer alti diinyasindan dénmesinden sonra ilkbaharda, tapinaklarin en tepesinde yer alan
ve tanricanin roliinG Ustlenen ytice rahibeler ya da kraligenin bulundugu gelin odasinda
kutlanirdi. Kutsal evliligin belki de en eski semboliine, hayat agacinin yaninda oturan tanri
ve tanricayl resmeden Stimer mihirlerinde rastlanilir.(bk. Resim 1.) Bu acidan kutsal evlilik,
yerylziindeki hayatin kisilestirmesi olan kral tanri ve tanricanin bir araya gelmesiyle, top-
raktaki bereketin canlanmasini temsil eden en dnemli rittieldir (Baring, & Cashford, 1993).

Tanrica kiltu ile ilgili kisaca bu bilgileri verdikten sonra, Tanrica kilttiniin bulundugu top-
lumlarda kadinin stattisiine gelecek olursak éncelikle bu konuda, tiim toplumlar icin genel
gecer bir yargiya ulasilamayacagini belirtmek gerekir. Kimi arastirmacilar anaerkil toplum-
larda kadinin statiistiniin iyi oldugunu iddia ederek tanrinin cinsiyetinin gticl elinde bulun-
duranlar tarafindan belirlendigi tezini desteklerken (Stone, 2000) kimi arastirmacilar da ka-
dinlarin toplumsal alandaki zayifliklariyla ters orantili olarak onlarin mitolojik temsillerinin o
denli fazlalastigini ileri stirmektedir. Mesela, Olympos tanricalarla doludur ama Yunan sehir
devletlerinin kadin yurttasi yoktur (Duby, & Perrot, 2005). Ote yandan, bazi arastirmacilar,
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tanriga kilttintin hakim oldugu dénemlerde kadinin yiiksek bir statlye sahip oldugunu id-
dia etmekte ve tek tanrili dinlerin gelisinin bunu yerle bir ettigi ve kadini daha ¢ok ikincil bir
statiiye ittigi tezini ileri sirmektedir. Ornegin, ilging bir sekilde, islam dncesi Arabistan'da
kadinin iyi bir statlide oldugu ve burada rahibelerin bulundugu iddia edilmekte ve hat-
ta Hz. Muhammed'in 6limine sevinen ve bayram eden rahibelerden bahsetmektedirler
(Berktay, 2000). Oysa kaynaklarda, islam’dan énce, Arap Yarimadasinda orta ve asadi taba-
kalardaki kadinin hicbir dnemi olmadigindan soz edilir. Hatta bu toplumda, buyidiginde
irzina bir saldiri vuku bulur da serefi lekelenir endisesi ve yoksul kalip besleyemeyecegi kor-
kusuyla kizlarin diri diri topraga gémuildtg tarihsel bir gercekliktir (Algal, 1991).

Yine Anadolu'da ana tanrica kiiltiniin arkeolojik kalintilarinin bulundugu Catalhdyiik'teki,
kadin ve erkeklere ait kemikler tizerinde yapilan incelemeler sonucunda her iki cinsin de
esit kalitede gida tikettigi, ayni zamanda incelenen kemiklerdeki kurum miktar da goz
onlinde bulundurularak kadinlarin ev icinde erkeklerden daha ¢ok vakit gecirmedigi sap-
tanmustir. Dolayisiyla bu arastirmanin, Catalhdyik'te kadin ve erkegin esit oldugu bir top-
lumsal cinsiyet sistemine isaret ettigi soylenebilir (Caner, 2004). Bu bilgiler ¢cercevesinde,
tanriga kiltiiniin hakim oldugu toplumlarda kadinin statustine dair kesin bir yargiya ulasi-
lamayacaginin anlasiimasiyla birlikte, bu tarz toplumlarda mutlaka kadinin stattisiiniin iyi
olmasi sartinin aranmasindan ziyade, bir toplumda kadinin ifade ettigi anlama goére “tanri-
calara” atfettikleri 6zellikler arasinda belli oranda bir paralellik oldugu ileri stirtlebilir.

Peki, eski caglarda diinyanin her yerinde muhtelif sekillerde yiceltilen tanrica kiltd, nasil
oldu da zamanla yerini eril tanrilara birakti? Oncelikle belirtmek gerekir ki, MO 3. bin yilin
baslangicindan itibaren ana tanriga, tanrilar panteonunun basindaki yerinde artik goriil-
mez olmus ve tanrica yerini, genellikle firtina ya da yildirim tanrisi olan bir erkek tanriya
birakmistir (Berktay, 2000). Bu tarihsel slirecte, baslangictaki ana tanrica birbirleriyle iliskili
olan farkli tanricalar haline gelmis ve mesela Stimer'de inanna’nin giicii Enki tarafindan ¢ok
sayida tanri ve tanrica arasinda bélustiiriilmistiir (Baring, & Cashford, 1993). Ote yandan
Antik Yunan'da da Zeus, eski zamanlardan beri tapinilan Helen dncesi dénemin yerel tan-
ricalarinin yerini almis ve egemenligini ilan etmistir (Eliade, 2003b). Yahudi kdiltliriinde ise,
Yiice Baba (Yahve), hayatin yaraticisi olarak Yiice Ana'nin yerini almistir (Baring, 2008).

Fakat bu gecis slirecinde tanricalar, bu kilturlerdeki etkilerini yitirerek tamamen ortadan
kalkmamustir. Erkek tanri figlrleri, Minos ve Miken uygarliklarinda ana tanrigalarin otorite-
lerini yitirmesinden sonra bile tam bir hakimiyet olusturamamistir. Yine ana tanrica kalta
bir dlctide baskinhgini kaybetse de Mezopotamya'dan, Anadolu ve Ege'ye kadar etkisini
surdlrmustir. Hatta dogum ve yaratilis mitlerinde pek cok yeni sembol altinda tekrar tekrar
ortaya ¢ikmistir (Demirci, 1996). Bunun yani sira, zamanla ana tanrica esrarh bir bicimde
kendisine ayr bir varlik ve kimlik edinerek halk dindarliginda gliciini stirdiirmeyi basar-
mistir. Eski ana tanrica kiltleri, fetihler ve isgaller yoluyla bélgeden bolgeye yayildikca, bu-
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ralardaki benzer tanrica kiltleriyle birlesmis ve onlarin 6zelliklerini kendilerinde degistirip
dénistirmislerdir (Berktay, 2000). Ozellikle de Hristiyan gelenegindeki “Meryem” figiiri,
ilerleyen ¢aglarda tanricanin geri déniist olarak yorumlanmistir (Baring, & Cashford, 1993).

Tanricalardan tanriya gecis stirecinin nasil gerceklestigi hususunda ¢ok sayida tez ileri si-
rilmektedir. Hatta ileri stirlilen bu tezler dogrultusunda, panteondaki 6ncii tanricalarin za-
manla yerini tanrilara birakmasi olgusunu kadinin degisen tarihsel, sosyolojik ve teolojik
anlami ile iliskilendiren feminist arastirmacilarin meseleye bakis agisi dikkate sayandir. Bazi
feminist arastirmacilar, ilk olarak tanricanin ve tanricaylailiskili olan sembollerin bir imaj de-
gisimine ugratildigi tezini savunmaktadir. Oyle ki onlara gére, dnceleri isis, Kybele, Demeter
ve Artemis gibi ulu tanricalarla iliskilendirilen karanlik, ifade edilemez bir hikmeti, hayatin
gizemini ve yeniden dirilisi sembolize etmekteydi. Ama tanricalardan tanriya gecis siire-
cinde “karanlik’, kotuligu anlatan bir sembol haline gelmistir (Baring, & Cashford, 1993).
Ayrica, bir zamanlar her seyin yaraticisi olan toprak (ve kadin bedeni), sonradan yalnizca
erkegin “can veren tohumu”nu tasimaya yarayan bir araca donlsmdistir. Yani bir zamanlar
ana tanrica ve onun cisimlesmesi olan kadinla kurulan olumlu ve kusatici anlam kaybolur-
ken bunun yerini topragin ve kadin bedeninin cansiz madde ile 6zdeslestirilip yaratilistan
yoksun birakilmasi almistir (Berktay, 2000).

Yine giderek mitolojilerde “glinesin” hakim olmaya basladigini sdyleyen bu arastirmacilar,
MO 1200’lerde sanat ve edebiyat alaninda kaosun, kétiiliigin ve 8limiin kisilesmis hali
olan ejderha ve yilanlari yenen giines kahramani mitinin her yerde ortaya ciktigini sdyle-
yerek bunun 6limin ve hayatin, ‘ayin batiinligtnin’ halleri olarak algilandigi eski ddnem-
lerdeki bilincin temel degisimini gosterdigini savunmaktadir. Bu dogrultuda Babil yaratilis
destani Enuma Elis de, ana tanricanin yerini tanriya biraktigi ilk mit olarak yorumlanmistir.
Bu dislinceye gore, artik insanoglu her seyin annesi olan bir tanricanin rahminden degil,
kurban edilmis bir tanrinin kanindan yaratilmistir. Bunun etkisi, Hitit, Asya, iran, Kenan, Ya-
hudi, Grek ve Roma mitolojilerinde de devam etmistir (Baring, & Cashford, 1993). Ote yan-
dan kimi arastirmacilar da bu mite, ejderhanin karanhgr oldugu kadar, kurakligi, kurallarin
askiya alinmasini ve 6limu simgeledigi ve zaferi tanrinin kazanmasinin dlkenin istikrarini
ve refahini ifade ettigi seklinde farkl yorumlar getirir (Eliade, 2003b). Yine, ¢cok farkl anlam-
lar cikarilabilecek olan bu mitten, insanin ve evrenin tanrisal bir temeli oldugunu ve ayni
zamanda icerisinde kotlliga ve glinahi da barindirdigini anlamamiz mimkdindur.

Kimilerine gére de bu gecis siirecini etkileyen bir diger faktér, MO 2000’lerden itibaren mit-
lerde savasin baskin olmasidir. Bu donemde kanli savaslar artmis, kabileler arasinda gercek-
lesen savas ve fetihler hakl ve dogal olarak kabul edilmistir ve bu durumda “gii¢li” olmak
da 6nem kazanmistir. Dolayisiyla degisen diinya sartlari odak noktayi tanrigcalardan ogulla-
rina, evrenden insanlida dogru ¢ekmistir (Baring, & Cashford, 1993). Butlin bu ileri sirilen
tezlerden sonra, iddia edildigi gibi tarih sahnesinde bir¢cok alanda kadinlarin geri planda
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birakilisinin bu surecle iliskilendirilmesinin ne kadar saglikli olup olmayacagi tartismaya
aciktir. Yukarida da belirttigimiz gibi, tanrica kiltiiniin hakim oldugu toplumlar ile kadinin
statlisti arasinda bir paralellik oldugunu iddia etmek zor gibi gdziikmektedir. Oysa hususi
bir toplumun tanri ve tanricalarinin, o toplumun deger ve geleneklerini yansitmasi gerekse
bile birileri, mitolojik diinyayla insanlar arasinda dogrudan bir benzerligin oldugunu ileri
stiremez (Ludwig, 2005). Sonucta, bazi feminist distinirler, kutsaldan disilligin arindirili-
sinin kadini baski altinda tutmayi temsil ettigini ileri siirse de bu fenomen, ayni zamanda
monoteizmin, herhangi bir cinsiyet sz konusu olmaksizin, tim harici tanrilarin ihracini ge-
rektirdigi seklindeki tamamen teolojik bir arglimanla da aciklanabilir (Preston, 2005).

Tanrica’nin Devam Eden Yiizii: Bakire Meryem

Tarihsel stirecte ana tanricalar eski gortndrliklerini yitirseler de hakikatte bazi figurler tize-
rinden guiniimiizde tiim canliligiyla yasatiimaktadir. Hristiyanliktaki Meryem de bunun en
acik drnegini sunmaktadir. Bu ylzden, Hristiyanliktaki “Bakire Meryem” figlrli Uzerinden
hem tanricalarin bu figlr ile olan mitolojik etkilesimlerini hem de bu seyirde Hristiyanlikta
kadinin degisen anlamini izah etmeye calisacagiz. Oncelikle belirtmek gerekir ki Hristiyan-
llgin hem ortaya ciktigi hem de yayildigi bolgelerde daha 6nce hakim olan dini unsurlar-
dan etkilenmis oldugu bilinen bir gercekliktir. Nitekim Hristiyanlik, yalniz Yahudi 6gretisinin
mirasini tastyan bir olusum degil ayni zamanda Helenistik-Gnostik inanglarin tesiri altinda
gelisen bir din olarak da degerlendirilir (Schimmel, 1999). Nasil ki Yahudilik, mevsimlere
endeksli bayramlari ve kozmik simgeleri, israil ogullarinin tarihindeki 6nemli olaylara ham-
lederek tarihsellestirmisse, kilise babalar da ayni yolu izleyerek Asya’ya ve Akdeniz’e 6zgi
simgeleri, dinsel térenleri ve mitleri isa ve Meryem merkezli bir “kutsal 6yki” ye baglayarak
Hristiyanlastirmistir (Eliade, 1993).

Hristiyanliktaki Meryem'in tanricalarla olan carpici benzerliklerine g6z atacak olursak ilk
olarak Siimer’in ask ve bereket tanricasi olan inanna’nin bircok niteliginin isa'nin annesi
Meryem'e aktarildigi ileri siiriilebilir (C1g, 2006). Oyle ki antik bir Stimer sehri olan Uruk'ta
cok sayida tapinak tanrica inanna’ya adanmistir. Ayni sekilde, Hristiyanlikta Meryem kiilti-
nin hiz kazandigr donemlerde (4. yiizyil), 6rnegin Fransa'da yalnizca yiiz kilise ve seksen
katedralin Meryem'e ithaf edilmis olmasi ilgi cekicidir. Bunlarin yani sira inanna’nin en be-
lirgin 6zelliklerinden birisi savasci bir tanrica olmasidir. inanna da oldugu gibi savaslarda
tanricalara yakaris, sonraki ylzyillarda Asurlulara, Kenanlilara, Yunanlilara ve hatta Hristi-
yanliktaki Bakire Meryem’e intikal etmistir. Bu agidan kimi yazarlar, Meryem’in simgesinin
Hristiyan ordularinin sancaklarina ilistirilmesinin Meryem’e, savas tanricalarina benzer bir
roliin atfedildigini gosterdiginin altini cizmektedir (Baring, & Cashford, 1993).

Stimer'deki inanna ve onun Akatlardaki karsihdi istar, Vents yildizi ile temsil edilir. Cogu
medeniyette de Venis yildizina goégin kraligesi olarak tapilirdi. Hatta Eski Ahit'teki Yerem-
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ya'da, kadinlar, goklerin kralicesine pideler yaptidi ve buhurlar yaktigi icin azarlanmakta-
dir (Yeremya 7: 18, 44: 15-19). Pek cok tanricanin nitelendirildigi “goklerin kralicesi” veya
“cennetin kraligesi” sifatinin Meryem icin de 1954'te Katolik Kilisesi tarafindan ilan edilisi
dikkate sayandir. Bu acidan, 5. ylzyilin ilk yarisinda anlasiimaz ve sessiz Meryem, bir anda
“cennetin kralicesi” oluvermistir (Weigall, 2002). Ote yandan, Hristiyanlikta Meryem, ebedi
lanetten kurtulmanin son midi olarak gorilip merhametli ve bagislayici bir figiir olarak
ortaya ¢ikmasiyla, Stimerli tanrica Ninhursag'in “Ollilere Hayat Veren” ve inanna’nin ¢agril-
digi“Glnahlarin Bagislayicisi” gibi kadim unvanlari yeniden tistlenmis goziikmektedir. Yine,
teolojik olarak da Meryem, hicbir oglunun yakarisini geri cevirmeyen merhametli bir anne
olarak gorulmustir (Baring, & Cashford, 1993). Bu agidan da Meryem, Hristiyan dua ve iba-
detinde ¢cok 6nemli bir yer edinmistir.

Meseleye tanrica mitlerinin en 6nemli 6zelliklerden biri olan “kutsal evlilik” ritleli agisindan
baktigimizda, tanri ve tanrica arasindaki kutsal evlilik imajinin Hristiyan ortodoksisinde yer
almasi miimkiin géziikmese de Gnostik metinlerde isa’nin sevdigi ve (hatta evli oldugu),
kutsal vazoyu tastyan Mecdelli Meryem diistincesi bu mitsel 6geye 6rnek teskil edecek un-
surlar icerir. Bu anlamda 12. ylizyilda Hristiyan ikonografisinde yer alan “bakire’nin taglan-
dirlmasi” adini tasiyan tasvirlerde, Meryem'in isa’nin yaninda onun annesi olarak degil de
gelini olarak yer alisi dGnemlidir. Yine, daha sonraki ylizyillarda Meryem'in, Notre Dame ve
Chartres Katedrallerinin girislerinde Cennetin Kralicesi olarak taglandirildigi gorulir (bk. Re-
sim 2.). Bu tasvirlerde Meryem ile isa arasinda yas farki olmayisi da dikkat cekicidir (Baring,
& Cashford, 1993).

Sumerlitanricalar ve Meryem arasindaki benzerlikler bunlarla sinirh degildir. Yine Meryem'in
de oglu, tanrica istar'daki gibi kurban olarak éliir, yer alti diinyasina iner ve éliimiinden son-
ra yeniden dirilir (Baring, & Cashford, 1993). Bunlara ilaveten Siimer mitolojisinde sairler,
mersiye ve agitlarinda “aglayan tanriga” imgesini gelistirmistir. Bu agidan Oluler Diyarina
getirilen kocasl icin yas tutan inanna bir “Mater Dolorosa” yani “kederli anne” tablosu ciz-
mektedir (Kramer, 2002). Ote yandan, bir‘Mater Dolorosa” olarak Meryem'in ¢carmiha geril-
mis ogluna aglayisi, Simer'de tanrica inanna’nin Dumuzi, tanrica istar'in Temmuz, Misirda
tanriga isis’in Osiris, Yunan'da tanrica Aphrodite'in Adonis, tanrica Demeter'in Persephone
ve Anadolu’da tanrica Kybele'nin Attis icin aglamasini animsatmaktadir (Baring, & Cashford,
1993). 15. ylzyilda Michelangelo tarafindan yapilan ve bugiin de Vatikan'daki San Pietro
Bazilikas'nda bulunan, “Pieta (Merhamet)” diye isimlendirilen, carmihin dikildigi bir tepeyi
temsil eden bir yiikseltinin {izerinde oturan Meryem'in kollari arasinda ciplak ve 8li isa'yi
tuttugu bir heykel bulunmaktadir (Girardi, 2005) (bk. Resim 3.). Bu heykel Meryem'in ‘Mater
Dolorosa’ olan yoniini agik¢a vurgulamaktadir.

Stimer mitolojisinin yani sira Hristiyanhigin ortaya ciktigi dénemlerde yaygin olan Isis-Osiris
mitlerinin de ilk Hristiyanlik Gzerinde biyuk etkisi oldugu kabul edilmektedir. Kiltleri Av-
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rupa’ya da ge¢mis olan bu iki buytk Misir tanrisinin Hristiyan toplulugunun gelistigi Roma
ve merkezlerinde de yuceltildigi sdylenir (Weigall, 2002). Hatta kimileri, G¢ bin yil boyunca
kendisine Misir'in biiyiik tanricasi olarak tapilan isis’in kiilt ve cok sayidaki imajinin dogru-
dan Meryem figiriine gectigini ileri stirer (Baring, & Cashford, 1993). Bazi arastirmacilara
gére, yeni gelisen Hristiyanlik, isise tapinisi ortadan kaldirmada biyiik zorluk cekmistir.
Hristiyanlikta isis heykellerini yok etme ve tapinaklarinin yerine kiliseler insa etmenin yani
sira, onu ustaca Hristiyan inanciyla biitiinlestirme cabasi da vardi. Bu agidan bazi tasvirlerde
cocuguyla birlikte resmedilen Meryem Ana, kucagina genc Horus'u alan isis’i andirmaktadir
(Leclant, 2000). Ayrica, besleyen bakire temasi, ilk olarak Misir'da ortaya cikmistir. isa'dan
binlerce yil 8nce tanrica isis, bebek Horus'u emzirirken tasvir edilir (bk. Resim 4-5.). Bu gele-
nek Bakire Meryem ikonografisini de etkilemistir (Warner, 1978).

Misir mitolojisinde isis, insanliga ilac sanatini greten sifa verici bir tanrica olarak yiceltilir.
Bu acidan eski bir tema olarak tanricalardaki “annelik” vasfi ile birlikte diistintlen “stit sem-
boliintin”Bakire Meryem’e teslim edilisi Snemlidir. Zira onun gégstinden akan sutiin ve goz-
yaslarinin hastalari iyilestirdigi diisiiniilmustiir (Preston, 2005). Oyle ki kimilerine gére, sifa
veren tanrica kiltliniin en buyuleyici yani, Avrupa’nin her yanindaki modern Hristiyanlkta
hayatiyetini sirdiirir. Meryem'e atfedilen kiliseleri ziyaret eden hacilarin onu bir sifa verici
olarak gorduklerine dair cok sayida 6rnek vardir (Green, 1999). Ayrica, Rum Ortodokslarinca
ayazma adi verilen Istanbul'daki bazi su kaynaklarinin “Yol Gésterici Meryem”, “Hayat Veri-
ci Kaynak Meryem” diye isimlendirilmeleri, Ayvansaray ile Egrikapi arasindaki Blakhernai
ayazmasinin Meryem'e ithaf edilmesi ve suyun bir Meryem kabartmasindan fiskirmasi da
onun, sifa veren bir tanrica gibi gérilmesinin bir sonucu oldugu dasindlebilir (Yitik, 2001).

Meryem ve tanrica Isis arasinda aldi§i unvanlar acisindan da benzerlikler bulunur. Meryem'e
verilen “Tanrinin Annesi” unvani ilk olarak isis tapiminin Misir'daki en biiyiik merkezi olan
iskenderiye ilahiyatcilan tarafindan 3. yiizyilin sonuna dogru verilmistir. Hatta 5. yiizyilda
iskenderiyeli Cyrilin bir vaazinda Meryem'le ilgili olarak isis ve onun kopyalari olan Efesli
tanrigalarin solmasiyla insan kalbinde bosalan yerin Meryem ile dolabilecegini séylemesi
oldukga carpicidir (Weigall, 2002). Yine, denizyildizi anlamina gelen “Stella Maris” unvani da
dnceleri isis'e aitken, daha sonralari Bakire Meryem icin de kullanilmistir (N&sstrém, 1999).
Meryem isminin etimolojik olarak da Misir'daki tanrica gelenegiyle olan iliskisi &nemlidir.
Meryem'in ismi olan ‘Maria; Latince deniz anlamina gelen mare'den gelmektedir. Misir'da
isis, balikci aglarindan dogmustur, Misirli ask tanricasi Hathor, gékyiiziindeki su kuyusu ola-
rak distintlirken gokylizt tanricasi Nut da yagmur olarak stitiint akitir (Baring, & Cashford,
1993). Ayrica, Misir mitolojisinde “Yer alti Diinyasinin Kralicesi” olarak gériilen isis’e denk
bir sekilde, Meryem’e de “Giinahkarlarin Koruyucusu’, “Meleklerin Kralicesi” gibi unvanlar
verilmistir (Campbell, 2003). Hristiyanlikta Meryem'in sefaatci yoninu de Misir mitolojisi ile
iliskilendirmek mimkiindir. Nitekim onun kiyamette isa ile olan sefaatciliginde, suclanan
glinahkarlarin kurtulusu icin adalet terazisini devirmesi metaforuna, Misir'da tanrica Ma-
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at'in terazide 6lilerin kalbine karsilik tarttigi kus tiiylinde rastlanir. Buna ek olarak Katolik
diinyasinin en 6nemli Meryem duasi olan ‘Hail Mary'de, ona “Simdi ve 6lim aninda biz g-
nahkarlar icin dua et diye yakarildigi bilinmektedir (Baring, & Cashford, 1993).

Bunlarin yani sira, kokeni Anadolu’ya dayanan Frigyali ana tanrica Kybele kiiltiinde, 6len
dirilen sevgili-ogulun ardindan yas tutan anne ve ritliellerinde énemli bir yere sahip olan
‘cam agaci’ simgesi ile Hristiyanliktaki bazi 6geler arasinda da benzerlik kurmak mimkiin-
diir. Hristiyanliktaki Meryem ve isa motifinin, élen-dirilen tanri anlayisinin bir uzantisi olan
Kybele ve Attis sdylencesine de bir seyler borclu oldugu iddia edilebilir. Oyle ki pek cok halk
geleneginde Meryem, agaclarla iliskilendirilmistir (Jordan, 2002). Ornegin, 7. yiizyilda agac-
lar kullanilarak Mayis ayinda baharin kutlandigi bayram gelenegi olan Mayis ritliellerinde,
comert tanrigalara uygun bir diizen bulunmaktadir. Bu agidan stiphesiz, Bakire Meryem'e
adanan ayin da mayis olusu rastlanti degildir (Davidson, 1999). Yine, Hristiyanlikta isa’nin
carmiha gerilisinden l¢ giin sonra yeniden dirilisi anisina kutlanan paskalyadan énceki
hafta ‘kutsal hafta’ kabul edilir (Aydin, 2007). Bakire Meryem ve isa'ya ait olan tasvirlerin
tasindigi bu kutsal haftanin, daha 6nceden Kybele ve sevgili-ogul Attis rittellerine adan-
masi dikkat ¢ekicidir (Baring, & Cashford, 1993). Dahasi, Hristiyan kilisesinin ileri gelenleri
Meryem'in 6zelliklerini belirlemek icin Efes’te toplandiginda, halkin baskisiyla tipki Kybele
gibi Meryem'e de “Tanri'nin Annesi” lakabi verilmistir (Kabaagach, 2005). Bu 6zelligiyle de
Meryem, halen italya’nin bazi bélgelerinde hiikiim siiren tanrica Kybele ile benzerlik arz
eder (Ashe, 1977).

Diger bircok tanrica gibi Kybele de “Hayvanlarin Hanimefendisi” olarak nitelendirilmistir.
Fakat bu temanin Kybele'de biraz daha 6ne ¢iktigini sdyleyebiliriz. Meryem'in hayvanlarla
iliskili bir tanrica olarak goriilmesi egilimine sanat eserlerinde rastlanir. 14. yizyila ait bir
tabloda, dogadaki kural koyucu giicline isaret edilen tanrica Kybele'nin tasvirlerinde oldu-
Ju gibi Meryem de aslan basli bir tahtta oturur (bk. Resim 6-7.). Yine hayvanlarla Meryem'in
iliskilendirilmesine yonelik bir baska metafor da giivercindir. Tanricalarla iliskilendirilen gi-
vercinler onun ilahi gériiniimlerinden biri olarak dustiniltrdi. Glivercinler, tanricanin yer-
yuzli ve gokyuzine ait olan iki yoniiniin birlestiricileriydiler. Bu agidan, Hristiyan kiltirin-
de begseriile ilahi olan arasindaki iletisimi saglayan Kutsal Ruh’'un da Meryem'e bir gtivercin
kihginda gelmesi ilgi cekici bir diger husustur (Baring, & Cashford, 1993).

Hristiyanliktaki Meryem figurd, Yunan mitolojisindeki bazi unsur ve imgelerden de etkilen-
mistir. Yunan tanricalari icerisinde Meryem ile en ¢ok ortiisen ay tanricasi Artemis'tir. Clink{
kimilerince, 4. yiizyilda Artemis tapinaginin yerle bir edilmesine karsin Artemis kiltiiniin ve
tapinaginin kalintilan Hristiyanlik dininde yasamistir. Ote yandan Meryem'in isa’nin annesi
olusuna son vermek isteyenler de “Bize Artemis'imizi geri verin.” diye haykiran Efeslilerin yi-
zlinden basarili olamamistir (Ergener, 1988). Yine eski mitolojilerin yeni isimlerle geri don-
mesinin herkesi memnun ettigi sdylenir ve Efes’te ruhbanlar meclisi tarafindan Meryem'e
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“Tanri’nin Annesi” lakabi verildigi zaman, ahalinin seving gozyaslari ile dolarak tesekkur icin
papazlarin dizlerini ovduklari anlatilir (Sert, 1994). Ayni sekilde bazi yazarlara gére Meryem
tanrica Artemis'i strdlren en belirgin kisiliktir. Ona gore, Efesliler Meryem diye karsilarina
cikarilan ve zorla kabul ettirilen tanrisal varliga Artemis’in biitin niteliklerini aktarmislar,
bdylece inanclarinin 6zl korunurken Meryem Ana'yi da yticeltmislerdir (Erhat, 2007). Bu
acidan Hristiyan distincesinde Meryem'in Efes’te vefat ettigi, kabrinin burada oldugu sek-
lindeki inan¢ ve buna dayanan birtakim uygulamalarin kaynagi da tanrica Artemis olabilir.

Yunan mitolojisinde Tanrica Artemis, ‘ay’ ile yakindan iliskilidir. Bu agidan, Meryem'in antik
cadin ay tanricalarinin vasiflarini devraldigina isaret edilir (Warner, 1978). Ote yandan, Yu-
hanna'nin Vahiy'de, Meryem'i, glinesle giyinmis, ayaklari altinda ‘ay’ bulunan ve basi tize-
rinde on iki yildizdan taci olan bir kadin olarak betimlemesi ilgi ¢ekicidir (Vahiy, 12: 1-2).
Yunan mitolojisinde tanrica Athena’nin Atina sehrinin koruyucusu olmasi gibi, Artemis de
Efes sehrinin koruyucusudur (Graf, 2005). Ayni sekilde Meryem de istanbul’'un koruyucusu
olarak gériiliir. Oyle ki, 7. ylizyilda Meryem'in, Avarlarca kusatilan Bizans'ta baskentin surla-
rinda ortaya c¢ikip sehri kurtardigina inanilir (Patlagean, 2000). Bununla birlikte, Meryem 6n-
cesindeki tanrigalarin siyahla derin bir iliskisi vardir. Pek cok tanricada oldugu gibi, Yunan'da
da tanrica Demeter ve Athena'nin teninin siyah olarak gosterildigi temsilleri bulunur. Ayni
sekilde dzellikle Fransa, ispanya, isvicre ve Polanya'da “Black Virgin” denilen, Meryem'in siya-
hi olarak gosterildigi tasvirler mevcuttur (Baring, & Cashford, 1993).

Buraya kadar Meryem’in kendisinden onceki tanricalarla olan yakin iliskisine degindik.
Simdi ise Hristiyanlhktaki Meryem ile kadinin degisen anlamina yer verecegiz. Her seyden
onemlisi, biitlin tanricalar bir sekilde bakirelikle iliskilendirilmistir. Kimilerine gore bakirey-
ken dogum yapma temasinin en son 6rnegi sliphesiz Meryem'dir (Gezgin, 2008). Meryem'in
bakireliginin, Isa’nin “Tanrinin Oglu” oldugu inanci acisindan Hristiyan teolojisinin kdse tasi
oldugu soylenebilir. Hristiyan diislincesinde Meryem'in bakireligi, yasaklanmis cinsellik ve
ilahi bir tecessiimiiniin dogumuna isaret eden bir imge olarak tanimlanir. Meryem, isa'yi
bakire olarak diinyaya getirerek hem kurtaricinin hem de tim inananlarin annesi olmus-
tur (Baring, & Cashford, 1993). Bu anlamda, bakire dogum Hristiyan inananlarin ulasmayi
istedigi ama aslinda ulasiimasi imkansiz bir idealdir. Kadinlara dngériilen manevi hedef,
Meryem gibi saf ve dokunulmamis olmaktir (Mascetti, 2000). Hristiyan kadinlarin kurtulus-
lari icin bekareti 6n plana ¢ikaran kilise babalari tarafindan Meryem, tanriya itaati ve bakire-
ligiyle ideal Hristiyan kadini olarak sunulmustur.

Gergekten de bakirelik tanrica kultiinde dnemli yer tutmaktadir. Bakirelik, bereket ve ana-
Ik cogu kez karisik bir sekilde bu kiiltiin bircok érneklerinde yer alir (Tiimer, 2008). Ote
yandan bazi arastirmacilara gore, neredeyse tim tanricalar sembolik olarak bakiredir. Fa-
kat Meryem'in esit sekilde hem beser hem de bakire olarak dustiniilmesi kafa karistiricidir.
Sembolik agidan bakirelik yalnizca tanricalar icindir ve literal anlamdaki bakirelik beseri an-
neler icin s6z konusu degildir. Hristiyan diistincesinde, cinsellik glinahi olmaksizin mucizevi
sekildeki dogumun, insanligi Havva'nin neden oldugu asli giinahtan kurtaracagina inanilir
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(Baring, & Cashford, 1993). Bu anlamda Hristiyan geleneginde Meryem, ikinci ya da yeni
Havva olarak nitelendirilmistir.

Hristiyanlik tarihinde 2. ylizyilda Meryem'in kurtarici roll Gzerine yogunlasildigi gordilir. Bu
tema esasen Pavlus'un isa'yi yeni Adem olarak nitelendirmesi {izerinden gelistirilmistir (Ru-
ether, 2005). Pavlus Korintoslulara Mektubunda, “Zira mademki 6lim insan vasitast ile geldi,
olulerin kiyami da insan vasitasi ile oldu. Clinki nasil hepsi Adem'de dliiyorsa Oylece hepsi
Mesih'te diriltileceklerdir” diyerek isa’nin ikinci Adem olarak roliine vurgu da bulunmak-
tadir (1 Korintoslular, 15:21-22). Hristiyan diistincesine gére erkek nesli isa'da yiiceltilirken
kadinlar da onun annesi olan Meryem'le yiiceltilmistir. Bu yiizden isa ikinci Adem, Meryem
de ikinci Havva olarak gorilmustir (Smith, 1938). Buna ek olarak ilk donem kilise babalar
da Meryem ve Havva'yi karsilastirarak insanligin bir bakire aracilhigiyla 6liime baglandigini,
digeri ile de kurtulusa erdigini sdyler. Buna gore, bakire Havva itaatsizligiyle butin insan-
liga 6limu getirirken Bakire Meryem itaatiyle insanligin kurtulusuna neden olmustur. Do-
layisiyla Havva'nin itaatsizligi ve Meryem'in itaati tim insanligi etkilemistir. Birisiyle 6ltm,
digeriyle de sonsuz hayat bahsedilmistir. Bu agcidan Meryem, kurtulus tarihindeki ana roli
Ustlenmektedir (Ruether, 2005).

Hristiyan diistincesinde Adem’le herkes &liirken isa da yeniden can bulmustur. Yani, Havva
olulerin annesiyken Meryem de yasayanlarin annesi olmustur (Smith, 1938). Bu agidan, cin-
selligin, glinahin ve 6limin birbiriyle iliskilendirilmesi kadim bir olgudur ve Hristiyan sem-
bolizminde hala canlhgini korumaktadir (Warner, 1978). Hristiyan geleneginde Meryem'in
ikinci Havva olarak gorilmesini ciddi sekilde elestirenler de mevcuttur. Bu agidan Meryem
gelenegine yonelik en yaygin elestiri, Hristiyan kadin algisini sekillendiren dializmin zarar
verici formu olarak algilanan Meryem ve Havva arasindaki iliskidir. Havva'nin antitezi olarak
Meryem, isa’nin anneligi araciligiyla insanliga hayat bahseden inancli ve sadik bakireyi tem-
sil ederken Havva yasak meyveyi yiyerek 6liim getiren itaatsiz bir bakireyi temsil etmekte-
dir. Bu anlamda Hristiyan diistincesinde kadinin fazileti, bir yandan Meryem'in bakire itaati,
pasifligi ve iffetiyle, diger yandan Havva'nin itaatsizligi, tutku ve arzuya duyarliligi arasinda
sekillenmistir (Beattie, 2005). Kimilerine gore, bu kutuplasmayla kadin, yalnizca erkegin kar-
sitt olmakla kalmayip kendi kendisine karsi da Lanetli Havva ve Kutsal Meryem Ana olarak
ikiye bolinmus olmaktadir (Berktay, 2000).

Sonug

Galismamiza konu teskil eden ana tanriga kiiltli ve Bakire Meryem figlrii hakkinda teolojik,
felsefi, fenomenolojik ve sosyolojik cok sayida arastirma mevcuttur. Bu konularla bilhas-
sa feminist arastirmacilarin ilgilendiginin de altini ¢cizmek gerekir. Bu agidan, ¢alismamiza
kaynaklik teskil eden feminist gorislerden ne kadar etkilenip etkilenmedigimiz ya da biz-
zat bir kadin olarak ne denli objektif olup olamayacagimiz tartismaya agiktir. Ama sunu da
belirtmek gerekir ki herhangi bir meseleye tek yonli bakmak, 6rnegdin tim tarihi, teolojik,
sosyolojik hadiseleri sadece kadin merkezli okumak indirgemeci bir yaklasimdir.
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Kadim donemlerden bugtine toprak, ay, yilan sembolizminin kadinla olan iliskisi ve bunun
teolojik alandaki yansimasi olan tanrica kiltiinii incelemeye ve ayni zamanda Bakire Mer-
yem &rnegi Uzerinden de tanricalarin gliniimize uzanan yolculuguna yer vermeye calistik.
Ve gordik ki Hristiyanliktaki Meryem herhangi bir tanricanin tiim vasiflarini devralan bir
tanrica degil, onceki tanricalarin belli 6zelliklerinin sahsinda bituinlestigi senkretik bir fi-
glirdiir. Bu anlamda, bir kadin olarak Meryem'e yiiklenilen mitolojik atiflarin farkinda olma;
ayni zamanda glinim{z kadininin anlam kaderini de belirler. Bu hermonetik tahlil, 6zellikle
modern diinyanin hakim kadin imgelerinde kendini gésterir. Ornek vermek gerekirse cesitli
sanat dallarindaki sembolizmde bastan ¢ikaran, kéti ve glinahkar bir kadinin siklikla elinde
bir elmayla resmedilisi tesadf degildir.

Mitolojik agidan bakildiginda, kadin olgusunun salt olumlu ya da olumsuz bir manada ele
alindigini iddia etmek zor gibi géziikmektedir. Zira ister Yunan ister Cin isterse de Misir mi-
tolojisinden bahsedelim, bu mitler alemini sekillendiren arka plan birbirinden farklilik arz
etmektedir. Bu acidan bir tarihi donem ya da bir sosyokdiltiirel diizen icerisinde kadinin
anlami, statlist ve mitler arasinda genel geger tahlillere varmak dogru degildir. Ama arastir-
mamizdan hareketle sunlari sdyleyebiliriz. Kadin, eski caglarda bir sekilde tapinmanin ana
nesnesi olup glinimiizde tamamen gorinurligind yitirmis degildir. S6z gelimi, Hristiyan-
likta teslisin kayip feminen boyutu olarak nitelendirilen ama resmi anlamda ilahi bir figtr
olarak kabullenilmeyen; 6te yandan yukarida siraladigimiz cesitli acilardan bir tanrica gibi
yuceltildigini ileri stirebilecegimiz Bakire Meryem, bir siirli tanrica motifi gibi bugln hala
disil kutsalliginin devam ettigini bize gosterir. Her ne kadar tarihi seyirde kendisiyle sikca
iliskilendirilen “hikmet” gibi derin vasiflar buglin biraz arka plana itilse de kadin ve kutsallik,
tim kalturlerde kadinlara atfedilen guizellik, ask, analik ve merhamet gibi unsurlar ve daha
nice calismalara konu olacak gizemiyle varligini sirdiirecektir.
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Resim 5. Medici Madonnasi, Michelangelo, 1521-34, Floransa Medici Sapeli.

943 m



m II Turkiye Lisantsti Calismalar1 Kongresi - Bildiriler Kitabi IV

Anadolu Medeniyetler Miizesi, MO 6000.

Catalhoytk,

1

Resim 6. Tanrica Kybele,

szm..‘h.\

Resim 7. Meryem Aslan Basli Tahtta, Eynsham Abbey, 1150.
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Oznellik ve Nesnellik Baglaminda
Dini Tecriibe

Hakan Hemsinli®

Giris

istik veya dini tecriibenin nerede basladigi ve ilk olarak kim tarafindan tecriibe

edildigi vb. sorularin cevaplarinin olmadidi “birlik”in tecriibesinin insanin kendi-

siyle birlikte meydana geldigini kabul etmenin mantikli oldugu bircok dustnir
tarafindan savunulmustur (Abhayananda, 2007, s. 7). Dlstince tarihine bakildiginda hemen
her toplumun bir din dolayisiyla da bir Tanriinancinin oldugu gériilmektedir. Kur'an ve siin-
netteki fitrat ile ilgili bilgiler, Bergson’un bilim, sanat, felsefesi olmayan insan toplumlarinin
ge¢mis ve gliniimizde var oldugunu ancak tarihin hicbir déneminde hicbir zaman dinsiz
bir toplumun olmadigini ifade etmesi (Bergson, 2004, s. 91), benzer sekilde Tolstoy’un da,
ge¢miste oldugu gibi, bugiin de tek bir insan toplumunun veya akh basinda olan bir kisinin
dahi dinsiz yasamadigini ve din insanlara fitraten verildigi i¢in insanin dinsiz yasayamaya-
cagini vurgulamasi (Tolstoy, 1998, s. 11) bunu desteklemektedir.

Dinf tecribeyi 6nemli kilan 6zeliklerden biri deizmi reddetmesidir. Bu anlayisa gore Tanri,
evrene midahale etmemektedir ve bu evreni kaderine terk etmis ve onu kurulmus bir saat
gibi ayarlamistir. Bu baglamda insanin Tanri'ya dua, niyaz, ibadet etmesi, ona yonelmesi
veya onunla birlesmesi gibi Tanri-insan iliskisini saglayan bu tir rittellerin olmasi mimkiin
degildir. Dolayisiyla insan ile Tanri arasinda bag koparildigi icin deizmin Tanri tasavvuru agi-
sindan bir dini tecriibeden s6z etmek mimkiin degildir.

¥ Ars. Gor,, Yuziinci Y1l Universitesi, Felsefe ve Din Bilimleri.
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Dini Tecriibe ve Ozellikleri

Gulindelik hayatta dini tecrlibe, dinsel tecriibe, dini yasanti, dini inang, manevi yasam, dini
duygu, mistik tecrlibe gibi kavramlarin genellikle birbirlerinin yerine kullanildigi gortlmek-
tedir. Vergote’un da hakli olarak isaret ettigi gibi bazen insan, “dini tecriibe ifadesinin her
tarld dini kanaatin icine tikildig bir bavul kelime gorevi yaptigi izlenimine kapiliyor.” (Ver-
gote, 1999, 5. 106).

Glock dindarligin bes boyutundan bahsetmekte ve bunlar séyle siralamaktadir: Dini tec-
riibe boyutu, ayinsel (ibadet) boyut, ideolojik (inang) boyut, bilgi boyutu ve dini kanaat-
lerin etkileme boyutu. Dini tecriibe boyutu ile biitiin dinlerin, dindar insanin herhangi bir
zamanda nihai gerceklikle dogrudan temas ettigini veya dini bir duyguyu tecriibe ettigini
az-cok acik¢a benimsediklerini ifade etmektedir (Glock, 2007, s. 252).

Glock’un dindarligin boyutlarindan saydidi bilgi boyutu vahiyle sekillenmektedir. Bu vahiy
hem peygambere s6zIU olarak bildirmeyi hem yazili metin olarak olusan kutsal kitabi hem
de Tanri'nin kendini yarattiklari yoluyla agma ve gdsterme bicimindeki vahyi kapsamakta-
dir. Dolayisiyla bilgi boyutu dinin temelinde bulunan vahiy dikkate alindiginda tecriibidir.
Bu tecriibe insanin ontolojik biitinliglini ve epistemik yapisini dikkate aldigi icin dinf tec-
riibenin antropolojik bir temele dayandigi da séylenebilir. insanin ontolojik ve epistemik
yapisinin algilayabilecegi bir genislikte meydana gelebilecek olan vahiy durumu, insan al-
gilarini agik tuttugu ve bu bilinglilik durumunu korudugu siirece tecriibe edilmeye aciktir.
Epistemik 6zne olarak insanin bilgi elde etmesini veya bilginin kaynagini tek bir kaynaga
degil de kalp, fuad, sadr, lubb, hads, nazar gibi birden fazla unsura baglayarak bilmeye veri-
len dar anlamdan kurtulmanin 6ni agilmaktadir (Dizgiin, 2004, s. 29).

Dinf tecriibe, Martin Lings tarafindan‘Zaman zaman sonsuzlugun okyanusu’ndan bizim son-
lu evrenin kiyilarina buyiik bir deprem dalgasi gibi bir vahiy akar, iste bu dalgalarin birinin
gelgitlerine kapilip icine dalan, onun ebedi ve sonsuz kaynagina dogru (o dalgalarla akip)
giden bir disiplin seklinde tanimlanmistir (Lings, 2005, s. 11).

Ozellikleri

1- Dinf tecriibe, dogrudan dogruya yasanilan vasitasiz bir tecriibedir (Hokelekli, 1998, s.
320). ikbal'e gére dini tecriibenin vasitasiz olmasi demek kisaca“Allah’i biz tipki diger seyleri
bildigimiz gibi biliriz" demektir. Allah matematiksel bir nesne degildir veya birbirine bagh
ve tecribe ile hi¢ miinasebeti olmayan bir mefhumlar sistemi degildir (Holm, 2007, s. 66-69;
ikbal, 2002, s. 40).

2- Dini tecriibede bir“bulusma” vardir. Yani tecriibe edilen ile tecriibe edenin birlikte olmasi
durumu s6z konusudur. Bu durum “ittihad’, “vusal’, “kurb” ve “hulGl” gibi farkli kavramlarla
anlatiimaya calisiimistir. islam disiincesinde genellikle beraber olma veya bulusma anini
ontolojik olarak gérme egilimi azdir. Genellikle “yakin olma” (kurb) anlaminda “vuslat” daha
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oncelikli olmustur (Aydin, 2002, s. 91; Hokelekli, 1998, s. 317). Bu durum ise sufilerin pante-
ist olmadiklarini gosteren 6nemli bir noktadir.

3- Dini tecriibe, bu tecrlibeyi yasayan insanin siradan tecriibe sahasinin disinda kalan bir
ulu gii¢ tarafindan kavranmasi, kusatilmasi olarak gorilmektedir (Ayten, 2010, s. 32; Kog,
1995, 5. 197). W. James bunu edilgenlik olarak tarif etmistir (James, 1985, s. 380-81).

4- Dini tecruibe, tahlil edilmesi mimkiin olmayan bir bitiinluk arz eder. Akil, bu butini
parcalayarak bildigi, anladigi halde sezgide bir butinlik vardir. O butiinlik sezgisel olarak
suirekli korunur. Akil ve duyular her ne kadar sezgide pek dnemli olmasalar bile dini tecriibe
ile normal beseri tecriibe arasindaki bag tamamen kopmamaktadir. William James'in bu
bagin koptugunu iddia etmesi, ikbal ve Aydin tarafindan siddetle elestirilmis ve hata olarak
degerlendirilmistir (Aydin, 2000a, s. 170; Hokelekli, 1998, s. 320-21; ikbal, 2002, s. 41).

Dini tecriibenin tahlil edilememesinin sebebinin bugilinki psikolojik teknigin yetersizli-
ginden geldigini iddia edenler oldugu gibi tecriibelerin mahiyetinden de kaynaklandigini
soyleyenler olmustur. Ginimuzde transpersonal psikoloji alaninda yapilan ¢alismalar dini
tecriibe konusunda farkli agilimlar saglayabilmektedir.

5- Dinf tecriibenin yasandigi anin sicakhiginin aynen baskasina aktarilmasi mimkin degil-
dir ve yasandigi sekliyle buttintyle anlatilmasi miimkiin de goriilmemektedir. Clnku bu bir
“Yasa ve gor.”“Yasamayan bilmez” gibi bir durumdur. Bu, ibni¥l-Arabi'nin ‘g6zii gérmeyen
birine kirmizinin tarif edilemeyecegi’ 6rnedinde oldugu gibi vecd halinin de baskalarina
anlatilamamasi durumuna benzetilmektedir (Aydin, 2002, s. 92; Ayten, 2010, s. 32; Holm,
2007, s. 66 vd; Hokelekli, 1998, s. 321-22). Ancak burada sunu da ifade etmek gerekir ki dini
tecrlibenin bagkalarina anlatilamayacagi séylenmekle birlikte, gerek Bati mistikleri gerekse
islam tasavvufculari, eserlerinde bu yasanan tecriibeyi anlatma gayreti icerisinde olmus-
lardir. Dini tecriibe hakkinda yasanilan tecriibeler insanlarla paylasiliyor ve bu tecriibelerle
ilgili 6rnekler anlatiliyorsa; bunlar, gegmisten bugiine kadar yasanan tecriibeler sayesin-
de mumkiin olabilmektedir. Eger hi¢ kimse herhangi bir tecriibe yasamamis ve yasadigi
tecrtibeleri de anlatmamis olsaydi bu konu Uzerinde konusmak veya tartismak mimkin
olmayacakti.

ibnii'l-Arabi ve Ahmed Gazali, dini tecriibenin sevgi ile baglantisini ele almis ve insanin Al-
lah ile tecriibe yasayabilmesi icin sevgiyi ve aski gerekli gérmistiir (ibniil-Arabi, 2001, s. 15
vd.; Gazali, 2012, s. 11 vd.).

6- Dini tecriibe esnasinda yasanilan zevk, hayret, siikir gibi duygulanimlar ve teessirler
derin ve yogundur. Dini tecriibenin aktarilamamasi ve bitiinliyle baskalarina anlatilama-
maslyla baglantili olarak baska bir 6zelligi de “kisiye 6zgi” olmasidir.

Dinf tecriibenin bitiin bu 6zelliklerinin yani sira bazi arastirmacilar birbirlerinden farkli ola-
rak dinf tecrlibeye kendi bakis acilarina gore 6zellikler eklemislerdir. Mesela Walter Stace,
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“paradoksallik’;, “nesnellik” 6zelliklerini eklerken; D. T. Suzuki “otoriterlik, irrasyonellik”; C.
Franks Davis ise “mutluluk ve dinginlik” gibi 6zellikleri eklemistir (Stace, 2004, s. 42, 133; Tu-
zer, 2006, s. 113 vd.). E. Underhill, dini tecrlibenin aktif ve pratiklik, askinlik ve ruhsallik, birin
canli ve sahsi bir sevgi nesnesi olmasi, bir ile birligi /butinligi yasama (Underhill, 2003, s.
61) gibi daha farkh 6zellikleri g6z 6niinde bulundururken; James ise anlatilamazlik, bilissel
(noetik) nitelik, gecicilik ve pasiflik 6zelliklerini sayar (James, 1985, s. 380-381).

Oznellik ve Nesnellik Kiskacinda Dini Tecriibe

Stace, Mandukya Upanisad'in (¢ normal zihin durumuna (uyaniklik, uyku ve diisstiz uyku)
mistik durumu dordiinctsi olarak ekledigini sdyler. “Dordiinct hal ne icteki ne distaki ne
de bunlarin ikisi arasindaki bir tecriibe degildir. Duyularin ve aklin 6tesinde bir durumdur.”
(Istm, 20086, s. 76). Stace 6znel ve nesnel kelimelerin asil olarak 19. yiizyilin sonlarinda yasa-
mis Avrupali felsefecilerin s6z dagarcigindan alinmis jargon kelimeler oldugunu savunur.
Alintiyapilan pasajda bizzat nesnel ve 6znel kavramlari gecmez. Fakat bunlarin disaridan ve
iceriden olan seye karsilik olarak kullandigini ve bunun da dogru bir ceviri oldugunu iddia

etmektedir (Stace, 2004, s. 197-98).

B. Russell, filozof olan en énemli kisilerin hem bilimin hem de mistisizmin gerekliligini duy-
duklarini ve hem mistik hem de bilim adami olabilmeyi basaranlarin diisiince hayatinda en
yuksek seviyede olduklarini séyler. Dahasi bir ateist filozof olarak bilinen Russell, mistisizmi
insanda iyi olan her seyin kaynagdi olarak gormektedir. Russell, mistisizm ve bilimin birlikte-
liginin en buyuk filozoflar icinde 6rnekleri olarak Heraklitus, Parmanides, Platon, Hegel ve
Spinoza'yi vermektedir (Russell, 1959, s. 1-12).

Hem Bati ve Hint mistikleri hem de islam sufilerine yénelik hayattan ve toplumdan soyut-
lanma, inzivaya cekilme seklindeki elestirilere bakildiginda bircok mistik veya sufi icin bu,
dzellikle Islam diinyasindaki mutasavviflar icin haksizlik olacaktir. Clinkii mutasavviflarin
¢ogu sadece ahlaki olgunlasmayi tamamlamak icin tasavvufa yonelmemisler ayni zamanda
Cabir ibn Hayyan ve Ziinnun-1 Misri kimyayla; Abdurrahman es-Safi, Gazali, Erzurumlu ib-
rahim Hakki astronomiyle; Kutbeddin es-Sirazi ve Aksemseddin tipla ugrasmis 6nemli bazi
sahsiyetlerdir (Bayrakdar, 1989, s. 45-60).

Mistisizmin 6zinil duygularda goren Russell’a gére duygular, zihin disi bir diinya hakkinda
herhangi nesnel bir dogru sunmalari agisindan 6zneldir. Dolayisiyla mistisizm 6zneldir ve her-
hangi bir nesnel dogru sunmasi miimkuin degildir. Ona gore mistisizm evren hakkinda inani-
lan seye dair duygu yogunlugu ve derinliginden baska bir sey degildir (Russell, 1959, s. 3 vd.).

Stace, Russell'in bu iddiasini gecerli bir iddia olarak gérmez; clinkii Stace’a gére mistisizm li-
teraturi hakkinda cok az bilgisi olan birinin mistisizmi duygulara indirgeme iddiasini kabul
etmesi mimkin degildir. Bununla birlikte mistikler kendi tecriibelerinin duygu boyutunu
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Russell'dan daha iyi bilirler. Onlar tecriibenin duygu boyutunu inkar etmezler ama duyguya
indirgenemeyecegini ve duygulardan daha ziyade algilara benzedigini ifade ederler. Stace
bu noktada énemli bir uyarida bulunur: “Her kim mistik tecriibenin 6znel oldugunu ispat-
lamak isterse mistisizme bir duygu 6znelliginden daha ¢ok yanilsama 6znelligini yikleye-
cektir” (Stace, 2004, s. 13).

Bilim ile dini tecrlbe birlikteliginden bahsetmek ¢agdas epistemolojik yaklasimlar agisin-
dan zor kabul edilebilir bir durumdur. Clink bu yaklasim, dini tecriibenin baskalarina akta-
rilamayan, 6znel, bireysel tecriibeler oldugunu ve bilgi acisindan nesnel bir bilgi sunamaya-
cagini dolayisiyla da bilimsel bir nitelikte degerlendirilemeyecegini savunur. Ancak tarihin
farkli donemlerindeki epistemolojilerin ayni olmadigi bir ddnemin epistemolojik anlayisini
farkli yaklasimlarin olusturdugu bilinmektedir. Bazi filozof, distinir veya toplumun episte-
molojik anlayisini mitolojik, sanatsal veya mistik yaklasimlar olustururken; bazilarinin epis-
temolojilerini de bilim olusturmaktadir (Ertlirk, 2004, s. 12). Ayrica bir filozof, bir donem
veya bir topluma gore bilimin mahiyeti ve tanimi degismekte ve herkes kendi beklenti,
ideoloji ve merkeze aldigi temel kritere gore farkl bir bilim anlayisi ortaya koymaktadir (bk.
Demir, 2007, 5. 9 vd.). Mesela ilk ve Orta Cag'da Aristo ve Aquinas tarafindan kullanilan tim-
dengelim yontemi modern dénemde F. Bacon tarafindan siddetle elestirilmistir.

Dini tecriibenin ozellikleri anlatilirken “anlatilamazlik” 6zelligi bu tecribe icin olumsuz bir
problem ortaya ¢ikarmaktadir. Bu problem, yogun bir sekilde yasanilan tecriibenin hemen
akabinde “dile getirilememe” veya “kavramsallastirlamama” problemidir. Bu ytizden yorum-
dan bagimsiz bir tecriibenin olamayacagdi (Katz, 1978, s. 26) buna bagli olarak da bu tecri-
benin 6znel bir tecriibe oldugu ve bilgi acisindan hicbir deger tasimadidi iddia edilmektedir.

Ancak dini tecriibe duyusal ve veya algisal tecriibelerle birlikte distiniildiglinde obje-suje
iliskisi 6n plana ¢ikmaktadir. Dini tecriibede obje kendisini stijeye sunmaktadir. Clinki sUje
obje olmadan -normal durumlarda- herhangi bir tecriibe veya bilgi elde edemez. Askin bir
irade olmaksizin insanin bir dini tecriibe yasamasi miimkuin degildir. Dolayisiyla dini tecri-
be bir obje ve bir siije arasinda ortaya ¢iktigina gére tamamen 6zneldir denemez. Halusi-
nasyon, diisinme, hayal etme, tasavvur etme 6rneklerinde oldugu gibi stje herhangi bir
obje olmadan ya da o objeyi kendisi olusturarak bir tecriibe yasamasi gibi, dini tecriibede
de askin bir iradeyi (Tanri, Hz. isa, Buda vb.) kendisinin olusturmus olup-olmadigi sorulabi-
lir. Boyle bir soruya bu iki tecriibenin farkl oldugu dini tecriibelerde iradi tasarrufun ¢cogu
zaman devre disi birakildigi ve kisinin bir anlamda buna maruz kaldigini sdyleyerek cevap
verilebilir (Ertlrk, 2004, s. 112-13).

Dini tecrlibelerde objenin kendisini sijeye sunmasi baglaminda 6nemli dl¢lide bir nesnel-
lik tasidigi inkar edilemez. Buradaki nesnellik glinliik hayattaki duyu tecriibelerinde oldugu
gibi kolayca ifade edilip anlasilabilen bir nesnellik degildir. Clinkl bu tecriibede yasani-
lanlari tam olarak dile getirememe ve kavramsallastiramama problemi yasanmakta ve bu
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yuzden sembolik bir dil kullanilmaktadir. Ancak bu problemden dolay! da dini tecriibeyi
tamamen 6znel olarak gormek yeterli bir neden olarak gériilemez (Ertiirk, 2004, s. 112-13).

Dinf tecriibe ile duyu tecriibesinin benzerliginden hareketle ortaya konulan bir delile gore,
gercek algi ile hallsinasyon arasinda bir ayrim vardir. Hallisinasyonlar baskalariyla payla-
silamaz ve kisiye 6zelken; gercek algi diinyanin her tarafinda aynidir. Yani gercek algilarda
evrensel oydaslik vardir. Ayni durum diinyanin her tarafinda bulunan kisiler tarafindan tec-
riibe edilen dini tecriibe icin de gecerlidir. Dini tecriibenin bu evrensel oydasligi iddiasi bu
tecriibenin nesnel oldugu iddiasini desteklemektedir (Stace, 2004, s. 32).

Yorumdan bagimsiz bir dini tecrlibenin olamayacadi iddiasi, dini tecriibenin diinyanin her
yerinde farkllik gosterdiginden dolayi 6znel oldugunu savunanlar icin bir dayanak olmus-
tur. Ayni sekilde bu alandaki arastirmacilar, dini tecriibenin diinyanin bitin kilttrlerinde,
cografyalarinda farkli inang ve dinlerinde ya ayni ya da benzer olduklarini savunmuslardir.
Bu iddialar dini tecriibenin nesnel oldugunu savunanlar icin de dnemli bir delil olarak kul-
lanilmaktadir. Bucke, biitiin insanlarin gérme duyusunun oldugunu, insanin gérdigiinden
dolayi agacin gercek oldugunu ve bunun halisinasyon olmadigini bildigini sdyler. Ona gore
eger bu bir halGsinasyon olsaydi sadece gorene gorinirdi. Bucke, duyu algisindaki bu akil
yurutmeyi dini tecriibe alanina tasiyarak mistik bilince karsilik gelen nesnel evrenin gercekli-
ginin kuruldugunu ve bu tecriibe melekesi olan herkesin ayni gerceklerin bilincinde oldugu-
nu savunur. Ayrica o, ayni tecriibeleri yasamis olanlarin tecriibelerini inkar ederek veya tar-
tisarak aydinhga kavusmus bir insan 6érneginin de olmadigini ifade eder (Stace, 2004, s. 31).

Dini tecrlibenin diinyanin her yerinde ayni oldugu iddiasi pesinen kabul edilebilecek bir
iddia degildir. Dolayisiyla dini tecriibelerin ayni oldugu iddialarina karsin bazi benzerlikler
olmasina ragmen temelde farkh oldugunu savunan karsit bir gortisiin oldugunu unutma-
mak gerekir. Yasanilan tecriibelerin hepsi 6z itibariyla ayni fakat yorumlari farklidir iddiasi
yani tecriibe-yorum ayrimi Leuba'yi bu tiir tecriibelerin 6znel oldugu iddiasina gétirms-
tlr (bk. Leuba, 1925, s. 300-318).

Stace, ice doniik ve disa doniik mistisizm diye ikiye ayirdigi mistisizmin iki tiirinde de nes-
nellik veya gerceklik duygusunu ortak 6zellikler olarak saymaktadir (Stace, 2004, s. 78-133).
O, diinyanin dért bir yaninda farkli zaman ve mekanlarda yasamis kisilerin tecriibelerinin
ortak evrensel bir 6zl verdigini ve bu kisilerin birbirinden etkilenmesinin, haberdar olmala-
rinin mimkiin olmadigini soyler (Stace, 2004, s. 94).

Dinf tecriibe ve mistisizm arastirmalarindan en fazla ragbet goren ve tecriibenin miimkiin
olabilirligini, dolayisiyla da dini tecriibenin nesnel bir bilgi sunabilecegini savunan hala da
glincelligini koruyan bir gorus olarak perenniyalizm," butlin mistik tecriibelerin, 6zde bir ol-

1 “Perennial philosophy” kavramini kullanan Huxley, perenniyalizm kavramini ilk olarak Leibniz tarafindan kul-
lanildigini ve bu kavramin mahiyetinin ve anlaminin eskilere kadar gittigini ifade etmektedir (Huxley, 1947,
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duklarini iddia eder. Bu iddiaya gore, bitiin mistikler genelde ayni seyleri ifade etmektedir-
ler. Fakat burada yorumsal farkhliklarin disarida tutulmasi gerekmektedir. Bir sufi “fena’, bir
Hristiyan “manevi evlilik” ya da “mukaddes vizyon”; bir Budist “sunyata”; bir Taoist “kendili-
gindenlik”; bir Yahudi“devekuth” dedigi zaman her ne kadar yasadiklari tecriibeler sonunda
tecrlbelerini farkli kavramlarla ifade ediyorlarsa da genelde ayni seyi dile getirmektedirler.
Zaten duinyanin farkli mekan ve zamanlarinda yasayan, farkli din ve kiltirleri benimseyen
insanlarin bir seyin yanlis oldugu Uzerinde ittifak etmeleri oldukc¢a guctiir. Ancak dogru
Uzerinde ittifak etmeleri -tarihi stire¢ de dikkate alindiginda- mimkinddar.

ikbal, dini tecriibenin bilissel (kognitif) hicbir tarafinin olmadigini iddia edenlerin diisiince-
lerini kabul etmez. Ona gore derin dini tecrlibe, teorik aklin girip de hesap-kitap yapamadi-
g1 bir alanda olup bitmektedir. Bunun bdyle olmasi dini tecriibenin tamamen hissi oldugu
veya bilissel hicbir tarafinin olmadigini géstermez. Dini tecriibeyi bilissel icerikten yoksun
sayan kisilerin hatasi, duygu ile disiince arasinda adeta asilmis bir duvar érmeleridir. Hal-
buki ikbal, duygu ile disiinceyi organik bir biittiniin iki farkli ylizii olarak gérmektedir ve
tecriibenin mahiyetini “muhteva-form” diye ayirmakta ve aktarilamayan seyin ise muhteva
oldugunu sdyleyerek problemi asmaya ¢alismaktadir (Aydin, 2000b, s. 149-150).

Dinf tecriibenin mimkiin oldugunu savunanlarin yani sira bdyle bir tecriibenin bilgi sun-
masinin mimkun olamayacagini savunanlar da bulunmaktadir. 19. yiizyildaki etkili yazila-
rinda, dini tecrlibenin rasyonel ve bilissel bir tecriibe olmadigini fakat yasanilan diinyanin
disinda mutlak bir kaynaga veya kuvvete bagimlilik duygusu oldugunu savunan F. Schleier-
macher, dini tecriibenin sezgisel oldugunu ve sadece kendisini kanitladigini iddia eder. Bu,
kavramsal ayrimlardan énce gelen bir histir. Dolayisiyla onu tasvir etmek mimkin degildir.
Bu bilissel bir tecriibe olmaktan ziyade duygusal bir tecriibedir (Peterson, Hasker, Reichen-
bach, & Basinger, 2006, s. 21).

Schleiermacher’in gorusleri Rudolf Otto’'yu etkilemis ve Otto Tanri'nin varliginin kaniti ola-
rak dini tecriibeye basvurmustur. Ona gore dini tecriibe “gizemli bir his” olarak deger bulur
ve bu mantikla anlasilamayan bir histir. Ancak Tanri’nin bazi tezahdrlerinin akilla anlasilabi-
lecegini vurgular. Tanri’nin mahiyeti akilla bilinemez ve anlatilamazdir. Bu ancak gizemli bir
hisle idrak edilebilir (Otto, 1936, s. 1-8).

Otto’'nun bilissel olarak gordiigi dinsel ifadeleri, Blackstone kendi biligselik kriterlerine uy-
madigdi icin kabul etmez. Clinkii Otto “mutlak iyilik” ve “mutlak gl¢” yiklemlerini strekli Tan-

s. 1). Nasr, Huxley'in iddiasinin tersine, philosophia perennisinin ilk olarak Leibniz tarafindan kullanildigini ka-
bul etmez. Ona gore Leibniz, ilk olarak 1714 yiinda Remond’a yazmis oldugu meshur mektubunda bu deyimi
kullanmis degildir. Nasr, bu deyimin muhtemelen ilk olarak Ronesans Donemi distinir ve din bilimcisi ve bir
Augustinyen olan Agostino Steuco (1497-1548) tarafindan kullanildigini kabul etmektedir (Nasr, 1999, s. 81).
“Ezeli hikmet” olarak cevrilen bu felsefi anlayisi Aldous Huxley, F. Schoun, M. Lings, R. Genon ve S. H. Nasr gibi
dasuindrler savunmaktadirlar. Ayrica bk. Yilmaz, (2003).
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r’'ya atfeder. Halbuki Blackstone’a gére Tanri, biitiin kavramsal anlayislarin 6tesinde ise ve
insani kavramlar da Tanri'ya atfedilemiyorsa o zaman bdyle ifadelere agik anlam verilemez
(Blackstone, 2005, s. 167).

A.N. Whitehead, dini tecriibenin, bu diinyanin disinda ve evrenin temel dayanadi olan kisi-
sel bir varhgin dogrudan sezgisinden ibaret olduguna inaniliyorsa en azindan hemen her-
kesin katilacagi bir ittifaka dayanmasi gerektigini sdyler. Ancak bdyle bir ittifak durumu ona
gore s6z konusu degildir. Ciinkii dinlerin cogu bu konuda birbirlerinin yalancisi olmuglardir.
insanlarin Tanri'yi tecriibe etmeleri sadece bir umut, akl duyguya baglama umududur. Boy-
le bir durumda, akl tek belirleyici yapan insanlara hitap etmemek sartiyla her sey ispatlana-
bilir. Ancak dini tecriibe yasayanlar buna bdyle inansalar da akil, dinin nesnelliginin yegane
garantisidir. Dolayisiyla Whitehead'a gére, akil dinin biitliniind bir tutarliiga kavusturur, bu
tutarlihk da dini histeri olmaktan kurtaracaktir (Whitehead, 2001, s. 87-88).

Ayer, en az Whitehead kadar hatta daha kati bir sekilde sezgiyi elestirir. O, sezgicilerin “Tanri
bir akil nesnesi degil bir inan¢ nesnesidir” seklindeki ifadelerine ve Tanr'nin tamamen gi-
zemsel bir sezgi nesnesi oldugu dolayisiyla da aklin kavrayabilecegi terimler icinde tanimla-
namayacagi iddialarina karsi ¢ikar. Ona gore, Tanri anlasilabilir terimlerle tanimlanamiyorsa
bir cimle hem anlamli hem de Tanri'dan s6z etmis olamaz. Bir gizemci, kendi i¢ goriisiiniin
nesnesinin tasvir edilemez bir sey oldugunu kabulleniyorsa onu tasvir ettiginde manasiz
konustugunu da kabullenmesi gerekir (Ayer, 1998, s. 94).

Mantikgi pozitivistlerin dogrulama ilkesini temele alan Ayer’e gore bu, dogrulanabilir bir sey
degildir hatta anlamsizdir. Flew agisindan ise yanlslanamaz oldugu icin bunlari kabul et-
mek mimkin degildir. Russell'in mistik tecriibeler karsisindaki tavri ise, Ayer ve Flew'den
pek farkli degildir. Russell’e gore, bir inancin dogru olabilmesi icin karsiliginda bir olgunun
var olmasi zorunludur, karsiliginda bir olgu yoksa o inang yanhstir. Dogrulugu ya da yanlishidi
zihinlerin yaratmadigini sdyleyen Russell’a gore zihinler inanglari yaratirlar ama inanglar bir
kez yaratildiklarinda, zihinler inanglari dogru ya da yanlis yapamazlar (Russell, 1994, s. 105).

Yukarida anlatilanlari toparlayacak olursak mistiklerin veya sufilerin yasadiklari dini tecri-
belerin mimkiin oldugunu, tecriibeyi yasayan insanlarin psikolojik bir rahatsizliklarinin séz
konusu olamayacagdini, her ne kadar farkli yorumlarda bulunsalar da aslinda ayni seyden
bahsettiklerini, sonugcta kisiye 6zel bir duygu yogunlugu olsa bile dini tecriibenin bir bilgi
sundugunu soyleyebiliriz.

Sonug

Felsefe, sosyoloji, siyaset, etik gibi sosyal bilimler alaninda 6znellik-nesnellik problemi yo-
gun olarak tartisilan bir konudur. Gerek cagdas epistemolojik yaklasimlar gerekse pozitivist
yaklasim zemininde insa edilen bilgi teorileri bilimsel bilginin deger ve ideolojilerden ba-
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gimsiz2 bir icerige sahip dolayisiyla nesnel oldugunu iddia etmektedir. Ozellikle Aydinlan-
ma felsefesi ve mantikg¢i pozitivistlerle birlikte zirveye ulasan ve cogu bilim dalini etkileyen;
kendisinden baska bilgi kaynagi kabul etmeyen akilcilik 6znellik-nesnellik tartismalarinin
belirleyicisi olmustur. Hatta “anlam”in kayboldugu bir yaklasimi savunan Ayer, metafizik ve
ahlaki 6nermelerin yanlis olmasi bir yana anlamdan yoksun olduklarini savunmustur. An-
cak daha sonralari bu tarafsizlik ilkesi sorgulanmaya baslanmistir.

Dini tecribenin ortaya koydugu bilgilerin dogruluk kriterinin ne olacagi problemi 6nemli
bir sorundur. Ciinku genellikle bilginin dogrulugunu akil belirlemesine ragmen aklin yeter-
siz kaldigi bu tecrlibe alaninin kriteri olmasi sasirticidir. Psikoloji, bilgi sosyolojisi ve postmo-
dern felsefi yaklasimlar aklin, tamamen bagimsiz, etkilenmeyen, diger dis etmenlerden izo-
le edilmis bir nesnel dogruluk kriteri gibi islev géremediginin tizerinde yogunlasmislardir.
islam filozoflarinin da hakli olarak savunduklari gibi akil, nefsani ve seytani etkiler altinda
kalabilen bir melekedir. Ayrica modern psikolojideki psikoanalitik yaklasimin bilincaltinin
bilinci etkilemesi ve yonlendirmesi, dil kiiltur, gelenek, sosyoekonomik bircok faktoriin akh
ve bilinci farkl ydnde insa edici rol oynamasi iddialari, bilincin ve aklin her seyden soyutlan-
mis bir meleke olmadigini ortaya koymaktadir.

Akli temele alan “kati akilcilk” diye nitelendirilen yaklasimin g6z ardi ettigi en dnemli nokta
sudur: her seyin yegane kriteri olarak kabul edilen akil, degismez, etkilenmez saf bir sekilde
0zlinu koruyan bir meleke olarak goriilmektedir. Cevre, kiiltlr, din, veraset gibi faktorler su-
rekli olarak akli etkilemektedir. Bundan dolayi duyularla elde edilen veriler akil stizgecinden
gectikten sonra sekillenir ve bilgi haline gelir. Hatta bu veriler zaman zaman farkli renk ve
cesitlilikte de ortaya cikabilir. Farkli fikirlerin, mezheplerin, felsefi, psikolojik yaklasimlarin
ortaya ¢ikmasi bunu géstermektedir. Bunun yani sira her insanin akli, farkli bir isleve sahip
olabildigi gibi her toplum ve medeniyet de akla farkli anlamlar yiiklemislerdir. islam diin-
yasindaki akil anlayisi, Kur'an ayetlerinin islevsel bir akla 6nem vermesi ve ayetlerde “akl”
kelimesinin fail olarak degil de fiil olarak kullaniimasi g6z éniinde bulundurulursa her seyin
temel kriteri ve fail konumunda degildir.“Yeryuziinde dolasmiyorlar mi ki, orada olanlari ak-
ledecek kalpleri, isitecek kulaklari olsun. Ama yalniz gézler kér olmaz, fakat gogiislerde olan
kalpler de korlesir” (Hac, 22/46) seklindeki ilahi buyruk ve Gazzali'nin aklin mekani olarak
kalbi gormesi dikkate alindiginda Bati medeniyetinde bdyle bir akil anlayisindan bahset-
mek oldukca glictir. Clnki 6zellikle Yeni Cag ve Aydinlanma dénemlerinin en énemli sa-
cayaklarindan birini olusturan “akilcilik” anlayisinda akil, merkezi bir konumda ve diger her
sey onun cevresinde (periferi) sekillenmektedir. Baska bir ifadeyle akil her seyin belirleyicisi
ve fail konumundadir.

2 Slavoj Zizek, Liz Else ile yaptigi bir roportajda bilimin kapital ve kapitalizm ile tamamen igice girdigini dile
getirmektedir (Zizek, t.y.). Fay ise sosyal bilimler tarihinin goriiniste bilimsel ama aslinda tamamen ideolojik
calismalarla dolu oldugunu savunur (Fay, 2005, s. 273).
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Dini tecrlbeyi boyle bir akil anlayisina sahip bir yaklasimin kriterlerine gore degerlendir-
mek ve tarafsizlik/6znellik-nesnellik problemine bu ¢erceveden bakmak bu tecriibeyi ya-
sayanlara bliylk haksizlik yapmaktir. Zira bu tecriibeyi yasayanlarin anlattiklari kendileri
acilarindan dogrudur. Ayrica sonradan sekillenen bu tir kavramlar ile ge¢miste yasanilan
tecrlbelerin dogruluk/yanhshk/anlamhliklarini belirlemek, farkli bir alanin dogruluk kriteri
olan bir seyi din gibi cok karmasik boyutlari olan bir alana tasimak oldukga sikintili bir du-
rum olusturmaktadir.

Bilimin evrenselligi tezine uygun bir sekilde meydana getirilen bu kriterler dini tecrlibe gibi
metafiziksel olan seyleri agiklayamayinca yeni kavramlar tretilmeye baslanmistir. Din, ah-
lak, siyaset, sanat gibi alanlarin konulari fizik ve matematik alanlardaki konular gibi somut
ve deney-gozlemle olcilebilecek konular degildir.

Tanimi geregdi yanilmaz ve hakikati temsil ettigini iddia eden dini, tanimi geregi yanilabilir
ve degisebilir olan bilimin verileriyle teste tutmak dogru degildir. Dolayisiyla aklin somut
alanlarda yegane belirleyici olmasi gibi dini tecriibe alaninda da herkese ispatlanabilecek
bicimde sart kosulmasi iki acidan yanlis ve gereksiz bir gayrettir. Birincisi epistemolojik aci-
dan yanlistir; ¢cinkl insanlarin hayatlarini sadece fizik ve matematik gibi alanlar olustur-
mamaktadir aksine din, ahlak, estetik, felsefi alanlar insanlar lizerinde daha fazla etkilidir.
Bilginin kaynagi olarak sadece akil s6z konusu degildir, deney-g6zlem, duyu-algi, sezgi
ve vahiy de 6nemli bilgi kaynaklaridir. Ayrica sosyal bilimlerde matematik kesinligin elde
edilmesinin mimkiin olmadigini, bu kesinligin elde edilebilmesi icin fenomenler aleminin
tamaminda ve tarihin bitiin donemlerinde, timevarim yéntemini kullanmak gerektigini
bunun da imkansiz oldugunu unutmamak gerekir. ikincisi dini acidan yanlhs ve gereksiz-
dir ¢linkd dinin bir degil birden fazla boyutu bulunmaktadir. Eger Tanri'nin varhg, ahiret
veya dini tecriibenin Tanri'nin varligina dair bir kanit olmasi nesnellik kriterlerine gére dog-
rulanmis olursa, dinin en 6nemli boyutlarindan bir olan “iman etme”nin hicbir anlam ve
onemi kalmayacaktir. Nesnellik kriterlerine dayali olarak dustiniildiigiinde dini tecriibenin
verilerinin zayifligi veya tam olarak ifade edilememesindeki yetersizligi bu tecriibenin 6znel
oldugunu iddia eden tarafin iddialarinin daha kuvvetli veya hakli olduguna delalet etmez.

Dini tecriibe hakkinda yapilan arastirmalar ve hemen her din ve kilttrdeki anlatilan tecri-
beler dikkate alindiginda dini tecriibenin tamamen 6znel oldugunu iddia etmek oldukca
glictir. Ancak benzer giiclik onun nesnelligi konusunda da gecerlidir. Clinkii nesnelligi
savunanlara karsi da ¢cok daha ciddi itirazlar ve bunla ilgili -evrensel 6z gibi- bircok iddia ve
delil ortaya konmustur. Fakat problemi bu sekilde belirsiz olarak birakip bir kenara atmak
felsefi agidan dogru bir yaklasim olmayacaktir.

Disiince tarihine bakildiginda bu tir iddialarin savunucusu oldugu gibi reddedenler de
olmustur. Bundan sonra da hep olacaktir. Her yeni arastirma ve bu arastirmalara dayanarak
ortaya konulan iddialar sorunun ¢éziimine katki saglayacak ve konuyu bir adim 6teye tagi-
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yacaktir. Mutlak bir ¢6ziim{in bulunmasi oldukga zor hatta imkansiz géziikmektedir. Clink
felsefe tarihindeki hicbir iddia -ister Tanri'nin varhgiyla ilgili deliller ister ahlak ister bilim
alaninda olsun- mutlak dogruyu temsil etmez. O glnin sartlarinda dogru olan bilgi, za-
manla yerini baska dogrulara birakabilmektedir. Asil &nemli olan bir iddianin mutlak dogru
oldugu degil ona ne kadar yaklastigidir. Ayni sekilde eger Aydinlanma felsefesinin etkisini
artiran ve pozitivislerle zirveye cikan akil ve bilimin her seyin kriteri oldugunu kabul eden
bir anlayisin nesnellik kriterini g6z éniinde bulundurursak o zaman dinf tecriibenin nesnel
oldugunu da sdylemek mimkiin olmayacaktir.

Dinf tecriibe, evrensel ortak ozellikleri, oydaslik (ittifak) ile kabul edilmesi, etkisi, degeri ve
dogrulama kriterleri agisindan nesnel; kisisel, duygusal, ruhsal yonleri agisindan ise 6znellik
nitelikleri tasimaktadir. Bu tecrlibeyi 6znellik tarafina ceken sey, duygucularin “duygu”larinin
yerine konabilecek olan mistik duygu ve tecriibedir. Clnki her insanin duygulari birbirin-
den farklidir. Dolayisiyla bu onlari 6znel tarafin tam icine sokar. Halbuki mistik veya dini tec-
riibedeki duygu ve tecriibe, yasanilan tecriibenin sadece bir boyutudur. Dolayisiyla sadece
bu boyut ele alinip bir veya evrensel ben, Tanri ile birlesme boyutunu gérmezlikten gelip bu
tecriibeye tamamen 6znel demek indirgemeciliktir. Bu tecrlibeyi nesnellik tarafina ¢eken
sey ise dini tecrlibeyi yasayan kisinin tecriibesinin kaynaginin sahsi bir Tanri olmasidir.
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Mezheplerin Ihtilaflarini ve Tearuz
Eden Ahkam Hadislerini Uzlagtirma
Yoniinde Imam $a’rani’'nin
‘Mizan’ Prensibi

Elif Dede”

Giris

I-Mizan'ul-Kiibra, imam Sa'rani'nin fakih, muhaddis ve sufi kisiligini bir arada yansit-
etlgl, mezhepler arasindaki ihtilaflan uzlastirmaci bir metotla isledigi ve daha énce

kaleme almis oldugu el-Mizanu'l-Hadiriyye (el-Mizéanu’s-Sugra) isimli eserinin genis-
letilmis halidir. MGellifin esere ismini verdigi ‘mizan’ aslinda onun naslari ve dini hikiimleri
yorumlama yénteminin kendisidir. Mizan, terazi demektir ve bu distincenin ¢ikis noktasi
dini hiikimlerin emir ve nehiy bakimindan azimet ve ruhsat ya da‘tahfif’ve ‘tesdid’ seklinde
isimlendirdigi iki mertebeye delalet etmesidir. Buna gore emir ile de nehiy ile de muhatap
olan kisi hissi ve seri kuvvetine gore azimet ya da ruhsata raci edilebilen hilkiimlerden birini
tercih eder. Mesela mutlak emrin viicup ifade etmesinin bazi durumlarda nedbe; mutlak
nehyin haram ifade etmesinin de bazi durumlarda kerahete delalet etmesi ancak mutlak
olarak bildirilen hiikiimlerin “tahfif” edilmesi ile aciklanabilir. iste Sa'rani mezhepler arasin-
da vaki olan ihtilaflarin da bu sekilde ¢6ziimlenebilecegdini savunur ve bu denge teorisini
kendisinden dnce baska kimsenin ortaya koymadigini ifade eder.

Sa'rani mizan yonteminin keyfiyetini mukaddimesinde tafsilatlariyla birlikte ele almistir. Ya-
sadigi donemde mezhep taassubunun artmis olmasi ve bir mezhepte olan kisinin diger

¥ Yiksek Lisans Ogrencisi, Marmara Universitesi, Temel islam Bilimleri.
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mezhep muictehitlerini inkarinin yayginlasmasi onu bu eseri yazmaya sevk etmistir. Sa’rant,
yaygin olan bu tutumun yanlis oldugunu anlatmak ve bunun dinde nifaka yol acacagini
gOstermek ve Sdra Suresi'ndeki on Ug¢lincl ayetinde bildirilenle (“Allah-u Teala size dinde
tevhit ve islam yolunu beyan etti. Ve onu Nuh (as)’a da emretti. Onu sana da vahyettik.
ibrahim, Musa ve isa’ya da emrettik: sdyle ki, dinde sabit ve kaim olup dagilmayasiniz”)
amel kapisini agmak amaciyla eseri yazdigini kitabin mukaddimesinde ifade etmistir. Onun
dayanaklarindan birisi de imam Safii'nin ‘iki hadisi iki hale hamlederek uygulamak birisini
gecersiz kilmaktan evladir! séziddir.

el-Mizan-u’l-Kiibra, iki bolimden olusmaktadir. ilk béliimde mizan teorisini, dinimamlarinin
blyukligunu, dért mezhebin hak oldugunu ve onlarin seriat nehrinin membaindan ¢iktik-
larin, hicbirisinde gercek hata bulunmadigini, ictihat ve istinbatin ne oldugunu, din imam-
larinin ilim ve hal mertebeleri bakimindan en ileride ve yiiksek derecede bulundugunu,
mezhebe uymanin zaruretini, migctehit din imamlarindan daha asagi mertebede bulunan
diger mictehit alimlerin ve mukallitlerin dindeki konumlarina dair géruslerini kiilli bir bakis
acisi icinde fasillar halinde incelemistir. ikinci béliimde ise dért mezhep arasindaki ihtilafla-
rin mizan yéntemi ile nasil uzlastinlacagini gostermek amaci ile fikih baplarini ibadat-mu-
amelat-ukubat sirasi icerisinde ele almistir. Sa'rani, 6zgiin bir metot olarak nitelendirdigi
‘mizan’ teorisinin bazi kisilerce tenkit edilebilecegini diistinerek bu yontemi ilk bélimde
tafsilat ve dayanaklariyla aciklamistir. Eserin ilk béliminde yontem acisindan ¢agdas te-
liflerden farkh olarak meselelerin muellifin kulluk bilincinin samimiyetini hissettirdigi ve
goruslerini aktarmada Allah’in bilgisinin en dogrusu oldugu inancini yansittigi bir tGsluba
sahip oldugunu goérmekteyiz. Nitekim o fasillarin cogunu Allah’a hamd-i sena ve dua ile
tamamlamistir. Ayrica sual-cevap yontemine de sik¢a basvurdugunu ve hocasi Ali el-Hav-
vas'in goruslerine cokca yer verdigini, konulari ayet ve hadislerle agikladigini da kitabin
sekli 6zellikleri icinde sdyleyebiliriz. Bu calismada imam Sa'rani ve eserinde ele aldig sekliy-
le bir tearuzu giderme ydntemi olarak onun ‘mizan’teorisi ele alinacaktir. Calismanin ilk bo-
limiinde Sa'rani'nin hayati ve ilmf kisiligi anlatilacak, ikinci boliminde ise mizan prensibi
teorik ve pratik boyutlari ile ele alinacaktir. ikinci béliimde dncelikle el-Mizan-u'l-Kiibra'nin
ilk kismini olusturan fasillar ve fasillarda ele alinan distinceler 6z olarak tanitilacak daha
sonra muellifin mizan teorisinin fikih bablari Gizerinde uygulanisini gdsterdigi, eserin ikinci
kismini olusturan konulardan érnekler verilecektir. Calismanin sonu¢ béliimiinde ise imam
Sa'rani ve eseri hakkinda bazi tespit ve degerlendirmeler yapilacaktir.

Abdulvahhab es-Sa’rani (v. 973/1565)

Ebu’l-Mevahib (EbG Abdirrahman) Abdulvehhab b. Ahmed b. Ali es-Sa'rani el-Misri, Safii
mezhebi fakihi ayni zamanda muhaddis, sufi ve keramet sahibi Misirli blyuk bir alimdir.
898/1493 yilinda Kahire'nin KalyGbiye boélgesindeki Kalkasen'de dogdu. Soyu, Hz Ali'nin
Havle bint Ca'fer el-Hanefiyye adli hanimindan dogan oglu Muhammed b. Hanefiyye'ye
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dayanir. Sa’rani veya Sa'ravi nisbesi daha kirk glinliik iken gidip yerlestikleri babasinin kdyd,
Menfiye'ye bagl Eb( Sa'rd'dan gelmektedir. Tahsiline babasinin yaninda basladi ve hifzini
tamamladi. Kisa bir siire sonra babasini ardindan annesini kaybetti. 911/1505 yili baslarinda
Seyh Hizir adindaki bir kisiyle birlikte Kahire'ye gitti. Gamri Camisi imami muhaddis Emi-
niaddin b. Neccar, fakih Semseddin ed-Devahili, Nureddin el-Mahalli, NGreddin el-Cahiri,
Nureddin es-Senhdri, Molla Ali el-Acemi, Is& el-Ahnai, Semseddin ed-Deyriti, Semseddin
ed-Dimyati, Ahmed b. Muhammed el-Kastallani, Selahaddin el-Kaly(bi, Nureddin el-Us-
mani, Sa'deddin ez-Zehebi, Burhaneddin el-Kalkasendi, Seyhulislam Zekeriya el-Ensari, Sa-
fii fakihi Sehabeddin er-Remli gibi alimler basta olmak Gzere elliyi askin hocadan dini ilim-
leri 6grendi. On bes yasindayken ilk haccini yapti. Tasavvufa ilgisi artinca tahsiline ara verip
bir sene miiddetle Mukattam Dagi'nda inzivaya cekildi. Once Ali el-Mersafi'ye ardindan
Muhammed es-Sinnavi'ye intisap etti. Sinnavi‘den sonra tasavvuf egitimini Bedeviyye-Met-
baliyye'nin kurucusu ibrahim el-Metbali'nin halifesi Ali el-Havvas'in yaninda siirdiirdi.
100'den fazla sufi ile sohbeti olmustur. Yirmi alti tarikattan el aldigi belirtiimektedir. Hariri-
zade; Arifiyye, Kadiriyye, Rifaiyye, Stihreverdiyye, Zeyniyye, Ahmediyye, Metbuliyye, Desu-
kiyye, Sazeliyye, Hanefiyye, Cezuliyye, Meymuniyye, Halvetiyye, Gilseniyye, Demirtasiyye,
Cebertiyye ve Sinnaviyye isimli tarikatlardan icazet aldigini kaydeder. Sa'rani, Kadi Muhyid-
din Abdulkadir Ozbeki tarafindan Kahire'de Bab-1 Sa'riye'de adina yaptirilan kiilliyede otuz
iki yasindan itibaren binlerce talebeyi irsat etmenin yani sira dinfilimleri de okutmustur. Ha-
yati boyunca egitim, irsat ve eser telifiyle mesgul olan Sa'rani, 12 Cemaziyelevvel 973/5 Ara-
lik 1565 tarihinde vefat etmistir. Sa'rani'‘den sonra makamina oglu ge¢mis; bu yolla Sa'raniy-
ye veya Sa'raviyye adiyla anilan bir tarikat meydana gelmistir. Tarikatin Sa’rdni'nin soyundan
gelen seyhler tarafindan 18. yizyilin sonlarina kadar strdirildigi tahmin edilmektedir.
Sa'rani’nin giinimiize ulasan tasavvuf ve ahlak, biyografi, kelam, fikih, hadis ve daha baska
alanlarda 100'U askin eseri bulunmaktadir (Kaplan, 2010, s. 347-349). Bu calismada onun
dort mezhebin goris farkhliklarini azimet-ruhsat cercevesinde uzlastirmaya calistig, tam
adi el-Mizénu’s-Sa’raniyye el-Miidhile li-cemi’i akvali’l-eimmet’l-miictehidin ve mukallidihim
fi's-seriati’l-Muhammediyye isimli eserine A. Faruk Meyan'in yaptigi terciime esas alinacaktir.

imam Sa’rani’nin ‘Mizan’ Prensibi
‘Mizan’ Prensibinin Teorisi

Sa'rani‘mizan’seklinde isimlendirdigi uzlastirma yontemini ve bu yéntemin altyapisini olus-
turan meseleleri el-Mizanul Kiibra'min ilk kisminda fasillar halinde su sekilde islemistir:

Fasil 1: Ehlullahtan olan iki mii¢tehidin sézleri arasinda gercek manada hilaf olamaz. Clinki
onlardan sadir olan farkl gorisler birbirini tenakuz edecek nitelikte degil zaruret ve ruhsat
kabilindendir. Bu hususu anlayabilmek ‘mizan’ prensibinin anlasilmis olmasina baghdir (es-
Sa'rani, 1980, s. 27).
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Fasil 2: Azimet ya da ruhsattan biri ile amel etmek salt muhayyerlikle agiklanamaz. Ruhsat
ile ancak azimete gti¢ yetiremeyenler amel edebilir (es-Sa'rani, 1980, s. 27-29).

Fasil 3: Seraiatin membaina kesif ve miisahede ile ulasilabilir. Ve boyle bir kisi muayyen bir
mezhebe uymakla emrolunmaz. Clinkl bitiin mezhepler seraitin membaindan ¢ikmistir
ve seraite gore birbirinden daha evla mezhep yoktur. Kesif sahibinin mertebesi yakin ma-
kaminda miuictehitlerle musavidir. Ayrica burada ayet veya hadislerden hikim ¢ikarmak
isteyen kisinin, nahiv, usul, meani ve diger alet ilimlerini bilmesi gerektigi de ifade edilmistir
(es-Sa’rani, 1980, s. 29-30).

Fasil 4: Din imamlarina sadece teslim olmak ve onlari dogrulamakla yetinmek ilmin en asa-
g1 derecesidir. Mukallid, imamlarin muttali olduklarini grenmeli, onlar gibi nazar ve istidlal
veya kesif ve miisahede yoluyla ilmini almalidir. Ayrica burada kesif sahibi icin kesif yolu ile
aldigi ilimleri onlarla amel etmeden dnce kitap ve stinnetle karsilastirmasi gerektigi ancak
kitap ve stinnete uygun olmasi sartiyla bu ilimlerle amel edebilecegdi de ifade edilmistir (es-
Sa'rani, 1980, s. 30).

Fasil 5: Burada ‘fikir ilmi"ile ‘sahih kesif ilmi’ayrimi Gizerinde durulmustur. ‘Fikir ilmi’ sadece
tefekkir neticesinde vaki olan bir ilimdir. ‘Sahih kesif ilmi’ise arifin Kur'an-1 Kerim okurken
gayriiradi bir sekilde sahip oldugu ve kisinin nutkundan ayrilmayan bir ilim ttraddr. Fikir
ilmine ‘ehlullah’katinda glivenilmez ¢linkl ehlinin ondan donme ihtimali vardir bu yiizden
zayif ve sakat bir ilim olarak telakki edilir. Fakat kesif ilmi boyle degildir (es-Sa'rani, 1980, s.
31).

Fasil 6: Burada mdellif, kitabinin ‘mizan’ ydontemi dolayisiyla elestirilmesinin ve mezhep
imamlarini cehaletle tenkit etmenin sakincalarindan, kesif yolu ile tefekkir yolunun birbi-
rine ters diistigtnden, mukallidin kendi imaminin mezhebinden ayrilip baska mezhebe
baglanmamasi gerektiginden bahsetmistir (es-Sa’rani, 1980, s. 31-32).

Fasil 7: Seriatin delilleri ve alimlerin sézleri kuvvetli ve hafif olarak iki mertebeye racidir.
Kuvvetli hikiimler kuvvetli insanlar icin hafif olanlar da zayif olanlar icindir. Bir de bu iki
mertebenin istisnasi bulunur ki bu da ihtiyari olan hiikiimlerdir. Clinkl bu hikiimler azimet
ve ruhsat agisindan esittir. Allah’a karsi efdal ve evla olani yapmak isteyen kisi boyle bir du-
rumda azimeti isler (es-Sa'rani, 1980, s. 32-33).

Fasil 8: Ruhsat sahibi kisinin, ruhsat ile amel etmesi gereken isi tamamen terk etmesi caiz
degildir. Nitekim su bulamayan kisinin, topradi bulabildigi halde teyemmum terk etmesi
caiz olmaz (es-Sa'rani, 1980, s. 33-34).

Fasil 9: Allah Teala kulun azimet olan seyleri yapmasini sevdigi gibi ruhsat olan seyleri yap-
masini da sever. Nitekim mesakkatinden dolayi istenmeden yapilan her sey, Allah Teala'ya
yakinlk saglamaktan cikar. Bu konuda su hadis zikredilmistir: “lyilik, seferde oruc tutmak
degildir” (es-Sa'rani, 1980, s. 34).
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Fasil 10: Burada, butiin mezheplerin seriatin tek kaynagindan sudur ettigi bu nedenle de
islam nezdinde biitiin mezheplerin miisavi olduguna isaret edilmistir. Buna gére bir kul
muayyen bir mezhebe bagl olarak imaminin yolundan seyr-i stiluk ederse dinin kaynagi-
na vasil olabilir. Artik bu asamada mezhebine zaruri olarak bagl kalmasi gerekmez ¢linki
mezheplerin hepsinin bir oldugunu temasa eder. ikinci olarak ictihat tiirlerinden bahsedilir.
Buna gore mutlak ictihat; mutlak-1 gayrimiintesip ve mutlak miintesip olarak iki kisma ay-
rilmistir. Ayrica her migtehidin musib yani ictihadinda isabet edici oldugu ve dért mezhep
Uzere fetva verebilen bir kisinin mukallidlere fetva verebilmesi icin her mezhebin tercih edi-
len goruslerini bilmesi gerektigi gibi konular Gzerinde de durulmustur (es-Sa'rani, 1980, s.
34-37).

Fasil 11: Bu fasilda mizan yonteminin naslari ve mezhep kavillerini anlamada isabetli bir
yontem oldugu gosterilmeye calisilmaktadir. Bildirilen her hadisin ve istinbat olunan her
hikmin tahfif ya da tesdid mertebelerinden biri lizere oldugu sdylenmektedir. Bir mez-
hepte bazen hafif olan kavil sahih ve racih olur; bazen de zayif ve mecruh olur. Kisi, bu racih
ve mecruh olan kavlin hangisine ehil ise onunla amel eder. Ve yine burada birinin digerine
ilhak edilmedigi iki siddetli/kuvvetli veya iki hafif delil/kavil bulunmasinin imkansiz oldugu
ifade edilmistir. Biitiin mezheplerin hiikimleri incelendiginde bu hikimlerin‘tahfif’ ve ‘tes-
did’ disinda olmadigi goralir. Her iki teklife de muhatap insanlar vardir. Zaruretler genel-
likle evla, ruhsatlar ise genellikle hilaf-1 evla mesabesinde olur. Burada ele alinan bir baska
konu ise mugtehitlerin, hiiklimleri ya delillerin karinelerinden yahut kesif yolu ile bilebile-
cekleri bazilarinin ise ikisini birlikte kendilerinde bulundurabilecekleridir. Tahfif ve tesdide
konu olmayan hadisler ise herkes icin aynidir. Mesakkat olsa da olmasa da boyle hiikiimler
tatbik edilmelidir (es-Sa'rani, 1980, s. 37-39).

Fasil 12: Burada seri delillerden biri olan kiyas ile ulasilan hiikiimlerin de tahfif ve tesdid
mertebelerine raci olabilecedi misallerle agiklanmistir (es-Sa’rani, 1980, s. 39-41).

Fasil 13: Burada, azimet ve ruhsat ile amel etmenin seri hiikiimleri uygulama acisindan
onemi ve ruhsati uygulama sartlari varsa ruhsat ile amel etmenin Allah’t hosnut kilacagi
Uzerinde durulmustur. Bir de bir mezhebe bagli olan kisinin o mezhebin dairesi icinde ol-
masindan dolayr mi¢tehidinin verdigi hiikiimle amel etmesi gerektigi ifade edilmistir. Zira
mukallid mictehidin sahip oldugu hikiim ¢ikarma melekesine sahip degildir. Bu ylizden
amel etme sartlarini tasiyorsa mezhep imamlarinin her s6zii ile amel edilmelidir (es-Sa'rant,
1980, s. 41-42).

Fasil 14: Seriatin sahibinin ve mezhep imamlarinin sézleri karsilastirldiginda, goriintste
birbiri ile celiskili gibi goriilen her sey, mizanin iki mertebesi olan iki hale hamledilerek acik-
lanmalidir. Clnki burada seriatin sahibinin sézlerinin tenakuzdan hali oldugunu ve insaf
gozlyle bakan kisinin mezhep imamlarinin sézlerinin de mitenakiz olmadigini gorecegi
ifade edilmistir. Konuyu agiklayici misaller getirilerek her miimin kulun, bildirilen her hadis
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ve istinbat olunan her hiikkiim ile amel edebilecegi ifade edilerek mizan prensibinin iyi bir
aciklamasi yapilmistir (es-Sa'rani, 1980, s. 42-43).

Fasil 15: Bu fasilda insanin hakiki ilme, mezhep muctehitlerinin dinin hikiimlerinin aldig
seriatin asil membaina ulasabilmesinin ancak marifet sahibi bir seyhin elinde stluk etme-
si ile olacagi anlatiimistir. Yine seyr-i sulluk siireci esnasinda uyulmasi gereken sartlardan
bahsedilmistir. imam Sa'rani burada kendi seyr-i siiluk siirecini anlatmis; stilukunu tamam-
ladiginda bitin miugtehitlerin zan ve tahminle degil; kesif ve yakin ile musib olduklarini
gordiiglni, seraite gore bir mezhebin diger bir mezhepten evla olmadigini ifade etmistir.
Bazi mukallitlerin seriatin membaini gérememelerinin sebebinin haram ve stipheli yiyecek-
leri yemeleri ve seraite uymayan seyleri irtikap etmeleri oldugunu séylemistir. Yine burada
helal yiyen, glinahlari terk eden ve seyhi olmadan kendi kendine sulluk eden kisinin de se-
riatin membaina erisemeyecegine vurgu yapilmistir. Clinkl bdyle kisi icin ona mezhebinin
imami daima onun seriatin ilk membaini gérmesine perdedir. Ancak makam bakimindan
kendinden yuksek, marifet sahibi imamlarin buytklerinden birinin elinde stluk etmesi ile
onlar gibi bu mertebeye ulasmasi mumkiinddir. Boylelikle o kisi, taklitten de kurtulmus
olacaktir. Yine bir evliyanin Safii ya da Hanefi oldugu bildirilmis olsa bu hali onun kemal
makamina erismesinden 6nce oldudu, seriatin ilk membaina kavusamayanin sapitmamasi
ve baskalarini saptirmamasi icin belli bir mezhebi taklit etmesi gerektigi de ifade edilmistir
(es-Sa'rani, 1980, s. 43-46).

Fasil 16: Bu fasilda, bir mezhebe bagli olmanin 6neminden ve mezhep degistirmenin sa-
kincalarindan bahsedilir. Seyhi muridine, kalbindeki daginikhg toparlayip seriatin mem-
baina ulastiracak yola yaklastirmasi, imaminin ulastigi ve mezhebini ondan aldidi seriatin
membaina kavusmasi icin bir mezhebe baglanmayi emreder. Aksine bir miiddet bir mez-
hebe, bir miiddet baska bir mezhebe baglanan kisinin bu maksada ulasamayacagi anlatilir
(es-Sa'rani, 1980, s. 46-48).

Fasil 17: Dindeki tahfif ve tesdidin lligat, nahiv, usul gibi alet ilimleri hakkinda da sabit
oldugu ifade edilir. Mesela, talebeye nahiv ilminde ¢ok derin bilgiye sahip olmasini emre-
den tesdid; normal olarak bilinmesi lazim olan irabi 6grenmesini sdyleyen tahfif etmis olur.
Ayrica burada nahiv ilmini 6grenmenin bazen farz-1 kifaye, bazen farz-1 ayn olacagi da an-
latilmistir. Burada ele alinan diger bir konu, ilim égrencisinin, iki hadis ya da iki kavil bulup
hadislerden nasih olani, kavillerden de en son olani bildigi zaman emir ve nehiyde hangisi
daha ihtiyatli ise sartlarini gozeterek onunla amel etmesi gerektigi ifade edilmistir. Diger
bir konu ise kemal makamina ulasmis bir velinin mezhep imaminin bir hikmi kendisinden
once sodylemis olursa hakikaten degil edeben ona bagli oldugunu gosterebilecedi hakkin-
dadir (es-Sa'rani, 1980, s. 48-49).

Fasil 18: Burada mdgctehit imamlarin ve alimlerin kurdugu minazara meclislerinin ne
amacla kuruldugu ve islevleri yani birbirlerinden farkl distinmelerinin hikmeti tUzerinde
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durulmusg, yani sira alimlerin hikdmlerin ¢ikis yerlerini ve usul kurallarini bilmeden hikiim
istinbat edemeyecedi vurgulanmistir. Kisinin itikadinin miikemmel olmasi icin butiin mez-
hep imamlarinin Allah'in hidayeti Gizerinde olduklarini bilmesi ve onlari inkar etmemesi ge-
rekir (es-Sa'rani, 1980, s. 49-51).

Fasil 19: Burada mizan yontemine gelebilecek elestirilere karsi maellif, nicin bu yontemi
benimsedigini ayet, hadis ve imamlarin sézlerinden gerekgeler ortaya koyarak zikretmistir.
Mictehidin bir hiikm{i tesdid ya da tahfif etmesi onun heva ve hevesi ile degil ancak Sarinin
isaret ettigi sekilde oldugu ifade edilerek bu tiir hikiimlere mesruluk kazandiriimaya calisil-
mistir. Yine birimamin azimet ve ruhsata raci olan hikimleri zayif ve kuvvetli biitiin insanla-
ra umumi olarak tesmil etmeyecedi lizerinde durulmustur. Dini hikkiimlerin tahfif ve tesdid
Uzere gelmesi immete rahmet olarak telakki edilmistir. Burada seraitin hiikimlerinin ancak
bitiin hadislerin ve mezheplerin birbirine eklenmesiyle kemal bulacagi, bu kamil olan se-
raitten sadece bir hadisi ya da bir alimin s6ziini dogru kabul edenin ilminin nakis olacagi
ifade edilerek mezheplerin hikimlerinin dinin semsiyesi altina girdigi ifade edilmistir. Ve
yine bitin hadislerin, eserlerin ve alimlerin sozlerinin ancak tahfif ve tesdid ile agiklana-
bilecegi ifade edilmis ve kendisinin 933/1526 yilindan bu yana bu gériise sahip oldugunu
kaydetmistir. Ayrica mukallid imaminin vefatindan sonra sahih oldugu anlasilan ve onun
almadigi hadisler ile amel etmelidir. Bir de bu boliimde hata-isabet hadisinde gecen ‘hata’
kelimesinin ne anlama geldigi tGizerinde durulmustur. Buradaki ‘hata’nin mi¢tehidin ictiha-
dinin sonucunun hatali olmasi manasinda degil de hilkmiin delilinde hata etmesi seklinde
anlasiimasi gerektigi ifade edilerek konuya farkli bir yorum getirilmistir. Ayrica burada dinin
bes hiikmiinin tahfif ve tesdid ile iligkisi ve semanin farkli mertebelerine muteallik olduklari
ve bunun da hikmetleri oldugunun Gzerinde durulmustur (es-Sa'rani, 1980, s. 51-57).

Fasil 20: Bltun miugtehitlerin gorislerinde isabet ettigi ve bitiin mezheplerin seriatin ilk
membaina bagli oldugu tekrar vurgulanmistir. Ayrica bu gorisiini temellendirmek igin
‘Benim ashabim gokteki yildizlar gibidir, hangisine uyarsaniz kurutulursunuz! hadisini de
burada zikretmistir. Yine Sa'rani Allah'in, seriatin membaini gérmeyi kendisine nasip ettigi
zaman bitliin mezheplerin kanallar halinde oraya aktigini gordiigiinii ve kanali en uzun
mezhebin Ebl Hanife'nin mezhebi oldugunu bildirmistir. Ve yine burada alimlerle ilgili
olarak her birinin mutlaka sahabeye dayanan bir silsilesi oldugundan ve alimlerin mdicte-
hitlerin bazi sézlerini sahabenin sozlerine bazi meselelerde takdim edebileceklerinden de
bahsedilmektedir (es-Sa'rani, 1980, s. 57-59).

Fasil 21: Bu fasil bir kimsenin mictehitlerin musib oldugunu kavrayabilmesi icin bir sey-
hin elinde stlukunu tamamlamasi gerektigi ve tarikata girmenin ehemmiyeti hakkindadir.
Suluku nihayete eren kisi mugctehitlerin musib oldugunu goérir ve gercek manada ilerleme
seyhsiz olmaz (es-Sa'rani, 1980, s. 60-61).
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Fasil 22: Bu fasilda mizan yonteminin mesrulugunu gostermek tzere bu ydonteme bazi da-
yanaklar getirilmis, ayrica muayyen bir mezhebe iltizam etmede darlik ve zorluk olmayaca-
g1 dustincesine yer verilistir (es-Sa'rani, 1980, s. 61-64).

Y

Fasil 23: Sa'rani’nin bu fasilda 6ne cikan disiincelerini de soyle ifade edebiliriz. Burada bir
mezhebe baglanmanin seriatin ilk membaina kavusamayanlar icin gerekli oldugu, alimin
seriatin kaynagina kavusmasindan sonra bir mezhebe bagl kalmakla emrolunamayacagi
zikredilir. Bir alimin bir kavle baglanip digeriyle amel etmemesi o kavli sakat ya da batil
gormek anlamina gelmez. Amel etmemesi ehli olmadigi icin olabilir. Clinkil o kisi bu mer-
tebede biitiin imamlarin kavillerini seriat-1 kibranin membaina bitisik olarak goriir. Eger bu
asamada bir mezhebe bagl oldugunu gosteriyorsa bu ancak onun tahfif ve tesdid bakimin-
dan bagl oldugu hiikmin ehli oldugu icindir. Burada ele alinan bir baska konu ise Allah-u
Teala’nin alimleri vasitasiyla Hz. Peygamber'den sonra da hiikiim ihdas etmeye devam etti-
gidir (es-Sa'rani, 1980, s. 64-67).

Fasil 24: Mukallit olan bir kisi stilukunu tamamlamadan bir mezhebe bagli olmaktan men
edilemez. Zaten boyle bir kisi sadece kendi mezhebinin ictihatta isabetli oldugunu dasu-
nar. Seriat tek mertebeymis gibi bilir. Clinki tek imama uymustur. Halbuki diger mezhepler
de mizanin 6bir tarafindadirlar. Muellif buradan da yine butiin imamlarin mezheplerini se-
riatin tek kaynagindan aldiklari sonucuna ulasmistir (es-Sa’rani, 1980, s. 67-70).

Fasil 25: Din alimlerinin sozlerine cidalsiz, hilafsiz, onlarla miicadele etmeden baglanmak
gerekir. Nitekim alimler, peygamberimizin varisleridir ve peygamberden gelen her seye
inandik dememiz alimlerin sozleri icin de gecerli olmalidir. Alimler peygamberlerin yolu
Uzere ilerleyen insanlardir. Burada ele alinan bir diger problem ise simdiki zamanin insanla-
rindan birinin daha migtehit imam seviyesine ¢ikmasinin mimkiin olup olmayacagi mese-
lesidir. Sa'rani Kur’an'in hiikiimlerinin nihayet bulmayacagi anlayisi ile bunu miimkiin gor-
mektedir. Fakat dort mezhep imamindan baska gliinimuize kadar mutlak miictehit ortaya
¢ikmadigi gercegdini de ifade etmektedir (es-Sa'rani, 1980, s. 70-73).

Fasil 26: Bu fasilda mizan gorusiiniin mesru oldugunu gosteren vakialardan birinin de
alimlerin mezhepten mezhebe gegeni inkar etmemeleri oldugu ifade edilmistir. Lakin mez-
hep degistirmek bir hususta kerih gorilmustir. O da kisinin ¢iktigi mezhebe dil uzatma,
onu ayiplamasi gibi ihtimallerin s6z konusu olabilecegidir. Zira sik sik vurgulandigi tGzere
bltin mezhepler hakikate ulastiricidir ve mictehitler de ictihatlarinda isabet etmislerdir.
Yine burada baska mezhebe gecisin (g sart ile caiz oldugu ve sartlar anlatilmistir. Ornek
olmasi hasebiyle begenmezlik yapmadan bir mezhepten baska bir mezhebe gecen alimle-
rin de isimleri zikredilmistir. Yine burada Sa'rani, konu ile ilgili olarak bazi alimlerin goris ve
miinakasalarina, bitiin mezheplerin musib oldugu hakkindaki dayanaklara yer vermistir.
Bir de bu fasilda‘imamlar Kureysten'dir. hadisindeki imamlarin halifeler manasinda kullanil-
mis oldugunu séylemektedir (es-Sa'rani, 1980, s. 73-79).

m 964



Mezheplerin Ihtilaflarin ve Tearuz Eden Ahkam Hadislerini Uzlastirma Yoniinde Imam Sa'rani'nin ‘Mizan’ Prensibi

Fasil 27: Bu fasil genel olarak migctehitlerden sadir olan sozlerin seriatin disina cikmayacadi
bu nedenle onunla amel edilmesinin gerekliligi hakkindadir. Mii¢tehit imamlarin makamla-
rinin yiceligi, hakikat ve seriati ayni anda biliyor olmalari, ruhi kesiflerinde Hz. Peygamber
ile birlikte bulunduklari gibi hususiyetleri anlatiimistir. Yine burada ruhen kesifleri esnasin-
da Hz. Peygamber ile bir araya gelen evliyalarin isimleri zikredilmistir. Bir mukallidinin mez-
hep imaminin sézlerinden biri icin tatmin olmayip bu s6ziin delilini istemesi dogru degildir.
O bunu onlarin sézlerine karsi su-i edep olarak telakki etmektedir. Ve yine miictehitlerin
ve onlara uyan blyik alimlerin sézlerinin Resulullah’a ondan da Cebrail'e ulastigi ifade
edilerek sozlerinin 6nemi anlatiimaya c¢alisiimistir. Yine burada peygamberimizin miicmel
ayetleri acikladigi gibi hadislerdeki icmali de miictehitlerin aciklamasinin bir vecibe olusu
ve icmali olanin tafsil edilmesi gerektigi bildirilmistir. Boylelikle bu fasilda migtehitlerin ic-
tihatlarinin mensei anlatilmistir (es-Sa’rani, 1980, s. 79-85).

Fasil 28: Burada bu eseri okuyan kisiye dokunacak fayda tzerinde durulmustur. Ruhsat ile
amel eden kisi, ruhsat ile amelin mesru oldugunu bilecedi icin ibadetleri hakkinda hasil
olabilecek stiphe ihtimalini izale edecek ve kalbi mutmain bir sekilde olacaktir (es-Sa'rani,
1980, s. 85).

Fasil 29: Bu fasilda, biitlin mezheplerin ve mictehitlerin sozlerinin seriat-1 kiibrada birlesti-
gi resimlerle tasvir edilmistir. Ayrica burada fikih ve tasavvuf imamlarinin hepsinin kendisi-
ne uyanlara ahirette sefaatci olacagi da zikredilmistir (es-Sa’rani, 1980, s. 86-92).

Fasil 30: Burada, seriata seriattan olmayan bir sey eklemek korkusuyla bitiin miictehit-
lerin kendi reyleri ve sahsi gorislerini sdylemekten son derece kagindiklari ve bu nedenle
miictehitlerin sézlerinin Kur'an’a ve siinnete aykiri olmadigi Gizerinde durulmustur. Re'yin
zemmedilmesinin siniri; Allah’tan ve Resulullah'tan sabit olan seriatin kaidelerinden ¢ikmak
olarak ifade edilmistir. Seriat ti¢ kisma ayriimistir (es-Sa'rani, 1980, s. 92-94).

Fasil 31: Burada, bir dnceki fasilda izah edilen re’yin zemmedilmesine dair Hz. Peygam-
ber'den, sahabeden, tabiinden ve tebeu't-tabiinden bildirilen sozler aktariimistir. Ayrica
Eb( Hanife'ye sadece re'yi ile hiikim verdigini séyleyenlerin haksiz oldugu bildirilip seri-
atin zahirine uymayan her tirli re'yden kaginan mictehitlerin ilkinin Eb( Hanife oldugu
vurgulanmistir. Yine dinde agik¢a haram ya da vacip oldugu bildirilmeyen hiikiimleri, mig-
tehitlerin delil ve karinelere dayanarak bazen de kesifle ¢cikardiklari, sadece re'yleriyle liret-
medikleri de anlatilmistir. EbG Hanife'nin de stinnet ile amel etmeye verdigi 6nemi gosteren
ifadeleri zikredilmis onun mesveret usulii ile hitkiim bina ettigi tGizerinde durulmustur (es-
Sa’rani, 1980, s. 95-100).

Fasil 32: Bu fasilda re’yin kétiilenmesine dair imam Malik'in bildirdikleri ele alinmistir. Ay-
rica imam Malik'in mezhebinin seri sinirlar icerisinde durdugu, Sa’rani’nin onun hakkinda
gordugu bir riiya neticesinde sabit kilinmistir (es-Sa'rani, 1980, s. 100).
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Fasil 33: Bu fasil, imam Safiiden re'yin zemmedilmesine dair nakledilen haberleri bildirir.
Buradaki ondan geldigi ifade edilen sozleri inceledigimiz zaman kisiyi re'yi ile Resulullah’in
emrine muhalif olmaktan sakindirmaya calistigini ve siinnet ile amel etmeyi 6n planda
tuttugu sonucunu cikarabiliriz. Ayrica burada, onun sahabe ve tabiinin sézlerini de Ustiin
gordiigl ve Eb( Hanife'ye karsi da edep ve tazim icerisinde oldugu anlatilarak imamlarin
kendi arasinda birbirlerine karsi edepli oluslar g6z dniinde bulundurularak kisinin bir delili
olmaksizin imamina karsi taassup ve inat¢l olmaktan sakinmasi gerektigi sonucuna ulasil-
maya cahisilmistir (es-Sa’rani, 1980, s. 101-104).

Fasil 34: Burada oncelikle Ahmet b. Hanbel'in re’y ile amel etme hususundaki gorusleri
aktanlarak diger muctehitler gibi tesri bildiren beyanlarda bulunmadigi, hiikiim istinbatini
Kitap ve siinnetle takyit ettigi ifade edilmistir. Ayrica bu fasilda imam Eba Hanife'nin‘sahib-i
rey’olmasindan dolayi fazlaca tenkit edildigi icin onu tenkit edenlere cevap niteliginde Eb(
Hanife'yi tanitan bir bolim yer almaktadir. Burada dncelikle EbG Hanife’'nin ilminin derinli-
gi, butlin sozlerinin ve islerinin Kitap ve stinnete dayandigi, hadisi kiyastan 6nce tuttugu,
mezhebinin delillerinin sahih olusu, dinde kolayhdi ve ihtiyati gozetici olusu agiklanmistir.
Yine burada imam-1 Azam'in verasi, ibadetleri, iffeti ve diger iyi hasletleri de aktarilmistir
(es-Sa'rani, 1980, s. 104-124).

Fasil 35: Bu fasilda, alimlerin Resulullah’in varisleri olduklari icin ahkam vazedebilecekleri
kisaca ifade edilmistir (es-Sa'rani, 1980, s. 124).

Fasil 36: Sa'rani bu fasilda, Mizan'i telif etmeden 6nce miitalaa ettigi kitaplari bildirmekte-
dir. Bunlari; ezberleyip alimlere ezber olarak arz ettigi kitaplar, alimlerden serhini okudugu
kitaplar ve kendi basina mitalaa edip zor yerlerini anlamadiginda alimlere basvurdugu ki-
taplar olarak U¢ kisimda incelemistir. Buradan onun okudugu kitaplar ve hocalari hakkinda
bilgi sahibi olunmaktadir (es-Sa'rani, 1980, s. 124-129).

Fasil 37: Sa'rani burada mizan yontemini ¢esitli hadislere uygulayarak onlarin tahfif ve tes-
did mertebelerine raci olduklarini gostermeye calismistir. Burada yaklasik otuz hadis 6rne-
gi Gzerinde bu yontemi temellendirmeye calismistir. Mesela, Buhari’'nin bildirdigi “Sizden
Cuma’ya gelen gusiil etsin.” hadisi ile Beyhaki'nin merfuan bildirdigi “Bir kimse Cuma giini
abdest alirsa ne ala, karsiliginda bir farz sevabi alir, eger gusil ederse bu daha efdaldir”
hadislerinin birincisinde tesdid; ikincisinde tahfif oldugunu sdylemistir. Buna gére birincisi
kokusu ile insanlara eziyet veren kimseye; ikincisi ise kendinde kétii bir koku bulunmayan
kimseye hamledilmistir (es-Sa'rani, 1980, s. 129-137).

Fasil 38: Burada namaz konusundaki hadis, haber ve eserlerden mizanin tahfif ve tesdid
mertebesine raci olanlara ornekler getirilmistir. Mesela Resulullah’'in “Ezani ancak abdestli
olan okur! hadisi ile Hz Aise’'nin bildirdigi ‘Resulullah (sav), her an Allah’l zikrederdi.” hadis-
lerinin ilkinde tesdid; ikincisinde tahfif oldugunu sdylemistir (es-Sa'rani, 1980, s. 138-151).

m 966



Mezheplerin Ihtilaflarin ve Tearuz Eden Ahkam Hadislerini Uzlastirma Yoniinde Imam Sa'rani'nin ‘Mizan’ Prensibi

Fasil 39: Burada zekat ile ilgili olan hadislerden tahfif ve tesdide 6rnekler verilmistir. Mesela,
Beyhaki'nin Hz Omer'den bildirdigi“Yesillik ve sebzelerde zekat yoktur.” hadisi ile Miislim’in
bildirdigi “Yagmur suyu ve akarsu ile beslenenlerin hepsinde zekat vardir” hadislerinden
birincisinde tahfif ve ikincisinde tesdid oldugu ifade edilmistir (es-Sa'rani, 1980, s. 151-154).

Fasil 40: Burada orug hakkinda varit olan hadislerdeki tahfif ve tesdide 6rnekler verilmistir.
Mesela Beyhaki'nin Hz. Aise'den bildirdigi“itikaf ancak orucla olur”rivayeti ile lbn Omer'den
merfuan bildirdigi“itikaf edenin oruclu olmasi sart degildir ancak mutekif orucu kendi tize-
rinde gerekli kilar” hadislerinin birincisinde tesdid; ikincisinde tahfif oldugunu soylemistir
(es-Sa'rani, 1980, s. 154-156) .

Fasil 41: Burada hac konusunda bildirilen hadislerden tahfif ve tesdide 6rnekler verilmistir.
Mesela Miislim’in Esma binti EbG Bekir'den bildirdigi “ihram olarak usfurla boyanmis renkli
elbise giyerdi, icinde zaferan yoktu!” rivayeti ile Eb(i Davud'un bildirdigi “Resulullah’in hu-
zuruna bir kadin geldi. Uzerinde koyu usfurla boyanmis bir elbise vardi.“Ya Resulallah, ben
hacca bu ihram ile gitmek isterim.” dedi. “Baska elbisen var mi?” buyurdu. “Hayir” dedi. “O

halde bununla ihrama gir” buyurdugu hadislerin birincisinde tahfif, ikincisinde tesdid ol-
dudu bildirilmistir (es-Sa'rani, 1980, s. 157).

Fasil 42: Burada bey’ (alisveris) konusunda bildirilen hadislerden mizanin tahfif ve tesdid
mertebelerine raci edilen drnekler verilmistir. Mesela Buhari'nin bildirdigi, “Ucret aldikla-
rinizdan en uygunu Allah'in Kitabi'dir! ile Beyhaki'nin ibn Samed'ten bildirdigi ‘Bir kimseye
Kur'an okumasini 6grettim. Bana bir yay hediye etti. Bunu Resulullah’a arz ettim, ‘Boynuna
atesten bir tasma asilmasini istersen onu kabul et! buyurdu.” hadislerinin birincisinde tahfif,
ikincisinde tesdid oldugunu sdylemistir. Bu hadislerden ilkini fakir icin ikincisini de ibadet
icin boyle diinyaliga ihtiyac olmadidi icin zengine hamledilmesi gerektigi ifade edilmistir
(es-Sa’rani, 1980, s. 158-166).

Fasil 43: Bu son fasilda ise cirah yani yaralamalar ve fikhin diger konular hakkindaki hadis-
lerden tahfif ve tesdide drnekler verilmistir. Mesela Beyhaki'nin merfuan bildirdigi “Dinini
degistireni 6ldiriiniiz” yani hemen &ldiiriiniiz hadisi ile Hz. Ali'nin bildirdigi “Uc defa tévbe
etmesi istenir, tovbe etmezse 6ldirlur” hadislerinden birincisinde tesdid; ikincisinde ise
tahfif oldugu ifade edilmistir (es-Sa'rani, 1980, s. 167).

imam Sa'rani, aralarinda tenakuz varmis gibi gériinen hadisleri buraya aldigini kalan di-
ger hadislerin ise kabul edilmesinde imamlar arasinda icma oldugunu ifade etmistir. Ancak
burada zihinlere Sa’rani’nin tahfif ve tesdid agisindan neden sadece hadisleri ele aldigi, bu
yontemi ayetlere uygulamadigi sorusu gelmektedir. Bunun yanitini ise Sa’rani soyle acik-
lamaktadir: ayetlerde hatta ayetlerin harflerinde, harflerin bir noktasinda dahi insanlarin
muttali olamayacaklari kadar ilim ve hilkiim bulunmaktadir ve o bu ayetlerdeki micmelleri

aciklayici olarak hadislerin varit oldugunu ifade etmistir. Bu noktada o, Mizanu’l-Kiibra'y
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sadece dinimamlarina inkar kapisint kapatmak icin yazdigini hatirlatarak hadislerdeki tahfif
ve tesdidin anlasiimasini kafi gormektedir (es-Sa'rani, 1980, s. 171).

Sa'rani eserinin bu ilk bolimunde bizlere mizan yontemini aciklamis, onu temellendirmek
icin dayanaklarini bulup ifade etmistir. Eserin ikinci bolimiinde ise mizan yontemini fikhin
baplarina uygulayarak mictehit imamlarin kavillerinin arasini birlestirmeye calismistir:

‘Mizan’ Prensibinin Uygulanisi

Sa'rani, mizan teorisinin pratikteki yansimasini eserin ikinci bélimuinde olusturdugu fikih
baplarinda géstermek istemistir. Buradaki konular klasik furu fikih kitaplarinda oldugu gibi
ibadat-muamelat-ukubat cercevesi ve sirasi icerisinde islenmistir. Burada kitapta ele alinan
‘mizan’ diislincesini kavramaya vesile olmasi agisindan ve digerlerine 6rneklik teskil edebi-
lecegi kanaatinde oldugumuz li¢ konuyu tanitmakla yetinecegiz:

Babu'l-i'tikaf

Oncelikle itikaf konusunda imamlarin ittifak ettigi meseleler ifade edilmistir. Bunlar; itikafin
mesru olusu ve Allah-u Teala'ya yakinlik ifade ettigi, hikmUnin mustehap oldugu, kadir
gecesini aramak i¢in ramazanin son on glinlinde yapilmasinin efdal olusu, itikafin ancak ni-
yetle sahih olacagi hususlaridir (es-Sa'rani, 1980, s. 404). Daha sonra icma edilmis hususlari
zikreder. itikafta olanin abdest bozmak ve abdest almak gibi zaruri ihtiyaclari icin disari ¢i-
kabileceginin caiz oldugu, cuma kilinmayan bir mescitte itikafa girmisse cuma namazi icin
cuma kilinan mescide gitmesinin vacip oldugu, geceye kadar susmanin mekruh oldugu,
itikafta olanin namaz kilmasinin, Kur'an okumasinin ve zikretmesinin mistehap oldudu,
alisveris etmemesi ve hicbir sanatla mesgul olup para kazanmamasi hususlarinda icma ol-
dugunu soylemistir (es-Sa'rani, 1980, s. 404). Daha sonra itikaf konusundaki ihtilaf edilmis
meselelere ge¢mistir. Burada konu ile ilgili intilafi on G¢ mesele ele alinmistir. Onlardan ba-
zilarini 6rnek olarak verecek olursak;

- Uc imama gére kadir gecesi ramazan ayi icindedir. Fakat Eb( Hanife'ye gore kadir gecesi
bitin sene icindedir. Sa'rani, ilk gorisiin tesdid ikincisinin tahfif bildirdigini soyleyerek mi-
zanin iki mertebesine raci oldugunu ifade etmistir (es-Sa'rani, 1980, s. 405).

-imam Malik ve imam Safii'ye gére itikaf mescitte olur, Ebl Hanife’ye gére ancak cemaatle
namaz kilinan mescitte olur. Ahmet b. Hanbel'e gore ise ancak cuma kilinan mescitte olur.
Burada ilk gorisiin tahfif, ikinci ve G¢lincl gorislerin tesdid tizere oldugu ifade edilmistir
(es-Sa’rani, 1980, s. 406).

- Safii'ye gore kadinin namaz kilmak icin evinde ayirdigi bir odada itikaf etmesi caiz olmaz.
EbG Hanife ve Safii'nin kavli kadimine gore kadinin itikafinin efdali, evindeki mescidinde
olandir. Hatta bundan baska bir yerde itikaf etmesi mekruhtur. Birincisi goriiste tesdid, ikin-
ci goriiste tahfif vardir. Birinci goriisiin vechi siinnete ittibadir. ikinci gériisiin vechinin ise
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kadinlarin evlerindeki mescitte itikaf etmelerinin onlar icin fitneden korunmak icin ort ka-
bul edildigi ifade edilmistir (es-Sa'rani, 1980, s. 406).

- EbQ Hanife, Malik ve Ahmed'e gére orugsuz itikaf caiz degildir. Safii'ye gére ise caizdir. ilk
gorus tesdid bildirip itikafta yiyip ictikleri zaman kalplerindeki cem’iyyetin zayifladigi ki-
¢liklere mahsus oldugu, ikinci gorisiin ise oruclu olmadiklari zamanda da kalpleri Allah
Teala ile cem'iyyette olabilen biyiklere mahsus olup tahfif bildirdigi ifade edilmistir (es-
Sa'rani, 1980, s. 407).

Faiz Bahsi

Oncelikle tizerinde icma ve ittifak edilen hususlar ifade edilmistir. Bunlar; faizin haram ol-
duguna dair nas ile sabit olan maddelerin altin, gimis, bugday, arpa, hurma, iziim ve tuz
seklinde olusu, altinin altinla ya da giimiistin glimusle degisiminin esit ve ayni anda degis-
tirilmesi gerektigi sonra ddemenin haram oldugu ancak bugday, arpa, hurma ve tuzun ayni
anda farkli miktarlardaki degisimin caiz oldugu hususlaridir (es-Sa'rani, 1980, s. 472). Sa'rant
daha sonra ihtilaf olunan meseleleri ele almistir. Burada bes hususa deginmistir. Burada
sadece bazilari 6rnek olarak gosterilecektir:

- Bu ihtilaf illeti tespit etme hakkindadir. Safii'ye gore altin ve giimusteki faizin haramlik
illeti, semen ya da semen cinsinden olmalaridir. Eb( Hanife'ye gore tarti ile satilmalaridir. Bu
yuzden diger tarti ile satilanlarda da faiz olur. Bugday, arpa, hurma ve tziimun faizlik illeti
ise Safii'nin sonraki ictihadina gore yiyecek olmalaridir. Eski ictihadina gore yiyecek olup
Olcl ve tarti ile satilmalaridir. Zahirilere gore faizin illeti yoktur, faiz sadece nas ile bildiri-
lenler Gzerine terettlip eder. Eb( Hanife'ye gore dlcekle satilmalaridir. Malik ise illeti 5nemli
gidalardan oluslarina baglamistir. imam Ahmed'den iki rivayet vardir: biri Safii'nin digeri de
Eb( Hanife'nin sozu gibidir. Burada bu goruslerin tevcihi ile ilgili olarak ehli katinda zahir
olduklari ifade edilmistir (es-Sa'rani, 1980, s. 472).

- Bu ihtilaf da tG¢ imamin saf olmayan karisim halindeki dirhemleri ya da glimds paralari bir-
biri karsiliginda satmanin caiz olmadigi gorisi ile Eb( Hanife’'nin “Glimiise alagim yapilan
madde az ise caiz olur” goériisi arasinda vakidir. Sa'rani, birinci gorisin tesdid ifade edip
vera ehline mahsus oldugunu ikincisinin ise tahfif bildirip avama mahsus oldugunu ifade
etmistir (es-Sa'rani, 1980, s. 472).

Kitabu'n-Nikah

Burada da 6ncelikle imamlarin icma ve ittifak halinde olduklari meseleler bildirilmistir. Bun-
lar; nikahin seri bir akit olusu, zinadan korkan i¢cin miistehap oldugu ve bu noktada hacdan,
cihattan, namazdan, orugtan, nafile ibadetlerden efdal oldugu, kisinin evlenecegi kizin yi-
zinl ve avuclarini gérmesinin stinnet oldugu, nikahlanilacak kisinin dengi olmasi ve nesep
bakimindan mahrem akraba olmamasi gibi hususlardir (es-Sa'rani, 1980, s. 533). Daha sonra

imamlarin ihtilaf ettikleri gorislere gecilmistir. Sa'rani burada yirmi dokuz meseleye yer ver-
mistir. Bazilarini 6rnek olarak gdsterecek olursak;
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- U¢ imama gére yetimi bilugundan énce babadan baska velisi menfaat varsa evlendire-
bilir. Safii'ye gore ise bu caiz degildir. Burada goruslerin ilkinin muhaffef, ikincisinin miised-
ded oldugu ifade edilmistir. ik hiikiim, gériisii glivenilir veliye ikincisi ise goriisii glivenilir
ve tam olmayan veliye raci edilmistir (es-Sa’rani, 1980, s. 534).

- U¢ imama gére nikah ancak sahitle sahih olur. Malik’e gére sahit olmadan da sahih olur.
Ancak muteber olan herkese duyurmak ve gizli rizalasmayi terktir. Birinci gorisiin mised-
ded olup akitten sonra inkdrdan emin olunmayana ikinci gorisiin ise muhaffef olup sidk ve
vera ehline hamledilecegi ifade edilmistir (es-Sa’rani, 1980, s. 538).

- Safii ve Ahmed’e gore nikah ancak adil iki erkek sahitle sabit olur. Eb(i Hanife'ye gore bir
erkek ve iki kadinla ve fasiklarin sehadetiyle de akdedilmis olur. Boylelikle birinci gériste
tesdid, ikinci goruste ise tahfif oldugu ifade edilmistir. Eb( Hanife’nin gorisinin tevcihini
sOyle ifade etmistir. Mali tasarruflara kiyasen kadinin da sahitligi kabul edilir ve nikahin du-
yurulmasi fasiklarla da hasil olabilir (es-Sa'rani, 1980, s. 538).

Sa'rani eserini Hatime isimli bir bolim ile nihayete erdirir. Burada mizan yonteminin tatbik
edilisini gosterdigi ikinci bolimde yer alan fikhi konu ve hikimlerle mikellef olusumuzun
hikmetini Hz Adem'in yasak meyveden yemesinin kefaretini cennetten ¢ikariimakla 6de-
mesine benzeterek kullarin da ihtiyactan fazla yemek yemeleri ile iliskilendirir. Bu gorisi-
ni tek tek fikhi meseleler tzerinde gdstermeye calismistir. Bu sekilde insanin midesini ne
kadar ¢cok doldurursa o kadar gaflete diisecegini temellendirmeye calismistir (es-Sa'rant,
1980, s. 687-708).

Sonug

Goruldugu uzere ¢ok zengin bir icerige sahip olan el-Mizanu'l-Kibra yalin bir ilm-i hilaf ki-
tabi olmasindan 6te hilafiyyata karsi durmak Gzere yazilmis bir eserdir. Sa'rani, kendisi Safii
olmasina ragmen diger mezheplerin de hakikate ulastirici oldugunu ifade etmis, mezhep
imamlarinin hepsini ayri ayrt methetmis ve hepsi ile amel etmenin caiz oldugunu savun-
mustur. ihtilaflarin aslinda immet icin rahmet oldugunu vurgulayarak eserini kusatici bir
bakis acisiyla olusturmustur.

iki boliimden olusan eserin ilk bdlimi ‘mizan’ prensibi, mezhepler ve taklit hakkindaki go-
ruslerini acikladigi icin daha c¢ok teorik, ikinci bolimi ise pratik vasiflidir. Kitabin asil te-
lif sebebinin okuyucuya ikinci bolimdeki fikhi meselelerin dért mezhebe ait gorislerinin
anlatilmasinin olmadigini bunun tali bir sonu¢ oldugunu, mizan yénteminin pratige nasil
yansidigini ve kusaticihgini gdstermek oldugunu séyleyebiliriz. Ayrica eserin, ilk bolimde
tasavvufi hallere, marifet ehli bir seyhin elinde siiluk etmeye ve dindarlik boyutuna yapi-
lan atiflardan dolayi, tasavvufi karakterde oldugunu sdyleyebiliriz. Yine birinci bolimde bir
cem ve telif yontemi olarak ‘mizan’in hadislere uygulanisi ile ilgili olan fasillarin da ‘muhte-
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lefu’l-hadis’ ilmine konu olabilecegdini bu yilizden de eserin sadece fikhi dGneminden bah-
setmenin yetersiz olacagini ifade edebiliriz. Eserin ictenlikli Gslubunun muhatabinda derin
tesirler birakmasindan dolayi bir nasihat yontiniin oldugu da soylenebilir.

A

Mizan teorisinin tahfif ve tesdid ayrimina bakacak olursak Sa'rani'nin insanlari avam (halk)
ve alim (havas) seklinde bir tasnife tabi tuttugunu goérmekteyiz. ‘Tesdid’e raci olan hikim
evladir ve zorlayicidir ayni zamanda vera ve takva ehlinindir. ‘Tahfif'e raci olan hikim ise
hilaf-1 evladir ve hafiflik ve kolayhgi ihtiva eder. Bu da zaruret ehli ile avamindir.

Mugtehit ve mukallit ayriminin sonuglar hakkinda da teslimiyet hususunun 6ne ¢iktigini
sOyleyebiliriz. Yani mukallit cehaleti dolayisiyla hem ilim hem de kesf sahibi imamini eles-
tirmeksizin mezhebine bagh olmalidir. Buradan Sa’rani'nin ilmin yaninda mikasefeye de
onem verdigi, hakikat ve seraitin uyumunu savundugu sonucuna ulasabiliriz.

Eserde, 6zellikle ilk bolimiinde yer verildigi sekliyle rey ile amel konusunda ihtiyatli bir tu-
tum icinde olundugunu soyleyebiliriz. Nitekim ‘re'yin zemmedilmesi’ Gizerinde durularak
re'y ile dinde nifaka yol acabilecedi distincesiyle ancak icma vaki oldugu durumlarda ve
zaruret zamaninda amel edilecedi esas alinmistir. Bu ise onun ‘mizan’ yani dengede kalma
prensibinin bir uzantisi olarak aciklanabilir.

A

imam Sa’rani’nin mizan teorisi; bir rivayetin gériiniiste celiski arz etmesine sebep olan fak-
torlerin higbirisinin Gzerinde durmamasi nedeniyle her zaman icin gecerli olamayacadi ifa-
de edilerek elestirilmistir. Bununla birlikte hem Kitabu'l-Mizan’in hem de ‘mizan teorisi'nin
islami ilimlere katkisinin biiyiik oldugunu, kisiye ihtilafli fikhi hiikiimleri yorumlama nokta-
sinda bakis acisi kazandiracagini ¢cok rahatlikla ifade edebiliriz. Ayrica otuz altinci fasila bak-

tigimizda da Sa'rani'nin ¢ok ciddi bir ilmf birikime sahip oldugunu, onun ilmine givenilir
hem seriat hem de bir hakikat alimi oldugunu soyleyebiliriz.
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Teorisine Katkilar: ve Teoriye
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Miisterek Ravi Teorisi: Hadisi isnadindan Hareketle Tarihlendirme

ryantalistler, hadisleri incelemeye baslama serlivenlerinde yontem olarak birbir-

lerinden ayrilmiglardir. Bazilari metin temelli hadis incelemeleri yaparken bazila-

r bunu isnad lizerinde gerceklestirmislerdir. Son donemde ise Harald Motzki ile
hadisler, hem metinleri hem de isnadlari dikkate alinarak bir degerlendirmeye tabi tutul-
muslardir. Bizim ele alacagimiz teori ise isnad temelli ydntemi tercih eden oryantalistlerin
gorusleri tzerinden sekillenecektir. Motzki, isnad arti metin tenkidini savundugu icin onun
da bu konu hakkindaki gorusleri calismamiz icin 6nem arz etmektedir.

Ayni konuyu veya manayi iceren hadislerin farkli tarikleri bir araya getirildiginde ve hadisin
isnad semasi ¢ikartildiginda hadisin, kendisinden yayildidi bir ravinin oldugu goriilecektir.
Bu raviden onceki kisimdaki raviler, genellikle tek iken ondan sonraki zincirde bir artis ol-
dugu fark edilecektir. iste hadisin kendisinden yayilmaya basladigi bu sahis Schacht tara-
findan miisterek ravi (common link) olarak adlandinimistir. Misterek ravi kendi gorislerini
kabul ettirebilmek icin bir otoriteye dayandirma amaci hissetmis ve en iyi ¢oziim olarak da
Peygamber’e nispet etmeyi bulmustur. Dolayisiyla bu ravi, Peygamber'e kadar olan silsileyi
uydurmus, sonrakilere fikirlerini Peygamber’e aitmis gibi nakletmistir. Halbuki isnadlarin

¥ Ars. Gor, Cumhuriyet Universitesi, Temel islam Bilimleri Hadis Blimdi.
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kendisinden yayildigi diistintilen bu ravi genellikle tabiin Dénemi sonrasi alimlerindendir.
Schacht’in, fikhin tabiin Doneminde olustugunu sdyledigi iddiasini destekler nitelikteki bu
teori, daha sonraki alimler tarafindan da yeni eklemlemeler yapilarak kullanilagelmistir.

Teorinin Oryantalistler Nezdinde Tarihi Gelisimi ve Doniisiimii
Schacht

isnad temelli hadis degerlendirmesine dahil olan Schacht, temel eseri olan The Origins of
Muhammadan Jurisprudence isimli eserinde isnada &6zel bir b&lim ayirmistir. isnadi ince-
lerken kullanilacak teoriler gelistirmistir. Bunlardan biri de mdisterek ravi teorisidir. Schacht,
teoriyi iddialarini desteklemesi icin bir arag olarak gérmustir. Amaci ilk ddneme ait oldugu
soylenen o6zellikle fikhi nitelikteki hadislerin sonraki nesillerin (donemlerin) alimleri tarafin-
dan uyduruldugunu ortaya koyabilmektir.

isnad merkezli incelemenin énciisii kabul edilen Schacht, bu degerlendirme icin birtakim
teoriler gelistirmistir. Bunlar;

» Misterek Ravi Teorisi

- isnadlarin Geriye Dogru Gelisimi (Growing back of isnads)

« E-silentio

- isnadlarin cogalmasi/yayilmasi (Spread of isnads)

Bu calismada sadece musterek ravi teorisi Uizerine yogunlasilacaktir.’

Schacht’in bitiin iddiasi; isnad sisteminin hadisleri 2. ytzyil alimlerine kadar asillarina g6-
tardigu icin gecerli olabilecedi ancak sahabe ve Peygamber’e kadar uzanan senedlerin uy-
durma oldugu seklindedir. Onun delili su sekilde 6zetlenmistir:

1. isnad sistemi 2. yiizyilin basinda veya en erken 1. ylizyilin sonunda baslamistir.

2. Senedler, fikir ve inanclarini ilk otoritelere dayandirmak isteyen kimselerce, keyfi ve dik-
katsiz bir sekilde yapilmistir.

3. Senedler kademe kademe uydurularak gelistirilmistir. ilk devre ait senedler eksik kalmis
fakat klasik eserler donemine kadar bitin bosluklar doldurulmustur.

4. Asil tek bir kaynaga kadar giden hadislere yapilan itirazlara cevap vermek icin ilave edilen
raviler Safii Doneminde ortaya ¢ikmistir.

5. Seneddeki musterek ravinin bulunmasi, hadisin bu ravi zamaninda ortaya ¢iktigina isa-
rettir (el-A'zami, 1985, s. 166) .

1 Diger teorilerin ayrintilari i¢in Schacht'in “Origins of Muhammadan Jurisprudence”isimli kitabinin ilgili bolima-
ne bakilabilir.
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Schacht'inisnadlailgili ana teorilerinden olan musterek ravi teorisine gore, rivayet senedin-
de misterek ravinin olmasi, konuyla ilgili hadisin senedde gecen bu ravi déneminde ortaya
ciktigint ispatlamaktir. Bu durum da uydurma zamaninin tarihlendirilmesi icin Schacht’a fir-
sat vermektedir. Kendisi teorisini su sekilde aciklamaktadir:

“Bir hadis normalde bir veya birkag ravi tarafindan devralinir ve senedin daha asagi-
sinda isnadin gercek kismi, birkag kola ayrilir. Bu iste esas 6n ayak olan N. N (muhad-
dis)? bir sahabi ve Peygamber gibi bir otoriteye ulasan bir isnadla hadisini donatmis-
tir. Bu isnadin st kismi-ki isnadin uydurma kismidir- ravilere ait asil sened zincirinin
yaninda yer alabilen uydurma faaliyetleri ve isnadlarin yayilma tarzinda acikladigimiz
gelisme ile devamli ilave edilen (ziyade) kollara sahip olur. Ancak N. N birkag isnad
dallan icerisinde misterek baglanti konumunda kalacaktir. Bu durum isnadin ister
birinci kisminda isterse ikinci kisminda veya her ikisinde de olsun verilen isnadlarin
hepsinde veya cogundaki dnemli ortak bir baglantinin varligi bu hadisin (isnadinin)
N. N zamaninda uyduruldugunu gosteren kuvvetli bir semadir. Farkli isnadlar ancak
birbirine yakin baglantisi olan hadisler, misterek raviyi zikrettiklerinde de benzer so-
nuglar ortaya ¢ikacaktir” (Schacht, 1963, s. 196).

Schacht bu iddiasinin Misliiman hadis alimleri tarafindan da fark edildigini belirterek Tir-
mizi drnegdini vermektedir. Tirmizi isnadlarinda musterek baglanti olan musterek ravili ha-
dislere “garib” adini vermektedir -isnadin herhangi bir bélimiinde sadece bir ravi tarafin-
dan rivayet edilen- ki bu hadislerin sayisi da hayli fazladir. Schacht'in musterek ravi ile ilgili
teorisinin arka plani su sekildedir: isnadin baslangictaki ilkel yapisi daha sonralari milkem-
mel bir hal almistir. Hadislerin bir kisiden sonra yayilmaya baslamasi, hadis icat eden kisinin
o misterek ravi oldugunu kanitlamaktadir.

Juynboll

Juynboll Schacht’tan sonra misterek ravi teorisini benimseyip uygulayan bir diger oryan-
talisttir. Juynboll da Schacht gibi isnad merkezli bir hadis inceleme ydntemine sahiptir.
Juynboll, teoriye yeni bir hal kazandirmanin yani sira Schacht'dan daha sert bir tavir sergi-
lemistir. Yontemsel olarak da Schacht’a gore teorinin uygulamaya gecirilmesine daha fazla
gayret ettigi soylenebilir.

Juynboll’'un misterek ravi teorisi hakkindaki géruslerini en iyi yansittigi diisiintlen maka-
lesi “Nafi, the Mevla of Ibn‘Umar and His Position in Muslim Hadith Literature” (Ozer, 2005,
s.100-139)dur (Kuzudigli, 2012, s. 18). Bu makalesinde Juynboll, misterek ravilerin ilk iki
nesilde degil de lglincil ve dordiincii nesillerde ortaya ¢ikmalarinin tespitinin izaha muh-
tac oldugunu diisiinmektedir. Muslim Tradition isimli eserinde ise misterek ravi teorisini bir
érnek hadis lizerinden aciklamaya calismaktadir (Ozer, 2002, s. 256-266):

2 Asil metinde kelime “traditionist” seklinde gegmektedir.
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Juynboll degerlendirmeye tabi tutacagi hadisi, Hatib el-Bagdadi’'nin Tarihu’l Bagdad ve
ibni¥'l Cevzi’'nin Kitabil Mevzuat isimli eserlerinden almaktadir. Buna sebep olarak da bu
ornek hadis metninin hadisin ne zaman ve nerede ortaya ¢iktigi ile ilgili net bilgiler verme-
sini, musterek ravi tespitinin kolay olmasini ve eser muelliflerinin hadis ravileri hakkinda
bilgi vermelerini gdstermistir. Bagdat sehri ile ilgili olan bu hadisin degisik varyantlarini bir
araya getiren Juynboll, ikisi hari¢ biittin tariklerin tek bir kiside odaklandigini gormektedir.
Miusterek ravi ismini verdigi bu ravi Stfyan es-Sevri'dir. Sema Uzerinden de hadisi goster-
meye c¢alisan Juynboll, Siifyan es-Sevri sonrasinda hadisin onlarca kisiye yayildigina dikkat
¢ekmistir. Hadisi bir diizine muhaddisin tamamen sans eseri ayni muhaddise atfettiklerinin
¢ok uzak bir ihtimal oldugunu dile getirerek bu hadisi Stifyan’in kendisinin uydurdugunu ve
icinde yasadigi durumun yani Abbasi karsiti bir egilim icerisinde olusun da etkili oldugunu
belirtmektedir. Musterek ravi belirlemenin zor bir faaliyet olduguna da deginen Juynboll
bunun sebebi olarak da isnad lizerinde yapilan oynamalari, idrac, tahrif, hazf ve ihtisar gibi
islemleri, zikretmistir. Juynboll’in vardigi en son nokta ise isnadlarin dogrulugu iddiasinin
hicbir zaman ispatlanamayacagidir. Ancak yine de isnadlarda kesfettigi bu sahislarin anah-
tar kisilikler oldugu konusundaki fikri kesindir.

Schacht, isnadin Peygamber'e uzanan silsilenin uydurma oldugunu, misterek raviden
yayilan kismin ise gercek olabilecegini, en azindan tarihi bir degeri oldugunu belirtmistir.
Juynboll ise ilk kismin (peygamber’e uzanan) yalan oldugu konusunda Schacht ile ayni fi-
kirdedir. Ancak msterek ravi sonrasinin da tarihi bir deger kazanabilmesi icin belirli sartlar
getirmistir. Ornegin; miisterek ravinin, miisterek ravi olabilmesi icin kendisinden hadisi en
az Uc ravinin almasi gerekir. Bu (¢ raviye Juynboll kismi miisterek ravi (partial common link)
adini vermistir. Sayet isnad, lic degil de iki kismi musterek raviye sahipse bu durumda, bu iki
ravinin rivayeti birbirlerinden kopyalama ihtimalinin olabilecegini ortaya koyar. Bu ti¢ ravi-
nin her birinden de hadisi en az iki ravinin almasi gerekmektedir. Eger durum boyle degilse
bu ¢ ravi kismi misterek ravi olamaz. Bir ravinin birden ¢ok kismi misterek ravisi olmalidir.
Eger dyle degilse bu raviye gdriintiste miisterek ravi (seeming common link) denilir. Durumu
iyice zorlastiran Juynboll bu yeni eklemlemeleri, kriterleri ve kavramlari ile hadislerin ortaya
cikarildigi tarihi daha geg bir doneme atmayi da basarmistir. Yani hadisler Schacht'in iddia
ettigi gibi hicri 2. asirda dedil 3. asirda tedaviile girmistir.

Juynboll, hadislerin ortaya cikis tarihini belirlemek icin ibn Sirin tarafindan nakledilen “Bize
onceden isnad sorulmazdi ta ki fitneye kadar” s6ziint kullanmistir. Juynboll, isnadlarin hicri
35'te ortaya ciktigini ve fitne olaylarindan sonra basladigini disinmektedir. Daha sonra ge-
lismeye baslayan isnad sisteminde, bazi problemler ¢iktigini disinmekte ve bu problem-
lerle ilgilenmektedir (Ozer, 2005, s. 23).

Juynboll bazi gérislerini zamanla degistirmistir. ilk baslardaki calismalarinda miisterek
ravi dedigi sahislara daha sonra goriintirde misterek ravi dedigi de olmustur. Juynboll ilk
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dénem hadis eserlerindeki isnad sistemine bakarak daha ¢cok mirsel mevkuf rivayetlerin
varligindan s6z eder. Daha sonraki eserlerde ise bu durumun degistigini ve isnadlarin mu-
kemmellestirildigini diistindr.

Schacht'in ilk dénemlerde fikhi hadis olmadigina dair diistincesi Juynboll tarafindan da des-
teklenmistir. Dolayisiyla ilk donem hakkinda problemlere yanit verici nitelikteki fikhi hadisler
tabiin Donemi alimleri tarafindan Uretilmistir. Aslinda kendi gorislerini sdyleyen ve kendi
¢6zUmlerini Greten tabiin alimleri bu gorislerini kendinden 6nceki gruba atfetmislerdir.

Juynboll her ne kadar musterek ravi bulma cabasi icerisine girse de bu durumun hi¢ de
kolay olmadiginin farkindadir. Clinkii ona gore bu sahsi belirlemek oldukg¢a zordur. Bazen
misterek ravinin tabakasindan biri veya birileri tarafindan da o hadis nakledilmistir. Dolayi-
styla bu sahislardan birinin de miisterek ravi olma ihtimali vardir.

Juynboll’in musterek ravi dncesi ve sonrasi ile ilgili gorisleri tek ravili rivayet zincirleri ko-
nusunda birlesmektedir. Yani musterek ravi 6ncesi tek tarikli olma veya musterek ravi son-
rasi tek tarikli olma durumu ayri ayri nemlidir. isnadin kendisinden sonra artmasi durumu
hadisi onun icat ettigini gosterir mi? Ya da ondan sonra gelen tarikte var olan tekli tarikler
kimin sucudur?

Tek ravili rivayet zincirlerini misterek ravi kendisi olusturmustur. Eger dyle olmasaydi bir
hocadan birkag talebe alirdi ve rivayet o 6l¢lide glivenilir olurdu.

Musterek ravi genellikle ge¢ donem tabiini veya tebeu’t-tabiin tabakasindan birisidir. Saha-
be tabakasindan birinin musterek ravi oldugu durum hicbir zaman gorilmemistir. Blyik
tabiinde ise nadiren de olsa bu durum mevcuttur. Ona goére isnadin ilk ortaya ¢iktigi tarih
ile (h. 35) tespit ettigi ilk musterek ravi Ebu’l Aliye Rufay b. Mihran (h. 90) birbirlerini teyit
edici 6zelliktedir.

Juynboll musterek raviden sonraki kismin gercek oldugunu da reddeder. Juynboll'iin bu-
rada kastettigi gerceklik, rivayetin Peygamber'e aidiyeti degil, musterek raviye olan aidi-
yetidir. Yani hadisin dogrulugunu degil, aslinda tarihi olmasini kabullenmis olmaktadir. Bir
anlamda rivayet, o dénemde yasayan bir alimin sahsi bir gortisii olma ihtimalini tasimak-
tadir. Ancak tasimama ihtimali de vardir. Clinkl Juynboll bazi ekstra sartlar da getirmistir.
Bunlar; misterek raviden hadisi farkl Gg ravinin; bu lc raviden de en az farkl iki ravinin
rivayet etmesi gerektigi gibi sartlardir. Juynboll, getirdigi bu ek sartlara uyan hadis sayisinin
da oldukga az olduguna vurgu yapmaktadir.

Motzki

Motzki'nin The Origin’s Of Islamic Jurisprudence isimli eseri, Joseph Schacht'in The Origins of
The Muhammedian Jurisprudence adli eserinde ortaya koydugu arglimanlar cercevesinde
genel kabuli sarsacak niteliktedir. Bu itibar ile Motzki'nin eseri, Schacht'in énceden iddia
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ettigi gibi, sahih hadislerin pek cogunun uydurma oldugu ve ilk kaynagina ulasilamaya-
cagina dair tezini olusturdugu isnad temelli hadis tarihlendirme metodunu reddetmistir
(Hidir, 2003, s. 282).

Hadis tarihini biraz daha iyi bilen Motzki, Juynboll'ii bazi gériislerinde elestirmistir. Once-
den de belirttigimiz gibi Juynboll’un yazdigi Nafi’ hakkindaki makaleye yaptigi elestiri yazis
dnemlidir3 Motzki'nin metodu su sekildedir: Once bir hadisin mevcut olan biitiin varyant-
lar bir araya getirilir. Sonra birbirine benzeyen hadis metinleri gruplara ayrilir. Ardindan
isnadda bulunan ortak raviler (Common Link), tesbit edilerek isnad ve metni birbirine yakin
olan hadislerin birbirleri ile uygunluk icerisinde olup olmadiklarina bakilir. Eger birbirleri ile
uyum arz ediyorlarsa hangi metinlerin isnadda yer alan ortak raviler kanaliyla nakledildigi
tespit edilir ve boylece metindeki degisikliklere hangi ravinin sebep oldugu anlasiimis olur
(Hidir, 2003, s. 113). Aslinda Motzki'nin amaci, metin tizerinde bir degerlendirme de yaparak
isnad analizini teyit etmektir. Yani bu iki analiz birbirlerini destekleyicisi olacaklardir. Motzki;
Juynboll ve Schacht'i zorla miisterek ravi bulma ¢abasina girmekle elestirmistir. Zira onlar
metinlerde ravilerin rivayet ettiklerini karsilastirma gibi bir kaygi tasimamislardir. Ayrica,
musterek ravi oncesi tekli isnadlar uydurma olarak goriliip degersiz kilinmistir.

Motzki'yi misterek ravi konusunda diger oryantalistlerden ayiran gorislerini su sekilde
Ozetleyebiliriz:

1. Motzki'nin kendinden dnceki isnad degerlendirmesi yapan oryantalistlerden farki hadis-
lerin metinleri ile isnadlari arasinda bir uyum oldugunu fark etmesidir. Zira bu uyum, hadis-
lerin metinlerinin ve isnadlarinin rastgele ve keyfi olarak degil gercek bir rivayet siirecinden
gectiklerini ima etmektedir. Motzki, bu yontemi ile Juynboll tarafindan iddia edilen ¢cogu
hadis metninin uydurma oldugunu reddetmis olmaktadir. Ona gére uydurulan rivayetler
olsa da bunlar buiyiik cogunlugu kapsamamaktadir. Ayni zamanda, her raviyi musterek ravi
olarak adlandirmak ve bunu belli donemlere hasrederek yapmak yanlis bir yontemdir.

2. Motzki'ye gore; hadis tarihindeki bilgilerden hareketle tekli isnadlarin son buldugu ve
Juynboll tarafindan misterek ravi olarak adlandirilan kisiler; hicri 1 asirda hadis meclislerinde
topladiklari hadisleri 6grencilerine sema eden hocalardir. Yani onun tabiri ile bu kisiler siste-
matik mddevvinlerdir. Bu midevvinler, hadisleri aldiklari en glivenilir hocalarini kaydetmekle
yetinmislerdir. Daha 6ncesi veya baska kimlerden aldiklarini belirtmeyi gerekli gérmemis-
lerdir. Clinkii onlara bu tiir bilgi sorulmamistir. Bu tiir aciklama islami hadis isnadi anlayisina
daha uygundur. Ancak Motzki'nin kendi agiklamalarina ragmen isnadin, misterek ravinin al-
digi hocasindan dncesi icin hala belli stipheler tasidigini séylemek gereklidir. Clinki bunlari
destekleyici bilgiler ya da eserler hentiz elimizde bulunmamaktadir. Ancak Schacht ve Juyn-
boll gibi cesur bir tavir sergileyerek kesinlikle uydurma oldugunu da iddia etmemistir.

3 Makalenin Tiirkceye terciimesi yapilmistir: Ucar, B. (2006). Bati'da hadis calismalarinin tarihi seyri. istanbul:
Hadisevi Yayinlari.
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3. Hicri 1. yuzyilda yavas yavas gelisen ve 2. ylizyilda yayginlasan hadisler icin ravi sdylen-
mesi gelenegi, muisterek ravi Oncesi tek ravili rivayet tarikinin olusumunu agiklamaktadir.

4. Common linkten 6nce isnadin dallanmama sebeplerinden birisi de onun bir haberi sadece
birisnadla aktarmakla yetinmesidir. Bunun sebebi ise haberin sadece bu versiyonunu bilmesi
ya da naklettigi versiyonun en iyisi oldugunu disiinmesidir. Dolayisiyla misterek ravi dncesi
gorulen her tekli isnadin uydurma oldugunu diisiinmek ¢cok genellemeci bir yaklasimdir.

5. Hadis meclisleri olusturulduktan sonra bu mudevvinlerin hadis isnadlari nakledilmis ve
muhafaza edilebilmistir. Belki de haberin bircok isnadi mevcuttu ama muhafaza edileme-
digi icin kaybolmustur.

6. Dolayisiyla Schacht ve Juynboll’lin ana common linkin hadisi kendinden énceki zincirini
(Peygamber’e uzanan kismi) uydurdugunu iddia etmeleri sorunlu bir genellemedir.

7.isnad ve metinleri birlikte degerlendirmek gerektigini diisiinen Motzki, metin ve isnad-
larda ortak noktalarin bulunmasinin haberlerin uydurma degil, gercek oldugunu kanitlayici
nitelikte oldugunu bildirmistir.

8. Motzki, Juynboll'un musterek ravinin belirlenmesindeki zorlugu giderici bir yontem ge-
listirdigini 6ne stirmektedir. Yani isnad arti metin tenkidi ile miisterek ravinin donemine
dair tarihlendirme daha guivenilir olacaktir. Ayrica belirlenen musterek ravinin haberi ho-
casindan alma ihtimali de hala mevcuttur. Dolayisiyla daha 6ncesine dair elde herhangi bir
delil olmamasindan yola cikarak -e-silentio- misterek ravi potansiyel hadis uydurmaciligi
ile suclanmamalidir.

9. Misterek ravi sonrasi tek ravili rivayet zincirlerini de tarihi olarak kabul etmeyen Juynboll'i
Motzki elestirmektedir. Clinkl Juynboll'lin hadislerde ne kadar ¢ok ravi olursa o kadar iyi
iddiasi kanitsiz ve realiteye aykiridir. Clinkii hadis isnadlarinin genel durumuna baktigimiz
zaman misterek raviden hadisi nakleden talebe sayilari genellikle ti¢ raviden azdir. Dolayi-
styla Juynboll’iin 6ne siirdiigu her musterek raviden en az Ui¢ talebesi hadisi rivayet edecek
anlayisi genel vakiaya aykiridir. Buradan Juynboll'lin isnad analizi eksik yargilara sahiptir.

10. Musterek ravilerin hadisleri kendi istedikleri isnad zincirlerine baglamis oldugu iddiasi
oldukca yanlistir. Clinkt isnadlardan bir siire ayrilip metinlere de bakildiginda misterek ravi-
nin talebelerinin naklettigi hadisleri alan ravilerin her birinin rivayet ettikleri metinler arasin-
daki mevcut farkliliklar s6z konusu metinlerin birbirlerinden kopyalanmadiklari ve ayrica her
hadis grubu icerisinde uyum oldugu gortlecektir. Motzki'nin de dikkat ¢ektigi gibi hadis ra-
vileri ile rivayet ettikleri hadis metni arasindaki degisiklikler dogru orantilidir (Glingér, 2013).

11. Schacht ve Juynboll tarafindan ‘musterek ravi’ olarak adlandirilan kisilerin mezkar ha-
berin metnini ve geri kalan isnadini uydurdugu tezinin, Motzki tarafindan bir anlamda ismi
gecen bu oryantalistlerin hadis tarihi konusunda yeterince bilgi sahibi olmadiklari veya bu
tarihi kendi tezleri dogrultusunda yorumladiklari seklinde elestirilmistir.
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12. Juynboll’e gére tabiin Doneminde ¢ok az kisi disinda musterek ravi bulunmamaktadir.
Motzki'ye gore ise tabiin doneminde onun sandigindan daha ¢cok misterek ravi olmustur
(Ugar, 2006, s. 154-158) .

Motzki vardigi bu sonuglarla Juynboll ve daha dncesinde Schacht'in cevap veremedigi so-
rulari cevaplamis gériinmektedir. Ancak onun makalelerinde iddialarini dile getirirken hep
itinali davranmasi ve genel sonuglara varmak istememesi dikkat cekicidir. Clinki kendisi
Juynboll’'u genellemeci olarak suglamistir ve o hataya diismek istememektedir.

Peki, bu yonelttigi elestiriler ve ortaya koydugu yeni tarihlendirme metodu, Motzki'yi oryan-
talist gelenek icerisinde ne kadar farkl bir yerde konumlandirmistir? Motzki, hadislere metin
tahlili de yaparak sadece uydurma rivayetleri “tarihi” kategorisine gecirmistir. Bunun sonucu
olarak da onun tespit ettigi musterek raviler daha erken tarihli olmaktadir. Ayrica Motzki,
bu analizi ile Masliman arastirmacilara, hadis kitaplarindaki nisha farkliliklari ve giivenilir
nesir sorunlarindan kaynaklanan hatalarin varligini hatirlatmaktadir. Clnki bu farkhhklar
Motzki'nin sistemi icerisinde ¢cok dnemli bir yerde durmaktadir. Yani kaynaklardaki her ku-
clk farklilik veya yazim hatasi metinlerin aleyhine delil olarak kullanilacaktir (Glingdr, 2012).

Teoriye Miisliiman Alimler Tarafindan Yapilan itirazlar

isnad sisteminin bizim ile hadis arasindaki dnemli bir bag oldugu gercegi aciktir. Bu sebep-
ten dolayi islam alimlerinin isnad sistemine sahip olmakla éviinmeleri gayet normaldir. An-
cak bu sistemin var oldugunu bilmek yeterli degildir. Ayni zamanda isnadin tarihi ve gelisimi
ya da bir sistem hdline gelmesi siirecini bilmek Misliman bir arastirmaci icin cok dnemlidir.
Cunkl bu sayede arastirmaci ortaya atilan yanlis iddialari daha kolay cevaplayabilecektir
(Glngor, 2012).

Oryantalistler nezdinde gayet keyfi bir yapi olarak degerlendirilen isnad sistemi, aslinda
gecmisle var olan en 6nemli baglardan birisidir. Bu silsile araciligiyla sdylenen metinlerin
kime ait oldugu kolaylikla belirlenebilecektir. Misliman alimlerin daha ¢ok isnad lzerin-
de calismalar yapmalarinin sebebi, metinleri degerlendirmeye tabi tutmanin daha riskli bir
durum olmasindan kaynaklanmaktadir. Metin degerlendirmesini gerceklestirecek kriterler
mevcut degildir ya da degerlendiren sahislara gore gorecelilik arz edecektir. Dolayisiyla ipin
ucu kacacak ve herkes kendi bakis agisina gore hadisleri kabul veya redde y&nelecektir.

Oryantalistlerin takindiklari bu tavirda bu kadar rahat olmalarini saglayan hususun ise ken-
dilerine islami arastirmacilar tarafindan bir cevap verilmeyisin oldugu disinilebilir. Ancak
mevzunun asli boyle degildir. Mlsliman arastirmacilar, hadisleri sahihligi agisindan deger-
lendirirken Misliman olmayan alimlerin zihniyetleri ve bu yonde yaptiklari arastirmalar
hakkinda bilgi sahibidirler. Oryantalist gelenek icerisindeki Batili ilim adamlari arastirma-
larinda, Misliman alimler tarafindan goériilmeyenleri tespit ettilerse eger, onlarin fark edi-
lebilmesi ve sunulan iddialara nasil cevap verebilecedi sorusunun sorulabilmesi onlar icin

m 980



Harald Motzki'nin Miisterek Ravi Teorisine Katkilari ve Teoriye Yoneltilen Elegtiriler m

dnemli bir mevzudur. Burada iddialara cevap vermedeki amac konuyu oryantalizm-islam ca-
tismasina dondstirmekten ziyade vahiy bilincinden yoksun grubun arastirmalarini ashinda
yanlis onctllerden yola cikarak gerceklestirdiklerini, ok az kaynaktan yaptiklari taramalar
ile hadis klliyatinin hepsini kapsayici genellemelere ulastiklarini onlara fark ettirebilmektir.

iste sdylenenlerden hareketle, teorinin ilk mucidi Schacht’i elestiren Mustafa el-A'zami ol-
mustur. A'zami, oryantalistler tarafindan buytk évgtlere layik gorilen Schacht'in kitabi The
Origins of Muhammadan Jurisprudence’e elestiri mahiyetinde olan, On Schacht’s of Origins of
Muhammadan Jurisprudence isimli eserini yazmistir.* Eserin bir bolimun, isnad degerlen-
dirmesine ayiran A'zami, ayni bélimde Schacht'in misterek ravi teorisini de elestirmistir.
A'zami, Scahcht'in misterek ravi teorisini agiklamak icin kullandigi hadis tizerinden elestiri-
lerini yapmaktadir. A'’zami dncelikle Scahcht'in isnad semasini ¢izerken bir hatasi oldugunu
gOstermekte daha sonra ise Misliman alimlerin de medar kelimesini kullanarak musterek
raviye isaret ettiklerini ve o kisinin hadislerine, garib denildigi noktasina aciklama getirmek-
tedir. A’zami, islam alimlerinin, bu konuda aciklama yapmalarinin vakiadan haberdar olduk-
larini gosterdigini belirtir. Bu tlr hadislerin sayisinin azligi da malumdaur.

A’ zami, Schacht'in misterek ravi olarak adlandirdigi sahislarin, muasir rical alimleri tarafin-
dan sika ve mutkin olarak vasiflandirildigina da dikkat cekmektedir. Hocalarindan hadis al-
mak icin giden bu raviler hocalarinin isimlerini bilmiyorlar miydi da isnada eklemediler? Ya da
bu bilinmeyen alim ravilerinden yani talebelerinden, hadisi mdisterek ravi olarak adlandirilan
kisiden almis olmalarini iddia etmelerini mi istedi? Ayrica bu ravilerin hepsi ayni anda hadisi
hocalarindan almak i¢in yanina gitmis olamazlar. Dolayisiyla bu alim 30-40 yil talebe gelme-
sini, uydurdugu hadisi musterek raviye nisbet etmek icin mi bekledi? Ya da ikinci bir ihtimal
olarak talebeler hep bir araya gelip senedde misterek ravi denilen kisinin adini kullanmak
icin mi anlastilar? Bu siralanan iddialarin hepsi imkansiz seylerdir. Ayrica teorinin igcinde bu-
lundugu vahameti gdstermek tizere A’zami'nin verdigi drnek de ilgingtir: “Haberini yayimla-
mak icin bircok kaynaktan bilgi toplayan bir haber muhabirinin, kaynak olarak sadece kendisi
olmasi sebebiyle haberi uydurmus olacagi mi iddia edilecektir?” (Oztiirk, 1996, s. 240).

Daha 6ncede belirttigimiz gibi bu oryantalist arastirmacilarin hadis ve daha 6zelde isnad
tarihine bakis acilari ya da onu algilama bigimleri teorilerini olusturmada oldukga etkili ol-
mustur. MUsliman alimler, Schacht'in misterek ravi teorisini, isnad tarihi ve hadis tarihi hak-
kinda yanhs algilamalari ve eksik bilgi birikimleri sebebiyle olusturdugunu diistindiikleriicin;
elestirilerini genellikle bu yonde gelistirmislerdir. Yani Schacht'in isnadin baslangig tarihi ile
ilgili fikirlerinin yanlishgini delilleri ile birlikte ortaya koymuslardir. Fuat Sezgin “Buharinin
Kaynaklari Hakkinda Arastirmalar” isimli eserinde hadislerin ilk yazili kaynaklarindan ted-
vininden ve nakil siirecinden bahsetmistir. Yine ayni yontemi Mustafa el-A'zami Studies in
Earlier Hadith Literature isimli eserinde takip etmistir. Bu eserinde yine isnada 6zel bir b&lim

4 Eser Tirkceye de tercime edilmistir: Oztiirk, M. (1996). islam fikhi ve siinnet: Oryantalist Schacht'a karsi elestiri.
istanbul: Iz Yayincilik.
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ayiran A'zami, Schacht ve diger oryantalistlerin iddialarini zayiflatici 6rnekler Gzerinden ko-
nuyu islemeye calismistir. Muhammed Hamidullah'in ilk ddneme ait Hemmam b. Miinebbih
(6. 101)'in sahifesini yayimlamasi, Fuat Sezgin'in Mamer b. Rasid (6. 153)'in Cami’isimli esrini
ortaya cikarmasi ilk donem hakkindaki bilgileri destekleyici deliller olmustur.

Onemli Misliiman alimler tarafindan yazilan bu mistakil eserler disinda, son dénemler-
de bu alanda yapilan akademik calismalara da hiz verilmistir. Kuzudisli tarafindan, Harald
Motzki'nin hadisleri tarihlendirme konusundaki 4 farkli makalesi bir araya getirilip “isnad ve
Metin Baglaminda Hadis Tarihlendirme Metotlar” isminin verildigi eser bu calismalara 6r-
nek teskil edilebilir. Kuzudisli, Motzki'nin muhtelif musterek ravi ile hadisin kendisine isnad
edilen sahis (Hz. Peygamber/sahabe) arasindaki isnadin musterek ravi tarafindan uydurul-
dugu iddiasini zayiflatmaktadir. Bu deliller ise sirasiyla soyledir:

1. Hanimlarin isnad zincirindeki yeri
2. Mechul ve mibhem ravilerin isnaddaki yeri

Birinci maddenin aciklanmasi icin Nusreddin Bolelli'nin “Kadinlarin Hadis ilmindeki Yeri"
isimli kitabindan faydalanan Kuzudisli, hanimlarin hadis rivayetine ilk asirda, ikinci ve
Uguincl asirdan ¢ok daha fazla katildiklarini belirtmistir (Kuzudisli, 2012, s. 28). Yani; eger
Juynboll’in sdyledigi gibi hadislerin isnadlari misterek raviler tarafindan meydana getirildi
ise onlarin hanim ravilere yer vermemeleri gerekir. Oysaki eldeki veriler, hicri ikinci asirdaki
erkek egemen toplum yapisina ragmen kadin ravilerin de isnadda yer aldiklarini gdster-
mekte ve Juynboll'lin iddia ettigi gibi isnadlarin geriye dogru musterek raviler tarafindan
olusturulmadigini ispatlamaktadir.

ikinci madde ise miibhem ve mechul ravilerin ilk bir buguk asirdaki isnadlarda fazla bulun-
masinin, musterek ravilerin, iddia edildigi gibi isnad uydururken hi¢ de makul isnadlar dret-
mediklerini kanitlar nitelikte oldugunu aciklamaktadir. Béylece Kuzudisli, hem Juynboll ile
Motzki arasindaki farklari ortaya koymus hem de hadislerin isnadlarinin geriye dogru gelisimi
(the backward growth of isnads) teorisinin dogru olmadigini belirtmistir. Ayrica cevirmenin
kanitlarina ek olarak misterek ravi dncesinde tekli isnadlar mevcutken sonrasinda ravilerin
artmasindaki asil sebebin, tedvin ile birlikte olusturulan hadis halkalari ve bu halkalarin olustu-
gu hadis meclislerinin dogusu oldugu soylenebilir. Bu meclislerle birlikte hadis artik bir “ilm”
halini almistir. Meclislerdeki ravilerin sayisi sebebiyle de miidevvinlerden (mdsterek ravi) son-
ra hadisleri nakleden ravilerin sayisinda artma olmustur. Bu durum tedvin dncesi ile sonrasi
arasindaki farki ortaya koymakla birlikte sistemli rivayetin basladiginin da gstergesidir.

Yine bazi iddialara cevap mahiyetinde sunlari sdyleyebiliriz:

Genel vakia olarak Hz. Peygamber'in Devrinden uzaklastik¢a her tabakadaki ravi sayisinda
bir artis gériinmektedir. Ornegin; Hz. Peygamber tarafindan bir sahabi tarafindan nakledi-
len hadis tabiin Doneminde 10, tebeu't-tabiin Doneminde ise 30 tarike ulasmaktadir. Bu
artisin sebebi ya da dncesindeki tekli isnadlar oryantalistler tarafindan merak edilmistir.

m 982



Harald Motzki'nin Miisterek Ravi Teorisine Katkilari ve Teoriye Yoneltilen Elegtiriler m

Bunun sebebi, 6zellikle rihle ve imla meclislerinin artmasi ile birlikte hadis rivayetlerinin ve
rivayet eden sahislarin da artmasidir. Yani bir hadisi hocasindan dinleyen talebelerin her biri
bircok talebeye nakletmis ve hadisin sayisi da artma yasamistir (Karatas, 2006).

Juynboll hadislerin cogunun tekli isnadla geldigini dolayisiyla cogunlugunun da uydurma
ihtimali tasidigini bildirmektedir. Ancak tekli isnadlarin varligi bir vakiadir. Yani istisnai bir du-
rum olsa o takdirde elestirmek miimkiindr. Sayisinin fazla olmasi dénemin sartlarini yansit-
tigini veya sistemin bu sekilde baslatildigini destekleyici niteliktedir. Kendinden 6ncesinde
rivayet zincirinin genellikle tekli tariklerden olusmasi isnad yapisinin heniiz sistemlesmedi-
gini gostermektedir. Ayrica ayni hadisin bagska tariklerden de geldigi goriince aslinda farkl
hocalarin ayni hadisi naklettikleri dolayisiyla incelenen tekli rivayet zincirinin aslinda yalniz
olmadigi fark edilecektir. Ayrica elimizde mevcut olan ilk ddnem hadis eserlerinde rivayetle-
rin cogunun bulunmadigini biliyoruz. Dolayisiyla ulasamadigimiz eserler de vardir ayrica yine
bu eserlerin mevcut biitiin hadisleri icermesi imkansizdir. isnadlardaki seyhlerin baska tale-
belerinden de bu hadisin rivayet edilmis olma ve bize ulasmamis olma ihtimali de mevcuttur.

Juynboll'in misterek ravi icin drnek olarak kullandigi rivayetler genellikle fiten, mevzuat
kitaplarindan alinmistir. Ya da kelami bir tartismayi iceren niteliktedir.

Teori hakkinda yazilan metinler okundugunda zihinde bazi celiskiler olusmaktadir. Ozel-
likle musterek raviyi belirleme hususunda bir karisiklik oldugu hissedilmektedir. Miste-
rek ravinin hadisin kendisinden sonra yayginlastigi seklindeki tanimindan yola ¢ikarsak
Juynboll'ln belirledigi bazi miusterek ravilerden sonra da isnadin tekli ravilerden olusabildi-
gini goriyoruz. Dolayisiyla bu tanima aykiri bir anlatim vardir. Schacht ve Juynboll icin mus-
terek ravi teorisinin hadislere uygulanmasi esnasinda bazi celiskiler yasandigi goriilmekte-
dir. Clink Juynboll'un musterek ravi belirleme kriterlerinin daha farkli sartlara baglandigini
onceden dile getirmistik (Hidir, 2003, s. 110). Bazen miisterek ravinin tabakasindan biri veya
birileri tarafindan da o hadis nakledilmistir. Dolayisiyla bu sahislardan birinin de musterek
ravi olma ihtimali vardir. Bunun farkinda olan Juynboll bir musterek ravi bulma odakli ya
da uyduran tedaviile ¢ikaran bir sahis arayisi icerisinde oldugu icin hadislerin kendinden
yayildigi kisi sayisinin artmasi dahi onu ikna etmemektedir. Sadece siipheli olan sahis sayisi
artmaktadir. Yani onun igin her biri uydurmaci olabilir.

Juynboll hadislerdeki musterek raviyi bulma ¢abasinda iken hadislerin hangi tarihte kim
tarafindan uyduruldugunu tespit etmeyi amaclamaktadir. Ancak hadis isnadlari Gzerinde
belli bir inceleme sonunda musterek ravi olmaya aday olarak belirledigi sahsin talebeleri
hakkinda bilgi almak icin rical ve tabakat kitaplarina bagvurmaktadir°>Ancak bunu iddia-
sini destekleyici nitelikteki zayif veya zabtinda problem olan ya da Juynboll icin problem
olarak goziiken talebeleri kullanarak gerceklestirmektedir. Ancak ayni hassasiyeti Juynboll

5 Juynboll'tin Miislim Tradition isimli eserine bakildiginda ibn Hacer'in Tehzib'inden, Hatib el-Bagdadinin Ta-
rih'inden vs. eserlerden faydalandigi goriilecektir.
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misterek ravi icin gostermemektedir. Eger belirledigi bu ravilerin kendi donemlerindeki en
o6nemli hadis alimleri ve miidevvinleri oldugunu ¢ogu alim tarafindan gtivenilirlikleri teyit
edilen sahislar oldugunu arastirmis olsaydi bu sonuglara kolay kolay varamazdi. Dolayisiyla
onun bu degerlendirmesi eksik kalmaktadir. Ayrica degerlendirme icin sectigi hadislerin
mevzuat kitaplarindan alinmis olmasina da dikkat cekmek gereklidir.t

Diger bir ilging nokta Juynboll’in miisterek ravi olarak hadisi tedaviile girdiren sahsi be-
lirledikten sonra aslinda bu sahsi, Peygamber’e hadis isnad etmek ya da onun adina hadis
uydurmakla suclamasidir. Bu durum, Juynboll’in ravilerin ne kadar titiz olduklarini bilme-
digini ve kolaylikla onlari hadis uydurmakla itham edebildigini gostermektedir (iyi niyetle
sorunlara ¢6zim mahiyetinde yaptiklarini disiinse de). Ancak, bu teori ile alakali olmasa
da Juynboll baska iddialarini desteklemek icin, istedigi zaman misterek ravi olarak adlan-
dirdigi kisinin tabakat veya tarih kitaplarinda bulunan ctimlelerini delil olarak kullanabilme
tezatina da diismektedir.” Yani yalanci olarak gordiiga ravinin sézlini delil olarak kullana-
bilmektedir. Ayni ravinin bu goriistinde de yalan sdylemedigini nasil anlamaktadir? Yoksa
yalan sdylemedigine karar vermesinde etkili olan tek sebep ravinin hadis naklediyor olma-
yip direk kendi goruistini sdyliyor olmasindan mi kaynaklanmaktadir?

Juynboll bazi gérislerini zamanla degistirmistir. ilk baslardaki calismalarinda miisterek
ravi dedigi sahislara daha sonra goruniirde musterek ravi dedigi de olmustur. Dolayisiyla
kendinden emin konustugu tavirlarindan vazge¢cmesi gerekmektedir. Bu sebeple miisterek
ravi belirlemenin zor bir faaliyet olduguna da deginen Juynboll’iin bunun sebebi olarak da
isnad lizerinde yapilan oynamalari, idrac, tahrif, hazf ve ihtisar gibi islemleri, zikrettigini ilgili
bolimde belirtmistik. Dolayisiyla Juynboll, misterek ravi olgusunu destekleyebilmek icin
isnadlar Uzerinde degisiklikler yapildigina kadar yorumlama faaliyetine girismistir. Oryan-
talistler, mirsel, munkati vs. isnadlarin daha sonradan alimler tarafindan kopukluklarinin
giderildigini dustintrler. Madem isnadlar mikemmellestirildi ise daha sonradan yapilan
isnadlarin komplekslestirildigine dair bu iddianin sebebini neye baglamak gerekmektedir?
Ayrica isnadlarin mikemmellestirilmesi meselesinin ash su sekildedir: Onlarin bu algisi ka-
naatimizce hadis tarihi hakkindaki diistincelerinden kaynaklanmaktadir. Clinkii daha 6n-
celeri hadis isnadi sorulmazken buna gerek duyulmazken daha sonralar 6zellikle halife-
lerin, insanlarin Peygamber hakkinda bir sey sdylediklerinde sahit istemesi veya kimden
naklettigini sormasi bu konuyu aciklayici niteliktedir. Aslinda var olan munkati isnadlar, ilk
donemlerde isnad sisteminin ortaya ¢ikan diger her sistem gibi milkkemmel olmadigini gos-
termektedir fakat daha sonralari ravilerin artmasi, hadis meclislerinin olusturulmasi, hadis-
lerin toplanmasi ile hem ravi sayisi artmis hem de isnadlardaki inkitalar azalmistir.

6  Ozcan Hidir makalesinde miisterek ravi teorisini anlatirken Juynboll tarafindan kullanilan hadisi 6rnek vermekte ve
bu hadisin ibnii'l Cevzi'nin mevzu hadisleri bir araya getirdigi el-Mevzuat isimli eserinden aldigini bildirmektedir.

7 Bu kullanima kendi eserindeki Bagdat kadilari ile ilgili baslik altinda kendi goriistini desteklemek amaciyla Stifyan
es-Sevri'nin kadilik ile ilgili gorustini verdigi Tarihir'l Bagdad isimli eserinden alintiladigi goriilerek variimistir.
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Ayrica Juynboll isnad sisteminin ¢cok mikemmel yapili oldugunu dusinmektedir. Fakat
durum boyle degildir. MUsliman alimlerin ¢ok titiz calismalarina ragmen kimi isnadlarda
celiskilerin olmasi, mechul ravilerin bulunmasi uydurma rivayetlerin varligi gibi eksikliklerin
var olmasi isnad sisteminde de diger bitiin insani yapilarda oldugu gayet normaldir. Fakat
eserlerinden ve teorilerinden anladigimiz kadariyla Juynboll, her buldugu hatayi bitiin sis-
temi kapsayacak bir teori héline getirmekte ve hatasiz bir yapiyr oldugunu diistindtigi bir
sistemi elestirdigini zannetmektedir.

Juynboll' elestirecegimiz diger bir durum ise hadislerin tekli zincirlerle rivayet edilmesi
durumunda hemen bunlarin miidevvinleri olan sahislari misterek ravi olarak adlandirma
yoluna gitmesidir. Aslinda sahip oldugu genel yargiy1 destekleyecek nitelikteki bu teoriyi
strdirmek icin bu yonde olan ornekleri siirekli gézler 6niine sermektedir. Aslinda bunu
yapmadan once onun adlandirmasi ile misterek ravi 6ncesi hadis isnadinin bu durumda
olmasinin sebebini arastirmayi denese durum hi¢ de bu kadar cetrefilli bir hal almayacak-
tir. Ayrica tabi sahid, miitabi gibi kavramlarin varhigini da gérmezden gelmektedir. islam
tarihinde yasadigi kesin olarak bilinen ve kendilerine glivenilen sahislar arasinda yer alan
tabiin neslinin midevvinlerden olustugu dogrudur. Fakat bu sahislari yalanci veya kendi
fikirlerini Hz Peygamber’e nispet etmekle suclama da oldukc¢a cesurca bir ifade tarzidir.
Clnkid bu sahislar Peygamberin dindeki otoritesinin ve ona yalan isnad etmenin yanhshk
derecesinin farkindadirlar. islam hukukundaki icma, ictihat, kiyas, istihsan vs!nin varligi da
aslinda Peygamber’e nispet etmeden de belli gorislerin ortaya konulabilecegini, seckin bir
otoriteye atfetmenin gereksiz bir kaygi oldugunu ortaya koyar niteliktedir.

Sonug

Makale boyunca, Batili ilim adamlarinin, 19. ylzyilin ikinci yarsinda, islam dininin temel
kaynaklarindan olan hadislerin dogrulundan siiphe duyarak onlar arastirmaya baslama-
larinin bir sonucu olan Schacht'in misterek ravi teorisini (common link theory) incelemeye
calistik. Hadislerin, hicri 2. asir doneminin Griinleri oldugunu iddia eden Schacht, bu teori-
sinde yalniz kalmamis ve bircok destekgisi olmustur. Ortaya attigi bu teoriyi pek fazla kulla-
namayan Schacht yerine, Juynboll isimli Batili oryantalist arastirmaci bu teorinin gelismesi-
ne yardimci olmustur. Teoriye yeni terimler ve kurallar ekleyen Juynboll, Schacht'in hicri 2.
asirda tedavile girdigini soyledigi hadisleri cok geg bir tarihe atarak bunlarin bir nesil daha
gec¢ olustugunu savunmaktadir. Daha sonralari bu teoriyi ele alan ve daha ¢ok Schachtin
takipgisi olarak nitelendirilen Motzki, teoriye yepyeni bir boyut kazandirmistir. Schacht ve
Juynboll'ii yontemlerinden dolayi elestiren Motzki aslinda, hadislere metin tahlili de ya-
parak sadece uydurma rivayetleri “tarihi” kategorisine gecirmistir. Bunun sonucu olarak da
onun tespit ettigi misterek raviler daha erken tarihli olmaktadir.

Bu calismanin amaci, oryantalist gelenek icerisindeki Batili ilim adamlarinin arastirmala-
rinda, Misliman alimler tarafindan gortilmeyenleri tespit ettilerse eger, onlarin fark edi-
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lebilmesi ve sunulan iddialara nasil cevap verebilecegdi sorusunun sorulabilmesidir. Burada
iddialara cevap vermedeki amac konuyu oryantalizm-islam catismasina dénistiirmekten
ziyade vahiy bilincinden yoksun grubun arastirmalarini aslinda yanlis 6nctllerden yola ¢I-
karak gerceklestirdiklerini, cok az kaynaktan yaptiklari taramalar ile hadis kiilliyatinin hep-
sini kapsayici genellemelere ulastiklarini onlara fark ettirebilmektir.

Dolayisiyla bu tiir calismalara Misliman alimlerin sessiz kalmasi diistinilemez. Bu sebeple
Mustafa el-A’zami, Fuad Sezgin ve son donemimin akademisyenleri, misterek ravi teorisini
curiitmeye calismislardir. Ancak ¢alismalarimiz esnasinda bu savunmalarin oldukga yeter-
siz kaldigini gérdik. Hatta oryantalistlerin teorilerini anlamada dahi zorluk ¢ektigimizi fark
ettik. Clink{i Miisliiman alimlerin cogu hadislerin sihhatini icsellestirmistir. Onceki asirlarda
yapilan sihhat degerlendirmeleri yeterli gortilmeye devam edilmektedir. Ancak elestiri ya-
pan karsi grubun delillerinin hi¢ de kiicimsenmeyecek derecede oldugu fark edilmelidir.
Dolayisiyla miisterek ravi teorisine cevaplar verirken yasadigimiz zorluklar sebebiyle kendi
okumalarimiz gercevesinde cevaplar ortaya koymaya calistik. Bu cevaplarin zihnimizdeki
sorularin olusmasi neticesinde verildigini de belirtmekte fayda gérmekteyiz.

Bundan sonraki ¢alismalarda hadis alimleri tarafindan, bu konu tizerinde yogunlasiimasini
ve daha aydinlatici cevaplar verilmesini temenni ediyoruz.
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Gazzali'nin
Eba Hanife Elegtirisi”

Davut Esit™

Giris

ildirimizin konusu Gazzali'ye atfedilen el-Menhl Min Ta'likati’l-Ustl adli eserin son kis-

minda yer alan, Eb( Hanife'ye yonelik elestirilerin, sosyokdiltiirel tarihi arka planinin

belirlenmesidir. Bu baglamda, Gazzali'nin Eb( Hanife'ye yonelik elestirilerini tek tek
irdelemek yerine bu elestirilerin sebepleri tizerinde durmaya calisacagdiz. Tebligimiz tg ki-
simdan olusmaktadir. Birinci bolimde Gazzali'nin EbG Hanife'ye yonelik elestirilerini kisaca
ortaya koyacagz. ikinci bélimde Gazzali'nin, s6z konusu eserini yazdigi déneme kadarki
hayatini inceledikten sonra son boélimde bu elestirilerin Gazzali'ye aidiyetini ve nedenlerini
tartisacagiz.

El-Menhiil'de Eba Hanife'ye Yonelik Elestiriler

Tasavvuf, fikih usul, fikih, kelam, mantik, felsefe gibi bircok ilmi alanda yazdigi seviyeli
eserler ile islam dustince tarihine, s6z konusu tarihi sekillendirecek ve mecrasina yén ve-
recek capta damgasini vurmus biri olan Hiiccetii’l-islam el-Gazzali'nin Misliiman tefekkiir
birikimine etkisi glincelligini korumaktadir. Oyle ki, tarihte oldugu gibi, icinde yasadigimiz
cagda da islam bilginleri arasinda Gazzali taraftarlar ve aleyhtarlar seklinde bir kamplas-
maya zaman zaman rastlanmaktadir. Bu bakimdan Gazzéli'nin Eb( Hanife elestirisi 5nem
*  Bu bildiri yazarin, “Semsiileimme el-Kerderi”nin “Riséle fi'-Redd‘ale’l-imém el-Gazzali” Adli Eserinin Tahkiki, Terci-

mesi ve Tahlili” adli yliksek lisans tezinden yararlanilarak hazirlanmistir.
**  Ars. Gor.,, Ankara Universitesi, islam Hukuku Ana Bilim Dali.
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arz etmektedir. Gazzali, el-Menhdal'de “kitabu’l-fetva” bolimunin “taklid” kisminda fukaha
ve avam olan kimselerden ictihat mertebesine ulasmayan herkesin, bir imami, bir 6nderi
taklit etmesi gerektigini ifade etmektedir. Clinkli ona gdére akli kisith ve daginik olan bir
kimsenin seri dayanaklardan hikim ¢ikarmasi imkansizdir (Gazzali, 1998, s. 600-601). Ona
gore imamlar arasinda taklide 6ncelikli olan kisi Safii'dir (Gazzali, 1998, s. 600). Bu iddiasini
temellendirmek icin Eb( Hanife ve imam Malik'in ictihatlarindan yola cikarak onlari elestir-
mektedir. Ancak Gazzali, imam Malik'e yonelik elestirisini sinirli tutarken Eba Hanife'yi sis-
temli bir elestiriye tabi tutmaktadir (Gazzali, 1998, s. 612-618).

O, Ebl Hanife'nin, bltlin gayretini, meseleleri ortaya koymada ve gorisleri derlemeye har-
cadigini, bundan dolayi tutarsiziiginin arttigini ileri sirmekte; zaten bu sebeple Ebl Yasuf
ve imam Muhammed'in mezhebin licte birlik kisminda ona tabi olmaktan vazgectiklerini
iddia etmektedir. Ona gore Eb( Hanife seriati ters yiiz etmis, yontemini bozmus ve diize-
nini degistirmistir (Gazzali, 1998, s. 608-609). Gazzali bu iddialarini ispatlamak icin seriatin
genelini kapsayacak sekilde EbG Hanife'ye ait oldugunu ileri stirdligu ve yanlis olarak de-
gerlendirdigi ictihatlara yer vermektedir. Ona gore seriat; ibadat, muamelat ve ukubattan
olusmaktadir. ibadat kismi, namaz, zekat, orug, hac béliimlerinden olusmaktadir. O, EbQ
Hanife’'nin namaz, zekat, orug, hac ibadetlerine dair verdigi ictihatlara dayanarak bu ictihat-
larin seriatin amacina uygun olmadigini iddia etmektedir (Gazzali, 1998, s. 613-615). Daha
sonra ukubat kismina deginen Gazzali, Eb( Hanife'nin, seriatin ukubata miteallik hikiim-
lerdeki amacini da yakalayamadigini ve boylelikle seriatin usul ve kaidelerini bozdugunu
iddia etmekte ve bunlarla ilgili 6rneklerini siralamaktadir (Gazzali, 1998, s. 610). Muamelat
kisminda da Eb( Hanife'ye yonelik elestirilerini siirdiiren Gazzali, akilli ve insafli olan hig
kimsenin bu ictihatlari onaylayamayacagini belirtmektedir (Gazzali, 1998, s. 616-617). Gaz-
zali kendisinin Safii mutaassibi ve Ebl Hanife karsiti olarak suclanmamasi gerektigini ileri
strerek kendisinin objektif oldugunu iddia etmektedir (Gazzali, 1998, s. 618).

Gazzali'nin Yetisme Donemi ve el-Menhil'deki Elestirilerin Tarihi Arka Plani

Herhangi bir eseri yazildigi donemden bagimsiz olarak degerlendirmek mimkin degil-
dir. SUiphesiz Gazzali de yetistigi cevrenin dini, siyasi ve sosyal hadiselerinden etkilenerek
bircok eser yazmistir. Gazzali'nin el-Menhal Min Ta'likati’l-Usal adli eserinde Eb( Hanife'ye
yonelttigi elestirileri anlayabilmek icin onun yetistigi cevreyi ve yasadigi donemi dini, si-
yasi ve sosyal yonu ile cok iyi analiz etmemiz gerekmektedir. Bundan dolayi bu bélimde
Gazzali'nin kisiligini olusturan cevreye ve kendi donemini etkileyen dnemli tarihsel hadise-
lere deginecegiz. Gazzali'nin hayatini tarihi olarak siniflamamiz, yetistigi ¢cevredeki hakim
disuincenin onun ilmi kisiligine olan etkilerini gdrmemize olanak saglayacaktir. Bundan
dolayi Gazzal'nin ilk yillarini bazi dénemlere ayirmamiz gerekmektedir.
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Tis ve Ciircan Donemi (450/1058-470/1077)

Gazzali Iran'in Horasan bdlgesine bagli Tas'ta (bugiinkii adi Meshed) dogdu. Babasi ve-
fat ettikten sonra babasinin sufi arkadasinin yardimi ile egitimine TGs'ta bagladi. T(s sehri
yetistirdigi onemli alimler ve devlet adamlari ile bilinirdi. TGs'un Radkan koylinde dogan
Nizamilmalk Selcuklu yénetiminde vezirlige ulastiktan sonra sehir canhlik kazanmisti.
Tas'un canlihginin sebebi imam Ca‘fer ve Halife Harun'un mezarinin burada bulunmasi idi
(Zerrinkub, 2007, s. 27). Abdulhuseyyin Zerrinkub o dénemde Tis'u degerli kilan bu iki un-
suru su sekilde ifade etmektedir:

“Iki asir boyunca emirler ve zenginlerce Tds'un Senabad'indaki “imamin meshedi’ne
adanan adaklar, para ve mal yardimlari, ayrica ayni yerdeki Halife Harun'un mezari
ve cevresine sonraki halifeler ve adamlarinca yapilan bagdis, nezir ve infaklar zamanla
bircok hayir kurumunun olusmasina zemin hazirlamistir. Bu olusum stireci de alimleri,
fakihleri ve 6nde gelen sahsiyetleri oraya yoneltebiliyordu. Sufilerin ve zahitlerin ziya-
ret ve itikaf icin buraya akin etmeleri de sehrin hareketliligini, canhhgini artiriyordu.”
(Zerrinkub, 2007, s. 27).

Dinf bir ziyaret mekani olmasi hasebiyle Tts sehri ¢ok farkh kesimlerden insanlarin ugrak
yeri durumundaydi. Bu, fakihlerin, seyyitlerin, sufilerin ve ziyaretcilerin yani sira esnaf ve
tlccar kesiminin olusmasina sebep olmustur (Zerrinkub, 2007, s. 29). Gazzali'nin babasi da
Tas'un iplikgiler carsisinda kendine ait dilkkaninda yiin egirip satiyordu. Ayni zamanda da
fakihlerin vaizlerin sohbetine katiliyor ve onlara maddi destek saghyordu (Subki, h. 1324,
I, s. 102). Dergahlari, vakfiyeleri, tiirbeleri, vaaz ve ilim meclisleri ile bu donemde Ts'ta
zahidane bir hayat hakimdi. Sui-mesrep olan Gazzali'nin babasi Tas'taki ilim ve vaaz mec-
lislerinden etkilenerek ogullarindan birinin ¢ok iyi bir fakih digerinin de ¢ok iyi bir vaiz ol-
masini istiyordu. Omrii yetmeyince ogullarini sufi bir arkadasina birakti (Subki, h. 1324, 1ll, s.
102). Bu sekilde sufiligin etkili oldugu bir yerde biiyliyen ve orada ilk egitimini alan Gazzali,
yasadigi cevrenin etkisi ile ileriki yillarda kendisi de zahidane bir hayat stirmek isteyecek ve
hayatinin sonlarina dogru, dogdugu bu sehre tekrar donecekti (Subki, h. 1324, 111, s. 105).

TUs sehrinin Gazzali'nin ilmi kisiligine en biyuk etkisi, halkinin cogunlugunun Safii mezhe-
binden olmasi idi (Zerrinkub, 2007, s. 28) Gazzali'nin Safii cogunlugun bulundugu bir yerde
yetismesi onun da bu mezhebi benimsemesinde etkili olmustur. Nitekim tabakat yazarlari
onun h. 465 (1073 m.) yilinda Ahmed b. Muhammed er-Razkani'den $afii fikhinda ders al-
digini belirtmektedirler (Subki, h. 1324, 1ll, 103). Temel egitiminden sonra sistematik egitim
hayatina Safii fikhi ile baglamasini, onun mezhebe olan baglhhginin olusmasinda 6nemli bir
baslangic olarak degerlendirmek mumkiindyir.

Gazzali TGs'tan sonra, daha 6nce bircok isgal ve yikima maruz kalmis ve son olarak Selcuklu
sultani Tugrul Bey tarafindan yeniden imar edilmis olan Cilircan’a gitti. Taberistan ve Ho-
rasan arasinda kalan Circan, bircok fakih, edip ve alim yetistirmis bir bélgeydi (Kurtulus,
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1998, VI, s. 131). Sehrin 6nemli ilim adamlarindan Kadi Ebu’l-Hasan Ali b. Abdulaziz el-Ciir-
cani, (v. 393), Kadi'l-Kudat ve Safii fakihiydi (Kurtulus, 1998, VIII, s. 131). ilk dénemlerden
itibaren fikih ve hadis alanlarinda énemli dlimler yetistiren Clircan sehri ilmi agidan 6nemli
bir merkezdi. Nitekim Ciircan’da bircok medrese vardi (Zerrinkub, 2007, s. 36). Montgomery
Watt, bu dénemde Tas ve Ciircan'da 6zellikle fikih ve hadis alanlarinda egitim diizeyinin ¢cok
ileri olabilecegini belirterek Gazzali’'nin hadis ve fikih alanlarina yoneldigini ifade eder (Cag-
rici, 1996, Xlll, s. 490). Fakat bu sehirde Gazzali'nin yetismesine ismaili ailesinin dnemli kat-
kist olmustur. Atalarindaki meshur bir kisiye atfen ismaililer olarak adlandirilan bu aile Safii
mezhebine mensuptu ve sehirdeki Safii mezhebinin yonetim ve yonlendirmeleri bu ailenin
elinde idi (Zerrinkub, 2007 s. 37). Bu aileden &zellikle Eba Nasr el-ismaili (v. 405 h.) cok tanin-
mis bir alimdi. Gazzali burada hem hadis hem de fikih alaninda otorite olarak kabul edilen
Ebu’l-Kasim el-ismaili'den ders aldi (Subki Gazzali'nin Ciircan'da Eb(i Nasr el-ismaili'den ders
aldigini sdylese de onun vefatinin (v. 405) yilinda olmasi sebebi ile Gazzali'nin ders aldig
kisi hicri 470'li yillarda vefat ettigi tahmin edilen Eb( Nasr el-ismaili'dir.’ ismaili stilalesinin
fakihleri Safii fikhi disinda Hanefiler ve Safiiler arasindaki ihtilaflar konusunda ihtisas sa-
hibiydiler (Zerrinkub, 2007, s. 38). Clircan sehrinin biyik bir kisminin Hanefi olmasindan
dolayi Safii mezhebine mensup olan Ismaililerin ilmi olarak Hanefiler ile miicadele etmeleri
icin hem kendi mezheplerini hem de Hanefi mezhebini bilmeleri gerekirdi. ilmi miinazara
ve miinakasalarin yasandigi Ciircan sehrinde Gazzali bir Safii olarak bunlara taniklhk etmis,
mezhepler arasindaki ihtilaflarin halk nezdindeki karsiligina da sahit olmustu. Zerrinkup bu
cekismelerden bir tanesini sdyle nakletmektedir:

“Mezhep acisindan Ciircanhlarin cogu Hanefi idi. Azimsanmayacak sayidaki Safii'nin
yani sira Sii ve Kerramiyye mezhebinden olanlar da vardi. Sehrin bashatibi Hanefi
idi. Bu da Hanefilerin sehirde Ustlinlik taslamalarina sebep olmaktaydi. Dini goris
farklihklari zaman zaman sehirde ¢ekismelere ve ¢atismalara sebep olurdu. Bir kurban
bayraminda kurbanlik bir deve getirmislerdi. Cikan ¢atisma sonucu, sehir halki iki gru-
ba ayrilarak savasmaya basladi. Daha sonra bu savas “Ceng-i Haydari”
Nimet” diye adlandinldi”(Zerrinkub, 2007, s. 37).

ya da “Ceng-i

Ciircan sehrinde mezhepsel farkliliklara sahit olan Gazzali, Safii mezhebine mensup biri ola-
rak kendi mezhebine yonelik elestirilere muhatap olmus, kendi mezhebini savunmak igin
karsi tezler Gretme imkanina sahip olmus, diger mezheplerin de yapisini inceleme firsatini
bulmustur.

Nisabir Donemi (473/1080-478/1085)

Gazzali Curcan'daki egitim ve 6gretiminden sonra bircok ders notu ile beraber TGs'a geri
déndii. Ug sene boyunca Tas'ta bu talikleri ezberlemek icin calisti (Subki, h. 1324, 111, s. 103).
Daha sonra Nisabur'a gecerek buradaki Nizamiye Medresesine gitti ve devrin 6nemli Safii

1 Ayrintili bilgi igin bk. Cagirici, (VIII, s. 490); Subki, (1lI, s. 103); Zerrinkub, (2007, s. 37).
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fakihlerinden imému’I-Harameyn’in ogrencisi oldu. Cliveyni'nin vefatina kadar (478/1080)
burada egitim gordi (Subki, h. 1324, 111, s. 103) Nisabur Orta Cag'da islam diinyasinin en
blyik sehirleri arasinda yer almaktayd.. islam diinyasinda ilk medreselerin kuruldugu
sehirlerin basinda gelen Nisabur'da IV. ylizyil ortalarindan itibaren bircok medrese vardi.
Daru’s-Sunne Medresesi, Beyhakiyye Medresesi, Sa'diyye Medresesi, Nizamiye Medresesi
bu medreselerden bazilanidir (Ozgiidenli, 2007, XXXIlI, s. 149-150). Bu medreselerden Bag-
dat basta olmak tzere Selcuklular egemenligindeki bircok sehirde hizmet veren Nizamiye
Medresesi, Safii mezhebi mensuplari icin acildigindan, miderrisinden kapicisina kadar bi-
tlin calisanlar Safii mezhebine mensup idiler (Ozaydin, 2007, XXXIII, s. 188-189). Gazzali
de hem kendisi Safii mezhebine mensup oldugu hem de Nizamiye medreselerinin Safii
mezhebi mensubu Nizamulmulk tarafindan desteklendigi icin, ayrica egitim kalitesinin
yuksekligi ve Cliveyni'nin medresede muderris olmasinin da etkisiyle bu medreseyi tercih
etmistir (Cagrici, 1996, XllI, s. 490). Gazzéli'nin, Cliveyni'den ders almasi onun Safii-Es‘ari
mezhebi cizgisinde kalmasina ve o zaman siiren mezhep ihtilaflarinda taraf olmasina sebep
olmustur. Clinkli hocasi Cliveyni Eb( Hanife'ye yonelik sert elestiriler iceren Mugisu’l-Halk
adli mustakil bir eser telif etmistir (Cliveyni, 2003). Cliveyni, daha 6nceki butln fikih usuli
kitaplarinda Safii mezhebinin diger mezheplere takdimine yonelik izahatta bulundugunu
ancak avamdan ve havastan olan herkesin konuya muttali olmalari icin mlcez bir eser ka-
leme almak istedigini bundan dolayi da bu eseri yazdigini ifade etmektedir (Ctiveyni, 2003,
s. 40-41). O, doguda olsun batida olsun uzak veya yakin cahil veya alim olan herkesin Safii
mezhebini benimsemesi gerektigini iddia etmektedir (Cliveyni, 2003, s. 47). O alim ve ca-
hil olan herkesin anlayabilecegi deliller ileri stirecegini belirtikten sonra Eb( Hanife'nin go-
ruslerini tenkit etmektedir (Cliveyni, 2003, s. 48-49). Safii'nin ve Eb( Hanife'nin goruslerini
karsilastiran hilaf tlri bir eser gériinima arz eden eserde, Eb( Hanife'nin usulliniin batil
unsurlar icerdigini, istihsan ile amel etme ve kiyasa muhalif oldugu zaman haber-i vahidi
terk etmenin bu unsurlardan oldugunu, Eb( Hanife'nin usuliinlin vakialara uygun olma-
digini séylemekte ve onun furu'daki ictihatlarina dayanarak ciddi bir EbG Hanife elestiri-
si yapmaktadir (Cliveyni, 2003, s. 63-65). Cliveyni Eb( Hanife'nin usal ve furd gorislerini
elestirdikten sonra imam Malik elestirisi yapmaktadir. Ancak onun imam Malik elestirisi bir
sayfayl asmayacak derecede sinirhdir (Cliveyni, 2003, s. 103). Eserde Ahmed b. Hanbel’e hig
deginilmemistir. Cliveyni eserini Safii mezhebinin diger mezheplere 6ncelenmesi amaci ile
yazdigini iddia etse de eser tam anlami ile bir Eb( Hanife elestirisidir. Cliveyni, Eb( Hani-
fe'nin tarihin kendisine yikledigi misyon geregi d6mrinin biydk bir bolimini meselele-
ri ortaya koymakla gecirdigini, bu meseleleri elekten gecirip dogru ve yanlisi birbirinden
ayirmaya omriiniin yetmedigini, bundan dolay iki 6grencisi Eb( YOsuf ve Muhammed'in
bircok meselede imam Ebd Hanife'ye muhalefet ederek sahih ve fasit olani birbirinden ayir-
maya calistiklarini ifade etmektedir (Cliveyni, 2003, s. 48-49). Cliveyni, bu durumun ilmin ve
sanatlarin dogasi geregi oldugunu, éncekilerin kendi zamanlarini bir sey ortaya koyma ve
Uretme ile gecirdigini, daha sonra gelenlerin ise bunlari ayirma ve genisletme ile ugrastik-
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larini ifade etmektedir (Cliveyni, 2003, s. 55). Cliveyni, bu aciklamalari ile EbG Hanife karsiti
olmadigini, EbG Hanife'nin tarihin kendisini konumlandirdigi yer bakimindan anlasilmasi
gerektigini sdylemektedir. Cliveyni, kendisinin de yanls anlasiimamasi gerektigini belir-
terek kendisinin bir Safii mutaassibi olmadigini, aksine Hanefilerin Safii'ye karsi taassupta
bulunduklarini ifade etmektedir (Ctiveyni, 2003, s. 106). Buna drnek olarak da Muhammed
b. el-Hasan es-Seybani'nin Safii'yi Halife Harun er-Resid’e sikayet ettigini belirtmektedir.
‘Umare b. Zeyd'den rivayet edildigine gore Seybani Halife'ye Safii'nin kendisini halifelige
daha layik gordiigiina sir olarak séylemistir. Bu ylizden Halife'nin Safii'yi sorguya ¢ektigini
fakat Safii'nin distncelerini 6grendikten sonra ona yapilanlarin bir iftira oldugunu anladi-
gini aktarmaktadir (Cliveyni,, 2003, s. 106-108). Ancak Cuiveyni, iddia ettigi (izere Hanefile-
rin Safii'ye karsi taassubunu 6rneklendirme baglaminda sadece bu hikdyeyi nakletmekle
yetinmez. Mehmet Kalayci'nin da ifade ettigi gibi burada Cliveyni, asil géndermesini mihne
hadisesine yapmaktadir (Kalayci, 2011, s. 126). Tugrul Bey zamaninda NisabGr'da Es‘ari’le-
ri minberden lanetleme ve dénemin &nemli Es‘arilerini (imamu’l-Harameyn el- Ciiveyni,,
er-Reis el-Furati, Ebu’l-Kasim el-Kuseyri, Ebl Sehl b. el-Muvaffik) tutuklama, onlari vaaz ve
ders meclislerinden alikoyma cabalari ve Sii-Mutezili egilimli vezir el-Kiindiri’nin imam Sa-
fii'yi karalama ¢abasi sonucu Clveyni, kendisi ile beraber bir grup alimle Nisabr'u terk et-
mistir (ibn Kesir, 2004, 11, s. 112). Kalayci’'nin ifadesine gére biitiin Selcuklu sultanlari Hanefi
mezhebine mensuptular ve bu mensubiyetleri kimi zaman taassup boyutuna varmaktadir
(Kalayci, 2011, s. 128). Sliphesiz iktidarlar arasindaki siyasi miicadele sadece siyasi olmanin
Otesinde ayni zamanda; sehirlerin medreselerini, vakiflarini, vaaz meclislerini, kadiliklarini
ellerinde bulundurmaya calisan mezheplerin de Ustiinlik micadelesinin bir parcasiydi.
Clveyni,nin EbG Hanife karsithgini Es‘arilere-Safiilere yapilan baskilardan, mezheplerin ts-
tlinlik micadelesinden, siyasal iktidarlarin hakimiyet kurma ¢abalarindan bagimsiz deger-
lendirmemek gerekir (Kalayci, 2011, s. 127). Ozellikle Horasan bélgesi, Safiiler ile Hanefiler
arasinda medreselerin, kiitiphanelerin yakilmasina, toplu 6limlerin yasanmasina sebep
olacak kadar mezhepsel miicadelenin alani héline getirmisti. (Kalayci, 2011, s. 130). Bu mi-
cadeleye o6rneklik teskil edecek hadiselerden bir tanesi Hanefi bir aile geleneginden gelen
ve uzun yillar boyunca kendisi de Hanefi olup daha sonra hicri 467 yilinda Safii mezhebine
gectigini ilan eden Ebu’l-Muzaffer es-Sem‘ani’nin Merv halki tarafindan baski, sindirme ve
karalama kampanyasi ile karsi karsiya kalmasidir (ibn Kesir, 2004, Il s. 66). Merv'de yasamini
strdiremeyecedini anlayan Sem‘ani aralarinda fakihlerin bulundugu bir toplulukla beraber
Nisabur'a gitti ve orada sevgi ile karsilandi, Nizamilmulk dahil Nisabur ehlinden ilgi gordu.
Safii medresesinde kendisi icin bir zikir meclisi olusturuldu ve orada vaazlar verdi. Daha
sonra Nizdmilmiilk onu Merv'de bulunan Safii medresesine miiderris olarak atadi (ibn
Kesir, 2004, 11, s. 66). Sem'ani’nin yasadigi bu hadiseler o dénemde mezhep taassubunun ne
kadar ileri boyutlarda oldugunu géstermektedir. Bundan dolayi Safii-Es‘ari ¢izgisinin 6nem-
li temsilcilerinden ve mezhepsel miicadelede acik bir sekilde taraf olan Cliveyni'den ders
almasi Gazzali'nin ilmi hayatina etki etmistir diyebiliriz.
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El-Menhiil'deki Elestirilerin Gazzali'ye Nispeti

Elestirilerin Gazzali'ye ait olup olmadigini tespit edebilmek icin el-Menh(l'un ona ait olup
olmadigini belirlemek gerekir. Bu konudaki tartismalari iki temel yaklasim cercevesinde ele
alabiliriz.

El-Menhii’l min Ta’likati’l-Usil Adli Eser Gazzdli’ye Ait Degildir

El-Menhdl’'un sonunda imam Azam Ebd Hanife ve imam Malik’e yénelik tenkitlerin yer al-
masi ve bunun aksine ihyd’'da imam Azam Ebd Hanife ve imam Malik'in 8vgii dolu sozlerle
methedilmesi (Gazzali, 1963, |, 64-65) el-Menh(l'un Gazzali'ye aidiyetinin sorgulanmasina
sebep olmustur (Karliga, 1996, XIlI, s. 518). Safii mezhebinden ibn Hacer el-Askalani bu
eserin Gazzali'ye ait olmadigini ve eserin Mu‘tezile’den Mahmud el-Gazzali adinda mechul
bir sahsa ait oldugunu ifade etmektedir (Heyto, 1980, s. 33). Eb( Hanife'ye yoneltilen eles-
tirilere cevap vermek amaci ile mistakil bir eser telif eden Safii mezhebinden ibn Hacer
el-Heytemi, bazi mutaassip kisilerin el-Menhdl adinda bir eseri kendisine gosterdiklerini,
bu eserde Eb( Hanife'ye yonelik cirkin ifadelerin oldugunu fakat bu eserin onlarin iddia
ettigi gibi Hiiccetiil-islam el-Gazzali'ye ait olmadigini aksine elinde bulunan niishada
Mahmud el-Gazzali adinin yazili oldugunu ve bu kisinin de Mu‘tezile mezhebine mensup
bir kisi oldugunu sdylemektedir (Heytemi, 1983, s. 26). O bu goérisiini temellendirirken
Gazzali'nin ihyd’'daki ifadelerine de vurgu yapmaktadir (Heytemi, 1983, s. 11). Heytemi
kitabinin baska bir yerinde ise, el-Menhdl'un tamaminin Gazzali'ye nispetinin stipheli ol-
dugunu ifade ederek 6zellikle kitaptaki cirkin ifadelerin bazi hasetciler tarafindan kitaba
eklenebilecegi ihtimalini de g6z 6niinde bulundurmaktadir (Heytemi, 1983 s. 26). Bu ifade
ile el-Menhil'un Gazzali'ye ait oldugunu fakat jhya ile celisen, kitabin son kisminin, sonra-
dan eklendigini belirtmeye calismaktadir. S6z konusu cirkin ifadelerin hasetciler tarafin-
dan kitaba eklenmesinin sebebini de onlarin, Gazzali'nin halk nezdindeki otoritesinden ve
glveninden faydalanarak kendi batil gorislerini halka kabul ettirme cabasi icinde olma-
larindan kaynaklandigini belirtmektedir (Heytemi, 1983, s. 26-27). Ayni sekilde Heytemi
eserinin baska bir yerinde Sa’dudd’in et-Teftazani’nin bir 6grencisine ait olan su nakle yer
vermektedir:

“Farz edelim ki Hiiccetii'l-islam el-Gazzali ilmi hayatinin baslarinda cedel ilmi ve ilim
talep etme hirsi ile ondan bdyle bir hata sadir olsun. Daha sonra olgunlasip bu arzu-
larindan kurtulup fazilet ve irfan ile dolunca her hakkin sahibini bilmis ve gerektigi
yerde bunu géstermistir. ihyd’daki ifadeleri buna delildir’ (Heytemi, 1983, s. 11).

Heytemi eserinde bu nakle yer vererek el-Menhil'deki ifadelerin Gazzali'ye ait oldugunu
fakat daha sonra bu gorislerinden vazgectigini dolayisi ile el-Menhdl'un Gazzali'ye ait oldu-
gu iddiasini belirtmeye calismaktadir. Fakat Heytemi’'nin bu konudaki gorlisti net degildir.
Cunka eserinde, el-Menhdl'un Gazzali'ye aidiyeti ile ilgili tic ihtimali de g6z 6nlinde tutarak
bunlari zikretmekte; fakat hangi gorusti tercih ettigini belirtmemektedir. Birinci ihtimal ese-
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rin Gazzali'ye ait olmadigi, ikincisi eserin Gazzali'ye ait oldugu fakat son kismin bazi haset-
ciler tarafindan kitaba eklendigi, Giciinclisii eserin tamaminin Gazzali'ye ait oldugu fakat
Eb( Hanife ve Malik ile ilgili menfi gériislerinden vazgectigidir. ibn Hacer hangi ihtimal géz
onilinde bulundurulsa bulundurulsun Gazzali'nin kitaptaki elestiriler dolayisi ile yargilana-
mayacagini ifade etmektedir.

Katip Celebi ise Kaldidii'l-ikyan adl eserden yaptigi nakille Reddii Ebi Hanife adl eserin
Mu‘tezile'den Mahmud el-Gazzali'ye ait oldugunu belirtmektedir. Katip, Celebi’'nin bu ifa-
desinden anlasilan el-Menhd/'un tamaminin degil sadece EbG Hanife'ye yonelik tenkitle-
rin Gazzali'ye ait olmadigidir (Katip Celebi, 1967, lll, s. 352). Nitekim Mevlana Sibli Namani,
Katip Celebi'ye atifta bulunarak el-Menh(/l'un tamaminin Gazzali'ye ait olmadigi iddialarina
deginmekte ve bu iddialarin gecersiz oldugunu su sekilde izah etmektedir:

“Fakat hakikat sudur ki sirf bu delillere dayanarak bdyle bir iddiada bulunulamaz. Bi-
rincisi: Tarih ve Tezkere kitaplarinda bu eserin, Gazzali'nin oldugu belirtilmistir. ikin-
cisi: Gazzalt'nin ilk zamanlarini dikkatle okuyanlar anlamislardir ki Gazzali hazretleri
onceleri ne kadar miicadeleci, cekismeci bir ruha sahipti. Muhaddis Abdulgafir Farisi,
Gazzalt'yi her iki devresinde de gérmistu. O soyle anlatmaktadir: ‘Gazzali hazretleri
onceleri son derece mevki dliskiini, kendini beGenmis, gururlu biri idi. Fakat sonradan
tamamen degisti. Bambaska bir insan oldu Menhal bu ilk devrenin tesiri ile yaziimis
bir eser olacak. Biz bu kitabi gérdiik. ibare ve ifade tarzi acikca géstermektedir ki Gaz-
zali'nin genclik devresinde yazilmistir” (Sibli, 2008, s. 69).

Brockelmann ise her ne kadar bu eserin Gazzéli'nin derslerine katilan bir 6grencisi tara-
findan nesredilebilme imkaninin bulunduguna isaret edi, bu eserin Gazzali'ye aidiyetinin
stpheli oldugunu belirtse de (Heyto, 1980, s. 31) biz, el-Menhdl'un tamaminin Gazzali'ye
ait olmadigi iddiasinin gecerli bir iddia olmadigi kanaatini tasimaktayiz. ikinci ihtimalde bu
konuyu ayrintili olarak ele alacagiz.

El-Menhiil Adli Eser Gazzdli’ye Aittir

ikinci ihtimal ise el-Menhal adl eserin Gazzal'ye ait oldugudur. Nitekim Gazzali'nin eser-
leri Gzerinde kapsamli arastirma yapan Abdurrahman Bedevi bu eseri Gazzali'ye nispeti
kesin olan eserler kisminda zikretmektedir (Bedevi, 1977, s. 6-16). Ayrica eseri tahkik edip
nesreden Muhammed Hasan Heyto el-Menh(l’'un Gazzali'ye aidiyetinin kesin oldugunu ifa-
de etmektedir (Heyto, 1980 s. 31). Buna delil olarak da Gazzali'nin el-Miistesfa adli eserin-
de el-Menhdle atifta bulundugunu sdylemektedir (Heyto, 1980, s. 31). Gercekten Gazzali

el-Miistesfa'da su ifadeleri kullanmaktadir:
“... fikih ilmi ile ugrasan birileri benden tertip ve tahkik arasini birlestirmeye, bir yan-
dan bikkinlik verecek 6l¢tide uzun olmamasina, diger yandan manayi bozacak sekilde

kisa olmamasina 6zen gostererek Tehzibu'l-Usul'den kisa, el-Menhdl'den genis, kolay
anlasilabilir bir fikih usulii kitabr yazmami israrla istediler.” (Gazzali, 1994, |, s. 2).
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Muhammed Heyto, Ebl Hanife'ye yonelik elestiride bulunan ilk kisinin Gazzali olmadigini,
Hatib el-Bagdadi ve imamii'l-Harameyn el- Cliveyni’nin de Eb(i Hanife'ye yonelik elestirileri
iceren eserlerinin oldugunu, bu elestirilerden dolayi kimsenin bu eserlerin onlara aidiyetini
sorgulamadigini, bundan dolayi Gazzali'nin Eb( Hanife'ye yonelik elestirilerinin bulundugu
el-Menhdl'in de ona olan aidiyetinin sorgulanmamasi gerektigini ifade etmektedir (Hey-
to, 1980, s. 32). el-Menhil'un Gazzali'ye ait oldugunu kabul ettigimizde el-Menhdl ile ihya
arasindaki mevcut celiskiyi nasil izah edecegiz? Bu durumda iki secenek ortaya atilmistir
(Apaydin, 1988, s. 48-49).

a. el-Menhtl Gazzali'ye ait olmasina ragmen kitabin sonunda yer alan Eb( Hanife ve Malik
hakkindaki elestiriler ona ait degildir. Gazzali'nin ihyd’da ve diger eserlerindeki ifadelerin-
den yola cikarak el-Menhdl'de yer alan ifadelerin ona ait olmadigini, kendi ifadesi ile onu
kiskanan bazi hasetciler tarafindan kitaba eklendigini soyleyebiliriz (Apaydin, 1988, s. 48).
Nitekim Gazzali'nin ilmf otoritesini ve halk nezdindeki itibarini kiskanan kisiler, onu Sultan
Sencer'e sikayet ederek Gazzali'nin Eb( Hanife'yi kotlledigini iddia etmislerdir. Gazzali de
bu iddialara su sekilde cevap vermistir.

“Benim imam-1 Azam'l kétiiledigim gériisii meshur edilmistir. Tamamen yanlistir.
imam-1 Azam hakkindaki kanaatimi ihya el-Ulim adli kitabimda yazdim. Ben onu fi-
kih ilminde zamanin en miimtaz sahsiyeti olarak kabul ediyorum. (Sibli, 2008, s. 56).

Gazzali bizatihi kendisi el-Menhul'deki s6z konusu tenkitlerin kendisine ait olmadigini sdy-
lemektedir. Gazzali elestirilerin sahibinin kendisi olmadigi séylemi ile bu elestirilerin bas-
kasina ait oldugunu kendisinin bu elestirileri 6zetleyip kitabina aldigini veya baskasina
ait olan bu elestirilerin kendi kitabina ilistirildigini soylemek istemektedir. Her iki ihtima-
lin gerceklik payi esit derecededir. Soyle ki el-Menhdl'tGin sistematigine bakildiginda kita-
bin belli bélimlere ayrildigi, son bdlim olan Kitabu'l-Fetva'nin sekiz fasildan mutesekkil
oldugu, son fasilda iki mfti arasinda tenakuzun bulunmasi meselesinin islendigi ve son
kisimda yer alan s6z konusu elestirilerin kitabin sistematigine uymadig), kitaba sonradan
eklenilmis izlenimi verdigi gorulecektir (Gazzali, 1998, s. 612-617). Dikkatimizi ¢ceken diger
bir husus, Gazzali'nin hocasi olan imamii'l-Harameyn el-Ciiveyni'nin, Eb( Hanife'ye yonelik
elestirileri iceren Mugisi’l-Halk fi Tercihi’l-Kavli’l-Hak adli eseri ile el-Menhdl'de yer alan Eb(
Hanife'ye yonelik elestirilerin paralellik géstermesidir. Oyle ki Gazzali'ye ait oldugu iddia
edilen ifadelerin benzerleri veya aynisi Cliveyni'nin, Mugisi’l-Halk adli eserinde yer almak-
tadir. Gazzali'nin bu elestirilerde kendi ifadeleri mutlaka vardir. Hatta Gazzali bazen Eb0
Hanife'yi elestirirken Cliveyni'den daha agir ifadeler kullanmaktadir (Gazzali, 1998, s. 613).
Ancak Gazzali'nin konuyu sunusu ve kullandigi 6rnekler, itirazlar ve bunlara verdigi cevap-
lar Cliveyni'nin 6zeti mahiyetindedir (Karsilastirma icin bk. Cliveyni, 2003, s. 71-72; Gazzali,
1998, s. 608). Bundan dolay! Gazzali'yi kiskanan kisilerin Cliveyni'ye ait olan elestirileri ve
bunun da 6tesinde Cliveyni'nin elestirilerinden daha da agir olan elestirileri 6zet halinde,
Gazzali'nin eserine ekleyerek onu zor durumda birakmak istemis olmalari ihtimalini de g6z
onunde bulundurmak gerekmektedir.
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b. Ebu Hanife ve Malik'e yonelik elestiriler Gazzali'ye aittir. Bu durumda Gazzali'nin yazdi-
g1 ve glinimdze ulasan ilk kalem calismasi ve fikih usull eseri niteliginde olan el-Menhal
(Karliga, 1996, XII, s. 518) onun ilmi hayatinin baslarinda cedel ve miinazara ilmi ile ilgilen-
digi, ilmi sahsiyetinin olgunlasmadigi, hocasi olan ve Eb( Hanife'ye yonelik elestiriler iceren
Mugisii’l-Halk fi Tercihi’l-Kavli’l-Hak (Heyto, 1980, s. 32) adli eseri kaleme alan imamir'l-Hara-
meyn Cliveyni'nin etkisinde oldugu bir donemde yazdigini (Karliga, 1996, XIlI, s. 518), bun-
dan dolayi gencligin verdigi heyecan ve hocasinin etkisinde olmasi hasebiyle bu elestirileri
yaptigini, ilmi sahsiyetinin oturdugu ve ihya‘’yi kaleme aldigi son déneminde bu gériislerin-
den vazgectigini, Eb Hanife ve Malik'i hakki ile 6vdugiint kabul etmemiz gerekir (Apay-
din, 1988, s. 48-49; Kalayci, 2011, s. 133). Gazzali'nin eseri ne zaman yazdigi tartismali olsa
da eserin sonunda yer alan ifadelerden onun hocasinin vefatindan kisa bir stire 6nce veya
sonra yazildigr anlasilmaktadir (Karliga, 1996, XIlI, s. 518). Bu nedenle Gazzali'nin bu eseri
kaleme alirken hocasinin etkisinde oldugu aciktir. Esasen incelenmesi gereken hususlardan
bir tanesi Gazzali gibi hocasi Cliveyninin de hayatinin ileriki safhalarinda Eb( Hanife ve
imam Malik hakkindaki diisiincelerden déniip dénmedigidir. Gazzali'nin ihyd’daki ifadeleri
bu elestirilerden vazgectigini gostermektedir. Ancak Cliveyni'nin bu elestirilerden vazgecip
gecmedigini kesin olarak belirlemek zor gériinmektedir. Clinkii Ciiveyni, imam Malik ve
Eb( Hanife'ye yonelik elestirileri el-Burhdn adli eserinde de zikretmektedir. O bu eserinde
Eb( Hanife’'nin asla mictehit olmadigi ¢linkl Arapcayi bilmedigi, hadis ilmine vakif olma-
dig1 bundan dolayi sahih rivayetlere muhalefet ettigi, ustlu’l-fikhi bilmedigi bu sebeple
kiyaslari hadislere 6nceledigi seklinde el-Mugis adli eserindeki elestirilerin benzerlerini zik-
retmektedir (Cliveyni, 1999, lI, s. 873-874). Bu sebeple Gazzali'nin yazdiklarindan hareketle
onun bu elestirilerden vazgectigini sdyledigimiz gibi Cliveyni'nin de bu elestirilerden kati
bir sekilde vazgectigini sdylemek zor goriinmektedir. Clinkl Cliveyni'nin bu elestirilerden
kati bir sekilde vazgectigini gésteren bir veri elimizde bulunmamaktadir. Ancak ibn Kesir'in
Clveyni'ye ait naklettigi bazi rivayetler onun bu elestirilerden vazgectigi ihtimalini glinde-
mimize tasimaktadir. Cliveyni hakikati bulmak icin binlerce eser okudugunu, islam ehlinin
yasakladigi konulara daldigini, taklitten kagindigini ancak geldigi noktanin acizlerin geldigi
nokta oldugunu vurgulayarak biitiin bunlardan hak olan s6ze dondigini ifade etmek-
tedir (ibn Kesir, 2004, 11, s. 50). Fakih Ebu’l-Feth et-Taberi, Cuveyni hastalandiginda onun
meclisine gittigini ve Cliveyni'nin sdyle dedigini bize aktarmaktadir: “Sahit olun ki ben se-
lefe muhalif bittin séylemlerimden vazgectim. Ben Nisab(r acizlerinin 6ldigi (itikat) Uze-
rine 6liiyorum. (ibn Kesir, 2004, Il s. 50). Ciiveyni’nin kelam ilmi ile ugrasmasindan kaynakl
pismanligina dair nakillerin varhdi da géz éniine alindiginda (ibn Kesir, 2004, I, s. 50) eski
Cliveyni’'nin yasaminin sonlarina dogru zihinsel bir degisim gecirdigi ihtimali glindemimize
tasimaktadir. Ancak bu zihinsel degisimin varliginin ve niteliginin aciklanabilmesi icin daha
kapsamli arastirmalarin yapilmasi gerektigi kanaatini tasimaktayiz.
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Sonug

Gazzali"nin Eb( Hanife elestirisini, yasadigi donemin sosyokiiltirel ve siyasi ortamindan,
yetistigi gelenekten, beslendigi ilmi birikimden bagimsiz okumamak gerekir. Nihayetin-
de Gazzali, yasadigi donemin eseridir ve eserlerinde o donemin izlerini tasimaktadir. Gaz-
zal'nin el-Menhdl adli eseri ilk ddnem eserlerindendir. Daha ilmi hayatinin basindayken ka-
leme aldigi bu eserinde biiyiik 6lctide hocasi Cliveyni'nin etkisi altindadir. Eserinin sonunda
yer alan Eb( Hanife ve imam Malik elestirisi, hocasi Cliveyni'nin el-Mugis ve el-Burhdn'da
yer alan elestirileriyle paralellik arz etmektedir. Ancak ilmi olgunluga kavustugu donemde
Gazzali bu distincelerinden vazgecmis, Eba Hanife ve imam Malik hakkinda éviicii ifadeler
kullanmistir.
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Zayif Hadisle Amel mi, Zay:f
Hadise Uygun Hiikkiim Vermek
mi? Hanefilerin Ihticica Elverissiz
Rivayetlere Yaklagimlar:
(el-Hidaye Ornegi)

Fatma Betiil Altintas*

Giris

°
slam alimleri arasinda, zayif hadislerin ahkam konularinda delil olarak kullanilamayacagi-
na dair yaygin bir kanaat mevcuttur. Bununla birlikte, hemen hemen biitiin mezheplerin
ihticaca elverisli olmayacak kadar zayif rivayetleri delil olarak kullandiklarina dair iddialar

zaman zaman s6z konusu olmaktadir. “ihticaca elverisli olmayacak kadar zayif rivayetler
ifadesi, zayif hadislerin zayiflik derecelerinin ayni olmadigina isaret etmektedir.

ihticaca Elverisli Olmayacak Kadar Zayif Rivayetler

Klasik hadis usuliine gore, bazi zayif hadisler, baska zayif hadislerle desteklendiklerinde ha-
sen ligayrihi mertebesine dahi ¢ikabilir." Bazi zayif hadisler ise kendileri gibi rivayetlerle des-
teklenseler de zayifliktan kurtulamazlar. Zayif bir rivayetin baska kanallarla desteklenerek
yukselebilmesi icin bazi 6zelliklere sahip olmasi gerekir. Benzer sekilde, bir rivayetin baska
bir rivayete destek olarak kullanilabilmesi icin de cesitli sartlari tasimalidir. Yani, rivayetlerin
hem séahid veya miitabi? olarak kullanilmalar hem de séhid ve mutabiler tarafindan destek-

lenip ylkselebilmeleri icin bu yiikselise uygun olmalari gerekmektedir (Mahir, 2000, s. 35).

*  Ars. Gér, Erciyes Universitesi Hadis Ana Bilim Dali.
1 Genel kabul bu yénde olmakla birlikte, ibn Hazm gibi buna itiraz eden alimler de mevcuttur.

2 Bir rivayet, senedin bir yerinde birlesmek sartiyla, baska bir kanaldan daha geliyorsa, ikinci rivayete mitabi
denir. Bir rivayetle ayni manada, farkli bir sahabiden gelen rivayete ise sdhid denir (Stiyati, 1996, s. 130).
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Klasik hadis usultine gore, ylkselmeye uygun olmayan ve mitabi veya sahidleri bulunsa da
zayifliktan kurtulamayan rivayetlere, zaafi siddetli rivayetler denir?® (ibnii's-Salah, t.y., s. 34).
Hadis usullinde seneddeki kopukluk rivayette siddetli zaafa yol acan nedenlerden sayllmaz
(Polat, t.y., s. 118) Zaafin siddetli olmasina sebep olan ravi kusurlari ise yalan, yalancilikla
itham, fisk, fuhsi’l-galat ve sazliktir (Cezairi, 1995, 2, s. 653; ibn Hacer el-Askalani, 1994, 1, s.
408; Ibnii's-Salah, ty., s. 34; Kasimi, 2004, s. 154; Nevevi, t.y., s. 31; Sehavi, t.y., s. 255) .

Zaafi siddetli rivayetler, hicbir konuda delil teskil etmezler. Fakat cok az da olsa Hz. Peygam-
ber'e aidiyet ihtimali bulunmasi sebebiyle mevzu rivayetlerden farklidirlar. Yalancilarin uy-
durup iftira ederek Hz. Peygamber'e nispet ettigi ya da senedinde yalanci oldugu bilinen bir
ravi bulunan rivayetlere mevzu rivayet denir. Mevzu rivayetlerin diger zayif rivayetlerde ol-
dugu gibi dogru olma yani Hz. Peygamber'e ait olma ihtimali mevcut degildir (ibnii's-Salah,
ty., s. 99). Hz. Peygamber’e ait olma ihtimalinin bulunmamasi sebebiyle, durumu zayif riva-
yetlere gore ¢ok daha asagida olan mevzu rivayetler de tabii olarak delil olarak kullanilamaz.

El-Hidaye'de Delil Olarak Kullanilan ihticaca Elverissiz Rivayetler

Bilindigi tzere, fikih mezheplerine ait midellel kitaplar, ya ilk fikih eserlerinden daha sonraki
doénemlerde yazilmis ya da eserler sonraki donemlerde midellel héle getirilmistir (Avvame,
1980, s. 102). Fikih eserlerinde kullanilan deliller arasinda, rivayetler sik sik yer alirlar. Hanefi
mezhebiyle ilgili bir el kitabi niteliginde dustiniilebilecek bir eser olan ve Ebii'l-Hasen Burha-
niddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginani (6. 593/1197) tarafindan kaleme
alinan el-Hidaye serhu Biddyeti’l-miibtediadli eserde delil olarak kullanilan rivayetler incelen-
diginde merfu olan ve olmayan yaklasik 1085 rivayet icerisinde, hadis usulline gore ihticaca
elverisli olmayacak kadar zayif ve hatta mevzu rivayetlerin delil olarak kullanildigi gordlir.

el-Hiddaye serhu Bidadyeti’l-miibtedi’de Hanefi mezhebinin gorislerini desteklemek amaciyla
delil olarak kullanilan merfu rivayetlerden zaafi siddetli, uydurma veya asilsiz gibi niteleme-
lerle elestirilmis rivayetler, tarafimizca tespit edilmistir. Bu tespitte, hadis usuliintin kriterleri
kullanilmistir. Her ne kadar el-Hidaye uzerine, degisik tahric calismalari yapilmissa da bu
calismalar “el-Hidaye'de delil olarak kullanilan ihticaca elverissiz hadisler var midir ve eger
varsa neden delil olarak kullanilmis olabilirler?” sorusuna dogrudan cevap vermemektedir-

3 ibni's-Salah, bu tiir rivayetlerden bahsederken siddet yerine kuvvet kelimesi kullanmis ve destek olacak rivaye-
tin niteligi hakkinda herhangi bir bilgi vermemistir. Kanaatimizce zaafi siddetli rivayetin klasik hadis usultindeki
tanimi, bu sekliyle, bir konuda karisikliga yol agmaktadir.“Miitabi veya séhidleri bulunsa da zayifliktan kurtula-
mayan rivayetlerdir” ifadesi, bir rivayet kag tarikten gelirse gelsin, tariklerden birinin zaafi siddetli ise rivayetin
genel hiikmiiniin zaafi siddetli sayilmasi gerektigi seklinde anlasilmaktadir. Konu tizerinde yaptigimiz ¢alisma
neticesinde klasik hadis usullindeki“Zaafi siddetli rivayetler, miitabi veya sahidleri bulunsa da zayifliktan kurtu-
lamaz! seklindeki ifadeyi, “Zaafi siddetli bir rivayetin miitabi veya sahidi de kendisi gibi zayif olursa zayifliktan
kurtulamaz. Fakat kendisinden daha yuksek seviyede rivayetler tarafindan desteklenirse zaaftan kurtulabilir”
seklinde anlamak daha uygun gorilmustir.
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ler. Kaldi ki rivayetlerin, bu tahric calismalarini yapanlarin ulasamadigi varyantlar da olabi-
lir. Cahismamizda inceledigimiz rivayetlerin hic tedvin edilmemis varyantlari olma ihtimali
mevcutsa da elektronik kaynaklarin sundugu imkanlar, herhangi bir sekilde kayda ge¢mis
olan varyantlara ulasmamiz icin buyik bir imkan saglamaktadir.

el-Hiddye serhu Biddyeti’l-miibtedi’de zaafi siddetli veya mevzu olarak nitelendirilebilecek, 28
rivayet tespit edilmistir. Sened agisindan, bu rivayetlerin % 45.8'i senedsiz, % 16.6'sinin merfu
hali mevzu, % 37.5'inin zaafi siddetli (Zaafi siddetli olanlarin % 16.6'si ayni zamanda sazdr.),
% 20.8'inin ash merfu degildir (ve mevkuf hallerinin de ya zaafi siddetli ya da mevzudur.).

Rivayetlerin ilk gectigi fikih kaynaklarina bakildiginda, rivayetlerin % 33’0 ilk olarak el-Hidd-
ye'de yer alirken % 54'U el-Hiddye 6ncesinde Serahsi (6. 483/1090) tarafindan, % 9'u Kasant
(6.587/1191) tarafindan ve % 4'U Kudiiri (6. 428/1037) tarafindan delil olarak kullanilmistir.
Yani rivayetlerin % 67’si el-Hiddye 6ncesindeki fikih kitaplarinda delil olarak kullanilmistir.

Hidaye'de delil olarak kullanilan rivayetlerin sayisinin yaklasik 1085 oldugu disiindlirse,
tlm rivayetler arasinda delil olarak kullanilamayacak kadar problemli rivayetlerin orani yak-
lagik ylizde 2,5'tir. Esasinda bu, kanaatimizce ¢ok dusuk bir orandir. Fakat ihticaca elverisli
olmayacak kadar zayif olan bu rivayetleri fakihler agisindan degerli kilip bu rivayetlerin delil
olarak kullanilmalarini saglayan muhtemel sebeplerin anlasiimasi gereklidir.

Fikihta ihticaca Elverissiz Rivayetlerin Delil Olarak Kullanilmalarinin
Muhtemel Nedenleri

Fikihta zayif hadis kullanimi, bugiine kadar cesitli sebeplerle aciklanmaya calisiimistir. Fikih-
cilarin, rivayetlerin stibutunu kabul etseler de bazen bu rivayetlerle amel etmedikleri bazi
hadisleri ise zayif oldugu halde amel edilir bulduklari dile getirilmektedir.

Zayif rivayetlerin fukaha tarafindan delil olarak kullanilmasinin sebepleri tizerinde diistini-
lirken 6nemli bir noktaya dikkat etmek gerekir. Fukaha, bu rivayetleri zayif kabul ettikleri
halde mi delil olarak kullanmislardir? Yoksa fukahanin bu rivayetleri delil olarak kullanma-
larinin sebebi, rivayetleri zayif kabul etmemeleri midir? Zira eger rivayetleri zayif kabul et-
miyorlarsa bu onlarin hadis ve ravi degerlendirme sisteminin muhaddislerinkinden farkl
oldugunu ve kendi sistemleri icinde rivayetin zayif kabul edilmemis oldugunu gosterir ki
bu durum rivayetlerin bir kisminda gorilmistir. Eger zayif kabul ediyorlarsa, bu durumda
zaafiyetine ragmen rivayeti kullanmis olmalarinin bir sebebi olmalidir.

Fikihcilarin rivayetlerin zaaftan kurtulmalari icin gerekli gérdikleri sartlarin farkli olmasi,
zayif hadislerin delil olarak kullanilmasina sebep teskil edebilir. Muhaddislere gére, bir ri-
vayetin zaaftan kurtulmasi, rivayetin cesitli sartlara uygun olmasi ve baska tariklerden gel-
mesine baghdir. Fikihgilara gore ise rivayet, kiyas, amel gibi delillerle de kullanilabilir hale
gelir. Muhaddislerce merdud sayilan bir hadisin metninin muhtevasi, islam’in genel kaide-
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lerine uygunsa veya kiyas, umumu’l-belva gibi delil ve karinelerle takviye ediliyorsa fukaha,
o hadisin muhtevasina uygun hiikiim verebilmektedir (Polat, t.y., s. 119). Ornegin Hanefiler
isnadi zayif da olsa immetin kabul ile telakki ettigi veya ulemanin kendisiyle amel ettigi
hadisleri sahih kabul etmislerdir (ibni'l-Hiimam, 2003, 3, s. 475-476). el-Hiddye'de tespit et-
tigimiz ihticaca elverisli olmayacak kadar zayif rivayetlerin % 30'u bu sekildeki rivayetlerdir.

Zay/f rivayetler, mezhebin genelilkeleriyle uyumlu oldugunda, mezhebin 6nem atfettigi bir
sahabenin ameli olmasi, rivayetin ravisinin fakih olmasi, hadisin fakihin hocasinin goérisu
ile ayni yonde olmasi durumunda ve 6zellikle mezhebin 6nceki dénem ulemasinin, riva-
yeti eserlerinde delil olarak kullanmis olmalari sebebiyle kullanilabilmektedir. Cerh-tadilin
ictihadi olusu sebebiyle de zayif ravilerin rivayetleri, rivayeti kullanan fakih tarafindan, ravi-
yi zayif gormedigi icin delil olarak kullanilabilmektedir.* Tim bunlarla birlikte, rivayet eger
erken donemlerde delil olarak kullanilmissa -ki bu zayif rivayetlerin erken dénemde delil
olarak kullanilip kullaniimadigini tespit giictiir- kayda ge¢meyen saglam bir senedle delil
olarak kullanan kisiye ulasmis olma ihtimalinin de var oldugu akilda tutulmahdir.

Butlin bu nedenlerle birlikte, tespit ettigimiz rivayetlerde, rivayetten rivayete neredeyse hig
degismeyen bir sebep, fukahanin s6z konusu zayif hadisi deliller arasindan sadece bir delil
olarak gérmesidir. Yani fukaha hadisin nisbetinden 6te, manasi Gizerinde durmus ve bu yiiz-
den de zayif hadislerle birlikte baska delilleri de g6z 6niine alarak ve zayif hadisi tali bir delil
olarak kullanarak bir hiikme ulagmislardir. Yani dogrudan zayif hadisle amel etmek amaci
glitmeden, zayif hadise uygun bir hiikkim vermislerdir. Rivayetlerin % 92'sinde delil olarak
kullanildigi konuda, s6z konusu zaafi siddetli veya problemli rivayetten baska rivayetler
veya rivayet disi deliller mevcuttur.

ihticaca elverissiz rivayetin, mezhepler arasinda ihtilaf olusturan bir konu hakkinda olmasi
durumunda, kimi zaman, farkli gortisii savunan mezhebin, delil olarak kullanilan ihticaca
elverissiz rivayeti sihhati acisindan elestirip bu sebeple kullanilamayacagini savunduklar
gorulmektedir.

Konunun daha iyi anlasiimasi icin, rivayetler arasindan sectigimiz bir 6rnege yer vermenin
faydal olacagi kanaatindeyiz.

“Otlama ile yetinen her bir ata ya bir dinar veya on dirhem (zekat) diiser® (Beyhaki, 2001, 4,
s. 119; Darekutni, 1966, 2, 5. 125; ibnii'l-Cevzi, 1983, 2, 5. 496; Taberani, 1995, 8, s. 324; Zeylai,
ty. 2,s.357).

4 Cerh-ta'dil konusundaki bu ictihadilik, minekkidlerin zaman-mekan, anlayis, kilturel ve orfi farkhliklarn vb se-
bebiyle olabilecegi gibi miitesahil veya miteseddid oluslari ile de ilgili olabilir. Adalet ve zabt unsurlari ile ilgili
ihtilaflar da bu ictihadilige sebep olmaktadir. Bir alimin gerekli gordigi sart digeri tarafindan gerekli gériilme-
mektedir (ibnii'l-Himam, 2003, 1, s. 462; Polat, t.y., s. 49-50).

5 mals ihis o s Al B S o
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Darekutni (6. 385/995) ve Beyhaki (6. 458/1066)'nin Stinen’lerine aldiklari bu rivayeti, Zeylai
(6. 762/1360) ve ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1448) de tahric etmis ve problemli olan ra-
viye de isarette bulunmusglardir. Rivayet, tek bir kanaldan gelmektedir ve ravileri arasinda
senedin zaafinin siddetli olmasina sebep olan bir ravi mevcuttur. Darekutni, ravi hakkinda
" a2 (cok zayiftir) yorumunda bulunmaktadir (Darekutni, 1966, 2, s. 125). Nasiruddin
Elbani (6. 1419/1999), rivayetin zaafinin siddetli oldugunu sdylemekte ve rivayet hakkinda
batil hikmi vermektedir. Yaptigimiz taramalar neticesinde, tahric eserlerinde deginilen yer-
ler disinda herhangi bir eserde tespit edemedigimiz bu rivayetin isnad zinciri su sekildedir:

Hz. Peygamber- Cabir- Eba Cafer Muhammed b. Ali el-Bakir- Cafer b. Muhammed- Garek b.
HazramS-Eb( Yusuf’-Leys b. Hammad el-istahri.

Ticaret icin beslenen atlardan zekat verilecedi konusunda, fikih mezhepleri arasinda ihti-
laf yoktur. Yine evlerde beslenip saime® olmayan hayvanlarin da zekata tabi olmadiginda
ittifak vardir (Karadavi, 1984, 1, s. 229). Fakat cogalmasi icin otlaklarda beslenen atlar konu-
sunda, boyle bir ittifak mevcut degildir. Bu konuda Eb( Hanife (6. 150/767), Gremesi icin ye-
tistirilen saime atlar icin de zekat verilmesi gerektigine dair gorus bildirmistir. Eb( Hanife'ye
gore, eger bir stirliyl olusturan atlar erkek ise (bu durumda tGreme s6z konusu olmadigi
icin) bu atlar icin zekat verilmez. Eger atlarin tamami disi ise bu konuda iki rivayet vardir
(Serahsi, ty., 2, s. 188). Fakat eger siirti disi-erkekten olusuyorsa ve saime iseler, bu atlar igin
zekat vermek gerekir (ibn Riisd, 1982, 1, s. 251; Kudri, 1967, s. 70) Eb( Hanife’nin bu géri-
sU, sahabeden Zeyd b. Sabit’e ve hocasi Hammad b. Ebi Stileyman (6. 120/738)'a dayanir.
Eb( Hanife'nin 6grencilerinden imam Ziifer (6. 158/775) de onunla ayni gériistedir (Ayni,
2001, 3, 5. 396). Muhammed b. idris es-Safii (6. 204/819) ve imameyn ise iremesi icin yetis-
tirilen atlara zekat verilmesi gerektigi goriistine katilmaz. Onlarin bu gorisleri, sahabeden
Hz. Omer ve Hz. Ali'ye dayandiriimaktadir (Ayni, 2001, 3, s. 398; Maverdi, 1984, 3,s. 191). Yani
bu konu hakkinda sahabeye kadar gotiriilebilecek bir ihtilaf mevcuttur.

Rivayet, el-Hiddye 6ncesinde ilk olarak Serahsi (6. 483/1090) tarafindan Mebsdt'ta bu gorise
delil olarak zikredilmistir (Serahsi, t.y., 2, s. 188).

Simdi, her iki tarafin gorislerine destek olarak kullandiklari arglimanlara g6z atalim: Fikih
mezheplerinin konuyla alakal olarak kullandiklari en énemli arglimanlar, rivayetlerdir. Bu-
rada mezheplerin kullandigi tiim rivayetleri degil, delil olmasi agisindan dnemli olanlari zik-
retmekle yetinecegdiz.’ Hanefilerin gorislerini desteklemek Gzere kullandiklari dnemli bir

6  Gulrek b. Hazram: Darekutni onun icin “zaif cidden” tabirini kullanmistir (ibnii’l-Cevzi, 1986, 2, s. 247; ibn Hacer
el-Askalani, 2002, 4, s. 310.)

7 Beyhaki, Eb( Yasuf'un bu rivayet ettigi duruma aykir davrandiginiisaret ederek “Eger rivayet sahih olsaydi, Ebt
Yasuf buna aykin hareket etmezdi” demektedir. Fakat Zeylai buradaki Eb0 Y(suf'un Eb( Hanife'nin arkadasi
olan Eba YGsuf olmadigini aktarmaktadir (Beyhaki, 2001, 4, s. 119; Zeylai, ty., 3, s. 258).

8 Senenin ¢ogunu meralarda otlayarak geciren hayvanlar sdime olarak adlandirilir.

9  Tim rivayetleri gérmek icin bk. ibnil-Cevzi, (1994, 2, s. 133); Mizzi, (1983, 24, s. 406).
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delil, incelemekte oldugumuz rivayettir. Safiiler ise bu rivayete, senedindeki raviden o6tiirt
karsi cikarlar. Ve hatta senedi sahih olmus olsa bile, bu rivayetin ticaret icin kullanilan atlar
hakkinda anlasilacagini sdylerler (Maverdi, 1984, 3, s. 194) Bedriddin Ayni (6. 855/1451), bu
rivayeti sthhatindeki problem sebebiyle delil olarak kullanmadiklarini, onun yerine asagida
zikredilecek EbG Hureyre rivayetini kullandiklarini ifade etmektedir (Ayni, 2001, 3, s. 398).

Hanefiler, Ebt Hureyre'den gelen ve Hz. Peygamber'in atlar gesitli siniflara ayirdigi bir diger
hadisi de delil olarak kullanmiglardir. Bu rivayette, bir grup at sahibini anlatirken: “... ikinci
adam ise baskalarina muhtag olmamak icin at besler, atin boynu ve sirtindaki kazandiklarin-
dan Allah’in hakkini unutmaz. iste bu at da sahibi icin glinahlara ve baskasina muhta¢ olma-
maya bir ortidir” (Buhari, 2002, s. 1266; Nesai, t.y., s. 555) denmektedir. Hanefiler, rivayette
gecen “Allah’'in hakki” ifadesini zekat olarak anlamislardir (ibn Riisd, 1982, 1, s. 253). Safiiler
ise buradaki “Allah’in hakki” ifadesinden, atin cihad icin kullaniimasi yahut da édiing veril-
mesi gibi manalar ¢ikarmislardir. Bunun da mendup olan islerden olacagini diisinmisler-
dir.”® Bedrtiddin Ayni (6. 855/1451), Safiilerin bu deliline cevap verir. Ona gore bu rivayetteki
“hak” zekattir. Clinkli cumhura goére zekat ile birlikte 6diing verme gibi her tirli sorumluluk
sona erer (Ayni, 2001, 3, s. 398) Hanefiler bu rivayetin, incelemekte oldugumuz zaafi siddetli
rivayete takviye olarak kullanilarak rivayetin zaaftan kurtulacagini diisinmektedirler. Fakat
bu rivayet, mana itibariyla s6z konusu rivayetimizden farklidir ve zekata dair acik bir ifade
de icermemektedir. Hanefilerin bu yorumu, onlarin hadislere mana agisindan daha genis
bir alanda yaklastiklarini da gostermektedir.

Safiiler, Hz. Ali'den “At ve kole icin verilen zekat (konusunda) sizi affettim.”'" seklindeki ve
benzer manadaki rivayetleri (Ebd Dav(d, 1997, 2, s. 158; ibn Mace, t.y., s. 311; Tirmizi, t.y.,
s. 157) de zekat verilmesi gerekmedigine dair delil sayarlar. Safiiler bu “affettim” ifadesinin
mukaddem bir ifade oldugunu, kendilerinin delil olarak kullandiklari rivayetin ise muahhar
oldugunu ve bu sebeple tercihe sayan oldugunu sodylerler. Yani bir seyin affedilmesi, daha
onceden vacip iken sonradan bu viicubiyetin ortadan kalktigini gosterir. Bu da akla neshi
getirmektedir (Maverdi, 1984, 3, s. 193).

Hanefiler, Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)'in Miisned'inde gecen ve mallarin en hayirhlarinin,
Ureyen ve yavrulayan mallar oldugundan bahseden rivayeti'? (Ahmed b. Hanbel, 1981, 3, s.
468) de delil olarak kullanirlar. Bu durumda, onlara gére mallarin en serlilerinden bile ve-
rilmesi gerekli olan zekat, en hayirlilarindan da verilmesi gerekir (Maverdi, 1984, 3, s. 192).
Safiiler ise bu delile, burada kastedilen seyin cinsin dederini ortaya koymak oldugunu soy-
leyerek karsi cikmislardir (Maverdi, 1984, 3, s. 194).

10 Bir baska yonden ise eger gercekten bir vaciplik mevcut idiyse, bu vacipligin bundan sonra delil olarak zikredi-
lecek Hz. Ali rivayetiyle nesh olacagini sdylemislerdir (Maverdi, 1984, 3, s. 191).

11
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Safiiler, Hz. Peygamber'den Eb(i Hureyre kanaliyla gelen “Misliman’in ne kélesinde ne de
atinda zekat vardir” (Ahmed b. Hanbel, 1981, 2, s. 249; Buhari, 2002, s. 356; Darekutni, 2, s.
127; Nesai, ty., s. 385; Tirmizi, t.y., s. 159) hadisine dayanarak atlara zekat diismedigine dair
gorls beyan etmislerdir. EbG Hanife (6. 150/767) ise bu hadisteki attan kastin savas atlari
oldugunu distinmektedir (Merginani, 2000, 1, s. 256). Bunda ise Zeyd b. Sabit'e Eb(d Hu-
reyre’nin hadisi rivayet edildiginde, buradaki kastin savas atlari oldugunu séyledigi rivayeti
esas alirlar (Serahsi, t.y., 2, s. 188).” Zeyd b. Sabit'in sdyledigdi sey, re'y ile bilinemeyecegine
gore Hanefilerce hilkmen merfu olarak gorilmus olabilir™ (Merginani, 2000, 1, s. 256).

Safiiler, atlardan zekat alinip alinmayacagina dair Sam ehlinin Hz. Omer‘e yazdigi bir mek-
tubu da bu konuda delil olarak kullanirlar. Rivayete gére, Hz. Omer bu mektup karsisinda
arkadaslarinin bir sey almadigi gibi kendisinin de almadigini ve yine de konuyla ilgili istisa-
rede bulunacagini ifade eder. Hz. Ali ile yaptidi istisarede, Hz. Ali bu alacagi vergiyi stirekli
hale gelecek bir vergiye (%3 %) donustirmedikce alinabilecegi yoninde goris belirtir
(Beyhaki, 2001, 4, s. 118-119). Bunun {zerine Hz. Omer, her atli icin 10 dirhem zekat almis
fakat karsiliginda her birine onar torba arpa vermistir. Yani aldigindan fazlasini onlara geri
vermistir (Maverdi, 1984, 3, s. 193). Bu rivayetten, Safiiler ¢esitli yonlerden deliller ¢ikarmis-
lardir. Onlara gore eger bu zekat vacip olsaydi Sam ehli bunu bir mektupla sorma ihtiyaci
hissetmezdi. Yine eger vacip olsaydi Hz. Omer bunu istisare etme ihtiyaci duymazdi. Yine
eger vacip olsaydi Hz. Omer’in arkadaslari da bu zekati alirlardi ve Hz. Ali de “Siirekli vergi
haline gelmedik¢e bunu almanda beis yoktur” demezdi. Clinkl eder vacip olsaydi zaten
stirekli bir vergi olmus olurdu. Ve eger bu zekat vacip olsaydi, Hz. Omer bunu édeyenlere,
karsiliginda herhangi bir sey vermezdi. Hz. Peygamber'in atlardan zekat aldigina dair bir
bilginin olmamasi da Safiilerin kullandiklar bir diger delildir (Karadavi, 1984, 1, s. 231).

Hanefiler, kiyasa dayanarak at besleyip bulundurmadaki maksadin onlari tretip ¢cogaltmak
oldugunu ve onlarin da deve ve sigirlar gibi olmasi gerektigini yani onlara da zekat diismesi
gerektigini séylemislerdir (ibn Riisd, 1982, 1, 5. 252). Yani Hanefiler, atlari diger sdime hayvan-
lara kiyaslamakta ve kiyasa dayali bir ictihatta bulunmaktadirlar (Ozkan, 2006, s. 161). Safiiler
ise hayvanlardan zekat verilmesinin sebebinin onlarin cogalmasi ile birlikte st vermeleri
oldugunu, atin ise suit verme gibi bir 6zelliginin bulunmadigini sdylemektedirler (Maverdi,
1984, 3, 5. 194). Yani bu durumda yapilan kiyasi sahih saymazlar. Yine onlara gore, atlarin bu-
lundurulup beslenmesinde Sari'nin 6zel bir maksadi vardir ki o da atlarin savaslarda kullanil-
ma 6zelligidir. Bu yiizden, kiyas burada gecerli olmaz. Ustelik burada atlar icin zekat veriime-
mesi, insanlari at yetistirmeye tesvik etmesi acisindan da énemlidir (Karadavi, 1984, 1,s. 231).

Ayrica mezhepler arasindaki bu iki goris arasinda ilkesel bir farklilik da mevcuttur. Hane-
filer, malda zekatin vacipligini kiyasa baglamakta ve teabbudi olarak gérmemektedirler.

13 Savas atlarindan zekat alinmadigina dair bk. Zeylai, (t.y., 2, s. 357).
14 Dipnotta gegen bu bilgi, muhakkiklarin ekidir.
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Safiiler ise bunu teabbudi bir konu olarak gérmektedirler. Hanefilerin, ticaret icin beslenen
atlari gecim vasitasi gorerek insanlarin maslahatini gozettiklerini diisinmek de mimkiinddr.

Goruldugu gibi her iki mezhep de gorislerini bircok delille desteklemislerdir. Hanefiler, go-
ruslerine sadece zaafi siddetli bu rivayetten yola ¢ikarak ulasmamislar fakat bu rivayeti de
delil olarak zikretmislerdir. Mezheplerin gorislerine destek olarak kullandigi deliller ve zaafi
siddetli rivayetin bu deliller arasindaki yeri asagidaki tabloda daha net sekilde gorilebilir.

Saime Atlar icin Zekat verilmesi

Ebd Hanife imameyn ve imam Safii

Uremesi icin yetistirilen atlara zekat verilir. Uremesi icin yetistirilen atlara zekat verilmez.
Deliller

1. Zaafi Siddetli Rivayet

2. Diger Rivayetler 1. Rivayetler

3. Kiyas 2. Sahabe Uygulamasi (Hz. Omer)

4. Sahabenin gorisu 3. Sahabe Gortist

5. Hocanin gorisu

Sonug

ZayIf rivayetler, el-Hidaye'de zaman zaman delil olarak zikredilmistir. Burada sorulmasi gere-
ken en 6nemli soru, bu rivayetlerin zayif olmalarina ragmen neden zikredildigi, delil olmaya
elverisli olmayan bdyle rivayetlerin delil olarak s6z konusu edilmesine neden ihtiya¢ du-
yuldugudur. Rivayetler zayif olmalarina ragmen sonugcta karine kabilinden bir delil oldugu
icin mi kullaniimistir? Yoksa bu durumda gruplarin birbirlerine hadis kullanimi noktasindaki
elestirileri de etkili olmus olabilir mi? Ornegin ehl-i re’y, kendilerinin hadislere karsi olan yak-
lagimlarini elestiren ehl-i hadise bir cevap geredi bu rivayetleri kullanmis olabilirler mi? Bu
soruya evet seklinde cevap vermek glctdr. Zira ehl-i re'y’in 6ne ¢ikan temsilcisi Hanefilerin
delil olarak zaafi siddetli rivayetleri kullandiklari konular, cogu zaman sadece mezhep icinde
anlasmazlik olusturan konulardir. Bu durumda, Hanefiler bu delilleri sadece disaridaki mu-
hataplari icin degil, kendi iclerinden olan muhataplarina karsi da kullanmiglardir. Eger zaafi
siddetli rivayetle birlikte baska bir delil s6z konusu degilse de konu baska bir delil olmamasi
sebebiyle zayif hadisin kullanilmis oldugu disinlerek durum anlasiimaya calisilabilir.

Zayif hadislerin kullanim sebepleri incelenirken fikihcilar ile hadiscilerin hadislere yaklasim
tarzlarinin ve formasyonlarinin farkh oldugu akildan ¢ikarilmamalidir. Konuyla ilgili anakro-
nizme dismemek acisindan, ge¢mis donemlerdeki fikih ile hadis ilimleri arasindaki ayrimin
bugtinki kullanimda oldugu gibi brans ve alan agisindan degil, kisilerin bilgisi ve yetenegi
agisindan oldugu g6z ardi edilmemelidir. Hadiscilik yonleri agir basan Safiilerin fikha dair
eserleri incelendiginde de zaafi siddetli ve mevzu rivayetlerin kullaniimis olmasi da esasin-
da buna isaret etmektedir. Zira hadisi ve hadisin sihhatine dair meseleleri bilmek ile hadis-
leri fikihta delil olarak kullanmak farkli iki mesele olarak gorilmelidir.
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Erken Donem Usul Eserleri

Cercevesinde Hanefi Fukahasinin
Sahabe Algis1

Mutlu Giil*

Giris

z. Peygamber'i gérme serefine eren ve onun terbiyesinde yetisen sahabe nesli, isla-

mi ilimlerin tamami icin kilit bir noktada yer almaktadir. Clinkl sahabe, vahyi alan

ve onu yasantisiyla somut bir forma dénustlren Son Elci ile vahyin muhatabi olan
ve kiyamete kadar devam edecek olan insanlik arasindaki yegane kopri konumundadir. Bu
sebeple islami ilimlerin tamaminda, naslardan sonraki temel referans noktalarindan birini
sahabenin soézleri ve uygulamalari olusturmaktadir. Sahabenin 6nemine dair bu ortak ka-
naate ragmen her disiplinin sahabe algisi ayni degildir. Bildiride glinimiize eserleri ulasan
erken donem Hanefi usulcllerinden Cessas, Deblsi, Pezdevi ve Serahsi'nin usullerinden
hareketle, Hanefi fukahasinin sahabeye yaklasimi ele alinacaktir.

Oncelikle, 4had olarak nakledilen haberlerin amel edilmeye uygun olup olmadigi nokta-
sinda, rivayetlerin asil olarak adlandirilan Kitap, meshur stinnet ve sahabe icmasina arzi ve
ravinin fakih kimligine sahip olup olmamasinin Hanefi usulciiler icin dnemli oldugunu be-
lirtmeliyiz. Ravi sahabe olsa dahi fikih ve ictihat melekesi ile séhret kazanmamissa haberin
kiyasa aykiri olmasi, bu rivayetle amel edilmesine engel bir durum olarak degerlendirilmis-
tir. Hadis kaynaklarinda yer alan rivayetlerin biiyik kisminin ahad olarak nakledildigi g6z
onunde bulunduruldugunda, Hanefi fukahasinin bu yaklasimi, haberlerin kabulii ve reddi
konusunda 6nemli bir 6l¢i olmaktadir.

¥ Ars. Gér., Uludag Universitesi, Hadis Ana Bilim Dall.
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Calismada, Hanefi usulcilerinin sahabe tarifi ve taksimi ile onlarin yaklasimina mezhep igin-
den ve disindan itirazlar ele alinacak, sonug kisminda da bu yaklasimin ne derece kullanish
oldugu, rivayetlerin degerlendirilmesi konusunda arti ve eksilerinin neler olabilecegi lize-
rinde durulmaya calisilacaktir.

Hanefi Usulciilerinin Sahabe Tanimi

Hanefi fukahasinin sahabe tarifini vermeden 6nce, basta hadisciler olmak tzere cumhu-
run sahabeyi nasil tanimladigini ortaya koymak énemli olacaktir. Buhari sahabeyi; Hz. Pey-
gamber’i Musliiman olarak goren veya onun sohbetinde bulunan kisi olarak tanimlamistir
(Buhari, 1422, V, s. 2). Her ne kadar muhaddislerin sahabe tarifi konusunda bazi ihtilaflar
bulunsa da ibn Hacer'in; “Hz. Peygamber’le Miisliiman olarak gériisen ve araya irtidat do-
nemi girse de Misliiman olarak 6len kisilerin sahabeden sayilacagi” (2008, s. 136) seklindeki
tarifi Uzerinde bir ittifak olusmus gibidir (Suyti, 1996, Il, s. 120; Sakir, t.y., s. 174). Bu ittifakin
olusmasinda, tanimin kapsayici olmasinin etkisi oldugu soylenebilir.

Bu vasfa sahip kisiler, hadisciler tarafindan mutlak olarak adil kabul edilmis yani cerh-ta'dil
faaliyetlerinde sahabenin adaletinin sorgulanmayacad: bir ilke oIaqu benimsenmistir. Bu
ilke hadis usuliinde; “Sahabenin tamami dini yénden adildir / J s4s r-é-lf Ayl seklinde for-
mdle edilmistir (SuyGti, 1996, Il, s. 121).

Usulcilerin sahabe tarifi muhaddislerinkinden farkhdir. Onlar Hz. Peygamber’le uzun siire
birlikteligi bulunmayan ve ondan ilim almayan kimseleri sahabe kapsaminda degerlendir-
mezler (Abdilaziz el-Buhari, 1997, Il, s. 560). Onunla bir defa goriisen veya az bir middet
birlikte olan' ya da ondan birkag rivayette bulunan kimseler usulciilerin sahabe tanimina gir-
memektedir.? Hanefi usul eserlerinde bu kisiler mechul ravi kategorisinde degerlendirilmis,
muhaddislerin yaptigi gibi mutlak anlamda adalet sahibi kabul edilmemistir. Bununla birlik-
te muhaddislerin sahabenin adaleti konusundaki yukarida belirtilen yaklasimi, usulctiler ta-
rafindan da benimsenmis ve kendi sahabe tarifleri icerisine giren ravilerin, mutlak anlamda
adil olduklar kabul edilmistir (Abdilaziz el-Buhari, 1997, 1l, s. 560; Serahsi, 1996, |, s. 342).

Buna gore hadiscilerin sahabeden saydigi Vabisa b. Ma’bed, Seleme b. Muhabbik ve Ma'kil
b. Sinan el-Escai gibi isimler, fukaha tarafindan sahabi sayilmamig® ve nakillerinin kiyasa

1 Bazi usul eserlerinde (Abddilaziz el-Buhari, 1997, Il, s. 560; Suyuti, 1996, I, s. 123), Said b. Miiseyyeb'den gelen
bir rivayete istinaden, bu siirenin en az bir iki sene oldugu veya Hz. Peygamber’le en az bir iki savasa katilmis
olmasi gerektigi ifade edilmistir.

2 Burada zikredilen sahabe tarifi, ele aldigimiz usul eserlerinde agik¢a zikredilmemekle birlikte, serhlerde tarifin
bu sekilde anlasilacagr ifade edilmistir (Abdtlaziz el-Buhari, 1997, 1, s. 560).

3 Fukahanin Hz. Peygamber’den nakli ve onunla uzun siireli sohbeti bilinmeyen kimseleri sahabe kategorisinde
degerlendirmemelerini, usuli manada sahabeden sayilmadiklari seklinde anlamak daha dogru olacaktir. Usul
acisindan sahabe kavrami ise, dini yonden sozii, hiiccet sayilan ve seri delillerden oldugu tartisilan sahabe kav-
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aykiri olmadig stirece kabul edilebilecegi ifade edilmistir (Pezdevi, 1997, I, s. 561; Serahsi,
1996, |, s. 342).

Usulcilerin bu tarifi, Hz. Peygamber’e iman edip ondan ilim almayan, onunla gériismesine
ragmen yeterli stire birlikte bulunmayan binlerce kisiyi sahabe kapsaminin disinda biraktig
icin elestirilmistir (Efendioglu, 2008, s. 491).

Hanefi Usul Eserlerinde Sahabe Taksimi

Hanefi usul eserlerinde, genel anlamda rivayetin senedinde yer alan tiim raviler, 6zelde de
sahabe, haberi delil alinacak raviler bashgi altinda degerlendirilmektedir. Buna gore raviler,
ilk olarak ma’rdf ve mechul seklinde iki kisimda ele alinmaktadir. Ma'raf olanlar da hadis ri-
vayetinin yaninda, fikhi ve ictihadu ile bilinenler ve fikih melekesi ¢cok glicli olmayip sadece
hadis nakliyle meshur olanlar seklinde ikiye ayrilmistir. Hz. Peygamber’le uzun sire sohbeti
bilinmeyen ve ondan birkag rivayetin disinda nakli bilinmeyen kimseler de mechul olarak
degerlendirilmistir (Cessas, 1994, lIl, s. 140; Debdsi, 2001, s. 180; Pezdevi, 1997, Il, s. 550).

Bu tasnifi sema lizerinde su sekilde gosterebiliriz:

| Haberi delil olarak kullanilan raviler |

i
(Ne hadis rivayeti ne de

| fikhi ile meshur olanlar)

v v

Sadece hadis nakliyle meghur olanlar Hadis rivayetinin yaninda, fakihligiyle de meshur
olanlar

Ravilerin bu sekilde gruplandirilmasi, ilk olarak Cessas'in Usul'linde goriilmekte ve kendisi
tarafindan hocasi isa b. Eban’a dayandiriimaktadir. Cessas, acik¢a, ravinin fikih melekesine
sahip olmasi (fakih ravi / fikhu'r-ravi) seklinde bir ifade yerine, buna yakin manalara gelen;
zapt ve itkan sahibi olma ve ilim tastyiciligi ile ma’rif olma gibi tabirleri kullanir. Hanefi usul
eserlerinde fakih ravi/fikhu'r-ravi sartinin, bir kavram olarak ilk defa DebUsinin usuliinde
gectigi (DebUsi, 2001, s. 180) ve sonraki usul eserlerinde de bunun istilah olarak yayginlas-
tig1 goralur.

Bu taksime gére, isa b. Eban ravileri tice ayirmistir (Cessas, 1994, I, s. 135-136):

li baglaminda ele alinan kimselerdir. Bunlar da rivayetiyle ve fikhiyla meshur olan sahabe-i kiramdir (Apaydin
2010, s. 500). Burada kullanilan sahabe kavramini mutlak olarak anlayacak olursak o zaman ¢ok az ismi sahabe
kapsamina almamiz ve sahabe ile ilgili eserlerde ismi gegen binlerce kisiyi de sahabe saymamamiz gerekecektir.
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ilk grupta, adalet ve zapt sahibi, hadis rivayeti yaninda zapt ve itkani ile de bilinen ve selefin
(sahabe ve tabiin neslinin) rivayetlerine itirazda bulunmadigi raviler yer almaktadir. Bunlar-
dan gelen haberler, Kitap, sabit stinnet ve icmaya aykiri olmamak sartiyla, kiyasa aykiri olsa
dahi makbulddr.

ikinci grup, hadis rivayeti ile meshur olmayan, zabti da bilinmeyen fakat giivenilir kimse-
lerin kendilerinden nakilde bulundugu ravilerdir. Glvenilir kimselerin bu ravilerden nakli,
onlari ta'dil manasina gelse de naklettikleri haberlerin makbul olmasi, kiyasa aykiri olma-
malarina baghdir.

Uctincii gruba giren raviler ise, hadis rivayetiyle meshur olan fakat selefin haberlerine itiraz-
da bulundugu kimselerdir. Bu ravilerin naklettikleri haberler de asillarin (Kitap, siinnet ve
icma) yani sira kiyasa aykiri olmadigi siirece makbuldiir.

isa b. Eban’in bu tasnifinin, daha sonraki Hanefi usulciileri tarafindan sistemlestirildigi ve
haber-i vahidlerin kabull ve reddi konusunda ravi merkezli degerlendirmelerin odak nok-
tasi haline geldigi gordlir.

Fukahaya gore, ahad olarak nakledilen bir haber sayet kiyasa aykiri ise kabul edilebilmesi
icin ravisinin hadis nakliyle meshur, adalet ve zapt sifatlarinin yani sira fakihlik vasfina da
sahip olmasi gerekmektedir. Bu vasiftaki ravilerin naklettikleri haberler, ister kiyasa uygun
ister aykirt olsun makbuldir ve geregince amel edilmesi zorunludur (Abdilaziz el-Buhari,
1997, 1I, s. 550). Ravinin fakih olma sartinin aranmasi, rivayet esnasinda hadisin muhteva-
sinda olusmasi muhtemel degisiklerden sakinilmasi icindir. Yani rivayetin aslindan ziyade,
nakil yoniini ilgilendiren bir problemdir (Pezdevi, 1997, I, s. 552).

Haberlerin Kendisine Arz Edildigi Kiyasin Anlami

Hanefi usul eserlerinde fakih sayilmayan sahabenin naklettigi ahad haberlerin kabulliinde
esas alinan kiyas, bazen mutlak olarak kiyas seklinde bazen de kiyastil-usul (Cessas, 1994, lll,
s.316; Debusi, 2001, s. 180; Pezdevi, 1997, Il, s. 553; Serahsi, 1996, |, s. 339) seklinde ifade edil-
mistir. Kanaatimizce bu kullanimda, fikih usuliindeki anlamiyla kullanilan kiyastan (analoji)
ziyade, Kur'an ve siinnetten ¢ikarilan genel hilkiimler anlaminda kiyasi'l-usul kastedilmistir.
Clnkid Hanefi usuliinde sahabe kavlinin kiyasa 6nceligi ve kiyasin sahabe kavli karsisinda
terk edilecegi bir ilke olarak benimsenmistir (Cessas, 1994, 1, s. 211; Serahsi, 1996, |, s. 105).

isa b. Eban, Hz. Omer'in Fatima binti Kays rivayetine* karsi cikarken séyledigi, “Unutup

4 Hz.Omer'in karsi ciktigi rivayet kaynaklarda su sekilde yer almaktadir: Fatima binti Kays, Hz. Peygamber hayattay-
ken kocasinin kendisini bain talakla bosadigini ve kocasiyla siikna (kadinin iddetini kendisini bosayan kocasinin
evinde tamamlamasi) ve nafaka (iddet bekleyen kadinin nafakasinin onu bosayan kocasi tarafindan karsilanma-
s1) konusunda anlasmazliga distiklerini séyler. Bunun lzerine Hz. Peygamber’e danistiklarini, Hz. Peygamber’in
de Fatima'ya, nafaka ve siikna hakkinin bulunmadigini, iddetini Ummii Mektdm’un evinde gecirmesi gerektigi
ifade eder. Hz. Omer, bu haberi duyunca Talak suresinin ilk ayetini okuyarak; ‘Unutup unutmadigini veya dogru
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unutmadigi veya dogru mu yanlis mi sdyledigini bilmedigimiz bir kadinin s6zu Uzerine,
Rabbimizin Kitabini ve Peygamberimizin stinnetini terk edecek degiliz” séziinde, siinnetten
kast ettigi seyin kiyasii's-siinne (siinnetten ¢ikardigi genel ilke) oldugunu soéylemistir. Sayet
bu konuda Hz. Omer, Fatima binti Kays rivayetine muhalif bildigi baska bir rivayet olsaydi,
hangisinin mensuh oldugunu 6grenmek icin mutlaka zamanini sorardi. Dolayisiyla burada
Peygamber'in stinnetinden kast edilen, stinnetten cikarilan genel hiikiimler olmalidir (Ces-
sas, 1994, IlI, s. 141; Debusi, 2001, s. 183). Hz. Omer'in burada Kitap ve siinnetteki prensip-
lere kiyas ile sdyledigi husus, ‘Nafaka ve siikna hakki nikéhla elde edilen mali haklardandir!
seklindeki genel ilke/sahih kiyastir. Bu sebeple stikna hakki, nikahla elde edilen mali bir hak
olduguna gore, aynen nafaka da onun gibi nikahin neticesinde sahip olunan bir haktir. Bu-
nun Kur'an'da ve meshur siinnette delili coktur. Dolayisiyla Hz. Omer, Kur'an ve siinnetteki
nafaka ile ilgili hikimlere stikna hakkini kiyas (kiyasi's-sebeh) etmis ve “Bosanmis kadinin
nafaka degil de sadece siikna hakki bulundugunu iddia eden bir kadinin rivayetiyle, bu
sahih kiyasi terk edemeyiz.” demistir (Serahsi 1996, |, s. 343-344).

Kiyasa aykiri nakledilen haberlerde sahabenin fakih olmasinin sart kosulmasi, Hanefi usul-
clileri tarafindan su sekilde savunulmustur: Haberlerin mana ile nakli, 6zellikle ilk devirde
oldukga yaygin idi. Hz. Peygamber’in cevamiu’l-kelim 6zelligine bagli olarak 6zellikle az s6z-
le cok mananin ifade edildigi rivayetlerde, Hz Peygamber’in muradini anlamak ve rivayeti
0 manaya uygun olarak muhafaza edip aktarmak oldukga zor bir istir. Ravi ancak rivayetin
ibaresinden anladigi kadarini nakledebilir. Bu da sahabe de olsa, fakih olmayan ravilerin
naklettikleri haberlerde ihtiyatli olmayi gerektirir. Hz. Peygamber’e yakinligiyla bilinen pek
¢ok meshur sahabinin az rivayette bulunmasinin en énemli sebeplerinden biri bu zorluk
idi (Abdilaziz el-Buhari, 1997, II, s. 554). Ravinin rivayet konusundaki kusuru/tasarrufu da
ancak hadisin fikhi ile karsilastirilarak bilinebilir.> Nakledenin fikhi melekesinin zayif olmasi,
haberin metninde bir siiphe dogurur. Haber zaten ahad olmasi nedeniyle ittisali noktasinda
bir siphe tasimaktadir. Bu slipheli durumlar, haberin kabuli konusunda kiyas ve ictihat
yolunu agcmaktadir. Kiyas ise reye dayanmasindan kaynaklanmakta ve tek bir slipheyi icer-
mektedir. Dolayisiyla daha az sliphe barindiran delilin tercihe sayan oldugu herkesin kabul
edecegi bir yaklasimdir. Ayrica sahih kiyasin delil olusu, Kur'an, stinnet ve icma ile sabit
olduguna gore, bdyle bir kiyasa aykiri olan rivayet de Kitaba, meshur stinnete ve icmaya
mubhalif géralmustur (Pezdevi, 1997, I, s. 554; Serahsi, 1996, |, s. 341).

Ravinin fakih olmamasi durumunda, hadisin metninde hata ihtimali artacag icin, rivayet
sahih kiyasa aykiri olacak olursa, tipki cocugun ve mugaffelin (¢cok hata yapan kimselerin)

mu yanhs mi séyledigini bilmedigimiz bir kadinin s6zii tizerine, Rabbimizin Kitabini ve Peygamberimizin siinne-
tini terk edecek degiliz! cevabini verir (Mislim, 1954, I, s. 1117-1118; Tirmizi, 1998, Il s. 475).

5 Burada kullanilan fikhu'l-hadis kavrami, rivayetin ifade ettigi hiikimler veya Hz. Peygamber'in lafzindaki fikih
manasinda kullaniimakta ve ravi tarafindan nakledilen hadis metninin bu hikiimlere arzini ifade etmektedir
(Abdulaziz el-Buhari, 1997, I, s. 554).
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nakli gibi degerlendirilmis, ravinin fakih olmasi durumunda ise, hata ihtimali daha az ol-
dudu icin kiyasin terk edilip haberin esas alinacagi benimsenmistir (Debdsi, 2001, s. 181).
Fakih olmayan ravinin kiyasa muhalif olarak naklettigi haber-i vahidle amel edilmesi, ha-
ber-i vahid ile o kiyasin elde edildigi aslin (Kitap veya stinnetin) hikm{iniin neshi anlaminda
gelecektir (Abdilaziz el-Buhari, 1997, Il, s. 555). Sibut acisindan daha zayif bir delil oldugu
icin, Hanefilere gore haber-i vahidin Kitabi ve sabit olan stinneti neshi miimkiin degildir
(Debusti, 2001, s. 197; Pezdevi, 1997, 1lI, s. 13; Serahsi, 1996, |, s. 364).

Ravinin Fakihliginin Tespiti

S6z konusu usul eserlerine baktigimizda, bir ravinin fakihlik vasfi, selef olarak adlandirilan
sahabe ve onlari takip eden neslin, o kisinin naklettigi haberlere baska delilleri kullanarak
itiraz edip etmemesine bakilarak tespit edilmektedir. Hz. Omer, Hz. Aise ve ibn Abbas gibi
sahabeden ilmi ve fikhiyla 6nde gelen simalarin, EbG Hureyre'nin naklettigi bazi haberlere
Kur'an, siinnet ve akl kullanarak itirazda bulunmalari, onun fakih olmayan raviler kategori-
sinde degerlendirilmesinin gerekcesi olarak gosterilmistir (Cessas, 1994, llI, s. 140; Deb(si,
2001, s. 181; Serahsi, 1996, |, s. 340). Cessas'in buradaki ifadeleri soyledir:

Selefin rivayetlerine itiraz etmedigi, adil ve glvenilir bir ravinin naklettigi haber, kiyasa
tercih edilir. Selefin rivayetlerine stiphe ile yaklastiklari ve kiyasi kullanarak itirazda bulun-
duklari kimselerin veya zapt ve itkani ile ma'ruf olmayan kimselerin naklettikleri haberlere
gelince, sahabe uygulamasinda da goriildigi tizere kiyasin bu haberlere 6ncelenmesi icti-
hadi bir meseledir. Clinki onlar akli kullanarak bu tir pek cok habere itirazda bulunmuslar-
dir. ibn Abbas'in, ateste pisen seylere dokunmaktan dolayi abdestin gerekecegi seklindeki
EbG Hureyre'nin naklettigi habere, “Ateste kaynayan yadi (bir rivayete gére de kaynar suyu)
kullandigimizda da mi abdest alacakmisiz?” seklindeki itirazi bunun 6rnegidir. Ayni sekilde
Hz. Omer'in Fatima binti Kays'in naklettigi, kocasi 6len kadina Hz. Peygamber'in nafaka ve
stkna hakki tanimadidi seklindeki habere, “Bir kadinin s6zu sebebiyle, Rabbimizin Kitabini
ve Hz. Peygamber’in stinnetini terk edecek degiliz ya!” seklindeki itirazi da bunun gibidir.

Debdsi, sayet haberin kiyasla reddi caiz olmasaydi ibn Abbas'in Ebl Hureyre'ye boyle bir
itirazda bulunmayacagini iddia etmistir. Bu konuda ibn Abbas'in muhalif baska bir habere
istinaden itirazda bulundugu da sdylenemez. Clinku bildigi daha kuvvetli veya daha geg
tarihli bir rivayet olsaydi kiyastan 6nce mutlaka onu kullanir, itirazini onunla yapardi (De-
basi, 2001, s. 181).6

6  Debsinin bu iddiasina ragmen hadis kaynaklarina baktigimizda, bu konuda ibn Abbas'tan nakledilen; Hz.
Peygamber'in bir koyun budundan yedigi ve degil abdest almadan hi¢ suya dokunmadan namaz kildigina
dair rivayetler bulunmaktadir (Eb(i Davad, 2009, |, s. 141; Mislim, 1954, 1, s. 273; Nesai, 1986, |, s. 107; Tirmizi,
1998, I, 5. 135). Ustelik ibn Abbas rivayeti bu kaynaklarda, ateste pisen seyleri yemekten dolayi abdest almanin
nesholunduguna delil olarak kullaniimaktadir.
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Hanefi usulcller, bu yaklasimlariyla EbG Hureyre ve Enes b. Malik gibi sahabe hakkinda bir
ta'nda bulunmadiklarini israrla vurgulamiglardir. Zira onlarin givenilirligi ve hadis rivaye-
tindeki sohretleri herkesce malumdur. Hatta mezhep imamlari pek ¢ok konuda onlarin
rivayetlerini kullanmiglardir. Bununla birlikte bu sahabenin ictihat ve fikih melekelerinin
cok kuvvetli olmadigi kendi donemlerinde de bilinmekteydi. Sayet dyle olmasaydi, sahabe
onlarin rivayetlerine kiyasla itirazda bulunmaz ve bu itirazlar da sonradan kabul gérmez-
di. Mana ile rivayette fakih olmayan ravinin hatadan korunmasi ise kolay degildir (DebUsi,
2001, s. 181; Pezdevi, 1997, I, s. 555).

Bu konuda Cessas'in hocasi isa b. Eban'dan aktardigi EbG Hureyre'nin rivayetleriyle ilgili ka-
naatleri sdyledir (Cessas, 1994, 1ll, 5. 127):

‘EbG Hureyre'nin rivayetleri, o konuda hatasi tespit edilmedigi stirece makbuldir.
Clinki o adil bir kimsedir!

Bir baska yerde isa b. Eban sdyle demistir: “Eb( Hureyre'nin rivayetleri, kiyasla celismedigi
ve o konudaki ma'ruf siinnete aykir olmadigi siirece makbuldir. Bu durumda zaten sahabe
ve tabiin da onun rivayetlerini kabul etmis, reddetmemistir”

“EbG Hureyre'nin naklettigi hadisler, hadis rivayetinin yaninda hafizasiyla da meshur olan
diger sahabenin naklettikleri gibi degildir. Clinki selef onun rivayetlerine ¢okga itirazda bu-
lunmus, onun naklettikleri rivayetlerde ¢okca slipheye (ihtilafa) dismustar.”

Sonraki donemlerde Hanefi fakihlerinin Eb Hureyre hakkindaki kanaatlerinin biraz daha
yumusadigr gorilir. Mezhep icerisinde hem hadisci hem de fakih kimligiyle bilinen Ayni,
Eb( Hureyre'nin fakih kabul edilmedigi iddiasinin, Hanefiler aleyhine mesnetsiz bir yakis-
tirma (tesni’) oldugunu ileri sirmdstur. Rivayetin kiyasa aykiri olmasi durumunda ravisinin
fakih olmasi sarti, mezhebin genel kanaatini yansitmamakta olup sadece isa b. Eban ve
muteahhirinden onu takip eden bazi usulciilere ait bir yaklasimdir. Hanefi fukahasinin asil
kanaati, rivayet, asillara (Kitap, sabit stinnet ve selefin icmai) aykiri olmadigi strece’ ravisi
fakih olmasa dahi kiyasa takdim edilecegi seklindedir. ilk ddnem Hanefi imamlarindan Ker-
hi de bu goriste olup bu konuda onu takip eden bircok Hanefi usulcii bulunmaktadir (Ayni

mistir (ibn Emir Hac, 1983, Il, s. 251). Eb( Hureyre'nin fakihligini ortaya koymak icin onun
sahabe déneminde fetva verdidi, fikih ve ictihat kabiliyetine sahip olmayan birinin o dé-
nemde fetva veremeyecegi, ibn Abbas ve Cabir dahil olmak (izere, sahabe ve tabiinin nde
gelenlerinden sekiz ylizden fazla kisinin ondan rivayette bulundugu bilgisi de bu eserlerde
yer almaktadir (Ayni, 2001, XII, s. 339; ibn Emir Hac, 1983, 11, s. 251).

7  Buradalsa b. Eban‘a itiraz eden Hanefi fakihlerinin ‘asillara yani Kitap, siinnet ve selefin icmaina aykiri olmamak
sartiyla’ kaydi ile isa b. Eban ve onu takip eden usulciilerin ‘kiyasii’l-usule aykiri olmamasi sartiyla’ kaydi ayni
seyi ifade etmektedir. Dolayisiyla itiraz ettikleri sart ile kendi ortaya attiklari kaydin aslinda ayni manaya geldigi
gorilmektedir.
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Buraya kadar ilk donem Hanefi usulciilerinin sahabe algisini genel olarak géstermeye calis-
tik. Simdi yukarida tablo halinde verdigimiz taksimatin ayrintisina gegmek istiyoruz.

Ma’rif Ravi

Ravilerin ilk olarak ma'rf ve mechul olmak zere iki kisimda degerlendirildigini; ma'raf
olanlarin da sadece rivayetiyle bilinenler ile hadis rivayetinin yaninda ayni zamanda fakihli-
gi ile de meshur olanlar seklinde ikiye ayrildigini ifade etmistik.

Hanefi usulciiler, Hz. Peygamber’le uzun siire sohbeti bilinen ve birden fazla rivayeti bulu-
nan sahabeyi ma'r(f olarak adlandirmislardir. Aslinda bu tarifte zikredilen hususlar, Hanefi-
lere gore bir kimsenin usuli manada sahabe sayilmasi icin gerekli olan sartlardir. Yani Hanefi
usulciler icin sahabe dénemindeki ma'rdf ravi, aslinda sahabi kavraminin karsiligidir.

Ozetle Hanefi usuliinde, sahabe déneminde ravilerin; usul acisindan sahabe sayllanlar
(ma'rdf) ve sahabe sayilmayanlar (mechul) seklinde ikiye ayrildigini; sahabenin de sadece
rivayetiyle bilinenler ve rivayetin yaninda fakihligiyle de meshur olanlar seklinde iki kisimda
degerlendirildigini soyleyebiliriz.

Fakih ve Fakih Olmayan Ravi

Fukahaya gore, kiyasa aykiri olarak nakledilen ahad haberlerin kabul edilebilmesi, ravisinin
hadis nakli, adalet ve zapt vasfinin yaninda, fekahetiyle de meshur olmasina baglidir. Bu va-
siftaki ravilerin naklettikleri haberler, ister kiyasa uygun olsun ister aykiri olsun makbuldir
ve geregince amel edilmesi zorunludur (Abdiilaziz el-Buhari, 1997, I, s. 550).

Usul eserlerinde bu 6zelliklere sahip sahabe ravilerinden ismi gecenler sunlardir: Hulefa-i
rasidin, Abdullah b. Mes(d, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer, Zeyd b. Sabit, Muaz b.
Cebel, Eb Musa el-Es'ari, Hz. Aise, Abdurrahman b. Avf, Ubey b. Ka'b, Huzeyfe b. Yeman ve
Abdullah b. Zibeyr (Abdulaziz el-Buhari, 1997, I, s. 550; Deb(si, 2001, s. 180; Pezdevi, 1997,
Il, s. 550; Serahsi 1996, |, s. 338).

Yukarida da ifade edildigi tizere, bu sahabenin fakih olarak isimlendirilmesinde, fikih ve i¢-
tihat melekesiyle meshur olmalarinin yani sira naklettigi haberlere ilk nesiller tarafindan
itiraz edilmemesi de rol oynamaktadir (Cessas, 1994, 111, s. 140; Debsi, 2001, s. 181; Serahsi,
1996, |, s. 340).

Ravi fakih oldugunda, hadisi manen nakletse dahi rivayette Hz. Peygamber’in kastini asa-
cak sekilde bir tasarrufta bulunmayacagi 6n gorilir ve sanki rivayet Hz. Peygamber'in ag-
zindan isitilmis gibi baglayicilik (yakin/lizum) ifade eder. Boyle bir haberin karsisinda ise
kiyas tercih edilemez (Serahsi, 1996, |, s. 342).

RivayetU'l-hadis kitaplar incelendiginde, bu gruba giren sahabeden ¢okga naklin gelme-
digi gériilir. Ornegin Amr b. Meyman, Abdullah b. Mesad'u yillardir tanidigini ve ondan
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sadece birkac rivayet duydugunu soylemistir. Hadis naklederken ibn Mesdd'un yiiziinin
renginin degistigini, titremeye basladigini ve rivayetin sonuna mutlaka; “Bunun gibi, buna
yakin bir ifade ile veya bu manaya gelecek sekilde buyurdu” vb. ifadeleri ekledigini aktar-
mistir (Pezdevi, 1997, lll, s. 85; Serahsi, 1996, |, s. 342).

Hz. Peygamber'in cevdmiti’l-kelim vasfi da g6z 6niinde bulunduruldugunda bu 6zelligine
uygun olarak varid olan rivayetlerin, ancak fakih ve Arap dilinin inceliklerine vakif kimseler
tarafindan manen nakledilebilecegi ifade edilmis ve konu su érnekler ile somutlastiriimaya
calisiimustir:

w3 56 s 3% 257 / “Dinini dedistireni 6ldiriin.” (Buhari, 1422, IV, s. 61; IX, s. 15, 5. 112; Eb
David, 2009, VI, s. 407; ibn Mace, t.y., Il, s. 848; Tirmizi, 1998, Ill, s. 111) hadisi, umum ifade
eden bir haberdir. Clinkli ‘men’ lafzi erkek, kadin, kiicuk, blytk her ferdi icerisine alir. Ri-
vayette yer alan bu ifade, umuma muhtemel olmasiyla birlikte aslinda husis ifade eder.
Cunka ehlinin bilecegi Gzere, konuyla ilgili baska delillerden dolayi, bu hadiste kadinlar ve
cocuklar kast edilmis degildir. Hadisi nakleden kisi konuyla ilgili fikhi malumata sahip ol-
masa ve rivayeti husGs ihtimalini ortadan kaldiracak sekilde, 6rnegin; “Kadin olsun erkek
olsun, dinini degistiren herkesi 6ldiriin”” tarzinda nakletse o takdirde manayi bozmus olur
(Abdulaziz el-Buhari, 1997, 11l s. 88).

Diger bir rnek soyledir: “Hz. Peygamber'in: W 4”' ! Jf* H o £525N" 1 “Allahin adini an-
mayan kimsenin abdesti yoktur.” (Eba David, 2009, |, s. 75; ibn Mace, t.y., |, s. 139-140; Tirmizi,
1998, |, s. 79;) hadisi, besmelesiz abdestin caiz olmadigini bildirebilecegi gibi boyle bir ab-
destin faziletinin olmadigini da belirtmesi ihtimal dahilindedir. Bunu nakleden ravi fakih
olmasa ve 6rnegin: “Besmele cekmeyenin abdesti caiz degildir” seklindeki bir ifade ile ikinci
ihtimali ortadan kaldiracak bir bicimde rivayet etse hiikm degistirmis ve anlami bozmus
olur (Abdulaziz el-Buhari, 1997, 1lI, s. 88).

Ayni sekilde fakih olan ravi dinen caiz olan ve olmayan durumlari iyi bildigi icin hadis mec-
lisine gelip zahiri tizere amel edilmesi miimkiin olmayan bir rivayet isitse, haberin dncesini,
varsa sebeb-i viirGdunu sormadan ve o haberdeki iskali (problemi) gidermeden onu rivayet
etmez. Dinen neyin caiz olup neyin olmadigini ¢cok iyi bilmeyen bir kimse ise rivayeti o mec-
liste isittigi gibi nakleder. Bu kadari bile rivayeti amacindan saptirmak icin yeterli bir sebep-
tir (Pezdevi, 1997, 11, s. 582).2 Bu sebeple Hanefi usuliinde, mana rivayetinin yaygin oldugu

8 Burada muhtemelen; Eb(i Hureyre'nin rivayet ettigi,"Hz. Peygamber (i¢ seyde ugursuzlugun oldugunu séylemistir:
kadinda, evde ve atta!” (Muslim, 1954, IV, s. 1747; Tirmizi, 1998, 1V, s. 423) rivayetine, Hz. Aise'nin itiraz ederken
zikrettigi: “Hz. Peygamber bdyle bir sey sdylememistir. Onun séyledigi soyledir:‘Allah Yahudilere lanet etsin. On-
lar ¢ seyde ugursuzlugun oldugunu séylerlerdi; kadinda, evde ve atta.” Muhtemelen Eb( Hureyre rivayetin bas
tarafini duymamis, son tarafini da duydugu sekilde nakletmistir. Yoksa ben bu itirazimla Eb( Hureyre'nin Hz.
Peygamber’e sdylemedigi bir seyi isnat ettigini kast etmiyorum! (ibn Hacer 1379, VI, s. 61) seklindeki itirazina
telmih yapilmaktadir.
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ilk devirlerde, ravinin dil bilgisinin yaninda fikih bilgisinin de rivayetin aslina uygun olarak
nakledilmesinde énemli oldugu, bu sebeple dhad olarak nakledilen haberlerde ravisinin
fakihlik vasfinin 6nemli oldugu, fakih olmayan ravilerin naklettikleri haberlerin ise kiyasa
aykir olmamasi gerektigi sart kosulmustur.

Mechul Ravi

Hanefi usulciiler, Hz. Peygamber’le uzun siireli sohbeti bilinmeyen ve kendisinden sadece
bir-iki haber nakledilen ravileri mechul olarak degerlendirmis, hatta usuli manada sahabe-
den saymamislardir. Bu tarif akli olarak soyle izah edilmeye calisiimistir: Nasil ki bir alimle
kisa bir muddet goriisen kisi onun ashabindan sayilmiyorsa, bunun icin o dlimle uzun sireli
gortsmesi ve ondan ilim almasi sart ise, ayni sekilde Hz. Peygamber’le uzun sure birlikte
olmayan ve ondan rivayette bulunmayan kimse de onun ashabindan sayilamaz (Abdilaziz
el-Buhari, 1997, Il, s. 560). Bu ravilere, Vabisa b. Ma’bed, Selem b. Muhabbik ve Ma'kil b.
Sinan el-Escai gibi isimler 6rnek olarak verilmistir. Bunun sahabenin adil sayilmadigi anla-
mina gelmedigi, onlarin adaletinin Kur'an ve stinnetle sabit oldugu ise ayrica belirtilmistir
(Debusti, 2001, s. 182; Pezdevi, 1997, lI, s. 559; Serahsi, 1996, |, s. 342).

Bu gruba giren sahabenin naklettigi haberler, kabul ve ret acisindan bes kategoride deger-
lendirilmistir (Abdilaziz el-Buhari, 1997, I, s. 561-67; Debsi, 2001, s. 182; Pezdevi, 1997, I,
s.561-66; Serahsi, 1996, |, s. 342-45):

a) Selefin rivayetlerini kabul ettigi ve kendisinden nakilde bulundugu mechul ravilerin ha-
berleri makbulddr. Clinki selef (sahabe), Hz. Peygamber'den nakilde bulunan ravinin ha-
berini, sihhatine inanmadiktan sonra kesinlikle kabul etmemistir. Kabul etmeleri, ya ravinin
adalet ve zaptinin tam oldugunu bilmeleri veya haberin Hz. Peygamber'den isittikleri baska
bir rivayete uygun olmasi ya da meshur bir sahabinin ondan naklinin bilinmesindendir.

b) Bir rivayeti isittigi halde, sahabenin haber hakkinda bir elestiride bulunmayip sikut et-
mesi, rivayeti kabul ettigi manasina gelir. Clinkl aciklama gereken bir konuda susmak ikrar
anlamina gelmektedir.

¢) Rivayetin kabull konusunda sahabenin fakihlerinin ihtilaf ettikleri ancak bu ihtilaf esna-
sinda hakkinda herhangi bir cerhte bulunmadiklar ravilerin haberleri de makbul sayilmis-
tir. Clinkl sahabinin kabul ettigi bir haber, bizzat kendisinin naklettigi rivayet derecesine
¢ikmis olmaktadir.

Ma'kil b. Sinanin; kocasi kendisine herhangi bir mehir belirtmeksizin 6len Berva’ binti Va-
sik’a Hz. Peygamber’in emsal mehri uygun gordiigiine dair rivayeti buna érnek olarak veril-
mistir. Abdullah b. Mesid, bu konuda daha 6nce kendi reyiyle goris belirtmisti. Daha sonra
bu ictihadinin Hz. Peygamber'den, Ma’kil b. Sinan tarafindan nakledilen rivayete uygun
oldugunu 6grenince ¢ok sevinmistir. Halbuki Hz. Ali, muhtemelen bildigi bir baska delil
sebebiyle, Ma’kil'in bu rivayetini kabul etmemis, bu durumda kadinin mehre degil sade-

m 1018



Erken Dénem Usul Eserleri Cercevesinde Hanefi Fukahasimin Sahabe Algist m

ce mirasa sahip olacagini belirtmis ve “Topuguna bevl eden bir bedevinin haberiyle amel
edecek degiliz' diyerek bu rivayete itiraz etmistir. Hz. Ali, bu rivayeti bildigi bir kiyasa aykiri
olmasi sebebiyle reddetmis, ibn Mesdd da kendi kiyasina uygun olmasi sebebiyle makbul
saymistir. Hanefi usulciler, yukaridaki gerekge sebebiyle bu tir rivayetlerin makbul oldu-
gunu ifade etmislerdir. Nitekim ikinci asir alimlerinden Alkame, Mesr(k, Hasan-1 Basri ve
Nafi’ gibi tabiinin dnde gelen fakihleri de Ma'kil'in yukaridaki rivayetini makbul saymislardir.

Buraya kadar zikredilen, sahabe déneminde mechul sayilan ti¢ grup ravinin haberleri mak-
bul sayilmistir.

d) Rivayetin reddi konusunda sahabenin ittifak ettigi ve mechul kimselerden nakledilen ha-
berler makbul degildir. Clinki sahabenin Hz. Peygamber'den sabit olarak gelen bir haberi
reddedip o konuda kendi ictihadina gore hikkiim vermesi mimkin degildir. Bu yaklasim,
sahabe ve tabiini, sinneti kabul etmemekle itham anlamina gelir. Onlarin bu tir bir rivayet-
le ameli ittifakla reddetmeleri, ravinin bu rivayeti ya uydurdugu veya rivayette hata ettigine
inandiklarini gosterir. Hatasi da bizzat ravinin itirafi veya daha gu¢li bir delilin o rivaye-
te muhalif olmasiyla bilinir. Buna da yukarida zikri gecen Fatima binti Kays rivayeti 6rnek
verilmistir. Hz. Omer bu haber konusunda séyle demistir: “Dogru sdyleyip séylemedigini
bilmedigimiz bir kadinin rivayeti konusunda Allah’in Kitabi ve Hz. Peygamber'in stinnetini
terk edecek degiliz”" Hz. Omer'in bu gériisii sonradan selef arasinda da kabul gérmistiir.

e) Ravinin rivayeti selef arasinda yayilmamis, dolayisiyla hakkinda olumlu veya olumsuz her-
hangi bir elestiri yoksa haberin kabul edilebilmesi icin kiyasa aykiri olmamasi gerektigi sarttir.

Hanefilere gore mechul ravilerin haberi kiyasa aykiri ise ancak selefin o haberi nakletmesi
ve onunla amel etmesi durumunda hiiccet sayilabilir. Bu konuda klasik ddnem Hanefi usul-
clleri s6yle bir yaklasimi benimsemistir: Ebd Hureyre gibi fikhiyla degil de hadis nakliyle
meshur ravilerin haberi, kiyasa muhalif olmadigi; Fatima binti Kays gibi mechul ravilerin ha-
beri ise, selef o haberi kabul edip delil olarak kullandigi sirece makbuldir (DebUsi, 2001, s.
182; Serahsi, 1996, |, s. 345). Kisacasl, adaleti sabit olan ravinin haberinin kabul edilmesi icin
kendisini zan altinda birakacak bir delilin bilinmemesi yeterli iken; adaleti sabit olmayan
ravinin haberinin makbul olmasi onu destekleyen bir delile baglh olmaktadir.

Fakih Ravi Anlayisina itirazlar

Hanefilerin fakih ravi sartina, hem mezhep disindaki usulctilerden hem de hadiscilerden
itirazlar gelmistir. Buna gore, ravinin Masliman olmakla birlikte adalet ve zapt sartina sahip
olmasi, rivayetin kiyasa aykiri olup olmamasina bakilmaksizin hadisinin kabuli icin yeterli-
dir. Ravinin alim ya da fakih olmasi, sonradan ortaya ¢ikmis bir sarttir (Gazzali, 1993, 1,s. 128;
ibn Kudame, 2002, I, s. 340; Tafi, 1987, 1, 5. 157).

Bu gorisi savunan usulciiler delil olarak Abdullah b. Mesud’un naklettidi su rivayeti kullanir-
lar:“Benden bir hadis isitip de onu baskalarina nakledinceye dek muhafaza edenin Allah yiiziinii
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ak etsin! Fikhi tasiyan nice kimseler vardir ki onlar fakih degildir. Yine niceleri vardir ki onlar da
ellerindeki fikhi daha fakih olanlara aktarirlar.” (EbG David, 2009, V, s. 501; Tirmizi, 1998, IV, s.
330). Bu rivayette Hz. Peygamber, bir ravinin fakih olmasa dahi rivayeti aktarmasini emret-
mis, haberi aktardidi kisinin rivayete belki kendisinden daha fazla niifuz edebilecegini ifade
etmistir. Ayrica sahabe, kiyasa uygun olup olmadigina bakmaksizin sadece tek bir rivayeti
bulunan bedevilerin haberlerini bile delil olarak kullanmistir (TGfi, 1987, 11, s. 157).

Sah Veliyyullah-1 Dihlevi de Hanefiler icerisinde fakih ravi sartini kabul etmeyenlerin bulun-
dugunu soyler ve Kerht'yi 6rnek gosterir. Kerhi, rivayetin kiyasa aykiri olmasi durumunda
kabul edilebilmesi icin ravisinin fakih olmasi gerektigi sartinin mezhep imamlarindan nak-
ledilmedigini aksine onlarin haberi kiyasa devamli énceledigini ifade etmistir. Ebl Hani-
fe'nin unutarak yiyip icen kimsenin orucunun bozulmayacadi seklindeki EbG Hureyre riva-
yeti ile ilgili su s6zi bunun delili olarak gosterilmistir: “Sayet bu konuda haber olmasaydi,
kiyasa gore hikmeder ve orucun bozulacagini séylerdim.” (Dehlevi, 2005, |, s. 273).

isa b. Eban tarafindan ortaya atilan ve ilk dénem usulciileri tarafindan gelistirilen fakih ravi
anlayisina, sonraki dénemlerde bizzat Hanefiler tarafindan da itirazlarin yapildigina, bunun
mezhep imamlarinin benimsemedigi bir sart olduguna yukarida deginmistik. Murteza Be-
dir, bunun sebebini, Stinni islam mezhepleri arasindaki uzlagma ve diyalog ortaminin gelis-
mesi, bunun sonucunda da fakih ravi sartinin savunulmasinin biraz daha zorlasmasi olarak
belirtmistir (2004, s. 236).

Sonug

Erken donem usul eserleri cercevesinde islemeye calistigimiz, hadis ravilerinin (sahabe de
dahil) ma’raf- mechul; ma'rif olanlarin da fakih ve fakih olmayan seklindeki taksimi, isa b.
Eban’a dayanmaktadir. Onu takip eden usulciiler, isa b. Eban’in ravi taksimini daha sistemli
hale getirmislerdir. Bunlarin basinda Cessas, ondan sonra da Debusi gelmektedir.

Hanefi usulciilerinin de zikrettigi sekilde, ik donemde rivayetlerin daha ziyade manen nak-
li, bunun yaninda sifahen naklin yaygin olusu ve Hz. Peygamber‘in az kelime ile cok manayi
iceren sozlerinin naklindeki zorluk g6z 6niinde bulunduruldugunda, ravinin fikhinin riva-
yet metninin hatasiz bir sekilde aktarilmasinda belirleyici rol oynadigi sdylenebilir. Bununla
birlikte sahabe ravilerinin hangisinin fakih ravi, hangisinin de sadece ravi oldugunun tespit
edilmesi o kadar da kolay bir is degildir.

Hanefi usul eserlerinde, ‘Rivayetine kendi dénemlerinde cokga itiraz edilen ravilerin fakih
oldugu sdylenemez, bu sebeple de bu ravilerin tek baslarina naklettikleri haberler kiyasa
aykirn olmadiklar stirece makbuldir! seklinde gecen tespit, kanaatimizce o kadar da belir-
leyici degildir. Clink{i bu tarz bir yaklasim, ravinin naklettigi bir ya da birkag rivayete itiraz
edilmesinin, onun naklettigi diger haberlere de godlge dislirecedi anlamina gelmektedir.
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Hanefi usulcller fakih olmayan sahabe ravilerine Ebd Hureyre ve Enes b. Malik'i 6rnek ver-
mektedir. Ancak bu iki sahabi hadis rivayeti agisindan muksirtin (naklettigi hadis binden
fazla olan sahabe) tabakasinda yer almaktadir. Kendi donemlerinde bu iki sahabinin nak-
lettigi hadislerden itiraz edilenlerin sayisi, en azindan usul eserlerinde zikredilenler g6z
onune alindiginda, iki elin parmaklari kadardir. Dolayisiyla bdyle bir genelleme ile sahih
olarak nakledilen pek ¢cok haberin, mictehidin Kur'an ve siinnetten cikardigi genel esaslar
anlamindaki kiyasii’l-usdle arz edilerek reddedilecegi anlamina gelmektedir.

Kanaatimizce fakih ravi yaklasimi, ravinin sadece selef tarafindan itiraz edilen fikhi icerikli
rivayetlerine uygulandiginda daha isabetli olabilecek bir ydntemdir. Bunun haricinde, fakih
sayllmayan ravilerin naklettikleri her haberin kiyasa arz edilmesi gerektigi, uygun olanlarinin
makbul olmayanlarinin da merdud sayilacagini séylemek, hadis kaynaklarindaki pek ¢ok ri-
vayetin atil vaziyete diismesine sebep olacaktir. Ustelik bu ravilerin naklettikleri haberlerin
kendisine arz edilecegi kiyasin (genel esaslarin) neler olacagi da mugtehidin yaklasimina
gore sekillenecek ictihadi bir alandir. Ayrica EbG Hureyre rivayetlerine kendi déneminde iti-
raz edenlerin sahabenin 6nde gelenleri oldugunu da gézden uzak tutmamak lazimdir.

Ayni sekilde Hanefi usulcilerin sahabe tarifi pek ¢ok sahabiyi disarida birakacak sekilde da-
raltici bir yaklagim oldugu icin genel degil usul agisindan bir tanimlama olacagi sdylenebilir.

Son olarak Hanefi usulciilerin sahabe algisinin, hiikim bildiren rivayetlerden, 6zellikle
Kur'an’a, meshur stinnete ve icmaya (asillara) muhalif olarak nakledilen hadislerle amel edi-
lip edilmeyecegini belirlemede yardimi olsa da genel bir sahabe portresi cizme noktasinda
yetersiz kalacagi sdylenebilir.
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Fikih Usuliinde Irak ve
Orta Asya Hanefileri Arasindaki
Farklilik Noktalar:
-Alaeddin es-Semerkandi Ornegi-*

Azar Abhasov*

Giris
anefi fikih ekold, hicri 1. ve 2. (miladi 7. ve 8.) ylzyillarda Irak bolgesinde dogup geli-
sen ehl-i re'y ve Irak fikhi icinde tabii bir seyir takip ederek ortaya ¢ikmis, Eb( Hanife
ve 6grencilerinin gorusleri etrafinda olusarak (Bardakoglu, 1997) farkl bdlgelere
yayllmis ve zamanla cesitli alanlarda zengin bir literatlri ortaya ¢ikarmistir. Bu literattiriin
onemli bir kismini da fikih usull alaninda yazilmis eserler olusturmaktadir.

Kaynaklarda hicri 2. asirda (miladi 8.) bazi Hanefi imamlarinin fikih usulii sahasinda eserler
yazdigi ile ilgili bilgiler yer alsa da Hanefi mezhebinin bu alanda glinimize ulastigi bilinen
ilk kapsamli eseri Cessas (v. 370/981)'In el-Fusdl fi'l-usal adli calismasidir. Erken dénem Irak
Hanefilerinin prototipi olan Cessas’'in séz konusu eseri, fukaha metodunun kurucu metinle-
rinden biri olarak kabul edilir (Koksal & Donmez, 2013). Cessas'tan sonra bu sahada dnemli
eserler kaleme alan bircok muellif bulunmakla birlikte, daha sonraki donemlerde, bilhassa
hicri 5. ylizyilin sonu ile 6. ylizyilin baslarina dogru geldigimizde, Hanefiler icerisinde eser-
lerinde 6ncekilerden daha farkl yontem izleyen ve mezhep icerisinde farkl bir séylemle
ortaya ¢ikan, Matiridi Hanefiler, 6zellikle de Aldaeddin es-Semerkandi (v. 539/1146) onemli

bir konum isgal etmektedir.

*  Bizim burada Orta Asya Hanefileri ile kastettigimiz Semerkandi'nin de eserinde yer yer bahsettigi Semerkant
Hanefi ekoltid(r.
**  Doktora Ogrencisi, Marmara Universitesi, islam Hukuku Ana Bilim Dali.
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Fikih usultine dair Mizand’l-usdl fi netdici’l-‘ukdl isminde bir eser yazan Aldeddin es-Semer-
kandji, eserinin giris kisminda fikih usulii ile kelam ilmi arasindaki iliskiye deginerek bu alan-
da eser yazan muelliflerin yazdiklari ile itikatta benimsedikleri temel yaklasimlarin (kelami
kabullerin) birbirine uyumlu olmasi gerektigini ifade etmektedir. Semerkandinin séz konu-
su ifadeleri su sekildedir:

“Usul-i fikih ve ahkam ilmi, usul-i kelam ilminin bir dahdir. Dal (fer’) kokiinden (asl)
dogar, ondan tiiremeyen onun neslinden olmaz. O halde bu alanda (fikih usuli) ya-
zilan eserin, kitabin yazarinin itikadina muvafik olmasi zorunlulugu vardir. Fikih usu-
It alaninda yazilan eserlerin cogunlugu usulde (itikatta, ilkelerde) bize muhalif olan
Mu‘tezile'ye veya fiirGda (fikihta, ayrintilarda) bize muhalif olan ehl-i hadis'e aittir.
Onlarin yazdiklarina dayanmak ya bizi asilda (ilkede) hataya diismeye yahut da fer'de
(ayrintida) yanlis yapmaya goturir. Her ikisinden de kaginmak aklen ve seran vaciptir”
(Semerkandi, 1997, s. 1).

Sonrasinda Semerkandi, Hanefiler tarafindan bu alanda yazilan eserleri iki grupta deger-
lendirmektedir. Birinci grupta yer alan eserler hem akli hem de seri ilimlerde oldukga iyi
yetismis alimler tarafindan yazilan eserlerdir. Eb Mansur el-Matiridi'nin Medhizii's-seria ve
Kitabli'l-Cedel'i ile onun hocalarinin ve 6grencilerinin yazdiklar bu tiirdendir. Semerkandi’ye
gore diger grupta yer alan eserler ise nakli bilgilerin zahirinden fiira ¢cikarmakla ilgilenen ki-
silerce yazilanlardir. Bunlarin son derece saglam ve sistematik oldugunu ifade eden mellif
burada acik olarak herhangi bir isme yer vermemektedir. Ona gore bu eserlerin muellifleri
akli meselelerdeki prensiplerin (usul) inceliklerinde yeteri kadar maharet sahibi olamadikla-
rindan kisisel gorusleri onlari bazi konularda muhaliflerle ayni diisiinmeye sevk etmektedir.
Semerkandi’ye gore birinci kisma giren eserler ya lafizlarin ve manalarin yabancilasmasi ya da
himmet ve gayret azligi sebebiyle terkedilmis olup fakihlerin salt fikha yénelmeleri nedeniyle
diger yol yayginlk kazanmistir. Fakat bu muellifler bazen eserlerinde yanlisa ve celiskiye diis-
muslerdir. Semerkandi'ye gore asli muhkem tutmadan feri meseleler tizerinde konusurken
isabet etme ve yanlislardan emin olma ise aklin kanunlari disindadir (Semerkandi, 1997, s. 2).

Semerkandi'nin bu ifadeleri, s6z konusu dénemde kelam-fikih usuli iliskisi hakkinda
onemli bilgiler ihtiva etmekle birlikte fikih usulii alaninda Hanefiler arasinda iki farkh anla-
yisin varligini da géstermektedir. Hicri 4. ylzyillda Hanefi fikhinin Irak ve Semerkant seklin-
de birbiriyle rekabet halinde olan iki ana merkezi bulunmaktaydi. Irak ekoltinin liderligini
Ebl’'l-Hasan el-Kerhi (v. 340/941) ve onun 6liminden sonra 6grencileri yuritmekteydi. O
glin itibariyla Irak, islam diinyasinin merkezinde yer aldigi icin Semerkant ekolunu uzun
stre golgede birakmis, bilhassa 4. ve 5. asirlar boyunca Semerkant, Irak ekolliniin etkisinde
kalmistir. Ornegin Deb0si (v. 430/1039) ve onu izleyen bazi Maveraiinnehirli alimler Kerhi
ve Cessas tarafindan temsil edilen Irak usul anlayisina yakin bulunmuslardir. Ancak daha
sonraki donemlerde, 6zellikle hicri 5. ylizyihn ikinci yarisindan itibaren Semerkant ekolu
dnemli bir merkez haline gelmis (Ozen, 2001, s. 68), biri kendilerinin temsil ettigi Semerkant
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Maveraitinnehir Hanefiligi, digeri ise Irak Hanefiligi olmak Gzere iki ayri Hanefi anlayisindan
s6z etmislerdir (Ozen, 2001, s. 74).

Semerkandi’nin eserinin girisinde kullandigi ifadeler ve ayrica eserin tamami g6z 6niinde
bulunduruldugunda onun yapmak istedigi seyin Hanefi fikih usulinii Semerkant kelam
okulunun ilkeleri dogrultusunda yeniden insa etmek oldugu géziikmektedir. Clinkl o do-
neme kadar Hanefiler arasinda one ¢ikan usul anlayisi genellikle Bagdat merkezlidir. Bag-
dat’ta da Mu'tezile ile yakin iliski icinde bulunan Hanefiler kelam ilmiyle ya ilgilenmemisler
ya da ilgilendiklerinde agirlikh olarak Mu‘tezile kelaminin rasyonel ilkelerini benimsemisler
(Bedir, 2004, s. 29). Oyle ki Isa b. Eban (v. 221/836), ibnii's-Selci (v. 266/880), ibn Semaa (v.
233/848), Eb( Said el-Berdat (v. 317/930), Ebl’'l-Hasan el-Kerhi (v. 340/952), Eb( Bekir er-
Razi el-Cessas, Eb( Abdullah es-Saymeri (v. 436/1045) gibi daha pek ¢ok Irakli Hanefi fakihi
ya Mu‘tezile sempatizani ya da dogrudan bu mezhebin mensubu olmustur (Abbasov, 2012,
s. 53). Debdsi (v. 430/1039), Pezdevi (v. 482/1089) ve Serahsi (v. 483/1090) gibi bu alanda
onemli eserler kaleme alan Maveralinnehirli alimler ise Hanefilik icerisindeki Mu'tezili te-
maydle karsi ¢iktiklari gibi agik olarak herhangi bir kelam mektebine de intisap etmemis,
ilmf temelini yalniz fikihta bulan bir fikih usuli anlayisini benimsemislerdir (Koksal & Don-
mez, 2013). Mu‘tezile’nin hicri 5. (miladi 11.) asirda artik sapkin bir firka iddiasiyla dislanmasi
ve ehl-i sinnetin temel ilkelerinin tespit edilmesiyle birlikte, Hanefiler de kelam sahasinda
kimliklerini belirleme ve Mu'tezile ile iliskilerini kesme ihtiyact duymuslardir (Koksal & Don-
mez, 2013, s. 204). iste boyle bir ortamda Semerkandi, daha 6nce Hanefiler arasinda yaygin
olan usul geleneginin yani kelam ilkeleriyle yakindan alakali olan fikih usuli ilkelerinin Orta
Asya'da gelistirilen Semerkant okulunun kelam ilkeleri (Maturidi kelami) dogrultusunda ye-
niden gozden gecirilmesini teklif etmektedir (Bedir, 2004, s. 29).

iki Ekol Arasindaki ihtilafli Konular

Semerkandi’nin eserinin girisinde kullandigi yukarida yer verdigimiz ifadelerinden anlasi-
lacagi gibi onun, fikih usull alaninda mezhep icerisinde eser yazan bazi muelliflerin eser-
lerinde farkina varmadan Hanefi ilkelere ters diisen gorisler benimsediklerini iddia ettigi
anlasiilmaktadir. Onun s6z konusu eserinin derinliklerine baktigimizda mezhep igerisinde
Irak ve Semerkant seklinde bir ayrimin (ekollin) kendisini hissettirdigini ve bunlarin usule
iliskin bazi konularda ihtilafa diiserek birbirinden farkl gorisler benimsediklerini rahathkla
gorebiliriz. Daha 6nce yazilan eserlerde Irak ve Semerkant seklinde bir ayrimi gésteren bazi
ornekler var ise de bu ayinm Semerkandi’'de oldugu kadar acik ve net degildir.

Eserinde sik sik Irak ve Semerkant mesayihi arasinda cereyan eden ihtilaflardan s6z eden
Semerkandi, bu ihtilaflarda taraflari ifade etmek icin genellikle “Mesayih-i Irak” ve “Mesa-
yih-i Semerkant” tabirlerini kullanir.” Bununla birlikte muellif taraflari belirtmek icin Mesa-

1 Butabirlerigin bk. Semerkandi, (1997, .91, 96, 97,102,191, 193, 255, 279, 283, 284, 287, 290, 300, 301, 320, 323,
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yih-i Maveratinnehir, Mesayih-i diydrind, Mesayihune, bize gdre (indend), onlara gére (inde-
hum) seklinde bagka ifadeler de kullanmistir.? Ayrica Isa b. Eban, Cessas, Kerhi, Muhammed
b. Suca es-Selci ve Eb( Mansur el-Matiridi vb. alimler, Semerkandi’'nin isimlerini zikredip
goruslerine yer verdigi Irak ve Semerkantli alimlerdir.

Bu ihtilafli konularda Semerkandi; Semerkant mesayihi, 6zellikle de Eb( Mansur el-Maturidi
cizgisini takip etmektedir. O, eserinde EbG Mansur Maturidi'yi Snemli bir konuma yerlestire-
rek onun glinimuize ulagmayan fikih usulli eserleri Medhiz’s-serdi’ ve Kitdbu'l-cedel'den yer
yer iktibaslar yapmaktadir (Semerkandi, 1997, s. 3, 212, 279, 581, 660). Tum bunlari yaparken
Semerkandi'nin hedefinde usulde (itikadi konularda) kendilerine muhalif olan Mu‘tezile'ye
meyleden (Irak Hanefileri gibi) yahut boyle olmamakla birlikte bazi goruslerinin Mu'tezili te-
maydller icerdiginin farkina varmayan Hanefi usulctiler bulunmaktadir (Koksal, 2008, s. 110).

Tespit edebildigimiz kadariyla Irak Hanefileri ile Semerkant Hanefileri arasinda asagidaki
konular hususunda ihtilaf bulunmaktadir. Bu konularin her birinin izerinde detayli durmak
bir makalenin sinirlarini asacagindan burada sadece konularin genel basliklarini belirterek
birka¢ 6rnek vermekle yetinecegiz.

Bu konular sunlardir: Emirde siga kipleri, mutlak emrin hilkm, emrin delalet ettigi zaman,
emrin nesih siiresi, dinin daveti ulasan gayrimuslimlerin ameli konulardaki uhrevi sorum-
lulugu, Hz. Peygamberin fiillerinin hilkmu (hamli), umam lafizlarin hiikkmd, hass lafizlarin
hikmu, nass lafizlarin delaleti, mutlak ve mukayyet ifadeler, nass lizerine ziyade, miicmel
ifadeler, kiyasin hikm, hiikmiin illetle sabit olmasi, illetin sartlar, kasir illet, seri illetlerin
tahsisi ve ictihatta hata-isabet meselesi.?

Ornek 1: Amm (Umam) Lafizlar Konusu

Sozlukte “icine almak, kaplamak, kapsamak, yaymak” anlamina gelen “amm” kelimesi,
“amme” fiilinin ism-i failidir. Um0m kelimesi ise, “amme”nin mastari olup ayni manalarda
kullanilir (Koca, 1996, s. 42). Aldeddin es-Semerkandi, bu lafzin s6zliikte “geride hicbir sey
birakmaksizin biitiin fertlerini icine almak (istiab), cokluk (kesret) ve bir arada bulunmak
(ictima’)”manasina geldigini soyleyerek bu 6zelliklerin umimun sarti oldugunu belirtmistir
(Semerkandi, 1997, s. 254).

Amm konusunda tartismalarin yogun oldugu noktalardan biri ammin hiikmiiniin, yani
umm lafizlarin delalet alaninin ne oldugu meselesidir. Burada hilkmiinden bahsedilecek
olan, tahsis edilmemis, kendisi ile umim mu, husus mu kastedildigine dair bir delil bulun-
mayan mutlak amm ifadelerdir. Tahsis edildigine dair bir delil olmadik¢ca amm lafzin bitiin

324,325,326,327,328, 364, 365, 413,457,459, 571, 584, 586, 630, 631, 636, 638, 649, 725, 727,748, 753).
2 Buifadeler icin bk. Semerkandi, (1997, s. 191, 193, 195, 220, 255, 326, 413, 586, 648, 649, 753).
3 Bukonularileilgili bk. Semerkandi, (1997, s. 96, 97, 190-192, 194, 211-213, 586, 587, 711, 712, 752-755).

m 1026



Fikih Usuliinde Irak ve Orta Asya Hanefileri Arasindaki Farkhilik Noktalar: -Alédeddin es-Semerkandi Ornegi-*

fertlerine delalet etmesi esas olmakla birlikte, delalet ettigi her bir ferdi kesin olarak kap-
saylp kapsamadigi konusunda usul alimleri tG¢ grup olusturmuslardir (Bardakoglu, 1989;
Semerkandi, 1997, s. 277).

1. Ashabi'l-vakf (tevakkuf edenler): Bu goriste olanlar gerek amel gerekse de itikat konula-
rindaki amm lafzin simull hakkinda kesin bir sey sdylenemeyecedini, bu lafizlar misterek
ve miicmel bir kelime gibi oldugundan bunlarla ne kastedildigi ortaya ¢ikincaya kadar te-
vakkuf edilmesi gerektigini belirtmislerdir. Miircie ve Es'ariyye’nin cogunlugu ile ibnii'r-Ra-
vendi, Muhammed b. Sebib ve Hanefilerden EbU Said el-Berdei (317/929) bu gorustedir
(DebUsi, 2001, s. 96; Semerkandi, 1997, s. 278).

2. Ashabii'l-husis: Bunlara gore, amm lafzi ile hususi bir mana kastedilmektedir. Diger bir
ifade ile amm lafzi, delalet ettigi fertlerin asgarisini kapsar, bunun disindaki manalarin siibu-
tuicin ise baska delillerin bulunmasi gerekir. Hanefilerden Eb( Abdullah es-Selci (266/880)
bu gorisii savunmaktadir (Debsi, 2001, s. 96; Semerkandi, 1997, s. 278, 281).

3. Ashabi’l-um0m: Bunlara gore, seri bir nastaki amm kelimenin manasinin tahsis edildi-
gine dair bir delil bulunmadik¢a bu lafiz biitiin fertleri kapsar (Cessas, 19853, s. 99, 101;
Semerkandi, 1997, s. 289). Ancak umGm taraftarlari, amm lafzin delaleti konusunda kendi
aralarinda ihtilaf etmislerdir. Semerkandi’nin de belirttigi gibi, onlar dmm lafzin biitiin fert-
lerine delaletinin ne oldugu, diger bir ifade ile bu delaletin kesin veya zanni oldugu konu-
sunda iki gruba ayrimislardir:

Birinci gruba gore (daha ¢cok Hanefiler), amm lafzin hem amel hem de inan¢ konularinda
umdmun fertlerinden her birine delaleti kesindir (katidir). Kerhi, Cessas gibi Irak, Debsi,
Pezdevi gibi bazi Hanefi mesayihi ve Mu'tezile bu goristedir (Salih, 1984, II, s. 108; Semer-
kandi, 1997, s. 279; Serahsi, 1993, |, s. 132).

Safii, Maliki ve Hanbeli usulctilerden olusan diger gruba gore (cumhur), tahsis edilmeyen am-
min butin fertlerine delaleti hassin delaleti gibi kati olmayip zannidir (Salih, 1984, 1l, s. 107-
108; Semerkandi, 1997, s. 280). ikinci grupta yer alan Eb( Mans(r el-Matiiridi (v. 333/944) ve
ona bagh Semerkanth usulcilere gére amm lafzi, amel bakimindan umdm (ameli konularda
katilik) ifade etmekte, itikat acisindan ise Allah bu lafizdan umim mu, husus mu ne kastetti-
gini bilmeden (miphem) onun hak olduguna inanilir (Semerkandi, 1997, s. 280).

Hanefi usulciilerle cumhur arasinda tahsis edilmemis ammin delaleti konusunda bu ihtila-
fin, naslarin yorumu ve hikim istinbati konusunda 6nemli iki sonucu bulunmaktadir: Birin-
cisi, stibutu kati olan Kur'an ve mutevatir sinnetin amm lafzinin zanni bir delil olan haber-i
vahid veya kiyas ile tahsisi, ikincisi ise amm ile hass arasinda ¢atismanin meydana gelme-
sidir. Kisaca ifade edersek Hanefiler ammin delaletini kati gérdiklerinden, onlara gore kati
olan amm bir lafiz ilk defa zanni bir delil ile tahsis edilemez. Fakat kati bir delil ile tahsisten
sonra ikinci, t¢lincl tahsislerde zanni bir delille tahsis mimkiindir. Cumhur ise, ammin
delaletini zanni kabul ettiklerinden, onun zanni bir delille tahsisini caiz gérmektedirler. Yine
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Hanefiler, tahsis edilmemis amm ile kati olan hass arasinda, ikisinin de delaletinin kati oldu-
gunu kabul ettiklerinden bir catismanin var oldugunu, bunlarin ayni kuvvette olmadigini
savunan cumhur ise herhangi bir ¢catismanin s6z konusu olmadigini séylemektedir (Koca,
1996, s. 94; Salih, 1984, 11, 5. 116-129).

Amm lafizlar etrafindaki tartismalarda, amm lafzin umGm ifade edip etmeyecegi, zellikle de
Kur'an lafizlarinin bitin fertlere ayni kesinlikle delalet edip etmedikleri hususu tartisilirken
kelami eserlerde tartisilan vaid-i-fissak (fasiklarin tévbe etmeden 6lmeleri halinde ebedi ce-
hennemde kalacaklari) konusu, meselenin itikat boyutuyla da iliskisinin oldugunu gosterir
(Ozen, 2005, s. 125, 2006, s. 232). Ulema, Eb(i Hanife’nin &mm ifadeleri biitiin fertlerini kesin
bicimde kapsayacak sekilde kullandigi noktasinda birlesseler de onun bu metodunuinangla
ilgili ayetlerin yorumunda devam ettirip ettirmedigi mezhep icinde tartisiimistir. Zira umim
ifadelerin ister amel isterse de inan¢ konularinda delalet ettigi fertlerin her birini kesin ola-
rak kapsamasi demek, blyiik giinah isleyenlerin ebedi cehennemde kalacagini ifade eden
ayetler (Bakara 2/81; Nisa 4/14, 93; Yunus 10/27) dolayisiyla tévbe etmeden 6len buylk gu-
nah sahibi herkesin bu akibete disecedi (vaid-i flissak) kabul edilmek durumundadir. Me-
sela “Kim bir mimini kasten ldurirse cezasi, icinde ebediyen kalacagi cehennemdir” (Nisa
4/93) ayetinde gecen “kim” ifadesi umGm bir lafizdir ve miimin olsun olmasin her bir insani
kapsamaktadir (Ozen, 2005, s. 125). Bu ayetin tefsiriyle ilgili olarak Cessas sdyle demekte-
dir: “Kim (men) kelimesi bash basina herkesi icerdiginden katillerden her biri icin vaiddir”
(Cessas, 1985b, 1V, s. 142). Dolayisiyla bu anlayisa goére, mimini 6ldiiren miimin bile olsa,
akibeti cehennemdir sonucu ¢ikmaktadir. Nitekim Mu’tezile'nin ileri stirdigi “el-menzile
beyne’l-menzileteyn” prensibi de biiylik glinah isleyeni yani fasiki mimin kabul etmez. On-
lar, tovbe etmeden 6len bdyle kimseleri Allah’in bagislamayacagini ileri sirmuslerdir (Celebi,
2006). Ancak umam lafizlarin delaletinin zanni oldugunu savunan Siinn, anlayisa gore ise bu
tiir ayetlerden bu sonuca varmak miimkiin degildir (Ozen, 2005, s. 126).

Cessas eserinde bazi insanlarin Ebd Hanife hakkinda “Eb Hanife'nin haberlerin* umm ifade
edip etmeyecedi konusunda net fikrinin olmadigini, kesin olarak umim veya husds hikmi
vermek icin bir delilin bulunmasi 1azim geldigi fikrini savundugunu”iddia ettiklerini séylemek-
tedir. Yine Cessas; “Ebl Hanife'ye gore, namaz ehlinden biiyiik glinah isleyenlerin vaidi kesin
degildir. Allah boyle kimseleri ahirette bagislayabilir” demektedir (Cessas, 19854, I, 5. 102).

Eb( Hanife’nin umam lafizlar hakkindaki bu gériisi ile onun vaid-i fissak konusundaki tu-
tumu gériinirde bir celiski teskil etmektedir (Ozen, 2005, s. 126). Meseleye aciklik getiren
Cessas, Eb( Hanife'nin vaid-i fiissak konusundaki tutumunun, umam lafizlarla alakali g6-
ristiinden degil, baska sebepten kaynaklandigini séylemektedir. Bu sebep; Ebl Hanife'nin
kafirler hakkinda hususi oldugunu gosteren “Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagis-

4 Inancailiskin konularin burada kastedilen haber kavramina dahil oldugu unutulmamalidir (Ozen, 2005, s. 126).

1028



Fikih Usuliinde Irak ve Orta Asya Hanefileri Arasindaki Farkhilik Noktalar: -Alédeddin es-Semerkandi Ornegi-*

lamaz; ondan baska glinahlari diledigi kimse icin bagislar” (Nisa 4/48, 116) ayeti ve benzeri
ayetler dolayisiyla cehennemde ebedi kalisi kafirlere hasretmesidir (Cessas, 1985a, 1, 5.102).
Eb( Hanife tahsis ydntemine basvurarak bu ve benzeri ayetlerle cehennemde ebedi kalisi
kafirlere 6zgl saymistir (Ozen, 2005, s. 126).

Yukarida zikrettiklerimizden de anlasilacag Gzere Hanefi alimler amm lafzin umam ifade
ettigi fikrinde birlesmislerdir. Eb( Hanife'nin blylk ginah isleyenler hakkindaki gorisleri
de onun amm lafzin umim ifade ettigini kabul etmemesinden degil, baska sebeplerden
kaynaklanmaktadir.

Mu'‘tezile'den farkli olarak umam lafizlarin ihtiva ettikleri fertlere delaletinin zanni oldugu-
nu savunan Sunni anlayisa gore ise, fasik miimin sayilmaktadir ve Allah’in affetmesi halinde
bunlar cehenneme bile girmezler. Bu konuda Semerkant ve Irak Hanefileri arasinda goris
farkliigi vardir. Kerhi ve Cessas basta olmak lizere Mu'tezile'ye yakin veya tamamiyla bu
mezhebi benimseyen Irakli Hanefiler herhangi bir ayinma gitmemis, umdm lafzin hem
amel hem de inan¢ konularinda kesinlik ifade edecegini séylemislerdir (Ozen, 2005, s. 126).
Ancak, “Hususi veya kayitli oldugunu gdésteren bir delil bulunmayan siganin (dmm ifade)
kendisi, umdm ve mutlaklik kastedildiginin delili degildir” diyen basta imam Matiiridi ol-
mak lizere Maveralinnehirli bazi Hanefi alimleri, amel ve itikat konularinda ayinma giderek
amm lafzin delaletinin amel bakimindan kesin, inan¢ bakimindan ise zanni oldugunu ve
Allah’in bu lafizdan umG&m mu, husus mu ne kastetmis ise onun hak olduguna belirsiz bir
sekilde inanilmasi lazim geldigini sdylemis ve bdylece Stinni akideye ters dismemeye calis-
miglardir (Nesefi, 2003, Il, s. 780; Semerkandi, 1997, s. 280).

Ornek 2: Seri illetlerin Tahsisi Konusu

Kiyas isleminin mihverini olusturan ve kiyasin unsurlarindan olan illet, Gzerinde yogun tar-
tismalarin gergeklestigi bir konu olmustur. Fikih usulli eserlerinde illet kavrami, daha ¢ok
“bulundugu yerde degisiklik yapan durum” olarak agiklanir. Terim anlamiyla ilgili olarak ya-
pilmis tarifleri, “hlikm gdsteren veya gerekli kilan yahut hiikkmiin kendisine baglandigi du-
rum, kullarin maslahatini gerektiren vasif, mana, gerekge” seklinde 6zetlemek mimkiindur
(Candan, 2005, s. 48; Donmez, 2000).

islam hukukculari illetin sahih olabilmesi icin bazi sartlar ileri siirmiislerdir. Bu sartlardan bi-
risi de illetin muttarid olmasi yani illet bulundugu zaman hikmiin (ma’ldl) de bulunmasidir.
“Illetin tahsisi” dedigimiz sey ise ittirad sartinin bulunmamasi, diger bir ifadeyle illet bulun-
dugu halde hikmiin bulunmamasi, dolayisiyla illetin bir kissim meselelerde cereyan etme-
mesi demektir (Basoglu, 2001, s. 147). illetin bulundugu yerde hitkkmiin de bulunmasi genel
bir kuraldir. Ancak bazen bir meselede illet bulundugu halde o illetin gerektirdigi hikim
bulunmayabilir. Sayet herhangi bir vakiada vasif bulundugu halde hikim bulunmazsa (ta-
halliif), bu o vasfin, hikmiin illeti olmasini bozan bir kusur olur ve artik o vasif illet sayilmaz.
iste herhangi bir engel sebebiyle illetin bulundugu yerde hiikkmiin bulunmamasina “illetin
tahsisi” adi verilmistir (Heniyeh, 2005, s. 112; Koca, 1996, s. 146).
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illetlerin tahsis edilip edilmeyecegi konusunda genis tartismalar vuku bulmustur. Konuyla
ilgili cok sayida farkh goriis bulunmakla birlikte bu gorusler genel olarak tic noktada topla-
nir: a) illetin tahsise ugramasini caiz gérmeyen mutlak ret, b) Ammin tahsise ugramasi gibi
illetin de s6z konusu mahalde tahsisini benimseyen mutlak kabul, c) illetin tahsisini mansis
(nassla belirlenen) illette kabul eden, mistenbat (istinbat yoluyla ortaya konan) illette ise
reddeden goris (Basoglu, 2001, s. 148; Candan, 2005, s. 244).

Hanefilerden Serahsi, Pezdevi ve Semerkandi gibi Buhara ve Semerkant mesayihi illetin
tahsisini caiz gérmemektedirler (Pezdevi, 1997, 1V, s. 57, 73; Serahsi, 1993, I, s. 208). Konuyla
ilgili olarak Semerkandi, imam Matiiridi basta olmakla Semerkant mesayihinin miistenbat
illetin tahsisini kabul etmediklerini sdyler fakat mansus illet konusunda agikca herhangi bir
isim vermez (Semerkandi, 1997, s. 631). Mistenbat illet; istinbat/ictihat yoluyla elde edilen
illettir. MansUs illet ise sarih olarak veya ima ile isaret eden bir nass ile belirlenmis illettir
(Candan, 2005, s. 250). Konuyla ilgili tartismalar genellikle mistenbat illetin tahsisi etrafin-
da gelismis, mansds illette tahsisi kabul etmeyenler gosterilen drnekleri reddetmeksizin
farkli bir yoruma gitmislerdir (Basoglu, 2001, s. 150).

illetin tahsisinin caiz oldugunu kabul edenlere gelince, Semerkandi bunlarin Irak Hanefileri,
Eb0 Zeyd ed-Debdsi ve Basri haric miteahhir Mu'tezile oldugunu séylemekte ve onlarin
mistenbat illetin tahsisini kabul ettiklerini belirtmektedir (Semerkandi, 1997, s. 630). Ancak
Irakli Hanefilerin tamami bu goriste degildir. Tardi benimseyen bir kisim Irakli Hanefi bu
gorust kabul etmemektedir. Dolayisiyla Irakli Hanefiler s6ziini Cessas ve Saymeri gibi di-
stinen Irakh Hanefi cogunlugu olarak anlamak gerekir (Basoglu, 2001, s. 149).

Irak Hanefilerinden Cessas, seri illetlerin hiikiimlerinin tahsisinin Hanefi mezhebi imamlari-
na gore caiz oldugunu belirtmekte, naklettigi bu gorisleri Bagdat'ta mezhebin ileri gelen
alimlerinden 6grendigini, onlarin da bu gorisleri kendi hocalarindan naklederek mezhebin
imamlarina nispet ettiklerini soylemektedir. O, arkadaslarindan (ashabuna) ve hocalarindan
(suyah) kimsenin bunun mezhebin imamlarinin gorislerinden oldugunu inkar etmedigini,
ancak Bagdat'taki hocalardan birinin illetin tahsisi goriistiniin onlarin goriislerinden oldu-
gunu kabul etmedigini sdylemekte ve ileri stirdigu delillerin hi¢ de dikkate alinmayacak
tdrden oldugunu belirtmektedir. Yine Cessas'a gore, seri illetlerin hiiklimlerinin tahsis edile-
bilecegi konusunda imamlarin gorusleri, bir inkarcinin inkarinin redde gti¢ yetiremeyecegi
kadar meshurdur (Cessas, 1985a, Il, s. 256).

illetin tahsisini kabul etmeyen Maveraiinnehir Hanefilerinden Serahsi, illetin tahsisinin caiz ol-
dugunu savunan ve bunun selefin ve ehl-i siinnetin yoluna muhalif olmadigini sdyleyen bazi
Hanefilerin bu gorisune karsi ¢ikarak biyik bir hata oldugunu, seleflerinin illetin tahsisini
caiz gérmediklerini, dolayisiyla bunu caiz gérenlerin ehl-i sinnete muhalefet etmis ve usulle-
rinde Mu'tezile'nin gorislerine meyletmis oldugunu sdylemektedir (Serahsi, 1993, s. I, 208).

Serahsi'nin illetin tahsisine karsi ¢ikis nedeni bazi kelami kaygilardan dolayidir. Clinkii ona
gore illetin tahsisini kabul etmek Mu'tezile akaidinden kaynaklanmaktadir. Bu goriisu be-
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nimsemek selef ve ehl-i siinnet yoluna aykiri olmaktir. Ona gore illetin tahsisini caiz géren
kimsenin butlin mugtehitlerin ictihatlarinda isabetli ve ictihadin da hatadan korunmus (is-
met) olacagini kabul etmesi zorunludur. Bu ise her miictehidin gercekten hak olana isabet
ettigini ve ictihadin ilm-i yakin gerektirdigini acikca ifade etmek demektir. Bu goriisti kabul
etmek bir ydnden “aslah”in viicubu, diger yénden de “el-menzile beyne’l-menzileteyn” ve
ehl-i kebairin cchennemde ebedi kalacagi gorusini icinde barindirir (Basoglu, 2001, s. 157-
159; Serahsi, 1993, s. I, 211). Serahsi bu zincirleme iliskideki zorunlulugu acikhiga kavustur-
mamigstir. Belki de onun sdyledigi boyle bir zorunlu iliskinin varhgindan séz etmek zordur.
EbU'l-Ylsr el-Pezdevi, o donemde Maveralinnehir'de illetin tahsisini kabul etmeye karsi bu
kadar tepkinin sebebini, bu gériisiin Mu‘tezile'nin siar olmasindan kaynaklandigini sdyle-
mektedir (Basoglu, 2001, s. 159).

Tahsisu'l-illeyi illetin ittirad sarti icinde ele alan Semerkandi, illetin tahsisini caiz gérmeyen-
lerin 1ttardi illetin sthhat sarti olarak gorduklerini, illetin tahsisini caiz gorenlerin ise bunu
illetin sihhat sarti olarak degil sihhatin delili olarak kabul ettiklerini séylemektedir. Tahsi-
su'l-illeyi kabul ve reddedenlerin isimlerini belirten Semerkandi, her iki tarafin gerekgeleri-
ne kisaca yer vermekte, kendisinin de taraf oldugu illetin tahsisinin caiz olmadigini savun-
maktadir (Semerkandi, 1997, s. 630, 645).

Mazin Heniyeh bu konuda taraflarin ihtilafinin birtakim sebeplerden kaynaklandigini séyle-
mektedir. SOyle ki: bu sebeplerden biriniilletle hiikiim arasindaki iliskinin hakikati konusun-
daki ihtilaf teskil eder. Bazi alimler, illetin maslahat icabi hikiimde etkili oldugunu savun-
muglardir. Bu noktada hatta illetin bizatihi hiikmu gerektirdigini iddia edenler de olmustur.
Buna karsilik alimlerden bir kismi illeti, hiikimde etkili ya da onu gerektirici olarak kabul
etmemis sadece emare veya alamet olarak gérmuslerdir. Bu anlayis farkliginin sonucu ola-
rak bazilari illetin tahsisini kabul etmis bazilari da reddetmistir.

Bu sebeplerden bir digeri ise konuyla ilgili kesin delillerin ve agik naslarin bulunmayisidir.
Zira konuyla ilgili olan delillerin tamami ihtimal icermektedir. Her iki taraf icin bu deliller, bir
acidan lehlerine diger agidan ise aleyhlerine olmaya musait unsurlar tagimaktadir (Heniyeh,
2005, s. 120).

Sonug

Yukaridaki 6rneklerde de gorilecedi tzere usulle ilgili bazi konularda Irak ve Semerkant
Hanefi ekolleri birbirinden farkl goriisler benimsemislerdir. Eserinde bu farkhhklara dikkat
¢eken Semerkandi, cogu zaman bu konulari acik¢a tartismaktadir. Bu tartismalarda tara-
fini belli ederek mensubu oldugu Semerkant ulemasi, 6zellikle imam Matiiridi tarafinda
yer almaktadir. Bazen de herhangi bir tartismaya girmeden sadece mezhep icerisindeki bu

5 llletin tahsisi konusundaki tartismalarda taraflarin ileri stirdiigii deliller ve bunlara yapilan itirazlar icin bk.
Basoglu, (2001, s. 147-166).
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farkhhga dikkat cekmekle yetinmektedir. O, eserinde Hanefilik icerisinde daha 6ncekilerden
farkli bir yol takip ederek fikhi konulari, kelami da (Matiridi kelami) g6z 6niinde bulundu-
rarak yazmayi dener. Miellif bu sebeple eserinde ihtilaflarin bazen kelami 6n kabullerden
kaynaklandigina dikkat cekmektedir. Onun bu baglamda yaptidi ¢alismalarin timu, Semer-
kant Hanefi ekolliniin ilkelerinin ortaya konulmasina ve Irak ekoli karsisindaki konumunu
gliclendirmeye yonelik cabalar olarak da gorilebilir.

Bazi arastirmacilara gore hukuk kuraminin kelami bakis acisiyla ele alinmasi dogrultusunda
bu gayret sinirli bir basari elde etmistir. Diger bir ifadeyle bir gelenek olusturamayan bu
cabanin etkisi dikkat cekecek derecede kisa strmistir. Tartismalarda karsi ¢ikilan Irak Ha-
nefilerinin bazi gorisleri daha sonra Orta Asya'ya niifuz ederek Hanefiler icerisinde varligini
strdiirmeye devam etmistir (Zysow, 2009, s. 176). Yine de bu etkinin daha sonraki donemle-
re ne Ol¢lide yansidigi konusu, dncekilerle sonraki ddnem eserler arasinda bir karsilastirma
yapilarak daha acik bir sekilde ortaya konabilir.
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Islam Muhakeme Hukukunda
Tutuklama

Kamer Cosgun*

Bir Koruma Tedbiri Olarak Tutuklama Kavrami

Tutuklamanin Hukuki Niteligi

utuklama kavrami Tlrkce bir kavram olup modern hukukta ceza muhakemesinin ko-

ruma tedbirlerinden birine verilen addir (Kunter, 1986, s. 613). Tutuklamanin islam

hukukundaki karsihgini bulabilmek icin 6ncelikle bu kavramin modern hukuktaki
muhtevasinin ortaya konulmasi gerekmektedir.

Modern hukukta ceza yargilamasindan beklenen amaci elde edebilmek icin birtakim tedbir-
lere ve dnlemlere basvurulmasi gerekli goriilmustir. Bu 6nlemler aslinda muhakeme sonun-
da gercegi ortaya cikarmaya ve muhakeme sonunda verilmis olan kararlara uygulanma ola-
nagini saglayan bazi araglardir. Bu amacla bir sanik, daha yargilanirken tutuklanabilmekte ya
da bu kisinin sucta kullandigi varsayilan bir nesneye el konulabilmekte veya boyle bir nesne-
nin ele gecirilebilmesi icin bu kisinin evinde arama yapilabilmektedir (Yurtcan, 2004, s. 400).

Ceza yargilamasinin temelde kisinin hak ve 6zgurliklerini ¢cok yakindan ilgilendirme nite-
ligi, ceza yargilamasinda uygulanabilen énlemler bakimindan da gecerlidir. Her 6nlemde
kisinin bedeni, 6zgurlikleri ve milkiyet hakki ve zilyetligi Gizerinde bazi kisitlamalar yapil-
maktadir. Bu sekilde kisitlamalarin yapilabilmesi icin ceza yargilamasindaki tedbirlerin hu-
kuki bir dayanagi olmak durumundadir (Yurtcan, 2004, s. 400).

*  Yiiksek Lisans Ogrencisi, Marmara Universitesi, Temel islam Bilimleri islam Hukuku.
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Diger Koruma Tedbirleri

Ceza muhakemesi 6nlemleri tutuklamadan ibaret olmayip bunun yani sira yakalama, ara-
ma ve el koyma durumlari da s6z konusu olabilmektedir (Kunter, 1986, s. 613). Ceza mu-
hakemesinin tabi bir sonucu olan bu tiir tedbirlerin islam hukuku ile yénetilen devletlerde
uygulama alani buldugunu gériyoruz:

Ornegin Osmanli Devleti, Mithimme defterlerinde' aramaya iliskin kayitlara rastlanmak-
tadir. Kanun-i Sultan Sileyman Yenisehir kadisina Ahmed isimli bir kimsenin olimiine se-
bebiyet veren Fenerli ibrahim adli yenicerinin haber verilmeksizin kayinbabasinin evinde

aranmasini bildirmektedir.?

Arama gibi yakalama da bir koruma tedbiridir ve tutuklamanin 6n sarti ve aracidir. Hz. Pey-
gamber (sav) déneminde de bu uygulamaya rastlanmaktadir. Ornegin, bir cariyenin basini
onun malini almak icin ezen bir Yahudi, cariyenin 6limdyle ilgili stpheli isimler anilirken
bu Yahudi’'nin adinin ge¢mesi lizerine basini sallayarak teshis ve itham etmesiyle Yahudi
yakalanmis, sucunu itiraf edince de kisas olunmasi emredilmistir (en-Nesai, 1964, VII, s. 17).

Yakalama karsiliginda Osmanl hukuk terminolojisinde ahz, ele gegirme ve nadiren tutma
kavramlari kullanilmistir. Yakalama, sug isledikleri stiphesi altinda olan kisilerin hirriyetleri-
nin bir kadi karari olmaksizin sinirlandiriimasidir. Osmanl hukukunda basta kolluk kuvvet-
leri olmak Uizere her fert sugluyu yakalama yetkisine sahiptir. Pek cok kanunname hikmii
saniklarin yakalanmasi gérevini sucun islendigi yerde oturanlara, ev sahibine ya da suclu-
nun akrabalarina ytiklemistir. Osmanli hukukunda kolluk giiclerinin zanhyi bir ay stireyle
gozaltinda tutabilme yetkilerinin bulundugu seriye sicili kayitlarindan anlasilmaktadir (Ak-
man, 2004, s. 105).

Osmanli kanunnamelerinde yakalama uygulamasina hukuki bir mesruiyet alani taniyan
ifadelere rastlanmaktadir. Ornegin siiphe altinda bulunan bir kimsenin durumunun aras-
tinlmasi ve stiphenin tahkik edilmesi icin bir ay ihtiyaten hapsolunabilecegine dair ibare
bulunmaktadir?

1 Osmanl Devleti'nde, 1649 yilina kadar olan bitiin fermanlar ve hiikiimlerin kaydedildigi defterlerdir.

2 "Yenisehir kadisina hiikiim ki: Ferzend-i erc-mend oglum Selim tale bakahii ademlerinden Ahmed'in katline
bais olan Dergah-i Muallam yenicerilerinden Fenerli ibrahim'in kayin atasi evinde ve kendi evinde maktul-i
mezburun bazi esbabi zannolunmagin ale’l-gafle yoklanmasin emredip buyurdum ki: Hikm-i serifim varacak
sen ki kadisin, cemaat-i muslimin ile al’l-gafle mezbur yenicerinin ve kayin atasinin evi lizerine varip yoklayip
goresin, onun gibi maktul-i mezburun esbabindan nesne bulunursa sahih maktulun esbabi idiigi malumun ola,
ne makule asbabdur ve kimin evinde ve elinde bulunursa kenddilerin habsidib sihhati lizre yazup bildiresin.
(HUkim numarasi 272)." (Binark, 1995, s. 152).

3 “Valiy-i Ceraim, ahz u girift olan mitteheme azv i isnad olunan tohmeti tahkik eylemek ve istiksaf-1 ahval ile
kat'i siphe etmek icin ihtiyaten bi hasebi'r-re’y bir ay miktari hapsi hususuna isti'cal eder ki kudat bila icab-1 seri
hapse ilka ile istigal etmezler” (Akglindiiz, 1992, IV, s. 153).
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islam Muhakeme Hukukunda Tutuklama Kavrami

Yukarida gecen bilgilerden yola cikarak, modern muhakeme anlayisinda, hikiimden dnce-
ki koruma tedbirleri ve hapis cezasi olmak Uzere ikili bir ayrimin s6z konusu oldugu kana-
atine varilabilir.

Tutuklama, islam ceza hukukunda ise, bir hapis cesidi olarak ele alinmis ve hapsin hukuki
dayanaklar cercevesinde, bu uygulama da mesru gériilmistiir. Tutuklama kavramini islam
hukuk literattrliinde ihtiyati hapsin -tam anlamiyla olmasa da- karsiladigini sdyleyebiliriz.
Cuink ihtiyati hapis kavrami tutuklamadan daha genis kapsami olan bir kavramdir. ihtiyati
hapis, su¢lu olup olmadigi sabit oluncaya kadar su¢lunun, borcunu 6deyinceye kadar borg-
lunun veya disaridan gelecek tehlikelerden korunmasi amaciyla bir sahsin gecici bir siire
tutuklanmasi ve alikonulmasi demektir. islam hukukcularinin hapsi ihtiyati, téhmet hapsi,
ihtibar, kesf ve istibra adini verdikleri miessese biylk 6lclide tutuklamadan farkl bir sey
degildir. Tutuklama hakim karariyla bir kimsenin su¢lulugu hakkinda kesin bir hilkiim veril-
meden once hirriyetinin kisitlanmasidir (Hapis, 1993, XVI, s. 55).

islam hukukgulari ihtiyati hapsi, hapsin bir ¢esidi olarak incelemislerdir. Bu baglamda hapis
kavrami Gizerinde durulmasi faydali olacaktir.

Hapis
Sozliik Anlami
o+ kelimesi ve tiirevlerinin sézliik anlamlarini Kamas sahibi soyle siralar:

“Engellemek; bir kimseyi alikoymak; yigitlik, cesur olmak, akan bir suyun yolunu ka-
patmak; yatagin tizerini carsafla 6rtmek; suyu bir yere toplamak; binekli insanlarin
girmesini engellemek icin bir yeri bezle ¢evirmek, hurma bahcesi ya da bir bagi vak-
fetmek; tapusu kendi tizerinde olmak Uzere gelirlerini Allah yolunda vakfetmek; ati-
ni cihat icin vakfetmek; kendi nefsini vakfetmek; bir kimsenin konusmayi irade ettigi
hlde konusamamasi; bir deveyi degerinden dolay! yipranmamasi igin evin dniinde
tutmak. Burada habs kelimesinin konuyla ilgisi itibariyle engellemek anlami ile bera-
ber 6zellikle vakfetmek manasi da dikkat cekmektedir. Nitekim vakfa islam Hukuku'n-
da ihtibas ya da tahbis de denilmektedir.” (el-FirGzabadi. Il, s. 205-206).

Terim Anlami

Terim olarak ise o™ ve o~ fiilleri bir sanik ya da sucluyu hirriyetini kisitlamak amaciyla bir
mekanda tutmak anlamina gelir. Yine bu kdklerden tiremis olan o> (sicn) ve o~ (habs) ya
da ~* (mahbes) hapishane; © =~ (mesciin) ya da o=~ (secin) ve *»* (mahbs) da hapse-
dilen kisi anlamlarina gelir (bk. Bardakoglu, 1993, XV, s. 54).

Genis anlamda hapis hem insan hapsi hem de mal hapsi icin kullaniimaktadir. Mal hap-
sinden kastedilen borcun 6denmemesinden dolayr bor¢lunun malinin hapsedilmesidir
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(el-Kasani, 1910, X, s. 53). Bir kimsenin hirriyetini tahdit anlamindaki hapsi fukaha farkli
sekillerde tanimlamislardir.

ibn Teymiyye hapsi sinirl bir alanda bir kimseyi hapsetme olarak almamis, bir kimsenin ta-
sarruflarindan men edilmesi olarak gérmustur. Bu men etme ister evde ister mescitte ister
davalinin bizzat kendisi bu kimseyi takip etmek yoluyla ya da takip edecek baska birini tayin
etme yoluyla olsun aynidir (ibn Teymiyye, 1386, XXXV, s. 398). Ancak bu tanim hapsin ihtiva
etmis oldugu anlami tam olarak ifade edemedigi icin eksik kalmistir. Kasani de ibn Teymiye
gibi hapsi, kisinin tasarruflarindan men edilmesi olarak tanimlar (Kasani, 1910, VII, s. 174).

ibn Abidin ise hapsi mutlak menetme olarak tanimlar (ibn Abidin, 2000, XVI, s. 355). Bu ta-
nimlardan da yola cikilarak hapis sdyle tarif edilebilir; Sari'nin emrine karsi isyan etmis ya da
isyan siphesi bulunan bir kimsenin, tasarruflarindan men edilmesiyle bu kimsenin islahini
ve tedibini gerceklestirme ya da toplumsal maslahati temin etme amaci tagiyan harriyeti
tahdit eden bir uygulamadir (el-Cerivi, 1991, |, s. 38).

Hapis pek cok yonden taksime tabi tutulmaktadir. Stire agisindan, mahdut muddetli (mu-
vakkat) hapis ile miiebbet hapis olmak lzere ikiye ayrilmaktadir. Muvakkat hapsin en azi 24
saattir. Ust sinirinda ise ihtilaf edilmistir -konu ile ilgili ihtilaflara tutukluluk siiresi kapsaminda
ayrintili olarak yer verilecektir- miiebbet hapis cezasi ise 6ldlirme, yaralama, hirsizlik gibi sug-
lari aliskanlik haline getirmis mikerrir kimseler icin verilir. Suclu tovbe ederse serbest birakilir
aksi takdirde 6mir boyu toplumdan uzak tutulmak icin hapsedilir (Avde, t.y., |, s. 483-484)
Bunlara ek olarak bir de gayrimuayyen hapis vardir. Bu hapsin middeti mechuldir ve miic-
rimislah oluncaya dek hapiste tutulur, buna haps-i mechul de denilir (Bilmen, 1970, Il s. 306).

Hapis gayesi yonuyle (g bashk altinda incelenir: Ceza niteliginde hapis, ihtiyati tedbir ni-
teliginde hapis ve baski araci niteliginde hapistir (Behnesi, 1992, Il, s. 89). ihtiyati tedbir
niteliginde hapis yani tutuklama asil konumuz oldudu icin ona asagida genis bir aciklama
getirilecektir. Burada diger iki hapis tirlini kisaca aciklamakla yetinecegiz.

Ceza niteliginde olan hapis, mustakil olarak hakkinda had ve kisas cezasi dngoriilmemis
suclar hakkinda ta'zir cezasi olarak verilmesinin yani sira baska bir cezayla birlikte de -ceza-
nin tesirini artirmasi amaciyla- verilmistir. Ornegin bir yol kesici bir ayad ile bir eli kesilmek
suretiyle ceza gordiikten sonra tekrar bir kimsenin malini alacak olsa artik onun baska bir
uzvu kesilmez. Bu kimse Hanefilere gore hapsolunur (Zeylai, 2000, IV, s. 69). Bununla bera-
ber yol kesiciler hakkinda nazil olan:

(PN o s ) Veya yeryiiziinde uzaklastiriimalaridir” (Maide, 5/33) ayetindeki uzak-
lastirmadan kastedileni basta Hanefiler olmak Uzere bir kisim alimler hapis olarak yorum-
lamislardir (ibn Abidin, 2000, XVI, s. 355; ibn Niiceym, 2002, lll, s. 211; Serahsi, t.y., XX, s. 88;
Zeylai, 2000, V, s. 90). Clinkl bu uygulama ile eskiya (muharib) icin yeteri miktarda zorlama
ve eziyet hasil olur. Bununla beraber bir kimseyi bir yerde hapsetmek ile ondan gelecek za-
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rarin da 6nii kesilmis olur (ibn Abidin, 2000, XVI, s. 355; ibn Niiceym, 2002, Il s. 211; Serahsi,
t.y., XX, s. 88; Zeylai, 2000, V, s. 90).imam Safii'ye gére de ayetteki nefiyden kastedilen yol-
culan yalnizca korkutmus ve bir yerden bagska bir yere kacip duran bir yol kesicinin ta'ziren
hapsedilmesidir (Safii, 1321, V, s. 140; Sirbini. 2006. IV, s. 210).

Ol b B a2 byt o sl 3 2 i) % Oliinceye veya Allah onlara bir yol géste-
rinceye kadar evlerde tutun.” (Nisa, 4/15). Buradaki tutmaktan da kastedilen hapsetmektir
denilmistir. Bununla beraber ibn Abbas, Allah (cc)in Nar Siresi'nde sopa ve recm cezasl
ile neshetmesine kadar hiikmiin b&yle oldugunu sdyler. ikrime, Said b. Ciibeyr, Hasan, Ata
el-Horasani, EbG Salih, Katade, Zeyd b. Eslem ve Dahhak'tan rivayetlere gore de bu ayet
mensuhtur. Bu konu Uzerinde ittifak edilmistir (Cessas 1335, II, s. 105; Kurt(bi, V, s. 84). Bu
ayetin hikmd ise su hadisle nesh edilmistir: Hz. Peygamber (as) bu ayete atifla:

oo g Bl Al Al oy iy Bl e SIS Sl A 1 e 85 (55 11 buyurmus-
lardir (imam Miislim, IV, s. 266). Bu hadis-i serifle beraber zina haddinin cezasi muhsan® olan
ya da olmayanlar icin iki gruba ayrilmistir. Muhsan olmayan i¢in bu ceza 100 (yliz) celde
olarak tahdit edilmis, muhsan olanlar icin ise recm cezasi® olarak tayin ve tespit edilmistir
(Avde, ty., II, 5. 379).

Diger G¢ mezhep ise bu hadisi mensuh kabul etmeyip sopa cezasini tamamlayici bir ceza
olarak kabul ederler. imam Malik'e gére siirgiin kadina olmaksizin erkege tatbik edilmesi
gerekli bir haddir. Bununla beraber Malik’e gore stirglin cezasi verilerek stirgline gonderilen
kisinin stirgiin edildigi yerde hapsedilmesi de gerekir (Ziirkani. 1307, VIII, s. 83).

“Baski araci niteliginde hapis ise borcunu 6demekten imtina eden bor¢lunun borcunu
ifaya zorlanmasi amaciyla hapsedilmesidir. Ancak sahsi haklarin ihlali halinde sugun
bu ihlale denk bir ceza ile cezalandiriimasi ilkesi mali haklarin ihlalinde daha da titiz-
likle korunur ve ihlal edilen mali hakkin ayni sekilde ifa veya tazmin edilmesi aranir. Bu
sebeple bor¢luya uygulanacak hapsin bu ihlali karsilayan bir ceza degil ifayl saglama-
ya zorlayici bir tedbir oldugu aciktir” (Bardakoglu, 1993, XV, s. 57).

iste bu sebeplerden dolayi hapsi daha genel anlamda ikiye ayirmak miimkiindir. Hasan
Eb0 Gudde’nin ayrimi bu baglamda tercih ettigimiz ayrimdir. Bu iki ¢esit ise sunlardir:

Ta'Zir kasti ile hapis ve istisak (emniyet) kasti ile hapis (EbG Gudde, 1987, s. 673-674). Bir
cezalandirmadan farkl olarak ihtiyati bir nitelik tasiyan téhmet sebebiyle hapis, gtivenlik

4 Hur bir kadinla mesru bir evlilik icinde fiilen cinsi miinasebette bulunmus erkege verilen addir. Bu sartlari
tasiyan kadina ise muhsana denir (Erdogan, 2005, s. 394).

5  Recmin manasi, hakkindaki hiikiim kesinlesmis olan muhsan (basindan icerisinde duhuliin gerceklestigi sahih
bir nikah akdi gegmis kimse) bir zaniyi bir yerde sabitleyerek 6lene kadar taslamaktir. Recm cezasi Hz. Peygam-
ber'in slinneti ile sabittir. Hz Peygamber Maiz b. Malik el-Eslemi ve el-Gamidi’ye recm cezasi uygulamistir. Recm
cezasl ile ilgili olarak sahabe ve onlardan sonraki Mislimanlarin da icmasi vardir (Ayrintiicin bk. Zeydan, 1988,
s.30-31).
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sebebi ile hapis, baska bir cezanin infazi sebebiyle hapis ve borcluyu zorlayici hapis ikinci
ceside dahildir. Ancak burada borcluyu zorlayici nitelikteki hapis her ne kadar bir ihtiyati
hapis ¢esidi olsa da tam anlamiyla bir tutuklama olup olmadigi aydinlatiimaya muhtac gibi
goriinmektedir. Zira ihtiyati hapsin tutuklamadan daha genel bir anlami oldugunu zikret-
mistik. Bununla birlikte borclu bir kimsenin mali olup olmadigini ortaya ¢ikarmak icin hap-
setme tutuklama kapsamina alinabilir. Clinki boyle bir kimse malini gizliyor olma téhmeti
altindadir. Simdi bunlarin ayrintilarini tutuklama baslidi altinda incelemeye calisacagiz.

islam Muhakeme Hukukunda Tutuklama
Tanimi ve Hukuki Niteligi

islam hukukunda tutuklama kavrami yerine ihtiyati hapis kavraminin kullanildigini zikret-
mistik. ihtiyatin hapsin yani sira yine Arapca bir kavram olan tevkif kelimesinin de kullanil-
digini goriiyoruz. Tevkif, durdurmak ve alikoymak demektir. islam hukuku literatiiriinde ise
ceza islerine ait tahkikat safhasinda sanigin gecici olarak hirriyetinin sinirlandiriimasi ve
tutukevine konulmasi anlaminda kullanilmaktadir (Erdogan, 2005, s. 578). Buradaki tutu-
kevine konulmadan maksat cezalandirma degil, ihtiyati bir tedbirdir. Binaenaleyh konuya
acikhk getirmesi acisindan sanik, tutuklu ve mahkm kavramlari Gzerinde durulmasinda
fayda vardir.

Zan ve tevehhiim olunan seye ya da stibutu halinde ceza ve muahazeyi gerekli kilacak suca
téhmet, bir kimseyi tdhmetli saymaya “itham” veya “ittiham’, tdhmetli olana da mittehem
denir (Bilmen, 1970, llI, s. 25). Miittehem (sanik) ise, hakkinda ceza davasi agilan kimse, maz-
nun, zanl kimsedir. Ceza davasinin sonug¢lanmasi ile hakkinda verilen hiilkiim kesinlesmis
ve cezasl infaz asamasina gelmis saniga da mahkam denir (Erdogan, 2005, s. 335, 583). Tu-
tuklu ise hakkindaki hiikiim kesinlesmemis kuvvetli bir téhmet altinda bulunan kimsedir.

Tutuklama ceza davasi stirecinde tahkikatin saglikli devam etmesini ya da davadan sonra
dngdriilen hitkmiin sanik lizerinde uygulanabilmesini saglayan bir tedbirdir. islam huku-
kunda asil olan davalarin siiratlice gorilmesidir. Bu bakimdan tutuklamalarin fazla olmasi-
na ve tutuklularin gereksiz yere tutukevlerinde uzun sire tutulmasina fukaha hos bakma-
mistir. Nitekim Halife Harun Resid’e Eb( Yusuf sunlari séylemektedir:

“Seri hadlerin ayakta tutulmasina ve titizlikle tatbikine emir buyurmus olsaydiniz, ha-
pishanedekilerin sayisi azalirdl. Fisk ve fesat sahipleri bu cezalarin korkusundan, bu
marazi hallerini terk ederlerdi. Clinku hapishanedekilerin ¢cogalmasi, cezai meseleler
Uzerinde hassasiyetle durulmamasindan neset eder. Buralara hapishane derler! Nahi-
ye degildir ki cok insan bulunsun.” (Eba YUsuf, t.y., s. 89).

Tutuklamanin Hukuki Dayanagi

Hapis islam hukukunda her cesidi ile mesru bir uygulama olarak gériilmiis ve bu sebep-
le de islam tarihinde pek cok devlette uygulanagelmistir. Ayni sekilde ceza muhakemesi
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strecinin saglikli devam etmesini saglayan koruma tedbirlerinden tutuklama da maslahat
ve adaleti temin icin uygulama alani bulmustur. Yaptigi her uygulamanin koklerini Asr-1 Sa-
adette bulan fukaha ayni sekilde ihtiyaten hapsi ya da téhmet hapsinin hukuki dayanagi
olarak yine Hz. Peygamber (sav)'i gdstermislerdir. Bununla beraber Hz. Peygamber Déne-
mindeki hapis uygulamalarin sekil itibariyla hapis cezasiyla degil daha cok tutuklamayla
benzerlik gosterdigi gorilmektedir (Kettani, 1990, 1, s. 55).

Kitap

Kuran-1 Kerim'de dogrudan bir sucun karsihgi olarak hapis cezasi olmadigi gibi dogrudan
tutuklamayi tesvik eden bir ayet de yoktur. Ancak islam hukukculari hapis cezasinda oldu-
gu gibi tutuklamayi dolayli olarak Kur'an-1 Kerim'le irtibatlandirmislardir. Ornegin Maide
Suresi'nde gecen:

- s _ ° o ° 2 - _ 2 2 o Il -
LT~ ef o ¢ T I g AT Do NG N S o e
o=ty WS Jds 15 0l ol G 3 (ST S 13) (S Sl il Sl Ll L

¥ N b - - - 12
M T NG o P R oLt 2 2 L Ty Loede T sde 2, o7 o
4.\1\.5 i)w f}\,\a_h _/k.z.: o \A—f}a«t}b’ s:)}«.h L \.,<:,;L;L9 oY & 2 o) Jé ‘75,;9 o

T Y "j.’.f/’ et e LT et 2ok Ty e lle
sV e 13) G) ) ug;,:\i;iyj WA BOS Pyl 4 pi VO

Ey inananlar! Oliim birinize geldigi zaman vasiyet ederken icinizden iki adil kimseyi
sahit tutun; Yahut yolculukta olup basiniza da 6lim musibeti gelmisse, sizden olmayan
baska iki sahit olsun. Eger siipheye diiserseniz o iki sahidi namazdan sonra alikorsunuz;
“Akraba bile olsa yeminle hicbir degeri degistirmeyecegiz, Allah'in sahitligini gizleme-
yecegiz, yoksa sliphesiz glinahkarlardan oluruz.” diye yemin ederler (Maide, 5/106).

ayetindeki sahitlerin alikonulmalarinin emredilme sebebi sahitlerin hak ile hiikiim verip ve-
remeyecek olma téhmeti olarak yorumlanmistir. Zaten sahitlerin hak ile hiikim verecekleri
bilinirse bu durumda tutuklanmalari uygun degildir. Burada sahitlerin tutuklanma sebep-
leri bir hakkin icrasi icindir (ibnii'l-Arabi, 2009, I, s. 167). Bu ayet ise téhmet sebebiyle bir
kimsenin hapsedilebilecegine delil olarak gosterilmektedir (Eb( Gudde, 1987, s. 95).

Siinnet

Hz. Peygamber'den naklolunan pek ¢ok rivayet, hapsin hem bir ceza olarak hem de bir ihti-
yati tedbir olarak Asr-1 Saadette uygulandigini géstermektedir. Hz. Peygamber Doneminde
hapis, sucluyu tedib veya suclunun sucunun kesinlesecedi zamana kadar ev, mescit gibi
mekanlarda veya davacinin kendi evinde tutulmasi seklinde gerceklesmistir. Bu sebeple
Hz. Peygamber mahk(mlara esir ismini vermistir (ibn Teymiyye, 1386, XXXV, s. 398; Kettani,
1990, I, s. 55).

Daha 6nce de zikrettigimiz gibi Hz. Peygamber (sav)'in uygulamalarinda s6z konusu olan
hapis cezasindan ¢ok tutuklamadir. Behz b. Hakim'den nakledilen:

(g & A > 5) “Hz. Peygamber t6hmet sebebiyle bir adami hapsetmistir.” (EbG Davud,
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2000, II, s. 403) hadisi oldukca 6nemli bir 6rnektir. Klasik fikih kaynaklarinin pek cogunda
hapis cezasinin mesruiyetine de delil olmak tizere bu hadis kullanilmistir (ibn Abidin, 2000,
XVI, s. 355; ibn Kayyim el-Cevziyye, 1317, s. 101; Serahsi, t.y., XX, s. 88). Bu hadis-i serif Ha-
kim'in Mustedrek'inde ise “Wla! 5| lghazal Al 5 bs g &k (3 M, " “Hz. Peygamber bir adami
téhmet sebebiyle ihtiyaten ve istizharen bir glin ve bir gece hapsetmistir” seklinde geg-
mektedir (en-Neysabri, 2002, 1V, s. 115). Bu rivayetteki tutukluluk siiresi ile ilgili ziyadeler
ilgili konu bashgi altinda incelenecektir.

Eb( Hureyre'den naklolunan bir hadis-i serifte:

“Resulullah (as) Necd tarafina stivari génderdi. Bunlar Beni Hanife (kabilesi)den Stima-
me b. Usal denilen bir adam getirdiler. Bu zat Yemameliler'in reisiydi. Onu mescidin
direklerinden birine bagladilar. Derken Resulullah (as) onun yanina ¢ikarak “Ne haber
ya Simame?” dedi. Simame, “Bendeki ya Muhammed, hayirdir. Sayet oldirtrsen kan
sahibi birini 6ldirmus olursun, ihsan edersen siikreden birine ihsan etmis olursun.
Eger mal istiyorsan hemen dile! Sana diledigin kadar mal verilir” Bunun Uzerine Re-
sulullah onun yanindan ayrildi. Ertesi glin gelince yine, “Ne haber ya Simame?” diye
sordu. O da” Sana soyledigimdir! Eger ihsan edersen siikreden birine ihsan etmis olur-
sun. Eger mal istiyorsan hemen dile! Sana diledigin kadar mal verilir” dedi. Resulullah
onu yanindan yine ayrildi. Ertesi glin yine sordu, “ Ne haber ya Simame?” diye sordu.
O da, “Ben de sana soylediklerim var. Eger ihsan edersen siikreden birine ihsan etmis
olursun. Eger mal istiyorsan hemen dile! Sana diledigin kadar mal verilecektir” Bunun
Uzerine Resulullah (as), “Stimame’yi serbest birakin.” buyurdu. O da mescide yakin bir
hurmaliga giderek yikandi. Sonra mescide girdi ve “Allah’tan baska ilah olmadigina
sehadet ederim...” (Davudoglu. 1978, VIII, s. 523).

Hadis-i serif Simame’nin hakkinda bir karar verilene kadar iki glinden fazla siireyle mes-
citte tutuklu bulundugunu goriyoruz. Hz. Peygamber de bu durumu goérmus ancak karsi
¢ikmamistir. Ayni sekilde bu olayda Hz. Peygamber’in ikrari hasil oldugunu da gériyoruz.

Bu 6rnek gibi yine pek ¢ok rivayette Peygamberimizin, borclarini vermeyenler, harp esirleri
ile cinayetten zanl olanlar tutukladigi gorilmektedir (Atar, 1991, s. 220). Baska bir 6rnek
olarak Hz. Peygamber'in Beni Kurayza Yahudileri ile alakali hitkmii verilebilir. Bu hadiseyi
Ozetleyecek olursak:

Hz. Peygamber’in Yahudilerle yapmis oldugu anlasma geregi sehre herhangi bir saldiri ol-
dugu takdirde Yahudilerin Mislimanlarla beraber hareket etmesi gerekmektedir. Bu anlas-
maya ragmen Beni Kurayza Yahudileri Hendek Savasi sirasinda Mekkelilere destek vermisler
ve yapilan anlasmaya ihanet etmislerdir. Bunun zerine onlarin cezalandiriimasi gerekmis
ve cezalar hakkindaki hiikmiin verilmesi de her iki tarafin onayiyla Sa‘d b. Muaz’a birakil-
mistir (Apak, 2006, |, s. 260).

Sa‘d, “Ben onlarin hakkinda hikim ediyorum ki erkekler katlolunsun, mallar taksim olun-
sun, ¢ocuklar ve kadinlar da esir edilsinler.” demistir. Resulullah da bu hikme razi olmus-
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tur. Resulullah, Beni Kurayza teslim olduktan sonra onlari Medine'de Haris'in kizinin evinde
hapsetmistir... (Ege, 1985, I, s. 330). Bu olay seri bir hilkiim uygulanana kadar miicrimlerin
kacmalarini engellemek icin ihtiyaten hapsolunabilecegine delildir.

Tohmet sebebiyle Hz. Peygamber Gifar'dan olan iki adamdan birisini hapsetmistir. Rivayete
gore bir giin Gifar'dan iki adam Gatafan'dan bir grubun da yerlesmis oldugu Medine cevre-
sindeki bir suyun yakininda konaklarlar. Sabah olunca Gatafan'dan olan grup develerinden
ikisini bulamaz. Bunun Uzerine bu iki adamdan stiphelenirler ve durumu Peygamberimize
anlatirlar. Hz. Peygamber de bu iki adamdan birini tutuklar digerinden de gidip develeri
bulmasini ister. Adam develeri bulup gelince Peygamberimiz tutukladigi mahpustan ken-
disi icin Allah’tan af dilemesini ister. Adam affi dileyince Peygamberimiz de onun icin af
diler ve onun Allah yolunda sehit olmasi icin dua eder. Rivayete gére bu adam Yemame
Savasi'nda sehit olmustur (Ibn Hazm, 1352, XI, s. 131).

icma’

Hapsin mesru bir uygulama olduguna dair diger bir delil de bu konudaki icmadir (ibn Fer-
hun, 1301, 1I, s. 215; ibn Teymiyye, 1955, s. 64; Maverdi, 1909, s. 53; Zeylai, 2000, V, s. 90).
Sahabe ve tabiin uygulamalari da bunu gdstermektedir (bk. Yilmaz, 2001).

Bu uygulamalara mekan acisindan bakacak olursak; Hz. Omer Déneminde topraklarin
ve nifusun artmasi, toplumda sug ve suglu sayisinin da artmasina neden olmustur. Ev ve
mescitlerin hapishane olarak kullaniimasinin yetersiz kaldigini géren Hz. Omer, Saffan b.
Umeyye ismindeki sahabinin evini dért bin dirheme satin alarak hapishaneye cevirmistir.
Hz. Osman Ddneminde de hapis uygulanmis bilhassa Hz. Ali Doneminde hapishane ve
mahkdmlara ydnelik uygulamalar noktasinda pek ¢ok yenilik getirilmistir (Amir, 1969, s.
364; Behnesi, 1992, II, s. 80). ilk insa ettirdigi hapse Nafi ismini vermistir. Ancak buradan tu-
tuklular firar edince daha giivenlikli bir hapishane insa ettirmis ve buna da Muhayyes ismini
vermistir (Hassaf, 1994, s. 180).

Hz. Ali'nin stiphelileri suclarini itiraf edene kadar tutukladigi rivayet olunmaktadir. Omer b.
Abdiilaziz de Yezid b. Mihelleb'i devlet malini ziimmetine gecirme stiphesiyle tutuklamistir.
Yine Omer b. Abdiilaziz satin aldigini sdylemesine ragmen beraberinde mal bulunan siip-
heli bir sahsi tutuklamustir (ibn Hazm, 1352, XI, s. 132).

Tarih boyunca da islam hukukuyla yénetilen yerlerde tutuklama uygulamasi kabul gérmis
bir uygulama olmustur. Ornegin Osmanli Devleti'nde ceza muhakemesinde tutuklama uy-
gulamasina basvuruldugunu goriiyoruz. Tutuklama icin sadece habs kullaniimakla beraber
emaneten habs terimi de kullanilmistir. Bir tutuklama 6rnegi verecek olursak: Adam &ldiir-
diiga ithamiyla suclanan maznun Kara Veli kendisinin olayla ilgisi olmadigini ileri stirmas,
katilin baskasi oldugunu belirtmistir. Kadi davaciya delil ikamesi icin on bes giin siire vermis
ve bu sire zarfinda sanigi hapsetmistir. Stirenin sonunda davaci iddiasini ispat eden bir de-
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lil sunamayinca sanik Kara Veli kefile baglanarak serbest birakilmistir. Bu hapis karari géril-
digu gibi ceza olmayip bir ceza muhakemesi tedbiri mahiyetindedir ve fonksiyon itibariyla
glinimuz tutuklama isleminden bir farki bulunmamaktadir (Akman, 2004, s. 109).

Dort buylk mezhep fukahasinin ¢cogu tutuklamanin mesru bir uygulama oldugu kanaa-
tindedir (Diis0ki, 2003, IV, s. 450; ibn Kudame, 1367, IV, s. 225; Maverdi, 1909, s. 193; Ney-
sabari. 1986, |, s. 286). Tutuklama bir hakkin icrasi icin uygulanagelmis ve islam hukukunda
bir hakkin icrasini miimkiin kilmada evla olan dévme ile degil tutuklama usuli ile deliller
arastirilarak gerceklestirilmeye calisilmistir (Baberti, 1971, IV, s. 168). Glcli bir karine ile
olusan slipheyle, tohmet altinda bulunan bir sanigin ya da giinahkar oldugu bilinen bir
sanigin tutuklanmasinin adil siyaset geregi olduguna itibar edilmistir. Yalnizca tohmet ile
ceza muhakemesi hukukunda birtakim tedbirlerin alinmasi dayanagini Sari'den alir. Oyle
ki Peygamberimiz (sav) glicli tdhmet bulundugu taktirde muhakeme icin tedbir aldigi gibi
zanl hakkinda yaptirim yoluna dahi gitmistir. Peygamberimizden rivayet olunan su olay da
bu kabildendir:“Peygamberimiz Hayberlilerle altin, gimis ve silah konusunda anlasma ya-
pinca, Yahudilerden Huyeyy b. Ahtab’in amcasina, Huyeyy'in hazinesini sordu. “Harcamalar
ve harpler onu yok etti”” deyince, Hz. Peygamber “Zaman yakindir (bu kadar kisa zamanda
tikenmez), mal ise bundan daha ¢oktur.” buyurdu. Bunun lizerine Hz. Peygamber onu Zi-
beyr'e havale etti, Ziibeyr de onu cezalandirdi. Bu ceza sonrasinda Huyeyy’in amcasi dedi ki:
“Huyeyy'i su harabelikte dolasirken gordiim.” Orasini gidip dolastilar ve hazineyi buldular”
(ibn Teymiyye, 1955, s. 44). Gériildiigi gibi téhmet giiclii oldugu takdirde Peygamberimiz
de yaptirim yoluna gitmekten uzak kalmamistir.

islam hukukculari Kur'an'da hapsin uygulanmasini kinayan ya da yasaklayan bir ifadenin
bulunmayisindan, Hz. Peygamber’in ve ashabin genelde ihtiyati tedbir niteligindeki uygu-
lamalarindan hareketle hapsin mesruiyetini Kitap, Stinnet ve icmaya dayandirmiglardir. Esa-
sen bu, toplumun tabii akisi icinde ortaya ¢ikan uygulamanin hukuka yansimasi ve bu vakia
etrafinda bir hukuk kiltirinin olusmasi seklinde algilanabilir. Hatta hapis uygulamasiyla
dolayli sekilde ilgili olan veya ¢ok zayif ilgisi bulunan ayet ve hadislerin fikih literattriinde
hapsin mesruiyeti icin delil gdsterilmesi de bu baglamda degerlendirilip islam gelenegi
icinde ortaya ¢ikan bir uygulamanin dini hukukun yazili kaynaklari ile temellendirilmesi ¢a-
basi olarak gorilebilir (Bardakoglu, 1993, XVI, s. 55).

Tutuklama Sartlari
Kuvvetli Sug Stiphesinin Bulunmasi Sarti

Bir sahsin tutuklanabilmesi icin hakkinda kuvvetli sug siiphesinin bulunmasi gerekir. Bu sa-
his icin tdhmet soz ile sabit olabildigi gibi sahsin bilinen durumuna gore de sabit olabilir.
Mesela isnat edilen sug hirsizliksa sanik hirsizlik yapan, bu islerle taninmis birisiyse veya
vicudunda 6nceden bir baska suctan verilmis ve tatbik edilmis ddvme cezasinin izleri he-
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nliz gitmemis ise veya mali calarken kendisiyle beraber bir de g6zcl bulunmugsa hakkinda
yapilan suc isnadi kuvvet kazanir (Maverdi, 1909, s. 192; ibnii'l-Kayyim, 1317, s. 103).

Tohmet altinda bulunan bir kimsenin tutuklanmasi bu kisinin, sahsiyeti hakkindaki malu-
mata gére mimkundur ve fukaha bunu su sekilde kategorize etmistir:

1- Dindarligi ve iffeti ile taninan ve bu nedenle itham edildigi sucu isleme ihtimali olmayan
kimse.

2- Haksizliklari ve ahlaksizligiyla taninan ve bu nedenle itham edildigi sucu isleme ihtimali
olan kimse.

3- Ahvali pek bilinmeyen ve bu nedenle itham edildigi sucu isleme ihtimalinin olup olma-
digi tahmin edilemeyecek kimse (ibn Ferhun, 1301, Il, s. 119; ibni’l-Kayyim, 1317, s. 101).

Tutuklama Kararini Yetkili Mercinin Vermis Olmasi Sarti

islam hukukunda itham olunan sahsi arastirma memuriyet yetkilerine gére ayrilmistir. Bu
ayrimin sebebi ise islam hukukunda komutan veya vali, siyasi veya idari islerde mutehassis,
hakim ise hikiimlerde, hukuk alaninda muitehassis oldugundandir.

Kadi olmaksizin tutuklama kararini vali verebilir. Vali karari olmaksizin bir kimsenin hirriye-
ti sinirlandirlamaz. Bu EbG Abdullah ez-Zlbeyri ve Maverdi gibi bazi Safii alimleri ile bazi
Hanbeli mezhebi mensuplarinin gériistidiir (ibn Teymiyye, 1386, XXXV, s. 399).

Tutuklama Sebeplerinin Bulunuyor Olmasi Sarti

Bir kimse ancak seraitin su¢ saymis oldugu seylerin muhakemesinde bir koruma tedbiri
olarak tutuklanabilir ve hirriyeti sinirlandirilabilir. Ornegin bir had cezasinin muhakemesi
surecinde ya da hakkinda kesinlesmis hiikiim kendisine uygulanan kadar bir kimse tutukla-
nabilir. Tutuklama sebeplerini en genel anlamda Uce ayirabiliriz.

Birincisi, sipheli veya sanigin kagmasi, saklanmasi veya kacacagi sliphesini uyandiran so-
mut olgularin varhdinin bulunmasidir. ikincisi bazi suclarin islendigi hususunda kuvvetli
stphe sebeplerinin varligi Gguinclsi ise sipheli veya sanigin davraniglarinin delilleri yok
etme, gizleme veya degistirme, tanik, magdur veya baskalari tizerinde baski yapilmasi giri-
siminde bulunmasi hususunda kuvvetli siiphe olusturmasidir (Ozbek, 2011, 5. 279).

Tutuklamanin Bir Ceza Sayilip Sayilamayacadi Tartismasi

Fukahanin bir kisminin ihtiyati hapis ile taziren hapsi birbirinden ayirmadigini goriyo-
ruz (Behnesi, 1992, Il s. 93). ihtiyati hapis 6zellikle borclunun borcunu édemesi icin icbar
amaciyla yapilmasi yoniyle cezai bir nitelik tasimaktadir. Ancak ihtiyati hapisten daha dar
cerceveli tutuklama sebeplerine baktigimizda ki bunlar; agir téhmet altinda bulunma, mu-
hakemeyi sanigin etkisi olmadan gerceklestirme, muhakeme sonunda verilecek hilkmin
uygulanmasini saglama, sanigin kagmasini engelleme gibi sebeplerde ise cezai karakter-
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den ¢ok bir tedbir niteliginin daha agir oldugu asikardir. Hakikati ortaya ¢ikarmak icin alina-
cak 6nlemler de adaletin geregi olarak gorilmdstir (Cerivi, 1991, 11, 5. 18). Bu sebeple de s6z
konusu 6nlemler hukuk sistemlerinde mesru bir dayanak bulabilmistir.

islam hukukunda asil olan ceza muhakemesinin hizli gériilmesi oldugu icin tutuklularin
uzun sure hapiste tutulmamalari dogal bir sonug olarak ortaya ¢ikmistir. Boylece tutuklama
yillarca insanlarin sosyal hayattan tecrit edildikleri bir uygulama konumuna gelmemistir
denilebilir. Ornegin 16. 17. ve 18. yiizyillarda bazi Batili gezginlerin Osmanli ceza muhake-
mesinin kifayeti, etkinligi ve dirlst yargilama sisteminden etkilendikleri gérilmustdr. On-
lara gore bu durum Avrupa'daki uzun siuiren ve pahal yargilamalarla kendi lehinde olmak
lizere mukayese edilir. Bliylik bir begeniyle Osmanli mahkemesinde davalarin genellikle bir
celsede karara baglandigina, gereksiz yere davalari uzatan avukatlarin bulunmadigina ve
davalara cok nadir olarak itiraz edildigine dikkat cekmektedirler (Akman, 2004, s. 22). Hizl
gorilen bir ya da iki celsede karara baglanan muhakemelerin, pratikte tutuklamanin cezai
bir kisveye burlinmesini engelledigini gorebiliriz.

Modern hukukta da tutuklama bir ceza olarak goriilmemistir. Hikmedilen cezadan mah-
sup hakkaniyet geregi ile kabul edilmistir. Tutuklanan bir sanigin suclu oldugu karinesinin
dogmayacadi kanaati hakimdir. Tutuklama zorunlu bir tedbirdir. Kanunda gosterilen bitiin
sartlar gerceklesse de hakimin tutuklama karari vermeye mecbur olmamasi da tutuklama-
nin belli bir fiilin karsiligi olmasi itibariyla uygulanmasi zorunlu olan bir yaptirim halini al-
maktan uzak tuttugunu gorebiliriz (Kunter & Yenisey, 2005, s. 268).

Tutuklama bir ceza olmadidi icindir ki herhangi bir sugla suglanmis bir insan, tutuklandik-
tan sonra aklanmis ve sugsuzlugu ortaya ¢ikmis ise, tutuklama onda hicbir asagilanmishk ve
utang izi birakmamalidir denilmistir (Beccaria, 2010, s. 149-150). Osmanli Meclis-i Tanzimat
mazbatasinda da benzer ifadeler gorilmektedir. Ceza muhakemesinde en fazla 6nem ve-
rilmesi gereken konunun bir miicrimin tevkifiyle cezasinin tayinine kadar bulundugu yerin
ceza mahalli olmamasi lazim geldigi ve sanigin ceza almayabilecegi g6z 6nilinde tutularak
onlara mucrim denmeyip bu stpheli kisilerin farkl yerde tutulmalari geregi oldugudur. Hat-
ta mahkamlar ile tutuklularin ayni mekanda bulunmalarinin tehlikeli oldugu g6z éniine ali-
narak iki grubun kaldiklart mekanlarin ayrilmasina yonelik mevcut diizenin yani sira sanik-
larin dahi zanli olduklari suglara gore siniflandirilip bu sekilde tutukluluk hallerinin devam
etmelerine yonelik diizenlemeler de ayni mazbatada mevcuttur (Bozkurt, 1996, s. 110).

islam hukukunda tutuklama kurumunun mevcut olmadigi, hapsin hem mahkdmlar hem
de tutuklular icin uygulanmis oldugu yanilgisi tutuklama kavraminin terim olarak heniiz
gelismemis oldugunun anlasilmamasindan kaynaklanmaktadir. Ornegin Osmanli'da dahi
tevkif terimi 1879 Usul-i Muhakemat-1 Ceza Kanununun 86. ve 89. maddelerinde kullanil-
mistir (Avci, 2000, s. 718, Maddeler icin bk. Yorgaki Efendi, 1326, s. 95-120).
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Tutuklamanin Amaci ve Beraat-i Asliye ilkesiyle Uyusabilirligi

Bir sahis sirf sucla itham edildiginde dini siyaset icabi sugsuzluk asildir. Diger bir ifade ile
beraat-i ziimmet asildir (Mecelle, md. 8.) (Ali Haydar, t.y., |, s. 48).

Tutuklama her ne kadar beraat-i asliye ilkesine ters bir uygulama gibi goriinse de toplum
maslahati icin gerekli oldugu noktasi hukuk mantalitesi agisindan kaginilmazdir denilebi-
lir. Bu gereklilik ve tutuklama ile amaglanan adaleti temin etme istegdi, s6z konusu uygula-
manin islam tarihinde yer bulmasina neden olmustur (Hassaf, 1994, s. 214). Muslimanlar
tarafindan kabul gérmis bu uygulamanin sinirlarini tespit ederken fukaha Hz. Peygamber
ve Hulefa-i Rasidin’in uygulamalarini esas almistir. Adaletin, kamu diizeninin ve hukuk em-
niyetinin saglanmasina 6zen gosterdikleri gibi sanigin haklarinin korunmasina 6zen goste-
rerek bu konuda dengeli bir yol takip etmeye calismislardir.

Tutuklama Kararinin Gergeklestirilmesi

Usulline uygun olarak verilen tutuklama karari, kolluk gi¢leri tarafindan infaz edilir. Hig¢
kimse hak sahibi oldugu iddiasi ile bir kisiye ait tutuklama karari veya mahkmiyet hikmu-
ni bizzat infaza kalkisamaz. Aksi taktirde hem kendiliginden ihkak-1 hak hem de hirriyeti
tahdit sucunu islemis olur. islam hukukunda ise kendiliginden ihkak-1 hak bazi istisnalar ha-
ric yasaklanmistir (Unsal, 2008, s. 76). Ornegin kiiciik bir kiz cocugu irtidat etse tévbe edene
kadar onu velisi hapseder (Mevsilli, ty., IV, s. 398). Yine bir cariye irtidat etse onu efendisi
tévbe edinceye kadar hapseder (Mevsili, t.y., IV, s. 399).

islam hukukunda tutuklama karari tutukevlerinde sayet miistakil tutukevi yoksa cezaev-
lerinde infaz edilir. Ceza ve tutukevleri, devlet fonksiyonlarinin isleyis kronolojisine gore
onceleri ev, mescit vb. 6zel mekanlar olabilmistir (Atar, 1991, s. 220). Merkezi otoritenin
artmasi ile devlet ceza ve tutukevleri gelismis boylece tutuklama kararlari devlete ait tutu-
kevlerinde infaz edilmeye baslanmistir (Atar, 1991, s. 221). Bununla birlikte bazi tutuklama
kararlarini infazda daval tarafa tercih hakki taninarak tutuklamanin tutukevinden baska
yerde infaz edildigini de gériiyoruz. Ornegin her ne kadar borclunun hapsedilecegi yeri
hakim tayin etse de hak sahibi bor¢lunun baska bir yerde hapsini talep ederse durum degi-
sebilir. Ornegin bir kimse, kiz kardesinden bir hak talebinde bulunmakla hakim tarafindan
hapsine karar verilince o kadinin serefini muhafaza icin hapishanede degil, hususi bir yerde
hapsini talep etse hakim, buna muvafakat eder (ibn Abidin, 2000, XV, s. 368).

islam hukukgulari genel anlamda biri velayet-i ceraim gérevini yapan kisinin sorumlugun-
daki infaz kurumu olan sicnii’l-vali digeri de genellikle hukuk davalarina bakan hakimlerin
idaresi altindaki sicnii’l-kadi denilen hapishaneden bahsederler. Abbasiler zamaninda tu-
tukevi olarak ayri bir bina yapilmis ve buna habsu’l-kadi denmistir. Agir suclardan mahkdm
olanlar emniyet yoniinden daha giivenli olan vali hapishanesine, hafif suclar veya borg icin
hapis olunanlar ise kadiya ait hapishaneye konulurlardi. Firar tehlikesi varsa kadi hapisha-
nesindeki mahpusun vali hapishanesine nakli miimkindi (Atar, 2008, s.211-212).
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Osmanli Devleti'nde ise kaleler ve burglar mistahkem mevkiler oldugu icin bu gibi yerler
daima hapishane olarak kullanilmistir. Bunlarin yani sira Bizans'tan kalma binalar, Yediku-
le vs. de hapishane olarak kullaniimistir. Kaleler hapishane olarak kullanildigi gibi tutukevi
olarak da kullanilmistir. Ornegin Hiisamettin Ankaravi (6. 964) bazi iddialar sebebiyle ahvali
teftis edilmek lizere Ankara Kalesi'ne hapsedilmis ve orada vefat etmistir (Avci, 2008, 211-
212). Yine Beyoglu, Galata, Besiktas merkezleri ile Babiali, Bab-1 Askeri vs. gibi yerlerinde
tevkifhane olarak kullanildigini gériiyoruz (Bozkurt, 1996, s. 111).

Glnimuzde de ayni sekilde cezaevleri ile tutukevlerinin birbirlerinden ayrildigini gériyo-
ruz. Tutuklama kararinin yerine getirilmesi 5275 sayili Ceza ve Glvenlik Tedbirlerinin infazi
Hakkinda Kanun md. 111 ve digerlerinde dlizenlenmistir. Buna gore tutuklu ile mahkimun
ayni yerde tutulmamalari bir zorunluluk geregidir. Aksi taktirde tutuklu ve hikimlu ayni
isleme tabi tutulacak bu da tutuklulugu pesin cezaya donustiirecektir. Bu sebeple tutuk-
lular normal giivenlik esasina dayali tutukevlerinde, bu miimkiin degilse kapal ceza infaz
kurumlarinin bu amaca ayrilmis bélimlerinde tutulurlar (Ozbek, 2011, s. 282).

Tutukluluk Siiresi

Baslangicta sunu belirtmek gerekir ki stipheli bir kimse hakkindaki tahkikatin ertelenmesi
caiz degildir. Aksine elden geldigince hizl bir sekilde tutuklunun kesif ve istibrasi yapilma-
ldir. Tutuklu bir kimsenin tutukluluk surresi bizatihi sahsin karakterine gore farklilik goste-
rebildigi gibi hakime de bu noktada siire tayini yetkisi kimi alimlerce verilmistir. Tahkikat
disinda borglu kimse icinse tutukluluk stiresi bor¢lunun fakir oldugu anlasilincaya kadardir.
Ornegin borcunu mahkeme huzurunda ikrar eden kimseyi hakim tutukladiktan sonra hak-
kinda arastirma yapar. Varlikli oldugu ortaya ¢ikarsa hakim tutuklulugunu uzatir. Varliksiz
oldugu anlasilirsa serbest birakir (Merginani, t.y., lll, s. 105).

Tutukluluk stiresinin alt sinirinda ihtilaf yoktur ve bu siire kendisinden kastedilen maksadin
husule geldigi “bir saat” olarak tayin edilmistir. Bu ise bir hadisi serife dayandiriimaktadir.
Rivayete gore Hz. Peygamber (sav) bir adami giiniin bir saati hapsetmis ve daha sonra da
serbest birakmistir. Yine Peygamberimiz Beni Anbar'dan bir kadinin halisini alan adami
hapsetmis sonra da serbest birakmistir (Ebd Gudde, 1987, s. 103; ibn Ferhun, 1301, 11, 5. 137).

Tutukluluk stiresinin Gst sinirinda ise mezhepler arasinda ihtilaf s6z konusu oldugu gibi mez-
hep ici ihtilaflar da vakidir. Durumu bilinmeyen kimsenin en fazla bir giin tutuklu kalabilecegi-
ni disuinenlerin yani sira iki ya da ti¢ gin tutuklu kalabilecegini dustinenler de vardir. Bir grup
alim ise tutuklamanin bir aya kadar ulasmasina cevaz vermislerdir (Eb Gudde, 1987, s. 104).

Hanefi, Hanbeli ve Maliki mezheplerindeki genel kabule gore sliphelinin durumu ortaya
konulana kadar siire tayini hakimin ictihadina birakilmistir (ibn Abidin, 2000, 1V, s. 88; ibn
Ferhun Il, 1301, s. 159; ibn Teymiyye, 1386, XXXV, s. 398). Malikilere gére ise mechulu’l-hal
olan stiphelinin hapsi uzatilmaz. Bir seneden uzun olan hapis, uzun hapis kategorisindedir
(Eba Gudde, 1987, s. 104; ibn Ferhun, 1301, 1, s. 266).
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Fasik ve glinahkar kimseye isnat edilen sucun ispatinin arastirilmasi icin tutukluluk stire-
si Safii'nin talebelerinden Abdullahu’z-Zlbeyri'ye gore bir aydir. Daha fazla olamaz. Diger
Safii hukukgularina goére tutuklama icin belirli bir stire yoktur. Halifenin rey ve ictihadina
baghdir (Maverdi, 1909, s. 193). Diger mezheplere gore ise slipheliye isnat edilen sug ortaya
¢ikana kadardir. Hatta 6lene kadar dahi bu sebeple tutuklu halde birakilabilir (Eb( Yala, t.y.,
s.258; ibn Abidin. IV, s. 76; ibn Ferhun. 11, s. 155; Maverdi. s. 193). Ancak bazi Maliki alimlerine
gére ise bir zanl 6lene kadar hapsedilemez (ibnii'l-Kayyim, 1317, s. 105).

Hanefilere gére tutukluluk siiresi gerektiginde uzatilir. Ornegin borcunu édemeyen ve mali
olmadigini iddia eden bor¢lunun mali olduguna dair bir delil s6z konusu olursa hakim iki
veya Ug¢ ay icin davalyi tutuklayarak durumunu arastirir. Zira tutuklama davalinin haksizhgi-
nin ortaya ¢tkmasindan oturadur. Tutuklulugunun uzatilmasinin nedeni ise, davalinin gizle-
mekte oldugu malini ortaya ¢ikarmaktir. Bu amacla uzatilmasi gereken tutukluluk siresi iki
veya Uc¢ ay olarak takdir edilmistir. Ayrica slirenin bir, dort ve alti ay olarak takdir edildigine
dair rivayetler de vardir (Merginani, t.y., lll, s. 105).

Ozetle cumhur ulemaya gére tutuklu ister mechulu’l-hal olsun ister iyiligiyle bilinen bir
kimse olsun hapis muddetinin tayini hakime birakilir. Clnku kisiler ve suglar birbirlerinden
farklidirlar. Belli bir siniflamaya tabi tutulmalari oldukca gictiir. Ornegin adam éldiirme siip-
hesiyle yargilanan bir sanigin tutukluluk siresi tahkikat icin yeterli olabilecekken ayni siire
kalpazanlik ya da casusluk yapan kimsenin tahkikati icin belki de yeterli olmayacaktir (ibn
Ferhun, 1301, II, s. 315). Ulemanin tamamina gore zanlnin tahkikatinin yavas yapilmasi caiz
degildir. Bununla beraber tutukluluk stresinin uzatilmasi kimi zaman zanli i¢in zulim olmak-
tan cikabilir. Her ne kadar hapis aci veren bir mekan da olsa orda kalma siiresinin uzatilmasi
kimi zaman hayirl seylere de sebep olabilir (Eb( Gudde, 1987, s. 105; Tarablusi, 1302, s. 196).
Nitekim Allah (cc)'In Hz. Yusuf'un kendisinden baskasindan bir istekte bulunmasi sebebiyle,
hatasini anlamasi icin hapis stiresini uzatmasi Hz. Yusuf'a bir ihsan olmustur (Yasuf , 12/42).

Bunlarla beraber sayet hakim diger bazi davalarla mesgulse ve kendisine intikal eden da-
vaya derhal bakamayacaksa bu durumda da davanin goérilmesi icin uygun zamana kadar
stipheli kimse tutuklanabilir (Behnesi, 1992, Il s. 95). Bu durumda tutukluluk stresi mahke-
menin mesguliyeti bitene kadar olacaktir.

Sonug

Muhakeme hukukundan beklenen sonucun alinmasini saglayan arama, tutuklama vs. gibi
koruma tedbirleri farkli kavramlarla da olsa islam hukukunda yer bulmus uygulamalar ol-
mustur. Bu tedbirler hukuki dayanagini kitap, siinnet ve icmadan almislar ve boylece tarih
boyunca islam hukuku ile yénetilen devletlerde uygulanagelmislerdir.

S6z konusu koruma tedbirlerinden olan tutuklamanin uygulama sekli, islam muhakeme
hukukundaki sucun sahsiligi, su¢ ve cezanin kanuniligi ve benzeri ilkelerden yola cikilarak
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olusturulmustur. Bunlardan 6zellikle muhakemenin uzun siirmemesi prensibi tutuklama-
nin islam hukukundaki uygulanma sekli hakkinda énemli ipuclari vermektedir. islam, insan-
larin hak ve hirriyetlerine kemal derecesinde ehemmiyet veren bir dindir. Bu baglamda da
hapsin bir ceza olarak islam hukukunda oldukca kisith bir yere sahip oldugunu gériiyoruz.
Zira hapis cezasi taziren verilen pek cok ceza cesidinden sadece biridir. islam hukukunda
glinimiizde oldugu gibi hapis cezasi her suca miktari degistirilerek verilen bir ceza degildir.
Bu durumun tabi bir sonucu olarak islam hukukunda ihtiyati hapis yani tutuklama pek ¢ok
sarta baglanmis ve boylece insanlarin magdur olmamasi icin, keyfi olarak uygulanmasinin
oniine gegilmeye calisiimistir.

Sunu tekrar ifade etmek gerekir ki islam hukukunda asil olan davalarin en kisa siirede so-
nuglanmasini saglamaktir. Béylece muhakeme icin tutuklanan bir zanl da ¢ok uzun siire
hapiste kalmak zorunda olmayacaktir. Bu durum zanli icin 6nemli olmakla beraber suctan
etkilenen magdurun en kisa stirede hakkini elde etmesi acisindan da olduk¢a 6nemlidir.

Tutuklama kararinin verilebilmesi icin bazi sartlari haiz olmasi gerekir demistik. Bunlar kuv-
vetli sug stiphesinin bulunmasi, tutuklama kararini yetkili mercinin vermis olmasi ve tutuk-
lama sebeplerinin bulunuyor olmasi sartlardir. S6z konusu sartlari tagimayan bir tutuklama
karari usulline uygun olmayan bir karar olmus olur. Tutuklanacak kimse daha dnce baska
bir suctan sabikali bir kimse olursa sahis hakkindaki siiphe gli¢ kazanir ve yetkili makam
uygun gordiigu takdirde zanlinin tutuklamasina karar verebilir. Bu ve benzeri sartlarin bu-
lunmasi tutuklamanin keyfi bir uygulama olmasinin 6niine gegen sartlardir.

islam hukukunda asil olan bir kimsenin sucsuz, bor¢suz vs. oldugudur. Yani islam'da bera-
at-i zimmet asildir. Bu sebeple tutuklama pek ¢ok sarta baglanmistir. Ayrica tutuklanan bir
kimsenin su¢suz olma ihtimalinin de bulunmasi sebebiyle hapis ya da tutukevi kosullariyla
cezalandinlmamasi gerekli gériilmistir. islam hukukunda tutuklu sahsa iskence yapilma-
sina cevaz verilmemis, insan olmasi hasebiyle dogal olarak ihtiya¢c duydugu giyme, yeme,
icme vs. gibi ihtiyaclarinin karsilanmasi sorumlulugu da zanlinin parasi bulunmadigi takdir-
de devlete yiiklenmistir. Clinkii hata eden bir Miisliman’a iyi muamelede bulunmak islam
hukukunda evleviyetle kabul edilmis olandir. Kaldi ki Peygamberimiz esirlere iyi muame-
lede bulunulmasini tavsiye etmektedir. Oyleyse hata etmis bir Misliiman’a iyi muamelede
bulunmayi tercih etme de en tabi bir durumdur.

Ozetle muhakemenin sihhati icin tutuklamaya basvurulmasi islam hukukunda mesru gériil-
mus bir uygulama olmustur. Birtakim sartlar ile takyid edilerek uygulamanin haksiz sonuglari
dogurmasinin dniine gecilmeye cahsiimistir. Bu durumun en 6nemli sebebi ise bir MislU-
man'l haksiz yere cemaatle namaz kilmak, hacca gitmek gibi ibadetlerden mahrum birakma-
manin yani sira sosyal hayattan tecrit ederek s6z konusu kimseye zulmetmis olma ihtimalini
en aza indirme istegidir. Zira bunun sorumlulugu bilhassa ahirette oldukca agir olacaktir.
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Sehristani’nin Kur’an’in Toplanmasi

Siirecine Iliskin Yorumlan
“Ehl-i Beyt Merkezli Bir Okuma”

Omer Dinc”

Giris

ilindigi Gzere Ebu'l-Feth es-Sehristani (6. 548/1153) genellikle kelam ama o6zellikle

de mezhepler tarihi alaninda ismi sik¢a anilan bir ilim adamidir. Nihayetii'l-Akdam fi

iimi’l-Keldm adl eserinde yetkin bir kelamci oldugunu ortaya koymus, el-Milel ve'n-Ni-
hal isimli eseri ise dinler ve mezhepler tarihi alaninin temel kaynaklari ve klasikleri arasin-
da yerini almistir. Ayrica Musdra‘atii’l-Feldsife adl eseri onun hatiri sayilir bir felsefi birikime
sahip oldugunu gosterir niteliktedir. Bunun yaninda Sehristani, kendisini tefsir sahasinda
goOstermektedir. Bu niteligi de g6z 6niinde bulundurulursa Sehristani dinler ve mezhepler
tarihgisi, felsefeci ve kelamci oldugu kadar ayni zamanda bir mufessirdir.

Mefatihu’l-Esrdr ve Mesabihu'l-Ebrdr isimli mustakil bir tefsiri bulunan Sehristani, bu tefsiri-
nin mukaddimesinde Kur'an'in toplanmasi siirecine dair, kendisi bir ehl-i siinnet kelamcisi
olmasina ragmen farkli bir okuma yapmaktadir. Ona gore Kur'an'in toplanmasi ve iki kapak
arasina girmesi Ehl-i Beyt sayesinde mumbkun olabilmistir. Ayrica Sehristani, Kur'an'dan baz
ayetlerin ¢ikarilmasi, bu suireg icerisinde Ehl-i Beyt'e yapilan bazi olumsuz tavirlar vb. bircok
tartismali hususu dile getirmekte ve meseleyi farkl bir zeminde ele almaktadir. Bu sebeple
Sehristani’nin bu alana dair goris ve distlinceleri Kur'an tarihinin yeniden okunmasini ge-
rekli kilmaktadir. Bu calisma Sehristani’nin bu konudaki gorislerini ve genelde Kur'an tarihi
Ozelde ise Sehristani’nin bu alanla ilgili yaklasimlarini ele almayi hedeflemektedir.

¥ Ars. Gor,, Hitit Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Tefsir Ana Bilim Dall.
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Sehristani’nin Kur'anin toplanmasi stirecine dair goris ve diistincelerine gegmeden 6nce,
hayati, ilmi kisiligi, yasadigi donem ve kendisi hakkinda dile getirilen bazi hususlarin aktaril-
masi Sehristani 6zelinde meselenin daha iyi anlasiimasina katki saglayacaktir.

Hayati ve ilmi Kisiligine Dair Bazi Notlar

Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim b. Ahmed es-Sehristani, buglinkii Tirkmenistan'in Ka-
rakum ColU sinirinda yer alan Sehristan'da, bazi farkl bilgiler olsa da h 469 yilinda diinyaya
gelmistir. Hayatinin ilk dénemleri hakkinda fazla bir bilgiye sahip degiliz. Yasamis oldugu
memleketinde ¢esitli hocalardan ders almis, cesitli beldelere ilim 6grenmek lizere seyahat-
lerde bulunmus ve gittigi her yerde ilmi birikimini ispat etmistir. Ozellikle Nisabur'a gidip
Ciliveyni'nin talebesi olan hocalardan ders almasi ve ilmi noktadaki gelisimini burada kemal
derecesine ulastirmasi, daha sonraki yillarda kendisinin Nizamiye medreselerinde ders ver-
meye yetkin bir hoca konumuna gelmesine vesile olmustur. Vermis oldugu dersler ve halka
yonelik yaptidi vaazlarla herkesin dikkatini celp etmistir. Horasan’a gectigi zaman, Sultan
Sencer'in veziri Ebu’l-Kasim Nasruddin Mahmud b. Muzaffer el-Mervezi'nin hizmetine girmis
ve kendisine Divani'r-Resail'de naiplik gorevi verilmistir. Bu vesileyle kendisi Sultan Sencer’in
cok yakin arkadasi olmustur. Horasan'dan ayrildiktan sonra Tirmiz'e gitmis ve Nakibulesraf,
Ebu’l-Kasim Mecduddin Ali b. Cafer b. Ali el-Musevi'nin hizmetinde calismistir. Musdra’a-
tii'l-Felasife adli eserini ona sundugu gibi el-Milel ve'n-Nihal'in bir niishasini da kendisine he-
diye etmistir. Hayatinin son zamanlarini Sehristan'da gecirdigi ve hicri 548 yilinda vefat ettigi
kaynaklarda zikredilmektedir (Akyol, 2011, s. 15-23; Harman, 2010, s. 467-468; Oztirk, 2010,
s. 196-201; Sehristani, 2008, s. 16-27; Tanci, 1979, s. 393-396; Yoriikan, 2005, s. 15-35).

Sehristani’nin yasadigi donem, ilmi hayatin zirveye ciktigi bir donem olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Ozellikle Bagdat o dénemde ilim merkezi haline gelmis ve isfahan, Rey, Meraga,
Nisabdr gibi bolgelerde yetisen alimler Bagdat'ta bulunan medreseleri ziyaret etmek sure-
tiyle kendi ilmf yeterliliklerinin hangi seviyede oldugunu gorebilmislerdir (Yortkan, 2005,
s. 7-9). Sehristani de ilmi seviyenin zirveye ciktigi bu dénemde kelam, dinler tarihi, felsefe
gibi alanlarda pek ¢ok eseri viicuda getirmistir. Sehristani’nin giiniimiize ulasan eserlerini
sOyle siralayabiliriz:
1. el-Milel ve’n-Nihal.
2. Nihayeti'l-ikdam (Nihayeti’l-Akdam) fi “ilmi’l-Kelam.
3. Musara’ati’l-Felasife.
4. Mefatihu’l-Esrar ve Mesabihu’l-Ebrar.
5. Risale fi Mevdi ‘ilmi Vacibi'l-Viic(id (Risale ila Muhammed el-11aki).
6. Mes'ele (Bahs) fi isbati Cevheri'l-Ferd.
7. Kissatu Seyyidina Yasuf Aleyhisselam (Serhu/Tefsiru Sureti Yasuf).
8. Meclis fi'l-Halk ve’l-Emr (Akyol, 2011, s. 21-23; Harman, 2010, s. 468; Oztiirk, 2010, s. 198-
200; Tanci, 1979, s. 394-396; Sehristani, 2008, s. 21-24; Yorlikan, 2005, s. 23-35).
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Sehristani’nin itikadi-Mezhebi Kimligi: Bazi Elestiri ve ithamlar

Sehrsitani’nin dini kisiligi ve mezhebi kimligi ile alakali olarak sagliginda iken birtakim tar-
tismalarin basladigi tarihi kaynaklarda zikredilen bir husustur. Kendisi hakkinda “itikadi bo-
zuk, Ismaili inanci benimsemis, yoldan cikmis” (Harman, 2010, s. 467) gibi birtakim tereddiit
ve ithamlar ortaya atilmistir. Bu elestirilerle birlikte kendisini bu noktada savunan birtakim
gorus ve dusuncelerin de var oldugu bilinmektedir. Sehristani’nin kimligiyle alakal zikre-
dilen gorisler maddeler halinde aktarilirsa kendisi hakkinda su diistincelerin ortaya ¢iktig
gorulecektir:

1. Sehristani itikat yoniinden problemli, ilhada egilimli bir kisidir.

2. Sehristani Batiniyye-ismailiyye’ye meyilli, bu firkanin propagandasini yapan, dolayisiyla
Siilikte asiri bir noktada bulunan bir kisidir.

3. Sehristani imamiyye Siasi'nin en sert muhaliflerinden biridir.

4. Sehristani tam anlamiyla Stinni/Eg’ari itikadini benimsemis bir kisidir (Mayer, 2008, s. 94-
107; Oztiirk, 2010, s. 201-207; Tanci, 1979, s. 394-396).

Ancak Sehristani ile ilgili bahsi gecen bu elestirilerin, kendisinde tahakkuk ettigini ispatla-
yan kesin bir bilgi de mevcut degildir. Ayrica bu elestiri ve ithamlarin nerden kaynaklandigi
ve ne zaman ortaya ciktigiyla alakali herhangi bir somut veri de bulunmamaktadir. Seh-
ristani'ye yonelik yapilan bu ithamlarin sebebine dair yapilan yorumlardan birkagini zikret-
mek yerinde olacaktir:

“(...) Rekabetin yogun oldugu ve rakipleri zayiflatmak icin cesitli isnatlarin yapildigi
bir ortamda ve 6zellikle Selguklular Doneminde bir kimseyi karalamanin en etkili yolu
onun ismaili oldugunu iddia etmekti. Gerek Harzimi gerekse Sem’ani’nin metinlerinin
bu durumu yansitmis olmasi muhtemeldir. Bununla birlikte Sehristani’yi itham eden-
lerin bazi hakli gerekgeleri de olabilir. Clinki Sehristani’nin felsefeye duskiinligu bir
kisim cevrelerde onun seriatin nurundan uzaklasip felsefe karanligina dalmasi seklin-
de degerlendiriyordu. (...)" (Harman, 2010, s. 467).

“(...) Her ne kadar Sehristani eserinde (tefsirinde) Sia'nin 6nde gelen hadis alimlerin-
den el-Kuleyni'nin el-Kafi eserinden nakil yapsa bazi yerlerde imam Cafer es-Sadik'tan
rivayetler nakletse ve Ehl-i Beyt imamlara hiirmet etse de bunlar benzeri 6rneklerden
hareketle onun Sii hele de ismaili egilimler icinde oldugunu séylemek dogru ve insafl
bir yaklagim degildir. Ozellikle Toby Mayer'in Sehristani'nin tefsirinde adini zikretme-
digi bir hocadan tefsir konusunda ders aldigini belirtmesinden hareket ederek burada
adi zikredilmeyen zatin Hasan Sabbah olmasa da onun dailerinden biri olma ihtima-
linden bahsetmesi son derce yanli yanlis ve art niyetli bir degerlendirmedir. Zira bu
iddia Sehristani’nin genel gorisleriyle ve diger eserlerindeki genel fikirleriyle dahasi
her iki zatin da Sehristani’nin kelamda Esari fikihta Safii mezhebine mensup oldugunu
belirten tespitleriyle acik bir celiski arz etmektedir. Biitlin bunlarin ciddi bir sekilde
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tetkik edilerek diger eserlerle karsilastirilmasini ve daha derinlikli incelemelere konu
edilerek meselenin bitln yonleriyle vuzuha kavusturulmasini zorunlu kilmaktadir.
(...)"(Okumus, 2010, s. 220).

“(...) Batin bu milahazalarin ardindan su hususu bir kez daha belirtmek gerekir ki
Sehristani'nin Batini-ismaili oldugu iddiasi pek miidellel gézikmemektedir. Gergi
Toby Mayer gibi bazi arastirmacilar Sehristani’nin hoca-talebe iliskisine yonelik vur-
gusunu Nizari-ismaili gelenekte cok dnemli bir yer tutan talim ilkesiyle, tezat-terettiib
kavramlarini da yine ismailiyye’nin Batini davet organizasyonundaki hiyerarsik yapiyla
iliskilendirmistir; ancak bu diizeyde benzerlikler Sehristani’nin Batini-ismaili oldugu-
nu ispata kafi degildir. Keza Mefatihu'l-Esrar'in nazim, tefsir, ntizul, meani bashklari
altinda kimi Stinni mifessirlere yer yer atifta bulunmus olmasi da onun Siinni oldu-
gunu sdylemeyi miimkiin kilacak glicte bir delil degildir. Buna mukabil Kiileyni'nin el-
Kafi'si, Ayyasinin Tefsiru’l-Ayyasi'si gibi Sii-imami kaynaklara acik¢a atifta bulunmasi,
reyle tefsirin caiz olmadidi vurgusu, Ehl-i Beyt telakkisi, Kur'an'in cem keyfiyeti ve tah-
rif meselesi, tevelli-teberri, imamet gibi bircok konuyla ilgili gorisleri Sehristani’nin
Sii-imami gelenege mensubiyetini degilse de en azindan derin muhabbet ve meylini
gésterir niteliktedir. Bu derin muhabbet ve meyil ise, ibn Teymiyye'nin de belirttigi
gibi ya 6zsel ve ictenliklidir ya da Sii cevrelere sempatik gériinmek niyetine mebnidir.
(Oztiirk, 2010, 5. 235-236).

Bir Miifessir Olarak Sehristani: “Mefatihu’l-Esrar ve Mesabihu’l-Ebrar”
isimli tefsiri

Sehristani'yi mifessirler tabakasina dahil eden, Mefdtihu'l-Esrar ve Mesdbihu’l-Ebrar isimli
tefsiri iranl arastirmaci Muhammed Ali Azerseb tarafindan tahkik edilerek 2008 yilinda Tah-
ran'da basilmistir. ilk cildi 600 sayfadan olusan tefsirin ikinci cildi sayfa numaralarina kaldig
yerden devam edecek sekilde numaralanmis, fihristler ve indekslerle birlikte 1271 sayfadan
olusacak sekilde iki cilt halinde yayimlanmustir.

Tefsirin ana metninin basinda Sehristani’nin daha ¢ok tefsir usuli ve ulumu’l-Kur'an konu-
lariniilgilendiren 6nemli bir mukaddimesi yer almaktadir. Mukaddimenin ardindan birinci
ciltte Fatiha tefsiri ve Bakara suresinin 123. ayete kadar olan tefsiri yer almaktadir. ikinci cilt-
te ise Bakara suresinin 124. ayetinden 286. ayete kadar diger ayetlerin tefsiri yer almaktadir.

Tefsirin mukaddimesine gelince, Mefatihu'l-Furkan baslikli mukaddimede on iki bolim/
bashk bulunmakta ve bu basliklar altinda sirasiyla su konular ele alinmaktadir: (1) ilk ve
son nazil olan ayetler ve Kur'an'in niizul sirasi; (2) Kur'an'in cem edilis keyfiyeti tizerine; (3)
Kur'an surelerinin niizul sirasi ve siralama konusunda ravilerin ihtilafi; (4) Kiraatler; (5) Kur'an
okuyan kisiye mustehap ve mekruh olan hususlar; (6) Kur'an'daki surelerin, ayetlerin, ke-
limelerin, harflerin sayisi; (7) Sahabe ve diger nesiller arasindaki belli bagli mifessirler ile
tefsir sahasinda telif edilen kayda deger eserler; (8) Tefsir ve tevilin anlami; (9) Umum-husus,
muhkem-mitesabih, nasih-mensuh; (10) Halk ve emr ilkeleri uyarinca kesinlesmis/mefrag

m 1054



Sehristani’nin Kuran'in Toplanmast Stirecine Iliskin Yorumlar: “Ehl-i Beyt Merkezli Bir Okuma” m

ve heniiz kesinlesmemis/muste’nef ilaht hikimler ile zitlik-duzen ilkeleri; (11) Nazim, fesa-
hat, belagat, hidayet gibi yonlerden Kur'an'in icazi; (12) Kur'an tefsirinin 6n sartlari.

Sehristani'in Kur'an ve tefsire dair bakisini 5nemli 6l¢lide yansitan bu mukaddimenin 6zel-
likle ikinci faslinda Kur'an tarihine iliskin ilging ve dikkat cekici yorumlari yer almaktadir.
Bu fasilda kendisi klasik ulumu’l- Kur'an ya da tarih kitaplarinda yer alan Kur’an'in iki kapak
arasina toplanmasi stirecine iliskin hususlara farkli bir acilim getirmektedir. Her ne kadar
Kur'an'in toplanmasina dair bilinen verileri kullansa da alisik olunmadik bazi bilgiler aktar-
masi ve meseleyi ehl-i sinnetin benimsedigi bir bicimde anlamak yerine Ehl-i Beyt merkezli
bir alana kaydirmasi olduk¢a 6nemli gériinmektedir.

Sehristani'nin Kur’an Tarihine iliskin Yorumlar

Sehristani’'nin Mefatihu’l-Furkdn isimli mukaddimesinin ikinci fasl olan “Kur'‘anin Cem Edilis
Keyfiyeti Uzerine” baslikli kisimda Kur'an'in iki kapak arasina alinis siirecini kendine 6zg(i bir
kurgu icerisinde ele almaktadir. Sehristani bu fasila baslarken dncelikle Kur'an'in toplan-
masini gerektiren tarihi sartlar izah ettigi ve bu durumdan hareketle meseleyi kronolojik
olarak agiklamaya calistigi gorilmektedir.

Klasik Kur’an Tarihine Dair Bilgiler

Sehristani Kur'an'in iki kapak arasina toplanmasini zaruri kilan sartlari agiklarken 6zellikle
klasik ulumu’l-Kur'an kitaplarinda yer alan, Mislimanlarin Yemame Savasi sonrasinda ¢ok
sayida Kur'an hafizini sehit vermeleri ve bu olay lzerine Hz. EbG Bekir'in Zeyd b. Sabit’e
Kur'an'in toplanmasi emrini verdigine dair bilgileri nakletmektedir. Bu emir neticesinde
Zeyd b. Sabit'in deri parcalari, kiirek kemikleri ve hurma dallarinda bulunan Kur’an pargcala-
rini ve sahabilerin ezberindekileri bir araya getirmek suretiyle Kur'an'in istinsahini gercek-
lestirdigini ifade etmektedir (Buhari, 1997, s. 894; Suy(ti, 2007, s. 116; Sehristani, 2008. s. 9).
Daha sonraki siireci de ele alan Sehristani, Kur'an'in iki kapak arasina alinmasindaki zamani
aktarirken Hz. Eb( Bekir'in Kur'an parcalarini bir araya getirilmesi icin emir verdigini ve Hz.
Omer'in de halifeligi déneminde Kur’an'in tek bir sahife/niishada kayda gecirilmesini em-
rettigini séylemektedir (ibn Ebi David, 1985, s. 17; Sehristani, 2008, s. 9).

Sehristani Kur'anin toplanmasi ve bir kitap haline getirilis stirecini kronolojik olarak ele
almaktadir. Bu baglamda Hz. Omer'in verdigi emir neticesinde bir niisha haline getirilen
Kur'an'in ve Hz. Ebu Bekir Doneminde toplatilan Kur'an parcalarinin, vefatina kadar uzun
bir siire Hz. Omer’in yaninda kaldigi daha sonra kizi Hz. Hafsa'ya intikal ettigi Sehristani
tarafindan dile getirilen baska bir husustur (ibn Ebi Dav(id, 1985, s. 16; Sehristani, 2008, s.9).

Hz. Omer Déneminden sonra Hz. Osman zamaninda Kur'an'in toplanmasi ve bir mushaf ha-
line getirilmesi slirecini de ele alan Sehristani, genel olarak Kur‘an tarihi ile ilgili bilinen du-
rumlari aktarmaya devam etmektedir. Hz. Osman’in halifelik makamina gectigi vakit, Irakli
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ve Samli Mislimanlar arasinda Kur’an (metni) noktasinda fikir ayriligi meydana geldigini,
her grubun elinde, diger grubun niushasindan farkli Kur'an niishalar bulundugu aktaran
Sehristani, bu durumun taraflarin birbirini tekfir etmesine neden oldugunu zikretmekte-
dir. Bu siirecte Huzeyfe b. el-Yeman'in Miasliimanlar arasinda zuhur eden bu ayriligi Hz. Os-
man’a bildirip kendisine: “Yahudi ve Hristiyanlarin ihtilaf etmesi gibi Miisliimanlar arasinda
da gortis ayriliklar belirmeye baslamadan 6nce bu timmetin durumuna bir ¢are bul.” dedigini,
bunun Uzerine Hz. Osman’'in Hz. Hafsa'ya, “Niisha hdline getirilen sahifeyi bize génder de on-
dan muhtelif niishalar ¢ikaralm.” (Buhari, 1997, s. 894; Suyti, 2007, s. 117) diyerek haber
goénderdigini ve Hz. Hafsa'nin da anilan sahifeleri Hz. Osman‘a yolladigini aktarmaktadir. Bu-
nun akabinde de Hz. Osman’in ilk toplamada goérev alan Zeyd b. Sabit ile Eban b. Said'i ya-
nina ¢agirdigini ve onlara Kur'an'in toplanmasi talimati verdigini anlatmaktadir. Bu talimat
lizerine onlarin Kur'an'i topladigini ve Hz. Omer'in niishasi ile karsilastirdiklarini nakleden
Sehristani, yapilan karsilastirma neticesinde her iki niishanin da ayni oldugu séyleyerek ge-
lenekte de kabul edilen bu siirecleri tizerinde fazla degisiklik yapmadan bize anlatmaktadir
(Sehristani, 2008, s. 9.).

Sehristani Hz. Osman Doneminde Kur'an'in bir niisha haline getirilip o niisha esas alinarak
cesitli Kur'an nishalarinin istinsahinin gerceklesmesine iliskin bir rivayete de yer vermek-
tedir. Hz. Osman'in Zeyd b. Sabit, Abdullah b. ez- Ziibeyr, Said b. As Abdurrahman b. Haris
b. Hisam’a emir verdigini ve onlarin da Kur’ant muhtelif niishalar dahilinde istinsah ettigini
zikretmektedir. Bununla birlikte Hz. Osman’in istinsah heyetinde yer alan g Kureysli Gyeye
“Siz ve Zeyd b. Sabit Kur'andan herhangi bir seyin yazimi hakkinda ihtilafa dtiserseniz, onu Ku-
reys lehgesi lizere yaziniz. Clinkii Kur'an Kureyslilerin diliyle nazil oldu.” dedigini aktarmaktadir
(Buhari, 1997, s. 894; Suyati, 2007, s. 117). istinsah heyetinin bu emir dogrultusunda hareket
ettigini soyleyen Sehristani, sahifelerin/mushaflarin istinsah islemi tamamlaninca Hz. Os-
man'in Hz. Hafsa'ya sahifesini iade ettigini ve her bolgeye bir niisha mushaf génderdigini
ifade etmektedir. Ayrica Sehristanti istinsah faaliyetiyle ilgili olarak Zeyd b. Sabit'in soyle de-
digini aktarmak suretiyle konuyu baska bir alana kaydirmaktadir. Zeyd b. Sabit sunlar s6y-
lemektedir: “Sahifelerin/mushaflarin istinsahi esnasinda Ahzab suresinden Peygamber'in (sav)
okudugunu isittigim bir ayet tespit edilemedi. Neticede “Mdiminler icerisinde 6yle kimseler vardir
ki Allah‘a verdikleri ahde sadakat gésterdiler. Kimi adagini ddedi (canini verdi) kimi de beklemek-
tedir. Onlar, ahitlerini hi¢ degistirmediler” (Ahzab, 33/23) seklindeki bu ayeti Huzeyme b. Sabit'in
yaninda buldum ve onu yerine kaydettim.” (Buhari, 1997, s. 894; Sehristani, 2008, s. 10).

Kur’an’in Toplanmasi Siirecinde Yaganan Olumsuz Durumlar ve Sehristdni’nin
Bu Olaylara Bakisi

Zeyd b. Sabit'in zikri gecen ifadeleriyle birlikte Sehristani, Kur’an toplanmasi siirecine dair
genel kanaatini yansitan gorislerini ve bu siirecle alakali tartismali bircok hususu glindeme
getirmeye baslamistir. Bu baglamda Sehristani, Zeyd b. Sabit'in sonradan buldugu ayet-
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ten yola cikarak kaybolan ayetlerin olduguna dair bazi rivayetler aktarmaktadir. Ozellikle
Sehristani’nin ilim ehlinden diyerek aktardigi “Kim bilir Ehl-i Beyt'in faziletleriyle alakali bu
kabilden kag ayeti kaybettiler? Zira (Ahzdab suresindeki) s6z konusu ayet Allah yolunda canlarini
feda edeceklerine dair Allah'a yemin etmis dért zat hakkinda nazil olmustur. Bunlardan Abdul-
lah b. Haris b. Abdulmuttalib, Hamza b. Abdulmuttalib, Ca'fer b. Ebi Talib, Allah yolunda can
vermislerdir. Nitekim Abdullah Bedir glinii, Hamza Uhud glind, Ca'fer-i Tayydr ise Mitede sehit
diismdisttir. (Ayette belirtildigi lizere) Allah yolunda can verme vaktinin gelmesini bekleyen ise
Ali b. Ebi Talib (ra.)dir.” seklindeki ifadeler (Sehristani, 2008, s. 10). Ehl-i Beyt'i merkeze alan
bir Kur'an tarihi okumasi yaptigini gésterecek niteliktedir.

Bununla birlikte Kur'an'in toplanmasi stirecinde yasanan birtakim olaylarla alakal rivayet-
lere de yer veren Sehristani, Kur'an kiraati konusunda Muslimanlar arasinda o dénemde
ortaya cikan goris ayriliklarina temas etmektedir. Bu cercevede bazi kimselerin, Abdullah
b. Mes(d, bazilarinin ise Ubey b. K'ab'in, bazi Mislimanlarin da Huzeyfe'nin azatlisi olan
Salim’in kiraatini okudugunu ve bu durumun o dénemde dnemli problemlere yol actigini
dile getirmektedir. Bu durum Uzerine de Hz. Osman'in sahabe arasindan dili en fasih olan
Said b. As ile yazisi en dogru olan Zeyd b. Sabit'i gérevlendirip birden fazla Kur’an niishasi
yazilmasini emrettigini dile getirmektedir (Sehristani, 2008, s. 10).

Bunun akabinde Hz. Osman'in ¢cok sayida mushafin yazim isini gerceklestirdigi ve onlari bel-
li bagl merkezlere gonderdigini ifade eden Sehristani, o stirecte yapilan bu uygulamalara
karsi cikanlarin da oldugunu dile getirmektedir. Ubey b. K'ab'in Hz. Osman‘a muhalefet etti-
ginden ve 6zel mushafini teslim etmeye yanasmadigindan bahseden rivayetler, Sehristani
tarafindan nakledilmektedir. Ayni sekilde Abdullah b. Mestd'un da Hz. Osman’a muhale-
fette bulundugu ve Hz. Osman'in 6zel mushaflari yaktirdigi siirecte mushaflarla ilgili icraat-
larina karsi ¢iktigina dair rivayetlere Sehristani yer vermektedir. Hatta zikredilen rivayetler
icerisinde, klasik kitaplarda yer almayan bazi bilgiler de mevcuttur. Bu ilging rivayetlerden
birini aktaran Sehristani, Abdullah b. Mestd'un Hz. Osman'i belli bir stire ‘Mushaflarin yaki-
cis’ diye andigini ve bu duruma sinirlenen Hz. Osman’in adamlarindan birine ibn Mesid'a
haddini bildirmesini emrettigini ve onun da ibn Mestid’'u omuzlardan tutarak yere caldigini
sonra da ibn Mes'(id'un kaburgalarini kirdigini ve bu sebeple de ibn Mesid'un 6ldiginii
nakletmektedir (Sehristani, 2008, s. 10).

Sehristani’nin Abdullah b. Mestd'la alakali aktarmis oldugu bu rivayet oldukga dikkat ¢eki-
cidir. Kur'an'in derlenip ¢ogaltiimasi faaliyetinde Hz. Osman'in Zeyd b. Sabit'e verdigi gérev
nedeniyle Abdullah b. Mestd'un tizlldigl ve Hz. Osman’a karsi bir tavir aldigi kaynaklarda
zikredilen bir husustur (ibnii'l-Arabi, 1986, s. 63-65; ibn Teymiyye, 1989, s. 253-254). Ancak
Abdullah b. Mestd'un bu lziintlistiniin zaman icerisinde gectigi ve sdylemis oldugu s6z-
lerden dolayi pismanlik duydugu da ifade edilmektedir. Bununla birlikte Hz. Osman’in Ab-
dullah b. Mes(d’u dévdiirmesine dair birtakim rivayetlerin ortaya atildigi bazi kaynaklarda
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gec¢mektedir. Fakat bu meseleyle alakali zikredilen rivayetlerin uydurma oldugu noktasinda
alimlerin goris birligi bulunmaktadir. Dolayisiyla Sehristani’nin boyle bir rivayeti acik¢a zik-
retmesi ve bu noktada kendi goriisiinii acikca belirten bir ifadeye yer vermemesi, mesele-
nin Sehristani agisindan nasil degerlendirildigi sorusuna bir cevap bulmanin oldukga glic
oldugunu gostermektedir. Bununla beraber Kur'an tarihi baglaminda sahabe arasinda ya-
sanan birtakim olaylarin netlik kazanabilmesi, bu alanla ilgili daha genis calismalarin yapil-
masini gerektirdiginden, biz bu meseleye kisaca deginmekle iktifa ediyoruz (A'’zami, 2006,
s. 247-250; Dogrul, 1978, s. 290-291; Masali, 2004, s. 79).

Sehristani, mushaflarla alakali siirecte yasanan olumsuz durumlara temas etmekle birlikte,
sahabenin icmasinin Hz. Osman'in telif ettirdigi mushaf tizerinde tahakkuk ettigini, bunun-
la beraber mushafi derleme isinde Hz. Osman’in pek bir tasarrufu olmadigini zira derle-
yenlerin Zeyd b. Sabit ile Said b. As oldugunu dile getirmektedir (Sehristani, 2008, s. 11).
insanlarin elinde bulunan fakat Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer’in ulasma imkani bulamayip da
kendilerinin ulasma imkani bulduklari ilave metinler hari¢ onlar da istinsahi yalnizca Hz.
Hafsa’nin elinde bulunan ve Hz. Eb( Bekir ile Hz. Omer tarafindan derlenmis olan sahifeleri
esas alarak gerceklestirdiklerini ifade etmektedir.

Kur’an’in Toplanmasi Siirecinde Kur’an’in Tahrif Edildigine iliskin iddia ve ithamlar

Sehristani’nin Kur'anin mushaflasma slrecine dair zikrettikleri bu bilgilerin ardindan,
Kur'an'da var olup da sonradan Kur'an’a alinmayan ya da Kur'an'dan kaybolan ayetlerle ala-
kali daha Once rivayet ettiklerinin disinda baska rivayetler de aktarmaya devam etmekte-
dir (Sehristani, 2008, s. 11). Sehristani, Zirr b. Hubeys'ten aktardig bir rivayete gére, Ubey b.
K'ab'in Zirr'e s0yle dedigini aktarmaktadir:“Sizce Ahzab suresinin ayet sayisi kag¢? Zir bu soruya
cevabinin su oldugunu belirtmistir: “Yetmis (ic veya yetmis iki ayet”. Ubey b. Ka'b “Sadece bu
kadar mi?" demis; Zir “Evet bu kadar” cevabini vermistir. Bunun tizerine Ubey b. K'ab “Allaha
yemin olsun ki, Ahzab suresi Bakara suresine denkti ve ‘recm’ ayeti de onda bulunmakta idi"" de-
mistir. Zir Ubey b. K'ab'a“Ey Ebu’l-Miinzir! Recm ayeti de nedir ki?” diye sordugunu, Ubey'in ise
recm ayetinin su ayet oldugunu sdyledigini belirtmistir: “Evli kadin ve evli erkek zina yaptikla-
rinda, ilahi bir ceza olarak onlart mutlak surette recm edin! Allah Aziz'dir, Hakimdir."

Ayni sekilde Sehristani, Said b. el-Miiseyyeb'in Hz. Omer'in uzun bir konusma esnasinda
sunlar dedigini aktarmaktadir: “Recm ayetine bigdne kalmayin! Siiphesiz ki recm ayeti (Al-
lah tarafindan) indirilmis bir ayettir ve biz bu ayeti “Evli kadin ve evli erkek zina yaptiklarinda,
ilahi bir ceza olarak onlari mutlak surette recm edin! Allah azizdir, hakimdir.” seklinde okumus-
tuk. Sayet ‘Omer Allah'in kitabina ilavede bulundu. denmeyecegini bilseydim/emin olsaydim,
Kur’an’a onu bizzat kendi ellerimle yazardim?

Sehistani’nin burada yer verdigi, recm ayeti olarak bilinen bu rivayetler, bazi ayetlerin
Kur'an'dan cikarilmasi tartismasinda giindeme geldigi gibi 6zellikle tilaveti mensuh hikmi
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baki olan ayetler arasinda zikri gecen bir konu olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Metin iginde
bahsi gecen bu rivayetlerin Hz. Omer tarafindan rivayet edildigi bilgisi ulumu’l-Kur’an ki-
taplarinin ¢cogunlugunda yer almaktadir. Bazilari bu ve Hz. Peygamber’in uygulamalarini
da iceren rivayetleri esas almak suretiyle, “recm” cezasinin var oldugunu, uygulandigini ve
recm ayeti olarak aktarilan bu ayetin ise bir hikmete mebni olarak Kur'an'dan tilavetinin
nesh edilip hikminin devam ettigini savunmuslardir. Bazilari ise aktarilan bu rivayetin
sahih olmadigini, Kur'an konusunda oldukca hassas olan Hz. Omer'in béyle bir s6z sdyle-
mesinin tasavvur edilemeyecegini ve bunun Kur'an'in tahrif edildigi iddiasini kabul etmek
anlamina geldigini ifade etmislerdir. Konuyla alakali ortaya ¢ikan bu iki egilim dikkate al-
nirsa meselenin daha derin bir sekilde ele alinmasi gerektigi fikri acikgca gorilecektir (Cetin,
2006, s. 579-581; Giirkan, 1980, s. 16-20; Karatas, 1996, s. 191-204; Ozdes, 2005, s. 71-86).

Sehristani recm ayeti disinda Kur’an'daki bazi ayetlerin kaybolduguna iliskin bazi rivayetler
zikretmektedir. “MUinafiklar, haklarinda, géniillerindeki duygu ve diisiinceleri haber verecek
bir surenin inmesi noktasinda stirekli bir cekince icerisindedirler” (Tevbe, 9/64) ayeti hakkin-
da Ata'nin ibn Abbas'tan sunlari sdyledigini nakletmektedir: “Bu ayetin bulundugu surede,
mdinafiklardan yetmis kisinin kimler olduklari, onlarin ve babalarinin isimlerinin zikri gecmekte
idi. Ancak daha sonra evlatlarinin génliinii almak amaciyla s6z konusu ayetler bu sureden ¢i-
kanilmustir. Yine bu surede s6yle bir ayet bulunmakta idi: “Ey Peygamber hanimlari evlerinizde
okunan Allah’in ayetlerini ve stinneti zikredin!” (Sehristdni, 2008, s. 11). Surasi belirtilmelidir
ki aktarilan bu rivayetin klasik Stinni kaynaklarda yer almadigi gortilmektedir. Ayrica ayetin
muhtevasi incelendigi ve Sehristani’nin de Ehl-i Beyt'e yonelik ilgisi gz oniline alindigin-
da aktarilan rivayetin, Sia kaynakli oldugu hissi uyanmaktadir. Ayrica Sehristani’nin tefsirini
tahkik edip yayina hazirlayan nasirin de bu rivayetin kaynagini Sia kaynakli bir muelliften
zikretmesi, bu bilginin Sia tarafindan ortaya atildigi fikrini dogrulamis olmaktadir (Seh-
ristani, 2008, s. 557-559).

Sehristani, kaybolan ya da Kur‘an'a alinmayan ayetlerle alakal rivayetlere genisce vermek-
tedir. Bu bilgiler arasinda Abdullah b. MesGd'un ‘Muavvizeteyn’ ve “Fatiha’ surelerini; musha-
fina yazmadigi ancak Ubey b. K'ab’in kunut dualarini iki sure olarak mushafina kaydettigini
soylemektedir. Bu bilgilerin yaninda Kur'an'dan savas esnasinda kaybolan ayetlerin varligi-
na iliskin rivayetler aktaran Sehristani, Ebdr'l-Aliye ve Miicahid'in sdyle sdylediklerini naklet-
mektedir: “Ahzab suresi li¢ yliz ayetti ve bu ayetlerin hepsi kaldirildi/neshedildi. Neshedilen bu
ayetler icerisinde séyle bir ayet de vardi:"Allah’im! Kafirlere azap et, kalplerine korku sal, onlarin
arasini boz.” Bu suredeki pek ¢cok ayet Ridde Savaslarinda (hafiz sahabilerin sehit olmasina bag-
Ir olarak) kayboldu. Ancak bu kaybolan ayetler haram ve helal konularini ihtiva eden ayetler
degildi." Nitekim Hz. Omer’in de bu hususla alakali olarak sunu séyledigini nakletmektedir:
“Ben Ridde savaslari (Miiseyleme giinii) esnasinda oldugu gibi Kur'an hafizlarinin topluca kat-
ledilmesi ve neticede Kur'an'dan bazi ayetlerin kaybolup gitmesinden korkuyorum! (Sehristanti,
2008, s. 12). Sehristani’nin aktardig bu rivayetlerin cogunlugu Kur’an'in bir kisminin tahrif
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edildigi iddiasini ortaya koyan rivayetler olarak goziikmektedir. Ancak Sehristani bu riva-
yetleri naklettikten sonra herhangi bir yorumda bulunmamustir. ilerleyen kisimda bu tiir
rivayetlerin yanhshga vurgu yaparak Kur'an'in tahrif olmayan yegane bir kitap oldugunu
ifade etmektedir. Bu gorisiini zikrederken de Ehl-i Beyt tizerinden bir vurguda bulunmasi
meseleyi temellendirdigi zemini agiga ¢cikarmasi bakimindan énemli gériinmektedir (Seh-
ristani, 2008, s. 15).

Kur'an'dan kaybolan ayetlerle alakali bu rivayetlere yer veren Sehristani, bu asamadan son-
ra Kur'an'in istinsah faaliyeti esnasinda Kur’an'da bazi kelimelerin ya da ayetlerin yanlis yazi-
hsiyla alakali rivayetlere de yer vermektedir. Bu rivayetleri vermeden dnce, Kur'an'in yazimi
noktasinda gérev alan Zeyd b. Sabit ve Said b. As'in Bakara suresindeki < .. kelimesindeki’
<'harfi hari¢ herhangi bir kelimenin yazimi noktasinda aralarinda hi¢bir goris ayrihgi olma-
digini; bu harfin yazimi noktasinda ise biri yazinin agik’<ile digeri ise » »Ji seklinde olmasini
beyan ettigini ifade ederek aslinda Kur'an'in istinsahinin saghkh bir sekilde gerceklestigine
vurgu yapmaktadir. Ancak bununla birlikte bu istinsah faaliyeti esnasinda goreve secilen ya
da birka¢ yazim hatasinin bulundugu hususunda bazi rivayetlere de Sehristani tarafindan
yer verilmektedir. Ornegin Abdullah b. Mes(d’un kendisinin istinsah heyetine dahil edil-
memesiyle ilgili olarak sdyle dedigi aktariimaktadir: “Zeyd b. Sabit iki yasinda cocuklarla (so-
kakta) oynuyorken ben yetmis sureyi bizzat Resulullah (sav)in kendi agzindan aldigim halde,
mushaflann istinsahi faaliyetinde bana gorev verilmedi.” (Sehristani, 2008, s. 12). Bu noktada
yani Hz. Osman’in istinsah gorevini Zeyd b. Sabit'e vermesiyle ilgili olarak Sehristani, sdyle
bir aciklama getirildigini de zikretmektedir:“Hz. Osman, Zeyd'i, vahiy katibi oldugu icin ve ge-
rek Arap yazisini gerekse sair yazilari bildigi icin secmistir”” (Sehristani, 2008, s. 12). Sehristani
Kur’an'in yazimi noktasinda bazi hatalarinin olduguna dair birkag rivayet daha zikretmekte-
dir. Rivayet edildigine gére Hz. Osman yazimi tamamlanan mushafa bakinca soyle demis-
tir: “Onda birtakim (imla) hatalari gériiyorum, hdl su ki Araplar onu dilleriyle diizelteceklerdir
(Yani okurken imlayi degil, aslini esas alacaklardr.)". ibn Abbas'tan aktarilan bir rivayette, ibn
Abbas, “efelem yetebeyyenillezine ament” (Rad, 13/31) seklinde okuyunca kendisine ayetin
aslinin “efelem yey‘esillezine ameni” oldugu sdylenmis; bunun (izerine o da “Oyle zannedi-
yorum ki vahiy katibi bu ayeti uyuklarken yazmis.” diye karsilik vermistir. Bu hususla alakal
olarak Hz. Aise de bazi harflerin yazilisinda birtakim miistensih hatalarinin bulundugundan
bahsetmistir (Sehristani, 2008, s. 13).

Sehristani burada aktardidi rivayetlerin aslinda aklen mimkiin olmadigini ifade etmekte-
dir. Ona gore, sahabenin mushaftaki hata ve yanlslar gérdikleri halde onlar diizeltme
yoluna gitmeyip de “Araplar bu hatalari okuma esnasinda diizeltirler.” dediklerini disiinmek
dogru degildir. Ancak Sehristani bu distncesiyle birlikte sunlari da zikretmektedir: “Hdl su
ki Kur'an harfleriyle ilgili olarak sayisiz ihtilaf bulunmaktadir. Bu ihtilaflarin bir kismi harflerin
imlasiyla ilgili iken bir kismi onlarin okunuslariyla ilgilidir. Biitiin bu fikir ayriliklarina ragmen
mushafin iki kapagi arasinda bulunanlarin tamaminin Allah kelami oldugu hususundaki bir
icma nasil sahih bir icma olabilir ki? (Sehristani, 2008, s. 13).
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Sehristani burada yapmis oldugu sorgulamada, “iki kapak arasinda bulunan Kur'anin” sih-
hati noktasinda bir siiphe uyandirmak istememektedir. Bilakis mushaftaki hatalari ortaya
cikarmak icin herhangi bir kaynak bulunmazsa Araplarin kendi dilleriyle okumasinin mus-
hafta olan hatalari giderebileceginin imkan dahilinde oldugunu belirtmektedir. Daha sonra
Sehristani, bu agiklamanin ardindan miracaat edilmesi gereken kaynagin Ehl-i Beyt oldu-
gunu ifade etmekte ve Mislimanlarin Kur'an'in toplanmasi konusunda Ehl-i Beyt'e mira-
caat etmemelerinden dolayl duydugu Gzlintliyl dile getirmektedir. Ancak onun bu Gziin-
tUsh Kur'an'da tahrifin vaki olduguna inandigini da gostermemektedir. Clinki kendisi, Hz.
Osman’in hazirlatmis oldugu mushaflara Hz. Ali'nin gostermis oldugu tavri ortaya koymak
suretiyle Kur'an'da tahrifin vaki olmadigini zaten sdylemektedir. Nitekim Sehristant ilerleyen
sayfalarda soyle diyecektir: “Hz. Ali (ra)den onun sahabenin gerceklestirdigi cemi hos karsila-
madigina dair herhangi bir bilgi varit olmamustir. Aksine o (Hz. Ali) resmi mushaftan okumus ve
(bir ayet yazacagi zaman da) imam mushafta yazil olan seyi yazmistir!’ (Sehristani, 2008, s. 14).

Kur’an’in Toplanmasi Siireci ve Ehl-i Beyt’in Rolii

Sehristani Hz. Ali'nin Kur'an'in toplanip bir mushaf haline gelme konusundaki tavrina ve
onun bu faaliyetteki konumuna 6zel bir 5nem atfetmektedir. Bu baglamda Sehristani, Hz.
Ali'ye Kur'an'in toplanmasi faaliyetinde gérev verilmemesini elestirmektedir. Ona gore, Hz.
Ali, sahabilerden Resulullah (sav)’a en yakin olan bir kimseydi. Ona bdyle énemli bir iste
gorev verilmemesine Sehristani anlam verememektedir (Sehristani, 2008, s. 13). Hz. Ali'nin
Hz. Peygamber (sav)'in cenazesinin hazirlanmasi, yikanmasi, kefenlenmesi ve defniislemle-
rinin tamamlanmasinin ardindan Kur'an'in toplanmasini tamamlayana kadar baska islerle
ugrasmayacadina dair yemin ettigi bilgisini iceren rivayetleri aktaran Sehristani, Hz. Ali'nin
Kur'an’t onda herhangi bir tahrife, tebdile, ziyade ve noksanlastirmaya gitmeksizin bir araya
topladigini ifade etmektedir (Sehristant, 2008, s. 13).

Hz. Ali'nin Kur'an'in toplanmasi siirecindeki 6nemine atiflar yapan Sehristant, Hz. Ali musha-
fiyla alakal rivayetlere de yer vermektedir. Muhammed b. Sirin'den aktarildigina gére, o su-
rekli olarak Hz. Ali'nin yazdigi mushafi bulmayi temenni ediyor ve sdyle diyordu: “Sayet Hz.
Ali'nin gerceklestirdigi bu telif elimize bir gegmis olsa onda (Kur‘an’la ilgili olarak) pek ¢ok bilgi-
ye ulasma imkani buluruz.” (Sehristani, 2008, s. 13). Bir rivayete de gore de Hz. Ali Kur'an'in
cemini tamamladiktan sonra, oglu Kanber ile birlikte yazimini tamamladigi bu mushafin
tamamini noksansiz olarak mescide (Mescid-i Nebevi) gotirerek orada bulunan insanlara/
sahabilere sundu. Denildigine gore tasidiklari malzeme bir deve yiiki kadardi. Hz. Ali Mes-
cid-i Nebevi'de bulunanlara sdyle séyledi: “iste Allahin kitabi Hz. Muhammed'e (sav) indirdigi
sekliyle budur, ben onu iki kapak arasinda topladim.” Bunun (zerine orada bulunanlar: “Mus-
haf'ini al gétiir senin olsun! Bizim ona ihtiyacimiz yok.” dediler. Bu s6ziin ardindan Hz. Ali s6y-
le demistir: “Allah’a yemin olsun ki sizler bu andan itibaren bir daha bu mushafi asla géreme-
yeceksiniz. Zira ben Kur'an’i topladigimi size haber vermekle yiikiimliiydiim (g6revimi yaptim).”
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Bu olayin ardindan Hz. Ali“Ey Rabbim! Kavmim bu Kur’an’i terk ettiler.” (Furkan, 25/30) ayetini
okuyarak evinin yolunu tuttu ve nasil ki Haran (as), kendilerine delil getirdikten sonra kar-
desi Masa (as)’'nin kavmini terk etmis ise Hz. Ali de mescitte bulunan cemaati ayni sekilde
kendi hallerine terk etmisti (Sehristani, 2008, s. 14).

Sehristani, Hz. Ali mushafiyla alakali verdigi bu rivayetlerden hareketle, Kur'an'in toplanma-
si ve mushaf haline getirilmesi gérevine kimin layik oldugunu ve Hz. Peygamber'in de bu
gorevi verecedi kimseyi gayet iyi bildigini sdylemektedir. Clinkl Sehristani’ye gore Kur’an'l
cem etme isini Ustlenenler ortaya ¢ikacak herhangi bir problemli durumda, Ehl-i Beyt'e
miracaat etmeksizin problemlerini ¢ozemezlerdi (Sehristani, 2008, s. 14). Ayrica Sehristant,
Kur'an'in toplanmasi gorevini Ustlenenlerin, Kur'an'in, Ehl-i Beyt’e has bir hitap oldugu ve
Peygamber'in “Size iki glivenilir kaynak birakiyorum, Kur'an ve asiretim.”"Size iki glivenilir kay-
nak birakiyorum, Kur'an ve Ehl-i Beytim; o ikisine tutunursaniz asla dalalete stiriiklenmezsiniz
zira bu iki kaynak asla birbirleriyle celismezler.” seklindeki hadislerinde de gectigi tzere Ehl-i
Beyt'in islam'in iki temel yapitagindan biri oldugu hususunda ittifak ettiklerini dile getir-
mektedir (Sehristani, 2008, s. 14).

Bu goris ve disinceleriyle birlikte Sehristani Kur'an'in “Hig stiphe yok ki, Kur'an’i biz indir-
dik, elbette onu yine biz koruyacadiz.” (Hicr, 15/9) ayeti uyarinca korundugunu ve bu koru-
manin da Ehl-i Beyt'in korumasi araciligiyla gerceklestigini ifade etmektedir (Sehristant,
2008, s. 14). Clinkl ona gore Kur'an ve Ehl-i Beyt asla birbirinden ayrilmazlar. Zira “Biz, bu
Kur’an’in ayetlerini pes pese onlara ulastirdik.” (Kasas, 28/51) ayetinin de delalet ettigi lizere
Ehl-i Beyt'in zihninde ayetlerin birbiri ardina gelmesi Kur'an'in Ehl-i Beyt'le bir biittinliik arz
ettigine ve “Kuskusuz onu toplamak ve okumak bize aittir” (Kiyame, 75/17) ayetinin delale-
tiyle de dinin bu iki yapi tasinin yani Kur'an ve Ehl-i Beyt beraberliginin asla bir ihtilafa konu
olamayacagina isarette bulunmaktadir. Sehristani, her ne kadar Kur'an'in su anki nisha-
sinin belli bir kesimin (Ehl-i Beyt disindakilerin) elinde olsa da onun gizli ama korunmus
olan asli nishasinin Ehl-i Beyt'in elinde oldugunu zikretmektedir. Nitekim “Hayr o serefli bir
Kur'andir. Levh-i Mahfuz'dadir” (Bur(ic, 85/21) ayeti de Sehristani’ye gére bu yénde bir dela-
lete sahiptir (Sehristani, 2008, s. 15). Bu diistinceleriyle birlikte Sehristani, Allah-u Teald'nin,
Araplar nasil olsa diizeltirler diye, Kur'an'in hatal bir halde kalmasina g6z yummayacak ka-
dar kullarina karsi ikram ve liituf sahibi oldugunu ve Allah'in “lkram olunmus kullari vardir
ki onlar Allah’in séziiniin 6niine gegmezler, hep onun emriyle hareket ederler.” (Enbiya, 21/26-
27) ayetinde beyan olunan kullarinin mevcudiyetini zikrederek Ehl-i Beyt'in Snemine vurgu
yaptigini dile getirmektedir (Sehristani, 2008, s. 15).

Sehristani, Kur'anin Ehl-i Beyt'in korumasi ile korundugunu ispat sadedinde Allah-u
Teald'nin Tevrat't -bu konuda varit olmus olan habere gore- bizzat kendi eliyle yazdigi halde,
onun levhalara yazili bulunan &zel bir niishasinin mevcut olup bu niishanin da Harun ev-
ladindan 6zel kimselerin elinde bulundugunu aktararak Kur’an'in asil ntiishasinin tipki Tev-
rat'ta oldugu gibi Ehl-i Beyt'in elinde oldugunu ve bunu da Ehl-i Beyt'e mensup kimselerin
korudugunu ifade etmektedir (Sehristani, 2008, s. 15).
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Sonug

Sehristani’ye gore giinimuzde iki kapak arasinda yazili olan Kuran, her tirlt tagyir, teb-
dil, lahn ve hatadan Allah’in korumasiyla korunmus Allah'in Kelami olarak dniimuizde dur-
maktadir. Ona gore Kur’an'in istinsahini gerceklestiren kimse -ki bu Zeyd b. Sabit'tir- yazim
esnasinda uyuklamamis, (yazimi esnasinda Zeyd b. Sabit’e) onu okuyan kimse de (Said b.
el-As) hatali okumamistir (Sehristani, 2008, s. 15). Sehristani Kur'an’i, hakkiyla okuyan bir
topluluga sahip oldugunu ve bu toplulugun da zikri gectigi Gzere Ehl-i Beyt oldugunu soy-
lemektedir. Ona gore Ehl-i Beyt Kur'an'in tevilini ve tenzilini de bilmektedir; onlar Kur'an'l,
sapkin kisilerin saptirmasindan, batil kimselerin intihallerinden uzak tutmuslardir: Seh-
ristani'ye gore, “Vahiy hakkinda engin bilgi sahibi olanlar, “Biz buna inandik, hepsi Rabbimiz
katindandir.” derler. Surasi bir gercek ki (ist diizeyde akletme yetisine sahip olanlardan baskasi
béyle bir derin diisiinmeyi gerceklestiremez.” (Al-i imran, 3/7) ayeti de Kur'an'in korunmasi ve
aciklanmasi hususunda Ehl-i Beyt'in ne derece 6nemli bir konumda oldugunun bir goster-
gesidir (Sehristani, 2008, s. 15).
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Peygamberimizin
Kur’an’dan Iktibaslar

Fatih Tok"

Giris
ebligimizde ele alacagimiz “Peygamberimizin Kur'an'dan iktibaslar” konusu, ayni za-
manda Peygamberimizin Kur'an'i tefsirinin bir bolimini ifade etmektedir. Kur'an'in
ilk mifessiri, tefsirinin miktar Gzerinde tartismalar olsa da Hz. Peygamber'dir. Vahyin
ilk ve dogrudan muhatabi olarak onun tefsirleri dnemlidir. O, bazen ihtiya¢ duydugu icin
kendiliginden bazen bir soru lizerine bazen de “siyak” miinasebetiyle tefsirler yapmistir. Biz
de bu tefsir orneklerinden birini ancak hayatin icinde canli olarak gerceklesen bir ydnini
ele alacagiz. Onun hayatin icerisinde Kur'an'dan yaptigi alintilari degerlendirecegiz.

Onun iktibaslari bizim icin ayri bir Sneme sahiptir. Hayatin her alaninda karsimiza cikabile-
cek olan iktibasin, sahih ve dogru bir yontemle nasil olabilecegini bizlere 6gretmis olmak-
tadir. Ciinkl o, Kur'an'in ifadesiyle “hevasindan konusmayan” (Necm, 51/3) ve ayni zamanda
uygulamalari takip edilmesi gerekli (siinnet) olan bir sahsiyettir. Kur'an’la bezenmis bir ah-
laka sahip olan Hz. Peygamber'in iktibaslari, Kur'an'l hayat kitabi olarak kabul eden bizler
icin onemli bir husustur.

Tebligimizde 6ncelikle iktibasin ne demek olduguna ve iktibas cesitlerine deginecegiz. Pey-
gamberimizin hangi sigalarla (kip) Kur'an'dan iktibasta bulundugunu ortaya koyup bunla-
rin hangi alanlarda gerceklestigini 6rneklerle izah edecegiz. Bu 6rnekleri konuyu sinirlamak
icin en sahih kabul edilen Kiitiib-i Sitte eserleri cercevesinde ele alacagiz. Ayrica iktibasa
nicin ihtiya¢ duyuldugunu ve nasil bir sonug elde edildigini aciklayacagiz.

*  Ogr. Gér.,, Eskisehir Osmangazi Universitesi, Tefsir Ana Bilim Dali.
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Fikri ve mezhepsel tartismalarin yasandigi her donemde Kur’an, firkalar tarafindan (Harici,
Mu'tezili, Sia, Miircie vs.) kendi fikirlerini desteklemek icin temel kaynak olarak gorilmus
ve bol bol iktibaslar yapilmistir. Bundan dolayi Kur'an'dan yapilacak sahih bir iktibasin nasil
gerceklesecegini tespit etmek gerekir. Peygamberimizin 6rnekliginden yola ¢ikarak bunu
da ortaya koymaya calisacagiz.

Sonug olarak onun iktibaslari bize nasil bir zihin, distince ve ahlaki yapiya sahip oldugunu
ve bunlarin kaynaginin ne oldugunu gdsterecektir. Bizim icin model sahsiyet olan Resulul-
lah’in Kur'an'la olan miinasebetini ve bizim icin 6rnekligini bu iktibaslardan yola ¢ikarak da
gorebiliriz. Boylece tebligimizde, Hz. Peygamber’in sahsinda Kur'ani bir tefekkiriin s6ze ve
hayata yansimalarinin nasil gerceklestigini tespit etmis olacagiz.

iktibas ve Edebiyattaki Yeri
iktibasin Tanimi ve Tasnifi

iktibas sdzliikte, “ilim almak, faydalanmak, ates yakmak tizere bir yerden kor almak” anlam-
larina gelir (Firzabadi, 1987, s. 722; ibn Manz(r, ty. VI, s. 167; Tahiri’l-Mevlevi, 1994, s. 61).
Bedi ilminin bir terimi olarak ise, “Bir sair veya nasirin ifadeyi slsleyip manayi kuvvetlen-
dirmek maksadiyla ayet ve hadislerden bir kismini -ayet ve hadis olduguna bir delil bulun-
maksizin- almasidir” (Ali el-Carim & Mustafa Emin 1993, s. 269-270; Clircani, 1992, s. 49-50;
Kazvini, 1980, II, s. 575; Tehanevi, 1982, Il, s. 1187). Edebi bir metinde, ayet ve hadisler metin
icine ustalikla yerlestirilir ve kolayca taninacagdi icin kaynaklari gosterilmez. “Allah ve Pey-
gamber s0yle buyurdu.” gibi acik ifadeler edebi sanat olarak deger gérmez.

Arap edebiyatinda, ilk donemlerden itibaren iktibas yapildigini gériiyoruz. Resulullah, dua-
larinda ve hutbelerinde Kur'an'dan iktibaslar yapmistir. Hatta Kur’an'dan iktibas yapilmayan
hutbelere “betra” (giidiik, bereketsiz) adi verilmistir. imran b. Hittan'in Ziyad b. Ebih'in hu-
zurunda irad ettigi bir hutbe, edipler tarafindan miizakere edilmis ve icinde Kur'an'dan bir
parca bulunsaydi bu zatin Araplarin en biyuk hatibi olacagi sonucuna variimistir (Cahiz, t.y.,
I, s. 118). Arap edebiyatinin hem nazim hem de nesir turlerinde kullanilan iktibas, daha ¢ok
nazimda tercih edilmistir. iktibas edilen metinlerde vezin, kafiye, seci (nesirdeki kafiye) gibi
zaruretlerle asil anlami bozmayan degisikliklerin yapilmasinda bir sakinca goriilmemistir.

iktibas sanati, Arap edebiyatindan iran ve Tiirk edebiyatina intikal etmistir. Tiirk edebiyat
eserlerinde farkli sekillerde yapilan iktibas tasnifleri, genel olarak iki baslik altinda alabiliriz:

Makbul/Miistahsen Iktibas

Séz veya yazida seriata aykir diismeyecek sekilde yapilan iktibaslardir. iktibas edilen ayet
veya hadisin metnin anlamini gliclendirmesi yaninda, muhatapta hos bir tesir birakip heye-
can uyandirmasi ve 6§t vermesi amaclanir. Mehmet Akif,
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“Leyse li'l-insani illa ma sea derken Hiida,

Anlamam hi¢ meskenetten sen ne beklersin daha” beytinde Necm suresinin 39. ayeti-
ni iktibas etmistir”” (Ersoy, 1991, s. 22).

Merdud/Miistehcen iktibas

Ayet ve hadislerden seriata aykiri ve islam adabina uygun diismeyecek sekilde yapilmis ak-
tarimlardir. Taassup, koti niyet sahibi olup da menfaat gozeten insanlar bu tir iktibaslarda
bulunmaktadirlar. Dini esaslari hafife alan bu tiir iktibaslardan kaginilmasi tavsiye edilmistir.
Remzi'nin;

“Oliiriz icmeyince bir dem mey,

Ve mine’l-mai kille sey’in hay” beytinde ickinin, “Biz her seyi sudan yarattik” (Enbiya, 21/30)
ayetinde ifade edilen hayat sebebi olma vasfi ile nitelendirilmesi ve icki icmeyince 6limin
mukadder olacagina bu ayetin delil getirilmesi mistehcen iktibasa bir drnek teskil eder
(Bilgegil, 1989, s. 268-269; Kocakaplan, 1999, s. 78).

Ayrica s6zU tekit etmek icin bir ayet, hadis ve edebi eserlerden drnekler verme yani istishad
etme de bir nevi iktibastir. Biz de tebligimizde, Peygamberimizin Kur'an ayetleriyle yaptigi
istishadlarini, iktibas icerisinde ele alip inceleyecegiz.

iktibas Yapma Sebepleri

Burada deginmemiz gereken bir husus da iktibas yapma nedenleridir. Bir sair veya nasirin,
ayet ve hadisten yaptidi iktibastaki ilk amaci, s6zlini tezyin ve teyit etmektir (Bilgegil, 1989,
s.268; Kazvini, 1980, Il, s. 575; Tahiri’lI-Mevlevi, 1994, s. 61). iktibas yapma nedenlerini birkac
madde halinde zikredebiliriz:

« Kur'an'dan iktibas yapmak suretiyle sdylenilen s6ziin, ayetin agiklamasina dair oldugunu
ifade etmek icin olabilir.

- iktibas eden kisi kendi iddialarini delillendirmek ve sahit getirmek icin iktibas yapabilir.

- Sair, nasir, hatip veya vaiz ifadelerini s6zlerin en glizeliyle susleyerek, canliligini, etki gticl-
ni ve de@erini artirmak istedidi icin iktibas yapmis olabilir (Tok, 2005, s. 14).

iktibas Yapmanin Fikhi Boyutu

Konuya girmeden son olarak iktibasin fikhi boyutuna temas edecegiz. Hutbe, mev’'iza (vaaz,
dini nasihat), ahit, naat ve benzerlerindeki iktibaslar makbul; gazel, risale ve kissalardaki ik-
tibaslar miibah; Allah’in zatina nispet ettigi ifadeleri insana uyarlayarak iktibasta bulunmak
veya ciddiyetten uzak siirlerde, miistehcen nazimlar icerisinde Kur'an'dan iktibaslar yapmak
ise caiz gorilmemistir (Ahmed Matl(ib, 1996, s. 160; Bolelli, 2000, s. 315; Habenneke, 1996,
I, s. 536; Tehanevi, 1982, s. 539). iktibas yapanin bunu hangi amacla yaptigi dnemli oldugu
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gibi nasil bir metin ve ortam icinde yaptigi da 6nem arz etmektedir. Sahih niyet ve amacg-
larla, glizel metin ve ortamlar icinde yapilan iktibas caiz, aksi durumlarda yapilan iktibas ise
caiz degildir denilebilir.

Ayrica kafiye ve vezin uyumuna binaen iktibas edilen metni biraz degistirmek caiz goril-
mustir. Anlam Gzerinde degisiklige gitmeden, metindeki uyumu gozeterek yapilacak bazi
degisikliklerde bir sakinca olmadigi kaydedilmistir. Fakat yapilacak degisiklikler, iktibas edi-
len ayet ve hadisin taninmasini engelleyecek diizeyde olursa edebi sanat olmaktan cikar.

Peygamberimizin Kur’an’dan iktibaslar

Peygamberimiz sair veya nasir olmadigi gibi 6yle bir gayreti de olmamistir. Bu ylizden tebli-
gimizde, Peygamberimizin yaptidi iktibaslarin edebi yonlinden ¢ok, hayatin icinde gercek-
lesen yonune 151k tutmaya calisacagiz. Onun yaptigi iktibaslar, farkl durumlarda ve cesitli
gayelerle olmaktaydi. Bu durum ve gayelere misalleriyle birlikte deginecegiz.

Peygamberimizin yaptidi iktibaslar ayni zamanda onun, ayeti beyan ettigini gostermekte-
dir. Hayatin icinde yaptigi Kur'an iktibaslarinin, bizim icin edebi degerinden 6te bazi an-
lamlari olacaktir. Onun iktibaslarinda Allah'in terbiye ettigi bir zihnin, dile ve davranisla-
ra yansimasini gorecegiz. Kur'ani tasavvura sahip bir zihnin ortaya koydugu zikir, fikir ve
davranisin uyumunun drneklerini elde etmis olacagiz. Ahlaki Kur'an olan bir Peygamberin,
diline yansiyan sozlerinin asil kaynakla olan irtibatini miisahede edecegiz.

Tefsir-iktibas iliskisi

Yapilan iktibas Kur'an'dan oldugu zaman, tefsirle baglantisinin olmamasi diistiniilemez. ik-
tibas konusuna bazi tefsir usulii kitaplarinda kisa aciklamalarla yer verilmistir. Fakat iktibas
yapilmasina ihtiya¢ duyulan konu ile yapilan iktibas arasinda anlam acgisindan dogrudan bir
alaka olmalidir. ifade edilen sézler (hatta yapilan davranislar), yapilan iktibasla belli bir an-
lam uyumuna sahiptirler. Ayni zamanda birbirlerini beyan ve teyit etme durumundadirlar.

Kur'an'dan yapilan bir iktibas ile islenen konu veya ortaya konulan davranis arasinda anlam
agisindan bir uyum olmak durumundadir. Clinki iktibas edilen ayetin anlami ile iktibasin
yapildigi ortam (yazili, s6zIU veya fiili) birbirlerini destekleyici ve beyan edici konumunda-
dir. Bu durum, iktibas edilen ayetin ayni zamanda bir tefsiri, hayata aktarilan bir yonini
ifade etmektedir.

Peygamberimizin Kur’an’i Tefsiri

insanlara hidayet rehberi olarak génderilen Hz. Peygamber'in ilk gérevi, kendisine nazil
olan ilahi mesajlara iman (Bakara, 2/285) ve ardindan insanlarin iman etmesi icin onlara
teblig etmektir (Maide, 5/67). Teblig edilen mesaj, ilahi kaynakli olmakla birlikte insanin id-
rak seviyesine indirgenmistir. Mesajin bircok bélima miicmel-6zIU ifadelerle aktarildigr icin
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beyana ihtiya¢ duyulmustur. Keza, bu beyan gorevinin 6ncelikle Resulullah’a verildigini;
“Biz sana da Kur'an'l indirdik. Ta ki insanlara, kendilerine ne indirildigini acik¢a anlatasin ve
insanlar da iyice akillarini kullansinlar” (Nahl, 16/44) ayetinden anliyoruz. Beyan gerektigin-
de sozle gerektiginde de fiille olmustur (Satibi, 1999, IV, s. 4).

Peygamberimiz beyan (tefsir) vazifesini cesitli vesilelerle, farkli ortamlarda farkh tarzlarda
yapmistir. Resulullah, bazi durumlarda ayeti okuyup kendiliginden bir a¢iklamada bulun-
mustur. Bazen herhangi bir ayeti okuyarak “Manasi nedir, bilir misiniz?”, “Bu ayetin ne hak-
kinda indigini bilir misiniz?” gibi muhataplarin dikkatini cekecek bir soru sorduktan sonra,
o ayetle veya ayette gegen bir kelimeyle ilgili agiklamada bulunmustur. Bazi durumlarda
ise “Nicin glildigimu biliyor musunuz?” seklinde ayetle alakali olmayan bir soruya cevap
vererek ayeti beyan etmistir (Yildirim, 1998, s. 70-71, 148).

Keza Peygamberimiz, sorulan bir soru tizerine beyanda bulunurlardi. Sahabe, iman ve amel
arzusuyla bazen gaybi veya uhrevi konulari bazen nasil amel etmeleri gerektigini bazen
de tam anlayamadiklari miicmel, miphem veya anlamini merak ettikleri veciz bir ifadeyi
sorarlardi (Strmeli, 2006, s. 143-151). Diger taraftan mdsrikler, Hristiyanlar ve bilhassa Ya-
hudiler kah istihza ve imtihan etmek kah Muslimanlari siipheye disirmek yahut da Hz.
Peygamber (sav)'i miskil durumda birakmak arzusuyla birtakim sualler sorarlardi (Yildirim,
1998, s. 174). Hz. Peygamber'in onlara verdigi cevaplar, ayni zamanda Kur’an’i beyanin bir
parcasi olmustur.

Onun beyan tarzlarindan biri de bazi veciz ayetleri ziyade kelimeler kullanarak agiklamaktir.
Bu ziyadeler kisa olmakla birlikte, umumun tahsisi, miicmelin beyani gibi dnemli vazifeler
ifa etmislerdir (Yildinm, 1998, s. 196). Bazen ayetle dogrudan bir miinasebet olmasa da si-
yak muinasebetiyle konuyu bir ayete getirir ve o ayetle ilgili agiklamalarda bulunurdu.

Arastirmamizin esasini olusturan ve hadislerin (s6z ve fiil olabilir) sonunda ayet iktibas
ederek yaptigi beyan, onun Kur'an’a yaklasiminin temel 6zelliklerindendir. Hz. Peygamber
(sav), bazen bir hikm{ belirttikten yahut izah ettikten veya bir nasihatte bulunduktan son-
ra bir ayet okurdu. Bu, Resulullah’in Kur'anl agiklama tarzlarindan en ¢ok rastlanan ve en
mihim olanlarindan biridir (Yildinnm, 1998, s.180). Bu beyan tarzi ¢esitli gayelere matuf ve
farkli sekillerde olabilmekteydi. Bunlarin genel olarak tefsiri bir aciklama olmaktan ziyade,
hayatin icinde gerceklesmesi ve Hz. Peygamber’'in s6z ve davranislarinin anlam ve dnemini

belirtmeye yonelik olmasi bizim icin ayri bir 6nemi haizdir.
Peygamberimizin Kur’an’dan iktibas Yapma Nedenleri ve Ornekleri

Peygamberimizin tefsir tarzlarindan birisi de hadislerin-stinnetin sonunda ayet okumak su-
retiyle ayetin lafzi ve fiill manalarini izah etmesidir. Hadislerin nihayetinde ayet okundugu-
na dair rivayetler, zahiren Peygamberimize nispet edilmekteyse de bazi sarihler tarafindan
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mudrec' olduklari ifade edilmistir. Burada fail tasrih edilmezse, gaib fiildeki zamir, Peygam-
berimize de ravi sahabeye veya isnat zincirindeki ravilerden birine de raci olabilir (Yildirim,
1998, s. 86-87). Bu zorluga ragmen, Kutib-i Sitte icindeki kaynaklardan tespit ettigimiz ha-
disler 1siginda tebligimizi sunmaya calisacagiz.

Hz. Peygamber (sav) Kur'an'dan yaptigi iktibaslarini, bazen hicbir siga kullanmadan yapar-
ken bazen belirli sigalarla yapmistir. Peygamberimizin en ¢ok kullandigi iktibas sigasi olarak
“Dilerseniz su ayeti okuyunuz.” ifadesi dikkat cekmektedir. Bazen de belirli hicbir siga kul-
lanmaksizin hemen ayeti okumustur. Bu duruma isaret eden husus ravilerin, “Sonra su ayeti
okudu veya sonra Resulullah su ayeti okudu.; “Sonra Resulullah dedi ki” gibi ifadeleridir. Bazi
durumlarda ise Resulullah iktibasa delalet eden sdyle bir ifade kullanmistir: “Bunun, Allah’in
kitabinda tasdik edici delili su ayettir”. Bazen de “... (dedigini) isitmediniz mi?” ifadesiyle
Kur'an'dan iktibas yaparak konuya agiklama getirdigine isaret etmistir (Tok, 2005, s. 26-30).

Yukarida zikredildigi gibi Peygamberimiz bazi durumlarda bir hikmi belirttikten yahut
izah ettikten sonra veya bir nasihatte yahut herhangi bir davranista bulunduktan sonra bir
ayet okurdu. Ozellikle belirli bir davranisin ardindan ayet okumasi onun, “ayetle temessdil
etmesi, temessil etmek suretiyle aciklamasi” tabiriyle ifade edilir (Yildirim, 1998, s. 180).
Onun, teblig ve tebyin vazifesi yaninda, “Usve-i hasene” (Ahzab, 33/21) olarak Kur'an'i gerek-
tigi sekilde temsil etme sorumlulugu da vardir.

Resulullah’in ayet okumasi her zaman ayni gayeye matuf olmadigi gibi ayni makamda da
cari olmamistir. Onun Kur'an'dan yaptidi iktibaslarin sebeplerini 6rnekleriyle beraber (Yildi-
rim, 1998, s. 180-195) soyle izah edebiliriz:

Tekit Gayesiyle Okumasi

Resulullah bazi durumlarda, miiminlere nasihatte bulunduktan veya herhangi bir konuyu
izah ettikten sonra, Kur'an'dan kendi s6zlerini tekit eden bir ayet-i kerimeyi iktibas etmek-
tedir. Bu ayetler, hadislerle yaklasik ayni manayi ifade eder. Burada yapilan iktibasin gayesi,
nasihat veya aciklamalarini, ilahi kelamla teyit etmektir.

Eb( Hureyre, Resulullah (sav)in sdyle buyurdugunu rivayet eder:

“Kadinlarin hayirlisi odur ki kocasi kendisine bakarken mesrur olur, bir sey emrettigin-
de yapar, yalniz kalinca kendi irzini ve onun malini korumakla kocasinin hukukunu
muhafaza eder, dedikten sonra; ‘Allah’in insanlardan bir kismini digerlerine Ustiin kil-
masi sebebiyle ve mallarindan harcama yaptiklari icin erkekler, kadinlarin yoneticisi
ve koruyucusudur. Onun icin saliha kadinlar itaatkardir. Allah'in kendilerini korumasi-
na karsilik gizliyi (kimse gdormese de namuslarini) koruyucudurlar...’ (Nisa, 4/34) ayeti-
ni okumustur.” (Taberi, 1988, IV, s. 60).

1 Midrec Hadis: Sened veya metnine aslinda olmayan sey ilave edilen hadislere denir (Yiicel, 2011, s. 188).
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Resulullah’in hayirl kadinlar hakkinda aciklamada bulunurken séyledikleri, ayetin icerigi ile
mutabiktir. Kendi sozlerini teyit etmesi icin yaptigi aciklamalardan sonra, benzer icerikteki
ayeti iktibas etmektedir.

Keza, EbG Musa'nin rivayetine gore Peygamberimiz (sav); “Allah zalime muhakkak ki mih-
let verir de onu yakalayacagi zaman g6z actirmaksizin ansizin yakalar.” buyurduktan son-
ra, “Rabbin, haksizlik eden memleketleri (onlarin halkini) yakaladiginda, onun yakalayisi
iste boyle (siddetlidir). Stphesiz onun yakalamasi pek elem vericidir, pek cetindir!” (Had,
11/102) ayetini okumustur (Buhari, 1400, Il s. 243; Tirmizi, 1978, V, s. 288-289).

Her iki rivayette de okunan ayetler ile zikredilen hadisler benzer anlamlar ifade etmektedir.
Burada Resulullah Kur'an'dan yaptidi iktibaslarla kendi s6zlerini teyit ve tasdik etmektedir.

Istishad/istidlal Etmek Gayesiyle Okumasi

Hz. Peygamber (sav), belli bir konuda agiklamalarda bulunduktan sonra, sozlerinin tasdik edi-
ci delili olarak nitelendirdigi bir ayeti iktibas etmektedir. Bazi durumlarda ise okudugu ayetle
istidlal ettigini, rivayetin kendisinden anlayabiliyoruz. Ornek olarak su rivayetleri zikredebiliriz:

Eb0 Hureyre, Hz. Peygamber (sav)'in sOyle dedigini rivayet ediyor:

“Allah (cc.) buyuruyor ki; salih kullarim icin g6zlerin gormedigi, kulaklarin isitmedigi
ve hicbir beserin kalbine gelmeyen nimetler hazirladim. Bunun Allah'in kitabindan
tasdik edici delili,"Yaptiklarina karsilik olarak onlar icin ne mutluluklar saklandigini hig
kimse bilemez! (Secde, 32/17) ayetidir (Tirmizi, 1978, V, s. 346-347).

Hz. Eb( Bekir, Resulullah (sav)'in sdyle buyurdugunu rivayet eder:

“Herhangi bir glinah isledikten sonra, abdest alip iki rekat namaz kilip ardindan o gi-
nahtan Allah’a istigfar eden hicbir Misliman yoktur ki Allah onu affetmesin.” demis
ve ‘Kim bir kétulik yapar yahut nefsine zulmeder de sonra Allah'tan madfiret dilerse
Allah’t cok yarhigayici ve esirgeyici bulacaktir! (Nisa, 4/110) ile'Yine onlar ki bir kottluk
yaptiklarinda ya da kendilerine zulmettiklerinde Allah’i hatirlayip glinahlarindan dola-
y1I hemen toévbe ve istigfar ederler. Zaten giinahlari Allah'tan baska kim bagislayabilir
kil Bir de onlar, isledikleri kétiiliiklerde bile bile 1srar etmezler! (Al-i imran, 3/135) ayet-
lerini okumustur (EbG Davud, 1424, s. 261; Tirmizi, 1978, V, s. 228).

Nakledilen ilk rivayette Peygamberimiz acik bir sekilde so6zlerinin Kur’an'dan tasdik edici
delilini ifade eden ayeti okudugunu belirtmektedir. ikinci rivayette de gériiyoruz ki o, kendi
sozlerinin Kur'an'in mana ve mesajina uygun oldugunu, iktibas ettigi ayetle istidlal ederek
ortaya koymaktadir.

Miicmel Bir Manayi A¢iklamak Gayesiyle Okumasi

Hz. Peygamber (sav) bazen herhangi bir ayetin ihtiva ettigi miicmel bir noktay hadis-i serif-
le beyan ederdi. Ardindan bir ayet iktibas ederek beyanin raci oldugu asila dikkat ¢ekerdi.
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Ayetin icmal yoni bazen o kadar siddetlidir ki Resulullah’in ayeti okumadigini farz ettigi-
mizde, hadisin ayetle ilgisini bulmak adeta imkansiz olurdu. Bu baslik altinda da iki misal
vermekle yetinecegiz.

Abdullah b. Mes’Gid séyle demistir:

“inanip da imanlarina herhangi bir haksizlik bulastirmayanlar var ya iste gliven on-
larindir ve onlar dogru yolu bulanlardir’ (Enam, 6/82) ayeti indigi zaman bu, Resulul-
lah'in ashabina cok agir geldigi icin; ‘Hangimiz imanina zulim karistirmaz ki?’ dediler.
Bunun tzerine Allah Resuli (sav); ‘Buradaki zulim sizin diisindigliniiz manada de-
gildir. Lokman'in kendi ogluna hitaben séyledigi s6zi isitmiyor musunuz?: ‘Lokman,
ogluna 6gut vererek: Yavrucugum! Allah'a ortak kosma! Dogrusu sirk, blyik bir zu-
|Gmdur, demisti! (Lokman, 31/13) buyurdu (Buhari, 1400, Ill, s. 275).

Resulullah ayette gecen ve ashabin yanls anlamasina sebep olan sirk kavramini bir baska
ayetten iktibas yaparak aciklamistir. Keza Resulullah (sav) s6yle buyurdu:

“Kiyamet glinii (cennet ehli cennete, cehennem ehli de cehenneme ayrildiktan sonra)
olum, akli karali bir koyun suretinde getirilir. (Cennet ehli ile cehennem ehli arasinda
durdurulur ve) Miteakiben; ‘Ey cennet ahalisi! Sizler bunu taniyor musunuz? denilir.
Cennetlikler hemen boyunlarini uzatip ona dogru kaldirirlar ve ona bakip; ‘Evet, tani-
yoruz, bu 6limduir! derler. Sonra, ‘Ey cehennem ahalisi! Sizler bunu taniyor musunuz?’
diye sorulur. Onlar da baslarini kaldirarak bakip ‘Evet, taniyoruz, bu 6limdur! derler.
Bunu takiben koyun suretindeki 6limiin (cennetle cehennem arasinda) kesilmesi
emrolunur. Ve derhal bogazlanir. Bundan sonra; ‘Ey cennet halki! Cennette ebedi ya-
sayacaksiniz, artik 6lim yoktur. Ve ey cehennem halki! Sizler de karargahinizda ebe-
disiniz, artik 6liim yoktur.” Bundan sonra Resulullah (sav) su ayeti okudu: ‘(Resuliim!)
Sen onlari pismanlik ve Giztintli giini hakkinda uyar. Clinkl onlar bir gafletin icine dal-
mis olduklar halde ve heniiziman etmemisken (bakarsin) is olup bitmistir’ (Meryem,
19/39), (Buhari, 1400, IIl, s. 258; Tirmizi, 1978, V, s. 315-316).

Peygamberimiz bu rivayette, ayette gecen “hasret giinii isin bitirilmesi” hakkinda agiklama-
da bulunmustur. Hasret gliniinde 6limiin olmayacadi ve insanlarin o giinde karargahlarin-
da ebedi kalacaklarini bu hadis-i seriften 6greniyoruz.

Makam Miinasebetiyle Ayeti Okumasi

Resulullah (sav) bazen de makam miinasebetiyle ayet okurdu. Herhangi bir durumda veya
yapmakta oldugu bir is esnasinda, o durumu ifade eden bir ayet okurdu. Bu tir iktibaslarda
hem ayetin hangi durumlari ifade ettigini hem de ayetleri hayatin icine nasil aktarabilecegi-
mizi goriyoruz. Bu duruma uygun su iki misali zikredebiliriz:

Mekke'nin fethedildigi giinde Kabenin etrafindaki 360 putu Hz. Peygamber (sav) asasiyla
iterken bu durumun, su ayetlerin bir nevi tefsiri olduguna isaret etmek lizere; “Yine de ki;
Hak geldi, batil yikilip gitti. Zaten batil yikilmaya mahkamdur! (isra, 17/81) ve “De ki; Hak gel-
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di, artik batil ne bir seyi baslatabilir ne de geri getirebilir” (Sebe; 34/49) ayetlerini okumustur
(Buhari, 1400, l1l, s. 252). Peygamberimiz Allah'in gerceklesen bir vaadini yasarken o mijdeye
isaret eden ayeti okuyup Kur'an'la yasayan bir hayatin olaylara yaklasimini ortaya koymustur.

Yine bir guin Resulullah’a icinde taze hurma bulunan bir tabak getirilince; “Guzel bir kelime,
kokii sabit (ve saglam) ve dal(lar)i da yukarida olan giizel bir agac gibidir” (ibrahim, 14/24-
25) ayetini okudu ve “O aga¢ hurmadir!” dedi. “K6tl bir kelimenin hali de (govdesi) topragin
Ustiinden koparilivermis kotl bir agag gibidir ki onun hicbir sebati (tutunma ve yerinde kal-
ma kabiliyeti) yoktur” (ibrahim, 14/26) ayetini okuyarak “O da Hanzala (Eb( Cehil karpuzu)
dir”buyurdu. Resulullah (sav) burada herhangi bir durum vesilesiyle, yeri gelince o duruma
isaret eden bir ayeti iktibas ederek hem ayeti temsili 6rneklerle beyan etmis olmakta hem
de Kur'an'in hayatla i¢ ice olusundan bize bir 6rnek sunmaktadir.

Siyak Miinasebetiyle Ayet Okumasi

Resulullah (sav) bazi hallerde, herhangi bir mevzu hakkinda konusurken siyak miinasebe-
tiyle konuyu bir ayete getirir ve bu vesile ile o ayet hakkinda bir beyanda bulunmus olurdu.
Resulullah’in s6ziin akisina (siyak) uygun olarak Kur'an'dan bazi ayetleri iktibas etmesi de
ele aldigimiz konuya 6rnek teskil etmektedir.

Seleme b. el-Ekva diyor ki:

“Hz. Peygamber (sav) ile beraber bulunuyorduk, yanimizdan bir cenaze gecirildi ve
olu hakkinda gtizel seyler sdylendi. Bunun izerine:'Vacip oldu. buyurdu. Sonra yanin-
dan bir baska cenaze gecirildi ve 6l hakkinda bagska tiirlii sézler sarf edildi (kendisin-
den koti bir sekilde bahsedildi). Yine: 'Vacip oldu. buyurdu. (Sahabe) ‘Ne vacip oldu
ya Resulullah?’ dediler. Cevap verdi:‘Melekler, Allah'in sahitleri, siz ise yerdeki sahitle-
risiniz. Neye sahitlik ederseniz vacip olur, olmasi gerekir! Sonra da su ayeti okudu:‘De
ki: (Yapacaginizi) yapin! Amelinizi Allah da Resulii de miminler de gorecektir. Sonra
gorileni ve goriilmeyeni bilen Allah’a dondiirileceksiniz de O size yapmakta oldukla-
rinizi haber verecektir! (Tevbe, 9/105). Dedi ki: (Bu) Allah’in su séziiniin manasidir:‘iste
bdylece sizin insanliga sahitler olmaniz, Resuliin de size sahit olmasi icin sizi mutedil
bir millet kildik! (Bakara, 2/143)” (Taberi, 1988, II, s. 8-9).

Eb( Hureyre soyle dedi: Resulullah (sav) buyurdu ki;

“Ey Insanlar! Allah tayyiptir (yani noksanlardan miinezzehtir, paktir) ve tayyip (pak,
helal) olandan baskasini kabul etmez. Allah (bu hususta) Resullere ne emretmisse
muminlere de onu emretmistir. Peygamberlere: ‘Ey Peygamberler! Temiz olan seyler-
den yiyin; guizel isler yapin. Ben sizin yaptiklarinizi hakkiyla bilmekteyim. (MUminan,
23/51). Miiminlere de:‘Ey iman edenler! Size verdigimiz riziklarin temiz olanlarindan
yiyin, eger siz yalniz Allah’a kulluk ediyorsaniz ona siikredin. (Bakara, 2/172) buyurdu.”
(Tirmizi 1978, V, s. 220).

Peygamberimiz Allah hakkinda konusurken konuyu, Allah’in emir ve yasaklarina getirir ve
peygamberlere ve miiminlere yonelik ayetleri zikrederdi.
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Sonug

Bir edebiyat terimi olan iktibasi, cok fazla yer verilmedigi tefsir alaninda ve daha genis bir
anlamda ele aldik. iktibasi siir ve nesir metinlerinde degil de giinliik s6z ve davranislar ice-
risinde degerlendirdik. Tebligimiz 6zellikle Kur'an'in ilk mufessiri Resulullah’in Kur'an anla-
yisi ve tefsir usull hakkinda bizlere farkli bir bakis agisi da sunmus olmaktadir. Bu yoniyle,
Kur'an'in anlasilmasi ve istidlal edilmesi hususundaki cabalara da bir nebze olsun katki sag-
layacagini disinmekteyiz.

Bir siir veya bir nesir icerisinde yapilan iktibaslar edebiyatcilarin ilgi alanina girmektedir.
Biz ise edebiyatciliktan ¢cok uzak olan Peygamberimizin hayatin icinde, belli durumlarda
Kur'ani referans vermek icin yaptigi iktibaslara temas ettik. Onun Kur'an'dan yaptigi ikti-
baslar bir edebiyatgi kimligi ile yapmadigini biliyoruz. O, Kur'an'in tebligcisi olmasi yanin-
da ayni zamanda tebyin edicisidir. Onun yaptidi iktibaslar, bir yandan da Kur'an'in tebyin
ve tefsiri anlamina gelecedi icin onun bu yoni Uzerinde de durduk. Fakat daha 6nemlisi
Kur'an't hayatin icine nasil aktardigini bu rivayetler 1siginda gdérmeye calistik.

Hz. Peygamber (sav)'in hemen her konuda kendi aciklamalarinin ardindan ayetleri iktibas
ettigini gérebiliyoruz. iman, ibadet, ahlak, ahiret ahvali, peygamberler tarihi gibi farkli alan-
lardaki aciklamalarinin ardindan bazi ayetleri cesitli nedenlerle iktibas yapmistir. Kimi za-
man sozlerini tekit gayesiyle kimi zaman istidlal etmek icin kimi zaman miicmel/miiphem
bir ibareyi aciklamak kimi zaman da siyak ve makam miinasebetiyle iktibaslarda bulundu-
gunu gordik.

Zikredilen sebeplerle yapilan iktibaslar, onun Kur'an’la olan miinasebetinin boyutlarini biz-
lere gdstermektedir. Hz. Aise’nin ifadesiyle “ahlaki Kur'an” (Mislim t.y., I, s. 139) olan bir ne-
binin, sézleri ve davranislarinin hangi ¢ercevede olustugunu ve gelistigini bu iktibaslarda
bulabiliriz. Allah'in bizzat terbiye ettigi Hz. Peygamber’in zihnine, diline ve davranislarina
hakim olan anlayisi gérmek agisindan bu iktibaslar Snemlidir.

Bir insanin diline ve davranisina yansiyan unsurlar, onun zihin yapisi ve hayata bakis agisini
vermesi agisindan oldukca dnemlidir. Tirkcede kullandigimiz, “Dervisin fikri ne ise zikri de
odur.” s6zi aslinda disiince ve davranis arasinda var olan iliskiyi ortaya koymaktadir. Biz
de burada Peygamberimizin zikrinden ve davranislarindan onun fikir diinyasini olusturan
tasavvurun ne oldugunu anlamaya calistik.

iktibas rivayetlerinde gordiik ki Hz. Peygamber'in zihin diinyasi Kur'an’la insa edilmistir. Ha-
yata bakis acisi, hayati yorumu, diinya ve ahiret birikimi hep Kur'an'in ¢izdigi cercevede
olusmustur. Bdylece Kur'an'la yogrulan zihnin, dile dékilen ve davranislara yansiyan halle-
rini misahede etmis olduk.

Resulullah’in Kur'an'dan yaptidi her bir iktibas, onun diinya ve ahiret konularinda yaptigi
actklamalarin Kur'an'dan bir kaynaginin, tasdikinin veya sahidinin oldugunu géstermekte-
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dir. O, yaptigi bir davranisin ardindan Kur'an'dan iktibas yaparak Kur'an’i, hayatinin merkezi-
ne koydugunu ve davranislarini ona gore diizenledigini ifade etmektedir. Bazen de gelisen
bir olayin ardindan Kur’an'dan ayet iktibas ederek olaylarin yoniini ve seklini Kur'an tasav-
vuruna muvafik kilmaya calismistir.

Onun Kur’an yorumundan sunu rahatlikla anlayabiliriz: Kur'an sadece bilimsel, edebi, aka-
demik veya hukuki bir metin degildir. Kur'an, insanlarin zihnini yaraticinin arzu ettigi ve
fitrata uygun bir sekilde insa etmek, onlarin hayatlarina yon vermek, rehberlik etmek ve
hayat icinde cereyan eden fakat Kur‘ani yapiya zit olan fikir ve davranislari, ilahi mesajin
belirledigi istikamette degistirmeyi hedeflemektedir. Bu yiizden kendi zihnini Kur'an’la be-
zemis olan Allah'in elcisi, hem s6z ve fiillerini Kur'an’la teyit ve istishad etmekte hem de
baskalarinin o ydonde yol almasi icin gayret sarf etmektedir.

Resulullah’in yaptigi her is, bir siinnet olusturdugu icin bu metodun da Muslimanlar igin
glizel bir stinnet olusturdugunu sdyleyebiliriz. Her bir Misliiman énce kendi zihin diinya-
sini sik sik ve anlayarak okuyacagi Kur'an'in mesajlari ile insa etmeye calismalidir. Boyle bir
zihin diinyasinin dis diinyaya yansimalari da zihni altyapi cercevesinde olacaktir. Séylenen
her s6zii, yapilan her bir davranisi islam'in asil kaynad ile takviye etmek (fakat samimi bir
niyete sahip bir kalp ile bunu yapmak gerekir), hayata Kur'an'in 6grettigi pencereden bak-
tigimizi gosteren bir isaret olacaktir. Ayni sekilde cevremizde dénen diinyaya gticiimiiz nis-
petinde yon vermeye calistigimizda, tim ¢abalarimiz Kur'ani tasavvurun ¢izdigi dogrultuda
meydana gelecektir.

Sonuc olarak sunu ifade edebiliriz ki Resulullah’in Kur'an'dan yaptigi iktibaslar, kendi heva
ve hevesinden konusmayan peygamberin konustugu kaynadi bize gdstermektedir. O
kaynak ise yaratan ve varolus gayesini aciklayan Allah'tir. Resulullah’in Kur'an'dan yaptigi
iktibaslar, Allah'in mesaji 1s1ginda insa edilen bir zihin ile bu zihnin Griinl olan s6z ve dav-
raniglar yansitmaktadir. Bu durum ayni zamanda, rabbinin onu nasil terbiye ettiginin bir
gostergesidir.
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Dini Tutum ve Davraniglarin
Olusumunda Mikafat ve
Cezanin Etkisi

irade Hiimbetova*

Giris
u arastirmanin amaci, oncelikle teorik cercevede dini tutum, dini davranis, mikafat
ve ceza gibi kavramlarin din psikolojisindeki yerinin ne oldugunu, olusum ve gelisim

safhalarini incelemek, daha sonra mikafat ve cezanin dini tutum ve davranislarla ilis-
kisini yapilan ampirik arastirmayla ortaya koymaktir.

Turkiye'de din psikolojisi sahasinda yapilan ilk calisma 6zelligi tasiyan bu arastirmada, bi-
rinci dereceli veriler dgrencilere uygulanan anketlerin sonuclaridir. ikinci dereceli veriler ise
baska alanlarda bu konuda daha 6nce yapilan cesitli arastirmalardir. Bunlar, din egitimi da-
linda Ay (1993)'in miikafat ve cezayla ilgili yaptigi calisma ve din psikolojisi dalinda Albayrak
(1995)'In sevgi ve korku motiflerinin etkinligi ile ilgili calismasidir.

Makalede arastirma sonrasi elde edilen birincil bulgularin degerlendirilmesinden 6nce dini
tutum, dinf davranig, mukafat ve ceza kavramlari hakkinda genel bilgiler ikincil veriler isi-
ginda ele alinacaktir. Daha sonra bulgular kisminda arastirma bulgular tartisilacak ve hipo-
tezler test edilecektir.

*  Doktora Ogrencisi, Marmara Universitesi, Din Egitimi Bilim Dall.
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Dini Tutum

Tutum, “Bireyin cevresindeki bir simgeyi, bir nesneyi ya da bir olayi olumlu ya da olumsuz
bir sekilde degerleme egilimidir” (inceoglu, 1993, s. 13).

Tutumlar bireyde dogustan var olmaz, kisiler sonradan, durumlar ve gruplarla temasta bu-
lunarak kendine 6zgu tutumlar olusur (Serif & Serif, 1996, s. 491). Bircok arastirma, bireyde
daha kuglk yaslarda somut, ileriki yaslarda ise hem somut hem de soyut konularla ilgili
tutumlarin gelistigini gostermektedir (Kagitgibasi, 1997, s. 92).

Tutumlarin bilissel (cognitive), duygusal (affective) ve davranissal (conative or behavioral)
olmak tizere li¢ 6gesi vardir ve bir¢ok psikologa gore bu dgeler arasinda i¢ tutarlilik mev-
cuttur (inceogly, 1993, s. 15)." Bilissel ge, tutumun objesi hakkinda bilgileri, duygusal ge,
tutum objesinin ortaya cikardidi his ve duygulari, davranigsal 6ge ise tutum objesine karsi
fiillerle beraber davranissal niyetleri (behavioral intentions) (Ayvasik vd., 2000, s. 19) de kap-
samaktadir (Bohner, 2001, s. 241).

Tutumlar hakkinda genel bilgi verdikten sonra konumuzla ilgisi acisindan dini tutumlar
Uzerinde durabiliriz. Peker’in ifade ettigi gibi “Dini tutum, kisinin dinle ilgili distince, duy-
gu ve davranislarini belirleme tarzidir” (2000, s. 145). Dini tutumlar da diger tutumlar gibi
ilk cocukluk déneminde kendini gdstermeye baslar. Genel olarak ampirik arastirmalar, dini
tutum ve davranislarin ortaya ¢cikmasinda ailenin en belirgin faktér oldugunu gostermistir
(Yavuz, 1987, s. 46).

Diger tutumlarda oldugu gibi dini tutumlar da li¢ 6geden olusmaktadir. Dini tutumlarin
bilissel 6gesi, bireyin dinfinanc, disiince ve bilgilerini kapsamaktadir. Dini tutumun olumlu
veya olumsuz olmasina etki eden en 6nemli faktor, bireyin o konuda kazandigi bilginin
mahiyetidir (Ergiin, 2002, s. 15; Kaya, 1998, s. 46; Kula, 2006, s. 513).

Dinf tutumun duygusal 6gesine gelince, o, dine karsi gosterilen duygusal tepkilerdir. Duy-
gusal 6ge, bilissel dgeye nispetle daha sabittir (Erglin, 2002, s. 15; Kaya, 1998, s. 46).

Davranissal 6ge, dini ibadetler, faaliyetler ve isleri kapsar. Dini davranislar dinf bilgileri ka-
zandikca ortaya cikar (Kaya, 1998, s. 47). Din egitimi almayan bireylerin dinf tutumlarinin
zayif veya olumsuz oldugu miisahede edilmistir. Bilissel ve duygusal 6geleri gui¢lii dinf tu-
tumlara sahip olan bireylerin dinf davranislari yerine getirme olasiligi daha yuksektir (Er-
glin, 2002, s. 20; Kaya, 1998, s. 54).

Dini Davranis

Davranis kisinin bir butln olarak psikolojik eylemleri, tepkileri, dis ve i¢ uyaranlara cevap
olarak karsilikli etkilesimlerinin toplamidir (Arkonag, 1999, s. 64).

1 Genis bilgiicin bk. Eiser, (1986).
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Arastirmalara gore, davranislar hem dis (cevre) hem de i¢ (bireye bagl) faktorler neticesin-
de ortaya cikmaktadir. ic faktdrler davranisa tesir eden biyolojik ve psikolojik etmenlerdir.
Biyolojik etmen, gen ve sinir sistemini (bazilarina gére evrimi) (Morgan, 1981, s. 27-34), psi-
kolojik etmen ise guddler, biling, kisilik, algilama, tutumlar vb. kapsamaktadir (Guillaume,
1970, s. 25; inceoglu, 1993, s. 70; Koknel, Ozugurlu & Bahadir, 1993, s. 23).2

Sosyal psikolojinin izerinde durdugu en énemli sorulardan birisi, tutum ve davranislar ara-
sinda tutarliligin olup olmamasidir. Bu sorudan maksat tutumlari 6grenmekle davranislari
onceden tahmin etme diizeyini 6grenmektir. 20. ylzyilin baslarina kadar hemen hemen
bitiin psikolog ve sosyologlar davranislarla tutumlar arasinda diiz orantili bir iligkinin ol-
dugunu zannediyorlardi. Bireyin acik secik davraniglarinin tutumlan tarafindan kontrol
edildigi dustunilirdi. Ama sonralar bu konuda yapilmis arastirmalar, yazarlar séziin asli
manasinda stiipheye soktu. Arastirmalardan bazilarinda tutumla davranis arasinda olumlu
bazilarinda ise olumsuz iliskinin oldugu ortaya ¢ikti (Freedman, Sears, & Carlsmith, 2003, s.
357; Gleitman, 1995, s. 421; Pennington, 1992, s. 78). 1971 senesinde Jones ve Sigall, dlcme
hatalarindan en énemlisi olan insanlarin yalan cevap verme olasiligini azaltmak icin sahte
boru hatti (bogus pipeline)®* metodunu ortaya koydular. Onlara gore, eger insanlar arastir-
macilarin onlarin tutumlari hakkinda kusursuz bilgilerinin olduguna inandirilsa onlar bu
konuda diirlst davranacaklardir (Howitt et al, 1992, s. 126).

Konumuz agisindan lizerinde durmamiz gereken davranis tipi dini davranistir. Diger kav-
ramlarin oldugu gibi dini davranisin da tek bir tanimi mevcut degildir. Fakat tanimlarin or-
tak yonu dinf davranisin inanca bagli olmasidir. Alston inancin bazi ydnlerden davranigsal
yaninin ritiiellerde tezahiiriinii buldugunu ifade etmistir. ibadetler, Tanri'ya siikretmek, iti-
raf, kurban, evlilik ve defn merasimleri vs. inanca bagh dini davranislardir (1972, s. 168-174).
W. James’e gore dini bir ortamda kendini gosteren davranis dinsiz muhitlerde bilinmeyen
bir davranis degildir. Davranisi dinf olarak vasiflandiran davranisin kendisi degil, davranisin
yoneldigi obje ve onun Ustlendigi amactir. Ornegin, dini sevgi bireyin dini objeye yénlen-
dirdigi dogal sevgi hissidir (1985, s. 27). Trout’'un dini davranisla ilgili diisiincesinden yola
¢ikarak dini davranislarin sabit, derin kdk salmis, siddetli ve canli, insanlari tatmin edici, on-
lar hayatin her alaninda motive edici bir glice sahip oldugunu sdyleyebiliriz (Wulff, 1991, s.
115-116). Scobie, bireylerin dini inang ve davranislarindaki farkliliklarin nedenini bu birey-
lerin mensup olduklari dini grup veya mezheplerde gormektedir. Ona gore, diger taraftan

2 Yaklasimlar icin bk. Atkinson, Atkinson, Smith, & Bem, (1999); Bakircioglu, (2006); Ciiceloglu, (1997); Gregory, &
Zangwill, (1998).

3 Bogus Pipeline: Bu metotta arastirmacilar cok karmasik sisteme malik bir cihaz tasarlayip bireyleri inandirmak
ve onlarda “Ben yalan sdylersem cihaz hemen gdsterecektir” korkusunu uyandirmaya calistilar. Denekler cok
sayida elektordla ve yanip sonen lambalarla cihaza baglandilar. Cihazin (izerinde iki istikamette -katilmak ve
katilmamak- cetvel boyu hareket eden uzun bir gosterge vardi. Arastirmacilar 6nceki calismalarinda gizli bir
sekilde deneklerin bazi tutumlarini 6grenmislerdi. Sonucta, onlar deneklere cevaplarini bildikleri sorulari sorup
ve tutumlarinin sanki cihaz tarafindan dl¢uldtiguni gosterdiler (Howitt, et al., 1992, s. 126).
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farkhih@in kaynagi olarak insanlarin kisiligi de dikkate alinmalidir. Aslinda burada belirtilme-
si gereken mesele, insanlar kisiligini egitim ogretimle gelistirirler ve dolayisiyla diniinang ve
davranislarin farkhhgr da buna dayanmaktadir (1975, s. 31).

Miikafat

Mukafat ve ceza, vme ve suclamanin en acik ve misahhas ifadeleridir. Para, muafiyet sek-
lindeki mukafat pratikte glicli tesvik ediciler olarak gosterilmistir. Manevi acidan baktigi-
mizda bir isi gerektigi kadar iyi yapmak en iyi ve en glizel mukafattir (Ryan, 1970, s. 86).
Dennis'e gére mikafatin amaci, bir ise merak uyandirmak ya da iyi yapilmis isi 6dillendir-
mektir (1943, s. 625).

Egitim acisindan mikafatin maddi (physicial) ve manevi (moral), psikoloji agisindan ise i¢sel
(intrinsic) ve dissal (extrinsic) olarak iki ttrQ vardir.

Maddi mikafat, adindan da anlasildigi Gizere bireye verilen birtakim maddi seyleri kapsa-
maktadir. Bireyin herhangi bir armaganla édullendirilmesi bu mukafat tlriintin en yuksek
seviyesidir (Ay, 1993, s. 21).

Manevi mukafatta birey maddi olarak bir sey kazanmamakta ama onun ruhi ihtiyacini gide-
rici veya tatmin edici ifadeler kullanilarak birey mutlu olup sevindirilmektedir (Ay, 1993, s.
20). Cocuklar buytdiikge, mantiklar gliclendikge, hisleri daha da belirginlesip derinlestikce
maddi degil manevi miikafatlara bagvurulmalidir (Kanad, 1937, s. 63).

icsel miikafat, davranistaki zevk ve doyum duygusudur. Burada davranis sadece zevk icin
yapilir. Dissal miikafat ise davranista olmayan, davranisin yapilmasi icin disaridan verilen
oduldir (Cuceloglu, 1997, s. 249).

Thorndike'ye gore bireyin bir isi yapmaya hazir olmasi ve bu ise izin verilmesi mikafatla
sonuclanir. Aksi halde, birey hazir oldugu zaman isini yapmaya izin verilmemesi ya da hazir
olmadiginda bir isi yapmaya zorlanmasi cezayla sonuglanir (Lefrangois, 1991, s. 33).*

Okullarda 6grencilerin ictenlikle motive edilip edilmemelerine bakilmaksizin dissal miika-
fatlar (ders notlari, hediyeler, altin yildizlar vs.) kullanilir. Arastirmalar ev ve okul ortamlarin-
da giiclu bir sekilde dissal kontroliin olmasinin 6grencilerde manevi bosluklarin olusmasi-
na neden oldugunu géstermektedir. Digsal mukafat sistemi i¢sel motivasyonlu ¢cocuklarda
mahvedici etkiler birakabilir. Bu ¢ocuklar kisa miiddetten sonra islerini zevk icin yapmaz ve
sadece bir hedefe-miikafata ulasmaya odaklanirlar (Clark, 1986, s. 134). Bu arastirmadan
yola ¢ikarak pozitif bir olgu olmasina ragmen mukafatin da verilme zamanina ve 6l¢iisiine

dikkat edilmesi, bireylerin ihtiyaci dahilinde hareket edilmesi gerektigi sdylenebilir.

4 Bu konuda yapilmis baska arastirma icin bk. Harris, (1991, s. 277); Lefrancois, (1991, s. 326-327).
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Ceza

Ceza, olumsuz bir davranisi men etmek icin olusturulan negatif bir uyarici (Selcuk, 2007,
s. 148) veya bireyin tekraren belirlenmis yasa disina ¢cikmasinin dnlemini almaktir (Jersild,
1960, s.91).

Cezanin manevi ve maddi olmakla iki tiirii vardir. Manevi ceza, bireyi utandirmak, kirmak,
ona soguk davranmak, tembihlemek, tek sézle ruhuna ve maneviyatina negatif tesirde bu-
lunmakla uygulanir (Ay, 1993, s. 23). Maddi ceza biitlin cezalar icinde en agiri olarak goril-
mektedir. Literatlirde bedenf veya fiziki ceza olarak ge¢gmektedir. Bu ceza tiiriinde merkezi
nokta insanin bedeni ve organlaridir. Birey doviilmekle yalnizca bedeni eziyete degil, ruhi
eziyete de maruz kalmaktadir (Ay, 1993, s. 26).

Bazi ortamlarda ceza istenmeyen davranisin daha da fazla yapilmasina sebep olmaktadir
(Stones, 1966, s. 96). Mukafat “Yaptigini tekrar yap!” seklinde bir mesaja sahip oldugu icin
onun etkisi kolayca anlasilabilir ama cezada mesele farklidir. Ceza “Yaptigini bir daha yap-
ma.” anlaminda oldudu i¢in cocuk yapmamasi gerekeni anlayip neyi yapmasi gerektigini
anlayamamaktadir. Boylece cocuk istenen davranisin ne oldugunu bilmedigi icin sonraki
asamada onceki davranisindan daha kot davranista bulunabilir (Bayraktar, 1994, s. 98;
Cliceloglu, 1997, s. 159). Mukafat ve cezanin yapilan davranisla dogal bir iliskisi yoksa 6g-
renmeye katkida bulunsa da egitimsel agidan bir degeri olmaz. Bu halde, kisa bir zamanda
unutulur ve olumsuz tavir ve davranislarin ortaya ¢ikmasina yol acar (Pars vd., 1960, s. 148).
Stones, cezayla istenmeyen bir davranisin ortadan kaldirilmasinin miimkiin oldugunu fakat
onunla ¢ocuklarin bir sey 6grenmesinin stipheli oldugunu ifade etmistir (1966, s. 95).

Kur’an-1 Kerim’de Miikafat ve Ceza

Kur'an-1 Kerim'in bazi ayetlerinde ceza ve ecr kelimeleri mikafat anlaminda kullanilmistir.®
Bunlarin toplam sayisi 160°tir (Ay, 1993, s. 41).

Bazi ayetlerde ise ceza ve ‘ikab kelimeleri ceza veya cezalandirmak anlaminda kullaniimis-
tin® bu ayetlerin toplam sayisi da 72'dir. Ay’in da belirttigi gibi ayetlerdeki bu sayilara bak-
tigimizda Kur'an-1 Kerim'in terbiye metodunun temelini insanlari cezalandirmaktan ¢ok
mukafatlandirmak teskil etmektedir (1993, s. 41-42).

5  Ayetlerden bazilari igin bk. Ali-imran, 3/114, 136; 5/Maide, 5/85; En'am, 6/84; Tevbe, 9/121; Ynus, 10/4; Yasuf,
12/22, 88; Nahl, 16/31, 96-97; Kehf, 18/88; Ta-ha, 20/15; Mi'minin, 23/111; N(ir, 24/38; Furkan, 25/15, 75; Kasas,
28/14, 25; Ankebt, 29/7; Rim, 30/45; Secde, 32/17; Ahzab, 33/24; Sebe| 34/4, 37; Yasin, 36/54; Saffat, 37/39,
80, 105, 110, 121, 131; Ziimer, 39/34-35; Gafir (Mi'min), 40/17; Casiye, 45/22, 28; Ahkaf, 46/14; Necm, 53/31, 41;
Kamer, 54/14, 35; Rahman, 55/60; Vaki'a, 56/24; Insan, 76/9, 12, 22; Mirselat, 77/44; Nebe| 78/36; Leyl, 92/19.

6  bk.Bakara, 2/85, 191; Ali-imran, 3/87; Nisa, 4/123, 193; 5/Maide, 29, 33, 38, 95; 6/En'am, 93, 120, 138, 146, 157,
160; A'raf, 7/40-41, 147, 180; Tevbe, 9/26, 82, 95; Ylinus, 10/13, 27, 52; YGsuf, 12/25, 74-75; ibrahim, 14/51; isra,
17/63, 98; Kehf, 18/106; Ta-ha, 20/128; Enbiya, 21/29; Neml, 27/90; Kasas, 28/84; Sebe] 34/17, 33; Fatir, 35/36;
Gafir, 40/40; Fussilet, 41/28; SQra, 42/40; Casiye, 45/14; Ahkaf, 46/20, 25; T(r, 52/16; Necm, 53/31; Hasr, 59/17;
Tahrim, 66/7; Nebe| 78/26.
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insan zevk verici seylere yakin, aci verici seylerden uzak durma gibi bir fitrata sahip olup
basarisiz olacadi islerden uzak durmayi1 6§renmektedir. iste Kur'an-1 Kerim, mi‘'minleri cen-
netle mujdeleyerek kafirleri ise cehennem atesiyle inzar ederek insanlarin bu motivlerini
harekete gecirmektedir. Dikkat edilirse inzar ve tebsir icerikli ayetler ayr ayri degil, birbi-
rinin ardindan kullanilmistir. Bunun sebebi inzar ve tebsirin tek basina dogru bir sonuca
gotirmemesidir. Yani yalnizca inzar uygulansa insanda asiri derecede korku olusur ve bu da
Umitsizlige sebep olur. Ya da tebsir uygulansa insan ilgisiz olur, Allah'in merhameti mese-
lesinde kendini giivende hisseder ve sahte bir umuda kapilir. insanin bu tiir sonuclara var-
masini bilen Ylce Yaratici (cc) Kelam'inda inzar ve tebsir icerikli ayetleri” dengede tutmustur
(Necati, 1998, s. 140-141).

Aydin‘a gore tebsir ve inzar ayetlerinin yan yana kullanilmalari Kur’an'in egitim tslubudur.
Genel olarak ayetlerde bir mesele s6z konusu oldugunda ardindan onun zitti da aciklan-
maktadir. Ornegin, hayir-ser, cennet-cehennem, hidayet-dalalet, hayat-6lim vs. Burada
maksat herhangi bir konuya deginirken o konunun muhatap tarafindan acik ve derin bir
sekilde anlasiimasi ve konunun bitin boyutlarindan haberdar olunmasidir (Aydin, 2005,
s.109-110).

Metot
Orneklem ve Olgusal Durum

Calismamizin 8rneklemi 29 Mayis ve Marmara Universitelerinin lisans ve lisansiisti 6grenci-
leri olup 225 kisiden olusmaktadir. Arastirmaya katilanlarin % 51.6 (116 kisi)'si erkek, % 48.4
(109 kisi)'ti ise kadindir. Orneklemin yas araligi 15-35 arasinda degismektedir. Orneklemin
% 61.8 (139 kisi)i 20 ve Uzeri yas grubunu, % 38.2 (86 kisi)'si ise 19 ve dncesi yas grubunu
olusturmaktadir.

Arastirmaya katilanlarin % 83.6 (188 kisi)'si bekar, % 16.4 (37 kisi)'U evlidir. Gelir durumu ba-
kimindan katihmcilarin cogunlugunu [% 56.9 (128 kisi)] orta gelirli grup teskil etmektedir.
Bu grubu sirasiyla gelir durumu iyi olanlar 1% 36.4 (82 kisi)], dustik olanlar [% 3.6 (8 kisi)] ve
cok iyi olanlar [% 2,2 (5 kisi)] takip etmektedir.

Bilgi Toplama ve Ol¢gme Araci

Bu arastirmada bilgi toplama araci olarak anket formu kullanilmistir. Anket sorularinin
gecerliligini yoklamak icin 50 kisilik bir grup lizerinde pilot uygulama yapilmis ve netice-
de anlasiimayan, eklenmesi veya cikarilmasi tavsiye olunan sorular tespit edilmistir. Son

7  Bakara, 2/81-82; Al-i imran, 196-198; Nis4, 56-57; Maide, 5/9-10; Ta-ha, 20/74-75; Enbiya, 21/90; Hac, 22/50-51;
RGm, 30/14-16; Secde, 32/16.
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haliyle anket formu dort bélimden ve 63 sorudan ibarettir. Birinci bolim ilk on sorudan
ibaret olup deneklerin demografik 6zellikleri, anne ve babalarinin dini inang ve tutumlar
konularinda bilgi toplamaya yéneliktir. ikinci béliimde miikafat ve cezanin dini tutum ve
davranislar Gizerindeki etkisini ortaya koymak icin 13 soru olusturulmustur. Uclincii bélim
dini inang, dua ve ibadet tutumlariyla ilgili olup 8 sorudan ibarettir. Dérdiincti bélimde
ise katimailarin dini yénelimlerini tespit etmek icin “Dini Yénelim Olcegi” olusturulmustur.

Dini Yonelim Ol¢egi

Oncelikle konuyla ilgili teorik diizeydeki bilgiler gézden gecirilmis ve miikafat/ceza egilim-
lerini iceren ifadeler tespit edilerek soru haline getirilmistir. Olcegin ilk hazirlanma asama-
sinda mikafat/ceza icerikli ifadelere iliskin 32 madde olusturulmus, din psikolojisi uzman-
lariyla yapilan gériismeler sonrasinda dlcege sadece 17 madde dahil edilmistir. Olcek 50
kisilik pilot uygulamayla test edilmis, yanhs anlasilan veya anlasilmayan sorular diizeltilerek
dlcege son sekli verilmistir. Olcek likert tipi bir 6lcek olarak tasarlanmistir. Her soruda “Kesin-
likle katihyorum, katilyorum, kararsizim, katilmiyorum, kesinlikle katilmiyorum” seklinde
siklar yer almistir.

Olcegin yapi gecerliligini test etmek icin faktdr analizi yapilmistir. Kaiser-Mayer-Olkin (KMO)
degerinin (,85); faktor analizinin dayandigi korelasyonlarin istatistiksel olarak anlamliligini
gosteren Bartlett’s Test of Sphericity degerinin (Chi-Square=893,062, p=000<.05) oldugu
tespit edilmistir. Faktor analizi sonucunda toplam varyansin % 50'sini agiklayan iki alt boyut
ortaya cikmistir. ic tutarlilik (reliability) analizi sonucunda alt boyutlarin i¢ tutarlilik katsa-
yisini gosteren Cronbach Alpha dederi a=.63 olarak bulunmustur. Bu alt boyutlar isimlen-
dirmeleri ve faktorleri olusturan maddeler cercevesinde yapilan operasyonel tanimlar su
sekildedir:

Faktor 1. Pozitif Dini Yonelim (11 ifade): “Kisinin Allah'a ve O'nun emirlerine karsi sevgi,

umut ve glivenle karsilik vermesi, kazandigi iyi veya kotd, her seyin Allah’tan gelmesi ve Mzidc'l.e
e Yaku
bunu kabullenmesi” egilimidir.
Vicdanimin olumlu bir sekilde gelismesini Allah sevgisine borcluyum. 815
Allah’t distindiik¢e umut ve gliven duyuyorum. 779
Allah'i distindiikce sevgi, stikran ve minnettarlik duyuyorum. ,687
Peygamberler gorevlerinde insanlara karsi sevgi ve hosgori ile hareket ettikleri icin 660
basarili olmuslardir. '
Gunahlanmi bagislatmak icin sik sik dua ederim. ,652
Allah'in verdigi nimetlere tesekkir etmek icin dua ederim. ,632
Vicdanimin olumlu bir sekilde gelismesini Allah korkusuna borgluyum. 614

[,
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ibadetlerimi Allah’a duydugum sevgi ve minnettarliktan dolayi yerine getiriyorum. ,578
ibadetlerimi Allah rizasi icin yapiyorum. ,572
Hayatin zorluklarini Allah'in armagdanlari olarak gorarim. ,558
Hayatta almis oldugum mikafatlar dine olan ilgimi arttirdi. ,551
Faktor 2. Negatif Dini Yonelim (6 ifade): “Kisinin Allah'a karsi korku ve sikinti duygulari
beslemesi, dini emirlere uymadigi takdirde mutlaka ceza alacagini ve yasadigi olumsuz N\l(?ji?je
olaylarin bir azap oldugunu distinmesi” egilimidir.

insanlar Allah'tan korkmasalardi ona inanmazlardi. ,699
Allah’t distindlikce korkuyor ve sikinti duyuyorum. ,591
ibadetlerimi Cehennem azabindan korktugum icin yapiyorum. 578
ibadetlerimi Cennet’e girmeyi iimit ettigim icin yerine getiriyorum. ,555
Almis oldugum cezalardan dolayi dinden uzaklastim. -,552
Hayatimi alttist eden olaylari Allah’in bana verdigi cezalar olarak duistintrim. -515

Hem faktér hem de i¢ tutarlilik analizlerinin sonuglari Dini Yénelim Olceginin gecerli, giive-
nilir ve istatistiki arastirma icin kullaniminin uygun oldugunu géstermistir.

Verilerin Toplanmasi ve istatistiksel Analizi

Arastirmamizin hedefine uygun olarak hazirlanan anket formu, Mayis-Haziran (2011) ayla-
rinda Marmara ve 29 Mayis Universitesi 6grencilerine uygulanmustir. Anketlerin ¢ok az bir
kismi (20 adet) internet yoluyla, geriye kalan kisim ise katilimcilarin bizzat kendilerine dagi-
tilmistir. Uygulamada katihmcilarin génilli olmalari 6n planda tutulmus ve gerekli acikla-
malar verilmistir. 280 kisiye dagitilan anket formlarindan 225 arastirmaciya ulagmistir. Bu
cevaplar bilgisayara aktarilmis, verilerin analizinde SPSS 18 programi kullanilmistir.

Olcegimizi olusturan maddelerin ic tutarliigini belirlemek icin ic tutarhlik analizi (Cronba-
ch alpha) kullanilmistir. iki farkli grup arasindaki iliskilerin anlamli olup olmadigi bagimsiz
grup t test (independent samples t test) ile, bu gruplar arasinda dagihm farkinin anlamhhg:
ise Chi-Square (ki-kare) analizi ile &lctilmistiir. ikiden fazla gruplarin karsilastinimasinda ise
tek yonli varyans analizi (one way Anova) kullanilmistir.

Bulgu ve Yorumlar

Mukéfat ve cezanin dinitutum ve davranislarla iliskisini konu edinen bu calismada, rnekle-
min dinf 6grenim veya diniinang ve davraniglarin gelisimi siirecinde genel olarak miikafat/
ceza alma durumlari, bu olgularin birey lzerindeki etkilerini tasvir etmek, miikafat/cezanin
demografik degiskenler ve dini inan¢ ve davranislarla iliskisini tespit etmek gayesiyle ge-
rekli istatistiksel analizler yapilmistir.
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Orneklemin Dini inang ve Tutumlarinin Olusumunu Etkileyen Faktorler
Nelerdir?

Teorik kisimda belirtildigi gibi dinf tutumlar zamanla sosyallesme slrecinde, insanlarla etki-
lesimde bulunularak kiilttrel etkenlerle ortaya ¢ikar. Dini tutumlar da diger tutumlar gibi ilk
¢ocukluk doneminde kendini gostermeye baslar. Dini tutumlarin olusmasindaki en dnemli
etken inanctir. Genel kabule gére, dini inanc insanda dogustan var olmaktadir (imamoglu,
2002, s. 194; Yavuz, 1987, s. 39-45). Bu nedenle dini tutum 6nceden var olan inan¢ duygusu
Uzerine sekillenmeye baslar. Bu durum sanki dinf tutumun olusmasinda bir kolaylik saglar
(Yavuz, 1987, s. 39-45).

Danimarka'da yapilan bir arastirmada o6grenciler dini konularda en etkili faktorler olarak
sirasiyla aile, kisisel ilgi ve okulu belirtmislerdir (Adilkaya, 2008, s. 138). Genel olarak butiin
ampirik arastirmalar, dini tutum ve davranislarin ortaya ¢ikmasinda ailenin en belirgin fak-
tor oldugunu gostermistir (Yavuz, 1987, s. 46).

Bu bolimdeki soruyla, aile ve ¢cevrenin sevgi ve hosgorii ya da korku ve baski veya bireyin
hicbir miidahale olmadan kendisini din konusunda yetistirmesi vs. gibi hususlardan han-
gisinin bireylerin dini inang ve tutumlarinin olusumu safhasinda daha ¢ok etkili oldugunu
tespit etmeye calisacagiz.

Varsayima gore, “Miikdfat/sevginin etkisi ceza/korkunun etkisine gére daha devamli, kalici
ve pozitiftir. Miikdfatin etkisi insanlarda mutluluk duygusunu arttirdigi ve insanin da fitraten
kendisine karsi iyi veya glizel olan seylere daha merakli olmasina gére dini inang ve tutumlar
lizerinde aile ve ¢evrenin sevgi ve sefkati daha ¢ok etkilidir.”

Bulgulara gore, katilimcilarin % 59.1 (133 kisi)'i dini inang ve tutumlarin olusumuna etki
eden en 6nemli faktoriin aile ve ¢evrenin gosterdigi sevgi, sefkat ve hosgori oldugunu,
% 22.2 (50 kisi)'si bireyin sahsi gayretleri oldugunu ifade etmistir. “Diger” grubundaki kati-
imailarin cogu [33 kisi (% 14.7)] dini inang ve tutumlarinin olusumunda aile ve cevresinin
gosterdigi sevgi ve hosgoru faktoriini ve sahsi gayretlerinin de bu konuda yardimci oldu-
gunu belirtmistir. Bunlardan ¢ok az bir kismi, din egitimi kurumlarinin etkili oldugunu ifade
etmistir. 6 kisi (% 2.7) aile ve cevresinin baski ve korkusu ile etkilendigini vurgulamistir. ista-
tistik sonuclardaki genel tablo soyledir; katilimcilarin dinf inang ve tutumlarinin olusmasin-
da en etkili faktor aile ve cevrenin gosterdigi sevgi ve sefkattir. Onemli sayida katilimcinin
sahsi gayretlerle dine ilgi gostermeleri, bu konuda bilgilere sahip olmalari cok ehemmiyetli
bir gostericidir. Bu veriler belirtilen varsayimin dogrulugunu teyit etmektedir. Albayrak’'in
sevgi ve korku Uzerine arastirmasinda sonuglar farkh olup dini inang ve tutumlarin olusu-
munda en etkileyici faktor, aile ve ¢evrenin yaptigi baski ve korku gosterilmistir (1995, s. 76).
Albayrak bunun sebebini geleneksel Tirk ailelerinde en 6nemli 6zelligin otorite olmasina
ve bu otoritenin de baski ve korkuya kaynak teskil etmesine baglamaktadir (1995, s. 129-
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130). Albayrak'in arastirmasinin ergenler tzerine yapildigini ve ergenlik doneminin duygu-
sal tepkilerle yogun bir donem oldugunu varsayarak sonuglarin negatif olmasi bir baska

sebep olarakileri sirilebilir.

Janis ile Feshbach’'in yaptigi arastirmaya gore, muhatapta uyandirilan siddetli korku hissi ile
onun tutum ve davranislarindaki degisim arasinda ters orantili bir iliski vardir. Hafif korku %
37, mutedil siddetteki korku % 22 ve asiri derecede siddetli bir korku ise % 8 oraninda tu-
tumlarin degismesine sebep olmaktadir. Bu durumu psikologlar ti¢ asamali bir sekilde izah
etmislerdir: 1. Muhatapta korku hissinin heyecan olusturmasi. 2. Bu heyecani bastirmak icin
tebligciye diisman kesilmesi. 3. Tebligcinin hitabini veya mesajini reddetmesi. Bdylece, az
korku iyi, fazla korku fena sonuglara sebep olmaktadir (Krech vd., 1970, s. 402-405).

Orneklemin Miikafat ve Ceza ile iligkisi Hangi Diizeydedir?

Arastirmada 6rneklem grubuna dini 6grenim silrecinde miikafat/ceza alip almadiklari so-
rulmus, katilimcilarin % 69.3 (156 kisi)'i miikafat aldigini, % 30.7 (69 kisi)'si almadigini ifade
etmistir. Mukafat almayan katimcilarin buytk bir kismi ailede din egitimi almamis, cok az
bir kismi ise din egitimi almasina ragmen hi¢ mukafatlandirimamistir® Verilen mukafatin
orneklem Uzerinde ne tir bir etki biraktigina yonelik soruda, mukafat alan katimcilarin
buyik bir kismi [(% 64.4 (145 kisi)] olumlu, bir kismi [% 3.6 (8 kisi)] olumlu veya olumsuz
herhangi bir etki birakmadigini belirtmistir. Bu soruda “Olumsuz etkisi oldu.” sikkinin hic isa-
retlenmemesi dikkat ¢ekicidir. Ay, mikafatin etkisi ile mukafat tirlerini karsilastirarak hem
maddi hem de manevi mukafat tirinin olumlu etkide bulundugunu ortaya cikarmistir
(1993, 5. 100).

Ceza konusuna gelince, katilimcilarin % 77.8 (175 kisi)i ceza almadigini, % 22.2 (50 kisi)’si
ise ceza aldigini bildirmistir. Verilen cezanin ne tir bir etkiye sahip olduguna iliskin soruda,
ceza alan katihmcilarin % 12.4 (28 kisi)' olumlu, % 5.8 (13 kisi)'i olumlu veya olumsuz her-
hangi bir etkisinin olmadigini, % 3.6 (8 kisi)’si olumsuz ve % 1.3 (3 kisi)'Gi ise hem olumlu

hem de olumsuz etkisinin oldugunu vurgulamistir.

Ay’in arastirmasina gore egitim slrecinde kizlarin ceza alma orani erkeklere nispetle daha
dusuktiir (1993, s. 106). Bundan baska Ay, cezanin etkisiyle cezanin tirlerini karsilastirmistir
ve elde edilmis bulgulara gére hem maddi hem de manevi ceza tiirleri bireyin dini tutum
ve davranislar lzerinde olumlu etki birakmaktadir fakat manevi ceza tirlerinden “ilgi ve
sevgi eksikligi” % 80.7 oraninda olumlu, % 7 oraninda ise olumsuz etkide bulunmaktadir
(Ay, 1993,s.111).

8  Bu bilgi katiimcilarin yorumlarina dayanmaktadir.
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Miikafat ve Ceza ile Demografik Degiskenler Arasinda iligki Var midir?

Arastirmada 6rneklemin mukafat/ceza alma ve etkilerine yonelik genel bilgi verildikten
sonra, mukafat ve cezanin etkisi ile demografik degiskenler arasindaki iliski ele alinmistir.
Bu cercevede mukafat ile cinsiyet, yas, gelir durumu ve dini bilgi diizeyi, ceza ile cinsiyet,
yas, gelir durumu ve dindarlik arasindaki iliskiye bakilmistir.

Mukafatin etkisi ile kadin ve erkek, yas gruplari, gelir durumu arasinda anlamli bir iliski bu-
lunmamasi, mikafatin etkisi ile dini bilgi diizeyi arasinda anlamli bir farklilik bulunmasina
dair hipotezler test edilmistir. Bundan baska cezanin etkisi ile kadin ve erkek, yas gruplari,
gelir durumu ve dindarlik dlizeyi arasinda anlamli bir iliskinin varligina yénelik hipotezler
de denemeden gecirilmistir.

Mukafatin etkisi ile cinsiyet iliskisini analiz etmek icin t-testi uygulanmistir. Elde edilen
bulgulara gore, kadinlar (ort. 1.19) erkeklere (ort. 1.05) gore daha yiiksek ortalamalara sa-
hip olmakla birlikte iki grup arasinda istatistiki acidan anlamli bir fark tespit edilememistir
(p=.08). Bu bulgu, miikafatin etkisinin cinsiyete gore degismeyecegine dair hipotezi des-
teklemektedir. Buradan hareketle kadin ve erkegin mikafattan ayni derecede etkilendigini
soyleyebiliriz.

Mukafatin etkisi ile yas gruplan arasindaki iliski t-test analiziyle test edilmistir. Bulgulara
gore, 19 ve dncesi yas grubu (ort. 1.16), 20 ve sonrasi yas grubuna (ort. 1.10) nispetle daha
yiiksek ortalamaya sahip olmasina ragmen istatistiki acidan iki grup arasinda anlamli bir
farklilik saptanamamistir (p=.44). Yas gruplarina gore mukafatin etkisinin degismeyecegine
iliskin hipotez bu bulguyla desteklenmektedir.

Mukafatin etkisi ile gelir durumu arasindaki iliski t-testi, dini bilgi duizeyi ile iliskisi ise one
way ANOVA analizi ile test edilmistir. Bulgulara gore, hem gelir durumu ile mukafatin etkisi
arasinda (p=.40) hem de dini bilgi diizeyi ile mikafatin etkisi arasinda (p=.66) anlamli bir
farkhhk bulunmamaktadir. Bu sonuclar, gelir durumuna gore miikafatin etkisinin degisme-
yecegine iliskin hipotezi dogrulamakta, dini bilgi diizeyine gére mikafatin etkisinin degi-
secegine yonelik hipotezi ise desteklememektedir.

Cezanin etkisi ile cinsiyet degiskeni arasindaki iliskiyi belirlemek icin t-test analizi yapilmis-
tir. Elde edilen bulgulara gore, cezanin etkisi acisindan kadinlarla (ort. 1.83) erkekler (ort.
1.83) arasinda herhangi bir farklilik saptanamamistir (p=.10). Bu bulgu, cinsiyete gore ceza-
nin etkisinin degisecegine dair hipotezi desteklememektedir.

Cezanin etkisi ile yas gruplari arasindaki iliski t-test araciligiyla analiz edilmistir. Bulgulara
gore, bu iki degisken arasinda anlamli bir iliski bulunmaktadir (p=.001). S6yle ki 20 ve son-
rasi yas grubunun ortalamasi (ort. 2.20), 19 ve Oncesi yas grubunun ortalamasindan (ort.
1.32) daha yuksektir. Bu sonug, cezanin etkisinin yas seviyesine gore degisecedi hipotezini
dogrulamaktadir. Buradan yola ¢ikarak yas gruplariyla cezanin etkisi arasinda dogru orantili
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bir iliskinin bulundugunu yani yas seviyesi yukseldikce cezanin etkisinin de yikseldigini
soyleyebiliriz.

Cezanin etkisi ile gelir durumu ve dindarlik dizeyi arasindaki iliskiyi test etmek icin t-test
analizi uygulanmistir. Bulgulara gore, orta gelir dlizeyi (ort. 1.90), iyi gelir diizeyine (ort.
1.73) nispetle daha ylksek ortalamalara sahip olsa da bu iki grup arasinda istatistiki acidan
anlamli bir fark tespit edilememistir (p=.56). Oldukca dindarlarla (ort. 1.77) biraz dindarlar
(ort. 2.13) arasinda ikinci grup lehine fark tespit edilse de bu fark istatistiki bakimdan an-
lamli degildir (p=.28). Dolayislyla, cezanin etkisinin gelir ve dindarlik diizeyine bagli olarak
degisecedi hipotezi desteklenmemistir.

Miikafat ve Ceza ile Dini inang ve ibadetler Arasinda iliski Var midir?

Arastirmanin bu béliminde katihmcilarin dini inang¢ ve ibadetleri lizerinde mukafat ve
cezanin ne derecede etkili oldugu incelenmistir. Degiskenler arasindaki dagilim ve iliskiyi
tespit etmek icin Chi-Square testi yapilmistir. Elde edilen bulgular arastirmanin ¢ercevesi
dahilinde yorumlanmis ve konuya iliskin kaynaklara da deginilmistir.

Bulgulara gore, miikafat alma orantile katilimcilarin Allah’a karsi duygusal baglantisi arasin-
da anlamli bir iliski bulunmamaktadir (p=.29). Verilere bakildiginda, hem miikafat alan hem
de almayanlarin cogunlugunun Allah’t hem sevip hem korktugu fakat daha cok da sevdigi
gorulmektedir.

Albayrak'in ¢calismasinda elde edilen bulgulara gore korku motifi Allah korkusunu, sevgi
motifi ise Allah sevgisini arttirmaktadir. Bireyler ibadetlerini daha ¢ok Allah sevgisine gore
yapmakta ve bu sevgi bireylerde Allah’a karsi gliven hissini arttirmaktadir (Albayrak, 1995,
s. 136-137). Bundan bagska Albayrak, sevgi ve korku motifleriyle dua etmeyi karsilagtirmistir
ve sonuglara gore gencler korku duygusuyla sadece sikintili anlarinda ya da ihtiya¢ duyduk-
lari zamanlarda dua ederken sevgi duygusuyla sik sik ve diizenli olarak dua etmektedirler
(Albayrak, 1995, s. 135).

Verilere gore mukafat alma orani ile katilimcilarin genel ibadet tutumlari arasinda anlam-
I bir iliski bulunmamaktadir (p=.80). Dagilimlara baktigimizda, mikafat alan [124 kisi (%
55.9)] ve almayan [51 kisi (% 4.5)] katimcilarin cogunlugu ibadetleri istekle yerine getir-
mektedirler. ibadetlerden namaz kilma orani ile miikafat alma arasinda da anlamli bir iliski
bulunmamaktadir (p=.59). Bundan baska bulgulara gore, mikafat alma orani ile katihm-
cllarin orug¢ tutma durumlan arasinda anlamli bir iliski vardir (p=.02). Mikafat alan kati-
limailarin bytk bir kismi [104 kisi (% 46.4)] Ramazan ayinin tamaminda ve bazi mubarek
glinlerde, 48 kisi (% 21.4) Ramazan ayinin tamaminda orug tuttugunu belirtmistir. Mikafat
almayan katilimcilara gelince, 39 kisi (% 17.4) Ramazan ayinin tamaminda ve bazi mibarek
glnlerde, 22 kisi (% 9.8) ise sadece Ramazan ayinin tamaminda orug tuttugunu vurgula-
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mistir. Tablodaki dagihm mikafat alanlarla almayanlarin oru¢ durumuiile ilgili farkhhklarini
acik bir sekilde gostermektedir. Bu dagilimlara gore, miikafat alan 155 kisiden sadece 2 kisi
orug tutmadigini belirtmis ve bu katilimcilar icerisinde Ramazan ayinda ara sira orug tutan
hi¢ kimse bulunmamaktadir. Fakat mikafat almayan katilimcilarin dagilimlarinda birtakim
aksakliklar gérilmektedir.

Katilimcilarin ceza alma oranlari ile Allah'a karsi duygusal baglantisi arasinda anlamli bir
iliski bulunmamistir (p=.28). Dagilimlar ceza alan ve almayanlarin cogunun korkudan ¢ok
Allah’a karsi sevgi duygusu beslediklerini gdstermektedir.

Bulgulara gore, ceza alma orant ile katilimcilarin genel ibadet tutumlar arasinda anlamli bir
iliski bulunmamaktadir (p=.34). Ceza alan [42 kisi (% 18.9)] ve almayan [133 kisi (% 59.9)] ka-
tilimailarin ¢ogunlugu ibadetlere karsi istekli olup olumlu tutum beslemektedirler. Namaz
ve orugla ilgili verilere gore, hem ceza alma orant ile katilimcilarin namaz kilma (p=.49) hem
de orug tutma (p=.32) durumlari arasinda anlamli bir iliski bulunmamaktadir.

ibadetlere karsi isteksizligin sebeplerinden birisi sevgi yoksunlugudur. Yapilan bir arastir-
mada sevgi yoksunlugu ile ibadetlere ilgi arasindaki iliskinin olumsuz yénde oldugu ortaya
konmustur (Aslan, 1994, s. 92). Bundan baska Albayrak’in arastirmasina gore, farz ve vacip
gibi ibadetlerde korku yukla bildiriler, nafile ibadetlerde ise daha ¢ok sevgi yukla bildiriler
etkilidir. Korkunun farz ibadetlerdeki olumlu etkisine ragmen sevgi duygusunun ibadet-
lerdeki etkisi daha kalici olmakta, kisileri ibadetlere karsi daha istekli hale getirmekte ve
ibadetleri i¢sellestirmekte dnemli bir faktor oldugu gorilmektedir (Albayrak, 1995, s. 135).

Dini Yonelimle Orneklemin Cinsiyet ve Yasi Arasinda Bir iliski Var midir?

Bu bélimde, pozitif/sevgi ve negatif/korku motifli dini ydnelimin cinsiyet ve yas faktor-
lerinden bagdimli veya bagimsiz oldugu temel problem olarak incelenmistir. Degiskenler
arasindaki iliskiyi tespit etmek icin t-test uygulanmistir. Elde edilen bulgulara gore, pozitif
yonelimle cinsiyet arasinda anlamli bir iliski bulunmamaktadir (p=.51). Bu veri, pozitif dini
yonelimin cinsiyete gore degismeyecedi hipotezini desteklemektedir. Bireyin pozitif dini
yonelime sahip olmasinin onun cinsiyetinden bagimsiz oldugunu, dini yénelimin bireyin
kisilik yapisina gore degisebilecegini ifade edebiliriz.

Negatif dini ydnelime gelince, cinsiyetle bu yonelim arasinda anlamli bir iliskinin oldugu
tespit edilmistir (p=.04). Soyle ki kadinlarin ortalamalari (ort. 2.87) erkeklerin ortalamalarin-
dan (ort. 2.75) daha ylksektir. Bu sonug, negatif dini ydnelimin cinsiyete gore degismeyece-
gi hipotezini desteklememektedir. Buradan yola ¢ikarak bireylerin negatif/korku yonelim-
lerinin cinsiyetlerine bagimli oldugunu ve dolayisiyla, kadinlarin erkeklere gére daha cok
dinde korku yonelimine sahip oldugunu soyleyebiliriz.

Verilere gore pozitif dini yonelimle yas faktori arasinda anlamh bir iliski bulunmaktadir
(p=.02). 19 ve alti yas grubunun ortalamasi (ort.4.47) 20 ve Usti yas grubunun ortalama-
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sindan (ort. 4.28) daha ytksektir. Bu bulgu, pozitif dini yonelimin yas seviyesine gore de-
gisecedi hipotezini dogrulamaktadir. Boylece, pozitif dini yonelimle yas seviyesi arasinda
ters orantili bir iliskinin bulundugunu, dolayisiyla, yas seviyesi dustiikce sevgi motifli dini
yonelimin yikseldigini ifade edebiliriz. Bulgulara gore, negatif dini yonelimle yas seviyesi
arasinda anlamli bir iliski bulunmamistir (p=.70). Bu veri, yas seviyesi degistikce negatif dint
yonelimin degisecegi hipotezini dogrulamamaktadir.

Dini yonelimle cinsiyet ve yas arasindaki iliskiyi yansitan arastirmalardan Din¢'in ¢alisma-
sina gore, bu iki demografik degiskenle dini yonelim arasinda herhangi bir anlamli iligki
bulunmamaktadir (2007, s. 84-86). Gashi'nin arastirmasinda da benzer sonug elde edilmistir
(2008, s. 58-59).

Sonug

Mikafat ve cezanin dini tutum ve davranislar tizerindeki etkisini konu edinen bu arastirma-
da toplanan verilerin analizi, diger arastirmalardan elde edilen ikincil verilerin degerlendi-

rilmesi ve tiim bu verilerin karsilastirlmasi neticesinde su sonuglara ulasilmistir.

Katihmcailarin biyuk bir kismi dini tutum ve davraniglarinin olusumunda aile ve cevresinin
gosterdigi sevgi, sefkat ve hosgoriiniin, cok az kismi ise (% 2.7) korku ve baskinin énemli rol
oynadigini belirtmistir. Bu konudaki diger arastirmalardan yola ¢ikarak ailede dini 6gretim
strecinde 6ncelikle mikafat ve sevgi gibi pozitif olgulara basvurmanin ehemmiyetli oldu-
gunu gérmekteyiz.

Katilimcilar dinf 6gretim siirecinde aldiklar muikafatin kendilerine olumlu etkisinin oldu-
gunu vurgulamislardir. Katihmcilar arasinda mukafatin olumsuz etkisinin oldugunu bir kisi
bile dile getirmemistir. Bundan baska, ceza alan katiimcilarin bir kismi cezanin olumlu bir
kismi olumsuz bir kismi ise ne olumlu ne de olumsuz etkisinin olmadigini ifade etmistir.

Arastirmada, mukafatin etkisi ile cinsiyet, yas, gelir durumu, dini bilgi dlizeyi arasinda an-
lamli bir iliskinin olmadigi anlasiimistir. Bundan baska, cinsiyet, yas, gelir durumu, dindarhk
gibi demografik degiskenlerden bir tek yas ile cezanin etkisi arasinda anlamli bir farklihgin
oldugu tespit edilmistir. Bu sonuca gore, yas seviyesi yiikseldikce cezanin etkisi de yiiksel-
mektedir.

Arastirmada, mikafat ve cezanin etkisi ile dinf inang ve ibadetler arasinda anlamli bir iligki
bulunamamistir. Ancak hem farkli arastirmalarda hem de teorik cercevede, sevgi ve korku
yuklt mesajlarin diniinang ve ibadetler Gzerinde olumlu etkisinin oldugunu gérmekteyiz.

Verilere gore, dini ydnelimin iki alt boyutundan biri olan negatif dini yonelimle cinsiyet ara-
sinda anlamli bir farkhlik vardir. Kadinlarin ortalamalari erkeklere gére daha yiksek ¢ikmis-
tir. Bu sonuglardan hareketle, bireyin sevgi motifli dini ydneliminin onun cinsiyetine bagh
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olmadigini ve bunun aksine negatif yonelimin cinsiyetten bagimsiz olmadigini, dolayisiyla
kadinlarin daha ¢ok korku motifli dini yénelimde bulundugunu ifade edebiliriz. Yas faktori
ile dini yonelim arasindaki iliskide, sadece pozitif dini yonelimde anlamli bir farklilik bulun-
maktadir. 19 ve alti yas grubunun ortalamasi 20 ve Ustl yas grubunun ortalamasindan daha
yuksektir. Su halde, bireyin korku motifli dini yoneliminin yasindan bagimsiz degistigini,
sevgi motifli dinf yoneliminin ise yas seviyesi distlikee yikseldigini sdyleyebiliriz.

Arastirmada, genel olarak miikafat/ceza ile dini tutum ve davranislar tizerinde durulmustur.
Bireyin ruh sagligi ve kisilik yapisi ile mikafat/ceza arasindaki iligskinin arastirilmaya deger
bir konu oldugunu ve bu konunun psikoloji, psikiyatri ve gerekse de din psikolojisi alanlari-
na katki saglayacagini diisinmekteyiz.
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Dint tutum ve Davraniglarin Olusumunda Miikédfat ve Cezanin Etkisi

Ek-1: Dini Yonelim Olcegi (Hiimbetova, 2011)

S
Aciklama: £ S S S o2 =£8
Asagidaki ifadelere ne oranda katilip katiimadiginizi & = 2 ;C’E —E ﬁ £
belirlemek icin uygun olan sikki isaretleyiniz. =8 ; a 5 N E
1. Cennet iyiliklerimizden dolayi 6dillendirilecegimiz
bir yerdir. (1) () (3) (4) (5)
2. Allah emir ve yasaklarina uymayanlari hayatta cesitli
sekillerde cezalandirir. () @ 3 @ )
3. Kendimi ailemden yeterince sevgi gormdus birisi
olarak dustundrim. M @ 3) @ ©)
4.Vicdanimin olumlu bir sekilde gelismesini Allah
korkusuna bor¢luyum. M @ 3 @ )
5. Gunahlarimi bagislatmak igin sik sik dua ederim. (1) (2) (3) (4) (5)
6. Peygamberler gorevlerinde insanlara karsi sevgi ve
hosgori ile hareket ettikleri icin basarili olmusglardir. () @ 3 @ )
7. ibadetlerimi dini bir gérev olarak gérdiigiim icin M 2 3) @ (5)
yerine getiriyorum.
8. Insanlar Allah’tan korkmasalardi ona inanmazlardi. (1) 2) 3) (4) (5)
9. Allah’t duistindiikge sevgi, stikran ve minnettarlk
duyuyorum. M ) 3) (4) (5)
10. Hayatta almis oldugum mukafatlar dine olan ilgimi
arttirdr. m ) @) (4 (5)
11. Sikinti, korku ve endiselerimden dolayi dua ederim. (1) (2) (3) (4) (5)
12.1 lerimi Ceh korktugum ici
badetlerimi Cehennem azabindan korktugum icin M 2 3) @ (5)

yapiyorum.
13. Allah’in glinahlarindan dolayi insanlari
cezalandirmasindan ¢ok onlar affedecegini (1) (2) (3) (4) (5)
dustindyorum.
14.H lukl Allah’ ganl larak

4. a"yatm zorluklarini Allah'in armaganlari olara M 2 3) @ 5)
goririm.
15. Allah’i diistindiikge umut ve gliven duyuyorum. (M (2) (3) (4) (5)
16. Cehennem guinahlarimizdan dolayi
cezalandirilacagimiz bir yerdir. M @ 3) @ ©)
17. Hayatimi altlist eden olaylari Allah’in bana verdigi
cezalar olarak dustnurim. ) @ 3 @ ®)
18. Ailem tarafindan sevilmedigimi distnarim. (1) (2) (3) (4) (5)
19. Allah'in verdigi nimetlere tesekkiir etmek icin dua
S (1) () (3) (4) (5)
20. Bazen Allah'in beni cezalandirdigini hissederim. (1) (2) (3) (4) (5)
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21. Almis oldugum cezalardan dolayi dinden

uzaklastim. M ) 3) (4) (5)
22. Ailemin ve etrafimdaki insanlarin sik sik benden

kurtulmak istediklerini distnarim. (M @ 3 @ )
23..ibadet!¢e.rimi Cennet'e girmeyi Umit ettigim icin M 2 3) @ 5)
yerine getiriyorum.

24. Allah't distindiikge korkuyor ve sikinti duyuyorum. (1) (2) (3) (4) (5)
25. Mikemmel olmadigimi biliyorum, ama Allah beni

her durumda sever. M @ 3) @ )
26. V.ic.danlmln olumlu bir sekilde gelismesini Allah 1) 2 3) @) (5)
sevgisine bor¢luyum.

27.Ibadetlerimi Allah’a duydugum sevgi ve

minnettarliktan dolayi yerine getiriyorum. M @ @) @ ©)
28. Ailemin bana yeterince deger vermedigini

dustintiyorum. O @ 3) 4) (5)
29.Yanlis yaptigim veya giinah isledigim zaman Allah

benden yiiz cevirir. M @ 3) @ )
30. ibadetlerimi Allah rizasi icin yapiyorum. (M (2) (3) (4) (5)
31. Ahiret hayati ile ileri olumsuz ifadeler taslyan

konusma ve vaazlar icimde buyik bir korku (1) (2) (3) (4) (5)
olusturuyor.

32. Cevremin bana surekli ilgi gostermesini isterim. (1) (2) (3) (4) (5)
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Bakisin Iktidar/s1z/lig:
Lacanci Bir Film Coziimlemesi

Gokhan Sener”

Giris

Riiya, hakimiyetin kayip oldugu andir. Ozne, riiyada gérdiigii olaylarin tizerinde bir yénlen-
dirme gticline sahip degildir. Her seyi sirasiyla beklemek konumundadir. Bu anlamda riiya
bir bilingsizlik anidir. Ozne, gérdiigi olaylari ydnlendiremez ama etkisini hisseder. Onun
icinde yasanir ancak onun bilincinin yonlendiriciliginde degil. Biling disinin alanidir riiya;
beni olusturan 6tekinin etkisiyle uykumuzda acgiga ¢ikan bir bilgidir.

Sinemada bir riiyadir bu anlamda. izleyici hakimiyetini kaybeder film izlerken. Karsisinda
gerceklesen olaylan goriir ancak onlara miidahale edemez. Bir sonra gerceklesecek olayi
dgrenebilmesi icin bir dncekini gérmesi gerekmektedir. Rilyada oldugu gibi izleyici biling
disini serbest birakir. izleyici farkinda olmadigi arzularin pesinde gider. iste bu noktada
sinemada ideolojik manipiilasyon devreye girer. izleyicinin arzularini aciga cikartir ve bu
arzular fantazya ile tatmin edilmeye calisilir. Bir nevi sinemanin bu ¢abasinin amaci simge-
sel diizendeki “leke”lerin fark edilmesini engellemektir. Parlak, aydinlik bir perdede olaylar
gerceklesir. Her sey aciktir, gériiliir. izleyici karanlik, tsti kapatilmis, karsisinda gerceklesen
olaylari takip eder. Algilayan konumuna sahip goériinen 6zne, bdylece algilanan konumuna
itilmektedir. Bakan, gézetleyen izleyici degil, sinemadir.

¥ Yiksek Lisans Ogrencisi, Marmara Universitesi, Sinema Balimdi.
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Sinemanin ideolojik manipulasyonundan kagmak, gayrisahsi bir bakisi terk etmekle miim-
kiindir.“Yamuk bakmak”ile, nesneye belli bir agidan, sahsi bakmakla “leke”leri fark edebili-
riz. Lacan bu anlamda 6nemli bir yerde durmaktadir. Arzunun nesne nedeni olan “objetpe-
tita"nin gorsel alandaki bir bosluk oldugunu belirten Lacan, filmin kurguladigi gerceklige
uymayan, sarkan “leke”leri gérmemizi saglar. Ayrica Lacan biling disi Gzerine soyledikleri,
izleyicinin filmdeki olaylara verdigi tepkiler sonrasi farkinda olmadigi “ben”ligiyle tanisma-
sini saglar.

Lacan’in gercek ve bakis Gizerine yazdiklar ilk dénem Lacanci sinema teorisyenleri tarafin-
dan goérmezlikten gelindi. Haliyle imgesel ve simgeselin icine hapsoldu gorisler. Zizek bu
noktada sinema teorisine yeni bir boyut kazandird\. isin icine gerceki soktu. Lacanci sinema
teorisi ve Zizek'in Lacan yorumu sinema teorisinin tikandigi bir ddnemde yeniden sinema
Uzerine olan gorislerin canlanmasini sagladi.

Lacan’a Genel Bir Bakis
Ayna Evresi

Lacan'in psikanalitik teoriye etkisi, birbirinden farkli disiplinlerle psikanalizi okumasidir.
Freud'u yapisal antropoloji ve dilbilim goziiyle yeniden bir okumaya tabi tutar. Bu anlamda
Lacan dusinesi, sadece psikanalitik bir distinimden ibaret olmayip farkli alanlarla acilan
alimlama yéntemidir.

Oznenin olusum siirecini anlattigi Ayna Evresi makalesinde Lacan, benin kendini tanimasini
cizgisel Ug asamaya ayirir; 1) aynanin dniinde bir yetiskinle yan yana duran ¢ocuk, aynaya
yansiyan gorintuleri ayirt edemez, 2) cocuk, aynaya yansiyan goruntilerin gercek olmadi-
ginin farkina varir, 3) aynadaki goriintiiniin yalnizca bir goriinti olmadigini, ayni zamanda
aynadaki gorlintiiniin kendi imgesi oldugunu, baskasinin imgesinden bittindlyle ayr oldu-
gunu kavrar [Bu evre on sekiz ay ile 6 yas arasini kapsar (Sarup, 2010, s. 45)].

Lacan, 6znenin, tarihindeki ilk yitirmeyi dogum aniyla yasadigini sdyler. Dogumla birlikte
0zne eksik biri olarak var olur; anne rahmindeki buttinltigiind, tek bir varlik olma duygusu-
nu kaybeder. Ayna evresi, cocugun kaybettigi bittnlligul aradigi bir donemdir. Karsilastig
goruntulerle butlinlesme ¢abasi icerisindedir. Lacan'in imgesel diizen olarak adlandirdigi
bu dénem cocuk icin yaniltici bir biitiinliik icbar eder. imgesel diizen ayni zamanda yaban-
cilasmanin anidir; cinkl dissal birimge araciligiyla kendini tanimak yabancilasmak anlami-
na gelir (Sarup, 2010, s. 42).

Dogumla birlikte kaybedilen bitlinliik, 6znenin hicbir zaman ulasamayacadi birlik arzusu-
na donisir. Yitirilen butlnltgu strekli hatirlatan ve ona ydnelten arzuyu Lacan, “objetpe-
tita” olarak tanimlar. Anneyle kaybedilen bitlnliik daha sonra goriilen herkeste aranmaya
baslanir. Lacan, aski bu cercevede bizde olmayani baskasina vermek olarak tanimlar. Boyle-

1096



Bakigin [ktidar/s1z/hgi:Lacanci Bir Film Cozimlemesi

ce eksik olan yanimiz étekiye atfettigimiz seyle giderilmeye calisilir. Otekiyle olan bu 6zdes-
lesme arzumuz onun gizli olan zevk noktalarini kesfetme cabasidir. Ulasiimasi imkansiz bir
nesne olan “objetpetita”yi, 6tekinin sakh zevk noktalar olarak konumlandirir fakat o &teki
kesin olarak tanimlanabilen bir nesneye indirgenmez; o 6tekide 6tekinden daha fazla olan-
dir (Mcgowan, 2012, s. 28).

Cocugun aynaya yansiyan goriintilerin gercek olmadigini ve kendi goriintisuyle baskala-
rinin goruntlsinu ayirt ettigi donem, simgesel diizenin basladigini gosterir. Simgesel (dil)
diizende benlik olusmaya baslar. Lacanin baba adi olarak kavramsallastirdigi “hayir”i, co-
cugun tanidigi bu dénemi, Oidipus kompleksi olarak tanimlar. Cocuk icin artik yasalar ve
simgeselin (dilin) sinirlarn gecerlidir. Lacan, imgesel, simgesel olarak adlandirdigi dénem-
lere olumsuz bir anlam yliklemez. Lacan’a goére daha ¢ok nétr bir durumda kurguladigi bu
doénemler benligin olusumu icin zaruridir. Lacan, insanin 6zne olma sirecini “dil”le baslatir.
Gocugun ayna evresinde kendisini digerlerinden ayirt edebilmesini konusabilme yetenegi
saglar (Bowie, 1997, s. 57). Cocugun annesine a¢ oldugunu gostermesi icin “Ben aciktim”
demesi lazim. Buradaki ben s6zctigu, onu digerlerinden ayirir. Es zamanli bir fark etme ola-
rak cocuk buradaki benle kendisini de tanimaya bagslar.

vy

Derrida, Heidegger'den alarak gelistirdigi “sousrature” (sokiime alma), 6nce bir sdzciik yaz-
mak sonra da s6zcligln Ustlinl ¢cizmek, ardindan da hem s6zcligi hem de Usti ¢izilmis
halini baskiya vermek demektir. Sokiime alma dusiincesinde, sézcligiin eksik, yetersiz ol-
dugundan buna karsin sézcgin okunabilir kalmasi zorunlu oldugundan Ustu cizilir. S6z-
cuk tek basina yetersizdir ama onsuz yapamayacagimizdan zorunludur (Sarup, 2010, s. 54).
Derrida’nin s6kiime alma olarak belirttigi bu siire¢ Lacan’in simgesel diizenine denk gel-
mektedir. Saussure’nin gostergelerin nedensizligi veya keyfiligi disiincesini devam ettiren
Lacan, gosterenlerin belirsizliginden dolayi sdylenen ile séylenmek istenilenin arasinda ka-
patilmaz bir bosluk oldugunu séyler. Béylece Lacan, simgesel diizenin bize vermis oldugu
kimligin tam olarak benligimizi yansitmadigini ve 6znenin kayip nesnesi olan “objetpetita”-
y1 Otekiyle 6zdeslesmeyle giderme ¢abamizin da imkansiz oldugunu gosterir.

Ayna evresinin son asamasi olan gercek ise, imgesel tarafindan gizlenen ve simgesel du-
zenin tamamlanmamishdin, eksikligin belirtisidir. Bu anlamda gercek, simgesel diizenin
Otesinde yer alir. Lacan igin gercek, simgeselin diizenini bozan, bir seylerin eksik oldugunu
gosteren “leke"dir. Simgesel diizendeki bu lekeyi gérebilmek bakisi yonlendirmekle mim-
kiindur. Zizek'in tanimiyla soylersek “yamuk bakarak”; nesneye ancak belli bir acidan yani
arzunun destekledigi, nifuz ettidi ve carpittigi sahsi bir bakisla bakarsak nesne acik secik
ozellikler kazanir (Zizek, 1999, s. 27).

Lacan, Hans Holbein'in elgiler tablosunu 6rnek gostererek Zizek'in yamuk bakmak dedigi
seyi aciklar. Tabloda elcilerin etrafinda gezinen 6limu simgeleyen kuru kafayi gérebilme-
miz i¢in, tabloya belli bir acidan bakmamiz gerekmektedir. Lacan bu tabloyla simgeselin
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icindeki lekeyi gérme imkanini sunarken ayni zamanda “yamuk bakmak” ile 6znenin nes-
ne karsisindaki hakimiyet kaybini da gosterir. Tabloda gordigimiz leke, simgeselin icinde
gerceke acilan bir cukurdur. Oznenin arzusu da kaybedilen hakimiyetin geri kazanimi degil,
fark edilen gerceke kendini teslim etmektir. Holbein'in tablosu hem elcilerin etrafinda kol

gezinen 6limu hem de kendi 6limUmuza acida ¢ikartir.

Simgesel diizende bir cukur acan “leke’, Lacan’a gore psikotik bir durumda fark edilebilir.
Simgesel diizende gorecegimiz gerceklikten baska bir sey degildir. Burada bahsedilen
psikotik durum ters bir islev gorir. Lacan’in simgeselin icinde ¢ukur acan “leke"yi goste-
ren psikozu, simgeselin dlizenin icinde goriilen bir distinsel yanilsamadir. Zizek'in Octave
Mannoni'den aldigi 6rnegi kullanirsak; Casanova, tasrali bir kizi kandirmak icin usta bir bi-
yucl numarasi yapar. Bliylici elbisesi giyer, yere biyull oldugunu ilan ettigi bir daire cizer,
byl sézler mirildanmaya baslar. Birdenbire yildirimlar diiser, her tarafa simsek cakar ve
Casanova korkuya kapilir. Bu yildirimin basit bir doga olayi oldugunu ve tam by yaparken
diismesinin rastlanti oldugunu bilmesine ragmen panige kapilir ¢iinki yildirrmin zindik¢a
blyil yapmaya kalkmasina verilen bir ceza olduguna inanmaktadir. Boylece Casanova ya-
lanina kurban duser. Gergegin cevabi (yildirim) sahtecilik maskesini ¢ekip ¢ikartan bir sok
islevi gormistur. Gergcegin cevabi (simgesel) gerceklik icin bir dayanak hizmeti géren psiko-
tik cekirdek, Casanova'nin sapik ekonomisiicinde ters bir islev, gerceklik kaybini tahrik eden
bir sok islevi gorir (Zizek,1999, s. 54).

Bilin¢ Disinin Olusturdugu “Ben”

Oznenin sabit bir “ben”inin olmasi Lacan'in teorisinde safsatadir. Lacan’in biling disi ile dil
arasinda kurdugu benzerlik bu ylizdendir. Saussure’nin gostergelerin nedensizligi disiin-
cesini gelistiren Lacan, gdsterenin sabit, duragan bir gosterilene isaret etmedigini soyler.
Daha sonra postmodernistlerin de kullanacagi bu dislince, anlamin varligina yonelik bir
tehdit konumundadir. Anlam, gosterilende (varlik) olan bir seyden c¢ikarak gosterilenin
keyfiligine, Lacanci olarak sdylersek simgesel diizenin devingen bir sekilde kurguladigi ko-
numa itilir. Gosterilen tGzerindeki gosteren hakimiyetini Lacan ben ile biling disi arasindaki
iliskiye tasir. Ona gore, 6zne olusum asamasinda bir gug iliskisi icerisinde olgunlasir (Baser,
2010, s. 42).

Butinliglinu kaybederek diinyaya gelen ¢ocuk, tekrar o butinlige kavusmak icin 6tekiyle
0zdeslesme arayisina gider. Cocuk icin ilk 6teki annedir. Anneyle tekrar, rahimde oldugu
gibi “bir” olmak ister. Oznenin olusumu béylece baslar; cocugun davranislan étekiler ta-
rafindan yonlendirilmeye ve kontrol edilmeye calisilir. Cocugun diinyada varligini devam
ettirmesi 6tekinin onu beslemesi ile miimkiindur. Béylece cocuk, 6tekinin ona verdigi yol
Uzerine bir benlik kurar. Lacan bunu “Biling disi “bdiytik baskasi"nin séylemidir” s6zuyle acik-
lar (Baser, 2010, s. 43).
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Biling disi, benin olusumu kadar Ust benin olusumunu da belirler. Lacan'in bliyiik baskasi,
Oznenin erisemeyecedi, yakalayamayacadi bir yerdedir. Focault'un Panaptikon disiincesi
de benzer sekildedir; 6zne, iktidar tarafindan surekli izlenir. Ancak burada daha tehdit edici
nokta, 6znenin ne zaman, nereden izlendigini bilmemesidir. Bu ylizden 6zne davranislarini
stirekli kontrol etmek durumundadir. iktidarin belirledigi alanin disina tasan her hareket,
cezalandirilmaya tabi tutulur. Biiyiik bagkasinin 6zneye yonelerek kah onu denetlemesiyle
kah onun davraniglarini mesrulastirmasiyla ve olur olmaz seyleri yasaklamasiyla, 6znede bir
Ustben gelisir (Baser, 2010, s. 84). Lacan'in biling disini dogruluk ve sahicilik yuvasi olarak
gOrmesinin sebebi, 6zneyi olusturmasindan dolayidir.

Sapik Filminin Lacanci Analizi
Bakisin Carpitilmasi

Bir kis gliniinde penceresinin 6niinde oturup kahve icen bir kisinin kahvesinin tadini, disa-
rinin gorselligi artinir. Disarinin 6ldiriict etkisine maruz kalan bir kisi, ondan yardim ister.
Ancak pencerenin caminin gercedin Oniine set cekmesi nedeniyle kisinin izledigi olaylarin
gercekligi ortadan kalkar. O, icerisinin vermis oldugu giivenle disarisiyla arasina bir mesafe
koyar. Onun icin disarida olanlar “simgesel olarak yapilandirilmis temsiller alanidir: gerceklik”.

Hitchcok’un Sapik filmini ve Lacan’in Zizek yorumunu secis nedenim; 1) Hitchcock sinemasi,
izleyiciyi kendi disinda gelisen olaylar zinciri, perdeye yansiyan goriintu tizerinde izlemeyle
elde edilen hakimiyetinin yanilticiigini gosterir; 2) Zizek, Lacanci ilk sinema teorisyenlerinin
aksine bakisi imgeselin ve simgeselin degil gercekin tezahurl olarak gorir ve ondaki bir
bozukluga isaret eder.

Lacan'in bakisin géze karsi zaferi dedigi sey, Hitchcock’ta bir varlik olarak kurulur. Once he-
yecandan donuklasmis bir bakis verilir ardindan sebebi. Bu donuk bakis simgesel diizene
sarkan bir gercek lekesi olarak yorumlanabilir. Zizek bunu, “Simgesel lizerindeki travmatik
fazlasi” olarak tanimlanmaktadir (Zizek, 2012, s. 244). Simgesel diizlemdeki bu travmatik
leke, aslinda bos bir alani barindirmaktadir; onu kuran donuklasmis bakistir; gosterileni ol-
mayan bir gdsteren durumundadir. Filmin baslarindaki Marion’un calistigi yerdeki ev satis
sahnesi bu anlatilanlari bize agiklamaktadir. Cassidy 40 bin dolar nakit parayi ukala bir ta-
virla sergiler. Cassidy Marion ile konusurken kamera birden ofisteki diger sekretere doner.
Sekreter dehset bir sey gérmis gibi agzi acik bir sekilde karsisinda gerceklesen olaya bakar.
iste bu donuklasmis bakis, gercek lekesini diger olaylardan tecrit eder. Zizek, bu sahnenin
“objetpetita”sinin leke olmadigini, izleyiciye yonelik bakisin oldugunu sdyler. Bu anlamda
“Bakis, izleyicinin filmsel goriintliyl disaridan goriist degil, bilakis filmin kendisinde izleyi-
cinin hesaba katildigi bir durumdur” (Mcgowan, 2012, s. 32). Hitchcock'un izleyiciyle kurdu-
gu iliski de ayni dogrultudadir. Sapik filmi, izleyicinin olaylari disaridan, notr bir sekilde izle-
digi hissini uyandirarak izleyiciyi altiist eden bir anlatimi vardir. Bu noktada Lacan’in “Bakis
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aritmetiktir” dedigi durum ortaya cikar ve film izleyiciyi icine ceker. Filmden orneklere geg-
meden Once tekrar Zizek'e donmekte fayda var: “Zizek, Hitchcock sinemasini fallik sinemasi
olarak nitelendirir. Fallik olan tam, yerine oturmayan, ylizeydeki masalsi sahneden sarkma
yapan ve onun dogdalligini bozan, onu tekinsizlestiren ayrintidir. Bir resimdeki anamorfoz
noktasidir: dosdogru bakildiginda anlamsiz bir leke gibi gériinen ama resme tam olarak be-
lirlenmis yanal bir perspektiften baktigimiz anda, birdenbire belirgin hatlar kazanan unsur.”
(Zizek, 1999, s. 125). Zizek'in tekinsizlestiren ayrinti olarak belirttigi bakis, simgesel diizende
cukur acan gercektir.

Norman Bates'in Marion'u arabanin bagajina koyup gdmduiigu sahne izleyiciyi guvenlikli
alanindan cikartir ve kendi arzusuyla yuzlestirir (Zizek, 1992, s. 229). Norman Bates, araba-
yI batakliga iter ve araba batmaya baslar. Ancak arabanin kii¢tik bir bolimi yuzeyde kal-
maslyla Norman Bates'in ve izleyicinin yasadigi endise onun tarafsiz goriinimiini ortadan
kaldirir ve Norman Bates'in arzusuyla kendi arzularinin ayni oldugu gercegiyle yizlesmek
durumunda kalrr. izleyicinin bu sahnede duydugu endiseye sadece bir film diyerek gecisti-
remez Lacan psikanalizinde; ¢link biling disinda, Norman Bates'in arzusuyla 6zdeslesmek
izleyiciyi de katil konumuna yerlestirir. Lacana gore biling disi bir bilgi kaynadidir, nasil ru-
yalar tesadifi bir bilingsizlik degilse.

Hitchcock, bakisin bu 6zelligini kullanarak izleyicinin yanilsatici gtivenlik duygusunu tehdit
eder. Penceresinden disariyi izleyen kisi icin disarinin aldatici guizelligi boylece bir anda te-
kinsiz bir mekana donusir. Cam kinlir ve disaridaki gercek iceriye girer.

Annesel Siiper Ego

Lacan'in Ayna Evresi'nde belirttigi imgesel, simgesel ve gercek diizeyler Hitchcock’un Sapik
filminde tecessiim eder. Sapik filminin temasi bir eksiklik ve eksikligin giderilmeye calisma-
sidir. Norman Bates'in eksik oldugu sey simgesel diizen yani babanin adidir. Filmde eksiklik
anneymis gibi gériinmesine karsin eksik olan babanin adidir. Oidipus kompleksi yasamayan
Norman Bates, imgesel diizenden ¢ikamaz. Babanin “hayir”iyla karsilasmadigi ve simgesel
diizenin imgesel diizenin parcalanmishgini, daginikhgini sistemlestirmedidi icin Norman
Bates imgesel diizende kalir. Simgesel diizenin eksikliginden dolayi anneyle bitiinlesmek
ister. Ancak bu butiinlesme simgesel ve imgesel diizeyde degil gercek diizeyde giderilme-
ye calisihr: Annesinin elbiselerini giyen, onun sesiyle konusan Norman Bates ne annesinin
suretini diriltmek ne de onun adina davranmak ister: Onun gercekteki yerini almak ister ki
bu da psikotik bir durumun belirtisidir (Zizek, 1999, s. 136). Marion ise, simgesel diizenin
olusturdugu arzusunun pesindedir. Norman Bates ile Marion arasindaki karsithk, arzu ile
dartudir. Arzu sonsuz patikanin ge¢cmise yonelik zincirlerini anlamli bir sekilde yeniden
Ureten, gosterenlerden baska gosterenlere kayan elde edilemez bir yoksunluktur. Sonsuza

kadar yakalanmasi imkansizin aksine dirtd, her zaman tatmin edilendir.
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Lacanci bir perspektiften sdylersek arzu &tekinin arzusudur. Oteki, benin disinda olandir.
imgesel diizende “ben” yoktur; gerceginden koparilmis cocugun yeniden gercege, anneye
doénme arzusu vardir. Babanin adiyla karsilasilmasi sonrasinda baslayan simgesel diizende
“ben” olusmaya baslar. Oidipus evresini yasamamis, imgesel diizlemde sikisip kalan Nor-
man Bates'in diirtlisi annesiyle yeniden butlinlesmektir. Anne onun igin bir 6teki degil,
kendisidir. Norman Bates, 6tekiyi olusturamadidi icin 6zdeslesmeyi ve arzuyu kagirr.

Marion, motele geldiginde Norman Bates'in -alenen belirtmemekle birlikte- onunla cinsel
bir birlik arzuladigi sezilir. Marion'u eve yemege ¢agirir ve davet olumlu bir yanit alir. Oda-
sina giden Marion, Norman Bates ile annesinin konusmalarini duyar. Anne Marion’'un eve
gelmesini istemez. Norman Bates Marion’a yemek getirir ve 6zir diler. Bir stire konusurlar.
Marion tekrar odasina gider. Norman Bates, ofiste actigi kiiglik bir delikten Marion'u izler.
Marion o sirada Uzerini degismektedir. Ancak Norman Bates, bu kisa izlemenin ardindan
sinirli bir sekilde ofisten cikar. Durum Uzerinde kurdugu iktidar, Norman Bates'in annesel
stper egosunu tetikler. Annesel siiper ego tarafindan cinsel iliskiye girmesi yasaklanan
Norman Bates, psikotik bir duruma saplanir. O, psikotik durumundan dolayi butlinlesilmek
istenen anneye donusur. Boylece arzu duyulan kadin bir anda nefretin nesnesi haline gelir.
Marion dus alirken bicak tutan bir el (anne) goriiniir ve onu 6ldirir.

Disarinin Olusturdugu igerisi

Bliyiik baskasinin 6zneyi surekli izlemesi, davraniglarini kontrol etmesi, istedigi seyleri ya-
saklamasi vs. bu diinyada 6znenin niyet ettigi her seyi fiil olarak gerceklestirmesindeki
yoksunlugu gosterir. Bu durumu bir de Zizek’e soyletirsek “Gercekte yapmayi aklina koy-
dugumuz her seyi yapmanin mimkiin olmadigi bir diinyada yasiyor olmamizdan dolayi
disarinin gercekligiyle yizlesiriz” (Zizek, 1999, s. 41).

Marion’un kirk bin dolar ¢calmasi, onun paraya duydugu yogun ilginin sonucunun 6tesin-
de, paranin arzuladidi seyi gerceklestirmedeki aragsal konumundan kaynaklanir. Sam ile
evlenememelerinin sebebi olan borglarin giderilmesi icin kirk bin dolarin calinmasi Marion
icin ahlaksiz bir davranistir ama eksikligi giderici yoniinden dolayi davranisinin ahlak di-
sihdi bilingli bir sekilde kapatilir. Hitchcock, Marion ile de izleyiciyi 6zdeslestirme ¢abasini
o 6lene kadar surdurir. Marion'un parayi caldiktan sonra arabasiyla giderken hayal ettigi
ilk konugsma Sam ile karsilasma anidir. Daha sonra trafik isaretlerinde durdugu bir sirada
Marion, patronu ile karsilasir. Bu karsilasma onun var olan tedirginligini daha da artirir. Ma-
rion, parayi caldiktan sonra arkasindan konusulacaklar strekli hayal eder. Filmin bir baska
sahnesinde Marion arabasini yol kenarina ¢ekmis ve bir siire uyumustur. Oradan gecen bir
polis Marion’u uyandirir. Aralarinda gecen konusma sonrasi polis Marion’un davranislarin-
dan stiphelenir ve bunu da dile getirir. Bu sahnenin hemen ardindan Marion ikinci el araba
satan bir yere girer. Anlamsiz bir sekilde yeni bir araba almak icin kendi arabasini ve ayrica
yedi yiiz dolar para verir. Bu sirada polis takasin oldugu yere gelir. Marion yeni arabasini
aldiktan sonra yola ¢ikar ve yine polisin arkasindan ne konusmus olabilecegini hayal eder.
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Anlatilan bu sahneler, bliyiik bagkasmin veya iktidarin farkinda olmayacad bir seyin yapi-
lamayacaginin bir gostergesidir. Marion’un arkasindan konusulanlari hayal etmesi, caldig
parayla sessizce ortadan kaybolamayacaginin acik ifadesidir. Bu sahnelerde Marion’un asil
endise ettigi sey, iktidar tarafindan siirekli ve nasil oldugunu bilmedigi bir gézetlenmenin
tehdididir. iste bu tehdit polisin Marion’u uyandirmasiyla viicut bulur. Marion artik iktidar
icin ideolojik bir 6zne konumundadir. Benligin olusumunun her asamasinda olan Lacan’in
biling disi vasitasiyla bliyiik baskasi olarak tanimladigi sey, daha sonraki ddnemde de 6zne-
nin davranislarini kontrol eder.

Tanri Bakisi

Sinemada anlam yaratmada en ¢ok tercih edilen yéntemlerden biri kamera hareketleridir.
Bu noktada Hitchcock, kaydirmali ¢ekimiyle ve bu metinde asil olarak incelenecek “Tanri
bakisi”ile anlam olusturur. Dedektifin eve girdiginde bir seylerin ters gittigini sezer izleyici.
Bu anlamda Hitchcock, kadrajda yer alan mekanin disinda bir mekan kurar. Annenin oda-
dan yavasca cikisi ve dedektifin bakisindaki endise bunu bize verir. Dedektif merdivenler-
den cikarken kamera birdenbire yerden kesilir, havaya sigrar ve biitlin sahnenin yer planiyla
gériildiigi en (st noktaya gecer. insan géziiniin erisemeyecegi bir perspektiften cekilir
sahne. Hitchcock’un bu ¢ekimini Zizek, “Tanr bakisi” olarak adlandiriyor. Tanri bakisryla sah-
ne izleyiciye bitlintyle ve yer plani eksiksiz bir sekilde verilir (Zizek, 1992, s. 259). Hitchco-
ck’un sahneyi insan g6ziinlin gérebilecedi alanin Ustline ¢ikarak cekmesinin sebebi, izleyi-
cide anne Uzerinden uyanan yonetmenin bir seyleri sakladigi hissini yok etmektir. Sahne
batinlugtyle verilir ve anne figiri kadrajda yer alir. Boylece hem izleyicide uyanan siiphe
yok edilir hem de annenin gizemi korunur. Dedektif merdivenlerden yuvarlanirken cekilen
sahne anne goziindendir. Bu sahneyi Tanri bakisindan izlerken kadraja leke (anne) girer ve
merdiven sahnesi de bu lekenin gorils acisina birtndr. Hitchcock bu ¢ekim teknigiyle film-
de kurgulanan simgesel dlizenin yikimina neden olan lekeyi (anne) izleyiciye gosterir.

Sonug

Gorselligin cekiciligini kullanarak izleyicisini kendine cekmeye basaran sinema, yaniltici bir
sekilde insanlari manipiile eder. izleyiciler, film izlerken karsisinda gerceklesen olaylarin
kurgulanmis oldugunu unutarak kendilerini filmin icinde bulur. Bdylece distinceler, duy-
gular bir filmin verdigi Gzerinden yorumlanir hale gelmeye baslar. Sinema bu 6zelligiyle
izleyicilerini iktidarin belirledigi alan icerisinde yasamaya icbar eder. Ayrica fantezi yoluyla
sinema, ideolojinin agiklayamadig, eksik biraktigi alanlarin istiini Orter.

Lacan’in gorusleri sinemanin bu ideolojik maniptilasyonunu sinema izleyicisine gostermek-
tedir. “Bakisin iktidar/siz/igini’, aslinda bakanin izleyen degil izlenen oldugunu gdsterme-
si, izleyicinin bir filme bilincli yaklasmasinin 6niinii agmaktadir. Ayrica Lacan, biling disina

1102



Baksin Iktidar/siz/lhgi:Lacanc Bir Film Céziimlemesi

verdigi 6nemle izleyicilerin sakli olan arzularini agiga ¢ikartarak kendilerini tanimalarina bir
firsat sunmaktadir.

Hitchcock, yukarida anlattigimiz cercevede Lacan'in goruslerini adeta sinemaya uyarlamak-
tadur. izleyicileri, filmlerindeki karakterlerle 6zdeslestirerek ve sonra yaptigi dzdeslestirmeyi
sarsici bir sekilde yikarak aslinda “kim” olduklarini onlara géstermektedir. Hitchcock’un bir
baska Lacanci yani ise, nesne lizerinden yaptigi cekim ve kaydirmali montajiyla aslinda iz-
leyicinin algilanan konumunda oldugunu ¢ok net bir sekilde vermesidir. Bu anlamda Lacan
ve Hitchcock, sinemanin varligina ters bir anlayis uygulayarak izleyicileri sinemanin mani-
pullasyonundan korumaktadirlar.
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Vatandasi Gormek, Vatandas
Goriinmek:

Medyada Bir Gorsel Vatandaslhik
Coziimlemesi

Aiparslan Nas*

Giris

u makalede profesyonel futbol oyuncusu Marco Aurélio'nun 2006 senesinde Tirkiye

Cumbhuriyeti vatandasligina kabuli ile birlikte medyada agilan sdylem ortami, “vatan-

dashigin gorsel rejimi” diye tabir edilecek bir bakis agisiyla tartisilacaktir. S6z konusu
rejimin disipliner pratiklerinin arastirilmasina, yeni vatandasin konu edildigi haberlerle de-
vam edilecek ve medyada vatandas olarak goriinur kilinma siirecinin mekanizmalari ortaya
konacaktir. Vatandaslik ve gorsel kiltir olgularinin beraberce dustiniilmesini gerektiren
bu tartisma neticesinde, Turkiye'de vatandaslik olgusuyla eklemlenen bir gérme rejiminin
sinirlari elestirel bir analizle sorgulanirken s6z konusu analizin “gorsel vatandashk” kavra-
miyla iliskilendirilmesi amaglanmaktadir. Aurélio’nun carpici seriiveni, medya lizerinden va-
tandasin kimi nasil gordugi ve nasil goriindigi ikiliginde eylem alani bulan toplumsal bir
deneyime isaret etmektedir. Medya, vatandasligin gorsel rejiminin yeniden Uretilmesinde
merkezi bir yere sahiptir. Bu dogrultuda “gorsellik”, “gortinirlik” ve “vatandaslk” kavramlari
Uzerinden yapilacak teorik arka plan dogrultusunda, “vatandasi gdormek” ve “vatandas go-
rinmek” gibi farkli ancak baglantil gérme pozisyonlari ekseninde bir medya ¢éziimlemesi
gerceklestirilecektir.

¥ Ars. Gor., Marmara Universitesi, Halkla iliskiler ve Tanitim Bolimdi.
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Gorsel Rejim ve Goriiniirlik

Nicholas Mirzoeff (1999)'e gore glinimiiz diinyasinda insan deneyimi hicbir zaman olma-
dig1 kadar fazla gorsellestirilmektedir. John Berger (2011) benzer bir Gslupla “gérme bigim-
leri"ni ele alirken 16 ila 19. ylzyillar arasinda Avrupa'daki gorsel deneyimin agirlikli olarak
kilise veya burjuva sinifinin egemenligi altinda oldugunu, fotografin kesfiyle birlikte sanatin
otoritesinin sarsildigini anlatirken gliniimiizde insanhgin gorsel deneyimindeki yayginlas-
maya dikkat ceker. Berger'in bu analizinde Walter Benjamin (2012)'in “Teknigin Olanakla-
riyla Yeniden Uretilebildigi Cagda Sanat Yapiti” makalesi 6nemli yer tutar. Modern hayatta
fotograf ve film gibi kullanimi giderek artan goérsel temsil araglariyla sanatin “auratik” et-
kisini yitirmesine ragmen s6z konusu teknolojik imkanlarin gortusi demokratiklestirdigi-
ni savunan Benjamin, kitle kiltiri olgusuna olumlu bir anlam atfederken basta Adorno
ve Horkheimer (2002) olmak Uzere kitle kiltlri ve tiketim toplumu iliskisinden hareketle
“kdltlr endustrisi” elestirisi gerceklestiren Frankfurt Okulu'ndan ayrilir. Mirzoeff'in vurgu-
ladigi haliyle, insanhigin gorsel deneyiminin moderniteyle gerceklesen bir “kirilma” olarak
postmodern durumu yansittigi argtimanlastirilmistir (Fetaherstone, 2007). Jacques Ellul'un
imajlarla ortlt bir yanilsama diinyasinin hakimiyetini ilan ettigi Séziin Ddistisii (2012) ve
Jean Baudrillard'in Simdilasyon (2005) kurami gibi felsefi 6nermeler, postmodern kirilmayi
gorsel kiltlr agisindan ele alirken Fredric Jameson'in (1984), ge¢c-modernite olarak deger-
lendirdigi postmodern durumu “gilindelik hayatin estetiklesmesi” olgusundan hareketle
yorumladigini da vurgulamak gerekir. Gorsel kiiltiir calismalari, kiiltiirel alanda etkin olan
reklam, fotograf, film, televizyon gibi aracilarin, mevcut iktidar iliskileri, kiltiirel hegemonya
ve toplumsal hiyerarsiler dahilinde edindigi tGiretken konum agisindan elestirel bir yaklagim-
la teorize edilmesine imkan tanimis ve “gorsel rejim” kavraminin ortaya ¢ikmasina olanak
saglamistir (Elkins, 1999; Evans, & Hall, 1999; Macphee, 2002).

Tony Schirato ve Jen Webb'e gore gorsel rejim kavramini, Bati kiltlriinde insanlarin diin-
yanin gercekligini nasil algilamalarini ve neyi gdrmeyi beklediklerini diizenleyen kontrol ve
etkileme otoritesiyle diistinmek gerekir. Gorsel rejimler, gliniimuz diinyasinda belirli ger-
ceklikleri nasil gérmemiz gerektigini gosteren ve evrensellik iddia eden formlar, aracilar,
tarler ve pratiklerin gorsel gerceklik Gretme siirecini icerir. Schirato ve Webb'in tanimiyla
gorsel rejim, iktidar iliskileri neticesinde belirli bir gorsel gerceklik yaratirken “neyi nasil
gormemiz” gerektigini belirlemektedir. Bir gorsel rejimin etkisi altina girmek, iktidar iligkile-
rinde konumlanmak demektir (2004, s. 132). Gérme eyleminin iktidar ile olan iliskisini “g6-
riindrlik” ve “gorsellik” ayrimindan hareketle inceleyen Andrea Mubi Brighenti’ye gore ise
gorsel rejim, zaten bir gorsellige sahip olan bireyin “gortnlrliguni” belirleyen pratiklerin
timdar. Orada dylece durani farkli gorsel rejimler dahilinde goririiz; “Gorsel rejimler Gize-
rinden bakisimiz gérme ve bakma eylemlerinin farkli ekonomilerini sergiler” (2010, s. 67).
Salt gorsellikten ayrilan gortinarlik hali farkindalikla iliskilenirken Brighenti, gérindrligiin
beraberinde getirdigi ikili bir sorunsalin altini gizer: Gortiniirliik, bireylerin farkindaligi nok-
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tasinda eyleme gegirilen bilinir kilinma hali olarak islev kazanirken diger yandan disipliner
pratikler neticesinde denetlenen bir 6znelesme siirecini de beraberinde getirir.

Michel Foucault (1978) Cinselligin Tarihi'nde, iktidar ve séylem iliskisini ele alir. iktidarin kit-
leleri kabaca bastirdigini ve yok saydigini iddia eden baskici hipotez'e karsi, bireyin iktidar
sOylemi Gzerinden yeniden Uretildigi, ayni zamanda sinirlarinin belirlendigi bir 6znelesme
durumuna dikkat ¢eker. Foucault (1995, 2003, 2006) 6ne surdigl yaklagimlarini gorsel re-
jim olarak degil, disipliner rejim tabiriyle ele alsa da, “tibbi bakis", “g6zetim” ve “panoptikon”
kavramlarinda disipliner rejimin olusumunda gorme, bakma, géren konumunu elde etme
gibi aracilarin merkezi 6nemi tespit edilir. Foucault’nun dikkat ¢ektigi 6znelestirme sire-
cinin disipliner pratiklerinden hareketle bu ¢alisma, medya araciligiyla gortindir kilinan ve
Uzerine bilgi Uretilen bir vatandas olma hali arastirilacaktir. Yeni vatandasin bir 6zne olarak
sinirlarini ¢izen gorsel rejimin, panoptik bakisi hem yeni vatandasa hem diger vatandaslara
ne derece yonelttigi dikkatli bir analize tabi tutulacak, nihayetinde belirli bir gérsel vatan-
daslik olgusunun sinirlari kesfedilecektir.

Gorsel Vatandashk

Vatandaslik, klasik manada bir “kuliiblin Gyeligi” olarak gorilirken bu kullip, modern dé-
nemle birlikte ortaya ¢ikmis olan ulus-devlettir (Kadioglu, 2008, s. 14). Vatandaslik literati-
rinde kavramin dort farkh sekilde kullanildidi dikkat ¢eker: Ulusal kimlik veya milliyet olarak
tanimlanan vatandaslik, evreklar temelinde tanimlanan vatandaslik, haklar temelinde ta-
nimlanan vatandaslik, gérev ve sorumluluklar temelinde tanimlanan vatandaslik (Kadioglu,
2008, s. 21). James Donald (1992), “Vatandas kimdir?” sorusuna miteakiben bireylerin bir
topluluga aidiyetlerini hangi bicimlerde algiladiklarini sorgular. Donald’a gére “vatandas”
kelimesi bir bos gosteren olarak islevsizdir; o yer, herhangi birisi tarafindan doldurulabilir.
Bu eylem, simgesel diizen icerisinde bir 6zne olmay gerektirir. Donald vatandashgi bir 6z-

nelesme siireci, vatandasi ise “her zaman 6znelesmekte olan” olarak yorumlar.

Aihwa Ong (1996) vatandasligi “6znelesme” ve “kiltiirel performans” olgularinin beraberli-
giyle aciklar. Foucault'nun “disiplin” ve Rosaldo (2004)'nun “kultlrel vatandashk” kavramla-
rindan yola ¢ikan Ong'a gore birey, bagl bulundugu devlet ve ait oldugu toplum tarafindan
hareket alani belirlenen, bu alan dahilinde varligini eylemsel kilan bir 6znedir. Paul Silvers-
tein (2008)’e gore vatandaslk, devlete bagliligi belirleyen formal kriter setlerinin sagladigi
bir grup Uyeliginden ziyade, milli aidiyetin tekrarl, gézetimli performansini icerir. Donald,
Ong ve Silverstein’in ifadeleri vatandashg, devlet tarafindan vatandasa sunuldugu anda
sonlanan statik bir iliski olarak degil, stirekli donlismekte olan devamli bir siire¢ olarak de-
gerlendirir. Bu makalede medyanin vatandasi bir 6zne haline getirirken onun 6zne olma

kosullarini saglayan gérme rejimini nasil islevsel kildigi tartisilacaktir.
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“Gorsel vatandashk” kavraminin akademide yeni bir tartisma alani actigi gézlemlenir. 23-24
Nisan 2010 tarihinde New York Universitesi “Institute for Public Knowledge“da diizenlenen
“Visual Citizenship: Belonging Through the Lens of Human Rights and Humanitarian Action”
konferansi, gorsel vatandaslk kavramina dair yaklasimlarin bir araya getirilmesine vesile
olmustur.” Konusmacilardan W. J. T. Mitchell vatandashigin gorselliginin, diyalektik bir ba-
kis dahilinde vatandasligin “goriinmezligiyle” beraber distinllmesi gerektigini belirtir.
Mitchell'e gore glindelik hayatlarimizda insanlarla olan iliskilerimizde vatandashgimiz go-
riinmez bir kategoridir; hicbir vatandas bir digerini gérdiigiinde “Bu bir vatandastir” demez.
Vatandashgin medyadaki temsiller neticesinde goriinir kilindid, vatandas olanin vatandas
olmayandan ayrildigi gézlemlenebilir.

Craig Calhoun vatandashgin bir aidiyet ifadesi oldugunu, bizimle ayni topluma ait olan di-
ger vatandaslarla olan karsilasmalarimizda yabancilarin gorseller neticesinde tanidik kilin-
digini anlatir. Calhoun’a gore gorsel vatandaslik, bizlerin de ait oldugu toplumsal alan dahi-
linde diger vatandaslari tanimamizi saglayan pratiklerin timiine isaret eder. Medya araclari
yayginlasmadan evvel metinsellik dahilinde aktarilan vatandaslik fikri, bundan boyle gor-
sellerle iletilirken bireyler, kendilerini vatandaslar olarak gortinir kilma ¢abasi icerisindedir-
ler. Manuel Herz gorsel vatandashg, vatandashgin gorsel aracilar vasitasiyla ifadesi olarak
tanimlarken Robert Hariman’a gore vatandaslik, gorsel pratikler neticesinde kurgulanmak-
tadir. Hariman bireyin vatandas olarak devlet tarafindan taninmasina vesile olan “dogum
belgesi"nin bundan boéyle herhangi birsey ifade etmedigini belirtir. Birey, kamusal alanda
“vatandas olarak goziikmek” ve bu kamusal alan dahilinde goriinerek “vatandashgini algi-
lamak” durumundadir.

Bu makalede gorsel vatandaslik ¢ozlimlemesi yaparken, Foucault’'nun dnerilerinin yani sira,
Edward Said'in medya elestirisi Uzerinden hareket edilecektir. Said (2008), insan deneyimi-
nin gercekligini belirleyen en 6nemli unsuru “yorum cevreleri” olarak tanimladigi medyada
tespit eder. Said’e gore hi¢ kimse gerceklikle dogrudan temas kurdugu bir yasam siirmez;
hayata dair bilgilerimizin cogu medya tarafindan anlamlandirilan bir siizgecten gegerek
bize ulasir. Said, guinliik yasantimizda salt gerceklik olarak algiladigimiz seylerin ashnda, C.
Wright Mills’e atifla “kiltlrel araglar” tarafindan belirlendigini anlatir. S6z konusu kulttrel
araclar, iktidar iliskileri neticesinde “6teki” olani kurgularken ayni zamanda onu “Séyleme
kiskirtir” Kulturel araclarin anlamh kildigi gerceklikler, onlari insa eden iktidar iliskilerini ice-
rir. Said'in ifadesiyle bir kiltirel arag olarak medya, sdyleme kiskirttigi birey veya toplulugu
disipliner rejimin 6znesi olarak yeniden Uretir. Siradaki kisimda dikkat cekecedimiz medya
haberleri, yeni vatandasin toplumsal gercekligini belirli bir gorsel rejim dahilinde anlam-
landinr. Medya araciligiyla saglanan vatandasligin goérinur olma hali, panoptik bir disiplin
mekanizmasini islevsel kilmaktadir.

1 Konferans sonrasinda konusmalarin bir araya getirildigi herhangi bir yayin bulunmamaktadir. Bu makalede
gorsel vatandaslik tartismalarini organizatorler tarafindan internet ortaminda paylasilan videolardan dinledik-
lerim neticesinde 6zetliyorum.
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Vatandashgin Gorsel Rejimi
Vatandasi Gormek

Marco Aurélio Brito Dos Prazeres'in Tiirkiye kariyeri, Brezilya'nin Olaria takimindan 2001 se-
nesinde Trabzonspor’a transferiyle baslamisti. Aurélio 2003'te Fenerbahge'ye transfer oldu.
2006 yilina gelindiginde Aurélio, vatandaslik hakki elde etmek icin asgari bes yillik ikamet
siresini tamamlamisti. Aurélio’nun vatandasliga basvuru siirecinde kendisinin, Turkiye milli
futbol takiminda gorev alip almayacadi da tartisma konusu olmustu. Milli Takimin orta saha
mevkisinde kaliteli futbolcu eksikligi bilinirken Aurélio’nun, yetenedi ile bu eksikligi doldu-
rabilecegi konusuluyordu. 13 Temmuz 2006 tarihli Vatan gazetesinin “Marco’ya Yesil Isik”
haber basligi, Aurélio'nun Milli Takim serliveninin baglangicini mijdeliyordu. Vatandashk
basvurusunu yapan ve meclisten onay ¢ikmasini bekleyen Aurélio’'nun “ay yildizli formayi”
giyme sansi bulabilecegini belirten habere gore, milli takimlar teknik direktori Fatih Terim
Aurélio’nun Milli Takimda yer almasindan mutluluk duyacagini belirtmisti. Aurélio’nun fut-
bolcu olarak kalitesinden stiphe duymadigini belirten Terim'e gore, “bizim 6z evlatlarimiz
Ay-yildizli formayi giyebilmek icin adeta canini disine takarken’, Aurélio'nun Milli Takim se-
riivenini baslatmak“aslinda ¢ok hassas bir konu”idi. Aurélio’nun ¢ok iyi bir sporcu oldugunu
belirten Terim kendisinin, vatandaslida ge¢cme karari alarak buyuk bir 6zveri gosterdigini
ve ona Milli Takim sansini tanimamanin haksizlik olacagini ekliyordu. Ote yandan Tiirkiye
Futbol Federasyonu (TFF) baskani Haluk Ulusoy, birokratik engeller ¢cikmadigi takdirde
Aurélio’nun Milli Takimda oynayabilecegini sdyleyerek yesil isik yakiyordu. Haberde Aurélio
ise vatandasliga gecisine karar kilacak biirokratik stireci bekledigini, sayet olumlu bir karar
¢ikarsa Milli Takimda oynamaktan gurur duyacagini belirtmisti. Ayni zamanda “Mehmet”
olmayi da sabirsizlikla bekliyordu.

Aurélio’nun vatandashga gecisi kisa stirede kesinlesti. Medyada yeni vatandasin ilk gori-
narltgu, onun TC nifus clizdaninin yayimlanmasiyla oldu. Kim tarafindan internet ortami-

2 "Vatandashga alinmasi durumunda Aurélio’ya milli formayi verebilecegini séyleyen Terim ‘Boyle bir 6zveriyi
gosteren bir futbolcuya sans vermemek biyik haksizlik olur! dedi. F.Bah¢e'nin Brezilyali yildizi Marco Aurélio’'ya
ay yilldizli forma sansi dogdu. Tiirk vatandashgina gecmek icin evraklarini tamamlayarak 6nceki hafta gerekli is-
lemleri baslatan ve meclisten onay ¢ikmasi halinde vatandaslik hakkini kazanacak olan Aurélio’ya, A Milli Takim
Teknik Direktori Fatih Terim'den de destek geldi. Terim Aurellio'nun Milli Takimda oynamasina sicak bakarken
yakin ¢evresine “Bu aslinda ¢ok hassas bir konu. Bizim 6z evlatlarimiz Ay-yildizli formayi giyebilmek icin adeta
canini disine takiyor. Ama Aurélio'nun da bu davranisini saygiyla karsilamak lazim. Eger kendisi boyle bir 6zveri
gosteriyorsa sans tanimamak buyik bir haksizlik olur. Aurélio'nun Tirkiye'de futbol oynadigi siire icerisinde
yaptiklar ortada. Kendisinin biiyiik hizmetleri oldu. Iyi bir sporcu. Cok diizgiin de bir karaktere sahip. Kendisi-
nin de Milli Takimda oynamak istedigini biliyorum. Eger birokratik islerde bir sorun ¢ctkmazsa bu sansi ona ta-
nimak istiyorum. dedigi 6grenildi -Ulusoy da sicak bakiyor- Milli Takim teknik direktori Fatih Terim'in ayrica bu
konuyu federasyon baskani Haluk Ulusoy’la da konustugu ve Ulusoy’un da Brezilyali futbolcunun Milli Takimda
gorev almasina olumlu yaklastigi gelen bilgiler arasinda. Bu arada ‘Mehmet’ olmayi sabirsizlikla bekledigini
belirten Marco Aurélio da Tiirk vatandasligina gegmesi durumunda Ay-yildizli formayi seve seve giyecegini dile
getirdi. Tark Milli Takimina girmek icin biiyiik caba gosterecegini soyleyen Aurélio “Su anda sadece bekliyorum.
Turk vatandashidini kazandiktan sonra Milli Takimda oynama sansi beni ¢ok heyecanladiriyor ve bu durumdan
buyik mutluluk duyuyorum! diye konustu.”
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na servis edildigi, sahte mi gercek mi oldugu bilinmeyen (gercekligin 6nem arz etmedigi
bu durumda) niifus clizdani, yeni vatandasin panoptik bakisla ilk karsilasmasi oldu: Herkes
yeni vatandasi gormustl ancak yeni vatandas herhangi bir gérme konumuna sahip degildi
(Resim. 1). Agustos ayinda futbol sezonunun agilmasiyla birlikte Aurélio'nun Milli Takima
davet edilip edilmeyecedi tartisiimaya baslandi. Teknik direktor Fatih Terim 16 Agustos
2006 giinl oynanacak Liiksemburg-Tiirkiye magi icin Aurélio’yu Milli Takima davet etti. Sa-
bah gazetesinin haberine gore, 14 Agustos tarihli basin toplantisinda kendisine yoneltilen
elestirilere karsilik veren Terim, “Benim tlkemin vatandashigini se¢mis bir futbolcuyu Milli
Takima ¢agirdim.” ve “Kararimin arkasindayim.” derken Aurélio'nun macta ilk on birde bas-
layacagini acikladi. Aurélio’nun “dil problemi” yasayip yasamayacaginin sorulmasi lizerine
“Futbolun lisani birdir” diye cevap veren Terim’e gére Aurélio, “is yaptigi ve ekmegini yedigi
yerin lisanini 6grenmeye calisiyordu.” ve bu saygi duyulmasi gereken birseydi. Ayni basin
toplantisinda Aurélio ise Milli Takimda yer almaktan 6tiirti gurur duydugunu belirterek Te-
rim'e ve ona destek olan herkese tesekkdir ediyor, ona verilen milli gorevi en iyi sekilde ye-
rine getirecegini belirtiyordu. Basin mensuplarinin “istiklal Marsi’'ni biliyor musun?” sorusu
Uzerine Aurélio, milli marsi bilmedigini ama yavas yavas 6grendigini sdzlerine ekliyordu.
Haberin devami Liksemburg magi 6ncesi basin mensuplarinin Aurélio’ya “soru yagdirdi-
gin1” soyliyordu. Mehmet, “Zaman zaman zorlansa da sorulara Tirkce yanit vermeye calis-
mis’, cocugunun Tiirkiye'de dogdugunu ve ailesinin cok mutlu oldugunu sdylemisti. istiklal
Marsi sorusu tizerine Aurélio, bir hocadan Tiirkce dersleri aldigini ve istiklal Marsini da 6g-
renecegini hatirlatiyordu. Fatih Terim'e gére “Ne mutlu Aurélio’ya ki ‘Ben Tuirkiim’ demisti.”
ve Milli Takimda yer almayi hakediyordu. Haberin baslig, “istiklal Marsi’ni Ogreniyorum.”

3 “Fatih Terim, F.Bahceli futbolcu Aurélio icin ‘Kararimin arkasindayim ve ¢arsamba giinii ilk 11'de baslayacak.
Aurélio, ekmegini yedigi yerin lisanini 8grenmeye calisiyor. dedi. Aurélio ise, istiklal Marsi'ni bilmedigini, 63-
rendigini soyledi. -‘Ne mutlu Aurélio’ya- Milli Takimin hocasi Terim, ‘Atatiirk, ‘Ne mutlu Turk'm diyene’ demis.
Aurélio da‘Ben Tiirk'im’ diyor. Kendisini 70 milyon Tiirk vatandasi arasindan sectim. dedi. Liikksemburg'la oyna-
yacagi hazirlik magi icin toplanan Milli Takimda, teknik direktor Fatih Terim; yanina Mehmet Aurélio ve Arda’yi
alarak basin toplantisi yapti. Tecriibeli teknik adam, szl 6nce futbolculara birakti. Basin mensuplari da Tiirk
vatandashgina gectikten sonra ay-yildizli takima ¢agirilan Mehmet Aurélio’ya soru yagdirdi. Zaman zaman zor-
lansa da sorulara Turkce yanit vermeye calisan Mehmet, “Cocugum Turkiye'de dogdu. Ailemle birlikte burada
¢ok mutluyuz. Milli Takima cagrildigim igin de gururluyum. Fatih Terim'e bunun igin tesekkiir ediyorum” dedi.
-Futbolun dili tektir- Oyuncularin ardindan s6zti alan teknik direktor Terim de konuyla ilgili olarak “Lisan iletisim
icin cok dnemlidir. insanlar konusarak anlasirlar. Futbolun ise kendine has &zelligi vardir; dili tektir. Futbolun
icindeki insanlar birbirleriyle kolay anlasirlar. Zaman zaman kasla, gozle de anlasabilirsiniz. Zaten gérdiigiiniiz
gibi kendisi de Tiirkce konusuyor ve anliyor. Is yaptigi, ekmegini yedigi ilkenin lisanini konusmaya calisiyor. Bu,
Turkiye'ye olan saygisinin gostergesi. Ben de ona saygi duyuyorum.” diye konustu. -70 milyondan sectim-Terim,
daha 6nce soyledigi “70 milyonluk tilkeden 70 sol kanat oyuncusu ¢ikarirm.” sézu hatirlatildiginda, “Herkes
fikrini soyler. Turkiye de bu konuda diinyanin en serbest Ulkesidir. Evet, bunu sdyledim. Mehmet Aurélio da
70 milyondan biri. Turk vatandasi olmay: isteyen kendisi, olan kendisi. 70 milyondan biri olarak aldim. Turk
olmasina sevindim. Almanyada, sadece o aciklamalari yapmadim. ‘Benim llkemin vatandashgini se¢mis bir
insana saygi duyarim. Ona ihtiyacim varsa da Milli Takima ¢agiririm. demistim. Bunu da hatirlatinm.” yorumun-
da bulundu. -Savunacak bir sey yok- Aurélio’yu kadroya almamasi halinde belki irkcilikla bile suglanabilecegini
belirten Terim, Atatlrk’in ‘Ne mutlu Turk’dm diyene’ sozlnil hatirlatarak “Aurélio da ‘Ben Tiirk’im’ demis. Bu
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seklinde okuyucuyla bulusurken bu, “séyleme kiskirtilan” yeni vatandasin, topluma konus-
masi olarak islev kazaniyordu.

Yeni vatandasin medyayla ilk karsilasmasinda, Anderson (2006)'un ifadesiyle “hayali bir ce-
miyet” olan ulusla karsi karsiya geldigi séylenebilir. Medya araciligiyla vatandaslara konu-
san Aurélio, mesleki konulardan ziyade, vatandasligin gostereni olarak kabul edilen milli
mars ve Tlrkce sorularina muhatap kilinir. Vatandasliga gecisiyle birlikte onun ulusa aidiyeti
tartismali bir konu olarak sunulur. Yeni vatandasin ulusa aidiyet kapasitesi Turkce ve milli
mars lzerinden gorinir hale getirilirken onu diger vatandaslardan ayirt eden noksanlikla-
ra vurgu yapihr. Vatandashgin gorsel rejimi boylelikle pratikte eyleme gecerken yeni vatan-
dasta eksiklik arz eden Tirkce ve milli mars gdsterenleri, her an haber konusu olabilecek bir
potansiyeli sergiler. Yeni vatandasin bundan bdyle eksiklerini bilecegi, vatandaghigin sinir-
larinin farkina varacagi ve bu kavramin kultirel yikimlultklerini yerine getirmeyecedi her
an icin panoptik bakisi Gizerinde hissedecegi bir gorsel rejim kurulmustur.

16 Agustos 2006 tarihinde Aurélio ilk milli magina Liksemburg karsisina ¢ikmisti. Tarki-
ye'nin 1-0 Ustlinliglyle biten karsilasmada Aurélio, 87 dakika sahada kalirken basaril bir
performans sergiledigi konusulmustu. Futbol yorumcusu Kazim Kanat, mag¢ 6ncesi milli
mars okunurken ayaga kalmayarak Aurélio’yu protesto etmisti. Kanat, 4 Agustos 2012 ta-
rihli yazisinda Aurélio Milli Takima alinirsa milli mars esnasinda ayaga kalkmayacagini bildir-
misti (“Ulusal marsta’; 2006). Liksemburg macinda dedigini yapan Kanat, 17 Agustos tarihli
yazisinda, “TV'deki kapanislarda calinan Ulusal Mars'i bile ayakta dinleyerek biiyliyen bu
satirlarin yazari ilk kez Ulusal Mars'ta ayaga kalkmadi.” derken gerekge olarak “kendi istedigi
icin degil, Fenerbahce istedigi icin Tiirk vatandasi olan ve Ulusal Mars'i sdylemesini bile bil-
meyen Marco'ya ulusal forma giydirilmesini” dne stiriiyordu. Kanat Aurélio'nun milli formayi
giymesinden dolay1 duydugu korkuyu, “Bugiin sahada bir Marco var, yarin sahada 11 Marco
olacak.” seklinde ifade ediyordu (“Bugtin 17, 2006). Kanat'in actigi tartisma medyada yanki
uyandirmis hatta yorumcusu oldugu televizyondaki “Santra” programinda, Aurélio'nun ar-
kadaslar oldugunu iddia eden bir grubun ling girisimine maruz kalmis ancak bunun bir
kamera sakasi olarak program yapimcilari tarafindan organize edildigi anlasiimisti (“Kazim
kanat’a”, 2006).

Kazim Kanat'in ¢ikisini destekleyenler oldugu kadar, elestirenlerin de bulundugunu bilin-
mektedir. Bu noktada 6nemli olan bir milli ma¢ ve ma¢ 6ncesinde okunan milli mars gibi

ornegi verdim. Clinkl bu olay savunacak bir siiri gerekge gosterebilirim. Ama ben kendimi savunma ihtiyaci
hissetmiyorum. Herkesin Tiirk vatandasi olmasi, Milli Takimda oynayacagi anlamina gelmez. Biz Aurélio’yu gos-
teris icin degil, inandigimiz icin aldik. Bu kararimin sonuclarina da raziyim!” ifadesini kullandh. -Istiklal Marsi'ni
6greniyor- Aurélio’yu Liikksemburg'da 11'de distindiigtinii séyleyen Terim, Can, Gokhan Zan ve Arda’yi da 11%e
koyacagini sdyleyerek “ilk 11'de oynamayi hak ediyorlar. Hakan'i iki penalti kurtardigi icin almadik. 1 yildir iz-
liyoruz.” dedi. Basin toplantisinda istiklal Marsi'ni bilip bilmedigi sorulan Mehmet, ‘Bir hocadan Tiirkce dersleri
aliyorum. Milli Marsi da 6grenecegim’ yanitini verdi”
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sembolleri topluma aidiyetle direk olarak iliskilendiren, “6teki"nin milli formayi giyisini
“kutsallarin kirlenmesi” olarak degerlendiren, Billig (1995)'in tabiriyle “banal milliyetciligin”
varligidir. Vatandasin milli mars ve Tirkge ile bulundugu noksanlik iliskisi dahilinde gori-
nir kilindigi bir medyada sdylem ortaminda, banal milliyetcilik, eylem alani bulur. Basta
tartismanin odagindaki Kanat olmak Uizere biitiin ulus, Aurélio’nun ilk milli macinda istiklal
Marsi okumadigin, ilk basin toplantisinda Turkceyi miikemmel konusamadigini “gormus-
tir” Magtan hemen 6nceki ulusal seremonide takim arkadaslarinin dudaklarinin arasindan
cikan istiklal Marsi sézlerinin, kamera Aurélio’'ya odaklandigi zaman ortadan kaybolusu yeni
vatandasin en buyik boslugunu yaratmaktadir. S6z konusu bosluk, ilerleyen siirecte 6z-
ne-vatandasin yerine konacagi bir alani isaret ederken vatandasligin gorsel rejiminin etki
alanini yavas yavas hissettirdigi gdzlemlenir.

Vatandasin goriinirligund belirleyen gorsel rejim dahilinde medya, Aurélio’yu “séyleme
kiskirtarak” onu bir 6zne olarak uretirken, ayni zamanda kendisine yoneltilen sorular vesi-
lesiyle kusatilacagi, tGzerine bilgi Uretilecegi ve panoptik bakis altinda denetlenecegi disip-
liner pratiklerin 6nind acmis oluyordu. Liksemburg macindan hemen sonra 18 Agustos
tarihli Radikal gazetesi“Taze Vatandas Mehmet ise Yarar Mi?"* seklinde bir baslikla okuyucu-
ya seslenirken futbol “otoritelerinden” goriis alinmistir. “Taze vatandas’, Gizerine sdylem Ure-
tilen bir “vaka” olarak (taze olmayan) vatandas okuyucunun yorumuna sunulmustur. Futbol
otoritelerinin timunin 6vgu dolu sozlerle bahsettigi Aurélio’ya, “Marco Pasa” lakabi takil-
mistir: yabanciligi ve yerliligi beraberce ihtiva eden bir séylem dahilinde yeni vatandasin
tam olarak nerede konumlandirilacagi belirsizdir. Buna ragmen en kestirme analiz olarak
o, milletine fayda saglayan bir askerdir. Nurdan Girbilek'in ifadesiyle 6teki, adlandirilir: “...
adlandirma konusmacilari tespit eder, onlari sinirlari ¢izilmis bir s6z siyaseti icinde konus-
maya davet eder” (2011, s. 40). Ma¢ esnasinda isabetli bir pas verirken cekilen fotografinin
altinda, oyunda kaldigi sure icinde ne kadar basarili oldugu yorumu ilave edilen Aurélio,
kotl giden Milli Takimin “asisi” olarak hayali cemiyetin bir kenarina eklemlenir. Hiirriyet
gazetesi ise 9 Ekim tarihli “Tam Bir Mehmetcik™ baslikli haberinde Aurélio'nun milli mars

4 "Uzun tartismalar sonrasinda Liksemburg magiyla milli olan Aurélio’nun performansini ve Millilerin futbolunu
spor yazarlarina sorduk. Aurélio’ya tam not verilirken Milli Takim sinifta kaldi. ‘Aurélio, Turk oldu, olmadi., ‘Milli
Takimda oynamali, oynamamali’ derken Liiksemburg magi geride kaliverdi ve medyada koparilan giiriiltiiye
ragmen Aurélio Tiirkiye formasini giydi. Alkislar arasinda sahayi terk ederken Liiksemburg karsisinda zorlanan
Milli Takimin oyunuyla en ¢ok takdir toplayan ismiydi. Mag sonrasi Fatih Terim de ‘pasa’ diye hitap ettigi oyun-
cusunun performansina évgliler yagdirdi. Biz de Mehmet Aurélio'nun performansini, Aurélio asisinin Milli Ta-
kimda tutup tutmadigini ve takimin Liksemburg karsilasmasinda sergiledigi futbolun gelecek agisindan umut
verip vermedigini spor yazarlarina sorduk. Sonug: Aurélio asisi tuttu ama Milli Takimin hali hi¢ de i¢ acici degil”

5 “Turk vatandashgina gecerek Mehmet Aurélio ismini alan Fenerbahgeli Marco Aurélio'nun A Milli Takima ¢ag-
rilmasi kamuoyunda biiyiik tartismalara neden oldu. Cogu kisi, binlerce Tiirk futbolcu varken bir Brezilyali'ya
ay yildizli formayi giydirmenin yanlis olacagini savunuyordu. Elestirilerin bu kadar yogun olmasinin en biyiik
sebebi, Aurélio'dan 6nce hicbir yabanci futbolcunun A Milli Takimda oynamamis olmasiydi. Terim israr etti,
kazandi. Gelen tepkilere ragmen A Milli Takim Sorumlusu Fatih Terim, geri adim atmadi, Mehmet Aurélio’yu
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okunurken cekilen fotografina yer verirken bir askeri andiran hazirolda durusu, Aurélio'nun
bir vatandas olarak gérinirliginu pekistirmektedir. Habere gore Brezilya asilli futbolcu
Terim'i “mahcup etmemis” ve ¢iktigi ilk karsilasmada basariyla miicadele etmistir. Haberde
Aurélio’nun, “sadece kosmakla” kalmadigi, takim arkadaslarindan daha fazla kostugu, “ikili
micadeleye girdigi, pres yaptidi, savastigl’, hatta bitiin bunlarla yetinmeyerek “hiicuma
ctkip gol aradigi” séylenir. Aurélio milli forma icin savasan bir askerdir ve kétu giden Milli
Takimin diger askerlerine de 6rnek teskil etmelidir. Haberin yananlami su sekilde olusur:
“Brezilya asilli” bir kisi dahi milli forma icin bu denli efor sarfedebiliyorsa, Tuirk” olan futbol-
cular kendine ¢ekidiizen vermelidir. “Milli Takim formasini giyen ilk ve tek yabanci futbolcu”
oldugu vurgulanan Aurélio'nun performansi bilimsel verilerle ispatlanir: Karsilasmada 90
dakika forma giymis, 63 kere topla bulusmus, 47sI isabetli 58 pas yapmis, 2 kez top calmis,
1 kez top kaybetmis, 15 kez top kazanmis, 12 kez de top kaybetmis, 2 dakika 40 saniyey-
le en cok topla oynayan ikinci futbolcu olmustur. Ustelik Aurélio 15 Aralik 1977 dogumlu,
1.78 boyunda ve 75 kilodur. Aurélio bilimsel veriler esliginde hakkinda bilgi tretilen ve go-
riinlr kilinan bir 6zne olurken diger futbolcular séylemin disinda birakilir. Aurélio’nun bir
yabanci olarak yaptigi, bilimsel verilerle de kanitlanan katki, “Tiirk” futbolcular tarafindan
saglanamamistir. Aurélio’nun olusturulan gorinurlugu, panoptik bakisin, sdylemin disinda
birakilan Tirk futbolculara yoneltilmesi seklinde islevli hale gelir. Medya araciligiyla pratige
dokilen vatandashigin gorsel rejimi, yeni vatandasi 6znelestirdigi gibi, diger vatandaslara
da aidiyetlerinin gerektirdigi sorumluluklarini hatirlatmis olur.

Aurélio’'nun acgiklamalarini ileten haberler, kendisine yoneltilen sorulari ve hangi sorulara
ne cevaplar alindigini gizler. Haberde Aurélio adeta, kendisine hicbir soru yoneltilmeksizin
noksanliklar hakkinda toplumu kendiliginden bilgilendirir gibi g0sterilir. Yeni vatandasin

S

demecleri,“haberin bashgi” haline gelerek toplumla konusmaya baslar. Hurriyet gazetesinin

Anadolu Ajansi'ndan 4 Eylul tarihinde gectigi bir haberde Aurélio, haber bashginin aktardig

kadroya cagirdigi ilk Liksemburg magindan itibaren direkt ilk 11'de oynatti. Brezilya asilli futbolcu da Terim'i
mahcup etmedi. 1-0 kazandigimiz Lilksemburg maginda sahanin yildizi olan Mehmet Aurélio, ardindan ¢iktig
2-0'lik Malta karsilasmasinda da iyiler arasinda yer aldi. Ve 6nceki aksam... A Milli Takim formasini giyen ilk ve
tek yabanci futbolcu olan Mehmet Aurélio, takim arkadaslarindan daha fazla kostu, ihtiyag olan her yere yetisti.
Sadece kosmakla kalmadi, ikili miicadeleye girdi, pres yapti, savasti, yetmedi hiicuma ¢ikip gol aradi. Macaris-
tan-Tiirkiye maci sonrasi ortaya cikan istatistikler de bizim bu gériisiimiizii dogrular nitelikteydi... -istatistikler-
de zirvede- Mehmet Aurélio, 90 dakika forma giydigi karsilasmada en ¢ok topla bulusan (63) futbolcumuz olur-
ken 47'si isabetli 58 pas yapti, 2 kez top caldl, 1 kez top kaybetti, 15 kez top kazandi ve 12 kez de top kaybetti.
Brezilyali asill oyuncunun, kaleci Rustii ve Arda’'nin ardindan en ¢ok topla oynayan ikinci futbolcu olmasi da (2
dakika 40 saniye), caliskanliginin bir géstergesi oldu. Mehmet Aurélio bu performansiyla, baslangicta kendisine
stipheyle bakanlarin bile glivenini kazanip A Milli Takimda her zaman oynamasi gereken bir futbolcu oldugunu
kanitladi. -Fener’in Marko Pasasi- 15 Aralik 1977'de Brezilya'nin Rio de Janeiro kentinde dogan Mehmet Aurélio
Brito Dos Prazeres, 1.78 boyunda ve 75 kilo. Futbola Olama Kultiblinde baslayan Aurélio, daha sonra Bangu,
Flamengo ve Olaria Atletico'da forma giydi. 2001-2002 sezonunda Trabzonspor’a gelen Brezilyali futbolcu, bu-
rada 2 yil forma giydikten sonra 2003-2004 sezonunda Fenerbahge'ye transfer oldu. 19 Temmuz 2006'da Tiirk
vatandashgina kabul edilen ve Mehmet adini alan Sambaci'nin lakabi ‘Marko Pasa.”
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lzere “Ben Mehmet olmak istedim.® der. “Artik ismim hem Tiirkiye'de hem Brezilya'da Meh-
met olacak!” diyen Aurélio’ya milli formayi giymesiyle ilgili “elestiriler” sorulur. Belirli bir 6zne-
den arindirilan s6z konusu “elestiriler’, hayali cemiyetin Uyelerinin yeni vatandasa yonelttigi
varsayilan anonim tepkilerin bir gdstereni olur. Aurélio ise bu elestirilere yanitinda, diinyanin
her yerinde ilklere tepki oldugunu, bunlari anlayisla karsiladigini, “Yabancilar Milli Takimi ele
gegirecek."korkusunun yersiz oldugunu ve dnemli olanin Milli Takima hizmet etmek oldugu-
nu belirtir. Fanatik gazetesinin 5 Eylll tarihli haber bashgi ile Aurélio, “Brezilya'da da Mehmet
Aurélio” derken bundan bdyle Marco ismini kullanmayacagini sdyler. Haberin devaminda,
Fenerbahce dergisine yapitigi agiklamalara gére Aurélio, bir “Turk” olarak yasamaktan gurur
duyacagini ifade eder. Oznesi olmayan soru ve elestirilere karsilik vermeyi siirdiiriirken bu
durum, séyleme kiskirtilan yeni vatandagin gorinurliigiini yeniden uretir.

1 Eylil 2006 tarihli Sabah gazetesi haberinde “Esim de Tiirk olacak”® bashidi altinda Auré-
lio, esi Alicia’'nin da vatandaslik basvurusu yaptigini duyurur. Haberin bashgi buyk, kirmizi
puntolarla Aurélio'nun agzindan okuyucuya ulasir. Bu bir roportaj degildir; yeni vatandas ile
yapilan réportajlar hicbir zaman bir réportaj halinde yayimlanmamistir. Yeni vatandas pa-

6  “Fenerbahce’nin milli futbolcusu Mehmet Aurélio, “Artik ismim hem Tiirkiye'de hem Brezilya'da Mehmet ola-
cak. Mecbur degildim ama Mehmet ismini almayi ben istedim.” dedi. Fenerbahge Kuliibiiniin aylik dergisine
roportaj veren Mehmet Aurélio, milli formayi giymesiyle ilgili elestirilerle ilgili olarak da “Dlinyanin her yerinde
ilklere tepkiler olmustur. Bunlari anlayisla karsiliyorum. Ancak gercekleri gérmezlikten gelmemek gerekiyor.
Sadece ben degil, diger yabanci oyuncular da bundan sonra Milli Takimda yer alabilmeli. Diinya futbolu bunun
ornekleriyle dolu!” diye konustu. Aurélio, Tirk futbolcularina ‘Milli Takimi yabancilar ele gegirecek! korkusunu
yasatmanin ¢ok tehlikeli oldugunu belirterek ‘Onemli olan iilkenin basarisini diisiinmek! dedi””

7  "Kendisine taninan haktan yararlanip Tirk vatandashgina gecen ve adini Mehmet olarak degistiren Marco
Aurélio, bir Tiirk olarak yasamaktan gurur duyacagini vurguladi”

8  “Tirk vatandashgina gectikten sonra Milli Takima da ¢agirilan Mehmet Aurélio, Sabah’a 6zel agiklamalar yapti;
esi Alicia'nin da vatandaslik basvurusu yapacagini sdyledi. iki sezonu Trabzonspor formasiyla olmak tizere Tiir-
kiye'de 6. sezonunu yasayan Fenerbahceli Mehmet Aurélio, Malta magina hazirlanan Milli Takim kampinda Sa-
bah'a konustu. Tirk vatandashgina gecip yerli statiisinde oynama hakki kazanan ve Milli Takima ¢agiriimasiyla
birlikte, kendisini tartismalarin odaginda bulan yildiz oyuncu ay-yildizli formayi giydigi icin hem ¢ok mutlu hem
de cok gururlu... Bir siire dncesinin Marco Pasasi, simdi arkadaglari tarafindan “Mehmet Pasa” diye cagiriliyor.
Surekli gulen yuzlyle Fenerbahge'de oldugu gibi Milli Takimda da arkadaslari tarafindan ¢ok seviliyor. -Mantigi
Anlamiyorum- Litksemburg hazirlik maginin kadrosuna ¢agrildiginda baslayan tartismalari soguk kanllikla iz-
ledigini sdyleyen Aurélio, kendisinin milli formay1 giymemesi gerektigini savunanlara da biraz kirgin: “Turkiye'yi
cok sevmem normal karsilaniyor. Sevgimin ne kadar fazla olduguna da laf yok. Gecen yil isvicre'ye elendigimiz-
de ¢ok tiztildligiim zaman, ‘Bu ¢ok normal. Aurélio artik bizden biri! dediler. Sonra Turk vatandasligina geciyo-
rum; buraya kadar da problem yok. Ama vatandashgini sectigim tlkenin Milli Takiminda oynamam séz konu-
su oldugunda bazilari ¢ikip ‘Bu olmaz, olmamali! diyorlar. Ben bunun mantigini anlamakta zorlaniyorum! Kizi
Turkiye dogumlu oldugu icin zaten Turk vatandasi oldugunu séyleyen Mehmet, “Simdi sirada esim Alicia var.
Kendisi bu yil icinde Tiirk vatandashgina gececek. Kendisi istedi. Kesinlikle bir zorlama ya da telkin s6z konusu
degil. Adi da Alisya olacak. Kimseye bir sey kanitlama gibi bir amacimiz yok. Ama yanlis sekilde elestirilmek
istemiyorum. Tek ricam bu” ifadesini kulland. -Ailem destekledi- Kendisini bir ‘istanbul hayrani’ olarak tanim-
layan tecribeli futbolcu, “Futbolu burada birakmak en biyiik hayalim. Yakinda bir de ev almayi diistiniiyorum.
Ama Brezilya'dan da kopmam s6z konusu degil ¢linkl ailem orda. Turk vatandasi oldugumda aile bireylerim
arayarak mutluluk dilediler” yorumunu yapti. Tiirk vatandasligina gegmeden énce de Milli Takimimizi gontilden
destekledigini belirten Aurélio, “Simdi bu forma icin ter dokme firsati yakaladim. Umarim ugurlu gelirim de Ttirk
Milli Takimiyla blyuk basarilar yasariz” diye konustu.”
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noptik bakisi yeniden Uretecek haberlerin 6znesidir. Yeni vatandasa yoneltilen sorulardan
alinti yapilmasi ender bir durumdur; onun anlatisi Ggtinci bir sahis tarafindan haberin soy-
lemi haline getirilirken karsimizda edilgen bir haber 6znesi vardir. “Mantigr anlamiyorum.”
ve “Ailem destekledi” alt basliklariyla topluma konusmasini siirdiiriir. Habere Aurélio’'nun
muhabirle ayni karede, Gzerinde Milli Takim formasiyla goriintilenen, deniz manzarali, ke-
yifli bir fotograf eslik eder. Habere goére “bir slire dncesinin Marco Pasa’si, simdi arkadas-
lari tarafindan “Mehmet Pasa” diye cagirilirken” yeni vatandas adeta sinif atlamistir ve bu
olumlu gelisme okuyucuya duyurulur. Aurélio Liksemburg maci dncesi yapilan tartismalari
“sogukkanlilikla” izlemistir ve kendisini Milli Takimda oynadigi icin elestirenlere “biraz kir-
gindir”. Kizi Tirkiye'de dogdugu icin zaten “Tirk vatandasi” oldugunu hatirlatirken sirada
esinin oldugunu, “bir yil icinde Tiirk vatandasligina gegecegini” ifade eder. Habere egemen
soylem, Aurélio’nun bu yanitlarini muhabirin hangi sorularina karsilik olarak verdigini g6z
éniinden ¢ekmeye devam eder. “Kendisini bir ‘istanbul hayrani’ olarak tanimlayan tecrii-
beli futbolcu’, futbolu Turkiye'de birakmayi hayal ettigini ve yakinda bir ev almayi dahi di-
sindugunu belirtir. Esi “Turk” oldugunda adi “Alisya” olacaktir; yeni vatandasin 6zel hayati
kamusal alanda goérinir kiinmaya devam edilir. S6z konusu goriinirliik, haber metnine
eklenen “Esim de Turk Olacak” aciklamali fotografla/topluma konusmayla yinelenir. Ayrica,
Aurélio’nun elinde “Ne Mutlu Turkiim Diyene” vecizesinin her bir kelimesini tasidigi dort ayri
fotografin birlesmesiyle olusan bir gorsel, “vatandas goériinmenin” eylem alanini gizer. Fo-
tografin aciklamasi ise su sekildedir: “Ata’ya Kulak Verin.” (Resim. 2) Aurélio, kendisinin Tark
Milli Takiminda oynamasina karsi ¢ikanlara, Atatiirk’tn “Ne mutlu Tirk’dm diyene!” s6zini
hatirlatti” Bu gorselleri kimin hazirladigi bilinmezken gorsel rejim, bir kez daha 6znesizdir.
Hem elinde vecizeden parcalari tutan yeni vatandas hem de yeni vatandasi géren toplum
6znenin boslugunu doldurmaya, “Ata’ya kulak vermeye” davet edilir.

2006 Aralik ayina gelindiginde futbol ligi yaklasik bir ay stirecek sezon arasi tatiline girmistir.
Bu siirecte Aurélio’yla yapilan milakatlarda onun, tatilini gecirmek icin Brezilya'ya gidecegi
belirtilmistir. Aurélio'nun Fenerbahge’nin resmi internet sitesinde yer alan aciklamasina (g
ayrt medya organinda haber olarak yer verildigi gorulir. Hurriyet gazetesi 24 Aralik tari-
hinde Aurélio’nun aciklamalarini “Aurélio: Once ‘En biiyiik Atatirk'i 6grendim.”® seklinde

9 “Fenerbahge'nin Tiirk vatandasi olan Brezilyali futbolcusu Mehmet Aurélio, esiyle birlikte uzun stiredir Turkge
dersi aldigin, artik “R”leri rahatlikla sdyleyebildigini kaydetti. Kuliibiin resmi internet sitesine aciklama yapan
Aurélio, Turk vatandasi olduktan sonra taraftarlarin kendisine maillerle 6nce siinnet olmasi gerektigini hatir-
lattigini belirterek “Kuigtikken ailem stinnetimi yaptirmis. Tlirk Milli Takiminda oynamaya basladiktan sonra da
‘Turkgeyi iyi 6grenmelisin. diye 6gttlerde bulunuldu. Halbuki ben ve esim ¢ok uzun zamandir Tirkge dersi
aliyoruz. 2001'de Trabzon'a geldigimde 6grendigim tek Tirkce ciimle ‘En biyulk Tirk Atatirk’ olmustu” diye
konustu. Tatilini gecirdigi Rio de Janeiro'da da 6gretmeni tarafindan verilen Tiirkge 6devlerini yapmaya devam
ettigini anlatan Aurélio soyle devam etti:‘Brezilyalilar kelimenin basina gelen‘R"harfini ‘H’ olarak sdyliyebiliyor,
bu nedenle Ristl'ye cogu zaman ‘Hustu’ diye hitap ediliyor. Artik ‘R'leri rahatlikla séyleyen Brezilyali bir Ttirk
olmaktan gurur duyuyorum. Devre aras! tatilini bitirdikten sonra daha iyi Tiirkge konusup yazabilecegim.”
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gorur. Ayni giinli haberde Haber 7 “Aurélio’nun tatil 6devi Tiirkge” baghgr atarken 25 Aralik
tarihli Zaman gazetesi “Aurélio tatilde Turkgce calisiyor” basligi altinda agiklamaya yer verir.
Nurdan Giirbilek medyada cikan haberlerde “adlandirma” ve “imajin’, haberden ya da hika-
yeden 6nce geldigini belirtir: “Once ad konur, imaj tasarlanir; sonra artik tanidik kilinan ha-
yat hikayeleri bu s6zel ya da gorsel adlandirmanin igine yerlestirilir” (2011, s. 47). Aurélio’'ya
dair yapilan haberler onun vatandas gériinmesiyle ilgilidir ve siirekli benzer temalar islenir.
Haber basligi, Gurbilek’in deyimiyle “adlandirma” ve “imaj’, haber sdylemi ve ona eslik eden
gorsellerle gorildiigi gibi anlamin yerine gecer. U¢ haber bashginin ortak vurgusu yeni
vatandasa bir “cocuksuluk” atfetmektir; tatile giren yeni vatandas, derslerden geri kaldigi
icin mimkun oldugunca ¢aba gostermeli, akranlarina yetismelidir. Bu esnada haberin iceri-
gi, ders calisma slirecinde yeni vatandasin muvaffak oldugu isleri bildirme sorumlulugunu
Ustlenir. R ve U harflerine aliskin olmayan Aurélio'nun antremanlarda “Rusti” yerine “Hustu”
dedigi, uzun bir calisma neticesinde “artik ‘R’leri rahathkla sdyleyen Brezilyal bir Tirk ol-
maktan gurur duydugu” iletilir. Tirkiye'ye ayak bastiginda 6grendigi ilk cimlenin “En Bu-
yuk Turk Atatlrk” oldugu bildirilir. Milli Takima secilmesi sonrasinda gelen “elestirileri” bir
kez daha vurgulayan haberler, “A Milli Takima secildikten sonra ‘Turkceyi iyi 6grenmelisin!
seklinde 6glitlerde bulunanlara” karsilik olarak Aurélio’'nun dersine iyi ¢alistigini anlatmis
olur. Anlamlandirma ve imaj disinda haberlerin bir diger ortak noktasi ise gorsellerde sak-
lidir; herhangi bir agiklama olmamakla beraber, Aurélio’nun ailesi oldugunu varsaydigimiz
fotograflar haber metnine eklenir. Medya araciligiyla disipliner toplumun panoptik bakisi
yeni vatandas imgesine yonlenir; eksikleri olsa da siki ¢alisan, diger vatandaslara yetismeye
gayret eden, vatan ve millet sevgisi olan, iyi bir aile babasidir.

Haberlerde 6nemli yer tutan bir diger konu “stinnet” meselesidir. Aurélio'nun agiklamalariyla
bu mesele nihayete erdirilir ve konu kapatilir.“Stinnet” tartismalari Vatan gazetesinin 13 Ekim
2006 tarihli haberiyle baslar. Haberin bashgi muhtemel bir slinnet térenini adeta mijdeler:
“Aurélio stinnet olacak!”“F.Bah¢e’'nin Tiirk vatandasligina gecen ve Milli Takima secilen yildi-
z1 Mehmet (Marco) Aurélio’nun, ‘penis kanserinden’ ¢ekindigi icin stinnet olmayi planladigi
ogrenildi” seklinde baslayan haberde dikkati ceken Aurélio isminin “Marco” parantezine ali-
narak verilmesidir. Yeni vatandasin “stinnetsiz” olma ihtimalinin yarattigi, Mehmet'ten Mar-
co'ya dontsimdir s6z konusu olan. Bundan boyle “Mehmet” olarak bilinen yeni vatandasin,
vatandashgin disipliner rejiminden aykin distigu takdirde her an “Marco” statiisiine inebi-
lecegine yonelik bir tehdit, “haberin biling disi” olarak tabir edilebilecek bir yerden haber
sOylemine dahil edilir. Mehmet'i “Marco” parantezine aldiran bir diger unsur ise yeni vatan-
dasin, “penis kanserinden ¢ekindigi icin sinnet olmay1” planladigidir: “Stinnet olmayanlarda
daha sik oranla rastlanan ‘penis kanseri’ vakalari nedeniyle bu hastaliktan korkan Aurélio,
careyi siinnet olmakta buldu.” Oysa haber sdylemine gore “Mehmet”in stinnet olmayi, tibbi
bir faydadan 6tira degil, “Tirk” oldugu icin talep etmesi beklenirdi. Haberin geri kalani yeni
vatandasi bir kez daha “cocuksu” bir temsilde kurgular: “Bu istegini kullip doktoruyla da pay-
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lasan basarili oyuncuya Fenerbahge camiasi da anli sanh bir diigiin yapmayi planliyor.” Stin-
net toreninin en kisa zamanda gerceklestirilmesi distinulirken takim arkadaslari, “Aurélio’ya
‘maasallah yazisi’ ve ‘pelerin’ giydirmek icin milli oyuncuyu ikna etmeye calisiyor.”

Takvim gazetesi 14 Ekim tarihli haberinde siinnet tartismasini sirdtrtr: “Turk vatandashgi-
na gecip Mehmet ismini alan Fenerbahceli Mehmet Aurélio’'nun siinnet olacagi agikland.
Peki Aurélio Musliman olacak mi?”° Aciklamayi kimin yaptigi belli degildir ve 6znenin kay-
bedildigi bir diger haberde yeni vatandas disipliner rejimle kusatilir. Haberin devaminda
takim arkadaslarinin, “cok saglikli” diyerek Aurélio’yu siinnet olmaya tesvik ettigi belirtilir.
“Fenerbahceli Aurélio artik her seyiyle bizden biri oluyor.” denirken kastedilen“her sey”, “biz”
ve “6teki” ayriminda konumlandirilan stinnetli bir erkek bireydir. Sonrasinda haber metni,
kendi adlandirmasini yanlislar ve Aurélio’'nun, “Misliiman olmayacagini” ancak “saghkli ol-
dudu icin siinnet olacagini” bildirir. Buna ragmen haber bashgiyla “Aurélio Musliman ola-
cak m1?” sorusunu yoneltmeyi ihmal etmez ve yeni vatandasa siinnet kiyafeti giydirilerek
montajlanmis bir gorsel habere eslik eder: “Oldu da bitti Masallah” (Resim. 3). Sinnetin ve
futbolun “erkeklikle” iliskilendigi patriyarka ortami dahilinde yeni vatandas “Mehmet” siin-
netsiz olma ihtimaline karsi Marco'lasir, cocuksulasir, noksanligi eglence kaynadi bir gori-
nirlige kavusturulur.

Harriyet gazetesinin 15 Ekim tarihli haber bashgi “Ben zaten stnnetliyim.” seklinde veri-
lirken yeni vatandasin bir kez daha konusan 6zne konumuna getirildigi gézlenir. “Stinnet
olacak” haberi icin “Turk basini cok yaraticil” diye karsilik veren Aurélio, “esprili” bir aciklama
yapmistir. “Stinnet olmus bir insan tekrar siinnet olamaz diye biliyorum.” diyerek tartisma-
lara son veren Aurélio, 5-6 yaslarindayken herhangi bir kanser veya hastalik riskine karsi
annesinin kendisini zaten siinnet ettirdigini aciklar. Aurélio'nun “esprili” agiklamasina mag
esnasinda kahkaha atarken cekilmis bir fotografi eslik ederken yeni vatandasin konustugu
hayali cemiyetin Gyelerine bir memnuniyet iletilir. Yeni vatandasi sorgulayan, onda herhan-
gi bir bilinmezlik kalmasina izin vermeyen vatandasligin gorsel rejimi, sinnet karmasasinin
sona ermesinin getirdigi rahathgi haberin séyleminde iletmis olur.

Suinnet tartismasi olumlu bir sonugla nihayete erdirilmis, Aurélio'nun Rio de Jenerio'da ge-
cirdigi tatil boyunca Tiirkce calistigi bildirilmisken istiklal Margi tartismasi kaldigi yerden

10 “Turk vatandasligina gegip Mehmet ismini alan Fenerbahceli Mehmet Aurélio'nun siinnet olacadr aciklandi.
Peki Aurélio Misliiman olacak mi? Brezilyali Marco Aurélio, dnce Tiirk vatandaligina gecip Mehmet ismini aldi.
Milli formayi sirtina gegiren Mehmet'i, takim arkadaslari ‘Cok saglikli! diye ikna etti. Aurélio, 6nimuzdeki giin-
lerde stinnet olacak. -Oldu da bitti masallah- Aurélio, 6nce Tiirk vatandashgina gecip Mehmet ismini aldi. Simdi
de siinnet oluyor. Fenerbahceli Aurélio artik her seyiyle bizden biri oluyor. Once Tiirk vatandasligina gecip Meh-
met adini alan, ardindan Milli Takim formasini giyen yildiz futbolcu simdi de stinnet olacagini agikladi. Aurélio,
Muslimanhga gegmeyecegini, sadece daha saglikl oldugu icin stinnet olmak istedigini sdyledi. Basarili oyun-
cuya yapilacak operasyonun devre arasinda gerceklestirilecegi belirtilirken ¢ok heyecanli oldugunu séyleyen
Aurélio, ‘Bu konu ilk glindeme geldiginde pek sicak bakmamistim. Ama daha sonra arkadaglarimla konustum
ve ikna oldum!dedi”
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devam eder. 7 Ocak 2007 tarihli Star gazetesinde “Dersim Milli Mars” baslidiyla yayimlanan
haberde, Aurélio'nun milli marsi ezberlemeye calistigi aktarilir. Tim ¢abasina ragmen mar-
sin baslangig ve bitis kisimlarini ezberleyebildigi, orta kisimlarini da yakinda ezberleyece-
gi anlatilir. Tiirkiye futbol liginin yayinci kurulusu Lig TV'nin “istiklal Marsi’ni ezberliyorum?”
haberine gore Aurélio, marsin basini ve sonunu “biraz” bilmektedir ve marsi “biraz olsun”
ezberlemistir. “Kendine gliven eksikligi oldugunu belirten” Aurélio, kendine biraz daha gu-
venirse Tlrkce réportaj verebilecegini ifade eder. Habere Aurélio’nun bir elinde Fenerbah-
¢ce, diger elinde Tirkiye bayradi tasirkenki bir fotografi eslik eder. Aradan gecen yaklasik tg¢
ayin ardindan Hurriyet gazetesinin 2 Nisan 2007 tarihli haberinin bashgi “Aurélio: Istiklal
Marsini 6grendim.” seklindedir. Aurélio’'nun “Milli Takimdaki son iki magta da séyledim, s6z
vermistim 6grendim.” demeci kalin harflerle vurgulanirken vatandasin bir diger noksanhgi-
ni tamamlandigi medya araciligiyla duyurulmus olur.

Vatandas Goriinmek

2008 senesinin yaz aylarinda Fenerbahce'den ayrilip Ispanya’nin Real Betis Takimina trans-
fer olan Aurélio, medyanin dikkatli bakislarini bir kez daha tizerinde toplar. 11 Temmuz 2008
tarihli Milliyet gazetesi haberi “Ben Tiirk’im, ismim de Mehmet”"" bashgini tasir. Haberin
basinda “Fenerbahce’den siirpriz bir kararla ayrildigi” belirtilen Aurélio, adeta hayal kirikli-
giyla 6zdes kilinir. Haberin séylemi Aurélio'nun daha buiylk hedefleri icin, Milli Takimi ve Fe-
nerbahce'yi bir sicrama tahtasi olarak kullandigini diisiindirtir. Aurélio’nun yeni takiminin
yoneticileriyle “ilging” bir diyalog yasadigini belirten habere gore yoneticiler, “Yeni sezonda
giyecegin formanin arkasina Marco mu yazilsin, yoksa Mehmet mi?” sorusunu yoneltmis,
Aurélio ise “Ben Tiirk’'tim. ismim de Mehmet. Bu ylizden formama Mehmet isminin yaziima-
sint istiyorum. Turkiye formasini tasimaya devam edecedim.” karsihgini vermistir. Bu cevap
ispanyollari “bir hayli sasirtir”. Zaten bir énceki glin Marca gazetesine verdigi réportajda
Turk futbolseverlerin kendisini “anlayisla” karsilamasi gerektigini bir kez daha tekrarlayan
Aurélio, menejeriyle anlasma saglanamamasi Uzerine Fenerbahce kuliibiinden ayrilmak
durumunda kaldigini ifade eder: Haber sdylemi bu agiklamayi bir apologia’ya dénustirir.
Yine de Aurélio'nun bir Tiirk olarak mevcudiyetini devam ettirdigi muajdesini vererek hayali
okuyucusunu rahatlatmis olur.

11 “Fenerbahce'den siirpriz bir kararla ayrilarak ispanya’nin Real Betis Kuliibiine (i yillik imza atan Mehmet Aurélio
ile yeni takiminin yoneticileri arasinda ilging bir diyalog yasandi. Tecriibeli oyuncu ile diin bir araya gelen Real
Betisli yoneticiler, 'Yeni sezonda giyecedin formanin arkasina Marco mu yazilsin, yoksa Mehmet mi?” sorusunu
yonelttiler. Aurélio bunun {izerine “Ben Tiirk'tim. ismim de Mehmet. Bu yiizden formama Mehmet isminin yazil-
masint istiyorum. Turkiye formasini tasimaya devam edecegim! karsiligini verdi. Turkiye'de Milli Takima alinmasi
stirekli tartisma konusu olan ancak gosterdigi performansli A Milli Takimin degismezleri arasina adini yazdiran
yildiz oyuncunun bu cevabi ispanyollari bir hayli sasirtti. Mehmet Aurélio diin Marca gazetesine verdigi rdpor-
tajda daTurk futbolseverlerin kendisini anlayisla karsilamasi gerektigini bir kez daha tekrarladi, “Buraya gelmeyi
kendim istedim. dedi. Milli oyuncu, Fenerbahgeli yoneticilerle yiiz yiize goriistigini de belirterek ‘Aramizda
bir toplanti oldu. Benimle direkt pazarliga oturmak istediler. Ben de kendilerine ‘Litfen menajerimle konusun!
dedim. Daha sonra anlasma saglanamadigini 6grendim! ifadelerini kullandi. Real Betis ile yaptigi anlasma son-
rasi tekrar Brezilya'ya giden Aurélio’ya 23 Temmuz'a kadar izin verildigi agiklandi”
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Milliyet'in haberini internet sitesinde yayimlayan Lig TV ise haberin lizerine Aurélio'nun Tiir-
kiye Milli Takimi formasiyla ¢ekilmis glilimseyen fotografini ekler. Yeni transfer oldugu Betis
takiminin bulundugu Sevilla kentinde, adeta bir otel odasina yerlesmis gibi bir gdstergeyi
akillarda canlandiran fotograf karesi, Aurélio Milli Takim formasini her an tizerinde tasiyor-
mus gibi bir imaja isaret eder. Yeni vatandas milletine sadiktir ve onun sadakati vatandasin
gorundrlagune eklemlenir. Yeni futbol sezonu ilerlerken 1 Aralik 2008 tarihli Hiirriyet habe-
riise “Aurélio: Mehmet ismini daha ¢ok seviyorum.”’2 basligini tasir.“Hangi tilkede oynarsam
oynayayim, Turk Milli Takimina hizmet edecegim clinki Milli Takimi ve Turkiye'yi ¢cok sevi-
yorum!. diyen Aurélio, “bir daha Milli Takima gelmeyecegi” ydnunde ¢ikan spekiilasyonlara
cevap verir. Bir kez daha 6zneden arindirilmis spekiilasyonlar ve elestiriler yoneltilirken yeni
vatandas haber basligindan ayri konusturulur. Milli Takimi ¢ok sevdigini ve ne zaman gérev
verilirse yerine getirecegini sdyleyen Aurélio, ispanyol gazetecilerin “neden Marco degil de
Mehmet” sorusuna “Bu sekilde anilmak hosuma gidiyor, Mehmet ismini seviyorum. seklin-
de karsilik vermistir. Aurélio, Milli Takim formasiyla yer aldigi bir macta kosarken ve ciddi
efor sarf ederken cekilmis fotografiyla gériindr kilinirken Tirk vatandasinin bir yakimlala-
§i vurgulanmis olur: Ulke sinirlan disinda olsa bile aidiyetini yasamak ve milletine hizmet
etmenin gerekliligidir bu.

Yeni vatandasa medya tarafindan atfedilen ulusotesi eylemsellik hali, Sabah gazetesinin 28
Ekim tarihli haberinde gdzlemlenir. “Plakasina kadar Tiirk” bashkli haberde Aurélio, ispan-
ya'da kullandigi otomobiline binerken gorilir. Otomobilin plakasi fotograf Gzerinde bir
halka ile isaretlenirken “TC 1881" yazisi gdze carpar (Resim 4). Haber ise su sekilde bir acik-
lamayla baslar: “Kendini bir Tiirk gibi hissettigini her firsatta dile getiren, istiklal Marsi'ni ez-
bere okuyan Mehmet Aurélio, ispanya'da kullanacagi arabayi da secerken Tiirk degerlerini
dikkate aldi: TC (Turkiye Cumhuriyeti) ve 1881 (Atatlrk’tin dogum yili).”""* Haber muhabiri-

12 “Sezon dncesinde Fenerbahce'den Real Betis'e transfer olan milli futbolcu Mehmet Aurélio, ‘Hangi tlkede oy-
narsam oynayayim, Tirk Milli Takimina hizmet edecegim, ¢linki Milli Takimi ve Tirkiye'yi cok seviyorum! dedi.
Aurélio, Futbol Federasyonunun Tam Saha Dergisi'nde yayimlanan roportajinda, Turkiye'den ayrildiktan sonra
Milli Takima gelmeyecedgi seklindeki spekiilasyonlarin neden ciktigini anlayamadigini belirterek ‘Samimi soyle-
yeyim, neden bdyle yazilar ¢ikiyor onu da hala anlayabilmis degilim. Sonugta ben profesyonel bir futbolcuyum.
Simdi yeni kultibiim icin ter doksem de her zaman Turk Milli Takimina yardimci olmayi stirdiirecegim. Bugiine
kadar elimden gelenin en iyisini yaptim ve yapmaya devam edecedim. Hangi tlkede futbol oynarsam oyna-
yayim Milli Takima hizmet edecegim. Ctinki Milli Takimi ve Tirkiye'yi cok seviyorum’ diye konustu. -‘Mehmet
ismini seviyorum!- ispanya’da, Marco Aurélio yerine Mehmet ismini kullandiginin hatirlatiimasi tizerine Brezilya
asilli oyuncu, bu sorunun kendisine ispanyol gazeteciler tarafindan da bircok kez soruldugunu vurgulayarak
‘Neden Marco degil de Mehmet?' dediler. Mehmet ismini seviyorum. Bu sekilde anilmak ve onu kullanmak
hosuma gidiyor! ifadesini kulland:.”

13 “ ... Fenerbahce'den olayl bir sekilde ayrilarak ispanya'nin Real Betis takimina transfer olan Mehmet Aurélio,
Atv'nin spor programi Santra’ya konustu. Oynadigi futbol ve attigi gollerle Real Betis taraftarinin gézdesi olan,
Turkiye'ye olan sevgisi nedeniyle Tlirk vatandasi olmayi tercih eden, bu sevgiyi arabasinin plakasina kadar tasi-
yan Aurélio, Atv Spor Miidiirii Selcuk Manav’in sorularina yanit verdi. Real Betis taraftarinin adeta taptigi yildiz
futbolcu, ‘Betis taraftarinin bu ilgi ve sevgisi bana ¢ok gtiven veriyor. Bu sevgi sayesinde kendimi bulmaya bas-
ladim. Yakinda daha da iyi olacagim! diyerek sézlerine basladi. Réportajin bazi bolimlerinde Tiirkgesini iyice

1119 m



m II Tarkiye Lisantstii Calismalari Kongresi - Bildiriler Kitab1 IV

nin bir milakat gerceklestirdigini soyledigi Aurélio ile alakali, plaka tercihine dair herhangi
bir alinti yapilmaz. Buna ragmen haberin hiikkmu kesindir; yeni vatandas “Tirk degerlerini”
dikkate almistir. Haberin geri kalaninda “Tirkgesini iyice net bir sekilde ilerlettigi belli olan”
Mehmet Aurélio'nun, Tiirk Milli Takiminda oynamaktan son derece mutlu oldugu anlatilir.
Aurélio’'nun ispanya’ya giderek milletini ve devletini ihmal etmediginin altini cizen haber,
yeni vatandasin kendini aciklamasina firsat birakmadan anlami kurgulamis, panoptik bakisi
topluma cevirmistir. Sonradan vatandas olan ve yurt disinda ikamet eden birinin “plakasina
kadar Tirk” olusu temelinde Aurélio’'nun vatandas gériinmesini saglayan haber, Trkiye'de-
ki vatandaslarin yeni vatandasi goérmeleri ve kendileri de vatandas goriinmeleri noktasinda
uyarici bir bakisi kurmus olur.

Vatandaslarin yeni vatandasi medya tzerinden gérmesinin, esasinda kendini gérme sure-
cini deicerdigini en iyi gosteren gorsel kiltlr 6gelerinden biri, 2007 senesinin Ekim ayinda
yayimlanan Alpet firmasinin akaryakit reklamidir. 32 saniye siiren reklam filminde Aurélio,
bir otomobilin sirtict koltugunda seyahat ederken gorilir. Bir yandan otomobili kulla-
nirken diger yandan giiliimseyen bir ifadeyle istiklal Marsi'ni okur. Otomobilini benzin
istasyonuna c¢ekip aracindan inen Aurélio’yu, elinde benzin pompasiyla hazirolda duran
bir halde istasyon gorevlisi karsilar. Gorevlinin hemen arkasinda, benzin almak icin orada
bulunan tg kisi goralir. Yetiskin erkek, kadin ve cocuktan olusan bu topluluk, bir aile gos-
terenidir. Aile Uyeleri, Aurélio otomobilinden iner inmez hazirolda dururlar, tipki istasyon
calisani gibi. Aurélio’nun arkasinda konumlanan izleyici (kamera) aile ve istasyon calisanini
gormektedir. Bu sirada istiklal Marsi calinmaya devam eder. Reklam filminin bu sahnesin-
de belirli bir gorsel rejim tatbik edilir: Aile ve istasyon ¢alisani hazirol pozisyonunda ufukta
bir yere bakarlar. Baktiklari yer izleyici (kamera) degildir, Aurélio da degildir; marsi okurken
adeta ufukta bir yerde duran Tirkiye bayragina odaklanir halleri vardir. Yaklasik dort saniye
suren sahnede izleyici olarak bu bayragin yakinindayizdir. Aile ve istasyon calisani 6zelin-
de kurgulanan bir géren pozisyonu elde edilir. izleyici olarak géren pozisyonundan aileyi
ve istasyon calisanini seyrederiz, Aurélio’nun sirti bize donuktir. Bu pozisyondan ayri, yeni
vatandasi mimkdin kilan bir kutsalin seyridir s6z konusu olan. Ailenin bakislari yeni vatan-
dasa odaklanmamistir ancak ona teget gecen bir hali vardir. Bu sahnenin hemen ardindan
gorme pozisyonunda degisim olur ve 1 saniyelik sahnede bu sefer izleyici, Aurélio’yu ha-
zirolda karsilayan ailenin bakis acisiyla yeni vatandasa ve istasyon gorevlisine bakar. Yeni
vatandasin haziroldaki durusunu gorurken izleyici, aile ile 6zdeslesir; aile, ulusun temsili

ilerlettigi net bir sekilde belli olan Mehmet Aurélio, konu Fenerbahce'ye gelince, ‘Oncelikle sunu belirteyim.
Fenerbahce'de benim yerim dolar. Bu konuda Turkiye'de yapilan elestiriler cokmus. Ben bunlar duydugum
zaman Uzdliyorum. Su an sikintili bir siirecten gegiyorlar. Ama kadrosunda ¢ok iyi futbolcular var. Kéti durum
zamanla ortadan kalkacaktir. Orta sahadaki performansi Ust seviyeye cikaracak futbolcu Fenerbahge'de var!
ifadesini kullandi. Milli Takimla ilgili sorular icin ise tecrtibeli futbolcu, ‘Turk Milli Takiminda oynamaktan son
derece mutluyum. Fatih Terim ile calismak buytk bir ayrilacak. Miikkemmel bir hoca! dedi.”
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olur. Yeni vatandas ufukta bir bayrak varmis gibi bakarken hicbir g6z birbiriyle direk temas
etmez. Reklam filmindeki herkes, bakislarin teget gectigi ancak 6tekini goérebildigi bir gor-
me konumu edinmistir (Resim. 5, 6).

Judith Williamson (2001) reklamlar Jacques Lacanin psikanaliz ve Louis Althusser'in ideo-
loji kuramindan hareketle teorize eder. Medyayi kaplayan ve hicbir siniri bulunmayan rek-
lamlarin muthis bir etkileme glicline sahip genis bir Gstyapiyi olusturdugunu belirtir. Wil-
liamson’a gore reklamlar salt bir temsil veya bilgilendirme araci olarak degerlendirilemez;
reklamlar verili kiiltir dahilinde “anlam yapilari”insa eder. Bu insa stirecinde Lacan (2005)'In
“ayna evresi” olarak tabir ettigi stire¢ 6nem kazanir; Williamson'a gore reklamlar, Lacan'in
tabiriyle “simgesel”in icinde yer alan gosterenlerdir; bireyin yitmis ve geri gelmeyecek olan
ideal-egosundan, imgeselden izler tasir. Yayinlandigi tarihte ciddi yanki uyandiran reklam
filmi, bugln itibariyla 117.000 kere izlenmistir. Yeni vatandas ile vatandaslar arasinda bir
g6rme konumlandirmasiyla reklamin sundugu gorsel rejim, vatandasin bir ayna evresi da-
hilinde kendine bakisini saglar. izleyici, iki yénlii bir konum dahilinde hem yeni vatandagla
hem aileyle 6zdeslestirilir. Her iki konumdan ayri, bir zamanlar ulusun kutsallarini 6gren-
digi, boylece vatandaslk bagdini ulusa aidiyete donustirdiigu, nihayetinde bir 6zne olarak
kurgulandigi gecmisin, belli belirsiz cagrisimlarini duyumsar. Vatandashgin gorsel rejimi,
yeni vatandasin goriinlirligl Uzerinden vatandasa ayna tutar. Aurélio’lu Alpet reklami, va-
tandasi gérme ve vatandags gériinmenin gorsel rejimini bdylece yeniden tretmis olur.

Sonuca Dogru: Gorsel Rejimin Mikro-Teknikleri

Bu makalede Tirkiye'den spesifik bir 6rnekten hareketle vatandashgin goérsel rejiminin
sinirlarini arastirdim. Cézimlemeler dahilinde atifta bulundugum literatiiri dogrulamak
yerine onlara katki saglayacak bir pencereden bakmaya gayret ettim. Said‘in altini ¢izdigi
Uzere, medyanin bir kiltlrel arac olarak yeni vatandasin mevcudiyetini temsil ederken bir
gerceklik evreni insa ettigi gorilir. Medya, haberler vasitasiyla hayali cemiyetin imgesel
iliskilerine somut bir varlik atfeder. Bu slrecte vatandasin gortnirligu, Foucault'ya atifla
panoptik bakis cercevesinde yeniden uretilir. Aurélio'nun T.C. vatandasligina gecisi ve bera-
berinde gegen iki senelik stirecte vatandashgin gorsel rejimi etkisini hissettirir. Medya orta-
minda eylem alani bulan gorsel rejim, yeni vatandasa goriintrliik saglarken onu, Donald'in
ifadesiyle slirekli 6znelesmekte olan bir vatandas konumuna yerlestirir. Foucault'nun soy-
lem ve bilgi iliskisi vurgusuna referansla, yeni vatandas olarak Aurélio bir “vaka“dir, gériintr
kilinir ve Gzerine sdylem insa edilerek vatandashgin sinirlari ¢izilir. Haberler araciligiyla yeni
vatandasin varligi tizerine bilgi iiretilir, bilinmeyen hicbir noktasi kalmamasi amaclanir. Ozel
hayat gorinir kilinir ve kamusal alana acilir. Agilan bu séylem alani yeni vatandas lzeri-
ne yoneltilen panoptik bakisi miimkin kilar. Yeni vatandasa cocuksu bir varolus atfedilir,
noksanliklari sdyleme aktarilir, diger vatandaslara yetismek icin ev 6devlerini mimkdn ol-
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dugunca cabuk yerine getirmesi beklenir. Yeni vatandasin haber basliklarindan ayri hayali
cemiyete konustugu gorilir. Bu konusma halinde noksanliklar ve ulusun kutsallar yinele-
nir. Yeni vatandasin konu edildigi sdylem, 6znesini yitirmistir; haber, onu yazana ait degildir.
Yeni vatandasi goren vatandaslar bu 6zne konumunu doldurmaya ¢agirilir. Yeni vatandasin
gorundr kilindidi disipliner rejimin panoptik bakisini, yeni vatandas tizerinden diger vatan-
daslara kaydirdigini tespit etmek miimkiindiir. Vatandashgin gérme rejimi, yeni vatandasa
teget gecen bakisinda kendini gérmas olur. Disipliner toplum, gérme rejimi ekseninde pe-
kistirdigi vatandasligin kilturel sinirlarini kendisinde sinar, kendi vatandas-6zne olusunun
imgesel cagrisimlariyla mesgul olur.

Bu makale Aurélio'nun vatandashgiyla ilgili gercekten neler deneyim ettigini tartisma ko-
nusu yapmaktan ziyade, bu deneyimin bir kilturel ara¢ olarak medya tarafindan, yukarida
Ozet gecilen disipliner stratejilerle insa edildigi ve ulusun geneline iletildigini gostermek-
tedir. Vatandasligin gorsel rejimi noktasinda agiklayici olabilecek bu ¢éziimleme, belirli bir
gercekligi, onun temsillerinden ¢ekip ¢ikarma kaygisini gitmemektedir. Ayrica, vatandas-
ligin gorsel rejimini bir blyuk-anlati haline getirecek genellemelerden de kaginildiginin al-
tini cizmek gerekir. Bu ¢éziimleme ancak ve ancak Foucault'ya atifla, vatandasligin spesifik
bir gorsel rejimiyle baglantilanan “mikro-tekniklerini” elestirel bir analize konu etmektedir.
S0z konusu ¢éziimlemeden hareketle belirli bir gérsel vatandaslik tanimi 6nermek yerine,
bu mikro tekniklere odaklanmayi uygun buldum. Elestiri vasitasiyla glin isigina ¢ikarilan
spesifik bir gorsel rejimin, Tirkiye'de vatandaslik kurumu ve onun kiltlrel yansimasiyla na-
sil baglantilandigini géstermeye gayret ettim. Gorsel vatandaslk kavramindan hareketle,
Turkiye 6zelinde ¢esitli toplumsal deneyimler “goriintrlik” ve “disipliner toplum”olgulariyla
beraber distinlldiginde, zihin acici tespitlerin mimkin kilinacagini da belirtmek gere-
kir. Farkh gorsel rejimlerin, farkli mikro-teknikleri, disipliner toplumun elestirel analizine
katkida bulunabilir. Vatandaslarin sinifsal farkliliklarla segmentlere ayrildigi ve toplumsal
gruplarin gériiniirliik catismasiyla kent veya istanbul ézelinde bir yanda dislanmishgr ve
hapishaneye 6zgii izolasyonuyla TOKi konutlari, diger yanda Agaoglu'nun isiltili korunakl
siteleriyle, gorsellik ve goriintrliglin vatandaslari ayristirici stratejileri incelenebilir. Diger
yandan gorunirligu giderek yayginlasan Atatiirk dévmeleri veya ziyaretci akinina ugrayan
Atatlirk’Un dagdaki siltetleri Gizerinden, bir ideolojinin gorsel rejimi degerlendirilebilir. Fa-
zilet Partisi milletvekili olarak meclise basortilii gelen ve bu goriinirligi dolayisiyla tepki
cekerek vatandasliktan ¢ikarilan Merve Kavakgi olayindan haraketle, 28 Subat déneminde
ve sonrasinda medyanin gorsel rejimi, yakin tarihin farkl bir perspektifle gézden gecirilece-
gi bir calismanin konusu olabilir. Vatandashgi kiltiirel alanda gorindr kilan, anlamlandiran,
vatandasi vatandas olmayandan veya ikinci sinif vatandastan ayirt eden disipliner topluma
dair gorlindrluk halleri, gorsel vatandaslik calismalarina ilham veren cikis noktalarini olus-
turabilir.
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Gorseller

TURKIYE CUMHURIYETI
NUFUS CUZDANI

S
R
f QRN
T R B ARAN S

SERETS

AURELIO

MEHMET

SILVIO

LUCIA

DOGUM TARIHI
15.12.1977

ATA'YA KULAK VERIN... Aurelio, kendisinin Tiirk Milli Takimi'nda
oynamasina karsi cikanlara, Atatlrk'dn "Ne mutlu Tark'Gm diyene"
sozlnu hatirlatti.

Resim. 2
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Plakasina kadar Tiurk

Oldu da bitti magallah

Resim. 3 Resim. 4

Resim. 5, 6
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°
nsanoglu, yeryiziinde var oldugu tarihsel siirec icinde yasadigi her déneme ortak akil-

la bir ad koymustur. Ates ve yazi gibi beseri bulus ve icatlarin yaninda buyik gog, sa-
vas, fetih ve ihtilaller de tarihsel donemlerin isimlendirilmesinde rol oynamistir. Tarihsel
donemleri adlandirmada en buyik zorlugu ise Fransiz Devrimi'yle baslayan ve 20. yiizyila
kadar gelen yakin ge¢cmisimiz ile blyik bilgi birikimi ve teknolojilerinin egemen oldugu

cagimizi birbirinden ayiracak ismi bulmakta yasamaktayiz (Kaplan & Ertiirk, 2012, s. 7).

1950’lerin sonlarinda imalat, sanayi, ulastirma, insaat ve enerji sektorlerindeki gelismele-
rin toplumsal ve ekonomik baglamda yaptigi degisikliklerin endustri toplumunu gelecekte
neye evirecedi konusundaki tartismalar baslamistir. Baslangicta bu déneme ‘endustri son-
rasi cagl’ dense de 1980’lerde internetin kullaniminin yayginlasmasi ve 1995’te tamamen
serbest birakilmasindan sonra endistri sonrasi terimi yerini “enformasyon” sézcuguyle
degistirmistir. Tirkceye bu kavram enformasyon ¢adi, bilisim ¢adi ya da bilgi ¢cadi olarak

S

gec¢mistir.“Enformasyon ¢agi” terimi, ginimiizde, 1990’lardan bugtine kadar olan siire igin
kullanilmaktadir. Terimi tanimlamak gerekirse enformasyon ¢agi (information age) bilisim
ve iletisim teknolojilerindeki gelisimin insanlik tarihinde toplumsal, ekonomik ve bilimsel
degisimin yonuni yeniden belirledigi ve giderek ag toplumunun ortaya ciktigi déneme
verilen addir (Bilisim Cagi, 2012).

*  Doktora Ogrencisi, Marmara Universitesi, Radyo Televizyon Ana Bilim Dalr.

**  Doktora Ogrencisi, Marmara Universitesi, Radyo Televizyon Ana Bilim Dali.
*** Doktora Ogrencisi, Marmara Universitesi, Bilisim Ana Bilim Dali.
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Devletlerin gelecekteki rollerini, enformasyon cagina evrilmedeki hiz ve basarilari belirleye-
cektir. Bu sebepten bugiin, gelismis sanayi tlkeleri, enformasyon ¢agina evrilme baglamin-
da, somut iki hedef belirlemis durumdadir: Birincisi, evrilme slrecinin ve gelecegin enfor-
masyon toplumunun belkemigini olusturacak, ulusal-yiiksek hiz enformasyon altyapilarini
ve bu altyapilar Uzerinden verilecek telematik hizmet aglarini kurmak; ikincisi ise, enfor-
masyon teknolojisindeki yetkinliklerini sirdiirmek ve bu konuda arkada kalmamaktir. S6z
konusu altyapi, zaman, mekan ve cografi uzaklik faktorlerinin getirdigi sinirlamalari orta-
dan kaldirarak ses, goriintu, hareketli goriintd, veri bicimindeki enformasyonun tek, esnek
(programi degistirilebilir) ve hizli bir iletim ortaminda tiimlestirilerek aktarimimi mimkan
kilacak; ve boylece, ulkenin kurumlari ve bireyleri arasinda iletisimin, karsilikh etkilesimin,
katihmin, ortak yaraticiligin ve bunlarin doguracad sinerjinin, dolayisiyla de tretkenligin
(produiktivitenin) azami sinirlarina yiikseltilebilmesinin maddi zeminini olusturacaktir. Ul-
kenin bltiin egitim-6gretim, arastirma-gelistirme-inovasyon ve Uretim birimlerinin birbir-
lerine, coklu ortamda ve yiksek hizlarda erisimlerini saglayacak; ve bu birimler, tlke cog-
rafyasinin neresinde bulunurlarsa bulunsunlar, bilim ve teknoloji altyapisina, ciktilarina,
kendi ugras alanlari ile ilgili enformasyon ve bilgi merkezlerine, yakindakiler hangi 6lcekte
erisebiliyorlarsa o dlcekte erisebileceklerdir. Bu altyapi, ayni zamanda, sayilan turden bi-
rimler icinde yer almasalar bile, nerede olurlarsa olsunlar, tlkenin egitim-6gretim, arastir-
ma-gelistirme-inovasyon ve uretim faaliyetine katiimak isteyen biitiin bireylerine (6rnegin
emeklilerine) erisimi de mumkiin kilacaktir (Goker, 1998, s. 6).

Enformasyon cagi, toplumsal hayatta ve bireylerde hizli gelismis birtakim degisikliklerin
ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Toplum, sanayi-sonrasi toplum olma 6zelliginden sirat-
le siyrilmakta ve enformasyon toplumu olma yolunda ilerlemektedir. Enformasyon toplu-
munun temel yapisini olusturan en énemli 6ge bilgidir. Enformasyon toplumunun en ¢ok
onem verdigi hammadde de, lretilen yeni mamul de yine bilgi olmaktadir. Gelecegimizin
almasi beklenen sekil, her seyden 6nce Uretilen bilgiyi nasil kullanacagimiza bagh bulun-
maktadir. Dogal olarak enformasyon caginin bireyi de koklu degdisikliklerle karsi karsiya bu-
lunmakta, kendisini iyi yetistirmesi, tiretilen bilgiden, gelistirilen teknolojiden zamaninda
haberdar olmasi gerekmektedir (Yurdadog, 1990, s. 553).

Enformasyon toplumunun en énemli bilgi kaynagi olan internetin ve internet araciligiyla
kiresel dlcekte yayilan enformasyonun ne tir iktidar, hegemonya ve egemenlik iliskilerine
dayandigini sorgulamak da biyik 6nem tasimaktadir. Bu agidan ¢éziimlenmesi gereken
baslica celiski, ‘enformasyon cagi'nda internet bilgisinin dezenformatik yapisidir. Ayrica
buna bagli bir baska sorun, cagimizda internet aracihgiyla gerceklesen bilgi bombardima-
ninin olaganisti bir bilgi kirlenmesine yol agmasidir. Bu temel sorunlar (enformel bilginin
hegemonik yapisi, enformasyonun giivensizligi/dezenformasyon, enformasyon bombardi-
maninin yol actigi karmasa ve bilgi kirliligi) cagimiz insaninin entelekttiel ve ahlaki yénden
dzgtirlesimini dogrudan tehdit edecek niteliktedir. internet medyasinin giderek yayginlas-
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ma egilimi, insanhgi enformasyonel, imajinatif ve psikopolitik manipilasyon kiskaci icine
alarak belirli iktidar ziimreleri adina daha etkin bir toplumsal denetimin yolunu agmaktadir.
Onemli bir baska sorun, internetin dijital olanaklari vasitasiyla enformasyon ve bilginin ko-
layca klonlanmasi ve paylasima sokulmasidir. Boylece arastirici, sorgulayici diisiinme ola-
nagdi kisitlandigi gibi enformasyon ve bilgi akisinin aragsallasmasinin yolu da agilmaktadir
(Ozcan, 2012, s. 220).

Kuresellesme siireci toplumlarda pek ¢ok yapisal donlsimi de beraberinde getirmistir. Ya-
sanan donusiimler toplumlari bircok alanda yeni piyasa sistemine ve sosyal yapiya uyum
saglamaya zorlamaktadir. Ozellikle ekonomik alanda yasanan degisimler daha énceki do-
nemlerde var olan calisma, emek, is, is yeri, calisan/isci gibi kavramlarin anlamlarinda da
bir degisimin gerceklesmesi sonucunu dogurmaktadir. Butlin bu degisimlerdeki kilit faktor
teknolojinin gelismesiyle birlikte bu teknik ve bilissel sistemlerin emek piyasasinin yeniden
bicimlendirilmesinde kullaniimasidir (Erdogan, 2012, s. 1).

Bu degisimlerin sonucu olarak dlinya ¢capinda yeni bir ekonomi ortaya cikti. Temeldeki ayirt
edici 6zelliklerini tanimlamak, bu 6zellikler arasindaki benzesmeyi ortaya koymak amaciyla,
Manuel Castells, bu ekonomiyi enformasyonel, kiiresel ve ag orgiitlenmesine dayali olarak
nitelendirmektedir. Castells bu ekonominin enformasyonel olmasinin nedenini soyle acik-
lamaktadir:“Bu ekonomide birimlerin ya da ajanlarin (sirketler olsun, bolgeler olsun, tlkeler
olsun) dretkenligi, rekabet giici temelde verimli bir bicimde bilgiye dayali enformasyon
Uretme, isleme ve uygulama kapasitelerine dayalidir. Bu yeni ekonomi 20. ylzyilin son cey-
redinde ortaya cikti, clinkli enformasyon teknolojisi devrimi bu ekonominin yaratiimast icin
parcalanamaz maddi bir temel hazirladi” (Castells, 2005, s. 99).

Daha net bir ifadeyle enformasyon ekonomisi, zaman ve mekana bagh kalmaksizin elde
edilen enformasyonun Uretim, satis, hizmet dolasiminin gerceklestigi ekonomidir (Giirdal,
2004, s. 53). Enformasyon ekonomisi veri ve fikirlerin toplanmasi ve degdisimine dayanmak-
tadir. GUnllk yasantisinda butiin insanlar enformasyon ekonomisinden malzemeleri kulla-
nir veya bu ekonomiye katkida bulunurlar. Ote yandan enformasyon ekonomisinin ardinda
onun isleyisini etkileyen bir takim iletisim faaliyetleri bulunmaktadir (Strother, Jlijin, & Fazal,
2012a, 5. 4).

John Keane, modern dénem baslarinda yurttaslarin enformasyon kithgr sorunuyla karsi
karsiya kaldigini, bu dogrultuda basinin iktidara donuk elestirilerinin halk arasinda biytk
heyecan doguracagi 6ngorisiinde bulunuldugunu sdéylemektedir. Ancak glintimiizde ki-
cuk istisnalar bir tarafa birakilirsa tam tersi bir yonelimin egemen oldugunu belirtmektedir.

“Diinya sanki tika basa enformasyon dolu da kit olan yurttaslarin bunu kullanabilme
kapasitesi. Yeni goruslerin medya tarafindan agiklanmasi sorumsuz erke karsi pek en-
der etkili oluyor. Bilgilendirme ¢abalari daha ¢ok bir tipiye kartopu atmaya benziyor
ya da sicak bir yaz glini sabun kdpligi ugurmaya. Sistemlerimiz ‘yliksek yogunluklu
enformasyon toplumlari’ olarak betimleniyor” (Keane, 1999, s. 168).
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Jean Baudrillard'in enformasyon yagmuruyla ilgili‘Yurttaslarin hi¢ sonu gelmeyen bir enfor-
masyon tipisine tutulmalari ve kendilerini sarip sarmalayan enformasyon akiminin anlami-
ni cikarmaya yetecek kadar vakit bulamamalari tehlikesi var. s6zlerine atifta bulunan Keane,
Boudrillard'in modern bir hiper-iletisim evreninde yasadigimizi 6ne stirdigiini ifade ede-
rek yazarin goruslerini su sekilde aktariyor: “Hayatin her bolgesi medya icin potansiyel bir
otlak haline geliyor. Evren dev bir seyir ekranina dénusuyor. Verilen bir bilgi baska bilgilerin
mazereti oluyor. Enformasyon, olaylardan kopup kendi basina bir olay haline geliyor. Yurt-
taslar serbest birakilmig imgelerin altina gémauliyorlar; diinya bir ¢esit hiper-gerceklikle 6y-
lesine tika basa doluyor ki yurttaslar artik ne istediklerini bilemiyorlar. istemeseler de sizof-
renlesiyorlar: Hem her seye aciklar hem de suirekli saskin. Sadece (en fazla) ‘evet’ya da‘hayir’
diyebilen inat¢i cocuklar gibi davranan ‘kitle’lere indirgeniyorlar.” (Keane, 1999, s. 168-169).

Ulin de her tiirlu icerik ile bombardimana ugradigimiz ve her tiirlii tartismanin ortaya ciktig
bir 7/24 medya cevresindeki bir caga girdigimizi belirterek enformasyonun bir gelisim araci
‘esit haklar verme’araclarindan ziyade bir dikkat dagitma araci, bir yaniltma araci, bir eglen-
ce sekli olduguna vurgu yapmaktadir. Bu durum sadece birey degil demokrasi Gizerinde de
etkisini gostermektedir (Ulin, 2010'dan akt. Ruskin, 2012, s. 93).

Enformasyonun yogun oldugu dénemlerde medyanin yurttaslarin zamanini manipiile ede-
bilme gi¢leri azalmaktadir ¢linki yurttaslarin enformasyon tiketmek icin kullanabilecekleri
zaman fiziksel olarak sinirhdir. Yogun enformasyon ortami bireyleri pasiflestirmektedir (Kea-
ne, 1999, s.170-171). Ginimuzde sosyal yasamin merkezi hdline gelen sosyal medya da en-
formasyon bombardimanin énemli kaynaklarindan birisini teskil etmektedir. Bu baglamda
sosyal medya yogun enformasyon ortami 6zelligi nedeniyle dezenformasyon ve bilgi kirli-
ligine neden olmaktadir. Sosyal medyanin bir diger zarar verici yoni ise yarim bilgilerin do-
lasiminin artmasi ve hatta tam bilgi karsisinda Gsttinlik kurmasidir (Akyel, 2012, s. 322-323).

Enformasyon toplumunun karsi karsiya kaldigi bir diger sorun da ‘enformasyon yoksullu-
gu'dur. Bu kavrami aciklamaya calisanlar, toplumlarin diger mal ve kaynak paylasiminda
oldugu gibi enformasyona erisim, kullanim ve dagitim agisindan da esit olmadiklarini vur-
gulamaktadirlar. Glinlim{izde ise bu sorunun bir diger boyutu olarak dijital bélinme kavra-
mi 6n plana ¢ikmaktadir. Dijital bolinme (digital divide) kavrami enformasyona erisim igin
gerekli teknolojik ve fiziksel altyapiyi esas alir. iletisim aglarinin sayisal teknolojiler sayesin-
de gelismesine ve enformasyona erisimi kolaylastirmasina génderme yapan bir bicimde
sayisal teknolojilerden yararlanabilenlerle yararlanamayanlar arasinda bir sayisal bélinme
olduguna vurgu yapilir. Dijital bolinme, bazilarina gére hem erisim hem de kullanimi ifa-
de ederken erisim ve kullanimin aslinda tek bir boyutta ve iki kutuplu olarak ayristiriimasi
gerektigini disiinenler de vardir. Ozdemir'e gére, sayisal teknolojilere erisim ve bu tekno-
lojilerin getirilerinden yararlanmak tizere onlari kullanabilmek ¢cok boyutlu bittinsel bir so-
rundur (Ozdemir, 2011, s. 2-3).
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Enformasyon Diyeti ve icerik Filtreleme

Enformasyon bombardimaninda ‘Ne tir enformasyona bakmali ve hangi tiir enformasyon-
dan sakinmali?’ sorulari enformasyon diyeti kavraminin gerekliligini ortaya koymaktadir.
Clnku iletisim teknolojileri sayesinde sanal aglarda asir enformasyon yiiklemesi yasan-
maktadir. Bu da beraberinde bilingsiz beslenmeyle gelen ‘obez’lik kavramini cagristirmak-
tadir. Burada iletisime bilisim yaklasimi baglaminda degerlendirilen ve bilisimin temel kav-
ramlari olarak ifade edilen veri, enformasyon, bilgi ve bilgelik kavramlari arasindaki iliskinin
blyik 6nem arz ettigi ifade edilmektedir.

Bu acidan enformasyon kavraminin dlculebilir bir olgu olarak ele alinmasi veri-enformas-
yon-bilgi-bilgelik (VEBB) piramidini 6nemli kilmaktadir. Harlan Cleveland'in ‘Information as
Resource’ (1982) isimli makalesinde ilk kez yer verilen VEBB hiyerarsisinin temelini T. S. Eli-
ot'un su dizelerinde net bir sekilde gérmek miimkiindiir (Dilmen & 0g(it, t.y.).

“Where is the Life we have lost in living? Yasarken kaybettigimiz hayat nerede?

Where is the wisdom we have lost in knowledge? Bilgi icinde kaybettigimiz bilgelik
nerede?

Where is the knowledge we have lost in information? Enformasyon icinde kaybettigi-
miz bilgi nerede?” (Sharma, 2005'ten akt. Caliskan, 2008, s. 15).

Kisinin dis diinyadan aldigi uyarilari islemek icin kullandidi araglarin ézelliklerinin arastiril-
masi esnasinda 6ncelikle veri, enformasyon, bilgi ve bilgelik kavramlari blyiik 6nem tasi-
maktadir. Veri, enformasyon, bilgi ve bilgelik (VEBB) hiyerarsisi bilgi yonetimi literattriinde
daha ¢ok ‘bilgi hiyerarsisi’ veya ‘bilgi piramidi’ olarak ele alinirken; ayni hiyerarsi enformas-
yon bilimi alaninda ‘enformasyon hiyerarsisi’ veya ‘enformasyon piramidi’ adi altinda ince-
lenmektedir. ‘Enformasyon’ veya ‘bilgi’ terimlerinin secilmesindeki etken, ilgili calismanin
hangi alanda yapildigidir (Sharma, 2005'ten akt. Caliskan, 2008, s. 14).

Bu kavramlari tek tek aciklamak konuyla ilgili daha net bir diisiince olusmasina katki sag-
layacaktir. Veri, ‘gercek’ anlamindaki tekil ‘datum, cogul ‘data’ kelimesinin karsihgidir ve
kayitl her tir olay, durum ve fikirdir. Nesneleri birer veri olarak diisinmek mamkindr.
Veri oldukca esnektir; varligi bilinen, islenmemis, ham haldeki kayitlardir. iliskilendirilme-
mis, diizenlenmemis, anlamlandiriimamislardir. islenen bir veri, daha sonra farkli bir amac
icin tekrar veri olabilir. Enformasyon (information) ise gercekligin adreslenmesindeki ikinci
safhadir. Verilerin iliskili, dizenli, anlamli, islenmis halidir. Enformasyon, potansiyel olarak
icinde bilgi barindiran bir veridir. Bilgi (knowledge), stirecteki ticlincli asamadir. Algilanip
6ziimsenen ve sonug cikarilan enformasyon bilgiye dondsur. Algilama gibi nitelikler bu
sureci etkiler. Surecin zirvesi olan bilgelik (wisdom) ise bilgilerin sentezlenmesiyle ortaya
¢ikmaktadir (Kéroglu, 2012).

Enformasyon diyeti baglaminda bu siireci ele alacak olursak yogun veri ve enformasyon
yuklemesinin yasandigi bir diinyada bilgi ve bilgeligin ne kadar énemli oldugunu net bir
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sekilde ifade etmek mimkindir. Enformasyonun asiri yiiklendigi giniimiiz toplumunda
ozellikle iki siniftan s6z edilebilir: Dlisiik oranda enformasyon tiiketen ve icinde bulundugu
cevreye karsi kayitsizlik duygusu gelistirenlerle, tek tarafli bakis agisina sahip kaynaklardan
yuksek oranda enformasyon tiketenler s6z konusudur (Kéroglu, 2012). Enformasyon di-
yeti kavramiyla birlikte glindeme gelen asiri enformasyon yiklemesi kavramini Johnson,
internet kullanicilarinin ¢ok hizl bicimde arttigi glinimuz diinyasinda ortaya ¢ikmis yeni
bir kavram olarak nitelendirmektedir. Johnson’a gore buradaki asil gercek enformasyonun
aslinda tiiketilmek icin beklemedigidir. Enformasyon, kullanici nasil etkileneceginin farkin-
da oldugu siirece onu tiketime zorlayamaz (Johnson, 2012, s. 25).

Bu noktada, enformasyon diyetine imkan taniyan ¢éziimlerden birisi olarak internetteki
‘icerik filtreleme’ yontemlerinden bahsetmek yerinde olacaktir. icerik filtrelemenin bas-
ta gelen destekgileri olarak hiikiimet ve kanun yuritme makamlari, ISP (Internet Service
Provider)'ler (en cok ingiltere'de) yoluyla icerik filtreleme programlarini kendi iradeleriyle
uygulamiglardir. Birgok tlkede ¢ocuk pornosu, hakaret ve dolandiricilik gibi suclara karsi
kanunlar bulunmaktadir. Bu tir yasa disi durumlari engelleme girisiminde bulunan hiika-
metler, internet lzerinde yasalari uygulamak s6z konusu oldugunda dnemli sorunlarla kar-
silasmaktadirlar. internette yasal sinirlar veya yetki alani yoktur, bu yiizden kanunlara kars
gelen internet sitelerinin buyik ¢cogunluguna karsi fiziksel bir eyleme ge¢cmek imkansiz
hale gelmektedir. Web siteleri fiziksel olarak host (barindirma) imkanina sahip olsa bile bu
durum degismemektedir. Kanun yuriitme makamlari ise potansiyel musterileri denetleme
veya filtreleme mekanizmalari ile yildirmaya ¢alismaktadirlar.

Uluslararasi icerik filtreleme dendigi zaman hiikimet destegini de arkasina alan en dikkat
cekici uygulamalar Cin'den gelmektedir. 2010 yili sonunda ulkedeki internet kullanicila-
rinin sayisi yaklasik 446 milyon civarindadir. Ote yandan iilkenin internet ortami ise asiri
derecede sinirlayicidir. Sistem sofistike, cok katmanli bir kontrol aygiti ile yonetilmektedir.
Facebook ve Twitter gibi sosyal medya siteleri lizerindeki engeller artik kalici hale gelmis
durumdadir, dolayisiyla bu donemde, Ulkedeki internet daha cok intranete benzemektedir.
(Gossett, & Shorter, 2012, s. 146).

icerik filtreleme, 1990’larin ortasinda internet kullanimindaki hizli artis ve pornografinin
cocuklarin erisimine agilmasi sonucunda buiytk bir sorun halini aldi. Amerika'da bu ko-
nuyla ilgili olarak yasal dnlemler alinmaya c¢alisildi. Bu yolla sorun ¢dziilemeyince yazilim
sirketleri bu firsati degerlendirmek icin harekete gecti. Medya ve siyasiler ebeveynleri, in-
ternetin tehlikelerine karsi uyardi ancak yasalar midahaleye ¢ok da izin vermiyordu. Bir-
cok ebeveyn icin icerik filtreleme programlari cazip bir ¢ziim haline geldi. ilk sistemler
1995 yilinda ortaya cikti ve sonraki yillarda en ¢ok satilan yazilimlar arasina girdi. Bunda
yasalarin soruna ¢6zim getiremeyisinin de payi vardir. 1998 yilinda ABD Kongresi cocukla-
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ri korumak icin internete yonelik bir yasa ¢ikardi ancak bu da baska yasalarin kurbani oldu.
Yazihm sirketlerinin filtreleme araglan en pratik ¢6zim olmay strdirdi. Kongre, Aralik
2000'de yeni bir yasa ¢ikararak okul ve kitliphanelerde bu filtreleme yazilimlarinin ku-
rulmasini zorunlu kildi. Ancak 6zgurlikguler zararli icerige karar verenlerin bu yazilimlari
ureten sirketler oldugunu iddia ederek buna karsi cikti. Ote yandan, érnegin kiitiiphane-
lerdeki yetiskin kullanicilar bu filtreleri devre disi da birakabilirdi. Batiin bu siire¢ sonunda,
icerik filtreleme halen tartismali bir konu olmayi siirdiirmektedir. icerik filtreleme prog-
ramlarinin etkili oldugu durumlar olabilir ancak bunlar sabote etmek de kolay olabilir.
Bugiin ¢ocuklar bile bu programlari nasil etkisiz hale getirebileceklerini bilmekte ve bir-
birlerini bu durumdan haberdar etmektedir. Ote yandan bircok insan icin icerik filtreleme
sanslr demektir ve 6zglirligd, insan haklarini ihlal etmektir (The Internet A Historial Encyc-
lopedia, 2005, s. 16-17).

iletisim uzmanlari, sirketlerin iletisim kiiltiirlerini diizenlerken ayni zamanda enformasyon
yukinln diizenleyicisi de olabilirler. Giniimuzde birtakim enformasyon ve iletisim tekno-
lojileri asin enformasyon yikiine ¢6ziim getirse de (arama motoru kullanimi ve esik bekgile-
ri yoluyla) iletisimi destekleyici aygit ve yazilim tirlerinin daha da gelismesiyle birlikte asiri
enformasyon yukiine yol acan iletisim kaynaklari da ortaya ¢ikmaktadir. Buradaki asil sorun,

Edmunds ve Morris'in belirttigi gibi “bilgi fazlahgi ve faydali bilginin azhgr paradoksuyla
nasil basa ¢ikacagini bilmektir.

Sonug

Yeni iletisim teknolojilerinin hayatin her alaninda kendini hissettirdigi, insanin sosyal ve
bireysel davranislarinin teknolojiyle aracilandigi, yogun enformasyon akisinin s6z konusu
oldugu bir donem yasanmaktadir. Ginimiz beslenme aliskanliginin sonucu olan ‘obez’lik
enformasyon toplumu bireyinde farkli bir baglamda kendini daha fazla hissettirmektedir.
Duzenli ve bilingli beslenmenin yerini alan abur cubur yeme aliskanligi sonucu olusan obez-
lik, ayni bireyin herhangi bir kaynaktan hicbir sekilde kontrol etmeden edindigi enformas-
yonla zihni olarak ‘obez’lige neden olmaktadir. Saglikli bir sekilde bilgilenmeyen insanin sag-
likl disiinmesi ve kararlar vermesi de miimkiin degildir. Béylesi bir ortamda enformasyon
ile bilgi ve 6zellikle de bilgelik arasindaki farkin en iyi sekilde bilinmesi, yogun enformasyon
ortaminda hangi kanaldan ne tir saglikli bilginin edinilebileceginin 6nemsenmesi gerek-
mektedir. Bu acidan beslenme aliskanhiginin sonucu viicudun yapisini bozan ‘obez'likten
kurtulmak icin yapilan diyetler gibi yogun enformasyon ortaminda zihnin yapisini bozan bu
durumdan kurtulmak icin ‘enformasyon diyeti’ bilincinin toplumdaki her bireyde olusmasi
biyiik 6nem tasimaktadir. Bunun da 6tesinde bilginin hangi amacla kullanilacaginin énemi-
ne vurgu yapan ‘bilgelik’ kavraminin bilinglerde yer edinmesi gerekmektedir.
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27 Mayis Otoritesi ve
Medya Temsili

Ahmet Toklucuoglu*

Giris
edyanin, otorite algisi ve degerlendirmeleri donemsel olarak degisiklik goster-
mektedir. Bu yargi, 1960'dan giinimize degin 6zellikle darbe suireclerine yogun-

lasan okumalarda ortaya ¢ikmaktadir. Medyanin otoriteye iliskin algi ve degerlen-
dirmelerinin bu baglamda konjonktiirel oldugu da ifade edilebilir.

Bu makalede otorite ile isaret edilen asil nokta, devlet yonetimini elinde bulunduran ve
iktidar/hiikimet gérevini ifa eden sivil veya askeri ziimre/kurum/sistemdir. Makalede Onci
gazetesi 6rnedi ile aciklanmaya calisilan asil problematik 27 Mayis otoritesi ve medya olsa
dahi ortiik hedef olarak medya ve otorite iliskilerini aciklama ¢abasi ve medyanin otoriteye
yonelik genel gecer karakteristik 6zeliklerinin ortaya cikarilmasi da amacglanmaktadir.

Bugtin daha cok “darbe” olarak isimlendirilen 27 Mayis 1960 askeri miidahalesi ve ordunun
yonetime el koymasi, darbenin gerceklestirildigi glinden sonra medyada uzun yillar ihtilal
olarak isimlendirilmistir. ihtilal kelime anlami ile mevcut diizenin halk iradesi ile degistirilmesi
iken donemin medyasinin bu midahaleyi ihtilal olarak tanimlamasi dikkat cekicidir. D6-
nemin medyasinda yer verilen manset ve haberlerde toplumun tiim kesimlerinin ihtilali
seving ve heyecanla karsiladigina iliskin haberler yer almaktadir.

Medyanin, 27 Mayis Darbesini memnuniyetle karsiladigi, donemin gazete mansetlerinde
belirgin olarak gortlmektedir. Medyanin, askeri cuntaya ve darbeye iliskin bu tutumunda,

¥ Yiksek Lisans Ogrencisi, Marmara Universitesi, Halkla iliskiler Bolimi.
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DP déneminde medyaya yonelik baski ve tahkikatlarin roli de yadsinamaz. Fakat burada
inceleme yapilmasi gereken konular arasinda su iddia da cok dnemlidir: Nazl Ilicak, donem
aydininin askeri tahrik ettigini ve darbeye zemin hazirladigini ifade etmektedir. Bu baglam-
da bu makalede aciklanmaya calisilacak dnemli bir husus da darbe 6ncesi ve sonrasinda
aydin kisilerin tavri ve durusudur. 27 Mayis doneminde Necip Fazil Kisakirek, Peyami Safa,
Kemal Tahir ve gibi bircok aydin da gazetelerde kdse yazarligi ylritmektedirler.

Otorite kavramsal olarak herhangi bir konuda yeterliligine herkesi inandirarak bir kisinin
veya kurumun kendine sagladigi itaat ve given; hakimiyet ve emretme kudreti; yaptinm
koyma ve kullanma guicl olarak karsimiza ¢ikar. Max Weber'in otorite tiplemesinde 3'e ayir-
digi (geleneksel, karizmatik ve demokratik) otorite, mesruiyet kaynagini ve seklini sivil veya
askeri, kisi veya kurum gibi farkli sekillerde gdsterebilir. Max Weber'de otorite, daha ¢ok bi-
rokratik ve siyasal alanlardaki yapis itibariyla degerlendirilirken Richard Sennet ve Gerard
Mendel gibi diger diistinrlerce otorite daha ¢ok toplumsal ve psikolojik boyutlari itibariyla
ele alinmaktadir. Otoriter siyasal yonetimleri, sivil veya askeri yonetimlerde gorebilecedi-
miz gibi geleneksel ve demokratik yonetim yapilanmalarinda da gorebilmekteyiz.

Medyanin otorite ile kurdugu iliski, otoritenin medyaya actigi alanla agiklanabilir. Medya en
nihayetinde, otoritenin kendine bagimsizlik verdigi alanlarda faaliyet gostermektedir. Oto-
riter medya kurami, otoriter yapilarin hiikim sirdiigu rejimlerde, medyanin otorite buy-
rugu altinda faaliyet yiritmesini agiklar. Bu kurama gore medyanin, yukaridan asagiya ve
tek yonlii olarak hareket eden bir rolii vardir ve siyasi iradenin amaclarina hizmet eder. En
belirgin érnegini Nazi Almanyasi ve SSCB Rusyasi donemlerinde gorebilecedimiz otoriter
medya kuraminda daha ¢ok propaganda ve benzeri yontemler kullanilir.

Demokrat Parti Donemine iligskin yapilan incelemelerde medyaya yonelik ciddi baski ve
sansirlerin yasandigi ve darbeye zemin hazirlayan kuvvetli nedenlerden birinin de bu ol-
dudu ifade edilmektedir. Nitekim donem medyasina yonelik baski ve sansirlin tek parti
iktidari doneminde de yasandigi acik bir sekilde gorilebilmekte ve sansiriin yalnizca DP
Dénemine has olmadigi ¢ikarimi yapilabilmektedir. Buradan hareketle, darbe sonrasinda
medyanin, darbe sonrasi askeri yonetimle kurdugu iliski ve darbe 6ncesi sivil hitkimete
yonelik tutumlari otoriter medya kurami ile degerlendirilmeye calisilacaktir.

Otorite

Otoritenin baslica arastirma konusu oldugu disiplinler, sosyoloji ve siyaset disiplinleridir.
Otoritenin toplumsal bir bag olmasi ve toplumsal iliskileri diizenleyici bir boyutu olmasi
yonuyle toplumu inceleyen bir disiplin olarak sosyoloji, otorite konusu ile ilgilenmektedir.
Siyasetin otorite ile ilgilenmesinin basat yonu ise otoritenin bir iktidar diizeyi ve bicimi ol-
masindan ileri gelmektedir. Bu calismada da ¢alismanin hem toplumsal hem de siyasi yon-
lerinin olmasi sebebiyle, otoriteye yonelik kuramsal incelemelerimiz hem sosyoloji hem de
siyaset bilimleri cercevesinde ele alinacaktir.
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Otorite gundelik dilde yaygin olarak; tahakkim, idari ve siyasi hakimiyet, yetki, kanuni
glic anlamlarini tasimaktadir. Turk Dil Kurumu s6zliglinde otorite “yaptirma, yasak etme,
emretme, itaat ettirme hakki veya glici, yetke, sulta, velayet” olarak ifade edilir. Kelimenin
yabanai dildeki karsiliklari da benzerlik géstermektedir. Bu acidan otoritenin ingilizcede-
ki karsiligi olan authority de ayni anlamlari ifade etmektedir. Bu sebeple otoritenin, W. F.
Hegel ve Max Weber gibi klasik ve Richard Sennett ve Gerard Mendel gibi cagdas yabanci
dasuinirlerdeki otorite kavramsallastirmasinin da yaklasik olarak ayni anlamlari ifade ettigi
gorllmektedir. Sonug olarak otoritenin, farkli zaman dilimlerinde veya farkli dillerde de olsa
benzer anlamlar icerdigi sdylenmelidir.

Kendisini, toplumsal yasam alanlarinin timiinde gdsteren otoritenin en belirgin goruldi-
g alan siyasettir. Otoritedeki gti¢ olgusu, merkez ile ¢evre arasindaki iliskiyi olusturan un-
surlardan bir tanesidir. Fakat yaygin olarak degerlendirildiginin aksine otorite, salt olarak
siyasal bir olgu da degildir. Siyaset dlistincesi yoni ile baktigimizda g, iktidar ve daha ¢ok
itaat anlamlarini tagiyan otorite, diger tim toplumsal alanlarda da benzeri anlamlari ¢cagris-
tirmaktadir. Toplumsal baglar ve aile baglari icerisinde de otoritenin birincil anlami olarak
ifade edebilecegimiz itaat olgusu, otoritenin tasiyici unsurunu olusturmaktadir.

Otorite kuramlari nadir olsa da hi¢ yok degildir. Eger cesitlemeler bir yana birakilirsa tarih
boyunca (asli olarak farkli ve indirgenemez) dért ayri kuramin 6ne suriilmus oldugu soyle-
nebilir (Kojeve, 2007, s. 7).

Tanribilimsel (teolojik) ya da dinerkil (teokratik) kuram: ilk ve mutlak otorite Tanri'ya aittir,
tim diger (bagintil) otoriteler bunun tirevleridir. (Bu kuram 6zellikle skolastikler tarafin-
dan gelistirilmistir ama“mesru” hatta kalit yoluyla gecen tekerkgilik (monarsizm) taraftarlari
da bu kuramda hak talep ederler.).

- Platon’un kurami: (“Hakli” ya da “mesru”) Otorite “adalet” ya da “hakkaniyet” Gistiine daya-
nir ve bu ilkelerden dogar. Baska bir nitelige sahip her “otorite” ancak yalanci-otorite olup
ashinda (az ya da ¢ok “kaba”) glicten baska bir sey degildir.

- Otoriteyi, simdinin dolaysizligini asmakta 6ngori olanagi veren bilgelikle, bilgiyle aklayan
Aristoteles'in kurami.

- Otorite iliskisini, ilki “tanima” ugruna yasamini tehlikeye atmaya hazir olan, ikincisi boyun
egmeyi 6liime tercih eden olmak Uzere, efendi ve kole; (galip ve maglup iliskisine) indirge-
yen Hegel'in kurami (Kojeve, 2007, s. 8).

Otoriteye iliskin ilk dlistinsel ve tanimlayici tartismalardan birisi de Hegel'de gerceklesmek-
tedir. Hegel, otoriteye iliskin diistincelerini 6zgurlik ile birlikte ele aldigi ve kole ile efendi
ironisini de yardimai kilarak acikladigi Tinin GoriingUbilimi eserinde tartismaktadir.

Hegel iki karsit bilincten bahsetmektedir. Biri 6zl kendi -icin- olmak olan bagimsiz biling,

1137 m



m II Tarkiye Lisantstii Calismalari Kongresi - Bildiriler Kitab1 IV

oOteki ise 6zl bir baskasi icin yasamak olan bagimli bilingtir; birincisi efendi, ikincisi kéle-
dir. Efendi kendi icin var olan bilingtir ama artik bu bilincin yalnizca kavrami degildir. Daha
dogrusu kendi icin var olan bilingtir ki bir baska biling yoluyla, 6zt bagimsiz varlik ile ya da
genelde seylik ile birlestirilmis olmayi imleyen bilin¢ yoluyla kendisi ile dolayldir (Hegel,
1986, s. 129).

Kole ile efendi diyalektiginde Hegel, kole ve efendi kavramsallastirmasi ile iki sey arasindaki
bagimliligi ifade eder. Bu bagimlilik, efendinin, savas 6ncesi ddonemde aragsal yonii ile say-
ginlikicin koleye bagimli olmasi iken savas sonrasi donemde kolenin biling diizeyinde efen-
diye bagimli olmasidir. Efendinin bu yonii ile kole Gizerinde kurdugu otorite yalniz emek
diizeyinde dedgil biling diizeyine kadar varmakta ve kéle lizerinde otoriter kimlik olusmak-
tadir. Bu siireden sonra efendinin koleye olan ihtiyaci, kdlenin efendiye olan bagimliligina
donltsmektedir.

Efendi, zevkinin Gretilmesinde koleye bagimhdir. Kuskusuz, vasalini agliga mahkim edebi-
lir, dovebilir, istismar edebilir; ancak sirf bu tiir bir egemenlik ona yalnizca sadistce bir zevk
saglayabilir. Bunun yerine, bu cezalari birer tehdit olarak kullanmakla, efendi kélesinin hem
psikolojik hem maddi agidan kendisine daha fazla sey vermesini saglamayi umar; ancak ko-
lenin yaptidi, kendisi ve efendisi arasindaki iliskinin disinda bir seydir (Hegel, 1986, s. 124).

Oyleyse ironi, efendinin zevk almak ve kendini kanitlamak icin bir kéleye gereksinim duy-
masiyla baslar: “Dolayisiyla, bagimsiz bilincin hakikati kélenin sefil bilincidir” ironi, kélenin
efendisi icin yaptidi isin, sonunda onu salt baski ve itaat kosullarinin disina ¢ikarmasiyla
zirveye ulasir. Hegel'e gore “Calisma araciligiyla, kole kendi gercekliginin bilincine varir” K6-
leligin disina atilan ilk adim, bagimli kisinin, yaptidi isi kendisiyle iliskilendirerek “kendisine
ait bir zihni oldugunu” kesfetmesidir. Bu kesfi yaptigi anda 6zglrlesmeye baslamis demek-
tir (Sennet, 2011, s.132).

Genc¢ Hegel'e gore toplumda 6zgirliik kosullarini olusturma sorumlulugu ezilenlere aittir;
hicbir Platonik, iyiliksever muhafiz, hicbir melek onlari kurtarmaya gelmeyecektir. Tinin G-
riinglibilimi'nde Hegel bu gorisi acikhiga kavusturmustur. Hegel bunu -kdlenin kendi ¢a-
lismasinin bilincine varisiyla- 6zgirligin dogusunu tanimlayarak yapar. Ardindan kélenin
gectigi 6zgurlik asamalarini anlatir. Bu agsamalar doért (Stoacilik, stiphecilik, mutsuz biling
ve rasyonel biling) tanedir; her bir asamadan digerine gecisin gerceklesmesi, ezilen kisinin
daha once inandigi seyi yadsimasina baglidir (Sennet, 2011, s. 132).

Gergekten de devlet genel anlamiyla, Weber'in belirttigi gibi belirli toprak sinirlari icerisin-
de, yani llkesinde yasayan bireyler ile mevcut olan esyalar lizerinde egemen bir otorite-
ye sahip olan kurum ya da bir aygittir. Otoritenin devletin 6ziinde var olan, devlete ickin
bir olgu oldugunu sezgisel olarak biliyoruz. Ama otoriteyi sadece devlete ve devleti temsil
eden kamu gérevlilerine, kamu giiciine mi atfediyoruz? iste bu noktada, giindelik dilde kul-
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landigimiz, “Anayasa hukukunda otorite olmak’, “otoriter bir baba” gibi ifadeler gosteriyor ki
otorite tim yasam evreninde yer almaktadir.

Weber Ekonomi ve Toplum'da biirokrasi ve otoriteyi birbiriyle iliskili olarak ele almaktadir.
Otoriteyi 6zel olarak birokratik kurumlardaki yansimalar agisindan islemis olan Weber,
otoriteyi agirlikli olarak egemenlik kavrami ile anlamlandirmaktadir.

“Egemenlik” kavrami, belli bir kaynaktan ¢ikan belli 6zel (ya da butln) emirlere, belli bir
grup bireyin uyma ihtimali olarak tanimlanmistir. Bu anlamda otorite, duygusuz bir aliskan-
liktan amag acisindan rasyonel olmakla farklilasan en saf degerlendirmelere kadar, bir emre
cok degisik glidiilerle uyulmasi tizerinde kurulmus olabilir. Yine de her gercek egemenlik
iliskisinin ayirt edici kriteri, en dislk diizeyde bile olsa belli bir 6l¢lide génulli kabuldir:
Yani itaatte (ister gizli musevviklere ister hakiki kabule dayansin) bir ¢ikarin bulunmasidir
(Vergin, 2003, s. 44).

Otoriter Medya Kurami

Otoriter medya kurami, otoriter yapilarin hikiim strdtigi rejimlerde, medyanin otorite
buyrugu altinda faaliyet ytrttmesini aciklar. Bu kurama goére medyanin, yukaridan asagiya
ve tek yonlu olarak hareket eden bir roll vardir ve siyasi iradenin amaclarina hizmet eder
(Mora, 2008, s. 8).

Otoriter medya kurami, basin alaninin ilk diizenlemelerine egemen olan en eski, tarihsel

gegmisi yoniinden en ¢cok uygulanmis bir yaklasim veya kuramdir (Kaya, R., 1985, s. 39).

Otoriter medya kurami, 6zel girisimcilerin mulkiyetinde olmasina karsin siyasal erke ve y6-
netenlere bagimli kilindigr monarsik sistemlerde gecerli olmustur. Ancak hiikiimet ve dev-
let otoritesi karsisinda basinin yalniz olmasinin kural olarak beklendigi diizenleme bicimle-
rinden, baskici siyasal erkin dogrudan araci olarak gortildiigl diizenlemelere kadar uzanan
genis bir kesit bu kategori icinde diistinilebilir (Kaya, R., 1985, s. 39).

Otoriter medya kurami uygulamalari, tek yonli ikna séylemleri iceren iletisim stratejileridir.
Bu sdylem daha kitle toplumlarinin belirgin ézelligidir. Ozellikle 1900'1ii yillardan itibaren,
radyo basta olmak lizere kitle iletisim araglari ile uluslararasi siyasi hedefler dogrultusunda
yayinlar yapildigi goriilmektedir. Nazi Almanyasi’nda propaganda bakani Goebbels'in proje
ve uygulamalari ile bilimsel olarak baslayan bu stire¢ SSCB-Amerika kutuplagmasinda da
canli 6rnekler vermistir.

Turk Dil Kurumu sézligiinde propaganda “herhangi bir diistinceyi, bir kaniyi ve ondan yana
olanlari cogaltmak icin s6z, yazi ya da baska araglarla yapilan etki” olarak tarif edilirken Mey-
dan Larousse'de “bir 6greti, diislince inanci ve benzerini baskalarina benimsetmek amacini

gliden ve 56z, yazi vb. araclarla gerceklestirilen eylem” olarak agiklanmaktadir.
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Alman diktatort Adolf Hitler, “"Kavgam” adli kitabinda, “Ustaca bir propaganda ile insanlari
cennetin cehennem olduguna ve cennette en sefil hayatin yasandigina inandirmak miim-
kiindur” demesine ragmen biyuk bir propaganda kampanyasiyla harekete gecirdigi Alman
halkini ikinci Diinya Savasi'nda tam bir felakete siiriiklemis ve propagandaya dayali yalanci
cennet vaatleri hem kendisi hem de halki adina cehenneme dénmistiir. Bu da gdsteriyor
ki sirf propaganda ile insanlarin yalana srekli olarak inandirilmasi mimkiin olmamaktadir
(Karatas, 2008, s. 41).

Propaganda tekniklerinin uygulanabilecedi en uygun siyasi konjonktdr, otoriter yonetim-
lerin is basinda oldugu siyasi yapilardir. Clinkli propaganda, insanlardan talep etmekle bir-
likte yer yer tehditkar mesajlar icermektedir. Emirler vermekte ve diismana karsi toplumda
korku da uyandirmaktadir. Propagandada mesajlar, kitlenin mesajlara ayni anlamlari vere-
cegi ve Uzerinde ittifakla ayni seyleri diistinecegdi simgeler ve sdylemler icerir. Propaganda-
da halkin arzu ve talepleri, ihtiyaclari, arzu ve duygulari stratejik olarak kullanilir ve toplum
bu sekilde harekete gecirilir.

Bekleyis ve umutlarin manipiile edilmesi ¢cok kuvvetli, cok yararl bir ara¢ olmakla beraber
belli sinirlarinin oldugu da bilinmelidir. Bu sinirlar agikca bilinir ve taninirsa bu aragtan, daha
buyik bir kullanim yarari saglanabilir. En dnemli sinirlanim bu aracin kendi i¢ yapisindadir:
strateji, ikna ve nakil; sembollerdir. Propaganda, sartlar degistiremez, sadece, bu sartlar al-
tindaki inanglar degistirebilir; insanlari inancglarini degistirmeye zorlayamaz; fakat sadece,
onlari béyle yapmaya ikna edebilir.

insanlarin sembollerle ikna olmalari ve gelecek hakkindaki bekleyis ve umutlarin degismesi
ve sonug olarak da davranislarin degismesi en ¢ok hangi sartlar altinda ortaya ¢ikabilir? Bu
soru, sistemli olarak incelenmesi gereken bir sorundur. Etkin bir propagandanin dort sartini
ifade ederek soyle 6zetleyebiliriz (Oskay, 2000, s. 241):

1) Kitlelerin dikkati saglanmis olmalidir.
2) Kitlelerin gliveni saglanmis olmalidir.

3) Kitlelerin‘predispostion’ g6z 6niinde tutulmali ve propagandanin yaratmak istedigi degi-
siklikler, kitlelerin icinde bulundugu anda besledigi umut ve bekleyisler karsisinda bile hos
goriinen alternatifler olarak sunulmus olmalidir.

4) Kitlelerin icinde bulundugu ortami, bekleyis yapisindaki degismenin gerektirdigi eylem
yonlinde harekete gecmeye elverisli olmahdir.

Propaganda ile insanlarin bu tir bekleyis ve umutlarini degistirme konusunda baska ve
daha kolay bir yol, mevcut isteklileri ve bekleyisleri arasindan bazilari izerinde dikkatin
teksif edilmesi yoludur. Boylece, ulusal onur veya diinya barisi gibi daha uzun boyutlu
amaclarin gerceklesmesi yoniinden zafer umudu olmayan yikici bir savasi stirdiirmek ye-
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rine barisci bir ¢ozUmu kabul etmenin daha yararli olacagini savunularak savasa devam
etme gerektigi seklindeki gorisleri degistirilebilir. Ama bdyle durumlar vardir ki, bazen,
propaganda kitlelerin isteklerine ve duygularina bakmaz; kendini bunlarla sinirli saymaz;
ornegin, bir propaganda kayitsiz-sartsiz teslimi savunuyor olabilir. Kitlenin istek ve duygu-
larindan, kitlelerin bekleyis ve ileriye matuf diisiincelerini propaganda yolu ile degistirme-
de yararlanmak gerekip gerekmedigini kararlastirmak propagandaciya diisen en énemli
islerden biridir (Oskay, 2000, s. 242).

Otoriter medyanin temsili propaganda stratejisinin en dnemli temsilcisi Goebbels'tir. 1933
yilinda Nazilerin iktidara gelmelerinin ardindan 13 Mart 1933’te Propaganda Bakani oldu.
ilk islerinden biri Yahudiler ve Nazi karsiti yazarlar tarafindan yazilmis tiim kitaplari Berlin‘in
Bebel Meydani'nda yaktirmak oldu. Sonrasinda giderek Almanya'daki butin haber kaynak-
lar Gizerinde tam kontrol sagladi.

Savasin ilk ve en istekli savunucularindan olan Goebbels Alman halkini biyuk 6lcekli bir
askeri catismaya hazirlamak icin elinden gelen her seyi yapti. ikinci Diinya Savasi sira-
sinda diger Nazi liderleri ile degisen ittifaklar kurarak giicinii ve nifuzunu artirdi. Rei-
ch Kultur Odasi ve Reich Kiiltiir Senatosu baskanhgini yuritti. 1942'den itibaren Biyuk
Berlin bolgesi Reich Savunma Komiseri gérevini aldi. 1943'te Hava Savasi Sivil Savunma
Onlemleri Reich Miifettisi oldu. 1943 yili sonlarinda savasin Almanya aleyhine dénmesin-
den sonra propagandalarini artirdi. Goebbels savasin son yillarinda ilan edilen topyek(n
savas projesinin de mimaridir.

Propaganda tiim siyasal sistemlerde farkl goriiniimlerle uygulanma imkani bulan bir ile-
tisim stratejisi olmakla birlikte, kitleleri harekete geciren, yonlendiren ve cogunlukla oto-
ritenin mesaj stratejisini uyguladigi bir tekniktir. Gerek radyo gerekse de yazili veya gorsel
basin yolu ile uygulanan bu iletisim strateji ve teknigi Nazi Almanyasi'nda ve ikinci Diinya
Savasi’nda 6rneklendigi gibi kitlelerin yikimina sebep olmustur.

Otorite ve Medya s6z konusu oldugunda Tiirkiye'de de otoriter medya'nin islevsel roll
gorulebilmektedir. Tek Parti hiikimetleri, propaganda ve medya calismasina agirlik ver-
memistir. Clink Turkiye'de tek parti hiikiimetleri, kitleleri harekete gecirecek propaganda
tekniklerine ihtiya¢ duymamistir. Tlirkiye'de propaganda savaslarinin, siyasal muhalefetin
canlanmasi ile ortaya ¢iktigi gorilmektedir. Demokrat Partinin kitleleri meydanlarda top-
lamak suretiyle gerceklestirdigi propaganda faaliyetleri kisa stire sonra Cumhuriyet Halk
Partisi tarafindan da uygulanmaya baslanmistir. Demokrat Partinin muhalefetten iktidar
konumuna ylkselmesinin ardindan da medya kuruluslarinin da siyasallasarak tarafgirlige
yoneldigi gorilmektedir. Bu tarafgirlik ve ardindan gelen kutuplasmalarla medya kurulus-
lar, 6zellikle Demokrat Partinin son iktidar yillarina dogru otoriter medya bicimine yonel-

mislerdir.
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Demokrat Parti Doneminde Medya

Demokrat Parti Donemi medyasina iliskin olarak yapilan degerlendirmelerde genellikle
ortaya cikarilan sonug, Demokrat Parti ve sahsinda Menderes'in, ilk ddnemlerinde basina
yonelik olarak 6zgirliikgl yaklasimlarinin aksine 6zellikle de iktidarinin ikinci ve son déne-
minde, basina yonelik baski politikasi uyguladigi iddiasidir. Hifzi Topuz, Basin Tarihi isimli
eserinde bu iddiayi acik sekilde ele almaktadir. Medyanin darbeye iliskin yaklasimlari nokta-
sinda, Demokrat Partiye yonelik 27 Mayis Darbesinde de basina yonelik baski ve tahakkim
politikalari belirleyici olmustur.

1950 secimleri ile is basina gelen Demokrat Partinin, basinin destegine ihtiyaci vardi. Bu
nedenle basinla ilgili olumlu diizenlemeler yapma yoluna gitmistir. 5680 sayili Basin Ka-
nunu bu alanda atilan ilk adimlardan biridir. Yeni kanun ilke olarak basin serbestisini 6n-
goruyor, surreli yayini ¢ikarmayi izne baglamiyor, yayin sahibini cezai sorumluluk disinda
tutuyordu. Cevap ve diizeltme hakkin konusunda basin lehine diizenlemeler yapiyor ve
yayin yasaklarini istisna haline getiriyordu ve idarenin basin tGzerindeki denetimini asga-
riye indiriyordu. Kanun bu yoénuyle liberal kurama uygun bir basin rejimi 6ngériyordu.
Demokrat Partinin basinla ilgili diger olumlu diizenlemeleri ise ayri bir Matbaalar Kanu-
nu'nun cikarilmasi ve basin calisanlarina yeni ézliik haklar saglayan “Basin-is Kanunu’nun
yasallasmasi olmustur (Oztiirk, 2007). Tiim bu diizenleme ve kanunlar, Demokrat Parti y6-
netiminin ilk dénemlerine basina yonelik olumlu niyet ve tavirlarinin bir gostergesi olarak
okunmaktadir.

Demokrat Parti Doneminde medya ve medyaya yonelik bu olumlu havanin, 1954 yilindan
itibaren tersine dondigu gorilmektedir. Demokrat Parti Doneminde, medya konusunda
gerceklestirilen diizenleme ve kanunlarin yiksek oranla basin icin gerceklestirildigi gorl-
mektedir. Bunun sebebi dénemin hakim medyasinin gazeteler yani basin olmasidir. Diger
kitle iletisim araclarinin yayginhgi ise basinla kiyaslanamayacak kadar azdir. Demokrat Parti
yonetiminin ilk doneminde 6zellikle de iktisadi alanda yasanan olumlu gelismeler bu d6-
nemden itibaren tersine donmeye baslamis ve boylelikle llke icerisinde cesitli enflasyonist
politikalar uygulanmaya baslamistir. Diger taraftan bu dénem, siyasi alanda da iktidar ve
muhalefet arasindaki iliskilerin gerilmeye basladigi bir donem olmustur.

Demokrat Parti Doneminde bircok gazete acik bir sekilde gorilebildigi gibi iktidar ve mu-
halefet partilerine iliskin tavir/karsi tavir sahibi olmuslardir. Demokrat Parti iktidar ve Basin
baslikli makalesinde bu gazeteleri degerlendiren Nuran Yildiz DP’nin basina donik egilim-
lerini, liberal egilimler ve baskici egilimler olarak iki sekilde degerlendirmektedir. Buna gore
Menderes hiikiimetinin basina iliskin genel tutumu 1954 dncesinde liberal iken 1954 son-
rasinda otoriter ve baskici bir duruma déntismustur. Ayni makalede Yildiz, ddnemde yaygin
basin organlarinin tutumlarini da dile getirmektedir.
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Buguinkt Milliyet'in dogusunu, Ali Naci Karacan-Menderes dostlugu saglamistir. Milliyet
kurulurken Karacan, Menderes'e basin diinyasinda iktidari manen koruma, tlkeyi biran
once kalkindirmak icin ¢caba harcayan DP'yi ve onun sahsinda Menderes'i biylk bir icten-
lik ve heyecanla koruma teminati vermisti. DP'nin devlet olanaklarini kendi propagandasi
icin kullanmasinin en iyi érneklerinden birini Glines Matbaacilik Tirk A.S. olusturmaktadir.
1949 yilinda Zeki Riza Sporel ve arkadaslar tarafindan kurulan sirket ayni yilin sonlarin-
da iflas noktasina gelmisken DP iktidari ile birlikte Nesriyat Anonim Ortakligiyla birlesmis,
béylece sirketin kaderi degismistir. DP adina is Bankasindan yiiksek miktarlarda kredi alin-
mis ve bu parayla parti adina hissedarlardan pay satin alinmistir. Ayrica Resmi ilanlar Li-
mited Sirketinden ortakhgin Havadis gazetesi araciligiyla 3000 liralik pay alinmistir (Yildiz,
1996, s. 490).

Menderesin ortiilii 6denek ile destekledigi yazarlardan bir tanesi de Orhan Seyfi Orhon
olmustur. Menderes'e yonelik olarak yazdigi bir mektubunda Orhon: “Yusuf Ziya Ortag ile
Akbaba’yi 1954 secimlerini sonuna kadar muhalefetin hiciv, istihza ve tarizlerini ayni si-
lahla hem ¢ok daha incelik ve zarafetle karsilayan bir mizah dergisi olarak ¢ikarmayi kabul
ediyoruz. Akbaba, iktidar destekleyerek muhalefete hiicum edecedi icin kazangli bir is
olmaz. Bu gazeteye konmasi kararlastirilan parayr Akbaba'yi 1954 secimlerinin sonuna
kadar ¢ikarmak icin kullanacagiz. Sayet Akbaba, partice cikarilirsa matbaa, kagit ve di-
ger masraflar temin edilirse biz kalemimizi bu hizmette kullanmaya haziriz” ifadelerine
yer vermektedir. Aralik 1956 tarihli mektupta Habertilrk gazetesinin 2 Ocak 2013 tarihli
basiminda yer almaktadir. Ortiili 6denek ile desteklenen yazarlar arasinda bu haberden
anlasildigi kadariyla Necip Fazil Kisakirek, Peyami Safa ve Yusuf Ziya Ortac gibi yazarlar

da yer almaktadir.

1954 secimleri sonrasi gazetecilere yonelik agir cezalar ardi ardina gelmistir. Cezaevine gi-
ren ilk isim, Hiseyin Cahit Yalgin olmustur. Yalcin, Halk¢i’daki yazilarindan dolayi, 26 ay 20
glin hapis ve 4444 lira para cezasina ¢arptirilmistir. Cemal Saglam altmis bes ay hapis ceza-
sina hiikiim giyerken Yeni Ulus’un sahibi Nihat Erim ise, 35222 lira agir para cezasina ¢arp-
tinlmustir. Bedii Faik, Mikerrem Sarol, Metin Toker gibi kisiler de ceza alan medya mensubu
veya sahibi iken Akis ve Sabah Postasi’nda ceza alan veya kapatilan bazi gazetelerin basinda
gelmektedir (Kaya, 2007, s. 100).

1959 yilinin sonlarinda, DP iktidarinin muhalefete karsi artik hi¢c tahammli kalmamist.
Osman Boliikbasi, 10 ay hapse mahkdm oldu. Kisa bir stire sonra da Ahmet Emin Yalman'in
Vatan gazetesi kapatildi. Yonetimin gazeteler tizerinde kurdugu sansur baskisi alabildigine
artmis, sansirle yetinmeyen yonetim, gdnderilen yasaklara uyulup uyulmadigini kontrol

etmek amaciyla gazetelerde polis bekletmeye baslamistir (Yildiz, 1996, s. 504).
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Medyada 27 Mayis Darbesi

Basinin lizerine konan yasaklarin kalkmasi tizerine biitlin gazeteler aksam baskilarini biytik
mansetlerle yayinladilar. “fkinci Cumhuriyet Kuruluyor”; “Tiirk Silahli Kuvvetleri Biitiin Memle-
kette idareyi Ele Aldi” ve “Meclis Feshedildi, Yeni Anayasa ve Demokratik Miiesseselerin Kurulma
Hazirligina Baslandi” bu mansetler arasinda yer almaktadir.

Milliyet gazetesinin “Yurtta Hiirriyet Bayrami” adli yazisinda lkede 27 Mayis ihtilali'nin bir
bayram havasi icinde kutlanildig, Isparta, Edirne, Ankara, izmir, Konya ve Edirne’de halkin
seving gosterilerinde bulundugu ifade edilmistir. Yine ayni gazetenin “istanbul’'un yasadigi
Tarihi An: 27 Mayis Cuma” adh yazisinda; “[...] Tirk ordusu memlekette 6zlenen hiirriyet ve
demokrasi nizamini kurmak icin tarihi vazifesini sanina yarasir sekilde 27 Mayis Cuma giini
basardi. Turk tarihinde serefli bir yer isgal edecek bu mutlu inkilabin, birbirini biyuk bir in-
tizamla takip eden safhalari Persembe glinkii son hadiseleri miteakip 27 Mayis glini saat
2.30 dan itibaren baslamistir” (“Yurtta hiirriyet bayrami”, 29 Mayis 1960) ifadeleri ile 27 Mayis
Darbesi 6vulmektedir.

Hiirriyet gazetesindeki bir yazisinda Dr. Yasar Guirbiz “inkilap” olarak nitelendirdigi darbeyi
su sekilde degerlendirmektedir: “Kahraman ordumuzun gerceklestirdigi 27 Mayis inkilabi
siyaset ilminin pesinen isaret ettigi kaginilmaz bir netice idi. Zira siyasette de birtakim ka-
nunlar vardir ve muayyen haller behemehal muayyen neticeler dogurur. Sabiklar sayet her
meselede oldugu gibi burada da ilmin sesine kulak tikamasalardi baslarina gelecek akibeti
ve bundan kacinmanin yollarini 6grenirlerdi” (“Beklenen inkilap”, 30 Mayis 1960).

Prof. H. Kemal Karpat Cumhuriyet gazetesindeki yazisinda, ihtilal sayesinde kurulacak yeni
diizeni“ikinci Cumhuriyet” olarak degerlendirmek gerektigini savunmaktadir. Clnki Cumhu-
riyet hayatinda degisen taraflar vardir; 1924 Anayasasi gelismis bir devletin ihtiyaclarini kar-
silamaktan uzaktir. Bu anayasanin daha gelismisiyle degistiriimesi ikinci Cumhuriyete gecis
anlamina gelmektedir (“ikinci cumhuriyet mi? Atatiirk cumhuriyeti mi?” 23 Temmuz 1960).

27 Mayis inkilabini Yayma ve Tanitma Komisyonu, 27 Mayis Darbesinin yildéniimiinde Dev-
let Radyolarinda yayinlanan basin 6zetlerinin bir kismini Tiirk Basininda 27 Mayis adli yayin-
da toplamistir. Bu yayinda 27 Mayis’la ilgili alintilarin yapildigi gazeteler sunlardir: Diinya,
Aksam, Ulus, Yenigiin, Oncii, Ulke (Sivas), Basari (Manisa), Erzurum, Sinop, Simsek (Kirkagac),
Devrim (Isparta), ibret (Alasehir), Zaman (Kayseri), Telgraf (Ankara), Ege Ekspres (izmir), Yeni
Turan (Burdur), Balikesir Ekspres, 27 Mayis (Konya Eregli), Yeni Konya, Sebat (Afyon), Vatan,
Millet (Bursa), Ordu Postasi (Ankara), Ttirk Dili (Balikesir), Dogus (Sivas), Hiir Vatan. S6z konusu
gazetelerden yapilan alintilarda 6ne ¢ikan temalar kisaca su sekildedir:

“Karanlik bir cag kapanmistir, aydinlik cagin temellerini saglam atmak icin Milli Birlik Y6-
netimi etrafinda toplaniimalidir. Demokrat Partinin yiktigi adalet mekanizmasi 27 Mayis'la
yeniden kurulmaldir. 27 Mayis baskilara karsi koyan haysiyetli kusaklarin musterek eseridir.
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Turk ordusu, politikanin sosyal kanunlarini yalanci ¢ikararak Turk insanina hasretini ¢cektigi
demokrasiyi kuracaktir. inkilabin niivesini olusturan sosyal ahlak, ordunun millete miithis
bir armaganidir. Milli Birlik Komitesinin is ve anlayis birligine uymak canimizi, malimizi, bay-
rak ve dinimizi korumaktir. Devlet ve hiikimete yardim kendimize yardimdir. Milli Birlik Ko-
mitesi iki temel dlslinceye dayanmaktadir: Atatiirk inkilaplari ve sosyal adalet. Eskiye don-
memek icin Atatlirk¢li aydinlar saflari siklastirmalidir. Kan dékmeyen, gozyasi dokilmeyen,
ter doken ihtilalin cihan tarihinde esi yoktur. 27 Mayis icimizdeki nemelazimci olmayanlarin
eseridir. Yeni Blyuk Millet Meclisi binasindaki yemin téreninde (6 Ocak 1961) Milli Birlik Ko-
mitesi Uyeleriyle yeni temsilcilerin yan yana kenetlenmis gibi oturmalari, ihtilalin diktator-
GGl amaglamadigini, daha baslangigta gegici oldugu ve iktidari normal idareye birakmayi
amacladigini géstermektedir. Tirk Milleti gengleri, ihtiyarlari, nineleri, gelinlik kizlari ile as-
ker olan, ordu olan bir millettir (Kaya, 2008, s. 62).

Sonug

27 Mayis Darbesi, ihtilal veya ikinci cumhuriyet olmak Gzere farkli isimlerle de isimlendiril-
mekle birlikte literatirde yaygin olarak “darbe” kelimesiyle isimlendirilmektedir. Ordu iceri-
sinde, ilk etapta yonetimin gidisatindan hosnut olmayan subaylar tarafindan gerceklestiri-
len bu darbe, ardindan Cemal Giirsel'in de dahil olmasiyla, emir komuta zinciri icerisinde
devam eden bir organizasyona donismastuir.

Milli Birlik Komitesi olarak isimlendirilen bir komite tarafindan gerceklestirilen bu darbe
sonrasinda Ulke, Kurucu Meclis'in kurulusuna degin, Cemal Girsel baskanligindaki Milli Bir-
lik Komitesi tarafindan yonetilmistir. Darbe sonrasinda gerceklestirilen iki maddelik duyuru
sayesinde de bu sire zarfinda, NATO ve CENTO'ya baghliklarini bildiren Milli Birlik Komitesi
uluslararasi alanda da tepki toplamamis ve tecrit edilmemistir.

Turkiye, Demokrat Parti Donemine kadar tarihinde neredeyse hi¢ maruz kalmadigi bir oto-
riter yonetimle yonetilmekteydi. Tek partinin tim inkilap, kanun ve uygulamalari halkla ¢a-
tismak pahasina da olsa ulkenin ydniinl Bati'ya cevirmek ve Batililasmayi gergeklestirmek
amaci ile yapilmisti. Bu statiikocu anlayis, tek parti iktidarinda her ne kadar devletin gen-
lerine islemis olsa da Demokrat Parti Doneminde bu anlamda ciddi bir yumusama gordlar.
Fakat bu yumusamanin medya s6z konusu oldugunda ayni derecede olmadigi da Demokrat
Parti ddneminde medyaya yonelik baskilardan cikarilabilmektedir. iste tam da bu noktada
doénem medyasini otoriter medya kurami zaviyesinden degerlendirmek ihtiyaci dogmaktadir.

Demokrat Parti Doneminde medyaya yonelik bu baskici ve otoriter tutum, medyanin da
Demokrat Partiye karsi ayni tslupla cevap iiretmesine zemin hazirlamistir. Oncii ve Ulus
gazeteleri basta olmak tizere Demokrat Parti muhalifi yayin yapan gazetelerin Demokrat
Partinin darbe yoluyla devrilmesinin ardindan gosterdikleri yayin tavirlari da acik bir sekilde
Demokrat Parti ve devrik liderleri ile hesaplasma goriinimu goéstermektedir.
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Medya 6zelinde darbenin incelemesi yapildiginda, medya mensuplari ve medyanin, dar-
beyi sunus tarzlarinda ciddi derecede otoriter bir Gslup bulunmaktadir. Adnan Menderes
basta olmak Uizere Demokrat Partili milletvekilleri icin kullanilan “sabiklar” ve benzeri sifat
ve ifadeler, darbenin medyada nasil yanki buldugunun acik bir géstergesidir.

Demokrat Partinin 6zellikle son yillarindaki basina yonelik tutum ve politikalarinin, darbe
sonrasinda medyadaki etkileri acik olarak goriilmektedir. Demokrat Parti hiikkimetinin ba-
sina yonelik baski ve tahakkim politikalari sonucunda medyada ve medya mensuplarinda
Demokrat Parti ve Adnan Menderes'e karsi gelistirilen tavir sebebiyle neredeyse biitiin ba-
sin kuruluslari darbeye ve darbeyi gerceklestiren Milli Birlik Komitesine alkis tutmus ve dar-
beyi desteklemistir. Otoriter askeri yonetimin gerceklestirdigi ve otoriter medya tarafindan
desteklenen 27 Mayis Darbesinin, medyanin da darbeyi mesrulastirmasiyla organizasyon
olarak basariya ulasan bir darbe oldugu ifade edilebilir.
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Istanbul’da 93 Muhacirleri ve
Basiretci Ali Efendi’nin
Sehir Mektuplar:

Ayse Hiimeyra Ataman*

Giris

9. yuzyilin ikinci yarisi, uzun siiren savaslar ve neticesinde meydana gelen toprak ka-

yiplari ve kitlesel goclerle sekillenmistir. 93 Harbi olarak da bilinen 1877-1878 Osman-

lI-Rus Savasi ve bu savasin sonucunda Osmanl topraklarina siginan 93 Muhacirleri,
Osmanli toplumsal hafizasinda derin izler birakmistir.! Bu calismada, 19. ytzyilin ikinci yari-
sinda gerceklesen zorunlu kitlesel géclerden kisaca bahsedilecek ve bu géclerle istanbul‘a
gelen ve yeni iskan yerlerine nakledilmeden &nce istanbul'da bir siire yasayan muhacirlerin
durumu anlatilacaktir. Bununla beraber, donemin ¢ok satan gazetelerinden biri olan Ba-
siret gazetesinde, Ali Efendi’'nin haftalik olarak yayimladigi Sehir (istanbul) Mektuplar’'nda
istanbul'daki muhacirlerin nasil tasvir edildigi ve zorunlu gé¢ konusunu nasil islendigi irde-
lenecektir.

Calismamiz lg temel boélimden olusmaktadir. Birinci bélimde 19. ylizyilin sonunda diin-
ya siyasetinin ve Osmanli Devleti'nin durumu anlatilacaktir. Bu donemde Avrupa’nin bazi
bolgelerinde yerinden edilen milletlerden bahsedilecek ve Osmanli Devleti'nin siyasi, eko-
nomik ve sosyal durumu anlatilacaktir. ikinci béliim ise 19. yiizyilin ikinci yarisinda Osman-
Il topraklarinda gergeklesen zorunlu gogler ve miilteci durumuna diisen Osmanli tebaasi
Uzerinedir. 93 Harbi sonrasinda Osmanli topraklarina siginan muhacirler detaylica incele-

¥ Yiksek Lisans Ogrencisi, istanbul Sehir Universitesi, Tarih Bélimdi.

1 Osmanli topraklarina siginan gé¢menler genellikle geldikleri bolgenin ismiyle ya da etnik grup isimleriyle anilir-
ken (Kirim, Mora, Glircii muhacirleri vb. 1877-1878 Osmanli-Rus Savasi'ni miteakip gelmis olan muhacirlerin o
yilin ismiyle (93 Muhacirleri) anilmasi, o dénem gelen muhacirlerin yogunluguna bir isaret olarak gosterilebilir.
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necektir. Bu bolimde, Osmanl Devleti'nin muhacir siyaseti, muhacirlerin kabul edilmesi,
gecici iskan bolgelerinde ve dzellikle istanbul'da agirlanmasi ve yerlestirilmesi konusunda
bilgi verilecektir. Uclincii béliimde ise istanbul'daki 93 muhacirleri, Basiretci Ali Efendi’nin
bakis acisindan incelenecektir. Ayrica bu mektuplarin muhacirler ile istanbul halkinin talep-
lerinin devlet makamlarina iletilmesindeki roll de tartisilacaktir.

Tarihi Baglam

Eric Hobsbawm'in tasvir ettigi gibi “uzun 19. yiizyil”; uzun siiren savaslarla, imparatorluk-
larin topraklarinin kiicilmesiyle ve yeni ulus-devletlerin kurulmaya baslamasiyla sekillen-
mistir. Toprak kayiplari ve degisen sinirlar ise kitlesel gocleri tetiklemistir. Milyonlarca in-
san, yeni rejimlerin dayattigi siyasi baskilardan kagmak ve daha iyi olanaklara sahip olmak
niyetiyle memleketlerini terk ederek farkli yerlere gé¢ etmistir. Ornegin, Prusya imparator-
lugu’nun kurulmasi esnasinda binlerce insan buyik Alman devletinin ayrimci siyasetinden
magdur olmus ve dolayli olarak goce zorlanmistir. Ayni sekilde cesitli Avrupa Ulkelerinde
gorilen 1848 devrimleri de yeni miilteci gruplarinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur
(Moch, 1992, s. 106-107). Osmanli Devleti'nin yasadidi tecriibe ise Avrupa'da yasananlar-
dan ¢ok da farkli degildir. Osmanli Devleti’nin Kafkaslarda Rusya'ya ve Balkanlarda ise yeni
kurulan Bulgaristan, Sirbistan, Yunanistan gibi ulus-devletlere toprak kaybetmesinin 6n-
gorllmeyen bir sonucu olarak milyonlarca Osmanl tebaasi, dogrudan ya da dolayh olarak
go¢ etmeye zorlanmistir.

19. ylizyihn basindan itibaren milliyetcilik distincesi 6zellikle Balkanlardaki Osmanli tebaa-
si Uzerinde etkili olmaya baslamistir. Ekonomik sikintilar ulus-devlet talepleriyle birlesince
niifusun cogunlugunun gayrimislim oldugu Balkanlarda tansiyon yiikselmistir. Onceleri
tasrada baslayan kugcik koyli ayaklanmalari milliyet¢i hareketlere donlismus ve bu hare-
ketler bagimsiz ya da yari-bagimsiz ulus devletlerin kurulmasiyla sonuglanmistir.

Bu dénem, Osmanli Devleti’nin ekonomik olarak son derece zor durumda oldugu bir do-
nemdir. Avrupali tliccarlara saglanan ekonomik ayricaliklar ve kapitiilasyonlar, Osmanli
tliccarlarinin aleyhine islemeye baslamis ve Osmanli ticaret hayatini olumsuz etkilemistir.
Uzun yillar stiren savaslarin maliyeti ise devlet hazinesi icin oldukca agir bir yiik olmustur.
Ayrica, devletin topraktan elde ettigi gelir degisen vergilendirme sisteminden ve toprak
kayiplarindan dolayi azalmistir. Dis bor¢lanma ise kisa vadede dahi bir ¢care olamamis ve
Osmanli Devleti 1875 yilinda borglarini 6deyemeyecedini belirterek iflasini tim diinyaya
duyurmustur.

Ote yandan ingiltere ve Rusya gibi dénemin biiyiik giicleri, gayrimislim tebaanin haklari-
nin korunmasi, durumlarinin iyilestirilmesi ve reformlar tesvik etmek gibi cesitli vesilelerle
Osmanli siyasetine miidahale etmislerdir. Bu donemde Osmanli yonetimi cesitli alanlarda
bircok reforma imza atmistir. Bu reformlarin en d6nemlisi ise 1876 senesinde Osmanl par-
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lamentosunun acilip anayasanin yurirlige konmasiyla bir rejim degisikligine gidilmesidir.
Osmanli Devleti bu anayasayla tim tebaasinin esit oldugunu kabul etmis ve din farki gdzet-
meden herkese can ve mal giivenligi saglamayi vadetmistir. Bu reformlara ragmen Avrupa
devletlerinin Osmanli siyasetine miidahalesi devam etmistir.

Parlamentonun acilip anayasasinin kabul edilmesiyle baslayan mesrutiyet rejiminin ilk yi-
linda Rusya, Osmanli Devleti'ne karsi savas agmis ve Osmanli Devleti bu savasta kuzeydo-
guda Kafkaslarda ve kuzeybatida Balkanlarda olmak (izere iki cephede birden savasmak
durumunda kalmistir. Ayrica, 1876 yili ayni sene igerisinde sirayla {i¢ ayri padisahin tahta
gecmesiyle de dikkat cekicidir. Once, Sultan Abdiilaziz tahttan indirilerek yerine V. Murad
gecirilmistir. Ancak Murad'in psikolojisinin devlet yonetmeye mdsait olmadigi anlasilinca
kisa bir slire icinde tahttan indirilip yerine anayasal rejimi kabul edecegine dair s6z veren II.
Abdiilhamit gecirilmistir.

Eski-Osmanli Topraklarindan Osmanli Topraklarina Gog

Kemal Karpat (2010), 19. ylzyilin ikinci yarisinda Osmanl Devleti'ne yapilan gogleri Ug
ana baslik altinda inceler. Bu siniflandirmaya gore 1856 Kirim Savasi’'nin ardindan Osmanli
Devleti’'ne siginan Kinm-Tatar Mislimanlari birinci gé¢ dalgasini olusturur. Rusya impa-
ratorlugu icin stratejik ve ekonomik dnemi biyik olan Kirim'da yasayan Misliiman niifus
Rusya icin bir tehdit unsuruydu. Bu sebeple Kirim bolgesinde niifuzunu artirmak isteyen
Rusya, Misliman niifusu topraklarini terk etmeye zorlarken Slav-Ortodoks nifusu cesitli
tesviklerle bolgeye sevk etmistir. Yerlerinden edilen Mislimanlara sunulan alternatif iskan
bdlgesi ise Sibirya taraflarindaki verimsiz ve ¢orak arazilerdir. Rusya’nin Slav olmayan ni-
fusuna uyguladigi bu siyaset sadece ekonomik degil, ayni zamanda kdltareldir. Rusya’nin
Slav olmayan halklara ve 6zellikle Mislimanlara karsi yarittigi bu asimilasyon siyaseti,
Kinnm Mislimanlarinin vatanlarini terk ederek Osmanli idaresinde kalan topraklara go¢
etmesiyle sonuclandi (ipek, 2006, s. 32-37). Ayrica Osmanli Devleti'nin bu gécleri tesvik
etmesi, Rus baskisi altinda yasayan Kinm Mdislimanlarina, Rusya Yahudilerine ve diger
magdur gruplara bir kagis yolu sunmustur. Bu gruplar Rusya'nin Ruslastirma ve Ortodoks-
lastirma siyasetinden kagarak Osmanli topraklarina siginmislardir. Rusya Yahudilerinin bu-
yiik bir kismi ingiltere’ye siginmis ise de Osmanl topraklarina siginanlarin sayisi da azim-
sanamayacak kadar coktur. Nedim ipek (2006), 1859-1860 yillari arasinda bu bélgeyi terk
eden Misliiman muhacirlerin sayisini (ic yiiz bin olarak verir (ipek, 2006, s. 36). Ahmet
Cevat Eren (1966)'e gore ise 1856-1865 yillari arasinda iki milyonu askin insan Osmanli
topraklarina siginmistir (Eren, 1966, s. 7).

Kemal Karpat'in siniflandirmasina gére ikinci muhacir dalgasi ise 1864 yilinda gerceklesen
ve Buyulk Cerkez Siirglinii olarak da bilinen Cerkezlerin ve diger Slav olmayan etnik grup-
larin Kafkasya'dan cikarilmasi olayidir. Rusya, yukarida bahsedilen ayrimci ve baskici siya-
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setini sadece Kirm'da degil nifusunun ¢cogunlugu Misliman olan Kafkasya bolgesinde
de slrdirmUstir. Kafkasya'nin Rus ordulari tarafindan ele gecirmesiyle bélgede yasayan
Misliiman nifus go¢ etmeye zorlanmis ve yerlerinden edilmistir. Karpat'a gére 1864-1870
yillari arasinda yaklasik iki bucuk milyon insan Kafkasya'yi terk etmis ve bunlarin ancak bir
bucuk milyon kadari Osmanli topraklarina ulasabilmistir. Kalan bir milyon Kafkasyal Mislu-
man ise gog yollarinda telef olmustur (Karpat, 2010, s. 15). Kirim ve Kafkaslardan gelen bu
muhacir akinlari Osmanli Devleti’nin Anadolu ve Balkanlardaki ntifusunu artirmistir. Daha
onceden Balkanlarda cogunlugu olusturan gayrimuslim nifusun orani, bu gocler sonrasin-
da azalmis ve Misliman ve gayrimislim niifus arasinda bir denge kurulmustur.

Karpat'in siniflandirmasindaki Gi¢lincii muhacir akini ise 1877-1878 Osmanli-Rus Savasi es-
nasinda ve sonrasinda gerceklesmistir. Bu dalgayla gelen muhacirlerin blyutk ¢cogunlugu,
Balkanlardan ise az bir kismi Kafkaslardan go¢ etmistir. Sadece savas esnasinda Balkanlar-
dan kacarak Osmanli topraklarina siginan muhacir sayisi yaklasik bir milyon olarak tahmin
edilmektedir (Karpat, 2010, s. 15). Nedim ipek (2006)'e gére Kafkaslardan da 1878-1909
yillari arasinda yaklasik (¢ yiiz bin muhacir Anadolu topraklarina gelmistir (ipek, 2006, s.
48). Birinci ve ikinci muhacir akinlarinda oldugu gibi bu son dalgayla gelen muhacirlerin
¢ogunlugunu Maslimanlar olusturmaktadir. Ayni zamanda bircok Yahudi de Balkanlardan
Osmanli topraklarina gé¢ etmeyi tercih etmistir. Bu son dalgayla gége zorlanan muhacirler
arasinda, daha 6nceki go¢ dalgalariyla Kirim ve Kafkasya'dan gé¢mus olan ve Osmanli Dev-
leti tarafindan Balkanlarda cesitli bolgelere yerlestirilmis olan Masliiman ve Yahudi muha-
cirler de bulunmaktadir. Bu muhacirlerin bazilari iki bazilari ise t¢ defa yerlerinden edilmis
ve 93 Harbi'yle beraber yeni bir gé¢ dalgasiyla istanbul’a ya da Anadolu’ya siginmuslardir.
Karpat (2003)'a gore 1856-1914 yillari arasinda, yani bu ¢ biyik go¢ dalgasi ve sonrasin-
daki Balkan Savaslarini muteakiben meydana gelen goglerle yaklasik alti milyon muhacir
Osmanli topraklarina siginmistir (Karpat, 2003, s. 102-105).

Ulkelerini terk ederek Osmanli topraklarina siginan muhacirlerin kayitlari diizenli olarak tu-
tulamadigi icin net bir sayi belirlemek oldukga giictur. Yukarida verilen sayilar, yalnizca tren
ve gemilerle gelen ve kayit altina alinan muhacirlerin sayisindan yola cikilarak yapilan tah-
minlerdir. Binlerce insanin savas, aclik ve zorlu iklim kosullari gibi sebeplerle go¢ yollarinda
telef oldugu da hesaba katilirsa goce zorlanan insan sayisinin cok daha ytksek oldugu anla-
silacaktir. Ayrica Osmanli topraklarina kara yolundan kendi imkanlariyla gelen muhacirlerin
de muhacirin komisyonlari tarafindan kayitlarinin tutulamadigini hatirlatmakta fayda vardir.

Osmanli Devleti, Anadolu’ya go¢ etmek isteyen Misliman tebaaya karsi oldukca pozitif
yaklasmistir. Bu pozitif yaklasima birkac neden gésterilebilir. Oncelikle, Osmanh Sultani,
Muslimanlarin halifesi ve koruyucusu sifatiyla zulim goren Mislimanlari koruyarak sem-
bolik gliclini ortaya koyacakti. Ayrica, muhacirlerin Osmanl Devleti agisindan cesitli geti-
rileri de olacakti. Kaybedilen topraklarla birlikte kaybedilen niifusun bir kismi bu goglerle
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geri kazanilacakti. Gelen muhacirlerin Anadolu'daki bos arazilerde iskan edilmesiyle tarim-
sal Gretim artacak dolayisiyla da devletin toprak ve vergi gelirleri artacakti. Ayrica, ileride bu
muhacirler Osmanli ordusunda asker olarak hizmet edebilecekti.

Osmanli Devleti, go¢ eden tebaaya cesitli sekillerde yardim etmistir. Osmanl topraklarina
hicret etmek isteyen muhacirlerin toplanmis olduklari merkezi bolgelerdeki liman ve is-
tasyonlara devlet tarafindan tren ve gemiler génderilerek muhacirlerin istanbul ve Edirne
gibi nakil merkezlerine ulasimi kolaylastirilmistir. Bazi durumlarda ise Osmanl hikiimeti
mubhacirlerin hicretinin kolaylastiriimasi icin Rus ve Bulgar otoriteleriyle bazi anlagmalar
yapmistir (Simsir, 1989). Gelen muhacirlerin iskaninin diizenlenmesi icin Osmanli Devleti
tarafindan resmi komisyonlar kurulmustur. Nakil merkezlerine gelen ve strekli iskan bolge-
lerine gonderilmeyi bekleyen muhacirlerin barinma ve yiyecek ihtiyaclari da bu komisyon-
lar tarafindan karsilanmistir. 93 Harbi esnasinda Balkanlardan kagan muhacirlerin biyk bir
béltimii 6nce istanbul’a getirilmis ve burada cesitli 6zel ve kamu binalarinda gecici olarak
iskan edilmislerdir. Bu muhacirlerin istanbul'da bir dénem kalmasi sehir hayatini cesitli se-
killerde etkilemistir. istanbul'un 1844 niifus sayimina gére 356.653 olan niifusu, 1885 yilina
gelindiginde 873.575%e ulasmistir (Karpat, 1978). Stanford Shaw (1979)'a gore ise 1876-1885
yillari arasindan istanbul'dan alti yiiz bin kadar muhacir gegmistir.

Muhacirlerin iskani konusunda Osmanli Devleti olduk¢a dikkatli davranmistir. Ornegin, Ki-
nm ve Kafkas gégmenlerinin, 6zellikle de Cerkezlerin dogu ve kuzeydogu Anadolu’da Rus
sinirina yakin bolgelerde iskan edilmesi, Rusya'yi son derece rahatsiz ettigi icin bu muhacir-
ler, muhacirin komisyonu tarafindan Anadolu'nun i¢ bélgelerine, Suriye ve Urdiin bélgesine
ve Trakya'ya iskan ettirilmistir. Bu konuda verilebilecek bir baska 6rnek ise muhacirlerin asi-
ret liderlerinin ve kanaat dnderlerinin 6zellikle merkezde iskan edilmesidir. Miderrisler ve
devlet memurlari islerine devam edebilecekleri yerlerde, genellikle biyiik sehirlerde iskan
edilmistir. Ayrica zanaat erbabi mesleklerini icra edebilecekleri sehir ve kasabalarda, tarimla
ugrasan nifus ise kdylerde iskan edilmistir. Muhacirler iskan yerlerine gonderildikten sonra
da devletten, cesitli yardim kuruluslarindan ve bélge halkindan yardim gérmeye devam
etmistir. Muhacirler belli bir stire askerlikten ve cesitli vergilerden muaf tutulmustur. Arazi
ve araziyi isleyecek alet, edevat ile tohumlar genellikle devlet tarafindan saglanmistir. Dul
ve yetim kalmis olanlara aylik baglanmis, cocuklar ise okullara gonderilmeye calisiimistir.
Muhacir sayisinin zamanla artmasi ve gittikce kotiilesen ekonomik sartlar nedeniyle mu-
hacirlerin giderlerinin finanse edilmesi, hazine icin ciddi bir ylk haline gelmis ve devletin
mubhacirlere sagladigi yardim ve ayricaliklar zamanla azalmistir.

istanbul’a gelen muhacirlere yardim etmek amaciyla devlet eliyle kurulmus olan resmi yar-
dim kuruluslarinin yaninda sivil halk tarafindan kurulan bircok yardim 6rguti de mevcuttur.
Bu 6rgiitler arasinda uluslararasi olanlar dahi vardir. Dénemin ingiliz sefiri olan Sir Henry
Layard'in karisi Lady Layardin girisimleriyle Britanya’nin énemli zenginlerinden Barones
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Burdett-Coutts tarafindan kurulan ve ézellikle ingiltere'de aktif olan Turkish Compassiona-
te Fund (Sermaye-i Sefkat-i Osmaniye) bunlardan yalnizca bir tanesidir istanbul halki ise
kendi arasinda 6rgiitlenmis ve birbirlerini sehre gelen muhacirlere destek olmaya tesvik
etmislerdir.

Basiret Gazetesi ve istanbul’daki Muhacirler

Basiret gazetesi, Osmanl Devleti'nde basilan ilk gazetelerden biridir. Zamanla gazeteden
dolayi Basiretci olarak anilacak olan Ali Efendi tarafindan 1870 yilinda ¢ikarilmistir. Ali Efen-
di, Basiret'i glkarmadan 6nce Osmanli birokrasisinde ¢alisan bir memurdur, daha sonra d6-
nemin resmi gazetesi olan “Takvim-i Vekayi” gazetesinde murettip olarak calismistir. Basiret,
belli bir ideolojiyi temsil eden bir gazete degildir. Genellikle iktidarla arasini iyi tutma cabasi
icerisindedir. Kuruldugu ilk yillarda Osmanli hiikimetinden maddi ve manevi destek almis
olsa da zamanla hiikimetle arasina mesafe koymus ve bazi konularda daha elestirel bir
durus sergilemistir. Basiret'in bu durusu 1870 Prusya-Fransa Savasi esnasinda glin yiziine
¢ikmis ve Osmanli hiikimeti resmen Fransa'y1 desteklerken Basiret gazetesinde aleni olarak
Almanlar destekleyen makaleler basiimistir. Basiret'in bu tavri ilk bakista bir cesaret 6rne-
gi olarak goriilse de bu destegin altinda aslinda Basiret¢i Ali Efendi'nin Prusya devletiyle
kurdugu samimi iliskiler ve gazetenin Almanlardan aldigi maddi destek yatmaktadir. Ali
Efendi'nin 1873 senesinde devrin Alman imparatoru Bismarck’i ziyaret etmesi ve bu ziyaret
sirasinda Bismarck’in 6zel ricasiyla kendisine yiikli miktarda maddi yardim yapilmasi ve ga-
zetesi icin modern bir baski makinesi hediye edilmesi de bu samimi iliskilerin bir tezahiri
olarak gordlebilir. Ali Efendi ise Bismarck'in bu comert ikramlarina gazetede Almanya lehi-
ne ¢okca yazi yayimlayarak cevap vermistir (Yerlikaya, 1994).

Basiret ddnemin oldukca popliler gazetelerinden biridir. ilk ¢ikarlldigi dénemde haftanin
bes glini basilan gazete, ilerleyen zamanlarda haftanin alti glinl ¢ikarilmaya baslanmistir.
Satis rakamlari bazi donemlerde kirk bine kadar ulasmistir (Yerlikaya, 1994, s. xviii). Ayrica
sadece istanbul ile sinirli kalinmayip Anadolu'nun cesitli sehirlerindeki okurlara da postayla
ulastinlmustir. Basiretci Ali Efendi gazetede kendi tabiriyle “ahval-i umumiyye-yi dahiliyye"ye
ehemmiyet vermis ve yazilarinda Osmanli Devleti'nin icinde bulundugu sosyal ve ekono-
mik durumu ve yasanan problemleri sik sik glindeme tasimistir (Saglam, 2001, s. ix). Basiret
gazetesinde zaman zaman Ali Suavi, Ahmed Midhat Efendi ve Namik Kemal gibi donemin
etkili fikir adamlar tarafindan cesitli siyasi yazilar da kaleme alinmistir. “Ciragan Vakasi” ya

2 Turkish Compassionate Fund hakkinda daha fazla bilgi icin bk. Dingydirek, S. S. (2010). A “compassionate” epi-
sode in anglo-Ottoman history: British relief to ‘93 Refugees (1877-78). Yayimlanmamis ytiksek lisans tezi, Bilkent
Universitesi, Ekonomi ve Sosyal Bilimler Enstitiisti, Ankara; Dunstan, H. M. (1883). The Turkish compassionate
fund an account of its origin, working, and results. New York: Remington & Company; Zacaroff, M. C. (1894). The
Turkish compassionate fund (Der.) The Congress of women: Held in the woman’s building, world’s Columbian ex-
position (pp. 618-622), Chicago, Ill: Monarch Book Company.
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da“Ciragan Baskini” olarak bilinen, 1878 senesinde, Ciragan Sarayi'nin Ali Suavi 6ncilugiin-
de bir grup tarafindan basilip V. Murad'in tekrar tahta gecirilmesini hedefleyen ihtilal dene-
mesi basarisizlikla sonuglansa da olayin Ali Suavi’'nin Basiret'te yayimlanan bir mektubunun
ertesi glinli cereyan etmis olmasi Basiret'i hedef tahtasina oturtmus ve nihayetinde cesitli
sorusturmalar geciren gazete kapatilmistir. Basiret, mesrutiyetin 1908'de tekrar ilan edil-
mesinden sonra yayin hayatina tekrar baslamissa da ¢cok uzun émurli olamamis, diizensiz
birkac sayi ¢cikardiktan sonra yayin hayatina veda etmek zorunda kalmistir. Basiret gazetesi,
1877-1878 Osmanli-Rus Savasi’nin bitmesine yakin bir zamanda kapatildigi icin istanbul’'un
savas sonrasi portresini bu mektuplardan géremeyecek olsak da gazete savas donemi icin
oldukca 6nemli bir kaynak teskil eder.

Ali Efendi, gazeteyi kurduktan bir zaman sonra Sehir Mektubu adli bir kdsede haftada bir
halka hitaben agik mektuplar yazmaya baslamistir. Ali Efendi bu mektuplarda, kendi de-
yimiyle “Dersaadet’te vuku bulacak havadis” ve “muhtac-1 islah birtakim ahvali ele almistir.
istanbul'da karsilastigi her tiirlii problemi bu mektuplarda giindeme getirmis ve ¢ziim ara-
mistir. Bu mektuplarda hayat pahaliligindan sokaklardaki kirlilige, tramvaylarin kalabalikli-
gindan sehrin aydinlatma sorununa, yardima muhtac yoksul ve dilencilerden kapkagcilara,
kadinlarin giyim kusamindan sokak eglencelerine bircok konu dile getirilmistir. Sikayet et-
tigi meseleler yogunlukta olsa da takdir ettigi ¢esitli uygulamalar da mektuplarina konu ol-
mustur. Sikdyet ettigi konularda yerel yoneticileri ve halki ¢c6ziim Uretmeye davet ederken
kendi ¢oziimUni ifade etmekten de geri durmamustir. Bir diger deyisle Ali Efendi bu haftalik
mektuplariyla bir nevi kamusal alan olusturmayi basarmistir. 93 Harbi esnasinda istanbul’a
siginan muhacirler istanbul sehir hayatinda 6nemli bir mesele oldugunda, bu konuyu da
sik sik gindeme getirmistir. Ali Efendi’nin savas sirasinda kaleme aldigi mektuplarin yirmi
bes tanesi muhacirlerle alakali konulara temas etmektedir. Calismamizin bu bdliminde,
93 muhacirlerinden bahseden sehir mektuplarinda vurgulanan konular ve Ali Efendi’'nin
mubhacirlere yaklasimi incelenmistir.

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki Ali Efendi bu mektuplari hikayeci bir tslupla kaleme
almistir. Olaylari sanki bir baskasindan duymus ya da bir baskasi sahit olmus gibi anlatir.
Ayni zamanda bir haber muhabiri edasiyla yazar. Mektuplarinda 6zellikle kisisel gdzlemleri
onemli yer tutmaktadir. Ayrica, bilgi toplamak icin mulakat yéntemini de kullanir. Muhacir-
lerle alakali mektuplarinda, kendisinin muhacirlerle bizzat yaptigi gériismelere dayanarak
aktarimlarda bulundugunu anliyoruz.

Ali Efendi’'nin Sehir Mektuplari, muhacirler, istanbul halki ve resmi makamlar arasinda bir
nevi araci gérevi gérmistiir. Bu mektuplarla Ali Efendi, hem istanbul halkinin hem de mu-
hacirlerin sorunlarini dillendirmede ve resmi makamlara iletmede 6nemli rol oynamistir.
Ertem (2012)'in doktora tezinin bir bélimuinde isaret ettigi gibi Sehir Mektuplar ayni do-
nemde Anadolu'da yasanan kitligin istanbul halkina ve resmi makamlara duyurulmasinda
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ve yardim toplanmasinda da benzer bir rol oynamistir. Bu mektuplar ayni zamanda muha-
cirlere yonelik politika gelistirilmesinde de olumlu bir katki saglamis ve resmi makamlarin
konuya duyarliligini artirmistir.

Bu mektuplarda, Ali Efendi'nin muhacirlere yaklasimi ve bu konudaki durusu da bahsedil-
meye degerdir. Ali Efendi muhacirleri ¢ok cesitli kelimelerle, bazen analojiler kullanarak
tasvir eder. Kullandigi dilde muhacirlere duydugu acima ve sefkat belirtisi vardir. Muhacir-
lerden bazen “terk-i diyar eylemis bicareler” bazen de “misafirler” olarak bahseder. Yeri geldi-
ginde onlarin“Allah’in misafirleri” oldugunu 6zellikle belirtip okuyucularina Hz. Muhammed
Donemindeki hicret hadisesini ve muhacirleri anlatir. Yine bircok mektubunda muhacirle-
rin de “varliktan gelmis ve isi glicii olan” insanlar oldugunu sik sik vurgular.

Ali Efendi'nin mektuplari tic ana tema tizerinden siniflandirilabilir. ilk tema sehre gelen mu-
hacirler icin “yardim cagnsi“dir. Ali Efendi kamu binalarinda ve gegici iskan mekanlarinda
kalmakta olan muhacirlerin icler acisi durumunu tasvir eder ve “ashab-1 hamiyyet ve merha-
met” istanbul halkini ve resmi makamlari “Allah igin’, “insaniyet namina’, “vatana hizmet” ve
“dlinya ve ahirette ecir”" icin yardima ¢agirnr. Mektuplardaki ikinci tema muhacirlerin yasadik-
lar sorunlara “care arama ve ¢éziim bulma’dir. Ornegin, cesitli mektuplarinda ekmek firin-
larinin muhacirler icin ikinci sinif un kullanarak ucuz ekmek Gretmesini, hiikimetin kdmur
fiyatlarini muhacirlerin de alabilecegi diizeye indirmesini ve belediyenin bazi hizmetlere
zam yaparak elde edecegi karla muhacirlere yardim etmesini 6nerir. Mektuplarda goze car-
pan Uglincl tema ise muhacirlerle alakal gelismelere verdigi “tepkiler"dir. Ali Efendi resmf
makamlarin ve istanbul halkinin faaliyetlerine olumlu ya da olumsuz yorumlarda bulunur.
Bir taraftan muhacirlere yardimda bulunan kisileri Miisliiman ya da gayrimislim ayrimi yap-
madan tebrik ve takdir edip bazen isimlerini duyurur. Ornegin, istanbul'daki Protestan ce-
maatin muhacirlere dagitilmak tzere aralarinda topladigi yardimlardan sitayisle bahseder.
Diger taraftan da yardim etmekte goniilsiiz davrananlari elestirir ve isimlerini agiklamakla
tehdit eder. Evlerinde muhacirleri misafir etmek istemeyen Istanbullularin, bos dairelerine
perde takarak bu yukimlilikten kagmalarini ise sert bir dille ayiplar. Ayni sekilde, 1877
yili kisinda istanbul’a aniden akin eden muhacirlere devletin ve belediyenin sagladigi acil
yardimlari, muhacirlerin hizlica kamu binalarina yerlestirilmesini takdir eder. Ancak zaman
icinde aksayan yardimlardan ve kalici ¢6ziim getirilmedigi icin giderek biytyen muhacir
meselesinden de sikayet eder.

Ali Efendi’nin muhacirlere olan yaklasimi da zaman icinde bir degisim g&stermistir. Sava-
sin patlak vermesi ve muhacirlerin istanbul'a gelmeye baslamasi iizerine, Ali Efendi halki
acilen yardima cagirir. Bu yardim ¢agrilarinda yukarida da bahsedildigi gibi romantik bir dil
kullanir. Sokaklarda ve kamu binalarinda agliktan ve yoksulluktan kirilan muhacirlerle bir
empati kurmaya calisir ve okuyucularini da bunu yapmaya davet eder. Ancak sehirdeki mu-
hacir sayisi arttikca ve muhacirlerin durumu kotuye gittikce daha gergekgi bir tavir takinir.

m 1154



Istanbulda 93 Muhacirleri ve Basiret¢i Ali Efendi'nin Sehir Mektuplar: m

Mektuplarinda meselenin ciddiyetinin altini ¢izer ve muhacirlerin yasadiklari sorunlardan
sikca bahseder. Muhacirlerin sadece halkin kisa vadeli yardimlariyla desteklenemeyecegini
gormustir ve resmi makamlari harekete gecmeye ve ¢6ziim lretmeye davet eder. Muhacir-
lerin suirekli iskan bolgelerine gonderilmesinin geciktigini géren Ali Efendi, zamanla daha
sert bir dil kullanmaya baslar. Muhacirlerin sehirdeki durumu artik sehir halkina da rahat-
sizlik vermeye baslamistir ve muhacirler hakkinda sikayetler artmistir. Ali Efendi sik sik bu
sikayetlere yer verir ve muhacirlerin acilen iskan bolgelerine génderilmesi gerektigini yazar.

Sonug

Osmanli Devleti'nin goce zorlanan halklarin Osmanli topraklarina go¢ etmelerini siyasi, insa-
ni ya da pragmatik sebeplerle tesvik etmesi halen tartisiimaktadir. Bu tesviklerin sebebi ne
olursa olsun, Osmanh Devleti 19. ylizyilin ikinci yarisinda topraklarina siginan muhacirlere
karsi sistematik bir politika uygulamaya calismistir. Kurulan muhacirin komisyonlari ve muha-
cirler ile alakali ¢ikarilan cesitli kararnameler bu ¢abalara 6rnek olarak gosterilebilir. Osmanl
Devleti, zorunlu go¢ konusunu ciddiye almis ve muhacirleri Osmanli toplumuna eklemle-
meyi hedeflemistir. Bu politikalarin ne derece uygulanabildigi ve ne derece basarili oldugu
ise tartisilabilir. Muhacirlerin Osmanlh toplumuna kolayca entegre oldugu, toplumsal hayata
cabucak katildigini diistinmek hatali olacaktir. Muhacirlerin topluma entegre olmasi kolay ve
sorunsuz bir stire¢ degildir, uzun zaman almistir. Basiretci Ali Efendi’'nin Sehir Mektuplari'nin
savas doneminde yayimlanmis olan niishalari bize bu konuda bazi ipuglari vermektedir.

Bu calismada temel olarak Basiretci Ali Efendi'nin istanbul'da gecici olarak iskan edilen mu-
hacirler Gizerine yazmis oldugu Sehir Mektuplari incelenmistir. Bu mektuplarin muhacirler
hakkinda bir biling uyandirdigi ve istanbul halkini yardim hususunda harekete gecirdigi
gériilmistir. Bununla beraber zamanla muhacirlerin sehirdeki varligi istanbul halki icin bir
sorun haline gelmis ve Ali Efendi muhacirlerin sebep oldugu problemleri de giindeme ge-
tirmistir. Ali Efendi’'nin, muhacirler, istanbul halki ve resmi makamlar arasinda bir araci gére-
vi gordiigi de bazi mektuplarindan anlasilmaktadir. Muhacirlerin yasadigi bazi problemleri
dillendirdigi mektuplardan sonraki haftalarda yazdigi mektuplarda bu problemlere beledi-
yece ya da muhacirin komisyonlarnca ¢éziim bulundugunu okuyoruz. Ornegin, Ali Efendi
bir mektubunda muhacirler icin ikinci kalite undan ucuz ekmek Gretilmesini 6nermektedir.
Bu 6nerisinden bir zaman sonra muhacirler icin firinlarda ucuz ekmek ¢ikartilmaya baslan-
mustir. Elimizdeki mektuplar, bu uygulamanin Ali Efendi'nin 6zgiin fikri oldugunu ya da Ali
Efendi’'nin 6nerisiyle uygulamaya gectigini iddia etmek icin yeterli degildir. Ancak Ali Efen-
di'nin Sehir Mektuplar’nin muhacirlerin idaresi konusunda aktif bir kamuoyu olusturmakta
onemli bir rol oynadigini sdyleyebiliriz.

Bu calisma kapsaminda yapilan ¢ikarimlar yalnizca Ali Efendi'nin Sehir Mektuplari’yla sinir-
hidir. Bu mektuplar, Basiret gazetesinin genel durusu hakkinda bize ipucu verse de sonuglari
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genellemek hatali olacaktir. Ayrica sadece gazetelere dayanarak genel toplum hakkinda
sthhatli cikarimlarda bulunmak da gazetelerin dogasi geregi her zaman mimkiin olmaya-
bilir. Yine de incelenen devirde en ¢ok satan gazetelerin birinde muhacir meselesinin nasil
islendigini gormek hem goc tarihi acisindan hem de habercilik tarihi acisindan 6nemlidir.
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