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Ilmi Etiidler Dernegi (ILEM)

2002 yilinda kurulan ilmi Etiidler Dernegi, gelenegin birikiminden yeni bir diisiincenin insa-
sina fikrini paylasan ilim insanlarinin yetismesine zemin olusturacak ve insanligin sorunlarina
¢6zlm Uretecek calismalar gerceklestirme gayretindedir.

ILEM, diistince diinyamizda miispet gelismelere yol acabilmesi icin akademik calismanin ma-
hiyet ve gayesi Uzerine yeniden diisiinmenin gerekliligine inanmakta ve ilmi calismalarini bu
yonde sekillendirmektedir. Bu kapsamda kuruldugu glinden bugtine lisans ve lisansustu di-
zeyde calismalar yuriten arastirmacilara yonelik akademik calismalar gergeklestirilmektedir.
Lisans diizeyindeki katilimcilara medeniyetimizin kadim birikimi ve disiince mirasi yaninda
cagdas diinyayi da tanimalarini saglayan ve onlara bu yonde perspektif katan tic kademeden
miitesekkil ILEM Egitim Programi uygulanmaktadir. Bu egitimle genclere diisiinme, analiz
etme ve yontem becerileri kazandirilarak ilmi tretkenlikleri artirlmakta ve akademik hayata
hazirlanmaktadirlar. Bu programin yaninda lisanststl dizeydeki arastirmacilarin istifade et-
tigi ve kendi calisma alanlarinda derinlesmelerine imkan sunan; biinyesinde cesitli seminer,
okuma gruplari, sunum ve atélye calismalarini barindiran iLEM Calisma Merkezleri faaliyetle-
ri yarattlmektedir. Bilgiye ulasma, bilgiyi bir degerler sistemi etrafinda liretme ve paylasma
gibi temel kaygilar programin temel cercevesini belirlemektedir. ihtisas programi ile ézellikle
sosyal bilimler alanindaki konularin kusatici, kalli bir perspektif ve 6zgiin alternatifler sunacak
sekilde calisiimasi hedeflenmektedir. Yine lisansUsti diizeyinde verilen akademik egitimlerle
katihmcilarin bilimsel arastirma yontemlerine vakif olmalari ve akademik disiplini 6zimseye-
rek distince lretmelerine imkan saglanmaktadir. ILEM, akademik/disipliner hususlarin ya-
ninda ¢esitli toplumsal meselelere 6zgiin bir yaklasimla bakmak ve bu istikamette alternatif
¢cozlimler tiretmek gayesiyle cesitli konu bashklari altinda ulusal ve uluslararasi kongreler, yaz
okullari, konferanslar, paneller, anma toplantilari ve seminerler diizenleyerek kamuoyunun
istifadesine sunmaktadir. Bu ¢cercevede, yuriittugu cesitli diizeydeki faaliyetlerin ¢iktilarini ve
diger akademik ¢alismalarini yayina (kitap, dergi, rapor vs.) donustiirmektedir. Bu kapsamda
hakemli akademik dergiler olan ve ESCI basta olmak Uzere uluslararasi indekslerce taranan
“Insan ve Toplum” ve “Nazariyat islam Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalari Dergisi” yayimlan-
maktadir. Bunlarin yani sira “islam Ahlak Projesi’, “islam Diistince Atlasl’; “islamci Dergiler Pro-
jesi” ve “Islam Siyaset Diislincesi Projesi” gibi arastirma ve yayin projeleriyle ilmi gelenegimizi
anlamaya yardimci, gegmisimize 1sik tutarak giinlimiizi anlamlandiracak ve boylelikle gele-
cegimize sekil verecek calismalarina da devam etmektedir.






SUNUS

Lisansusti egitim diizeyinde arastirmacilar, bilginin elestirisi ve yeniden Uretiminin gercek-
lestirildigi bir stirecin parcasi haline gelmektedir. Bu asamada arastirmaci, Gniversiteler ara-
aligiyla bilgiye ulasma yetisinin kazanildigi ve bilgi Gretim sureclerine katilimin baslangi¢
adimi olarak gortlen lisans diizeyinin 6tesine ge¢mektedir. 10. yilini geride birakan Tirkiye
Lisansistl Calismalar Kongresi (TLCK), geng arastirmacilarin bu dénisiim stirecinde kamuo-
yu ile temasint mimkiin kilan 6nemli akademik etkinlikler arasinda kendisine yer bulmustur.

Lisansusti calismalar baglaminda, sosyal bilimlerdeki farkh disiplinler arasinda yasanan irti-
bat sorunlarinin ¢6ziime kavusturularak yeni bir zemin olusturulmasi gtincelligini stirdtren
bir ihtiyactir. Tirkiye'de akademik calisma ylriten geng arastirmacilara yonelik ulusal bir
kongre olarak TLCK, sosyal bilimler alaninda disiplinler arasi calismalari tesvik etme ve nite-
likli, 6zglin akademik Uretime katki saglama hedeflerini kendisine gaye edinmistir. Ayrica
TLCK, genc akademisyenlere ¢ok yonli iletisim ve tecriibe aktarimi imkani sunarak lisan-
sustl calismalarin niteligini artirmayi ve bilim diinyasina kazandiriimasini amaglamaktadir.
Turkiye'de yasanan 6zgiin akademik tretim sorununu asmak icin disiplinler arasi yaklasim-
lar tesvik ederek ortak dil ve yontem gelistirilmesine imkan saglamaktadir.

“Geng¢ Akademisyenler Bulusmasi” adiyla 2007-2011 yillari arasinda gerceklesen bir dizi
akademik gayretin mirasini devralan TLCK, ilk defa 2012 yilinda Tiirkiye'nin farkh Gniver-
sitelerinden gen¢ akademisyenleri Konya'da bir araya getirmistir. Yillar icinde sirasiyla Bur-
sa, Sakarya, Kitahya, Isparta, Mus, Burdur, Malatya illerine misafir olan Tirkiye Lisansusti
Calismalar Kongresi 10. yilinda, 3-6 Kasim 2021 tarihleri arasinda Konya Blyuksehir Bele-
diyesi'nin destekleriyle ilmi Etiidler Dernegi, Necmettin Erbakan Universitesi is birliginde
yeniden Konya'da gerceklestirildi.

Kongrede, 120'nin Ustlinde farkl Gniversite ve kurumdan yapilan 650'tan fazla basvuru ice-
risinden bilim kurulu tarafindan secilen bildiriler bu kitaba dahil edildi. Edebiyat, Egitim,
Felsefe, Hukuk, iktisat, ilahiyat, iletisim, Mimarlik & Sehircilik, Psikoloji, Sanat, Siyaset Bilimi,
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Sosyal Politikalar, Sosyoloji, Tarih ve Uluslararasi iliskiler disiplinlerinde bildiriler yer almak-
tadir. 10. TLCK Bildiriler Kitabi, kongreye kabul edilen tebliglerden hazirlanmis kapsamli bir
derlemedir. Kongreye kabul edilen 68 bildiri kongre sonrasinda hakemlik ve editorlik si-
reclerinden gecirilerek 5 ciltlik bir kitapta toplanmistir. Elinizdeki bu cilt, kongre kapsamin-
da Edebiyat, Egitim ve ilahiyat alanlarinda sunulan 13 bildiriden olusmaktadir.

10. Tirkiye Lisanststtu Calismalar Kongresi'nin gerceklestirilmesi icin basindan beri yogun
caba sarf eden Sayin Rektér Prof. Dr. Cem Zorlu sahsinda Necmettin Erbakan Universitesi'ne,
Sayin Bliyiiksehir Belediye Baskani Ugur ibrahim Altay sahsinda Konya Biiyiiksehir Belediye-
si'ne ve ILEM'in kiymetli mensuplarina ictenlikle tesekkiir ederiz. Ayrica, bildirilerin kabul ve
degerlendirme siirecinde katkilarini bizden esirgemeyen bilim kurulu tyelerine mitesekki-
riz. Kuskusuz, en blyuk tesekkur calismalariyla kongreye ve bu kitaba katki veren geng aka-
demisyenleredir. Kongre sonuclarinin yer aldigi bu ¢alismanin akademik camiaya 6zgtin kat-
kilar sunmasini, lisans ve lisansisti calismalarina kaynak teskil etmesini temenni ediyoruz.

Talha Erdogmus & Binazir Hasimzade
10. Tiirkiye Lisanstistii Calismalar Kongresi Bildiriler Kitabi Editérlerii
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‘Saltanatimin M1 Desem
Tutsakligimin M1?’
Robinson Crusoe’yu Kolonyal
Okumalardan Arindirma

Ayhan Kockaya®

”

“...tdvbe etmis bir giinahkdr gibi eve, babama gitmeyi istiyordum.
“Defoe ticaret yaparak yeterince para kazansaydi, yazi yazmayi aklindan hi¢ geirmeyecekti belki de.

”

0z: il romanlanin en 6nemli metaforlarindan birisi yolculuktur. Yolculuk roman karakterlerinin kendi kimliklerini
acida vurdugu, adeta varolussal bir siirece tekabiil eder. Robinson Crusoe'nun yaptigi yolculuklar onun hem birey
olma hususiyetlerini percinler hem de Crusoe'ya cok fazla sey dgretir. Bununla birlikte yolculuk, Crusoe'nun ne
derece tutarsizliklarla dolu bir karakter oldugunu gérmemizi de saglar. Crusoe bazen magrur bir birey, bazen
miitevazi bir dindar, bazen katiksiz bir egemen bazense kendi medeniyet kodlarini sorgulayan bir karakter ola-
rak karsimiza ¢ikar. Kimi zaman Tanri'ya siginan, kimi zaman kendi aklina giivenen kahraman kendi ¢cagindan
bagimsiz bir fail degildir ve birbiriyle celisen bu halleri, yazildigi dsnemde yiikseligini siirdiiren orta sinifin tipik
birer yansimasidir. Bu makalede orta sinifin bir ferdi olmamak icin direnen Robinson Crusoe'un birey olarak in-
celemesi yapilacak, onun birbiriyle celisen yanlari anlagiimaya calisilacak ve onun gercekten bir egemen olup
olmadigi sorgulanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Robinson Crusoe, Yolculuk, Rasyonalite, Birey, Egemenlik.

Giris
Roman Rénesans sonrasinda ve on sekizinci yiizyilin basinda, ingiltere’de Piiritanizmin yiik-
selisinin ardindan ortaya ¢ikan bir fenomendir ve ilk roman kahramani da Robinson Cruso-

e'dur. Tipki kendisiyle ayni ddnemde Jonathan Swift tarafindan yazilan Gulliver’in Seyahat-
leri'nin baskahramani icin oldugu gibi Crusoe icin de yolculuk en 6nemli hadisedir, zira biz

*  Ars. Gér,, Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Sosyoloji Bolimii

iletisim: kockaya@sakarya.edu.tr
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Crusoe'yu yolculugu siiresince taninz. Ozellikle ilk Batili romanlarin en sik karsimiza ¢ikan
metaforlari arasinda yer alan yol, Mihail Bahtin'in ifadesiyle “bir romanda karsilagmalar”in
oldugu yerdir cogu zaman. Bahtin, 6zellikle rastlantisal karsilasmalar icin yolun “iyi bir yere
tekabul” ettigini soyler ve “yolda ¢ok degisik insanlarin izledikleri uzamsal ve zamansal pati-
kalar, tek bir uzamsal ve zamansal noktada kesisir” diye de ekler (Bahtin, 2020: 297).

Esasinda edebiyat ve yolculuk iliskisi roman ile baslamis degildir. Daniel Defoe’nun Robin-
son Crusoe’yu yazmasindan ¢ok dnce Goeffrey Chaucer’in yazdigi Canterbury Hikdyeleri'nin
en dnemli niteliklerinden birisi de yolculuktur ve orada da kahramanlar yolculuklari esna-
sinda bize sunulur. Gelgelelim, Bati edebiyatinin farkli tiirlerinde gérdiigiimiz bu yolculuk
metaforu, romanla birlikte varhigini stirdiirmekle kalmaz; yolun islevi, roman tiirintin yiikse-
lisi ile birlikte buyik oranda degisime ugrar. On yedinci ytizyilin ilk ceyreginde yazilan ve bir
proto-roman 6rnegi teskil eden La Manchali Yaratici Asilzdde Don Quijote'nin bagskahramani,
“kiirek mahkumlarindan asilzadelere kadar tiim ispanya ile karsilasmak iizere yola cikar”
(Bahtin, 2020: 298). Gerci Robinson Crusoe’nun “tiim ingiltere ile karsilasmak” gibi romantik
bir niyeti yoktur, fakat, mahiyeti degismis olmakla birlikte, on sekizinci ylizyilda da yol/yol-
culuk sik karsilastigimiz bir niteliktir. Robinson Crusoe, yolculugu neticesinde 1ssiz bir adaya
distikten sonra kurtulus ve hayatta kalmak icin tim akli yollara miiracaat edecektir, lakin
yolculugunun baslangi¢ noktasi rasyonel gerekcelere dayanmaz. Crusoe, Bahtin'in altini ¢iz-
digi karsilasmalar yolculugu esnasinda yasayacak ve bu karsilasmalar onu farkh disiince
ve ruh halleri icerisine sokacaktir. Canterbury Hikdyeleri'nde ve La Mancha’l Yaratici Asilzade
Don Quijote'de yolculuk daha dinf veya tinsel diyebilecegimiz, ulvi bir konumdayken Robin-
son Crusoe’nun yolculugu ferdi bir huzursuzlugun/tatminsizligin hikayesidir.

Robinson Crusoe bir yandan dindar bir yandansa tiim uzlasilardan bagimsiz, azade bir ka-
rakterdir. Bir yandan manevi aile baglarini hice sayar ve baska bircok kararinda da dinin
belirleyiciligi yoktur. Diger yandan hesabiligi/hesap kitap tutma meraki ve maddi ve de
manevi isleri belirli bir denge gozetecek sekilde beraberce yiirlitmek Crusoe’nun Piriten,
dolayisiyla miitedeyyin yanlaridir. Crusoe’nun sabit bir yeri yoktur ve onun diinyasinda her
sey gelip gecicidir. Fakat bu durumun sadece Crusoe icin gecerli oldugunu disiinmemek
gerekir. Defoe’nun karakterleri yasam tarzlarini ve hatta isimlerini bile degistiren, sabit mes-
kenleri bulunmayan birer gezgindir cogu zaman. Bu karakterler pikaresk kurgunun tipik
kahramanlari misali, ulusal bagdan yoksun birer yari-yabancidir. Patrick Parrinder'in deyi-
siyle, Defoe’'nun roman karakterlerindeki “bagimsizlik, servet ve macera istiyaki stirekli ola-
rak bu kahramanlari ingiltere'nin disina siiriikler” (Parrinder, 2006: 65).

Robinson Crusoe’nun Yolculugu

Daniel Defoe'nun romani, baskahraman Robinson Crusoe’nun yolculuguna ge¢cmeden
once, iki nesil (Crusoe ve babasi) arasinda bir mukayese ile baslar. Defoe, Crusoe’ya ken-
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di macerasini retrospektif bir sekilde anlattirirken kurgunun kahramani, babasindan “eski
kafali” diye bahseder (Defoe, 2019: 1). Gelgelelim Robinson Crusoe babasinin hayat hak-
kindaki telkin ve tavsiyelerini dile getirirken, bu tavsiyelerin “akl basinda ve paha bicilmez”
oldugunu da teslim etmektedir (Defoe, 2019: 2). Ozetle, bu baba tavsiyelerinin hayatta orta
yolu tutturmak ve maceradan kacinmak oldugunu séyleyebiliriz. Babasi, Crusoe'ya, oglu-
nun kaderinin hayatta ortalarda bir yerleri tutturmak oldugunu, “alcakgénulli bir yasamin
en Ust basamaginda yer aldigini” ve “bu diinyada insanin mutluluguna en uygun durumun
da bu basamak oldugunu” telkin etmektedir (Defoe, 2019: 2). Bu ise Crusoe’nun kesinlik-
le kabul etmeyecegi bir tekliftir, zira Crusoe’nun hareketsizlige tahammulu yoktur. Dahasi,
Crusoe tipi ilk roman kahramanlarinin, onlari “bu hayattan cekip kurtaracak” kimseleri de
olmadigindan Crusoe’nun kendi yolunu bulmasi gerekecektir.

Her ne kadar Crusoe babasinin telkinlerinin akillica ve bilgece oldugunu sdylese de baba-
sini dinlemez, ona itaat etmez zira Crusoe sadece “denize acilmak” istemektedir' (Defoe,
2019: 2). Kismi bir siirincemenin ardindan bu isteginin pesinden gidecek ve ailesinden kri-
tik bir kopus yasayacaktir. Kahramanin yuvadan ayrilma karari oldukga kritiktir ve Franco
Moretti bu babadan kopusun Ulzerinde durmaktadir. Moretti'ye gére modern roman (ve
ayni zamanda Robinson Crusoe’nun maceralar), bir evlat? artik babasinin arifane nasihatle-

rine aldiris etmediginde baslar.

Robinson Crusoe’nun ailesinden kopmayi tercih edisi sadece bireysel bir karardan ¢ok daha
fazlasidir. Crusoe’nun bu karari ingiltere’de on sekizinci yiizyilda olusan yeni toplumsal ya-
pinin karakteristigi hakkinda 6nemli ipuglari verir ve kapitalizmin yikselmesiyle birlikte bi-
reyin tercih 6zglrliginin genislemesiyle de baglantilidir. lan Watt'in ifadeleriyle,

“... toplumun Uzerinde yukseldigi asil varlik artik aile, kilise, lonca, kasaba ya da baska
bir kolektif yapi degil, bireyin kendisiydi: Ekonomik, toplumsal, siyasal ve dini rollerini
belirlemek konusunda tek sorumlu 6ncelikle ve yalnizca bireydi” (Watt, 2018: 69).

Gelisip serpilmekte olan yeni toplumda maddi karsiligi olmayan her kavram ve yapi yeni-
den gdzden gecirilmeye aciktir ve “aile” veya “akrabalik” kavramlari da bu kapsamin disinda
kalmaz. Maddi ilerlemeye ket vuran akrabalik baglarinin ortadan kaldirilmasi gerekmek-
tedir. Her ne kadar ailevi baglar kana dayali ve mukaddes baglarsa da artik kopariimalari,
gormezden gelinmeleri veya sadece aracsal bir seymis gibi muamele edilmeleri gerekir

1 Romanda macera arayisinda olan ve baba tavsiyesine kulak tikayan tek kisinin Crusoe olmadigini da okuruz,
ki bu da bize bir dénemin ruhunu aktariyor gibi gériinmektedir. Romanin ilk sayfalarinda gérdiglimiz tizere
Robinson Crusoe’nun agabeyi de babasini dinlememis, “genclik arzularina kapilarak orduya surtiklen"mis ve

hayattan beklentiler de nesille birlikte degismistir. Dénem otoriteden kopuslar donemidir.

2 Moretti“son”kelimesini kullanir, yani “erkek evlat”.

15 m
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(Eagleton, 2004: 28). Netice itibariyle Crusoe yeni olusan sinifin bocalayan ve bir goziin
disarida lakin digeri her zaman arkada kalan celiskili bir karakteridir. O bir yandan baba-
sinin telkinlerinin yerindeliginin altini cizer, fakat diger yandan tiim bu telkinlere ragmen
bireysel yolculuguna ¢ikmayi ve denizlere acilmayi yegler ama eve geri donus ve pismanlk
onun zihninden hig eksik olmaz. Dolayisiyla Crusoe verdigi kararlari sorgulamayan bir fail
degildir.

Crusoe’nun denize acilma, uzaklara gitme istegi onun bireysel yanidir ve heniizilk seyahati-
ne ¢ctkmadan 6nce bu bireysel yanin dinden son derece uzak ve sekiler oldugunu goéririz.
Zira bu kissmda kahraman, 1 Eylil 1651'de “Londra’ya giden ilk gemiye bin"erken “Tanri'nin
kutsamasini dilemeksizin” bunu gerceklestirir ve babasinin “hayir duasini alma” geregi duy-
madigini acik¢a ifade eder (Defoe, 2019: 6). Dolayisiyla, buraya kadar Crusoe’nun iki biiylk
kopus yasadigini goririiz: romanin kahramani sadece babasindan degil Tanri'dan da uzak-
lagmaktadir. Fakat bindigi gemi bir firtinaya yakalandiginda biz farkli bir Crusoe ile karsilasi-
riz. Olumsuz sartlar onu hemen kendi hayati hakkinda diisinmeye ve aldigi kararlari sorgu-
lamaya iter. Bindigi gemi, limani heniiz terk ettikten sonra siddetli bir firtinaya yakalanir ve
Crusoe hem bedensel hem de zihinsel olarak bundan etkilenir. Bu hadise kahramana sun-
lari sOyletir ve biz bu sézleriyle onun bir géziiniin arkada kaldigini net bir sekilde goriiriz:

“O anda yaptigim seyi ve baba evini alcakca terk edip 6devlerimden kactigim igin

Tanr'nin cezasini nasil da hak ettigimi ciddi ciddi disiinmeye baslamistim.” (Defoe,
2019: 6).

Crusoe dusuncelerini ve yaptigi planlar sorgulamaya devam edecektir. Roman boyunca
onun dislncelerinin ve planlarinin gelgitlere maruz kaldigini gériiriiz. Bitlin her sey iyi
giderken Crusoe kendinden emindir, sonrasinda yasadigi bir tehlike ise onu mutevekkil
ve kendini sorgulayici, levvam biri haline getirir. Daha sonra tehlike gectiginde ise Crusoe
ilk bastaki haline geri doner, fakat ¢iktigi seyahatten vazge¢cme ve baba evine geri dénme
dislincesinin daha “olgun ve agirbash” bir fikir oldugunu da icten ice dile getirmektedir
(Defoe, 2019: 7). Kahramanin en kritik agmazinin da burada oldugunu goriiriiz. Robinson
Crusoe ayni anda distinen ve hareket edebilen bir karakter degildir. Hareket ettigi zaman
diisinmekten mahrum kalir, fakat hareketin kesildigi, sekteye ugradigi anda diisinmeye ve
yaptiklarini 8lclip bicmeye baslar (Eagleton, 2004: 30). Uzerindeki adeta bir daimi saskinlik,
urkeklik ve kendinden emin olamama hali onun kudretli bir egemen olma ihtimalini daha
da zayiflatmaktadir. Bir kahramana yakismayacak sekilde Crusoe kendisini ve hayati sorgu-
lar ve de yaptiklarindan pisman olmaya her zaman tesnedir.

Crusoe icin baba evine geri dsnmek adeta bir tevbe etme bicimidir ve her zaman kafasinin
bir yerinde bu distince yer almaktadir, fakat hayata istedigi gibi devam etme imkani bul-
dugu oranda Crusoe béylesi bir déniisten uzak durur. ilk seyahatinde maruz kaldigi firtina



‘Saltanatimin Mi Desem Tutsakligimin Mi?" Robinson Crusoe’yu Kolonyal Okumalardan Arindirma m

dindiginde seyahate son verme ve baba evine donme fikri birden kaybolur ve Crusoe bunu
su cimlelerle ifade eder:

“...firtinanin dinmesiyle birlikte denizin carsaf gibi diimdiiz olup sakinlige kavusmasi

gibi, benim de dustincelerimin hizi yavaglamis, deniz tarafindan yutulacagimiza ilis-

kin korku ve kuruntularim unutulmustu; eski arzularim yeniden hortlamis, sikinti iin-

deyken ettigim bitln yeminlerle verdigim sozler aklimdan tiimiyle ugup gitmisti.”
(Defoe, 2019: 8).

Crusoe o denli geliskilerle dolu bir kahramandir ki, zor zamanlarda sigindigi Tanri'ya yaka-
ris halini o zor zamanlardan kurtulduktan sonra bir “hastalik” olarak degerlendirir ve son-
rasinda kendisini eglenceye kaptirir (Defoe, 2019: 8). Anlatinin bu bolimiinde pismanhk
duygusu hakimdir ve bu noktada (¢ kelimenin altini ¢cizmek gerekir: sagduyu, inat ve mut-
suzluk. Crusoe yolculuguna heniz ¢iktigi ve iki blyuk kaza atlattigi kisimlari anlatirken “eve
donseydim mutlu olurdum” demektedir. Sagduyusu ona eve gitmesini telkin eder. “Kem
talihi” yola devam etmesi konusunda inatcidir ve Crusoe bu inadin pesinden gider. Zira o
mutsuzdur. (Defoe, 2019: 12 - 13). Crusoe’nun asamadigi bu déngii onun tim hikayesinin
temelinde yer alir. Ozellikle son ifadesiyle Crusoe bize neden yolculuk yaptigini net bir sekil-
de izah eder. Crusoe’nun baskin yonii onun mutsuzlugudur ve bu mutsuzluk ve de tatmin-
sizlik, yasadigi her seyin temelinde yer almaktadir. Roman boyunca, kurgunun anlaticisi ile
protagonisti ayni kisi oldugundan, Crusoe’nun maceralarinin sonuna gidip tim hikayenin
bahtsizlik olarak nitelendirdigini gérmemiz miimkiin olur. Crusoe evini terk ettigi o ilk ana
geri doner ve soyle hayiflanir:
“Aklimin hi¢ basmadigi ve keyif aldigim bir yasama timiyle ters diisen bir ise kal-

kismis, bu ugurda baba ocagini terk etmis ve tim iyi 6gutlerini kulak ardi etmistim.”
(Defoe, 2019: 37 - 38).

Bir diger yandan Crusoe’nun mutlu olmasina engel olan sey hareketsizliktir ve o bir yerde
yerlesik olmaya tahammdl edemez. 16. ve 17. ylizyilda, Puritanizmin yayilmasina paralel
olarak gelisen orta siniflarin icinde bir yerlerde var olmak Crusoe’nun tiynetine uygun de-
gildir. Dolayisiyla burada da Crusoe’nun yolculugunu bir somirgecilik arayisi olarak degil
varolussal bir saikle bagdastirarak okumak gerekir. Kendi sinifi icerisinde kalmak bu hare-
ketsizligin varolussal boyutuna tekabiil eder. Ailesini terk edip Brezilya'ya gittikten ve orada
bir ciftlik sahibi olup rahat bir hayata kavustuktan sonra Crusoe'yu bir diger yolculuga sevk
eden yine bu mutsuzluk hali olur. Tatminsizlik Crusoe’yu Brezilya'da da yakalar ve orada dort
yil kaldiktan sonra Crusoe yeni bir yolculuga ¢ikar. Bu noktada Crusoe “varlik nedeni"nin
“kendi yikimini gerceklestirmek” oldugu seklindeki agir itirafi dile getirir (Defoe, 2019: 42).

Crusoe bu esas yolculugunu yaptiktan ve izerinde on yillarca kalacagi 1ssiz adaya diistiik-
ten sonra sadece hayatta kalmak icin gereken seyleri yapmakla kalmaz, romanin genelin-
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de oldugu gibi, manevi tefekkiire de bu fiziksel sartlarda yonelir. Oncelikle basina gelenin
Tanri'nin bir takdiri oldugu konusunda en ufak bir stiphesi yoktur, fakat Tanr’'nin neden
bir insan icin bdyle seyler takdir ettigini bir tlrli anlayamamaktadir. Ayrica hayatta sukur
etmesini gerektirecek bir seylerin olup olmadigini da sorgular. Fakat hemen ardindan “ya-
samini stirdiirmek icin ne kadar ¢ok seye sahip oldugunu” diistinerek ve sahip olduklari-
ni hatirlayarak bu distincelerini olumsuzlar (Defoe, 2019: 66 — 67). Issiz adada yaptidi bir
sema ile olumsuz ve olumlu (“kéti” ve “iyi”) olanlarin bir listesini ¢ikarir (Defoe, 2019: 70).
Sonrasinda Crusoe, 30 Eylil 1659 tarihinden baslayacak sekilde bir guinliik tutacak, tam da
modern bireye yakisir bir sekilde yaptiklarini kayit altina alacaktir.

Issiz bir adaya dismesinin ardindan Crusoe’nun maddi yolculugunun manevi bir yolculuk
halini alacagini diisiiniiriz. Kendi ifadeleriyle “Bu zamana kadar pek dini inanclara gore
davranmisligi” olmasa da ve kafasinda“dine iliskin seyler hep belli belirsiz yer al’mis da olsa,
doga ile girdigi iliski ona Tanri'nin dogayi “mucizevi bicimde” cekip cevirdigini 6gretir (De-
foe, 2019: 84). Fakat romanin, Crusoe’nun hastalanip yataklara diistiglni anlatan bu kismi
celiskilerin en yogun oldugu noktalardan birisidir. Oncelikle, Crusoe 21 Haziran'da, yasadi-
g1 bir hastalik neticesinde “Hulldeki firtinadan beri ilk kez Tanr’ya dua ettim” diye not eder
(Defoe, 2019: 84). Daha sonra doga ile kurdugu iliski sonucu kendisinde meydana gelen

tefekkdr halinin kalici olmadigini su ciimlelerde goririiz:

“Gunluglmde soz ettigim gibi, yerden tahil bitmesinin baslangigta tizerimde bir etkisi
oldu ve bunda mucizevi bir yan gérdigim sirece de ciddi bicimde etkilenmeye de-
vam etti, ama yine daha 6nce séyledigim gibi, bu dlsiince ortadan kalkar kalkmaz bu
etki de beraberinde ucup gitti” (Defoe, 2019: 98).

Fakat sonrasinda Crusoe, doga ile bas basa kalmasinin belirli bir noktasinda yeniden te-
fekkire, bir cesit manevi yolculuga ¢ikar ve varolusa dair sorular sormaya baslar. Romanin
bu kismi, ayni zamanda Crusoe’nun simdiye kadarki hayatini sorguladigi ana da tekabul
etmektedir. Crusoe, su temel sorulari sormak icin basina olmadik musibetlerin gelmesini ve
1ssiz bir adada bir basina kalmayi bekleyecektir:

“Bu kadar cok gérdiigiim bu yeryiizii ve deniz nedir? Hangi nedenle yaratilmistir? Peki
ya ben neyim ve vahsi ya da evcil, insancil ya da zalim &teki yaratiklar nedir? Biz niye
yaratildik? Kuskusuz hepimiz, yeryliziini ve denizi, havayi ve gokyuiziinii meydana
getiren gizemli bir Gli¢ tarafindan yaratilmisiz. Peki kim bu gii¢? Ardindan en dogal bi-
cimiyle, bltln bunlari Tanri’'nin yarattigi geldi aklima. Her seyi yapabilen Glig her seyi
yonlendirip yonetebilecedi icin, hepsini ve kendileriyle ilgili her seyi cekip ceviren ve
hikmeden de odur. Eger boyleyse, yaptiklarinin blyik dénglsu icinde onun bilgisi
ve rizasi disinda hicbir sey olamaz." (Defoe, 2019: 100).

Bunlar bir egemenin sormay aklindan gecirecegi sorulara pek benzemez. ilaveten Robin-
son Crusoe’nun dusunceleri de icinde bulundugu mekan gibi stirekli degismeye yazgilidir.
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Crusoe’nun hayatinda degismeden kalan iki duygu, mutsuzluk ve pismanhk duygularidir.
Tipki ferdi cliret ve cesaretin acziyet ve Tanri'ya siginma hissini strekli izlemesi gibi, inang
ve siiphe de Crusoe'da hep birbirini izler. inanc acisindan siirekli kafasi karisik olan Cru-
soe, aniden dogaya ddner ve varolusa dair sorular sormaya baslar. Yukarida da bahsedildigi
Uzere Bahtin, roman kahramaninin yolculuklar esnasinda tanindigini ifade etmekteydi. Yol
boyunca tanidigimiz Crusoe’nun en biiyik 6zelligi aklinin daimi gelgitlerin anaforundan bir
tarld kurtulamadigidir. Crusoe, her seyi tiikettigi gibi tefekkirl de tefekkiriin insani sevk
ettigi manevi tatmini de cok hizli tiiketmektedir.

Peki Crusoe’nun bu manevi gelgitleri ne anlama gelmektedir? Terry Eagleton bu ikili ruh ha-
linin, dénemin ingiltere’sinde heniiz olusmakta olan yeni toplum ile bir baginin oldugunun
altini gizer. Eagleton’a gore bu yeni toplum pratikte dinin ve metafizigin ¢izdigi sinirlarin
Otesine gegmekte, sadece teoride bu ilkelere miracaat etme ihtiyact duymaktadir. Bunun
romandaki yansimasi olarak Crusoe’nun i¢ diinyasinda tutarsizliklar mevcuttur ve tipki orta
sinifin bizatihi kendisi gibi, Daniel Defoe’nun romanlarinin gosterdikleri ile dile getirdikleri
seyler farkl diizlemlerde hareket eder (Eagleton, 2004: 27).

Crusoe’nun bu celiskili ve birbirinden kopuk halinden anlamak romanin dogusunu anlamak
bakimindan da 6nemlidir. Roman, insanin ve insanin icinde bulundugu diinyanin bitanli-
glinliin bozulmasi sonucu ortaya ¢ikar. Bu durum, kurmaca kahramanin yeni bir buttnlik
arayisi seklinde formiile edilmektedir. Roman kahramani icinde bulundugu diinyaya ya-
bancilasmistir. Bu diinya ya ¢ok fazla genistir ya da ¢ok fazla dardir ve sonug olarak mevcut
haliyle dlinya kahramanin arzularini artik karsilayamaz. Dolayisiyla roman kahramani antik
Yunan toplumundaki insandan farklidir, zira antik Yunan toplumunda birey bittnltkli bir
diinyada yasar ve yasadigi diinyaya ickin olan anlamlar ruhunu tatmin etmeye yetmektedir
(Eagleton, 2002: 25).3

Romanin vazifesi de bu tutarsiz orta sinifa ve onun meydana getirdigi, butlinlaginu kay-
betmis bireye ayna tutmak, gelismekte olan yeni okur kitlesine agmazlarini ve ikilemlerini
gostermektir. Sair on sekizinci ylizyll romancilari gibi Daniel Defoe da dinine bagh bir Hiris-
tiyan'dir. Fakat onun romani “din” ve “sekdlerlik” s6z konusu oldugunda on sekizinci ytizyil
toplumunun birbiriyle celisen yanlarini gostermesi bakimindan énemlidir (Peck ve Coyle,
2002: 133 - 134). Ote yandan Crusoe’nun yolculugu onun bu kaybolan biitiinlige kavus-
masinin da hikayesidir. O, icinde bulundugu sartlarin kendisine dayattiklariyla miicadele
halindedir ve miicadelesi boyunca (bahgecilikten hayvanciliga kadar) birbirinden farkli bir
dizi is yapar. Boylelikle Crusoe, is bélimu gibi modern topluma 6zgi organizasyonlar se-

3 Cemil Merig ise romanin on dokuzuncu ylizyilda ortaya ¢iktigini ve kokeninde toplumun ve ferdin yasadigi “ra-
hatsizlik” oldugunu séylemektedir. Meri¢'in ifadesiyle “Fert, yasanmaz ve ezici buldugu bir toplumdan koparak
hayale siginir” (Merig, 2018: 142).
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bebiyle biituinligu bozulan bireyin kendi kimligini bulabilecegini pratikte gostermektedir
(Watt, 2018: 82).

Crusoe, Londra'dan toplamda otuz bes yil uzak kalir ve bu otuz bes yilin yirmi sekizi i1ssiz
bir adada gecer. Otuz bes yilin ardindan ingiltere’ye déndiigiinde ilk karsilastigi manzara
kendisi adina pek i¢ agici degildir. Bir kere ailesinden geriye sadece iki kiz kardesi bir de
erkek kardesinin iki cocugu kalmistir ve kendisine bir sey de birakilmamistir. Fakat Crusoe
bitiin bu yolculugu neticesinde maddi anlamda ¢ok sey kazanmis, goriinlise gore bir ba-
kima 6dullendirilmistir. Hicbir yerde isteyerek uzun siire duramadigindan buradan tekrar
ayrilir ve vaktiyle oradayken elde ettigi ¢iftlige ne oldugunu 6grenmek icin Lizbon’a gider.
Crusoe’nun servetine kavustugunda neler hissettigi su cimlelerle aktariimaktadir:

“Butlin servetimi oniime serilmis gorlince ylregimdeki carpintilari anlatabilmem ola-

naksiz, ¢linkli Brezilya gemileri filolar halinde geldiginden mektuplarimi getiren ayni

gemiler servetimi de getirmis ve mektuplar elime gegmeden 6nce mallarim ¢oktan
glvenli sulara inmisti” (Defoe, 2019: 306).

“Birdenbire bes bin sterlinin Gistiinde param olmustu ve ingiltere'de toprak sahibi ol-
maktan hi¢ de farki olmayan Brezilya'da, yilda bin sterlinden fazla getiren bir malika-
nenin sahibiydim; kisacasi nasil anlayacagimi, sefasini nasil stirecegimi bilemedigim
bir durumdaydim. (Defoe, 2019: 306).

Daniel Defoe romandaki yolculuk metaforunu yeni bir boyuta tasimistir. Robinson Cruso-
e'dan dnce yazilan Don Quijote icin yolculugun kendisi dnemlidir, fakat onun yolculugu
romantik bir faaliyettir. Crusoe icinse yolculuk, bizatihi kendi basindan gecen hadiseler ba-
kimindan 6énemlidir ve onu deneyimin diinyasina acar. Aksit Goktlrk'tin ifadeleriyle, “Ro-
binson'u iten sey dizginlenmesi gui¢ bir ‘diinyayr gérme istegi, Locke’'un deyimiyle ‘duyu
deneyi kazanma’ 6zlemidir” (Gokturk, 2020: 86 - 87).

Robinson Crusoe ile aladkali en miihim soru onun nihai kaderi ile alakalidir. ilk olarak, Cru-
soe hangi yolla zengin olmustur? ikinci soru ise, sayet Crusoe’nun baba s6zii dinlememesi
onun ilk glinahiysa nasil olur da bu giinah karsisinda Crusoe bu kadar zengin olabilmis,
talih onun yliziine son tahlilde bu denli gilebilmistir? Bu noktada Crusoe’nun basindan
gecenleri ele alabilecegimiz iki farkl bakis acisi karsimiza cikar. ilk olarak Franco Moretti,
babaya itaat etmemenin on sekizinci ylizyildaki karsiiginin 6dillendirilmek, on dokuzuncu
ylzyildaki karsihdinin ise 6lim oldugunu ifade eder (Moretti, 2018: 111). Bir on sekizinci
yuzyil kahramani olan Crusoe bu itaatsizliginin neticesinde gittigi yerlerde ticaret yapmis
ve hatri sayilir 6l¢lide zenginlesmistir. Sayet Moretti'nin sablonunu buraya tatbik edecek-
sek, Crusoe’nun babasina itaat etmemesinin sonucunda elde ettigi 6dilin bu blyuk servet
oldugunu sdylememiz gerekir. lan Watt'in Crusoe hakkindaki tespiti Moretti'nin on sekizin-
ci ylzyilda babaya itaatsizligin somut ciktisinin 6diil oldugu tezini desteklemektedir. Watt'a
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gore de “Crusoe fiilen ‘ilk glinahi’ sayesinde kazanir ve babasindan daha zengin olur” (Watt
2018: 74). Crusoe’nun babasindan daha zengin olmasi orta sinifi astigi anlamina gelir. Su
halde Crusoe istedigine ulasmis ve icinde bulundugu kabugu kirmistir.

Paula Backscheider'e gore ise Crusoe, esas glinahinin babasina itaatsizlik degil, Tan-
r’'ya karsi kayitsizlik oldugunun farkina varir ve bu kayitsizhgin cezasi vahim bir yal-
nizlik olur. Dahasi, cogunu Defoe’nun da bildigi donemin Piriten edebiyati boylesi
cocuklarin gercek veya kurmaca hikayeleri ile doludur. Bu hikayeler neredeyse tekses-
li bir bicimde Crusoe’nun babasinin aldigi tutuma ve ebeveynlere itaatsizlik teorisine
karsidir (Backscheider, 1989: 420). Crusoe'ya dair bu okuma Watt ve Moretti'nin oku-
malarindan radikal bir surette ayrismaktadir. Oncelikle, Watt'in spesifik bir bicimde,
Moretti'ninse genelleme yoluyla belirttiginden farkli olarak, Crusoe’nun ilk glinahi
babasina karsi degildir. Crusoe’nun glinahi Tanri'dan uzaklagmadir. Bu yaklasim refe-
rans alindiginda Crusoe 6dil kazanan degil cezalandirilan bir bireydir. Keza kendisinin
adadan kurtulmasi da i¢sel olarak Tanri'ya yaklasmasi neticesinde ona yonelik ilahi bir
[Gtuftur.

Bir Egemen Olarak Robinson Crusoe

Robinson Crusoe’nun hayattaki tek gayesi icinde bulundugu sinifin mevcut sinirlarini as-
mak, maddi agidan yuikselmek ve bir yerde sabit kalmayip siirekli olarak hareket etmektir.
Bu saikin dogal neticesi olarak Crusoe’nun hayatinda yerlesiklik diye bir seyin olmamasi
bir yana, onun hayatinda diizenli/stirekli insani baglar da bulunmaz. Crusoe mimkiin ol-
dudu sirece bir yerden bir yere gider, insanlarla tanisir fakat bu insanlar sadece onun bir
isini gormeleri veya onunla ortaklik etmeleri bakimindan dnemlidir. Cemil Merig, “Robinson
Crusoe” romaninin “Ben’in apolojisi” oldugunu sdyledikten sonra, romanda “sosyal miina-
sebetlerden hoslanan klasik zevk veya psikolojik tahliller”in olmadiginin da altini cizmekte-
dir. Onun dedigi gibi “roman, kahramanligin yeni bir bicimini, insanla tabiatin ¢etin savasini
sergi”lemektedir (Merig, 2018: 217 — 218). Crusoe i¢in kalici toplumsal veya bireysel iliskile-
rin bir anlaminin olmamasi onun éne ¢ikan vasfinin sémdrgecilik olmayisini da beraberinde
getirir. Romandaki yogun tempoda stirekli degil aragsal ve gecici iliskiler 5nemlidir ve bu
iliskilerin kimlerle kuruldugunun pek bir 6nemi de yoktur. Crusoe’nun istifade ettigi kisi
insan yiyen bir vahsi de olabilir isleri ters giden bir ingiliz de.

Crusoe’nun Brezilya'da dort yil kaldiktan sonra kole elde etmek icin Afrika’ya giden bir ge-
miye atladigi bariz olmakla birlikte, bu saik Crusoe’nun, en bastan beri gérdiigiimiiz moti-
vasyonu degildir. Daha 6nce de vurgulandigi lizere, Crusoe’yu harekete ge¢gmeye yonelten
sey herhangi bir toprak parcasini ele gecirmek ya da insanlari tahakkiimine almak degildir.
Romanin bu yond, iliskilerin uguculugu ile tutarlilik arz eder. On sekizinci ve on dokuzuncu
yuzyildaki tanelerce roman kahramani gibi Crusoe da mutsuzluk ve tatminsizlik sebebiyle
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yolculuk etmektedir.* Onun esas gayesi hiikiimranlik degil, sinif atlamaktir. Sayet insanlari
bir ara¢ olarak kullanmak bu amaci dogrultusunda kaginilmaz bir ugraksa elbette Crusoe
bundan geri durmayacaktir.

Adadaki maceralari g6z 6niine alindiginda da Crusoe’nun belirgin vasfinin sémiirgelestir-
mek olmadigi diistinilebilir. ik olarak Crusoe hayatta kalmak istemektedir, sonrasinda biri-
leriyle tanistiginda da aklina gelen ilk diistince (daha fazla tebaa bulup olabildigince genis-
lemek degil) icinde bulundugu sartlardan kurtulmaktir. lan Watt, “[glenel olarak Robinson
Crusoe efsanesinin, Crusoexnun bir basina kaldigi adada olup bitenlere dayandigi kabul
edilir. Crusoe>nun hikayesi siradan bir insanin, yalniz basina, dogay1 kendi maddi amaglarina
nasil boyun egdirebildigini ve neticede fiziki cevresini nasil alt edebildigini gdstermektedir.
Crusoe>nun adadaki yasami baglaminda, rasyonel, ekolojik ve iktisadi emek, Crusoe
karakterinin altinda yatan ahlaki énciil olarak telakki edilebilir” (Watt, 151 :1996) diyerek
Crusoe hakkindaki en genel tasvirini ortaya koymus olur. Crusoe insanlari kolelestirmek
veya onlari terbiye etmek gibi bir amacla seyahat etmez. Bu bakimdan onu “hach seferleri”
gerceklestiren bir kurgu kahramani olarak gérmek Crusoe’nun adadan canini disari dar
atma cabasiyla celisecektir. Dahasi, ilk roman kahramanlarinin kolonyal bir efendi olmak
gibi bir dirayetleri yoktur. ilk roman kahramanlari kendi baslarinin ¢aresine bakabildikleri
oranda mutludurlar ve sémiirgeci egemen olmak gibi bir vasif onlarin i¢cinde bulunduklari
sartlar bakimindan fazlasiyla liiks olacaktir.

Ote yandan, yolculugu boyunca Robinson Crusoe’nun insanlarla kurdugu aracsal iliskile-
rin dnemli bir kisminin hiyerarsik oldugu da yadsinamaz. Ustelik Crusoe’'nun bu hiyerarsik
iliskileri, kendisinin adada gecirdigi yirmi yedi yilin ardindan Cuma’yi bulmasiyla baslamaz.
Ticari amacla ¢iktigi, Brezilya yolculugundan bir 6dnceki Gine yolculugunda Crusoe, Xury
adinda, beyaz olmayan Arap bir ¢cocukla karsilastiginda onunla kurdugu iliski de hiyerarsiye
dayalidir. Crusoe’nun, Xury'ye “... eder bana sadik kalirsan seni blyuk bir adam yaparim.”
demesi bu hiyerarsik iliskiyi bariz kilar. ilerleyen sayfalarda Crusoe’nun bu kahramana - ki
onu Portekizli bir gemi kaptanina satacaktir — baska emirler verdigini de goruriz. Sonra-
sinda Crusoe, Xury'yi Portekizli kaptana sattigina pisman olacaktir, fakat bu kendisine iyilik
eden bir kisiyi satmis olmanin verdigi vicdan azabindan kaynaklanmaz, yaninda calisacak
insan bulmakta zorlanmasindan kaynaklanir. Burada da Crusoe'nun iliskisinin aragsal vasfi
baskin ¢ikmaktadir. Sonrasinda (adadan kagma planlarindan birinde) isi dusttigiinde Ro-
binson’un Xury'yi hatirlamasi ve “[s]limdi micom Xury ve Afrika sahilinde bin milin Ustin-

4 icinde bulundugu muhiti tatminsizlik/mutsuzluk giidistiyle terk eden karakterlerin on dokuzuncu yiizyildaki
ornegi Buylik Umutlar'in bagkahramani Pip'tir. Romanin bir yerinde Pip“...eger simdikinden ¢ok farkli bir hayat
stirmezsem asla huzurlu olmayacagim; huzurlu olmam hicbir sekilde mimkiin degil...” (Dickens, 2021: 183)
dediginde bunu net bir sekilde gorurtiz.
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de yol yaptigim buyik sandalin yanimda olmasini ne kadar isterdim, ama bosunaydi bu
(Defoe, 2019: 137)." demesi Robinson Crusoe’nun iliski kurma bigimini gortinir kilmaktadir.
Oncelikle Xury'ye micoluk vazifesini tevdi eden Robinson'dur. Dahasi Robinson icin biyiik
bir sandal ne ise Xury de bir bakima odur. Bu climleden anladigimiz, sayet Crusoe’ya biytik
bir sandal ile bir de balta lazim olsaydi Crusoe’nun aklina Xury’nin gelmeyecegi, Xury yerine
zikredilenin o balta olacagidir. Crusoe’nun diinyasinda bir insan ¢cogu zaman bir alet, bir
vasitadir, zira ilk roman kahramanlarinin hepsi gibi Crusoe da sadece kendi derdindedir.

Crusoe, adadaki dordiinci yilinin ardindan artik diinyaya dair umutlan tiikenmis biri olup
cikmis, dini teselliyle i¢ huzuru elde etmistir. Bu ruh halinde Crusoe, “[a]rtik diinyaya beni
hic ilgilendirmeyen, ondan hicbir sey beklemedigim ve sonucta hicbir arzumun kalmadigi
uzak bir sey goziiyle bakiyordum: Uzun s6ziin kisasi, diinyayla hicbir isim yoktu ve olacaga
da benzemiyordu.” (Defoe, 2019: 140) derken somirgecilik arayislarinda olan bir 6zneden
ziyade, hayati geriye dogru yasayan, yani 6limdi tefekkir edip dmrini de bir geri sayim bi-
¢iminde yasayan birisi gibi karsimiza ¢ikar. Crusoe’nun bu hali, William Desmond’un “trajik
icgori” dedigi perspektifle uyusmaktadir. Desmond’a gore trajik icgdrii “hayattan 6lime
gecer ve oradan hayata bakar, sonra yeniden hayata gecer ve onu tersinden yasar” (akt.
Eagleton, 2019: 93).

Robinson Crusoe'da gordiigiimiz sey, mutlak egemenlikle mutlak hicligin ayni oldugu ve
Crusoe’nun mutlak egemenliginin bir hiclik olarak yasandigidir. Crusoe, “G6z koyabilece-
gim hicbir sey yoktu, ¢linkl tadini ¢ikartabilecegim her sey benimdi. Biitlin arazinin efen-
disiydim, canim isterse milkiyetimde bulunan bitin topraklarin krali ya da imparatoru
ilan edebilirdim kendimi; hasmim, rakibim yoktu, egemenligime ya da buyruklarima itiraz
edecek biri de yoktu” (Defoe, 2019: 141) dediginde onun mutlak egemenliginin ancak bir
mutlak hiclik oldugunu net bir surette goriiriiz. Dinyadaki hicbir seyin onun icin anlami
olmadigi gibi efendilik gibi bir pozisyonun da bir anlami yoktur. Ancak kendisi Crusoe’yu
efendi ilan edebilir, ki Crusoe’nun ironisi burada yatar. Zira efendilik insanin kendisine vere-
bilecegi bir paye degildir, efendilik ancak tebaanin oldugu bir zeminde anlam kazanabilir.
Ondaki bu ironik durum tefekkiriini daha da ziyadelestirir ve “dlinyadaki biittin iyi seylerin
ihtiyaclarimiz digsinda bir ise yaramadigini” idrak etmesini saglar (Defoe, 2019: 141).

ironik bir bicimde, Crusoe’nun icinde bulundugu durumda saltanat ile tutsaklik birbirinden
ayrilmaz bir mevkie gelmistir. Bir yerde Crusoe “saltanatimin mi desem tutsakhigimin mi,
hangisini yeglerseniz artik, altinci yiindaydi” (Defoe, 2019: 151) ifadesini kullanir. Robinson
Crusoe bir yandan kendisini bir mahpus gibi gorir, fakat yine de onun dort basi mamur bir
saltanata kavusma arzusunda oldugunu da séyleyemeyiz. Romanin hicbir yerinde, Cruso-
e'nun kim bilir hangi cografyalarda gidip cikarilmasi gereken altinlar veya sémiirgelestiri-
lecek insanlar/topraklar oldugunu disiindigiine denk gelmeyiz. Crusoe U¢ sey yapar, a)
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basina daha kotust gelmedidi icin stkreder, b) hayatta kalmaya calisir ve bu saikle icinde
bulundugu adayi elinden geldigince dénustirir ve c) icinde bulundugu adadan kurtulma-
ya gayret eder.

Crusoe’nun bu ironik durumla barisik oldugu yerler de vardir. Bir aksam yemegi tasvirinde

Crusoe, kendi efendi/egemen konumunu su ifadelerle sarakaya alir:
“Benim ve kiictk ailemin aksam yemegine oturusumuzu goérenlerin yiiziinde soguk-
kanli bir gilimseme belirirdi sanirim. Masanin basina majesteleri bendeniz, koca ada-
nin prensi ve efendisi bulunuyordu; bitin uyruklarimin yasamlari bir tek buyruguma
bakardi; asabilir, stirebilir, 6zgurltklerini bagislayip geri alabilirdim ve iclerinde tek bir
isyankar ¢cikmazdi. Hele bir de kral gibi, hizmetkarlarimin arasinda tek basima nasil ye-
mek yedigim gorilmeye degerdi! Poll, gdzdemmisgesine benimle konusmasina izin
verilen tek kisiydi. Artik yaslanmis ve beyni sulanmis, trlini siirdtrmek icin kendi cin-
sinden birini bulamamis kdpegdim ise daima sag yanimda otururdu; 6zel bir ayricaligin
gOstergesi olarak arada sirada elimden bir seyler yemeyi bekleyen iki kedimden birisi

masanin bir yaninda, 6tekisi diger yaninda yer alirdi” (Defoe, 2019: 163).

Bu paragraf son derece ironiktir ve Crusoe’'nun egemenliginin ve de efendiliginin ne derece
patetik mahiyette oldugunu bize anlatir. Bir kere, paragrafta adi gecen Poll, bir insan degil,
Robinson Crusoe’nun papaganidir. Ustelik bu papagan ona siirekli olarak“Zavalli Robin Cru-
soe!”ve “Nasil diistlin buralara?” deyip durmaktadir. Ona bu ifadeleri 6gretense Crusoe’nun
kendisinden baskasi degildir. Burada papagan Poll, Crusoe’ya “Robinson” degil, “Robin” diye
hitap eder ve bu da ironinin baska bir boyutunu ortaya koyar. Bilindigi gibi, adadaki bir
diger insan olan Cuma'’ya “Cuma” adini koyan Robinson Crusoe olacaktir. Gelgelelim ad ko-
yan sadece Robinson Crusoe’nun kendisi degildir. En gozde tebaasinin bir papagan olmasi
yetmiyormus gibi tistelik papagan efendisinin adini da keyfince degistirmis, ona Robinson
yerine “Robin” demeye baslamistir.

Crusoe icinde bulundugu sartlarin kifayetsizligi dolayisiyla ironik bir pozisyonda bulmaz
kendisini, o efendilik ve hegemonya mefhumlarini da sorgulamakta, heniiz kavramin adi-
nin konulmadigi bir ddnemde adeta bir postmodern figir olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Crusoe adasinin civarindaki vahsilerin birbirlerini yedikleri gercegi karsisinda énceleri deh-
sete kapilir, fakat sonralari bunu normal karsilamaya baslar. “Biz nasil bir 6kiizl 6ldirtrken
sug isledigimizi distinmuyorsak onlar da savasta tutsak edilmis birini 6ldtGirmeyi ya da bizim
koyun eti yedigimiz gibi onlar da insan eti yemeyi bir su¢ olarak gérmuyorlar” demektedir
(Defoe, 2019: 185). Sadece bu satirlari okuyan birisi Crusoe’nun medeniyetler ve klturler
arasinda ayrnim yapilmamasi gerektigini diistinen, yirminci ylizyllda dogmus Fransiz bir dii-
stinlir oldugunu zannedebilir, fakat bu baglamda Crusoe adina sdylenebileceklerin dahasi
vardir. Crusoe Hiristiyanlarin icinde esasinda bu vahsilerden daha azili katiller oldugunu su
cimlelerle dile getirir:
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“Bu konuda azicik kafa yorunca tiimiyle yanhs yaptigim disitincesi de ardindan geldi;
bu insanlarin daha 6nce zihnimde onlari mahk{m ettigim gibi katiller olmadiklarini,
en azindan savasta aldiklari tutsaklari cogunlukla 6liime mahk(m eden ya da pek ¢cok
olayda daha da sik rastlandigi gibi, silahlarini atip boyun egdikleri halde hi¢ aman
vermeksizin bir bolugu kiligtan gegiren Hiristiyanlardan daha katil olmadiklarini du-
siindiim.” (Defoe, 2019: 186).5

Sonug olarak Crusoe, kendisine dokunmadiklari siirece bu vahsilerin de istedikleri gibi ya-
sayabilecegini, yapip ettiklerinin kendisini hig ilgilendirmeyecegini dile getirir. Her hallikar-
da Crusoe’nun bu insanlari egemenligi altina almak istedigini diistinmek yanlis olacaktir.
Zira Crusoe bu vahsileri 6ldiirmekle kendi hallerine birakmak arasinda gidip gelir. Roma-
nin bir yerinde, o vahsileri nasil 6ldiirecegini ve sayet 6ldiirmeyi basarirsa onlar tarafindan
tutsak edilen kurbanlari nasil kurtarabilecegini dlclip bicer. Burada iki noktanin Gstiinde
durmak gerekir, birincisi Crusoe bu vahsileri 6ldiirmek istemektedir. Gelgelelim, efendiligin
sani 6ldirmeyi degil yasatmayi gerektirdiginden Crusoe’nun burada da bir efendi olmak
istemedigini anlariz. Vardigi noktada Crusoe, “...planimdan yavas yavas vazgecmeye bas-
ladim; vahsilere saldirma kararimin yanls oldugunu, bana saldirmadiklari siirece islerine
burnumu sokmanin bana diismedigini, bana disenin miimkiinse bana saldirmalarini en-
gellemek oldugunu ... anladim.” demektedir (Defoe, 2019: 187).

Crusoe bir yandan hapsoldugu adadan kurtulmak istemektedir, fakat diger yandan bunun
icin adam &ldirmeye degmeyeceginin de farkindadir. Crusoe “...kurtulusum adina insan
kani dokmek disiincesi bana korkung geliyordu ve bunu yaparsam uzun sire kendimi af-
fedemezdim.” (Defoe, 2019: 215) dediginde bunu net bir sekilde anlariz. Tim bunlar Cru-
soe’nun egemen olma dirtlstinin tamamen ortadan kalktigi anlamina gelmez. Zira bir
yerde o, "“...ele gecirebilirsem bir, hatta iki ya da ¢ vahsiyle ayni anda bas edebilecegimi
hayal ediyor, onlar tiimiyle kendime kdle yapmayi, onlara buyurdugum her seyi yapma-
larini saglamayi ve bana herhangi bir anda herhangi bir zarar vermelerini dnlemeyi kuru-
yordum.” (Defoe, 2019: 216) demektedir. Fakat burada iki noktanin altini cizmek Robinson
Crusoe’yu daha iyi anlamamizi saglayacaktir. Oncelikle Crusoe, basina bir is gelmesin diye
bu insanlarin birkag¢ tanesini kendisine kdle yapmak ister, ki bu da koloni kurmak gibi bir
plani olmadigini bize séylemektedir. Buna ek olarak, Crusoe’nun ilk yolculuga ¢ikis moti-
vasyonunun bu arzuyla bir aldkasi yoktur. Romanin her yerine sirayet eden yolculuk arzusu
birilerini kélelestirmek gibi bir saikten kaynaklaniyor degildir.

Tum bunlara ek olarak, bir yandan roman bizi Cuma ile karsilasmaya hazirlarken, diger yan-
dan da Crusoe’ya “Artik kendime bir hizmetkar, belki de bir can yoldasi ve yardimci edin-

5 Kitabin bir yerinde ispanyollardan da “Amerika'daki zalimlikleri biitiin kitaya yayilmis, babadan ogla biitiin
uluslarca animsanan” diye bahsedilecektir (Defoe, 2019: 232).
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menin zamaninin geldigi"ni sdyletmektedir (Defoe, 2019: 218). Sonrasinda Cuma ile ilk
karsilasmasinda diz ¢oklp topradi 6pen ve Crusoe’nun ayagini alnina koyan Cuma olur,
fakat Crusoe onu ayada kaldirir ve “elimden geldigince korkusunu hafiflettim” der (Defoe,
2019: 219). Elbette bu Crusoe'nun ona “Efendi” demeyi 6grettigi gercedini ortadan kaldir-
mamaktadir. Celiskiler Crusoe’yu hi¢ birakmaz. O bir yandan medeniyetlerin ve kiltirlerin
izafiligine kacan dustinceler icerisindedir, fakat diger yandan ona gére esitsizlik yapisaldir
ve kokeninde Tanri'nin iradesi, Tanri'nin bir muradi vardir. Bu celiskinin bir tezahGradar
ki Crusoe Cuma’nin hem efendisidir hem de ondan “can yoldasim” diye bahseder (Defoe,
2019: 225). Degismeyen seyse Crusoe’nun aragsal iliskiler tesis etme yolunda Cuma’'nin da
bir ugraktan fazla olmamasidir. Oncesinde gérdiigiimiiz Xury ne ise Cuma da bir bakima
odur. Cuma’nin tek farki Crusoe’nun yaninda daha fazla kalmasidir. Bu sure icerisinde Cru-
soe Cuma’nin 6gretmeni olur, ona faydali seyler 6gretir, fakat sonunda hayati kolaylasan da
Crusoe’dur. Cuma ona faydali olmaya bagladiktan sonra Crusoe topraklarini genisletmeyi
istemez, “yasadigim yerden hi¢ ayrilmasam da umursamam” demek suretiyle kolonyal bir
efendi olmadigini hissettirir. Fakat yine de Crusoe'nun bu dedigini fazla ciddiye almamak
gerekir. Crusoe 6zlinde bu adayi yeni vatani olarak gdrmez. Hatta tam tersine, Cuma’nin da
yardimiyla adadan kagmak arzusundan esasinda hi¢ vazge¢cmez (Defoe, 2019: 232).

Sonrasinda Crusoe’nun Cuma'y! bir Protestana donusttirmesi, ona buyruklar vermesi Cru-
soe’nun efendi yanidir, fakat o sadece Cuma'nin degil ispanyol bir Katoligin de efendisidir.
Crusoe’nun diistiigli adaya, sonrasinda ispanyol bir Katolik de diiser ve Crusoe Cuma'dan
nasil istifade ediyorsa ondan da dyle eder. Crusoe’nun (dort basi mamur olmayan, ironilerle

v p

dolu) efendiligi “medeni-vahsi” ikiligi Gzerine degil, tamamen aragsallik tGzerine kuruludur.
Buna ek olarak, adamlari kendisine isyan eden, cani son anda bagislanan ve issiz bir adaya
terk edilen ingiliz bir gemi kaptani, kaptanin yardimcisi ve gemideki bir yolcu da, kaptanin
ve gemisinin Crusoe’nun emrine girmesi sartiyla yardima mazhar olur ve bdylece biz Robin-
son Crusoe’nun, temelde kendi medeniyetinden olmayan insanlari egemenligi altina almak
icin yola ¢ikmis bir kahraman olmadigini bir kere daha goriirGiz. Crusoe, kendi cevresinde
bulunan herkesten “[alJdamlarim” diye bahsetmektedir (Defoe, 2019: 287). Ustelik adamla-
rinin sayisi simdi artmistir ve olusan yeni hiyerarside Robinson Crusoe general, Cuma da
korgeneraldir (Defoe, 2019: 288). Yani hiyerarside ikinci sira Cuma’nin olur. Béylece onun
hiyerarsisi klasik Batili olan ve olmayan ayrimlarini altiist eder, zira ingiliz kaptan daha alt
bir konumda bulur kendisini.

Sonug

Robinson Crusoe otodiyejetik bir romandir. Yani romanin baskahramani ayni zamanda ro-
manin anlaticisidir da. Bu sayede biz Robinson Crusoe karakterinin basindan onca sey geg-
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mesine ragmen, 6rnegdin hala hayatta oldugunu 6greniriz. Veya Crusoe Brezilya'da iyi bir ha-
yat standardina ulasmasina ragmen orada kalmay: stirdiirmemis ya da adadaki on besinci
yilinda ilk kez bir bagkasinin ayak izlerini gordigiinde ¢cok korkmasina ragmen ani bir kalp
kriziyle hayata veda etmemistir. Romanin yazim teknigi bu bilgiyi edinmemizi de saglar.

Makale boyunca lizerinde durulan en 8nemli konulardan birisi, Robinson Crusoe’nun yola
dismesine sebep olan diirtlinlin, onun icindeki kolonizasyon saiki olmadigidir. Crusoe’'nun
sadece buyurgan yanina odaklanan post-kolonyal okumalar Crusoe’nun farkli ve birbiriy-
le celisen vechelerini iskalamakta ve Defoe'nun kimi i¢sel sorgulamalarini da gérmezden
gelmektedir. Robinson Crusoe modern bir figlirdiir ve tipki modern bir insan gibi “kendi
yazgisinin efendisi olmaya alisiktir” (Eagleton, 2019: 82). Bu ylizden o sadece kendi kararlari
dogrultusunda hareket eder, nice maceralar yasar ve bu calkantili hayatiyla Crusoe, roma-
nin yazari Daniel Defoe’nun biyografisi hakkinda cok fazla sey séylemektedir. Ornegin Mina
Urgan, Robinson Crusoe’nun babasinin orta sinifa yonelik dvglleriyle Daniel Defoe’nun alt
orta siniftan geliyor olmasinin ve geldigi sinifi 5vmekten geri durmamasinin arasindaki ilis-
kinin altini gizer. Ayrica, “sadece ticaret yoluyla para kazananlar degil, ticareti de yucelt"en
Defoe “ticareti doga kadar kutsal sayar. Defoe’ya gore, dogayi diizenleyen yasalar nasil hic-
bir zaman aksamazsa, bireylere servet saglayan ticaret yasalari da hi¢ aksamadan yurir (Ur-
gan, 2016: 754 - 756). Buna ek olarak, din s6z konusu oldugunda Crusoe’nun celiskileri ile
Defoe’nun gorisleri arasindaki paralellige de dikkat ¢ekilmistir. lan Watt bunu su climlelerle
aciklar:
“Daniel Defoe’'nun romanlarinda dinin gorece etkisizligini onun samimiyetsizligine

degil de gorislerindeki derin sekilerlesmeye yormak gerekir ki bu sekilerlesme cagi-
nin goze carpan bir 6zelligidir” (Watt, 2018: 93).

Bu celiskiler onun inancinin zayifligi ile 6rtiismektedir. Cogu zaman Robinson Crusoe her
sey iyi ve rutin bir sekilde gittigi oranda inanch biridir, lakin onun inanci ucup gitmeye her
zaman tesnedir. Oyle ki, adadaki on besinci yilinda bir bagkasinin ayak izlerini gérdiigiinde
olmedigini nasil biliyorsak, ayak izlerini gérmesinin ardindan neredeyse imanini kaybetti-
gini ayni netlikle biliriz.

“Boylece korkum butiin dinsel umutlarimi, dnceleri Tanri'ya sigininca yasadigim o ha-

rika deneyimin Usttine kurdugum Tanri'ya olan biitiin glivenimi alip gotirdi.” (Defoe,
2019:171)

Bulundugu sinirlari asmayi ve ylkselmeyi temel gaye edinen romanin bas karakterinin
egemen bir tarafinin oldugu stiiphe gétlirmez bir gercektir. Fakat Robinson Crusoe roma-
nini sadece kolonyalizm, sémiirli veya medeniyet goétiirmek tzerinden okumak, Robinson
Crusoe karakterine dair kimi tespitleri gélgelememelidir. “Efendilik” Crusoe’nun sadece bir
yonlni olusturur ve ondaki bu efendilik sadece belirli bir cografyanin halkina 6zg, “6teki”
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olani baskilayici tirden bir konum degildir. Crusoe sadece vahsi veya “Gteki” olanin degil
her seyin (doganin da) efendisi olmak ister. Kimi zaman bir Avrupali da onun egemen ya-
nindan payina diiseni almaktadir. Crusoe efendiligini tesis ettigi adayi dngorilebilir bir hale
getirmeyi arzu ettigi kadar o adadan kurtulmayi da istemektedir, ki gercek bir efendi kendi
topraklarini terk etmek istemez. Tim bunlara ilaveten Crusoe sadece seylere veya kisilere
degil, kendi kaderine de hilkmetmeyi arzular.

Crusoe celiskili bir roman kahramanidir; hayatindaki en tutarh yan ise kendisi icin esas
olanin yolculuk oldugudur. Romanin ikinci cildinde Crusoe, bize ilk basta nasil bir ruh hali
ile yolculuga ¢iktigini yeniden hatirlatirken “ilk yolculuguma ¢cikmam igin beni diirten, yaradi-
hisimdaki o basibos dolasma egilimi” ifadesini kullanmaktadir (Defoe, 2016: 339).

Crusoe'yu yolculuk yapmaya iten duygu somiirgecilik degil, tatminsizlik duygusudur. O,
icinde bulundugu siniftan memnun degildir ve bunu bize o kadar ¢ok hatirlatir ki, halinden
memnuniyetsizlik romanin ana motifidir. Sonlara dogru Crusoe, “[ilcinde bulundugum ko-
sullara bakinca ben, insanoglunun ¢ektigi acilarin — bildigim kadariyla — yarisina neden olan
0 anmaz hastaliga tutulmus olanlarin simgesiydim basbayadi; yani Tanr'nin ve doganin on-
lari yerlestirdigi basamaktan memnun olmayanlarin simgesi” demektedir (Defoe, 2019: 210).

Robinson Crusoe icine diistigu adanin tasarrufunu eline alir, haritasini ¢ikarir ve adayi ken-
diihtiyaclari dogrultusunda tanzim eder. Sonrasinda ise adada bulundugu slrece yapip et-
tiklerini detayh bir sekilde yaziya gecirir. Onun yaptiklarini yaziya gecirmesinin temelde iki
anlami vardir: on yedinci ytizyilda kurulan Royal Society, tacirlerin ve denizcilerin bir seyir
defteri/glince tutmalarini istemekte ve bdylece elde edilen topraklarin yani sira bilimsel bil-
ginin tekeline ulasmayi da amaclamaktadir. Crusoe bu yénergeye uyar. Ote yandan o kendi
ic duinyasini da bu glinceye yansitir ve bu da yaptidi glince tutma isine dini/Puriten bir
yan da katmaktadir (Borsing, 2019: 64). Bu da bize Crusoe’nun maddi olanla manevi olani
surekli olarak birbirine nasil karistirdigina dair Snemli bir drnek sunar. Tim bunlara ragmen
Crusoe, kolelestirmek icin degil kendi varolusuna percinlenmis sinirlari asmak icin babasi-
na karsi gelir. Sonrasinda pismanlik tezahiiri olan kimi distinceler paylassa da sonucta bir
servete kavustugu da yadsinamaz. Crusoe’nun akibeti de kisiligi gibi farkli yorumlara acik
ve celiskilidir. Onun bir 6dlle mazhar oldugunu séylemek de manevi cezaya carptirildigini
soylemek de mimkiindir. Crusoe’daki, romanin bitiinline yansiyan tim celiskiler ve bitiin

kopuslar romanin dogusundaki kosullarin da temelinde yatmaktadir.
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Klasik Tiirk Edebiyat:1 Mesnevilerinde
Oruc Ibadetinin Gérinimii

(XV. Yiizyila Kadar)
Ayse Kiibra Bilgin*

0z: ibadetler, giindelik hayattaki hakim roliine paralel olarak Klasik Tiirk Edebiyatinda da niifizlu bir yer edinmis-
tir. Bu bildiride, XV. Yiizyila kadar Anadolu sahasi mesnevilerinde orug ibadetinin tezahiirleri incelenmis, sairlerin
mesnevinin imkanlanyla; orug ibadetini nasil ele aldiklarina deginilmistir. Degerlendirmeye alinan mesneviler;
Miirsidii'l-'Ubbad, Ravzatii'l-Envar, Muhammediye, Giilzar-1 Ma'nevi, Arifin Mi'rac-1 Nebi'si, Garibndme, Murad-
name, Hikmetndme, Miftahii’l-Ferec, Mesnevi-i Muradiyye, Giilsehrinin Mantiku't-Tayridir. Bununla birlikte;
Ahmedi, Mihri Hanim ve Ahmed Pasa Divanlarindan oruca iliskin beyitlere de yer verilmistir.Bildiri neticesinde;
Divan sairlerinin perspektifinden orug ibadetinin nasil ele alindigina dair bir gerceve ¢izilmistir. Metinlerde, oru-
cun zahiri ozelliklerine oldugu kadar batini dzelliklerine de vurgu yapilmis olmasi dikkat cekicidir. Bu yoniyle
orucun sagaltici etkileri de s6z konusu edilmistir. Oru¢ muhtevali Klasik Tiirk Edebiyati metinlerinin Arap ve Fars
edebiyatindaki ayni muhtevali metinlerle mukayeseli olarak calisiimasi gerektigi sonucuna vanlmistir. Boylelik-
le ayni dini kaynaklardan beslenmis siirlerin birbirine benzeyen ve birbirinden farklilasan kisimlardan hareketle
Klasik Tiirk Edebiyatinin kendine 6zgii karakteristigine dair tespitlerin artacag diisiiniilmektedir. Bildirinin Klasik
Tiirk Edebiyatinin dinf kaynaklarina dair miitevazi bir katki saglamasi da hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Orug, XV. Yiizyil Mesnevileri, Miirsidi'l-Ubbad, Sagaltim, Muhammediye.

Giris

Bilindigi Uzere, ibadetlerin emredilmesinin ardindan aktiel hayattaki izdlistimleri gesitli
alanlarda goriilmeye baslanmistir. Dinin emrettigi sekilde hayat diizenlenmis, icinde yasa-
nilan zaman dilimi de ayni dogrultuda yapilandirilmistir. Bu siirecleri bicimsel bir diizenle-
me ile sinirl tutmak hatali olacaktir. Ozellikle tasavvufi diisiinceyle birlikte ele alindiginda
daha asikar oldugu gibi; bicimsel olarak emredilen ibadetlerin “iclerinden gecilecek kapi

*  Ayse Kiibra Bilgin, FSMVU Lisansiistii Egitim Enstitiisti, Tiirk Dili ve Edebiyati Béliimii, Doktora Ogrencisi.
iletisim: aysekubra.bilgin@stu.fsm.edu.tr
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araligi ya da pencereler olarak” gériildiigi bilinmektedir.' ibadetlerin cerceveledigi bu cift
tarafll yasama dair gézlemlerin bulundugu alanlarin icerisinde sanatin ve 6zelde edebiya-
tin da 6nemli ipuclar tasidigi ortadadir. insanin muhatap kilindigi ibadetlerle temasi dilin

imkanlari araciligiyla uzun zamandir anlatilagelmistir.

Bu perspektif, Klasik Tirk Edebiyati metinlerinden hareket ederek cizildiginde ibadetlerin
nazmin yahut nesrin imkanlariyla edebiyat verimlerinde yer buldugu acik¢a gorilecektir.
Bu eserlerin her biri turlerine gore farkliliklar barindirmakla beraber tarihsel ve sosyolojik
kodlari da kapsar. Dolayisiyla hepsini yazildiklari donemle birlikte, toplumun zihniyetinin ve
kaynaklarinin yansitildigr mecralar olarak degerlendirmek yanlis olmayacaktir.

Bu bildiride, XV. ylizyila kadar cogunlugu mesnevi tiirinde yazilmis eserlerde orug iba-
detinin nasil yer aldigini ortaya cikarmak hedeflenmistir. incelenmis olan metinler; Miir-
sidl’'l-'Ubbad, Ravzati’l-Envar, Muhammediye, Gllzar-1 Ma'nevi, Arif'in Mi'rac-1 Nebi’si, Ga-
ribndme, Murad-name, Mesnevi-i Muradiyye, Hikmetname, Miftahl’'l-Ferec, Gllsehri'nin
Mantiku't-Tayr'idir. Bununla birlikte; Ahmedi, Mihri Hanim, Ahmed Pasa Divanlarindan da
muhtevaya katki saglayacagi duistnulen beyitlere de deginilmistir.

S6z konusu metinler; kronolojik sirayla ele alinmamis, inceleme agisindan kolaylk saglaya-
cagi distinllerek muhtevalarina gore tasnif edilmistir. Bu tasnif yapilirken yazinin sinirlarini
asmamak adina yalnizca “ibadet olarak oruc” incelenmistir. Ramazan-i serif ayi icerisinde ifa
edilen diger ibadetler ve kavramlar (teravih namaz, itikaf vb.) bildiriye dahil edilmemistir.2
Orug ibadetinin en cok hangi 6zelligiyle anlatildid, s6zii gecen metinlerin ortak ve benze-

sen yonlerinin neler oldugu sorularina cevap aranmistir.

Orucun Hikmetlerini Anlatan Metinler

Mesnevilerde inananlarin orug tutma nedenleri Gizerine dini kaynaklara referansla yapil-
mis cesitli aciklamalar bulmak mimkanddr. Bilindigi Gzere, orug ibadetini ifa edenlerin;
gunahlarinin affedilecegi ve cehennemden kurtulacagi miijdeleri verilmistir. incelenen
mesnevilerin hemen hepsinde bu mujdeye vurgu yapilmistir. Garibname, Muhammediye,
Mirsidi'l-Ubbad, Hikmetname &zellikle orucun bu yéniine yer vermistir. Ornegin,

1 Qaiser Shazad, “Bicimlerin iceriden Asilmasi: ibnii’l-Arabi’ye Hususi Bir Miiracaatla Orucun Tasavvufi Yorumu’,
Uluslararasi Ramazan Sempozyumu: Ramazan ve Orug, Ed. Berat Acil, Fahrettin Altun, Serhat Aslaner, Mustafa
Demiray, Halis Kaya, (istanbul: Umraniye Belediyesi, 2015), 141.

2 Bildirinin sinirliigi geregdi deginilmeyen ancak bu konu hakkinda 6nemli tespit iceren calismalar icin bkz: Rey-
han Keles, “Divan Siirinde Ramazan Ay ile ilgili Kavramlar’, Sitki Nazik, “Divan Siirinde Ramazana Dair Unsurlarin
Sevgiliyle iliskilendirilmesi Uzerine Bir Degerlendirme” Hakan Yekbas, “Ramazani Divan Siiri Metinlerinden Oku-
mak”; Uluslararasi Ramazan Sempozyumu: Ramazan ve Orug, Ed. B. Aclil, F. Altun, S. Aslaner, M. Demiray, H. Kaya,
(istanbul: Umraniye Belediyesi, 2012).
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Garibname’de yer alan iki beyitte Hz. Peygamber vesilesiyle gelen orug emrinin giinahlari
temizledigi su sekilde hatirlatiimistir;

Ol getiirdi hak'dan otuz gilin orug

Kim anunla gecdi ciimle duirlii sug (9664.b)*
Yilda otuz giin orug ol gosterir

Halki cok dirlii giinahdan kurtarur (9715.b)*

Arif'in Mirag-1 Nebi'sinde de Allah'in oruglarini eksiksiz tutan kullarini cehennemden
kurtaracagi aktarilirken kullanilan ifade “orucu” tutmak degil, “"Ramazan ayini tutmak”tir:

Ramazana ayin dutanlari® tamam
Tamudan kurtardi Hak bil ya imam (343.b)

Oruca Veda Hutbesin'de Hz. Peygamber tarafindan hatirlatilmis bir ibadet olmasiyla
da deginen Muhammediye'nin asagidaki beyitlerinde de benzer ifadelerle karsilasil-
maktadir:

Demedim mi size ki tutun orug ayini

Dahi hacc edin Tanri’'nin evin edin liyaz (3853.b.) ¢

Mirsidi’'l-Ubbad’da; orucun gondillikle tutulmasi gerektigi belirtilip, aglik ve susuzluktan
sikayet etmemek 6giitlendikten sonra teker teker nedenleri aciklanir. Bakara Sdresi 183.
ayete iktibasla orucun insani Allah’a kavusturdugundan bahsedilir:

Hem ikinci tut orug hos sevk-ila
Ac u susuzlukdan itmegil gile (1494.b)’

Kale'llahu te'ala: “Ya eyyihe'llezine amen( kitibe aleykiimi’'s-siyame kema kitibe
ale'llezine min kablikiim le allekiim tettekdn?®

3 Bildiri boyunca ele alinan beyitlerin numarasi yazilmis ve (b.) seklinde kisaltilmistir. Garibname alintilari igin
bkz: Asik Pasa, Garibndme, haz. Kemal Yavuz (istanbul: T. C. Kiiltiir Ve Turizm Bakanhgi Kiitiiphaneler Ve Yayimlar
Genel Mudurligu Yayinlari, 2000), 486.

4 Asik Pasa, “Garibname’, 489.

5 Bildiri boyunca metinlerde yapilmis olan vurgular yazara aittir. Abdurrahim Elveren, “XV. Yiizyil Sairlerinden Arif
ve Hamsesi” (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, istanbul Universitesi, 2001), 263.

6  Yazicioglu Mehmed, Muhammediye, Haz. Amil Celebioglu, (istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), 475.

7 Elveren,“XV.Yizyl Sairlerinden Arif ve Hamsesi’, 164.

8  Ayet ve hadisler metnin aslinda bu sekilde yer aldidi icin ayniyle aktariimistir. Bkz: Bakara Suresi 183. Ayet: “Ey
iman edenler! Sizden oncekilerin lzerine yazildigi gibi sakinasiniz diye sizin tizerinize de sayili glinlerde orug
yazildi. icinizden hasta veya yolcu olan, baska giinlerden sayisinca tutar. Orucu tutmakta zorlananlar icin bir
yoksulun (guinliik) yiyecegi kadar fidye yeterlidir. Bir iyiligi mecbur olmadan yapan icin bu (yaptigi) iyidir. Ama
orucu tutmaniz -bilirseniz- sizin icin daha hayirlidir”
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Hak didi a¢ ol ki bini goresin
Ol miicerred ta ki bana iresin (1496.b)

Ve Fi'l-Haberi Kale'llahu Te'ala: Tec('u Terani Tecerred Tesal”®

Bu beyitten sonra orucla ilgili cesitli tesbihlere yer verilmistir. Oncelikle oru¢ tutmak, zahi-
ren atese benzetilir. Boylece orug tutan kisinin a¢ ve susuz kalisina isaret edilmistir.’® Bura-
daki ates tesbihi “Ramazan” kelimesinin “gliniin ¢ok sicak olmasi, glinesin glicli 1sisindan
cok fazla kizmis yer”anlamindaki“ramad ya da ramda” mastardan tiiredigini de hatirlatmak-
“sireti” Allah'a hizlica vasil olmanin mijde-
sini tasimaktadir. Diger ibadetlerde oldugu gibi orug tutmanin “zahmetler” karsihginda cok
daha buyik miikafatlara vesile oldugu hadis iktibasiyla aktarilmistir. Allah “Orug ibadetinin

karsiligini ben verecedim.” 2 buyurmustur;

tadir.”" Ancak orucun ates gérinimu ardindaki

Bu orug sliretde gerci od durur

Liki sini hazrete tiz irgurir (1497.b)
Hak ta'ala didi kim “es-savmu [i

Ve enad eczi bihi iy mutteki” (1498.b)"

Zikredilen beyitlerdeki dlislince; Leyla vii Mecnln'da yer alan su beyit ile ayni dogrultudadir:
Oyle zaif kil tenimi firkatinde kim

Vaslina mimkin ola yetirmek saba beni'

Sevgiliye kavusmak icin giderek zayiflayarak varligini yok etmek isteyen asik gibi, surette
orug tutan kisi cesitli zorluklara katlanmak durumunda kalsa da, yasanan bitiin mahrumi-
yetler onun sevgiliye vasil olmasini hizlandiran sebeplerdir:

Ravzati'l-Envar'da da orug ibadetinin rahmetine kavusmak icin zorluklara goégis germek
gerektigi bayramin orug tutulan bir aydan sonra gelisiyle rneklendirilmistir;

Oruc ardinca ire ‘id-1 hurrem

Kisi hor olmasa olmaz mukerrem (1325.b)

9  Acikirsin ve beni goriirsiin, tecerriid edersin ve (bana) varirsin” Metnin aslinda bu sekilde ifade edildigi icin
aynen alinmistir. Bkz: Elveren,“XV. Yiizyil Sairlerinden Arif ve Hamsesi’, 164.

10 Dursun Ali Tokel, “Sair Der ki: Oru¢ Hem Bedene Sifadir Hem de Ruha Sifa’; Sifa Ay Ramazan icinde, ed. Dénay
Rabia Altuntas, Ulviye Ezerbolatoglu (Ankara: DiB Yayinlari, 2021), 168-169.

11 Haci Mehmet Giinay, “Ramazan’, DIA 34.c, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,, 2007), 433-435.
12 “Orug ibadetinin karsiligini ben verecegim.” Mislim, Styam, 163; Buhari, Savm, 9

13 Elveren,“XV. Yiizyil Sairlerinden Arif ve Hamsesi’, 164.

14 Fuzdli, Leyla vii Mecn(in, haz. Hliseyin Ayan (istanbul: Dergah Yayinlari, 1981), 157.

15 Dervis Hayali, Ravzatii’l-Envar, haz., Fatih Kbksal (istanbul: Kitabevi, 2003), 181.
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Ahmed Pasa; sevgiliye hitap ettigi bir beyitte cemalinin bayramina ayrilik orucu karsiliginda
eristigini sdylerken, dudak meyhanesinin acilip kendisini ney gibi inletmesini ister:

Cektim firakin savmini erdim cemalin 1iydina
Ac leblerin mey-hanesin ney gibi nalan et beni (317/8) '
Ahmed Pasa Divaninda yer alan bir baska muracaa beyitte, sevgiliye ayrilik gecesinde kede-

rinin arttigini séyleyen asiga sevgili, oru¢ aksami geldiginde nimetin cogaldigini hatirlatan
bir cevap verir:

Dedim artirdi gamin hanini hecrin gecesi

Dedi ni'met ¢ok olur ¢linki seb-i r(ize gele (288/6) 7
Ahmedi Divaninda; orucun ruha sefa verdigi vurgulanarak, orug tutarken sabredilmesi ge-
rektigine deginilmistir;

Sabr eyle kim safé-i revandur sana siyam

Cehd eyle kim beka-i ebeddiir sana cihad (1315.b)'®
Mihri Hanim Divaninda gegen bir beyite gore, diinyanin lezzetini ilim, namaz ve oructa ara-
mak gerekir. O'na gore biitiin bunlardan geriye kalan “hi¢"tir:

Soyle teshis eylediim Mihri cihdanun lezzetin

ilm ile savm u salat imis kalani hic imis'

Ramazan-i Serif: Sehrullah-1 Azam, Ummetin Ayina Dair Bilgi Veren Metinler

Hikmetname'de,"Fi Sehr-i Ramazani’l-Mu‘azzam Kadre ve Hirmete” basliginda Ramazan
ayinin dnemine dair beyitler yer almistir. Hadis iktibasiyla, Ramazan ayinin “sehrullah-i

azam’, “Ummetin ay1” oldugu belirtilmistir. Bu aydaki sekizinci gecede Zebur Hz. Davud’a
verilmistir. Devaminda da, Ramazan ayi icerisinde gerceklesen dnemli olaylar zikredilmistir;

Dimisdiir Mustafa salli ve sellem
Oruc ayina sehrullah-1a'zam (8141.b)

Benlim ayum durur dir adi Sa’ban

16 "Ali Nihat Tarlan, Ahmed Pasa Divani (Ankara: Akcag Yayinlari, 1992), 271
17 Tarlan,"Ahmed Pasa Divanl’, 258.

18 Yasar Akdogan, Ahmedi Divani, (Ankara: T. C. Kiltlr ve Turizm Bakanhgi Kuttiphaneler ve Yayimlar Genel Mii-
durltagu), 51. https://ekitap.ktb.gov.tr/Eklenti/10591,ahmedidivaniyasarakdoganpdf.pdf?0

19 Mehmet Arslan, Mihri Hatun Divani (Ankara: T. C. Kiilttr Ve Turizm Bakanhgi Kitiphaneler Ve Yayimlar Genel
Mudarlagu), 219.

https://ekitap.ktb.gov.tr/Eklenti/58679,mihri-hatun-divanipdf.pdf?0,
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Olupdur iimmetiim ayi Ramazan (8142.b)
Sekizinci gicesinde Nebi dir

Zeb(r1 David’a virdi Kadir (8145.b) 2°

Pazartesi ve Persembe Orucuna Deginen Metinler

Hikmetname'yi, Ramazan-i serif disinda tutulan oruglara da deginmesi yoniyle ayirmak ge-
rekir. Ozellikle “Fi yevmi'l-isneyn” boliimiinde pazartesi ve persembe giinleri tutulan oruc-
larin sebebi anlatiimistir. Pazartesi gliniiniin kiymeti aciklandiktan sonra Hz. Peygamber’in
neden pazartesi ve persembe orug tuttuguna yer verilmistir. Hz. Peygamber’e bu glinlerde
stirekli orug tutmasindaki hikmet sorulunca hayir ve serrin yiikselip bu glinlerde gokyuizi-
ne geldigi, ayrica Hz. Peygamber'in de pazartesi glini dogdugu aktariimistir;

Restlullah ol hikmet enisi

Orug tutardi isneyn vl hamisi (8021.b)
Nebi'den sordilar kim bu iki yevm

Nigln tutardi peyamber dayima savm (8022.b)
Didi hayr U eger ser bi-nihaye

Bu gtinde ref’ olur gellip semaya (8023.b)
Meger kim Mustafa Sah-1 zamane

Disenbih giini gelmisdiir cihane (8024.b)?'

Orucun Sagaltim Olarak Ele Alindigi Metinler

Orucu zahiri ve batini vechelerinden ele almasi yoniyle Mirsidi’l Ubbad ve Giilzar-1 Ma-
nevi diger mesnevilerden ayrilir. Bu mesnevilerde “Hazihi’l-Kit'atu Fi Beyani Sirri’s- Savmi”
yahut “Beyan-i Sirr-1 Manevi-i Savm” gibi mustakil basliklar acildigr gortilmektedir. Bu bas-
liklarda orug tutmanin sirlarina dair agiklamalara yer verilmistir.

20 “Receb Allah'in ayidir, saban benim ayimdir, ramazan ise tmmetimin ayidir” Hadis'in rivayetlerinde dayanak
bulunmadigi belirtilmistir. Detayh bilgi icin bkz: Haci Mehmet Giinay, “Recep” DIA, (istanbul: Diyanet Vakfi Ya-
yinlari, 2007), 506-507.

Hikmetname alintilari icin bkz: Ali Seylan, ibrahim ibn-i Bali Hikmet-name inceleme- Metin- Sézliik Dizin 149a-300a"
(Yayinlanmamis Doktora Tezi, istanbul Universitesi, 2003), 209- 210.

21 Ali Seylan, “ibrahim ibn-i Bali Hikmet-name inceleme- Metin- Sézliik Dizin 149a-300a", 209-210.
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Mursidu’'l-Ubbad’l diger mesnevilerden ayiran bir diger 6zellik de Hz. Musa kissasi tizerin-
den orucun sagdaltici ydnlerinin ele alinmasidir.?? Taha Suresi 17-18 ayete iktibasla Hz. Mu-
sa'nin asasina dayanmasi ile orug tutmak arasinda paralellikler kurulur. Bu paralelliklerden
sonra oructaki nukteler teker teker aciklanmaya baslar. Hz. Musa asasina dayanmis, asa da
cadilarin sihrini yutmustur. Allah da orug ibadeti ile kullarina isaret etmistir. Yani orug; asa-
nin sihri yuttugu gibi gtinahin hilesini, tuzagini siliverir:

Musa peygamber asay! iy yigit

Nisbet itdi kendiye sen key isit (1499.b)

Didi kim “hiye asaye"? iy ilah

Tayanurvan Ustine iy padisah” (1500.b) 2

Kale'llahu Te'ala: Taha 17-18%

Musa kendiye ciin nisbet itdi ani

Yutdi ol caztlarun hep sihrini (1502.b)

Oruci Hak dahi nisbet eyledi

Kenduiye sana isaret eyledi. (1503.b)
Bu tesbihin ardindan, gtinahlar hastalik olarak nitelendirilmistir. Glinah tuzagindan emin

kilan orug; hastaliklardan kisiyi sagaltip, giinahin hilelerinden emin kilmasiyla anlatiimaya

devam edilmistir:
Ya'ni oruc dahi bir dem urisar
Ol glinahi mekrini ctimle suriser (1504.b)
Kurtulasin ol marazdan iy ctivan

La-cirem yirin ola hlrr u cinan (1505.b) %

22 Buna benzer bir baska benzetme Tuhfetl’s-S&'imin‘de yer almaktadir. Burada, orug lizerine Allah ile Hz. Musa
arasinda Arapca bir konusmaya yer verildigi belirtilmistir. Boyle bir konusmanin gectigi belirtilmis, icerigine
dair bilgi verilmemistir. Eliagik, Muhittin, “Bir Orug Hediyesi: Tuhfetli's-Sa'imin’, Uluslararasi Ramazan Sempoz-
yumu: Ramazan ve Orug, Ed. Berat Acil, Fahrettin Altun, Serhat Aslaner, Mustafa Demiray, Halis Kaya (istanbul :
Umraniye Belediyesi, 2015), 167.

23 "Oasamdir”Taha Suresi 18.ayet
24 Elveren /XV.Yiizyil Sairlerinden Arif ve Hamsesi’, 164.

25 Taha Suresi 17-18:“Nedir o sag elindeki, ey M(sa?” Dedi ki: “O benim asamdir. Ona dayanirim, onunla koyunla-
rima yaprak silkelerim, ona baskaca ihtiyaclarim da var

26  Elveren "XV.Yiizyil Sairlerinden Arif ve Hamsesi’, 5.165.
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Cani ve Teni Sagaltan Bir ilag: Orug

“Hazihi'l-Kit'atl Fi Beyani Sirri’s- Savmi”?” boliminde bu hastalik ve sagaltim iliskisi daha
da detaylandinhr. Hastaliga benzetilmesinin sebeplerinden birisi de insani“madden ve ma-
nen clrdtmesidir” Glinah, insani ldiren bir hastalik gibidir. Hastanin ilaca ihtiyaci vardir. 2

Allah kullarina kendi nefislerine zulmetme nedenini sorar. Canini ve tenini sagaltacak bir
serbet verir. Burada orucun hem fiziksel hem ruhsal sagaltimina dair isaretler verilir. Ancak
o serbeti elde edebilmek icin bir ay yemeden icmeden uzak kalmalidir. Orucun kisiyi ruhsal
ve fiziksel olarak iyilestirdigine de isaret edilmistir. On bir ay insanlarin hastaliga digar ol-
dudu aktariimistir. Bir baska deyisle, bir ay boyunca perhiz yapabilirlerse rahmet sarabina
suphesiz kavusturacaktir:

Ya'ni kullar on bir ay hasta olur

Ol glindh emrazi-ila sankim &lur

Bes gerek marzaya ‘izzet hos ilac

Ta ilac-1la sahih ola mizac (1508.b)

Pes hekim U hazik eydir iy kulum
Neyctin itdiin kendl nefstine zulim (1509.b)
Bari gel serbet vireyin sana ben

Ta anunla sag ola bu can u ten (1510.b)
Liki bir ayr gectir perhiz-ile

Ta ki zahmet serbete layik ola (1511.b)
Cun bir ay1 perhiz-ile gegesin

Seksiizin rahmet sarabin icesin(1512.b)*

Giinahlari Yakan Bir Ates: Orug

Miirsidi'l-Ubbad'da, Sirrun Ahar Fi's-Savmi (Oruca Dair Baska Bir Sir) béliimiinde ise baska
benzetmelerle orucun batini 6zellikleri aciklanmaya devam etmistir. Onceki beyitlerde g(i-
nah “hastaliga” benzetilmisti. Devaminda ise giinahlar; cehennem odununa, aglik da kisiyi
“yakmas!” yonuyle atese benzetilir. Allah bu aclik atesini kullarin glinahlarini temizlemesi
icin koymustur. Boylelikle cehennem atesi aclik atesine yanan kisiden uzak duracaktir. Clin-
kii beden orucla“nur”a dénecektir:

27  (Bu bolim orucun sirrini belirtmeye dairdir.)
28 Dursun Ali Tokel, “Sair Der ki: Oru¢ Hem Bedene Sifadir Hem de Ruha Sifa’171.

29 Elveren "XV.Yizyil Sairlerinden Arif ve Hamsesi’, s.165.
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Yahu bilgil o ginahlar iy denf

Ma'nide bi-sek cehennem oduni (1513.b)
Hak te’ala seni aclik odina

Bunda koydi ol glinahlar ta yuna(1514.b)
Pes cehennem odi senden dir ola

Clinki cismiin savm-ila hep ndr ola (1515.b) *°

Sirrun Ahar Fi's-Savmi basliginda ise insanin ruhsal ve fiziksel 6zelliklerine dair kisimlar yer
almaktadir. Allah insanda; ruh, nefs ve kalp olmak Uizere {i¢ nesne yaratmistir. Her birisinin
sevgilisi vardir. Nefs diinyaya, kalp ise ukbaya meyletmektedir. Can ise durmaksizin Rabbi'ni
istemektedir. Orucun emredilmesi; nefsin arzularini cevapsiz birakip onu glgsiiz kilmistir.
Boylelikle, kalp ve can muradinda erecektir. Ahirette Allah’in cemaline kavusacaktir. O hal-
de, Didari gérmek isteyen orug tutmalidir:

Ya'ni li¢ nesne yaratdi kulda rab

Biri rGh u nefs U biri kalb (1517.b)

Her birintin bil ki mahbubi var

Nefse diinya kalbe ‘ukbidur i yar (1518.b)

Liki cdn mahbbi oldi ferd G Rab

ister ani durmadin r(iz i seb (1519.b)

Sol ki nefs mahbabidur bil bunda var

Yimek icmek hem cima’itmek i yar (1520.b)

Bes ki emr itdi sana savmi o sah

Nefsi men’itdi dileginden ilah (1521.b)

Ta ki kalb G can muradina ire

Yarin ol sultan cemalini gore (1522.b)

Bes oruc dut ta ki didar goresin

Climle maksddina yarin iresin (1523.b) *'
Bedr-i Dilsad’in Muradnamesi, Mirsidi’l Ubbad'da daha 6nce anlatilan insan nefsinin 6zel-
liklerini benzer sekilde ele almistir. Nefsin 6zellikleri siralandiktan sonra, orucun nefisle olan

iliskisini gosterilmistir. Nefis yemek yiyerek bliyiimeyi arzu ederken ona istediklerini ver-
memek, Allah yoluna boyun koymus olmakla esdegerdir:

30 Elveren /XV.Ylzyl Sairlerinden Arif ve Hamsesi” 165-166.
31 Elveren,XV.Yiizyll Sairlerinden Arif ve Hamsesi’, 166.
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Nufasun katinda yimekdur aziz
Hus(sa ki sirin ola vii semiz (2743.b)
Ani dileduigiyile komamak

Olur tanri yoluna boyin komak (2744.b) 32

Gulzar-1 Manevi'de yukarida bahsedilenlere oldukca paralel sekilde nefsi iyice tanimak gerek-
tigi belirtilmis aksi takdirde, orucun bir bayram oldugunun anlasilamayacagina deginilmistir;

Ozini bilmeyenler oldi bed-nam

Ne bilstin kim orug¢ mi nefse bayram??

Miftahi'l-Ferec’de a¢ kalmanin ruhsal ve fiziksel sagaltici yona aktarilmistir. Acligin insanin
batini tarafini glizellestirip temizledigi ifade edilirken; toklugun bedene iyi gelmeyecegi,
Ustelik bedeni gesitli zararlara ugratabilecegine dair uyarilar yapilmistir. Bu beytin insandaki
ruh ve beden iliskisine dair oldugu dusinilebilir:

K'olur a¢ oldukda batin hGib u pak

Tok olmakdan olur zahir helak (4297.b)

Tutulan oruglar nihayetinde bedenin ve ruhun rahata kavusmasini saglayacaktir:
Raze kim bu vech ile rizi ola

Cism U canun rahat-efrzi ola (4299.b)

“Orug benim igindir, onun ecrini ben verecegim” hadisine iktibasla bdylesi bir mujde icin ag¢
kalmanin ne kadar giizel olduguna deginilir:

Savm i¢clin hem kendi i¢lin ol Huda
Ben kiluram dir ana yarin ceza
Bu safadan gayri iy safi-mizac
GOr ki nice hosdur adem olmag a¢**

Oruglularin Ahirette Elde Edecekleri Miikafatlari Tasvir Eden Metinler

Dini- tasavvufi mesnevilerin cogunda; bu diinyadaki ibadet ve amellerin kiyamet gtiniin-
deki ve ahiretteki karsiliklarina dair ¢esitli tasvirler yer almaktadir. Orug ibadetinin karsihgi-

32 Adem Ceyhan, Bedr-i Dilsad’in Muréd-ndmesi, (istanbul: MEB Yayinlari, C.I, 1997), 427.

33 Glzar-1 Manevi hakkinda cesitli bilgiler veren bir baska bildiri icin bkz: Saglam, Ayse, “Mesnevi Sairlerinin Pen-
ceresinden Oruca Bakmak’, Uluslararasi Ramazan Sempozyumu: Ramazan ve Orug iginde, Ed. Berat Acll, Fahrettin
Altun, Serhat Aslaner, Mustafa Demiray, Halis Kaya, (Iistanbul: Umraniye Belediyesi, 2012), 367-369.

34 Cemali,"Miftah('l-Ferec’, 377.
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nin ahirette verilecedi dini kaynaklarda acik¢a zikredilmistir. S6z konusu tasvirler ise, ahiret
ve kiyametin nasil tahayydl edildigi hakkinda cesitli veriler icermektedir.

Arif'in Mirac-1 Nebisin'de oruc tutan kullarin ahiretteki miikafatlari detaylandirilmistir.
Hz. Peygamber’in 6niline bir sandik getirilir. Bu sandiklarin her birinde yiiz bin kilit
bulunmaktadir. Orug tutanlara bir berat yazilmis, bu sandiklarin icerisine konulmustur:

Bakdi ol dem Resul-i mesrikin

Ol melek 6ninde gordi sandukin (344.b)
Bil urulmis anlara yiz bin kilid

K'isbu sanduklar nedi*r didi i yigid (345.b)
Bes melekden sordi ol demde miinir

Didi sanduklar nediir di iy besir (347.b)
Didi Gtmmetden orug dutanlari

Tamudan itdi azad Hak anlari (349.b)

Her birine bir berat yazdi latif

isbu sanduklar ici ol iy serif (350.b) 3

Muhammediyye'de benzer sekilde orug tutanlara verilecek mikafatlar uzun uzun anlatil-
mistir. “Oruclunun agiz kokusunun Allah katinda misk kokusundan daha guizel” olacagina
dair hadisi hatirlatacak sekilde; orug¢ tutan dudaklarin glizel koktugu, a¢ ve susuz Allah
katina gelenlere cennete girmeden dnce bir sofra ikram edildigi agciklanmaktadir:

Koka dudaklarindan miisg mu’attar kila etrafi
Hitab ede Ta'ala’llah diler kim ede istiksaf (5948.b)
Ki key a¢ olmayinca siz yemez icmezdiniz hergiz
Buglin ac u susuzsuz siz gelipsiz bana adyaf (5949b)
Buglin u¢magda girmeden yesinler maide irgur
Gl mah 6mri eyyami bular hi¢ etmedi isaf (5950.b) %
Orucu Miisahhaslastiran Metinler
Gllsehri'nin Mantiku't-Tayr'inda orug, farkl bir perspektiften ele alinmig, bir kisinin orug tut-

mamasinin ancak orucun o kisiyi gérmemesiyle miimkiin oldugundan bahsedilmistir. Bir

diger deyisle; orug insanlari géren bir “6zne” olarak kabul edilmistir:

35  Elveren,“XV. Yiizyil Sairlerinden Arif ve Hamsesi”, 263.
36 Yazicioglu Mehmed, “Muhammediye’, s. 625.“Oruglunun agiz kokusu Allah katinda misk

kokusundan daha glizeldir” Mislim, Siyam, 164.

41 m



m 10. Turkiye Lisansistii Calismalar: Kongresi - Bildiriler Kitaba I

Oruc ol sahsi deguldiir gorici

AnuA-icun dutmaz ol sahs orici (224.b) ¥

Muhammediye'de orucun bir 6zne olarak ele alindigi farkh beyitler tespit edilmistir. Orug
ayinin gorinir olacagdi, secde ederek Allah’a niyazda bulunacadi, kendisine hiirmet edenle-
rin mmet icerisinden secilecedi bahsedilmektedir. Ramazan ayinin “dile geldigi” su sekilde
aktarilmistir:

Musavver olisardur orug ayi

Dilek eyleyiser yoksulu bayi (5975.b)
Siictd ede dileye hazretinden

Hitab ere kemal-i kudretinden (5976)
Bulisar onlari pes ender-immet

Kim etmisti orug ayina hiirmet (5979.b)
Ne istersin dahi diye o sultan

Geri dile gele sehr-i raméazan (5992.b.)

“Ciimle Azanin” Orucunu Tasvir Eden Metinler

Orug ibadetinin bitin beden azalar icin gecerli oldugunu (olmasi gerektigini) aktaran
metinler vardir. Bu metinlerden birisi de Bedr-i Dilsad'in Muradnamesi‘dir. Orug tutmanin
bicimsel 6zelliginin 6tesine isaret edilmistir. A¢lik veya tokluk hali“Mustagni” olan Allah kar-
sisinda insanin muhtag oldugu bir durumdur. Orug tutmak, hakkani bir miihir vurmaktir.
Orug, ibadetlerin sultani olarak tanimlanir. Bu da daha 6nce zikredilen “Oruclularin miika-
fatini ben verecegim.” Hadisi ile iliskili olmalidir. Orugla birlikte gelen bu hakkani mihar
sadece agza vurulmaz, kulagi, nefsi hatta butiin bedeni baglamak gerekir:

Seniin achgun toklugun Tanri'ya

Ne alur ne virlir o mistagniye (2746.b)
Velikin bu bir miihr-i hakkanidiir
ibadetlertin climle sultanidur (2747.b)
Bu miihr ancag agza urilan degiil

Kulagun dillin bagla dahi 6gul (2748.b)

37  Giilsehri'nin Mantiku't Tayr'i (Glilsen-ndme), Haz. Kemal Yavuz, (Ankara: SFN Televizyon Tanitim Tasarim, 2007),
34.
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Eltin ayagun ciimle azayile

Dil it nefsi dahi1 miihiirle bile (2749.b)
Gllzar-1 Ma'nevi'de orucun “can ile” tutulduguna dair beyitler yer alir. Bedenin tuttugu orug
ac ve susuz kalarak kanaat edip korkmamaktir. Beden orug tutup can orug tutmazsa Allah’in

[itfuna erismek miimkiin degildir. ikisinin birden oruc tutmamasi durumunda kulluk ta-
mamlanmamis olacagindan da nefse yol acilir:

Beden savmi-durur aclik susuzluk
Anun-ila kand‘at korkusuzlk
Beden olsa vii can olmasa sayim
Bulur mi kul Hak’un lutfini daim
ikisi dahi sdyim olmayinca
Kamu kullukda kayim olmayinca
CU nefsiin clinbis ede her sifati
Olur mi anun oricinun sebati 3
Biitlin bedenin orucundan s6z eden metinlerde orucun sakatlanmasina dair uyarilar mev-

cuttur. Ahmedi Divaninda da bitiin azalarin orug tutmasi ile ilgili cok benzer bir beyit var-
dir. Orucu sakatlamamak icin butiin viicutla tutmak gerekir:

Sayim olur-isan kamu azani sayim it
Her suglden ki savmuna andan irer fesad (18.g. 13.b) *
Son olarak, orucun “sakatlanmasi” Gizerine bir baska uyariya Mesnevi-i Muradiyye'de yer ve-

rilmistir. Mlnafik orucu ile mimin orucu arasinda bir ayrim yapilmistir. Miinafik; orugla bin
vebale ererken, orucun miiminin olgunlasmasi icin bir basamak oldugu belirtilmistir:

Ol miinafik da dutar oruc varur
Hacca hos ta‘at ider zekat viriir (297)
Mu‘mine ol isden olur kesb-i kemal

Ol munafik bulur andan bin vebal (297)%°

Butlin bu uyarilar, “Orug tutan nice kimseler vardir ki oructan nasibi sadece a¢ kalmaktir.

38 ibrahim Tennuri, “Gilzar-1 Manevi’, 21.
39 Akdogan, Ahmedi Divani’; 51.

40 Kemal Yavuz, Muini’nin Mesnevi-i Murdadiyye'si, Mesnevi Terciime ve Serhi, (Konya: S.U.Mevlana Arastirma ve Uy-
gulama Merkezi Yayinlari, 2007), 152.
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Geceyi ibadetle geciren nice kimseler vardir ki kiyamdan nasibi sadece uykusuz kalmaktir””
hadisi ile irtibatli olmahdir.!

Sonug

Bu bildiride orug ibadeti, XV. ylizyila kadar secilen mesneviler cercevesinde muhteva mer-
keze alinarak irdelenmistir. Orucun; glinahlardan arindirmasi, cehennemden kurtarmasi
Ramazan-i serif ayinin Ummetin ayi olusuna siklikla deginilmistir. “Oru¢ benim icindir, onun
ecrini ben verecegim...” kutsi hadisi dolayisiyla ibadetler arasinda ayri tutulmus, “ibadetle-

rin sultani olarak” goérilmastur.

Orucun belirli zorluklari oldugu kabul edilmis, bitiin bu zorluklarin Allah’in cemaline ka-
vusma mujdesiyle ve karsihgini bizzat verilecegi diisunilerek yerine getirildigine dikkat
cekilmistir. Bu ylizden de orucun getirdigi bitiin zorluklarin ardini gérmek gerektigi sik¢ca
hatirlatilmistir. Bu hatirlatmalar dogrudan 6gut olarak séylendigi gibi; meseller Gizerinden,
cesitli tesbihlerle veya teshis yoluyla aktariimistir. Orug tutmak ile “a¢ susuz kalmak” arasin-
da bir ayrim gozetilmis, biitlin bedenin orug tutmasi gerektigine dair uyarilar yapilmistir.

Gllsehri'nin  Mantiku't-Tayr ve Muhammediye orucu muisahhaslastirmalariyla 6ne
¢ikmaktadir. Bu metinlerde orug ibadeti; insanlari goren, ahirette kendisine hiirmet edenleri
affetmesi icin Allah’a yalvaran, secde eden bir “6zne” olarak anlatilmistir. Hikmetname'de
pazartesi ve persembe glnleri tutulan oruglara deginilmistir. Ahiretteki muikafatlari tasvir
eden mesneviler arasinda Arif'in Mira¢-1 Nebi’si ve Muhammediye 6ne ¢ikmaktadir. Orug-
lularin elde edecegi mikafatlar detaylandirilarak anlatiimistir. Mirsidi’l-Ubbad, Gulzar-i
Manevi ve Miftahl'l-Ferec’'de ise orucun zahiri ve batini 6zelliklerini ele almis, sagaltici
dzelligine dikkat cekmistir. Ozellikle Miirsidi’'l- Ubbad'da; orug atese, Hz. Musa'nin asasina,
iyilestiren serbete/ilaca benzetilmistir. Orugsuz gecirilen on bir ay hastalik olarak goriil-
mustur. Orucun bigimsel formlarinin ardini géstermesiyle de ayrica zikredilmesi gerekir.
Miftahi'l-Ferec’de toklugun bedene zarar verecedi vurgusuyla birlikte orucun iyilik halini
saglayacagindan bahsedilmistir. Ruhsal ve fiziksel acidan orucun kisiyi sagalttigi, sonunda
da Allaha hizlica eristirdigi mijdesi Gzerinde durulmustur.

Bedr-i Dilsad'in Muradndmesi'ne gore orug bedene “hakkani bir mihir” vurmaktir. Yemek
yemeyi devamli arzu eden nefse istedigini vermemekse, Allah yoluna boynunu koymak
olarak nitelendirilmistir. Bedr-i Dilsad'in Muradname’si, Ahmedi Divani, Gllzar-1 Manevi;
elin, ayagin, kulagin, canin, 6zetle “climle azanin” oruclarina yer vermistir.

Ortaya cikan bir baska sonug, ytizyillara gore bu metinlerin yogunlugunun tespit edilmesi-

41 Ibn Méace, Siyam, 21



Klasik Turk Edebiyat: Mesnevilerinde Orug Ibadetinin Gériiniimii (XV. Yiizyila Kadar)

nin ardindan hangi dénemlerde artip azaldigini, tarihsel ve sosyolojik degiskenlerle ilintile-
rini de ortaya ¢tkarmanin mimkiin olacagini géstermektedir. XVII. Ylizyl basinda tasavvufi
Ogretilerin ve ibadetlerin elestirildigi donemlerdeki yaklasimi, yazarlarin tutumunu gérmek
acisindan; XV. ylizyila kadar incelenen mesnevilerin XVlILylizyila kadar yazilmis mesneviler-
le karsilastiriimasi da baska soru isaretlerini ve yeni cevaplar doguracaktir.

Bununla birlikte, Klasik Tiirk Edebiyati eserlerindeki oruca dair tespitlerin Arap ve Fars ede-
biyatlari ile mukayese edilmesi Klasik Turk Edebiyati'nin karakteristigini ortaya ¢ikarmak ve
dini yakamlaltklerin nasil karsilandigini gézlemlemek agisindan 6nem arz etmektedir.
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Tarik Dursun K. nin Halk
Hikayelerinden Esinlendigi
Oykiilerindeki Karakterlerin Felsefi
Yaklasimlari: Kaderci ve
Stoac1 Karakterler

Gigdem Yildiz*

0z: Tank Dursun K., 1945-2006 yillan arasinda pek cok eser kaleme almus, dzellikle hikaye tiirine katki saglamis
iretken bir yazardir. Hayatinin pek cok anini, etkilendigi durum ve olaylar eserlerine yansitan Tarik Dursun, ge-
lenekleri modernizm ile harmanlayip kendi edebi anlayisini olusturmustur. Halk hikayelerinin ve geleneklerin
etkisini Bagriyanik Omer ile Giizel Zeynep adli dykii kitahinda bir araya getiren yazar, bu dykiilerin karakterlerini
oykiiniin olayina hizmet edecek sekilde yaratmistir. Tarik Dursun, halk hikayelerinden esinlenerek kaleme aldigi
bu dykiilerinde, kisileri ve olay dykiisiinii modernize ederek yazildigi déneme uyarlamistir. Oykiilerin olay drgii-
sii, karakterlerin tagra insani olmasindan dolayi bazi toplumsal kaliplar icinde verdidi kararlara dayanmistir. S6z
konusu karakterler, gelenek cercevesinde hayati kararlar almislar, hayata bakislarini ve kararlarini bir hayat g6-
riisii etrafinda savunmuslardir. Karakterlerin gelenek kapsaminda kararlar almasl, tagra insaninin yasamina dair
okuyucuya bilgi verirken ayni zamanda sonuca etki eden faktor, karakterlerin kaderini cizerken aldigi kararlardir.
Gelenegin kadercilikle bagdastigi bu dykiilerde, karakterler kendi kaderlerini belirlerken ayni goriis etrafinda
birlesmislerdir. Calismada, karakterlerin hayat goriisii felsefi diisiince sistemlerine dayandinlarak incelenecek,
Kadercilik ve Stoacilik felsefeleri baglaminda karakter olusumu ele alinacakir.

Anahtar Kelimeler: Tarik Dursun K., ()ykﬂ, Hikaye, Kadercilik, Stoacilik.

Giris
Tarik Dursun K., 26 Mayis 1931'de izmir'de diinyaya gelen, hayati boyunca edebi faaliyet-

lerindeki Uretkenligini yitirmeyen bir edebiyatcl, yayinci, sinemacidir. Genglik doneminde
edebiyat hayatina atilmasiyla birlikte edebiyatin siir, hikaye, roman, deneme gibi alanlarin-
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da eserler kaleme almistir. Siirle baslayan edebiyat serlivenini, romana ve hikayeye agirlk
vererek devam ettirmistir. Edebi kisiliginin yaninda sinemaci yoniini de gelistiren Tarik Dur-
sun, eserlerinde sinemaci yoniinl 6ne ¢ikarmistir. Karakterlerin az sézle ¢cok sey aktarmasi,
karsilastiklari durumlar karsisindaki tavirlari ve aktarilan olayin catisma noktasinin okuyucu-
nun goziinde tiim gercekligiyle canlanabilmesi, yazarin sinemaci yoniini isaret etmektedir.

izmir, Balikesir, Ankara, Istanbul arasinda mekik dokuyan Tarik Dursun’un etkilenme alanlarinin
basinda yasadigi gécler ve bu géclerin sebepleri yatmaktadir. Ozellikle dykilerinde, tagranin
zorlu yasami ve tasra insaninin zorluklarla miicadelesi kapsaminda yaptigi gocler ve Urettigi
cesitli ¢ozlim yollari, yazarin tasra insanini islemesinde belirleyici etken olmustur.

Bagriyanik Omer ile Glizel Zeynep adli 6ykii kitabindaki éykiileri, yazarin etkilenme alaninin
en belirgin oldugu oykdilerdir. Halk hikayelerinin modern uyarlamasi olan bu dykdler, Tarik
Dursun’un idealize ettigi tasrali insanin anlasilmasi icin dnemli bir kaynaktir. Kitap boyunca
oykuler arasindaki ortak noktalar, Tarik Dursun’un tasra insanina dair ele aldigi 6zellikle-
rin 6ne ¢ikmasini saglamistir. S6z konusu dykilerdeki tasra insani, durumlara bakis acisi ve
olaylarin ¢oziimlerine dair davranislaryla ele alindiginda ortak yaklasimlar géze carpmak-
tadir. Calisma boyunca, Tarik Dursun’'un modernize ettigi bu halk hikayesi kisilerinin hayata
bakislari ve kararlarinin olusum sireci, 6ykiiniin olay 6rgisu ve sonuca ulasma baglaminda
ele alinacak ve yazarin karakter olusturma siireci incelenecektir. Kurgusal éyki kisilerinin
gercek yasamla aralarindaki bagin ve icinde bulunduklari olumsuz duruma ¢6ziim arayis-
larinin felsefi alanda incelenmesi, Tarik Dursun’un yarattigr karakterlerin yasam felsefesini
aciklayacaktir. Ayni ve benzer felsefi yaklasimlarla karar verme siirecini tamamlayan karak-
terlerin 6ykl olayina ve sonuca etkisi, yazarin felsefi anlayislar karakterler Gizerinde nasil
isledigini de gdsterecektir.

Tarik Dursun K/nin Oykiiciiliigii Ve Karakter Yaratma Siireci

Hayatinin farkli donemlerinde farkl etkilere sahip olaylar yasayan Tarik Dursun, edebiyat
anlayisini olusturmada hayatindan ve gerceklikten beslenmistir. Cocukluk yillarinda bas-
layan gozlemci anlayisi, genglik yillarinda kendisini bir edebiyat¢i yapmis ve nihayetinde
Omrindn sonuna dek edebi anlayisini gelistirerek eser vermeyi stirdirmustur.

Pek ¢ok edebi eser meydana getiren Tarik Dursun, kendini en iyi hikaye tlrlinde ifade ede-
bildigini belirtmistir. Hikaye yazmayi anlati turleri arasinda en zor tir olarak gérse de kendi-
ni tanima ve anlama yolunda hikaye turiine yénelmeyi gerekli gorir ve kendini bir hikayeci
olarak tanimlar (Payza 2009).

GCocukluk yillarindaki terk edilisler, aile yapisi, ekonomik sikintilar ve gogler; genclik
yillarindaki asklar, calisma hayati ve edebiyat sahasi; yetiskinlik yillarindaki aile yapisi Tarik
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Dursun’un edebiyat anlayisinin tagraya dogru genislemesine sebep olmustur. Eserlerinde
cocuklugundan, memleketinden ve ailevi koklerinden beslenen yazar, eserlerindeki
gerceklik algisini gdézlemledigi cevresinden ve anilarindan olusturmustur. Ozellikle hikaye
tdriine olan yaklasimi, tagrayi anlama ve yorumlama anlayisiile birlestiginde Tarik Dursun’un
edebi anlayisini ortaya ¢ikarmistir.

Tarik Dursun’un oykilerindeki karakterler, yazarin hayati boyunca gozlemledigi kisilere ve
hayatlara dayanir. Olusturdugu 6yku karakterlerinin olusum sireci, yazarin cocukluk yilla-
rindaki etkilenmeler ile baslar ve hayat deneyimleri ile sekillenir. Tasra yasaminin zorluklari
ile buylyen Tarik Dursun’un ¢ocukluk cevresi, tasrayl anlama bicimi baglaminda gozlemle-
diginde tasra insanini tanimasina olanak saglamistir. Kendi cevresinde tanidigi veya etrafta
goOzlemledigi tasra insani, yazarin dykdilerine tiim gercekligi ile girmistir. Hikayenin gercek-
lik anlayisina kuvvetle etki eden bu karakterler, Tarik Dursun’un hayatindaki kisilerin adeta
birer yansimasi, oykd kisisine uyarlanmasidir.

Tarik Dursun tasrayi, 6zellikle yasadigi déneminin izmir'ini, karakter yaratma ve dykii ger-
cekligi arasinda bir képri géreviyle ele almistir. izmir'in gelismemis semtlerinde, gecekon-
dularla cevrili mahallesinde yasayan kisilerin hayata tutunmalari, yasadiklari ekonomik
sikintilar, gogler ve suclar yazarin goézlemledigi insanlarin cesitli etkilenmelerle bir araya
geldiklerini gdrmesini saglamistir. Gozlemledigi insanlarin hayat sartlari ve bir araya gelis
bicimleri, bu insanlarin hayata bakisinda ortak bir anlayis gelistirmesine sebep olmustur. Bir
arada yasayip komsuluk, dostluk eden bu kisilerin hayata bakislari ve hayati anlamlandirma
strecleri Tarik Dursun’un dykadileri icin ana malzeme olmus, tasra insanini gézlemleyip tani-
yarak eserlerinde bu kisileri hayat gorusleri baglaminda islemistir.

Tasradaki zorluklarin getirdigi zorlanma, miicadele etme ve kabullenme anlayislari, tasra in-
sanina olaylara karsi tutumlari agisindan cesitli bakis acilari kazandirmistir. Zorluklara gogus
germelerine ragmen yasadiklari hayat sartlarinda kokli degisiklikler meydana getiremeyen
tasra insanlari, hayata tutunabilmek adina gelistirdikleri bakis acilari ile Tarik Dursun’un ilgi
odagi olmuslardir. Ozellikle dykiilerdeki olaylara karsi tepkileri ve dykiiniin sonucuna olan
etkileri cercevesinde tasra insani, yazarin bu kisilerde gozlemledigi hayat felsefesinin eser-
lere yansimasi ile Tarik Dursun’un éykulerinde yer almislardir.

Stoaci Felsefe Ve Tarik Dursun K/nin Oykiilerine Etkisi

Stoaci felsefe, insanin duygulari ve akli ile hareket eden bir varlik olmasinin meydana getir-
digi bazi sorunlara karsi yol gésterici olma amaci tasimaktadir. insanin duygulari ile hareket
etmesi, Stoaci felsefeye gore pek ¢ok sorun agiga cikarmaktadir. Karsilasilan olaylara kar-
st ortaya ¢ikan duygular insani yaniltabilir ve zor bir duruma sokar dustincesiyle Stoacilar,
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duygunun insan tzerindeki etkisinin en aza indirgenmesi, hatta hice sayilmasi gorusu etra-
finda toplanirlar. Onlara gére insanin basina gelen kétii olaylar, insan igin kétd sayilmamali,
iyi birer deneyim olarak goriilmelidir. Bu sebeple insan basina gelebilecek her tiirlii durumu
metanetle karsilamali ve boyun egmelidir (Kaya 2014). insan duygulariyla hareket eder ve
karar verirse meydana ¢ikabilecek olumsuz durumlar, insanda kétl etkiler birakabilir. Bu
nedenle insanin karar verme siirecinde duygularin g6z ardi edilmesi, karari olumlu yénde
etkileyecektir. Clinki insan, karsilastigr kotl durumlar karsisinda tizgiin veya kizgin olmak
zorunda degildir. Bu duygularin kontrol edilmesi, olaylara diistinsel agidan yaklasimlar ge-
tirmek yine insanin elindedir. insanin olaylara diisiinsel yaklasimlar getirmesi, dis diinyada
gercekligi degistiremeyeceginin kabuli ile ortaya cikar. Degistiremeyecegi gercekligi kabul
etmek, insanin ruhsal dinginligi icin gereklidir ve mutluluga erismede izlemesi gereken yol,
degistiremedigi gercekligi kabullenmek olmalidir (Kaya 2014). Bu sebeple Stoaci felsefe,
iyi veya kot durumlara verilen karsiliklarin insanin kendisi tarafindan segilebilecegini sa-
vunur. Gergeklestirilen secimler dogrultusunda duygularin belirleyici rol oynamamasinin
en onemli sebebi, duygularin yargilama siirecine olumsuz etki ettiginin diisiinilmesi ve
mantikh dislinmeye zarar vermesi olarak gorillr (Warburton 2011).

Stoaci felsefenin ¢izdigi ideal distinus sisteminin edebi eserlerde yer almasi, eserdeki ka-
rakterlerin degistiremedigi baz kaoslarla olan miicadelesi ile miimkundur. Caresiz kalan
kurgusal karakter, diizeltebilecegi seyin gerceklesmis kaos degil, gerceklesecek olaylar ol-
dugunu fark eder ve mutluluga erismede karakteristik 6zelliklerini kullanir. Bu sayede duy-
gular ile hareket eden karakterlerden farkl olarak icine distligi duruma ¢ézim Uretmis
olur. Eserde farklilik arz eden bu karakteristik yaklasim, edebiyat sahasinda incelenmesi
gereken olgular arasindadir.

Tarik Dursun’un odykulerindeki tasra insani, gecirdigi zorlu dénemlerin de etkisiyle hayata
karsi korumaci bir tavir gelistirmistir. Meydana gelen bu karakteristik 6zellik, yazarin ya-
rattigi kurgusal karakterlerin dykiideki catismaya etkisini géstermektedir. Oykiide catisma
ogeleri, zor durumda kalan karakterin karar verme siirecinde etkili olan unsurlar ile nem
kazanmaktadir. Karakterin duygusal yoniind yitirdigi, diger oyki kisilerinden farklilastid,
akil ve mantikla verilen kararlar dogrultusunda hareket ettigi bélimlerde Tarik Dursun ka-
rakterine karar verme 6zglrligu tanimis ve farklilasmasina olanak saglamistir. Tipki gercek
hayattaki gibi, insanin karar verirken kendini kurtarma ve karisikhdi sonlandirma i¢cgtidi-
s, Tarik Dursun’un bazi 6yki kisilerinde farkli yaklasimlar olusmasina zemin hazirlamistir.
Yazarin kurguladigi tasra insanlari, semt insanlarina kiyasla duygusal donanimi daha 6n
planda olsa da bazi dykiilerindeki tasra insanlari bu genellemenin disina ¢ikarak oykudeki
olayin seyrini kendi eline almistir. Tarik Dursun’un bu modernist yaklasimi, tasra insanini ele
aldigi diger oykileri incelendiginde edebi anlayisinda yeni bir bakis olusturmustur.
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Bagriyanik Gmer

Bagriyanik Omer karakteri, Tarik Dursun’un Bagriyanik Omer ile Giizel Zeynep adli &ykdisi-
niin ana karakteridir. Yurtdisina calismak icin gé¢ eden Omer'in hikayesinin anlatildigi bu
dykiide, Omer'in Tiirkiye'ye déniisiinde karsilastigi bazi durumlara karsi tepkisi yer almak-
tadir. Sevdigi kadin olan Zeynep'i Tiirkiye'de birakip gé¢ eden Omer'in gurbetteki calisma
ortami ve giinliik yasaysi, dykiide Omer'in agzindan aktarilmaktadir. Oradaki yasantisini
sevdigi kadin olan Zeynep'e ve arkadasi Aliosman‘a anlatan Omer, 6ykii boyunca sakinligini
korumakta ve bu lic kisi arasinda Omer tarafindan tek tarafli bir paylasim gerceklestirilmek-
tedir. Omer’in anlattiklarina kisa cevaplar veren Aliosman ve Zeynep, konusmanin gidisa-
tinda olacaklardan habersizdir.

Birbirinden bagimsiz pek cok olayi anlatan ve bir sohbet gerceklestirmek isteyen Omer'in as-
linda amacinin farkl oldugu okuyucuya sezdirilmis ve merak unsuru 6n planda tutulmustur.
Bu durum, Tarik Dursun’un hikaye boyunca modernist ¢izgide oldugunu gdstermektedir.

Omerin memleketine déndiigiinde sevdigi Zeynep ile arkadasi Aliosman'in birbirlerini
sevdiklerini bilmektedir fakat bu durum karsisinda baska detaylar hakkinda sohbet ederek
tepkisini fevri bir sekilde ortaya koymamaktadir. Omerin gerceklestirdigi bu davranis,
olay orgusundeki catismanin hala gerceklesmedigini gosterir niteliktedir. Gurbetteki
yasamindan mapusluk gibi bir sey (K. 1972) diye bahseden Omer'in icini Aliosman‘a dékme-
si, memlekete donduligiinde bile acisinin gecmedigini ve paylasma ihtiyaci duydugunu gos-
termektedir. Fakat gurbetteki yasamina dair ayrintilardan her bahsedisinde Omer'in dikka-
tini dagitan agactaki kusun, éykiiniin sonundaki catismada da olacagini sezdirmektedir.

Gurbetteki calisma kosullarindan bahsederken bir anda kusun &tip 6tmedigini soran
Omer, 6nce Aliosman’a sonra Zeynep'e bakmis fakat ikisinin de kusla ilgilenmedigini gér-
mustiir. Omer kusun 6tiip 6tmedigini sordugunda Aliosman'in “Kus mu?” cevabini vermesi,
Aliosman’in tamamen Omer'e odaklandigini ve etraftaki uyaranlarin farkina varmadigini
gostermektedir. Fakat gerceklesen bu konusmadan hemen sonra Omer'in tekrar baska bir
konudan bahsetmeye baslamasi, yazarin Omer’in ruh haline dair bazi ayrintilari okuyucuya
vermek istedigini kanitlar niteliktedir.

Olay &rgiisii sohbet esnasindaki dikkat daginikliklari ile devam ederken bir anda Omer'in
tabancasinin sdylenmesi, dykiiniin sonuna dair bilgi vermektedir. Omer'in tabancasina ani-
den uzanmasi ve Aliosman’in bir an icin duraksamasi ve olacaklari o kisa anda tahmin et-
meye baslamasi, bahsi gecen tabancanin dykiiniin sonunda kullanilacagini disiindiirmek-
tedir. Tabancanin meydana ¢ikmasi ile dahi bozulmayan olay 6rgust, gurbetteki yasamdan
ve oradaki baska bir kustan bahsedilerek devam ettirilmektedir.
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Oykiiniin sonunda tedirgin davranislarda bulunan Zeynep'i disari génderen Omer,
Aliosman ile birdenbire Zeynep ile olan iliskisi dolayisiyla hesaplasmaya baslamistir. Son
séziinli séylemesi icin “Séyleyecedin bir sey var mi senin?” diyen Omer’e Aliosman'in verdigi
yanit su sekilde olmustur:

“Hic pisman degilim. Birakip gitmeseydin de bu is olacakti. icime od diismiist, yiire-

gim yaniyordu. Zeynep'in de dyle. Birbirimize yarasirdik. Boyle duistindiik, birbirimizin
olduk. Sen degil, Allah gelse 6niinde duramazdi bunun (K. 1972)

Aliosman’in bu cevabina karsilik Omer, “Ben de mi?” diye sormus ve Aliosman kendinden
emin bir sekilde “Sen de...” diye cevap vermistir. Verdigi bu cevap, olay 6rgusiindeki tek-
diize isleyisi sonlandirmis ve Omer aniden tabancasini alarak Aliosman’i hi¢ diisinmeden
alnindan vurmustur. Tabancanin sesini duyan Zeynep kosarak iceri girdiginde Omer yine
tereddit etmeden ates etmis ve Zeynep'i de dldirmdstdir.

Olay &rgiisii Omer’in Aliosman’i ve Zeynep'i 6ldiirmesi ile son bulmamistir. Omer, sohbet
esnasinda ilgisini ceken ve ona gurbetteki anilarini hatirlatan kusu hatirlamis ve sesini duy-
maya calismistir. Duyamayinca kapinin esigine ¢ikarak kusun gittigini gérmus ve “Réverin
sesine gitmis.” demistir. Sonrasinda da “Hay Allah!” diyerek izlintlistini dile getirmistir.

Tarik Dursun’un bu dykiist, Omer'in isledigi cinayetler ile bitseydi Omer karakteri hakkinda
Stoaci felsefeye dayanan tavirlar sergiledigi sdylenemezdi. Oykiiniin sonu tizgiin ve fevri
bir davranisla islenen bir cinayetle degil, Omer'in sogukkanlilikla isledigi cinayetle bitmistir.
Omer'in her ne kadar iiziilse de masadaki yemegi yemeye ve ickisini icmeye devam etmesi,
konusma ihtiyacini kendisine ihanet eden arkadasi ile gidermeye calismasi ve yine kendisine
ihanet eden Zeynep'e karsi olumsuz bir tavir takinmayisi Omer karakterine dair bazi ayrintilar
icermektedir. Omer'in olay 6rgiisii boyunca takindigi tavirlar ve ihanete yemek boyunca tep-
kisiz kalisi ve yemek sonunda ihtiyaclarini giderdiginde icinden gelen cinayeti islemesi, Omer
karakterinin kendi mutluluguna dair attigi adimlar ile aciklanabilir. Omer kendi refahi icin yal-
nizca cinayet islememis, kendisini cinayet isleme fikrine kadar iyi hissettirecek seyler yapmis-
tir. Oldiirecegini bile bile karni doyana kadar ve anlatma ihtiyaci bitene kadar Aliosman’i ve
Zeynep'i ldiirmeyisi, Omer'in mutlulugu ararken buldugu sonucun yeterli olmadigini, bu sii-
re¢ boyunca da ihaneti gerceklestirenler ile kendi huzurunu tamamladigini géstermektedir.

Stoa 6retisinin temelini olusturan mutluluga ulasmada aklin ve mantigin egemenligi, Omer’i
akhyla hareket etmeye itmistir. Eger duygulariyla hareket etseydi gerceklestirecedi cinayet bir
anda gerceklesebilirdi. Fakat Omer ykii olay1 boyunca kendini iyi hissetmeye calismis ve bunu
gerceklestirebilmek icin Aliosman ve Zeynep'e olan kizginligini hissetmemistir. Oykii boyunca
Aliosman ve Zeynep'e karsi duygusal bir tavirda bulunmayan Omer, 6ykiiniin sonunda onlar
oldurduginde de hicbir duygusal tepki vermeyerek agactaki kusun kagmasindan yakinmistir.
Gerceklestirdigi bu tavir, Omer'in Stoaci felsefenin mutluluga ulasma anlayisi ile értiismektedir.
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Giil ile Sitemkar

Tarik Dursun’un Gl ile Sitemkar adl 8ykiisti, Bagriyanik Omer ile Giizel Zeynep adl kitapta
yer almaktadir. Oykdj, olay érgiisii ve psikolojik tahliller baglaminda yazarin diger dykiile-
rine gore farklilk arz etmektedir. Oykiide, Giil karakterinin Sitemkar adli erkek karakterle
olan bulusmasi esnasindaki konusmalardan olusmaktadir ve 6ykii boyunca konusma o6r-
glistinlin cogunu Gl gerceklestirmektedir. Ge¢mise dair yasadigi kotu anilari anlatan Gul;
gecmis, Oykli zamani ve gelecek zaman arasinda gidip gelmektedir. Karakterin aktardigi
olaylari anlatisi ve kendini ifade edis bicimi, Gil karakteri hakkinda okuyucuya yorum yap-
ma sansi vermektedir. Oyle ki Giil karakteri, yasanan kétii olaylari ve hissedilen kétii hisleri
adeta kendisi hissetmemis gibi, kurgusal bir olaydan bahsediyor gibi anlatmaktadir.

Gl, ge¢cmisine dair bazi hislerinden Sitemkar’a bahsetmeye basladigi an bu konusmaya
Ankara'daki yasamindan bahsederek baslar. Clinkii Ankara'daki okulunda, bir matematik
dersinde hissettigi sikisma ani ve kendini hem ruhsal hem kadinsal agidan kot hissetme-
si, GUl'Un hayata karsi genel tavrini 6zetler niteliktedir. Karin agrisi, kan ve aci karsisinda
tepkisizce sirasinda oturmaya devam etmesi, GUl'lin hislere olan uzakhgi ile aciklanabilir.
Duygularina yenik diismemesi, serinkanli bir sekilde beklemeye koyulmasi, yasadigi duru-
mu anlatan Giil'e hi¢ de garip gelmemektedir. ilk kez genc kiz gibi hissettigi ani anlatirken
duydugu acilari da aktaran Giil, farkli duygular ve acilar karsisinda tepkisizligini yine soguk-
kanli bir bicimde dile getirmektedir.

On yedi yasinda Ankara'daki yasamindan kacip Istanbul’a geldigi zamanlardan bahseder-
ken, basindan gecen koti olaylarin etkisini hissetmeyen bir tavirla konusan Gl, o zamanki
hallerini su sekilde ifade etmistir:

“Ankara'daki teyzemin evinden istanbul'a kacip geldiginde onyedi yasindaydim. Ama
kiz miz degildim, basbayadi kadindim; bir yillik bir kadin. Enistesinin kizligini zorla
aldigi bir kadin hem de”” (K. 1972)

Oykiiniin kinlma noktalarindan birini olusturan bu ciimle, Giil'iin basindan gecenleri anlat-
maya basladigi cimledir. Enistesinin annesine, babasina ve kendisine saldirmasi, her birini
yaralamasi, anne ve babasini 6ldiirmesi ve Gil'e tecaviiz etmesi Gl tarafindan aktarilirken
Sitemkar umarsiz ve sakin bir sekilde, etrafla ilgilenerek dinlemektedir. Gul'lin anlatirken,
Sitemkar’in da dinlerken umursamaz olusu, olaylara karsi herhangi bir Gzlinti duymadikla-
rini gosterir niteliktedir.

GUl'Gn saldindan sonra sanki ge¢miste hicbir Gziinti duymamis gibi 6fkesiz olusu, olayi
aktarirken dis mekanda gerceklesen seslere ve durumlara karsi da ilgili olmalari ile tespit
edilebilmektedir. Ge¢miste aci cektigini anlatan Gul'Un karsisinda Sitemkar’in meyve yeme-
si, yildizlari seyretmesi, kopek sesleri duymalari gibi etkenler, her iki karakterin de acili anilar
karsisinda duyarsiz olusunu gostermektedir.
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GUl'iin gegmisteki kdtd anilarini anlattiktan sonra gelecege dair sarkici olma ve turneye ¢cikma
planlarini anlatmasi, hayata tutundugu ve acilarini yok saydigi gercediile agiklanabilmektedir.
Hayatta karsisina ¢ikan firsatlar degerlendirmeye devam eden, ge¢mise takili kalmayan ve
gecmisteki kotu anilari yalnizca kurgusal bir olay gibi aktaran Gil, Sitemkarin da ayni soguk-
kanhligi tasidigini goriince sasirir ve bunu Sitemkar'in iyi biri olmasina baglar. Oysa Sitemkar,
GUl'in yasadiklarini ve yasadigi kotu olaylari kayitsiz kalarak anlatmasini garip bulmamis, her-
hangi bir sey dinliyor gibi dinlemistir. Ayni tavirla Gll'Gin sarkici olmak icin gitmek istemesini
normal karsilayan ve hicbir duygu belirtisi géstermeyen Sitemkar, Gil'Un tanidigi erkekler-
den farkli davranarak Gul'l bir kez daha sasirtmistir. Clinkli Gul, gegmiste tanididi erkekler-
den zorbalik gérmis, hicbir seye kayitsiz kalmayan erkekler tanimistir. Bu sebeple Sitemkar'in
kendisine zarar verebilecegini distinen Gil, Sitemkar'in umursamaz hali karsisinda hig hisset-
medigi bir duygu olan mutlulugu yasadigini fark etmistir. Duygulari doyasiya yasamayi tuhaf
karsilayan ve bu hisleri tasimak istemeyen Giil, bu durumu soyle 6zetlemistir:

“Senin yaninda cok mutluyum da ondan. Mutlu olmak bana yarasmiyor. istemiyorum.’
(K.1972)

Bunun tizerine mutluluk karsisinda duydugu bogulma benzeri hislerini aktarmaya baslayan
GUl'tn duygularini hissetmeye ve yasamaya ¢ok uzak oldugu anlasiimaktadir. Sitemkar ile
arasinda gecen bu konusmalar neticesinde Gil'Gin duygularina kapilma esigine geldiginde
kendini koti hissetmesi, karakterin Stoaci 6greti cercevesinde degerlendirilebilecegini gos-
termektedir. Duygulara uzak kalmak isteyen ve gecmisteki acilarini akliyla verdigi kararlar
dogrultusunda umursamadigi bir hayat kuran Giil, gelecekte de ne ge¢mise dair ne Sitem-
kar'a dair duygu istedigini belirtmistir.

Sitemkar’in dykudeki olaya ve konusma 6rgusiine katkisi Giil'e gore daha az olsa da Giil'lin
anlattigi aci verici olaylar karsisindaki tavri, olaylari dinledigindeki umursamazhgi ve dis
diinyadan -o an ¢evresinde bulunan nesneler ve durumlar ile- zevk almaya calismasi, ka-
rakterin Stoaci felsefe baglaminda degerlendirilmesine olanak tanimistir. Dinledigi olaylar
ne kadar koti olursa olsun meyveden, gokyuziinden, uzandigi ¢cimlerden zevk almaya ¢a-
lisan Sitemkar karakteri, Stoaci anlayis cercevesinde aklyla karar verdigi durumlar ile mut-
lu olmaya calismaktadir. Kendi huzurunu verdigi kararlar dogrultusunda arayan Sitemkar
karakteri, duygularina kapilmayarak aklinin dnderliginde hareket etmis olmasi sebebiyle
Stoaci felsefeye yakin bir kisilik 6zelligi ¢izmistir.

Kadercilik Ve Tarik Dursun K/nin Oykiilerine Etkisi

Kader algisi, tasra insaninin hayati ele almasinda kendilerine sectikleri bir yol olarak go-
riilmektedir. Tasrada yasayan insanlar, hayatin pek cok alaninda yetersiz sartlarda yasamis
olmalarindan 6ttirli zorluklarla cevrili bir hayati stirdirmeye calismislardir. Tagra insaninin
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kader algisina bakis acisi, zamanla geleneklerle de ortak bir ¢izgi olusturmus ve boylece
gelenekler, toplumsal etik kurallari ve toreler meydana gelmistir. Kadercilik anlayisi, tasra
insaninin bazi durum ve olaylari normallestirmesi ve hayatin icine katmasi ile yer edinme-
ye baslamistir. insanlari birtakim kabullenislere veya boyun egmeye sevk eden bu anlayis
cercevesinde tasra insanlari, kaderciligi bir ¢6zim yolu olarak kabul etmislerdir. Sonucuna
etki edemedikleri olaylar karsisinda, degistiremeyeceginden emin olduklari durumlar ka-
dercilik anlayisiyla ¢ozmeye calisan insanlar, bu anlayislarini normallestirerek hayati kolay-
lastirmada ve kabul edilebilir kilmada kaderciligi kullanmislardir.

Tarik Dursun K., tagrayi salt bir mekan veya yasayis tarzi olarak degil, ayni zamanda insanlari
ile ele almistir. Tagraya ait bir mekanda yasam siiren insanlarin yasamini her yoniyle isle-
mis, 6zellikle dykilerinde insanlarin giindelik yasamlarina ve problemleri ¢cozmedeki egi-
limlerine deginmistir. Hikayelerinde tasra insaninin yasadigi zorluklari gelenekler etrafinda
isleyen Tarik Dursun, geleneklerin tasra insani Uzerindeki baskici tutumunu tim yonleriyle
ele almistir. Gelenekler baglaminda tutucu bir ¢c6ziim yolu tercih eden tasra insanlarini, ge-
lenekten kacan karakterler ile bir karsithk olusturarak 6yki kahramani yapmistir. Gelenekgi
tasra insani ile gelenege karsi ¢cikan tasra insaninin ¢atismasi, Tarik Dursun’un tasrayi ele
aldig1 éykulerinin ana meselelerinden birini olusturmustur.

Geleneklerine ve torelerine siki sikiya bagli karakterlerin kadercilik anlayisi, kabullendigi
yasam tarzini yasanabilir kilmaya calismasi ile gerceklesmistir. Tasra toplumunda kabul
goren ve gerceklestirilmek zorunda hissedilen kimi olaylar, kadercilik anlayisi etrafinda da
kabul gordiigiinden dolayi tasra insani, yasadigi zorlu hayati kaderinin bir parcasi olarak
kabullenmistir. Kaderciligi kabul edip kendi hayatini ve toplumsal hayati bu goris etrafinda
sekillendiren tasra insanlarina karsilik kaderciligi reddedip kendi kaderini cizmeye calisan
karakterler de vardir. Tarik Dursun, kaderini kendi belirlemek isteyen tasra karakterine kendi
kader anlayisini olusturabilmesi icin firsat tanimis ve dykudeki olay 6rglsiinii bu karakterler
Uzerinde kurmustur. Geleneklerine bagli ve kaderci anlayisi kabul eden tasra insanlarina
karsi gelen karakterler bir arayis icinde olmus ve dykiniin asil catismasi, kabul etmeyi red-
dettigi anlayisa bagh olan karakterlerle karsilastiginda gerceklesmistir.

Kaderciligi degismez bir olgu olarak goriip kabullenen karakterlere karsi kendi kadercilik
anlayisini olusturmaya calisan karakterler, Tarik Dursun’un 6ykucilik anlayisinin 6nem-
li bir parcasidir. Yazar, oykilerinde kaderciligi aciklamaya calismakla kalmamis, tasra in-
sanlan Gzerindeki etkisini de kisisel ve toplumsal meseleler lizerinden incelemistir. Mey-
dana gelen catismalari zit karakterler ile ele alsa da kadercilige karsi ¢ikan karakterleri
timayle farklilastirmayan yazar, bu karakterlerin toplumun kabul ettigi kadercilige karsilik
insanin kendisi tarafindan belirlenebilecek kadercilik anlayisi olusturmaya cahstiklarini
da vurgulamistir. Toplumun kadercilik anlayisina karsi ¢ikan karakterlerin hayatlarini
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degistirmeye calismasi, Tarik Dursun’un olay 6rguistinii bu kisiler tizerinden olusturdugunu
da gosterir niteliktedir.

Tahir

Tahir karakteri, Tarik Dursun’un Bagriyanik Omer ile Giizel Zeynep adli kitabindaki Tahir ile
Ziihre adli 6ykiinin ana karakteridir. Tahir, Sivas'ta degirmencilik yapan tasrali bir karak-
terdir. Oykiiniin olay 6rgiisi, Tahir'in kendi yazgisini degistirmek istemesi ve kabullenmesi
Uzerine kurulmustur.

Tasradaki degirmeninde zorlu bir yasam siiren Tahir, gecim sikintisi ve yalnizlik ¢eken bir
karakterdir. Kendi basina yasam miicadelesi veren bu karakter, kaderine razi olmayi redde-
dip gelecegdini ve kaderini kendi verecegi kararlar dogrultusunda yeniden sekillendirmeye
karar vermistir. Bu sebeple yola cikip istanbul'daki amcasinin yanina gelen Tahir, yurtdisina
gidebilmek icin istanbul'da kostursa da amcasindan yardim istemeye mecbur kalmistir. Tas-
radan kente gelisindeki bocalama Tahir'in géziinii korkutmamis, kaderinin yonlendirdigi
hayatini degistirmek icin cabalamaya devam etmistir. Fakat dniine gesitli engeller cikmis ve
yurtdisina calismaya gidememistir. Bu siirecte amcasinda misafir olarak kalan Tahir, cevre-
sindeki kalabaligin ve alisik olmadigi yasam tarzinin etkisiyle ne yapacagini bilemez halde
amcasinin s6zinl dinlemeye karar vermistir. Kizini Tahir’le evlendirmek isteyen amcasi, Ta-
hir'in bocalamasindan faydalanarak Tahir'i kaderine razi olmaya ikna etmis ve memleketi Si-
vas'a giderken kizini da Tahir ile gdndermistir. Boylelikle kadercilik olgusuile yillarca tagrada
calisan Tahir ilk olarak karsi ¢ikarak kagmak istese de yine Sivas'a dénerek tasrali yasamina
devam etmek zorunda kalmistir. Kaderine imkansizliklar ve engeller sebebiyle boyun egen
Tahir, kaderci bakis agisinin dnemli bir 6rnegi haline gelmistir.

Sivas'a gelip trenden indikleri anda evlendigi kizin dilsiz oldugunu gorerek amcasi tara-
findan kandirildigini 6grenen Tahir, ilk anda ne yapacagini bilememistir. Kaderinden kagip
tekrar kaderci anlayisina geri dénen karakter, yaninda getirdigi kizi yari yolda birakmamis
ve kadercilige boyun egerek kendi dilini de keserek kizla esit duruma gelmeyi istemistir.
Kurdugu hayallerden vazgecip yasaminin getirdigi zorluklara kaderi olmasi dolayisiyla kat-
lanan Tahir'in hayatina bir zorluk daha eklenmis ve kendi eliyle degistirmeye calistigi kaderi
baska bir yolda degisime ugramistir.

Tahir'in tasrada gecim sikintisi cekmesi ile kaderine karsi gelisinin yaninda yalnizlik cekmesi
de karakteri kadercilikten uzaklastirmistir. Oykiiniin sonunda kaderine tekrar boyun egip
koyune evlenerek donduiigiinde yalnizliginin bitecedi avuntusuyla kaderine boyun egmesi
daha da kolaylasmistir. Kaderci anlayisin tasra insani Gzerindeki etkisine dnemli bir 6rnek
olan Tahir, gelenekler ve kabullenisler ekseninde tasra insaninin yasam tarzini aktarmasi
yonuyle Tarik Dursun’un tasra anlayisini da 6zetler niteliktedir.
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Hursit

Hursit karakteri, Tarik Dursun’un Hursit ile Mah Mihri adli 6ykistiniin ana karakteridir. Oyku,
gelenekler ve batil inanclar cercevesinde olusturulmus bir kaderci anlayisla kaleme alinmis-
tir. Hursit'in dogumu icin babasinin yillarca batil inanislara boyun egmesi ve nihayetinde
Hursit dogup biylyilnce de halk inanislari ve gelenekler cevresinde kismetini aramasi, 6y-
kiinin olay orgusuini olusturmustur.

Hursit'in Mah Mihri'ye ulasmasi icin basvurdugu batil inanclar, yasadigi tasrada gelenekler
ile ic ice gorilmis ve Hursit bu yolda yonlendirilmistir. Bu asamada asik olacagi kadini ara-
maya mecbur birakilmasi, Hursit'in cevresindeki tasrali insanlarin kadercilik algisiyla karar-
lar vermelerine baglanmistir. Mah Mihri'yi bulduktan sonra ise hayal ettikleri gibi bir evlilik
gerceklesmeyecegdini kabullenmislerdir. Bu kabullenisin sebebi, Hursit ve Mah Mihri'nin ya-
sam tarzlarinin, yetisme bicimlerinin ve cevrelerinin farkli olmasi olarak belirtilmistir. Boyle
bir durumda toplumun kabul ettigi yasam anlayisina uymayan bu birliktelik, kabullenisle
son bulmustur. Birbirlerine denk goriilmeyen bu iki karakter, ayriimayi ve kendi hayatlarina
devam etmeyi sectiklerinde kaderlerine razi gelmislerdir. Kaderci anlayisla verilen bu karar,
Tarik Dursun’un tasra insanlarini karakterize ederken yikledigi bir 6zelliktir. Yasanan aska
ragmen kaderci anlayistan kopamayan karakterler, ayrilmayi zorunlu gérmdslerdir. Hur-
sit'in ve cevresinin tim cabasina ragmen kaderinin belirledidi ¢izgiden ¢ikamayan Hursit,
Tarik Dursun’un kaderci anlayisla olusturdugu tasra insanlarindan biri olmustur.

Avci Behram

Avci Behram karakteri, Tarik Dursun’un kdy yasamini ele aldigi dykilerindeki tasrali karak-
terler arasinda énemli bir yere sahiptir. Behram'in basindan gecen olaylarin sebepleri vur-
gulanarak devam ettirilen olay 6rgisd, kdy insaninin yasayis ve inanis bicimlerinin yonet-
mesiyle sona ulasmistir.

Behram'i gelenekler ve tére dogrultusunda yonlendiren ve sug islemeye zorlayan koyluler,
oyklniin en 6nemli kaderci kisilerindendir. Yasadiklari tasra mekaninda kendi ahlak kural-
larini uygulayan koyliler, Behram'i zorlayip sug islettirdikten sonra da karakteri yonlendir-
meyi birakmamislardir. Sug isleyen Behram, ilerleyen dénemlerde baska kdyden Elif adli bir
kiza asik olunca isledigi sug karsisina ¢cikmustir. Elif'in yasadigi kdydeki insanlar, sug isleme-
sinden oturd Elif ve Behram'in evlenmesine karsi ¢itkmistir. Behram bu kez kaderci anlayisa
karsi ¢ikip Elif ile evlenmek icin baska yollar aramaya kalksa da koyliler Behram'i tekrar ka-
derci anlayisla karar vermeye zorlamislardir. Behram'in Elif’i kagirmast icin zorlayan koyluler,
Behram'i kaderini yonlendirmesi icin zorluyor gibi gériinseler de aslinda karakteri tekrar
istemedigi bir suca itmislerdir. Kdylllerin karsi ¢iktigi, geleneklerine uymayan bu duruma
karsi ¢cikan Behram, koylilerin kaderci anlayisina boyun egerek Elif'i kagirmaya calismistir.
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Bu ugurda jandarmalar tarafindan vurularak oldiiriilen Behram karakteri, kaderini ¢cizmeye
calisan bir karakter olmakla birlikte ayni zamanda kaderci anlayisla savasan bir karakterdir.
Bir yandan koylulerin kaderci algisina karsi koyamamis, bir yandan kendi kaderini cizmeye
calissa da yine koylulerin etkisinde kalarak kaderine razi olmustur.

Tarik Dursun’un kaderci felsefeyle olusturdugu karakterlerden biri olan avci Behram, yaza-
rin incelenen diger dykiilerinde oldugu gibi kaderciligi kabullendikten sonra karsi ciksa da
basarili olamamis ve yine kaderine razi olarak 6lmustur. Kadercilik algisiyla belli bir yasam
kriterine indirgenmeye calisilan koylU karakterler arasindan farklilasarak kadercilige karsi
¢ikan Behram gibi karakterler, Tarik Dursun’un tasra insanini karakterize ederken 6nemse-
digi unsurlardan olmustur. Yazarin tasra anlayisinin gelenek ve tére yonlerini de 6ne ¢ikaran
bu kaderci yaklasim, tasra insanlarinin inanis ve yasayis bicimlerine etki eden faktorler ara-
sinda dnemli bir yerdedir.

Derdiyok ile Ziilfiisiyah

Derdiyok ile Ziilftisiyah, Tarik Dursun’un dykuleri arasinda farkhlasmis, deneysel bir ykiidur.
Yazarin halk hikayelerinden esinlendigi oykiler arasinda kurgusal olarak farklilik arz eden
bu 6ykd, karakter olusumu ve 8ykii olayina etkisi baglaminda da énemlidir. Oykiiniin olay
orgustindeki son, okuyucuya farkl yollarla sunulmustur. Mutlak bir son tercih etmeyen ya-
zar, sonucu (g farkl sekilde vererek okuyucuya se¢me hakki tanimistir. Belirlenen her son
ele alindiginda degismeyen tek olgu, Derdiyok ve Ziilfusiyah karakterlerinin kisilik 6zellik-
leri ve verdikleri karardir.

Derdiyok ve Zilftsiyah, birbirlerine asik iki genctir. Toplumsal engellere ve toreye ragmen,
baslarina gelebilecek her seyi goze alarak kagmis ve kavusmak istemislerdir. Geleneklere
karsi koyan ve toplumun onayladigi kader algilarini reddeden bu iki karakter, kaderci gori-
se karsi gelmistir. Bu karsi gelis, karakterlerin kaderci felsefeyle catistigini gostermistir. Fakat
peslerine diisen ve onlar oldirmek isteyen karakterlerden kacarken yakalanmayi, vurul-
mayl1 veya bogulmayi goze almalari, kbt sonu kabullenmeleri kaderlerine razi geldigini de
gosterir niteliktedir.

ilk olarak kaderci anlayistan kacarak kendi kaderlerini kendileri belirlemek isteyen bu ka-
rakterler, kotl sona yaklasinca kaderlerine razi olup her tiirli olumsuz sonu kabullenmis-
lerdir. Tasra insaninin kaderden kagsa da kendi secimleri dogrultusunda yine kaderlerine
razi gelmek zorunda kalmasi, tasraya ait bir yasayis biciminin karakterler Gzerindeki etkisini
vurgulamistir. Kaderci anlayis ile yetisen ve sonucta hep kaderine razi gelen bu karakter-
ler, kaderci anlayisi reddetmeye calisarak aslinda kimi tasrali insanlarin yasadigi toplumdan
farklilastigini gostermistir. Bu yondiyle tasrali karakterler arasinda farkhlasan ve kaderci an-
layisa boyun egmeyen karakterler, dykudeki catisma noktasini olusturmus ve 6yki olayini
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sekillendirmistir. Kaderci felsefenin ogretilerini reddeden bu karakterler, Tarik Dursun’un
tasraliinsan genellemesinin disina ¢ikarak karakteristik 6zellik kazanmislardir. Kaderden ka-
carken bir yandan kendi cizdikleri kadere mecbur olmalari, tasrali karakterlerin secimlerinin
de yine kaderci bir olguya baglandigini géstermistir.

Seyfiilmiilk ve Nurcihan

Tarik Dursun’un Seyfiilmiilk Hikayesi adli 6ykiideki karakterler olan Seyfuilmilk ve Nurcihan,
tasra insaninin téreye bakis agisini ve térenin kadercilikle bagdastiriimasini aktaran karak-
terlerdir. Tagra insanlari tarafindan térenin 6nemini vurgulayan ve Seyfulmulk’d tére geregi
cinayet islemeye zorlayan koyluler, dykiniin kadercilik olgusuna siki sikiya baglh kisileridir.
Seyfulmilk’d de bu yolda ayni tutucu tavra mecbur birakan koyliler, Nurcihan'in kaderin-
den kagisini toreye aykiri gérmusler ve cezalandirilmasi gerektigini disinmaslerdir.

Nurcihan, koyliler tarafindan kendisine cizilen kaderi reddedip sehre kacarak kadercilige
karsi ¢cikmis, kendi kaderini kendisi belirlemek isteyen bir karakterdir. Her tirlG olumsuz
sonucu da goze alarak sehre kacan bu kadin karakter, dykide kadercilige karsi ¢cikan ilk
karakter olmustur. Seyfulmulk’iin ise kaderciligi kabullenen veya reddeden bir tavri 6yki-
de kesin olarak verilmese de bazi durumlarda karakter hakkinda ¢ikarimlarda bulunmak

muamkin olmustur.

Seyfulmdlk, tore cinayeti islemeye kendisi karar vermemis, koyliler tarafindan ikna edil-
mistir. Fakat sehre Nurcihan’t bulmaya giderken de suc islemek istedigine dair bir durum-
dan bahsedilmemistir. Nurcihan'la ilk karsilastigi an ise Seyfulmdlk’in aci ¢ektigi, cinayet
islemek istemedigi ve donakaldigi séylenmistir. Bu durum, elinde bicakla kapinin esiginde
Oylece kalan Seyfulmulk'tin, koyliler ile ayni kadercilik anlayisina bagh olmadigini gosterir.
Cinayeti isleyebilecekken bir tlrli hareket edememesi, torenin ve geleneklerin getirdigi
kaderci anlayisi kabul edip yola ¢iksa da bunu gerceklestiremedigini gosterir niteliktedir.

Nurcihan, Seyfulmiilk'i karsisinda gordiigiinde kactigi kadercilik diisiincesiyle yiizlesmis ve
kendisini hazirladigi kétii sonun geldigini anlamistir. Oldiriilme ihtimaline ragmen kendi ka-
derini ¢izmis, uygun gorilen kaderciligi kabul etmemistir. Buna karsin kapisina gelen Seyfiil-
mulk’e karsi clkmamis, kaderine bir kez daha razi gelmistir. Kaderinden kacip kendi kaderini
cizse de 6ykiiniin sonunda bu kez de kendi ¢izdigi kadere boyun egmek zorunda kalmistir. Bu
durum, tasra insaninin geleneklere bagl kadercilikten kacamadigini vurgulamistir.

Seyfulmulk’iin amaci olan cinayeti isleyememesi karsisinda Nurcihan'in bicagin ucuna egi-
lerek kendi bogazini kesmesi, Tarik Dursun’un kadercilikten kacan karakterleri arasinda Nur-
cihan karakterinin farklilik arz ettigini gostermistir. Kactigi kaderi kabul etmese de kendi
kaderinin sonucunu ¢oktan kabul etmis olan Nurcihan, tére tarafindan gonderilen Seyfiil-
milk’e kendini 6ldiirtmemis, onun elindeki bicakla kendi bogazini kesmistir. Bu durum, ka-
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dercilige karsi gelen Nurcihan'in ne olursa olsun térenin ¢izdigi kadere karsi gelemedigini
kanitlar niteliktedir. Bir kaderin koti sonuna boyun egecekse bu kaderin kendi ¢izdigi kader
olmasi gerektigini diisinen, olirken bile baskasinin ¢izdigi kadercilik algisina boyun eg-
meyen Nurcihan'in kadercilik baglaminda farkli karakteristik 6zellikleri oldugunu gosterir.
Kendi ¢izdigi kadere razi gelmesi ve kotii de olsa sonu kabullenmesi ise Nurcihan'in yine bir
kadercilige mahkum oldugunu, kaderden kacamadigini vurgulamistir.

Kaderciligin gelenekler ve tore ile bir bltiin olusturdugu bu oykiide, kendi kadercilik anla-
yisini ¢izen Nurcihan'in aslinda yine kaderci gorusten uzaklasamadigi gorilmustdr. Seyfil-
milk’iin ise kaderine karsi gelemedigi, kendisine verilen gorevi kaderine razi gelerek kabul
ettigi gorilmastir. Bu da dykude farkh kadercilik anlayislarina sahip iki karakterin catisma-
sint dogurmustur. iki kaderin iki farkli sona siiriiklemesi, kadercilik baglaminda karakterle-
rin mecburiyetlerini de kabullendigini belirtmistir.

Sonug

Tarik Dursun K/nin 6ykicilik anlayisinin temelinde, gerceklik algisi yiliksek olaylar ve ka-
rakterler vardir. Gozlemledigi her tlrll insani ve olayi dykdlerine tiim gercekligiyle aktaran
yazar, bu edebi anlayisini gercek hayattan beslenerek gelistirmistir. Tasrali bir mahallede
blyiyen ve yetisen Tarik Dursun, cevresindeki insanlarin karakteristik 6zelliklerini, yasa-
diklari olaylari, olaylara ve durumlara bakis agisini gézlemleyerek dykilerinde oldugu gibi
islemistir. Bu asamada tasra insaninin gelenekleri, toreleri, hayat tarzlari, asklar, aile ha-
yatlari gibi unsurlar, bu insanlarin tahlil edilebilmesinde énemli rol oynamistir. Ozellikle
tasranin zorluklarinin éne cikarildigr dykilerinde yazar, sorunlarla karsilasan tasra insanini
kararlariyla ele almistir. Sorunlari cozmede benzer 6zellikler gdsteren tasra insanlarini karar
vermede etkili 6geleriyle birlikte isleyen yazar, kimi tasrali karakterleri farkhlastirarak ka-
rakteristik 6zellikler ylklemistir. Yasadigi cevreden farkllasan tasra insani, Stoaci ve kaderci
felsefe gorisleri etrafinda ele alinmistir.

Stoaci karakterlerin bu gorise sahip olabilmek icin belli zorluklar ve olumsuz meseleleri
halletmeye calismasi, bu yolda mutluluga bir ¢ikis yolu aramalari karakterleri Stoa felsefesi-
ne gotirmustir. Mutluluga ulasmada degistiremeyecedi olay ve durumlara karsi bir savun-
ma gelistirerek Stoacilik cevresinde mutluluk bulan bu karakterler, Tarik Dursun’un tasra
insanindan farkhlasan karakterleri olmustur.

Tarik Dursun’un kadercilik felsefesi etrafinda birlesen karakterlerinin sayica daha fazla olma-
s, yazarin kendi hayatinda tanidigi ve gozlemledigi tasrali karakterlerin de benzer goriise
sahip olmalariyla mimkuin olmustur. Yazarin kaderci anlayistaki karakterleri, tagranin olum-
suz kosullarini kabullenmek zorunda kalan ve bu kosullarin sebeplerini mutlak bir sona
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baglamak isteyen karakterlerdir. Ustesinden gelemedigi meseleleri kaderine razi gelerek
sonuca ulastirmaya calisan tasrali insanlar, sonuca ulasabilmek icin kaderci felsefe etrafinda
gorus birligi olusturmuslardir. Boylelikle tasra insani, zorluklarla dolu hayatini yasanabilir
kilmada kadercilige basvurmus ve ¢6zemedigi konulari kadercilik anlayisi ile kabullenmeyi
ogrenmistir. Tarik Dursun’un kaderci karakterlerinin bu goris etrafinda gelenek ve toéreye
ait genel kurallar olusturmasi, kaderciligin tasra insaninin yasam tarzinda énemli bir yerde
oldugunu da gostermistir.

Stoa felsefesi ve kaderci felsefe, Tarik Dursun’un dykdlerine 6zellikle karakter yaratma sire-
cinde etki etmistir. Stoa felsefesine bagli karakterlerin, olaylara karsi akilci bir yol izleyerek
mutluluga ulasmaya calismasi, kendilerince yasadiklar olaylara kalici ¢céziimler bulmalari
karakterin verdigi kararlarda Stoa felsefesinin etkili oldugunu gostermistir. Kaderci karak-
terlerde ise birtakim ikilikler yasanmistir. Kdylllerden olusan tasra insanlari, kaderci anlayi-
sa siki sikiya bagli kalmis ve bu goris etrafinda gelenek ve toreye ait kurallar belirlemistir.
Fakat bu anlayistan kacarak diger tasrali insanlardan farkllasan karakterler, kaderci anlayisa
karsi cikmis ve kendi kaderini kendisi belirlemek istemistir. Nihayetinde toplumun c¢izdigi
kaderinden de kendi olusturdugu kaderinden de kacamayan bu karakterler, dykiilerin so-
nunda yine kadere boyun egerek kaderci anlayisa dahil olmuslardir. Tagra insaninin bir tir-
10 kaderden kacamayisi, Tarik Dursun’un olusturdugu tasra insanlarinin olumsuz durumlar
cercevesinde olay 0rgiist olusturmasina baglanmistir. Hayatlarindaki kot yonlerin ve Us-
tesinden gelinemeyecek problemlerin kaderci felsefe ile ¢c6ziimlenmeye calisiimasi, tasrali
insanin hayata karsi gelistirdigi bir korunma icglidist ile agiklanabilir.

islenen her iki felsefi goriiste de karakterlerin ortak amaci, biy(k sorunlari ¢dziime kavus-
turarak mutluluga ulasmaktir. Tasra hayatinin zorlu kosullari sebebiyle sikinti ceken bu ka-
rakterler, refaha ulagma suirecinde aldiklari kararlar ile Stoa felsefesine ve kaderci anlayisa
bagl olduklarini gostermislerdir. Aldiklari kararlar dogrultusunda sorunlara kalici ¢dzlimler
bulmak istemeleri, tasra insaninin zorlu hayat kosullarindan kurtulmaya calisarak kesin ¢o-
zimler aradigini da gostermektedir.
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Tasavvufi Dilin Modern Tiirk
Hikayesinde Tezahiirii: Mustafa
Kutlu Hikayelerinde Tasavvufi Dil

Hiranur Baylan Aslan®

0z: Modern Tiirk hikayesinde miimtaz bir yere sahip olan Mustafa Kutlu, hikayeciliginin baslangicinda bir islup
arayisindadir. Zamanla kendi islubunu bulan yazar, tasavvufi dili hikdye icinde islevsel olarak kullanmaya baslar.
Halihazirda yayimlanmis yirmi dokuz hikaye kitabi bulunan Kutlu'nun hikayelerinin temi farklilik gosterse dahi
tasavvuf ve tasavvufi dil tiim hikdyelerine sirayet etmistir. Bilhassa Uzun Hikaye'ye kadar olan ilk donem hika-
yelerinde tasavvuf konusu yogun olarak goriiliir. Uzun Hikaye'den sonraki hikayelerinde de tasavvuftan miistefid
olmustur. Esas temin tasavvuf olmadigi hikayelerinde dahi tasavvufi dil kullanimi mevcuttur. Yazar, hikayelerde
kullandigi tasavvufi dili, sekil ve kurgu ile mezcederek kendine has bir Gislup olusturur. Bununla beraber kendisine
ait olan modern mazmunlanyla Tiirk hikayeciligine yeni bir soluk getirmistir. Tasavvuf konusunu, hikayelerinde
kendine has bakis aistyla, modern mazmunlari ve tasavvufi dil ile hikdyelerine adeta naksetmistir. Tasavvufu
farkl boyutlanyla ve farkli kavramlar gercevesinde ele almis olsa da Kutlu'nun dikkati tek bir yondedir: “Diinyanin
geciciligi.” Kutlu, hikayelerinin ekseriyetinde diinyanin ebedi olmadigini ve asil vatanin dte diinya oldugunu vur-
gulamaktadir. Tasavvufi bir bakis agisiyla kanaati, siikril, tevekkiilii ve teslimiyeti bir yasam sekli olarak hikayele-
rinde ele alir. Kullandigi tasavvufi dil ise tasavvufun dig ozelliklerini dedil manasini on planda tutar. Her ne kadar
hikdyelerinde tekke, seyh, zikir gibi tasavvufun gdriinen niteliklerine yer vermis olsa da nihai amag tasavvufun
manaya verdigi onemi yansitmaktir. Bunu da dil Gizerinden gerceklestirir. Bu calismada tasavvufi dilin Mustafa
Kutlu hikayelerinde islevsel olarak nasil kullanildidi incelenecekir.

Anahtar Kelimeler: Mustafa Kutlu, Hikdye, Tasavvuf, Dil.
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gunda -romana kiyasla daha dar bir alan oldugunu distnursek- bu diinya gorusi/fikriyat,
yogunlastinlmis olan kurgunun icerisinde yine de asikardir. Yazarin eserlerinde kullan-
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digi Uslup, fikriyatina dair ipuclar veren en miihim unsurlardan biridir. Uslubu, yazarin
muhayyilesinden ayri bir unsur olarak disiinmek mimkin degildir. Mustafa Kutlu'nun
romana kiyasla “dar sahada calim atmak gibi”' benzetmesiyle tanimladigi hikaye tiiriinde,
¢alim atmak icin Uslup kuvvetli bir unsurdur.

Modern Turk hikdyesinin en dnemli temsilcilerinden olan Kutlu, modern hikayeler yazmak-
la birlikte, hikayelerindeki“gelenek” kendini daima hissettirir. Hikayelerin muhtevasi, kurgu-
lanma sekli ve Gslup, gelenegi hikayelerde goriinir kilar. Bilhassa tslup meselesi izerinde
ayri bir dikkati vardir. Sanat icin sembolik bir dile ihtiya¢ oldugu ve tasavvufun buna ¢ok
miisait oldugu gérisiindedir. Kutlu'nun diisiincesine gére musikiden mimariye kadar isla-
mi dénem faaliyetlerinin tim{niin zeminini tasavvuf olusturur. Dolayisiyla sanat dili olus-

turma noktasinda diinya gorislyle de yakindan ilgili olan tasavvuf Kutlu'ya kaynaklik eder.

Hikayelerindeki tasavvufi hava kelime secimlerinde, mekan tasvirlerinde, giindelik hayatin
icindeki konusmalarda kendini hissettirir. Calismamizda Mustafa Kutlu'nun kendine has Us-
lubunu yansitan olusturdugu metaforlar Gizerinden tasavvufi dil kullanimini inceleyecegiz.

Mustafa Kutlu’'nun Hikayelerinde Tasavvufi Dilin Kullanimi

Mustafa Kutlu'nun gliniimiizde baskisi yapilmayan ancak hikayeciliginin baslangici olan
Ortadaki Adam (1970) ve Géniil isi (1974) hikayelerinde Uslup arayisinda oldugunu gérmek-
teyiz. Tasavvufi dil ve bakis acisi bu hikayelerde gériilmez. Kutlu, Géniil si kitabinin Kanoluk
hikdyesinde edebi kisiliginin oldugu gibi yansimadigini, maddi meselelerden kurtulmak
gerektigini ifade eder. Zamanla edebi kisiligini hikayelerine yansitmistir. ilk hikaye kitap-
larindan sonra yazdidi Yokusa Akan Sular (1979) hikayesi hikayeciliginin baslangicidir. Bu
hikdyede tasavvufa dair ufak temaslari olsa da sonraki hikayelerinde belirginlesen tasavvufi
dil kullanimini bu hikayesinde gérmemekteyiz.

Yoksulluk icimizde (1981) hikayesi, daha adindan itibaren Mustafa Kutlu'nun edebi kisiligini
yansitan bir hikayedir. Hikayelerinde 6nemli bir yer tutan diinyanin faniligi vurgusunu, ta-
savvuftaki fakr kavramiyla birlikte diisiinmek mimkiinddr. Diinya gegicidir ve aslolan 6te
dinyadir. Bu sebeple diinya sevgisini kalpten ¢ikarmak gerekir ki bu da tasavvuftaki fakri
ifade eder.

Hikayenin baslangicinda Ataullah iskenderi’nin Hikem-i Atdiyye'sinden ilhamla yazdigi
bolimde, icinde bulunulan yer ve konusulan kimse feyz vermiyorsa terke mani olmadi-

1 Hakki Yanik, “icimizdeki Zenginlik: Mustafa Kutlu!, Mustafa Kutlu Kitabr icinde. Der. Kemal Aykut ve Nusret
Ozcan, 13-21. (istanbul: Nehir Yayinlari, 2001), 20.

2 Mustafa Kutlu, Géniil [si, (istanbul: Dergah Yayinlari, 1974), 30.
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gini sdyleyen Kutlu, icindeki yoksullugu hissediyorsan en hayirli vakit budur der.® Clinki
yoksulluk maddi unsurlarda degil maneviyatta yani icimizdedir. “Zenginlik dis unsurlarla
ve esyaya baghlikla degil, icimizi zenginlestirmekle olur ki esyadan ve onun bizi kendisine
¢eken kuvvetinden kurtulmanin yolu manevi degerlere yonelmektir

Hikaye, sekil ve muhteva olarak sark hikayeciliginin modern halidir. Hikayelerin arasinda
bulunan levhalar, sekil yonuiyle sark hikayesini andirir. Muhteva olarak ise hikayedeki Leyla
ve Mecnun hikayesi tadi, hikayeyi geleneksel anlatilara yaklastirir. Hikayenin butiniinde
kullanilan tasavvufi GslGp ile eser kemale erer ve Mustafa Kutlu hikayeciliginin en miimtaz
eseri olma hususiyetini tasir.

Hikayenin baslangicinda Ataullah iskenderi'nin Hikem-i Ataiyye'sinden alintilanan bélimde
tevbe kavrami ile karsilasmaktayiz. Hikdyede Levha IV isimli bolim ise Esrefoglu ROmi'nin
ask tarifiyle baslar:

“Cihani hice satmaktir adi ask
Dokup varhgr gitmektir adi agk
Elinden sekkeri ayriga sunup
Aguyu kendi yutmaktir adi ask
Bela yagmur gibi gokten yagarsa
Basini ona tutmaktir adi ask

Bu alem sanki oddan bir denizdir
Ona kendini atmaktir adi agsk

Var Esrefoglu Rimi bil hakikat

Viicdu fani etmektir adi agk”>

Tevbe ve ask kavramlari tasavvuftaki i¢sel yolculugun asamalarindandir. Tevbe ile baslayan
yolculuk ask ise nihayete erer.“Siirde ask ile ilgili olarak dile getirilen tanim, hikdyede Siihey-
Id'nin eristigi ve daha sonra Engin’in de erisecegdi hali gostermekte, aciklamaktadir”®

Hikaye boyunca karsilastigimiz nemli bir kavram da tasavvufta seyr-i stilikun ilk merhalesi
olan“arayis"tir. Siheyld’nin mana arayisini, yazar kendine has tGslubu ile ifade edilir:“hayatin

Mustafa Kutlu, Yoksulluk icimizde (istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), 17.
Necati Tonga, Mustafa Kutlu ve Yoksulluk icimizde (Ankara: Akcag Yayinlari, 2016), 30.
Mustafa Kutlu, Yoksulluk icimizde (istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), 53.

o A~ W

AliYildiz, “Mustafa Kutlu’'nun Hikayelerinde Tasavvuf.; Hikdyenin Bugiinii Bugtintin Hikayesi — 80 Sonrasi Tiirk Hika-
yesi Sempozyumu Bildiriler Kitabi icinde. Der. M. Fatih Andi ve Omiir Ceylan, 83-101. (istanbul: Umraniye Beledi-
yesi, 2015), 87.
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‘indirimli satiglar’dan bir siiveter almaktan 6te manalar” vardir.”

icinde bulundugu diinya yetersizdir Siiheyla icin ve baska bir diinya arayisindadir. Eserin
nihayetinden ve Siiheyla'nin hikdye boyunca taniklik ettigimiz arayisindan anlasilan, bu
baska diinya tasavvuf ehlinin diinyasidir. Stiheyla, eski yasantisini terk edip yeni bir hayatin
“kapilarini acarak” kendi ifadesiyle Misliman olacaktir.?

“Bir bagka duinya var mi ki? Diye sordu.

— Var dedim.

Ezan perde perde yukseliyor, kivriliyor, icine isliyordu odanin.

— Bir baska Siiheyla, bir bagka diinyadir dedim”?
Hikayede Levha II'de diinya nimeti icin zaafa distip ona dogru kosmamak tavsiyesine yer
verilir.'® Diinya hayati, yine yazarin kendine has tslubu ile Stiheyla'nin “bir araba, bir kat, bir
de koca” diyenlerin dlinyasindan ¢cikma niyeti olarak ifade edilir.” Stiheyla, dlinya hayatinin
bir imtihan oldugunu ve ahiret hayatina olan inancini beyan ederek diinyanin gecici
olduguna vurgu yapar.'? Hikayenin devaminda bu faniligin bir benzetmeyle pekistirildigini

goririz ki diinya hayati icin ayni benzetme Kapilari Acmak hikayesinde de yapilmistir. Kut-
lu'ya gore yerylzii devasa bir tiyatro sahnesidir. Bu sahnede Allah't unutmus olmayi elestirir.

“Yery(lizli devasa bir tiyatro sahnesidir, herkes rollinii ezberlemeli.

— Siz hangi rolde oynuyorsunuz?

—Ben alcak roltindeyim.

— Yassiz?

— Aldatilmig koca.

— Peki sizin roliintiz nedir?

— Para yiyorum; kiiclk bir rol ama mihim, dedi rejisor.

— Aranizda Allah korkusu duyan var mi? Hep bir agizdan cighk ¢ighga:

— Onu unuttuk, ne mutlu bize onu unuttuk...”"?

7 Mustafa Kutlu, Yoksulluk igimizde (istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), 27.
8  Kutlu, Yoksulluk icimizde, 49.

9  Kutlu, Yoksulluk icimizde, 30.

10 Kutlu, Yoksulluk icimizde, 17.

11 Kutly, Yoksulluk igimizde, 48.

12 Kutlu, Yoksulluk icimizde, 69.

13 Mustafa Kutlu, Kapilari Acmak (istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), 81.
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Suheyla arayisi neticesinde hoca hanimin sohbetlerine katilarak diinyasini degistirir. Bu
sohbette Al-i imran Suresi’'nin 92. ayeti “Sevdiginiz seylerden infak etmedikce siz birr'e ere-
mezsiniz mamafih her ne infak eyleseniz Allah onu bilir” okunur." Bu ayet nazil oldugunda
Levha-VI'te karsimiza ¢ikan Ebu Talha, kendisi icin kiymetli olan Birha isimli hurma bahgesini
islam devletine hibe eder.” Hikayede Siiheyla’nin annesinin ifadelerinden ayetin Siihey-
I&'nin da hayatinda tesir ettigini gérmekteyiz.

“...daha gecen giin ne dese begdenirsin bu evde ne kadar fazla esya var sunlarin bir

kismindan kurtulalim demez mi hey Allah ne cevap vereyim bilmem ki zaten ne kadar

Ustl basi var torladi topladi bir kenara kaldirdi bir miinasip fukara bulursa verecekmis

iki kat elbise bana yeter de artar diyor hani o haftada bir gittigi sohbet toplantilari var
ya iste onlara giderken birini giyiniyor 6tekini de evde”'®

Hikayede hayatini sorgulayan bir diger karakter de Engin olur.”Yasanan mekana ve zamana
verilen bu fevkalade ehemmiyetten kurtulmal” diyerek elindeki altin ylzigi koparircasina
cikarip ondan kurtulur.” Islam’da altin takmamanin erkege haram kilindig diistinildigiin-
de yUzigun altin oldugunun ifade edilmesinin tesadiifi olmadigi kanaatine variriz. Altin
yuzik, Kutlu'nun hikayede kullandigi bir metafordur. Altin yiiziikk sonrasinda kravat ve ara-
basindan kurtuldugunun belirtilir ki bu iki unsur da Engin’i diinyaya bagladigi ifade edilen
diger metaforlardir.'®

Ya Tahammiil Ya Sefer (1983) hikayesinde ilhan da Engin gibi maddi diinyadan uzaklasarak
ipek gdmlegine veda eder. Engin'in de maddi diinyadan uzaklasmasi evvela altin yiizigiine
veda etmesiyle gerceklesir. islam itikadina gére erkege haram olan altin ve ipegin hikayelerde
bir sembol konumunda oldugunu séylemek mimkiindir. Kutlu'nun kendine has tslubunu
olusturmasindaki en énemli hususiyeti de budur; “modern mazmunlar tretmek”. Kutlu'nun
Urettigi modern mazmunlar ekseriyetle diinyanin geciciligini ifade etmekte kullanilmistir. Ya-
zar, diinyanin geciciligini ifadede ayni zamanda ayetlerden de istifade eder. Hikayede zikredi-
len “Ey miiminler biz sizi biraz korku, biraz aclik, biraz da mallardan, canlardan ve mahsuller-
den yana eksiltme ile andolsun imtihan edecegiz""® ayeti bu noktada mihimdir.

Modern mazmun Uretme noktasinda en belirgin hikayesi ise Bu Boyledir (1987) hikayesi-
dir. Kitabin kapaginda hiisn-i hattin Divani tiriinde yazilan “hi¢” yazisi bulunur. “Tasavvufa

14 Kutlu, Yoksulluk icimizde, 46.

15 Kutlu, Yoksulluk icimizde, 46.

16  Kutlu, Yoksulluk icimizde, 60.

17 Kutlu, Yoksulluk igimizde, 96-98.

18  Kutlu, Yoksulluk icimizde, 100.

19 Mustafa Kutlu, Ya Tahammiil Ya Sefer (istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), 78.
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gore bu dlnya bir‘hi¢'tir, asil olan ‘6te diinya'dir"? Hikayenin adindan itibaren de tasavvufi
Gslup ile karsilastigimiz bir hikayedir. Tasavvufa kaynaklik eden Kur'an-1 Kerim'in tslubu-
nun hikayeye yansimasidir. Kuran't Kerim'de “kezalik”“ve lehd” (bunun gibi/boyle) ifadeleri
tekrarlanmaktadir. Dolayisiyla “bu boyledir” ifadesi de Kurant bir ifadedir. Bu ifade, olustu-
rulan lunapark mazmunuyla hikaye icinde bir anlam biitlinligi olusturmaktadir. Lunapark
diinyay! sembolize eder. Hikayedeki ana karakter Stileyman ve ailesinin tiirli eglencelerle
mesgul olarak lunaparktan ¢ikisi bulamadigi gibi diinyevi hirslara kapilanlar da diinyadan
¢itkamaz, “bu boyledir”.

Kutlu, tasavvufu bilmeyenin bu hikayeyi anlayamayacagini ve tasavvufi bir Gslup kullan-
digini ifade ederken ayet ve hadisleri kullanmasini ise suuraltindan hikdyeye akan seyler
olarak degerlendirir.

“Burada yeni mazmunlar almam gerekti. Gelenegi yenilemezseniz o gelenek kurur.
Gelenegi yenilemek icin yeni mazmunlar buldum. Diinya metaforu olusturdum. Lu-
naparki diinyaya benzettim. Diinyanin iki kapisi vardir. Birinden girilir birinden cikilir.
Hayat da iki kapilidir. Dogum vardir 6liim vardir. Diinya hayati bir oyun ve eglenceden
ibarettir. Eger siz buna kendinizi kaptirirsaniz yolunuzu bulamazsiniz. Hikayedekiler
de kendilerini kaptiriyorlar yollarini bulamiyorlar. Boyle bircok metafor var icinde. Ta-
savvufu bilmeyen bu kitabi anlayamaz”*'

Hikayede diinya hayatin kesmekesinden ¢ikis yolu bulabilmek icin miirside ihtiya¢ oldugu
sembolik bir sekilde anlatilr.

“Kag defa bu ihtiyar bacaklarimla onlarin dedigi yere kadar gittim. Cikis falan yok... Zin-
nure adama aciyarak ‘Peki neden geri déndiiniiz?’ diye sordu, ihtiyar ‘Dénmeyip de ne
yapacaktim... Tek basima yolu bulamam diye, oturup bir yardim aramak icin kaldim bu-
rada... Kimseden kimseye fayda yok... yolu bilen biri gelir elbet diye oturup kaldim..."?

Buradaki ihtiyar da Siileyman ve ailesi gibi lunaparktan/diinyadan ¢ikamaz. Buradan ¢ik-
mak ancak yolu bilen biri olursa mimkiindir. Tasavvufta da mirid kendi cabasiyla bir yere
varamaz. Ancak miirsidinin usul 6gretmesiyle seyr-i stilikunu tamamlayabilir. Hikayedeki
ihtiyarin yolu bilen birine muhtag olmasi gibi mirid de mirsidine muhtactir.

Tasavvuftaki sir kavrami da hikaye icinde metaforla verilir. Ana karakter Siileyman’in okul
yillarindan verilen 6rnekte hayatin bir tarafa kaymasinin hep bir sir olarak kalacagi sdylene-
rek sir kavramina temas edilir.

20 M. Fatih Andi, “Metinler Arasi lliskiler A¢isindan Mustafa Kutlu’nun Bu Béyledir isimli Eseri’; Hikdyenin Bugiinii Bu-
gliniin Hikayesi — 80 Sonrasi Tiirk Hikdyesi Sempozyumu Bildiriler Kitabr icinde. Der. M. Fatih Andi ve Omiir Ceylan,
71-82. (istanbul: Umraniye Belediyesi, 2015), 73.

21 Kadriye Alev,“Mustafa Kutlu'nun Hikayelerinde Diinya Algis’, (Yiiksek Lisans Tezi, FSMVU, 2013), 298.
22 Mustafa Kutlu, Bu Béyledir, (istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), 85.
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“Lakin felsefeden yine kaldim.

Bu boyledir. Yaz tatillerinde tugla ocaklarinda calisan ciliz cocuklar, dul kari yetimleri,
bir koétl tavsani bile vuramayan askerligini yapmis banka memurlari, adi Stileyman’a
¢ikmiglar, hep felsefeden kalirlar.

Hayatlari kayar.

Hayatin bir tarafa dogru kaymasi hep bir sir olarak kalacaktir”?

“Okulda felsefeden (ki felsefe hocasi da ayyasin tekidir) hep kalan Stileyman’in lunaparktan

bir turlti ¢lkamamasi, distinerek bu dlinyaya akil sir erdiremeyecegini imler”* Kutlu, “haya-
tin sirr”nin Kur’an-1 Kerim okuyarak anlasilabilecegi kanaatindedir ve bunu da hikaye icinde

vererek bir bittinlik olusturur.

“Kur'an’i kerimi okudukga o senin gdren goziin, duyan kulagin olur, unutma. Unut-
mam diyor Sileyman. Daga tasa bakarsin, su gérdigiin ciceklere, sokaktan gegen
adamlara, her seye, her seye. Bu cicek neler soyliiyor, bu adam nereye gidiyor, bu tasi
buraya nicin koymuslar hep anlarsin. Gece ile gtindiiz, uyku ile uyaniklik, hayatla 61am
birlesir. Dlinyada nigin varsin, anlarsin. Okudukga acilirsin. Acilirsin ne demek?

Ayakbagdi olan seylerden kurtulursun bir, bir.
Gittikge hafiflersin. Hafiflersin ne demek?

Biri sana agir s6z soyler, biri sana agir bir ylk yukler, biri seni 6ver de goklere ¢ikarir,
biri sana mani olmak ister, biri seni ¢ekip gotiirmeye calisir, biri 6nline engeller yidar,
bir baskasi para yidar, biri der ki a¢ kalirsin, biri der ki yapamazsin, biri der ki olmaz,
imkansiz.

Butlin bunlari asarsin anliyor musun?”

Sir (1990) hikayesi, konusunu dogrudan tasavvuftan alan bir hikayedir. Tasavvuf termino-

lojisinde sir kavrami, “Allah’in bildigi ya da az sayida insan tarafindan bilinen 6zel bilgi” ve

“idrak mertebesi” olarak iki manada kullanilmaktadir.® Sir kavraminin hikdyeye isim olarak

kullanilmasi, muhtevasi tasavvuf olan hikaye ile bir bltiin olusturur. Hikdyede “Aramakla

Bulunmaz” ifadesinin bolim isimlendirmesi olarak kullanilmasi da tasavvufi dikkatin netice-

sidir. Tasavvuftaki “aramakla bulunmaz; lakin bulanlar arayanlardir” diistGruna bir gonderme

23
24

25
26

Kutlu, Bu Boyledir, 12.

Handan Acar Yildiz, “Geleneg@in Anlatiminda Ust Kurmaca ve Sembol: Kambur Hafiz ve Minare, Bu Boyledir”,
Hikayemizin Tirkdst: Mustafa Kutlu Hikayeciligi Calistayi Bildiri Kitabr icinde. Der Serkan Akdeniz ve Talip Avci,
81-86. (Sakarya: Sakarya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir ve Sosyal Isler Dairesi Bagkanligi, 2019), 82-83.

Kutlu, Bu Béyledir, 41.
Necati Tonga, Mustafa Kutlu ve Yoksulluk igimizde, (Ankara: Akcag Yayinlari, 2016), 15.
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olmakla birlikte bolim sonunda yazarin sir olan seyhi aradigini gérmekteyiz. “Bu arayisi Mus-
tafa Kutlu'nun hikayelerine sirayet eden, sahsi i¢sel arayisi olarak yorumlamak mimkindtr”?”

“— Biz ¢ok konustuk Mustafa Bey... Sira sizde... Siz niye bu isin altini bu kadar esi-
yorsunuz?

Cevabim hazir:

— Efendi'yi ariyorum...

Saskin:

— Yal.. Demek onu ariyorsunuz... Peki nasil bulacaksiniz?

ikimizin de anlamakta giicliik cekecegi, meshur olmus bir s6zi, hafifce fisildiyorum:

— Aramakla bulunmaz... Ama bulanlar ancak arayanlardir”.?

Hikayenin son bolimiinde degirmen mazmunuyla diinya sembolize edilir. Hikayedeki mr-
sidin sirrolduktan sonraki hayatinda karsilastigi ti¢ cocuk vardir. Cocuklardan biri degirmen,
biri meyve, biri sehir kurar. Degirmen kuran ¢ocuk, degirmeni kurduktan sonra camurdan
esek, bugday cuval ve ihtiyar adam yapar ve bu degirmende anlaticiyla birlikte ihtiyarin
bugdayini 6gitir. Degirmen diinyayr sembolize ederken, degirmende 6gitilen taneler
insanlari sembolize etmektedir.?

Hiiziin ve Tesad(if (1999)'te Kambur Hafiz, kendi hayatinin anlatilmasindan rahatsizlik duyar
ve hikayenin yazarini aramaya istanbul’a gider. Tasavvufta cok miihim olan, “aramakla bu-
lunmaz (bulanlar arayanlardir)” séziinlin bu hikayede de diinyevi bir arayista kullanildigini
gormekteyiz. Bu da yazarin Uslubundaki tasavvufi etkiyi gostermektedir.

Uzun Hikaye (2000) ile birlikte yazarin hikayeciliginde yeni bir donem baslar; “uzun hikaye
donemi”. Budénem hikayelerinde de muhtevada farkhliklar olsa dahi tasavvufi dil kullanimi
mevcuttur. Kutlu, daha dnce hikdyesine bashk olarak aldigi, tasavvufi istilahta mihim bir
yer tutan sir kavraminin kendi zihnindeki manasini Uzun Hikdye'de “hayatin anlasilmaz bir
siroldugunu” sdyleyerek beyan eder. Ki bu beyanin izahini, Mavi Kus hikdyesinde kullandigi
ayna metaforuyla yapacaktir.

Beyhude Omriim (2001) hikayesi, diger hikayelerde oldugu gibi adindan itibaren muhtevaile
bir batiinlik olusturmaktadir. Hikaye boyunca hikayedeki ana karakter Yadigar'in bir bahce

27 Hiranur Baylan Aslan, “Mustafa Kutlu'nun Hikayelerinde Tasavvuf’, (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi,
2020), 17.

28  Kutlu, Bu Béyledir, 68.

29  Ali Yildiz, “Mustafa Kutlu'nun Hikayelerinde Tasavvuf!, Hikdyenin Bugiinii Bugiintiin Hikdyesi — 80 Sonrasi Tiirk

Hikayesi Sempozyumu Bildiriler Kitabi icinde. Der. M. Fatih Andi ve Omiir Ceylan, 83-101. (istanbul: Umraniye
Belediyesi, 2015), 99.
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insa etmek ugruna 6mrind harcamasina taniklik ederiz. Buradaki bahge de diger hikaye-
lerde oldugu gibi yazarin olusturdugu bir metafordur. Yadigarin émriini bir bahce ugrun-
da harcamasi gibi insan da émriinii fani diinya ugrunda harcar. “Zira Beyhude Omriim’in
diinya icre diinya kaygisindan kaynakli bahce imgesi, bir niyet olarak ahiret bahcelerinden
bir bahce olma ile asilmasi gereken fani dlinya arasinda sarkag gibidir”* Hikaye boyunca
esas tem olan diinyanin faniligi, bahce metaforu kullanilarak sembolize edilmistir.

Mavi Kus (2002) hikayesi de yazarin tasavvufi dil kullaniminin en belirgin oldugu hikayele-
rindendir. Bu hikdyede de yazar kendine has bir Gslup olusturmustur. Bunu yaparken de
yine metaforlara basvurur. Hikaye kitabinin kapaginda desen ¢izimi yazara ait olan mavi
bir otobis bulunur. Hikdyede “mavi kus” olarak isimlendirilen bu otobdste farkli yasantila-
ri olan insanlar birlikte seyahat etmektedir. Hikayedeki otobiis bir metafordur ve diinyayi
sembolize eder. Hikayenin nihayetinde anlatilanlarin timdnin bir film seti oldugu ifade
edilir ki diinya hayati da bir film seti gibidir. Clinki fanidir, baki olan 6te dunyadir. Yazar,
hikayelerinde siklikla beyan ettigi bu dustincesini Mavi Kus'ta kendine has uslubuyla, bir
metaforla okuyucularina aktarir.

Hikayede, hayatin bir sir olmasi ve tasavvuftaki“kendini bilen, rabbini bilir” disturu Mustafa
Kutlu'nun kendine has tslubuyla ayna mazmunu kullanilarak izéh edilir.

“Aslolan ayna caminin ardina sirilen sirda. O sir olmasa kendimizi adi bir cam karsi-
sinda bulacagiz ve hicbir sey gdéremeyecegiz.

Sir bize bir kapi araliyor.
iste diyor, sen busun.

Ama insan sadece kastan, gozden, gdvdeden mi ibaret? Ayna dedigin, tasi topragd, evi
sokagi da gosteriyor. Miihim olan bu viicudun icini gérebilmek. Kalbin aynasinda ne
var, ona ulasabilmek.

Ne demisler; ‘Kendini bilen, Rabbini bilir”='

Hikayenin nihayetinde de aynadaki goriintiiniin olusma sebebinin aynanin arkasini kap-
layan sir oldugunu sdyler yazar. Bu sir biitiin insanligr ve hayati kusatmistir. Buradaki ifa-
delerinden de anlasilacagi tizere ayna metaforunu kullanmis olmasi bilingli bir tavirdir. Bu
metaforun kaynaginin tasavvuf oldugunu Vatan Yahut internet kitabindaki “Géniil” baslikl
denemesinde izah eder:

“Dini-tasavvufi edebiyat verimlerinde gonliin Divan edebiyatinda oldugu gibi pek
cok seye tesbih edildigi gordlir. Ancak bunlar icinde tasavvuf distincesinin sembo-

30 Ercan Yildinim, Mustafa Kutlu Hikayeciligi, (Ankara: Ebabil Yayincilik, 2007) 118.
31 Mustafa Kutlu, Mavi Kus, (istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), 15.
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lik ifadesinde yer alan ayna unsuru ¢ok kullanilir. Ayna nasil 151g1 aksettirirse, gonul
de tevhid sirrini, iman nurunu yansitir. Ayna vahdetin, toz ise kesretin remzidir. Ayna
tozlandigi zaman nasil bakani gostermezse, goniil de tozlandigi yani hakki, hakikati
unutup bu fani aleme daldigi zaman ilahi tecelliye mazhar olamaz. Génil aynasini
temizlemek, cilalamak gece gilindiiz Allah’i zikir ile gerceklesir. Boyle parlak géniillere
ask dolar. Askla dolu gondil her an diridir"3?

Yazarin tasavvufi dil kullanimi, Tufandan Once (2003) hikayesinde ayet ve hadisleri referans

gostererek devam eder. Kutlu, bir Cuma hutbesi sirasinda diinya hayatinin gecici oldugu

dislincesini ayetlerle temellendirir:

“En’am suresi otuz ikinci ayette buyurulur ki:

‘Diinya hayati sadece bir oyun ve oyalanmadan ibarettir. Ahiret yurdu sakinanlar icin
daha hayirhdir! Bu hiikiim Ankebut suresi altmis dordiincl ayette soyle ge¢mektedir:
‘Bu dlinya hayati sadece oyun ve oyalanmadir. Asil hayat ahiret yurdundaki hayattir.
Keske bilseler!

Aziz cemaat, bakiniz mesele Kasas suresi altmisinci dyette daha bir aciklik kazaniyor.
Cenab-1 Hak buyuruyor ki: ‘Size verilen seyler diinya hayatinin gegim vasitasi ve deb-
debesidir. Allah katinda olanlar ise daha hayirli ve daha kalicidir. Buna hala akliniz er-
meyecek mi?"3

Hikayede bu ayetler zikredilmekle birlikte diinyanin geciciligine dair hadis-i seriflerden de
istifade edilir:

“Aziz cemaat, Peygamber Efendimiz bir hadis-i serifte séyle buyurmustur:

‘Tum duslincesi ahiret olan kimsenin kalbini Allah zengin kilar. Onun islerini derleyip
toparlar ve diinya ona boyun egerek gelir.

Kimin de bitiin kaygisi diinya olursa Allah onun gézlerinin arasina fakirligi yerlestirir,
islerini darmadagin eder!

Yine Efendimiz bir baska hadisinde ise s0yle buyurmaktadir:

‘Eger insanoglunun iki vadi dolusu altini olsa ticlinciisiinii ister. Ademoglunun gézii-
nii ancak toprak doyurur...”3*

Hikayenin kurgusu da Uslup ile bir batiinlik olusturur. Hikdyede bir temel atma toreni

gerceklestirilir ki bu da diinyaya temel atmayi sembolize eden bir kurgudur.?* Temel atma

téreni esnasinda meydana gelen buiyUk tufanla her sey yerle yeksan olur. Tufanda bitiin

32
33
34
35

m 72

Mustafa Kutlu, Vatan Yahut internet, (istanbul:Dergah Yayinlari, 2019), 193.
Mustafa Kutlu, Tufandan Once, (istanbul: Dergah Yayinlari, 2017), 63.

Kutlu, Tufandan Once, 65.

Ercan Yildinm, Mustafa Kutlu Hikayeciligi, (Ankara: Ebabil Yayincilik, 2007), 90.



Tasavvuft Dilin Modern Tiirk Hikdyesinde Tezahtirii: Mustafa Kutlu Hikdyelerinde Tasavvuft Dil m

protokol camura batar, makam arabalari bulanik sular icinde yuvarlanir. Hikaye karakteri
Cetin’in “oyun bitti” nidasiyla diinya hayatinin da nihayete erecedi hatirlatihr.3

Hikayelerinin muhtevasi ve Gslubu kadar basliklandirmaya da énem veren Kutlu, Kapilari
A¢mak (2007) hikayesinde muhteva ile bir biitlin olusturan, kendine has tasavvufi bir ifade
kullanmistir. Hikdyenin baslangicinda ana karakter Zehra pismanlik icinde tévbe eder. Tasav-
vufta tovbe, bir nevi eski yasantiya kapilari kapatmak demektir. Pisman olup tévbe eden kisi
icin yeni hayatin kapilari acilir. Bir baska ifadeyle tasavvufta tévbe, kapilari agan bir anahtardir.

Huzursuz Bacak (2008) hikayesinde Kutlu, tasavvufi yasantidan milhem “Kanaat Ekonomi-
si”ni tavsiye eder. Kendine has lslubuyla olusturdugu bu tabiri Kutlu'nun tasavvufi bakis
acgisindan bagimsiz olarak diisinmek mimkin degildir. Dolayisiyla “kanaat ekonomisi” ta-
biri de tasavvufi dilin hikayedeki yansimasidir.

Tahir Sami Bey’in Ozel Hayati (2009) hikayesinin ana karakteri Sami Bey, ney sesini duydu-
gunda 6te diinya dislerine dalarak fani diinyadan ¢ikar.’” Tasavvufta ve divan edebiyatinda
kullanilan ney mazmunu hikayede az bir temasla, derin manalari isaret edecek sekilde kul-
lanilmistir. Omer Tugrul inancer'in ifadesiyle, neyin evvelinde kamislikta olmasi gibi insan
ruhu da beden kafesine hapsedilip Allah ile arasina masiva perdesi cekilerek diinyaya gel-
meden Once ilahi alemdeydi.*® Ve diinya hayati sona erdikten sonra yine dénecegi yer ilahi
alemdir. Diinya hayatinin faniligi hikdyede Yahya Kemal'in “bir tel kopar ahenk ebediyyen
kesilir misrasiyla da hatirlatilir.?®

Hikayede Tahir Sami Bey'in devam ettigi Neyzenler Kahvesi, yazarin ifadesiyle Tahir Sami
Bey’in manevi dinyasini teskil eder.** Galip Baba -Kér Neyzen- bu kahvenin miidavimi ve
ehli tarik bir insandir. “Galip artik yanmis, pismis, olmus. Litfun da hos, kahrin da denilen
merhaleye ulasmis”' ve Tahir Sami Bey bir nevi onun mirididir. Burada da metaforik bir
anlatim vardir. Neyzenler Kahvesi bir tekke gibidir, Kér Neyzen ise bu tekkenin postnisinidir.

“Peykelerin birlestigi kosede bir minder var. Minder Galip Baba'ya ayriimistir. Nami
diger Kor Neyzen. Bektasi, Melami ve Mevlevidir. Sa¢ sakal bembeyaz, birbirine karis-
mistir. Kafada yaz-kis takili bir takke, yakasiz gémlek, gomlek tstiinde bir kece yelek,
salvara benzer bir pantolon ve hepsinin lizerinde ciibbe mi, palto mu, pardési mi
oldugu anlasiimayan seko. Bu seko da yaz-kis izerindedir.

36 Kutlu, Tufandan Once, 204.

37 Mustafa Kutlu, Tahir Sami Bey’in Ozel Hayati, (istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), 126.
38  Omer Tugrul inanger, Dinle Neyden, (istanbul: Sufi Kitap, 2009), 29.

39  Kutlu, Tahir Sami Bey'in Ozel Hayat, 86.

40  Kutlu, Tahir Sami Bey’in Ozel Hayati, 126.

41 Kutlu, Tahir Sami Bey'in Ozel Hayati, 125.
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Galip Baba sUfi adabinca giyinir uzun zikirler ¢eker, az yiyip az konusur. Neyzenler Kahve-
si'ne “gelenlerin cogu ehl-i tarik oldugundan sessizce kalmanin da bir nevi konusma oldu-
guna itikatlan” vardir.*® Hikayede Galip Baba bir mursit kahveye gelenler ise mirit olarak

Beyazit Camii'ne namaza gittigi ve her namaz sonunda kendi basina bir kdseye cekilip
uzun uzun zikrettigi zamanlar haric biitiin gliniinli bu kahvede gecirir. Ta ki Abdullah
Usta kahveyi kapatana kadar.

Gunde bir 6gun, bir kap yemek yer"*

tanimlanabilir.

Hayat Giizeldir (2011) kitabinin Cicek Tefsiri hikayesinde “kiiclik glzeldir” ifadesinde gizli
olan mana, Kutlu'nun hayata bakisiyla dogrudan alakalidir. Burada, dislinceyi ifadede bu
defa bir dilkkan sembol olarak kullanilir. Diikkkan sahibi olan ve ayni zamanda hasta olan
karakter, raporlarinin temiz ¢citkmasi sonucunda Allah’a stikreder ve stikriini kanaatle mez-

ceder. Bu noktada aldigi diikkanini kiigliltme kararina oglu karsi ¢ikar;

“—Yahu baba, eller her gecen gtin bilyuyor, biz kii¢liliyoruz. Oldu mu yani.
Babasi aciyla gulimsedi.

—Oldu, oldu. K¢tk gtizeldir"+

Yine bu hikayede ciceklerin zikir ¢ektigini, insanlarla konustugunu gérmekteyiz.*®

Kutlu, Anadolu Yakasi (2012) hikayesinde tasavvuf dilini kullandigini ve kullandigi kelimele-

rin tesadfi olmadigini acik¢a beyan eder.

Anadolu Yakasi hikdyesinde karakterler arasinda diinyanin faniligi Gzerine tefekkir edildi-

“Obiirii tagrayr dviiyor. S8yle ‘Kiiciik ve sicak. Yoksul ve samimi. icedéniik ve derin. Tas-
ranin dhengi bir yeralti nehri gibidir. Ustiindekileri besler biyiitiir ama giiciiniin sirrini
ac¢iga vurmaz. O sebepten zahire degil batina bakmak lazimdir!

Muzo anlayisla glilimstyor.

— Bu arkadas tasavvuf dilini kullaniyor. ‘icedéniik ve derin’ sairane bir laf”*

gini gérmekteyiz:
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“Yaprak da fani, insan da.

—Ama yaprak baharda yeniden ¢ikiyor be abi.

Kutlu, Tahir Sami Bey'in Ozel Hayati, 124.

Kutlu, Tahir Sami Bey'in Ozel Hayati, 126.

Mustafa Kutlu, Hayat Giizeldir, (istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), 21.
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Mustafa Kutlu, Anadolu Yakasi, (istanbul: Dergah Yayinlari, 2017), 30.
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—O yaprak eski yaprak degil. Bir babanin oglu gibi. Baba topraga karisiyor, oglan ha-
yati sirdirtyor, Cenab-1 Hakk'in kanunu bu.

Bir cayir kusu 6ttl. Bir daha 6ttu.
Goziimden yas damladi. Bilmem neden?
— Abi bu cok miihim. Neden agladin?

— Cevabi yok. Her yan metafizik. Hayat, 61im, yaprak, kus. Kimse bir sey aciklayamaz.
insan orada aciz oldugunu anlyor ve inanci varsa dua ediyor.

Dua insanin Allah’a en yakin oldugu an.

Belki bu sebeple gozlerimden yas geldi"*

Kutlu, hikdyede bununla iktifa ekmeyip diinyanin fani oldugu diistincesini yine kendine has
Uslubuyla sinema ve Karag6z oyunundan 6rnek vererek konu edinir. Hikayede sinemanin
bir hayal perdesi, bir nevi Karagoz oldugunu soyleyerek Karagdz perde gazellerinin de ta-
savvufi boyutuna dikkat ceker ve beyitlerden 6rnek verir.

“Saret-i zahiri bir zill-1 hayaldir perde

Alem-i kevni temasaya misaldir perde

Bu perde cesm-i ehl-i zahire bir naks-i surettir
Rumuz erbabina amma ki temsil-i hakikattir”.*®

Karag0z, evvela mucidinin bir seyh olmasi bakimindan énemlidir. Karagdzdeki perde Seyh
Mehmet Kisteri tarafindan mritlerine diinya hayatini anlatmak icin kullaniimistir. Dinya
da perde gibi dort koselidir ve bu dort kdse Marifet, Hakikat, Seriat ve Tarikat kapilarini
temsil eder.* Kutlu'nun diislincesine gore sinemada ve Karagdzde perdeye yansiyanlar gibi
insan hayati da diinyada bir yansimadir. insan diinyanin baki oldugunu dustniirse aldanir.
Yahya Kemal'in ifadesiyle, “bir bitmeyecek sevk verirken beste / bir tel kopar ahenk ebediy-
yen kesilir” Diinya hayatinin bekasi 6liime kadardir ve ebedi olan 6te diinyadir.

Diinyanin faniligi izerinde bazen metaforlarla bazen hikaye icinde bir cimle ile bazen de
hikayenin muhtevasiyla sik sik duran yazar Siradisi Bir Odiil Téreni (2013) hikayesinde de
diinyanin Sultan Stleyman’a dahi kalmadiginin ifade eder® bu diistincesini dile aktarmakla
yetinmeyip kurguyla bltinlestirir. Hikdyede bir tiyatro sahnesinde diizenlenen 6dul tore-

47  Kutlu, Anadolu Yakasi, 239.
48 Kutlu, Anadolu Yakasi, 139.

49  Cigdem Kili, “Karagéz Oyunlarinda Tasavvuf izleri”, Stratejik ve Sosyal Arastirmalar Dergisi, (Cilt: 2, Sayi: 2, Hazi-
ran 2018), 5.

50 Mustafa Kutlu, Siradisi Bir Odiil Téreni, (istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), 49.
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ninde yasananlar ile téren, siradisi bir hale gelir. Ana karakter Nezaket'in bir tepeden tore-
nin yapildigi tiyatroya inerken gordiigii manzara diinya hayatinin bir resmi gibidir.

“Ne olmustu burada boyle?

Bir meydan savasi mi? Dionysos senligi mi?

Yoksa Pompei'nin son giinleri mi?

Kusmuklara, sise kiriklarina basmamaya dikkat ederek inisini stirdtrdd.
Hafif bir esinti gazete parcalarini, naylon posetleri titretiyordu.

Bir ki sokak kopegi kalabaligin arasinda yarisi yenmis sandvigleri kemiriyor”>!

Dilinya hayatinin bir oyun ve eglenceden ibaret oldugunu her firsatta vurgulayan yazar, bu
hikayesini de bir tiyatro sahnesinde sonlandirarak daima dile getirdigi faniligi kurguyla des-
tekleyip Uslup ve kurguda bir bittinlik olusturmustur.

Mustafa Kutlu, diinyanin faniligini Hesap Giinii (2015) hikayesinde de kendine has tslubu ve
kurgusuyla anlatmaya devam eder. Hikayeye baslik olarak “hesap giini” adlandirmasinin
secilmis olmasi da ayrica dikkate degerdir. Diinyanin faniligi daha ilk kelimelerle okuyucu-
ya hissettirilir. Devaminda karsilastigimiz kurgu da bu hissiyata katkida bulunur. Hikayenin
baslangicinda, hikayedeki Bedir isimli ana karakterin musalla taginda bir tabut icinde diinya
hayatina dair disiinceleri verilir. Dinya hayatinin “bir akintiya diisiip tim émrini kostu-
rarak gecirmek” oldugunu soyler.>? Sonrasinda yazar bununla iktifa etmeyip kendine has,
somut bir benzetme yaparak diinya hayatina dair fikirlerini aktarr:

“Hani bir sarki ¢ikar piyasaya, cok etkiler insanlari, cok guzeldir. insanlar bu giizelligi

hoyratca kullanir, sémdrir. Her kdse basinda bu sarki calinir. Glinde belki on kez du-

yarsiniz. Yavas yavas bir bikkinlik uyanir, yeter yahu demeye baslarsiniz. O giizelim

sarki artik orta mali haline gelmistir. Yipranir, porsr, etkisini kaybeder, bir kdseye atilir.

Hatta unutulur. Yillar sonra bir daha duydugunuzda kalbinizde bir yer kanar.‘Vay be!

Bu bizim sarkimizdl’ dersiniz. Aslina bakarsaniz tim dunyevi seyler bdyledir. Adina
masiva diyorlar. Fani seyler”>

Hikaye boyunca diinyanin faniligi diisiincesi devam eder. Kutlu, hikayenin nihayetinde di-
ger hikayelerde yaptigi gibi kendine has bir kurgu yapar. Diizenlenen yas glinu partisi diin-
yayl, deprem ise kiyameti sembolize eder.

51 Kutlu, Siradisi Bir Odiil Téreni, 152.
52 Mustafa Kutlu, Hesap Giindi, (istanbul: Dergéh Yayinlari, 2018), 85.
53  Kutlu, Hesap Giindi, 119.
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Mustafa Kutlu, Nur hikayesinde diinyanin faniligini ifade ederken yeni bir séylem gelistirir:
“Yalan diinya”. >

Hikayede Sir hikayesinde de zikredilen®s “6nce refik sonra tarik” diisturunun, iskender’in hac
ibadetiile birlestirilerek somutlastirilarak verilir. Nur'un babasi iskender, hacca gitmeye niyet
ettigi zaman “birkag kere hacca giden”® Haci Nusret'in kendisine yol arkadasi olmasini ister.
Nusret'in yol arkadasi secilmesinde birkag¢ defa hacca gitmis olmasinin belirtilmesi dnemli
bir husustur. Zira tasavvufta da kisinin seyr-i siiliku boyunca ona yoldaslk edecek olan kisi
mrsididir. Tasavvuf kaidesine gore seyhi olmayanin seyhi seytandir. Dolayisiyla yoldan dnce
yoldas gerekir. iskender’in hacca giderken yoldas olarak kendisine daha &nce birkac defa
hacca gitmis olan Nusret'i secmesi gibi tasavvuf yoluna giren kisiye de belirli mertebelere
ulasmak icin kendisinden 6nce bu mertebelere ulasmis olan bir yoldas, mursid-i kamil gere-
kir. Kutlu'nun bu itikat Gizere bu sekilde bir kurgu yaptigini soylemek mimkindur.

Hikaye boyunca Nur'un da mursid-i kamilini arayisina taniklik ederiz. Mursidine intisap et-
tikten sonra dogum yapmak tizere olan bir kadini karli havada hastaneye yetistirmesi aka-
binde goérdugi riyada bir kizcocugunu suyun icinden karsiya gecirerek kurtarmasini seyhi
yeni bir menzil almasi olarak majdeler.>” Riya, Nur'un miritlik stirecini sembolize etmesi
bakimindan mihimdir.

“Bir nehir kiyisinda uzun islak otlar arasinda ¢iplak ayakla yuriyor. Sik siki yGriyor.
Nereye gidiyor belli degil ama acelesi var. Otlarin alti camur. Camurda her tirli hase-
rat var. Suliik, yilan, ¢iyan, solucan her neyse. Bacaklarina sariliyor, iri sinekler konup
kanatiyor, arada bir dayanamayip durarak onlari temizliyor, daha on metre gitmeden
yine yapisiyorlar, ter topugundan cikiyor.

Ne bitmez bir yol bu.

Aniden bir kiz cocugu peyda oluyor. Onun da tiim viicudunu haserat kaplamis”>®

Riyaya alternatif bir yorum olarak buradaki haseratlarin Nur’un nefsini temsil ettigini soy-
lemek mimkinddr. Riyada anlatildigr gibi Nur mursid-i kamilini bulmadan evvel nereye
gittigi belli olmadan yirtimektedir. Nefsiyle tek basina muicadele ediyor olmasi, hissi olarak
bitmez bir yolda oldugunu dasindirir. Ancak murit olduktan sonra bir rehberi, mursid-i
kamili olur. Nur riyadan uyanirken icinde bir sesin “kurtulmak icin kurtarmak lazim” dedi-

54 Mustafa Kutlu, Nur, (istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 65.
55 Kutlu, Sir, 57.

56  Kutlu, Nur, 125.

57 Kutlu, Nur, 196-198.

58 Kutlu, Nur, 197.
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gini duyar.® Hem maddi alemde hamile kadinin kurtulusuna vesile olmus hem de ikinci
defarliyasinda cocugu kurtarmistir. Riyada suya girmeden énce Nur'da ve ¢cocukta var olan
haserat, sudan ciktiktan sonra tamamen kaybolur.®® Nur, haserattan bir anlamda nefs-i em-

mareden kurtularak menzil almistir.

Kutlu'nun hikayelerinde tasavvuftaki sir kavrami dnemli bir yer tutar. Oyle ki karakterlerin-
den bazilarinin sirroldugunu dahi gérmekteyiz. Kutlu, Tarla Kusunun Sesi (2017) kitabinda
bu durumu izah eder.“insan kendini ne kadar taniyor ki kahramanin dibine insin”®' diyerek
insanin acziyetini vurgulayan Kutlu, hikayesinin karakterlerinden Ziya ve Sefa’nin akibetini
de mechul birakir, her ikisinden de bir daha haber alinamaz, sirrolurlar.s?

“— Yahu hocam ne bi¢im hikaye bu?
— Nesivar?
— Kahramanlar kayboluyor.

— Ama olur mu, insan merak ediyor. Her hadise faili mechul kaliyor. Hikayede bir bas-
langig var ise bir de son olmali.

— Sonumuzun ne olacagini bilemeyiz.

— Peki. Hamit Efendi’'nin topraklar ne olacak, sunun-bunun elinde mi kalacak? Duy-
dugumuza gore adam felg gecirmis, evde yatiyormus.

— Allah’tan umut kesilmez.”

Yazarin kahramanlarinin sirrolmasinin bilingli bir tavir oldugunu bu hikayede kendi ifadele-
riyle 6greniriz. Kutlu'nun tasavvufi bakis agisini yalnizca bu tavirdan dahi anlayabilmekteyiz.

Sevincini Bulmak hikayesinde Suna, hayatin manasi olduguna inanan bir karakterdir. “Hida-
yet nuru kalbini kaplayincaya kadar” bu yolda yiiriimeye kararlidir.* Yoksulluk icimizde hika-
yesinin karakteri Stheyla gibi Ali ile birlikte “harama batmamis bir beldeye hicret etmeyi”
diislemektedir.®* Bu noktada hayatin manasini arayan bir diger karakter Ali'dir. “Hayat bu
mu dedim, aynada kendime sordum: Sen kimsin? insan bu sorulara yakalanmaya gérsiin”®
diyen Ali'nin mana arayisinda ayna unsuru dikkat cekmektedir. Ancak Ali'nin arayisi Suna

gibi istikrarli olmamis, Ali nefsine esir olmustur.

59 Kutlu, Nur, 198.

60 Kutlu, Nur, 198.

61 Mustafa Kutlu, Tarla Kusunun Sesi, (istanbul: Dergah Yayinlari, 2017), 203.
62 Kutlu, Tarla Kusunun Sesi, 221-223.

63 Mustafa Kutlu, Sevincini Bulmak, (istanbul: Dergah Yayinlari,2018), 232.
64  Kutlu, Sevincini Bulmak, 239.

65  Kutlu, Sevincini Bulmak, 171.
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Hikayede “yalan diinya” ifadesi kullaniimaya devam eder. “Dinle neyden cikan sesi ne hika-
yet ediyor/Ayriliktan sikayet ediyor” beyiti® ile Tahir Sami Bey'in Ozel Hayati hikayesinde kul-
lanilan ney mazmunu ile tekrar karsilasmaktayiz. Diinyanin geciciliginin vurgulanmasinda,
neyin ana vatani kamishktan ayrilmasi 6rnegi burada da kullanilmistir.

Sonug

Mustafa Kutlu, hikayelerini olustururken gelenekten, Sark hikayeciliginden istifade etmek-
tedir. Sézgelimi Yoksulluk Icimizde hikayesini modern bir Leyla Mecnun hikayesi olarak ta-
nimlamaktadir. Sark hikayeciligindeki gibi az sézle meramini anlatir. Kendi Urettigi modern
mazmunlariyla Tuirk hikayeciligine yeni bir soluk getirmistir. Tasavvuf konusunu da hikaye-
lerde kendine has bakis agisiyla ve bu modern mazmunlariyla okuyucu ile bulusturmaktadir.

Kutlu tasavvufu kuru, sathi bir diizeyde ele almaz. Ozgiin bir dil kullanarak ve hayatin
icinden konusarak tasavvufu giinlik yasantinin icerisinde strekli var olan bir olgu olarak
okuyucusuna sunar. Tasavvufu farkl boyutlariyla ve farkl kavramlar ¢ercevesinde ele almis

e

olsa da Kutlu'nun dikkati tek bir ydndedir: “Diinyanin gegiciligi” Kutlu, diinyanin ebedi ol-
madigini ve asil vatanin ote diinya oldugunu vurgulamaktadir. Bunu yaparken geleneksel
distinceden besleniyor olsa da modern mazmunlar tretir. Diinyanin gegiciligi, kimi zaman
bir lunapark metaforuyla, kimi zaman bir tiyatro sahnesi kurgusuyla, kimi zaman ise bir film
sahnesi olarak yansitilir. Ona gore bir golgelik olan bu diinyada kedere, Gizlintlye yer yok-
tur. Tasavvufi bir bakis acisiyla kanaati, stikrd, tevekkdll ve teslimiyeti bir yasam sekli olarak

hikayelerinde ele alir. En nihayetinde sunu soylemektedir: “Hayat Gtizeldir”

Kutlu'nun hikayelerinde tasavvufun yansitiima sekli; tasavvufun algilanma sekillerinden biri
olan diinya hayatindan el-etek cekme diistincesinin aksine hayatin dinamik bir sekilde akis
icerisinde verilir. Onemli olan diinyadan tiimiiyle yiiz cevirmek degil, géniilden diinyaya
ait zevkleri, nefsin arzularini hiilasa diinyaya baglayan biitiin unsurlari ¢ikararak ve diinya
hayatinin 6tesinde bir hayatin varligini idrak ederek yasayabilmektir. Kutlu'nun “Stiheyla’si,
“Engin”i,"Nezaket"i, "Nur”u bu duslincenin yansitiimasinda 6ne ¢ikan mudrik karakterlerdir.
Modern hayatin icerisine dogmus bu isimler hikayelerde icsel bir arayis icindedirler. Bu du-
rum Kutlu'nun hikayelerinde bir mana derinligi arayisinin da gostergesidir. Kutlu bu mana
arayisinin tasavvuf disiplini baglaminda gerceklestirir.

Kutlu'nun hikayelerinde kullandigi tasavvufi dil, tasavvufun dis 6zelliklerini degil manasini
on planda tutar. Her ne kadar hikayelerinde tekke, seyh, zikir gibi tasavvufun goriinen nite-

liklerine yer verse de nihai amag tasavvufun manaya verdigi &nemi yansitmaktir. Kutlu'nun

66 Kutlu, Sevincini Bulmak, 267.
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hikaye karakterleri sosyal hayatin icinde olan karakterlerdir.

Kutlu'nun hikayelerindeki arayis kavrami mana arayisi haricinde, mirsid-i kamil arayisi ola-
rak ve tasavvuf dilinin glinlik hayattaki sohbetler esnasinda yansimasi olarak “aramakla
bulunmaz ancak bulanlar arayanlardir” ifadesiyle karsimiza ¢ikmaktadir.

Kutlu'nun hikayelerinde diinyanin gegciciligi ve arayistan sonra yogun olarak karsilastigimiz
diger tasavvufi unsurlar; ask, fakr, kanaat, keramet, mdrit, miirsit, nefis, riiya/alem-i mana,
sabur, sir, stikir, tekke, teslimiyet/riza, tevekkiil, tévbe ve zikirdir. Bu unsurlara kendi Uslu-
bunca hikayelerinde yer vermistir.

Nihai olarak calismamizda tespit ettigimiz tasavvufi unsurlarin, ayni zamanda Kutlu'nun
hikayelerindeki zihinsel arka plani olusturdugu goérdilir. Kutlu, hayata tasavvuf pencere-
sinden bakmaktadir ve hikayelerinde bu bakis acisini kendine has kurgusu ve tslubuyla
yansitmaktadir.
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0z: Gecmis zamanin bilmeceleri olarak tanimlanabilecek lugazlar, bazi edebi sahsiyetler tarafindan bir sanat
ugrasi olarak goriilmiis ve yazilmistir. Sairler kimi zaman nazim kimi zaman nesir ile esyanin ozelliklerini verip
karsi taraftan onun bilinmesini istemislerdir. Gegmisin birikiminden yararlanmak ve bu birikimin gliniimiizde kul-
laniimasini sadlamak icin Tiirk edebiyatindaki lugazlan sadelegtirerek her egitim diizeyine uygun héle getirme,
bu makalenin ¢ikis noktasini olusturmaktadir. Ogrenciler, yiizyillar 6ncesinde yasamis olan sairlerin ustaca ve
sanatkarane bir bicimde olusturduklan lugazlan sosyal yasamda birbirlerine sorarak bu kiiltiir hazinelerinin etkin
bir sekilde kullanilmasina olanak saglayacaklardir. Eski Tiirk edebiyatini, ilkdgretim, ortadgretim ve lise diizeyin-
de sadelestirme, problem ¢dzme, yazili kiiltiirden daha fazla yararlanma, zamani etkili kullanma ve 6grenmeyi
edlenceli hale getirme gibi amaclar dogrultusunda lugazlarin Tiirk egitim sistemine uyumlu hale getirilmesi,
ogrencilerdeki estetik bilincin olusmasina olumlu yonde katki saglayacaktir. Anlatilan hedefler dogrultusunda
hazirlanan bu ¢alismada dncelikle lugazlar ile ilgili gerekli bilgilendirmeler yapilip giiniimiizdeki bilmecelerden
aynlan ozellikleri verilmig ardindan lugazlarin egitimde kullanilmasina iligkin esas konu, sahada yapilan aratir-
malar ile desteklenerek anlatilmistir.

Anahtar Kelimeler: Klasik edebiyat, Lugaz, Bilmece, Egitim, ilkdgretim.

Giris
Lugaz kavrami aslina bakilacak olursa halk edebiyatindaki bilmecelerden farkli degildir.
Halkin yeteneklerini ortaya ¢ikarma ve gelistirme amaciyla yazilan edebi tirler arasinda

olan bilmeceler, klasik Turk siirinde lugaz ve muamma olarak ortaya ¢ikmis ve gelisme gos-
termistir. Ancak lugaz ve muamma kavramlarinin birbirinden farkl oldugunu ifade etmek
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gerekir. Bu farki Atilla Ozkinmli Tiirk Edebiyati Ansiklopedisi'nde “Divan siirinde muammanin,
lugazdan ayrimi insanin adinin gizlenmesini amaglayan bir bilmece olusudur. Lugazda ise

her sey bilmece konusu olabilir"! sdzleriyle belirtmistir.

Bu calisma ortaya koyulurken ncelikle bahsi gecen lugaz 6zelinden yola cikarak bir litarattir
taramasi yapilmistir. Bu taramanin sonucunda, lugaz konusunda yapilmis olan arastirmala-
rin yetersiz ve izerinde daha fazla ¢alisma yapilmaya muhtag bir alan oldugu gorilmustdir. 2

Bu baglamda yapilan calismanin konusu, klasik Tiirk siirindeki lugazi egitimin her diizeyin-
de kullaniimasini saglamak ve XV. yiizyildan itibaren goriilmeye baslanan bu yizlerce yillk
edebi birikimi, XXI. ylzyilin sinif ortamina tagimaktir. Bu durumda temel amac, hem edebi
kaltdr ve birikimi gin yiiziine ¢ikarip canlandirmak hem de bu kultur ve birikimden yarar-
lanarak ona islevsellik kazandirmaktir. Bunun yaninda diger bir amag da lugazlarin eglen-
dirirken distindiirme ve var olan bir problem Uzerinden ¢6ziim yollari Urettirme islevleri
dolayisiyla, 6zellikle ilkdgretim 6grencilerini derslere isindirip sikicihgr dnlemek, 6grencileri
bir taraftan eglendirip diger taraftan onlara problem ¢6zme yetenegi kazandirmak ve bu
yolla egitim sistemimize katki sunmaktir.

Yukarida aciklanan amacglar dogrultusunda sahaya inilmis ve dncelikle birkag sairin lugazla-
ri sadelestirilerek ilkdgretim seviyesindeki 6grencilere sorulmus ve egitime katkisi gézlem-
lenmistir. Bu konudaki calismaya destek veren ve uygulamayi yapan ilkégretim 6gretmeni
Mehmet ipek, égrencilerden cok fazla olumlu déniit aldigini ve bu calismalarin gelistiril-
mesi gerektigi yolundaki goruslerini bildirmistir. Bu da “Lugazlarin egitimde kullaniimasi”
dislincesinin eyleme gecirilebilirligine kanit olusturmustur. Kisacasi lugazlan kullanarak
ders aralarinda 6grencileri dinlendirmek, dinlendirirken de distndurip onlarin problem
¢o6zme becerilerini gelistirmek, ayrica ilkdgretim seviyesindeki bu égrencilerin bilmedigi
bircok kelimeyi de yine bu yolla 6grenmesini saglayarak kelime haznelerini arttirmak ve en
onemlisi, dikkat cekerek derse olan alakayi giliclendirmek hedeflerinin buyiik 6lctide ger-
ceklestirilebilecegi gdzlemlenmistir.

Tum bu anlatilan hedefler dogrultusunda hazirlanmis olan bu ¢alismada dncelikle lugazlar
ile ilgili gerekli bilgilendirmeler yapilip glinimuzdeki bilmecelerden ayrilan 6zellikleri veril-
mis ardindan lugazlarin egitim diizeyinde kulanilmasina iliskin esas konuya girilmis sonra-
sinda yapilan uygulamalardan bahsedilip sonuca variimistir.

1 Atilla Ozkinmli, Tiirk Edebiyati Ansiklopedisi, (istanbul: Cem Yayinlari, 1984), 863.

2 Sule Kandemir, “Lugaz ve Muamma Uzerine Bibliyografya Denemesi’, Littera Turca Journal of Turkish Language
and Literature, 7/3 (2021): 699-711.
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Klasik Tiirk Siirinde Lugaz

iran edebiyatindan Tiirk edebiyatina gecmis olan lugaz aslen Arap edebiyatindan
dogmustur. Turk edebiyatina XV. ylzyildan itibaren girmeye baslamis ve XVIII. yiizyilda
en verimli devresini yasamistir. Arap edebiyatinda lugaz icin ‘lugz’ ve ‘ulgize’ kelimeleri
kullanilirken Fars edebiyatinda ‘lugaz’ yaninda ‘cistan’ ya da ‘ugl(ita’ kelimeleri kullanilir. Ke-
lime kokeni olarak bakildiginda lugaz, Arapca‘lagz-lagaza’ (J-¢- ;) stlasi mastarindan tire-
tilmistir. “Lagz; ‘Col faresinin, saklandigi yerin bulunmamasi icin yuvasini labirent gibi egri
blgri kazmasi; saptirmak, sé6ziin maksadini gizlemek, sasirtmali s6z séylemek’anlamlarina
gelir. Lugaz ise‘Col faresinin yuvasi, gidilmesi zor olan egri bigrii yol; derin sir, bilmece, zeka
oyunu’gibi anlamlara gelir.®

Edebiyat terimi olarak lugaz, insan ismi hari¢ herhangi bir nesnenin ismini gizleyip cesit-
li ima ve isaretler kullanarak o nesnenin 6zelliklerini anlatip siiri ya da sézi bir bilmece,
hatta bazen bir muamma sekline sokan bir ¢esit s6z oyunudur. Ancak bunun edebi zevki
oksayacak tarzda icra edilmesi sarttir. Burada lugazlarin ti¢ 6zelligi ortaya ¢cikmaktadir:

1. Lugazlar bir cismi, nesneyi ya da varligi verir. Yani lugazlar, somut seyleri sorar.
2. Lugazlarin cogu manzumdur.

3. Lugaz bir s6z sanatidir, bu bakimdan da divanlarda yer almistir.

Mustafa ismet Uzun, lugazin tanimi olarak su ifadeleri kullanmistir:

“Klasik Islam belagatinda ‘beyan’ ilmine dahil hiinerler arasinda yer alan ve bu sebeple
Arap, Fars ve Tirk edebiyatlarinda benzer 6zellikler gosteren lugaz; Taskoprizade'nin
Mevzaatii'l-ulim'unda, “S6z séyleyenin, maksadini gizleyerek bir esyanin veya anlatmak
istedigi seyin alamet ve sifatlarini zikredip ne oldugunu sormasidir” seklinde 6zetlenebi-
lecek bicimde tarif edilmistir. Burada maksadin dogru olarak tespiti ve bilinmesi okuyu-
cunun anlayisina, bilgisine ve kilttriine, metinde verilen ip uglarina birakilmistir”

Uzun, ayni yazisinin devaminda klasik edebiyatta lugaz kaleme alan sairlerin isimlerini su
sekilde verip orneklendirmistir:

“Aralarinda Ahmed Pasa, Nabi, Nedim, Seyh Galib gibi meshurlarin da bulundugu lugaz
kaleme alan sairlere Lamii, Asik Omer, Siinbiilzade Vehbi, Rahmi, Ferdi, Sticadi, Vahyji,
Zarifi, Zamiri, Fazli, Saidi, Rasid, Resid, Lebib, Fenni, Emini, Sabit, Ziver, Sami, Enderunlu
Vasif gibi pek cok sairi de eklemek mimkindir. Mutasavvif bir sair olan Himmetzade
Abdi Efendi'nin manzum lugazlardan ibaret Divdn-i1 Lugaz adl bir eseri vardir”®

3 Ahmet Alkan, “Tiirk Edebiyatinda Liigaz ve Sidki Efendi’'nin Mecmd'a-y1 Hafiza’s1” (doktora tezi, Marmara Universi-
tesi Turkiyat Arastirmalar Enstitlist, 2020), 1.

4 Mustafa ismet Uzun, “Lugaz’, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 2003), 222.
5  Mustafaismet Uzun, “Lugaz’, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 2003), 223.
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Haci ibrahim Demirkazik, calismasinda lugazlarin her millette ve devirde lugaz ve muamma
tdrinde yazilar kaleme aldiklarini ve kaleme alis sebeplerini su ifadelerle aciklar:

“Her devirde gerek zekayi ve algiyi diri tutmak, gerekse eglenmek maksadiyla insanin

gizem ¢6zme merakina hitap eden bilmece ve bulmacalar reva¢ bulmustur. Bunlar ay-

rica insanin bilgi ve zekasini test etmenin pratik yollarindan biridir. Klasik Tiirk siirinde
de bu maksatla muamma ve lugaz tiirlerinin yazildigi goraltr.” ¢

Manzum olarak kaleme alinan lugazlar aruzun gesitli kaliplariyla yazilsa da siirler incelendi-
ginde genellikle failattin/ failatiin/ failin kahbinin kullanildigr gorilmektedir. Beyit ve kita
disinda gazellere de rastlanmakla beraber mesnevi seklinde kafiyelenmis yirmi ya da yirmi
bes beyitlik 6rnekler cogunluktadir. Bu sekilde manzum lugazlar divanlarin son kisminda
“elgaz” veya “lugaz ayine” basliklari altinda yer alir.

Klasik Tiirk edebiyatinda lugaz denildiginde her ne kadar manzum bir tur akla gelse de
mensur olarak yazilmis lugazlar da vardir. Ozellikle kelam, fikih gibi dini ilimlerle ilgili me-
seleleri anlatmak, hesap, nahiv, belagat gibi alanlarda zihni agmak ve bilhassa talebeleri bu
gibi metinler Gizerinde distindlirmeye ve dogruyu bulmaya yoneltmek icin kaleme alinmis
lugazlar mensur olarak yazilmistir.

Basta nahiv olmak Uizere lugat, fikih, feraiz, hesap vb. konularda ¢ok sayida lugaz manzume-
leri kaleme alinmistir. Genel olarak egitim-6gretim amacli yazilan lugazlarin ayni zamanda
eglendirici islevi de vardir. Bu eglendirme islevi sadece halk icinde degil saray muhitinde
hatta sultanlar cevresinde de itibar gérmustir. Lugazlar eglendirirken de distindurdigu
icin zeka gelistirici bir sanat olarak da gorilir.

Lugazlar, tipki bugtinki bilmecelerin ¢6ziim tekniklerinin olmasi gibi birtakim ¢6ziim tek-
nikleri sayesinde rahatlikla céziilebilen bir yapiya sahiptir. Ozellikle, kelimeleri bélmek, nok-
talarin yerlerini degistirmek ya da kelimenin herhangi bir yerine ses ekleyip ¢ikarmak gibi
yollarla karsi taraftan lugazlarin ¢ozmesi beklenir:

“Lugaz, lafiz ve mana lugazlari olarak iki temel kategoriye ayrilir. Lafiz lugazlarinin bir-
den ¢ok manaya sahip kelimenin uzak veya karsit anlamini kastetmek, kelimeyi an-
lamli s6zcuiklere bolup verilen miteradifleriyle bilinmesini istemek, iki kelimeyi bitigik
yazmak, bir kelimeyi parcalayip yazmak, nokta degisikligi yapmak, tersinden okumak
(kalb) ve baska bir dile nakletmek gibi bircok ¢esidi vardir. Mana lugazlarinda ise bir
seyin anilan vasiflariyla kendisinin bilinmesi istenir””

6 Haci Ibrahim Demirkazik, “Mustafa Fenni'nin (6.1745), Lugazlarinin Ozellikleri ve Divaninda Olmayan Yedi Lu-
gazinin Tenkitli Metni” Divan Edebiyati Arastirmalari Merkezi 5/1 (2010): 38.

7 Ismail Durmus, “Lugaz’, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 2003), 221.
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Lugazlar, baslangicta belirli soru kelimeleri ile baslar, bu soru kelimelerinin amaci bir an-
lamda karsi tarafi hazir hale getirip dikkati lugazlarin ¢6zimu lzerine toplamak oldugunu
soylemek mimkindur:

“Lugazlara “Nedir ol, nedir ol kim, ol ne isim, ne acep isim” gibi soru 6bekleriyle basla-
nir. Farsga lugazlar ‘cist, ¢ist an ki, ¢istan’ gibi sorularla baslar. Arapca lugazlarda boyle
bir sart gériinmez, ancak bunlar da “ma” gibi bir soru edatiyla ve “ma hiive, ma hi-
ve'l-ism, habbirGni eyye sey'in” gibi soru climleleriyle tertip edilmektedir. Turk ve Fars
edebiyatlarindaki 6rneklerde ilk misraya yerlestirilen bu gibi ibarelerin ardindan siir-
lerin uzun olanlarinda genellikle sairin mahlasi da bulunur. Tiirkce lugazlar bazi halk
bilmecelerindeki tekerlemeleri andiran, “Bunu arif olan bilir; erbab-1 kemal anlar; her
ne kim dilerse olur, ona feyiz kapisi acilir; isteyen bunu bulur, endiseden kurtulur; hi-
nerin var ise fende / feth kil bu lugazim sen de” gibi ciimlelerle sona erer”?

Lugaz kaleme alabilmek icin dilin tiim inceliklerini bilmek temel sarttir. Bunun disinda lugat
bilgisi, Arapca, Farsca ve Tlrkcede isim isletim eklerinin nasil kullanildigini bilmek oldukca
onemlidir:

“Lugaz yazmak veya ¢dzmek icin oncelikle dil mantigina sahip olmak, Turkceyi ve

onun yaninda Arapca ve Farscayi iyi bilmek lazimdir. Bunlarla birlikte Islam dini, halk

inanclari, genis halk kiltiirl, ebcet hesabi konularinda da bilgili olmak gerekir. Biitiin

bu sayilanlarin yaninda sairin sorularini iyi gizleyebilmesi, okuyucunun da cevabi bu-
labilmesi icin kivrak bir zekdya sahip olmasi sarttir”

Lugaz, bilmece ile karsilastirildiginda aslinda her iki tiirde de 6zellikleri verilen bir sey, bir-
takim ipugclari ile buldurulmaya calsilir. Dolayisiyla lugazlarla bilmeceler birbirine yakin
anlamlidir denilebilir. “Ancak lugazi halk edebiyatindaki “bilmece”lerden ayiran en 6nemli
fark, yazarinin imzasini tasimasi ve cogunlukla yazildidi icin, degismeyen ve bozulmayan
bir sekil kazanmasi, dolayisiyla bir bakima anonim olmaktan kurtulmus olmasidir. imzasiz
olan lugazlar bile vezin, islap ve dili itibariyle hemen fark edilebilir ve bilmecelerden ko-
laylikla ayirt edilirler. Ancak asiklarin da lugaz séylemeleri karsilikli tesirlere sebep olmustur.
Bu ylizden bazi lugazlar dili ve vezni degiserek halk edebiyatina girmistir. Bazen de tersi
olmus, anonim bilmece oldugu halde, asik bu bilmeceyi alip kendi Gslubu icinde tamamen
degistirmistir” 1°

8  Mustafa ismet Uzun, “Lugaz’, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 2003), 222-223.

9  Nihat Oztoprak, “Himmet-zade Abdi'nin Divan-i Lugaz!’, Essays in Memory of Hazel E. Heughan, (Edinburg:
Hazel E. Heughan Educational Trust Publicxation, 2007): 146.

10 Ridvan Canim, Divan Edebiyatinda Tiirler, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2016), 127.
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Lugazlarin Egitimde Kullaniimasi

Lugazlarin ozellikleri arasinda zekadyr harekete gecirmek, dusiinmeyi saglamak, ¢ikarim
yaptirmak, time varim metodunu 6gretmek ve eglendirmek gibi islevler sayilabilir. Lugaz-
lari glinimuUzdeki modern bilmecelere donustirlp Tirk egitim sisteminde kullanmak ise
bu baglamda 6nem arz eder. Clinku okullarda 6grenciler lugazlar araciligiyla sayilan tim
islevlerden yararlanabilirler.

Batida, Bati klasiklerinin her seviyeye uygun hale getirilmesi amaciyla sadelestirilme calis-
malari yapilmaktadir. Aslina bakilacak olursa Bati toplumunun bu ¢alismalardaki ana hede-
fi, gecmisine sahip cikip sanatgcilarinin birikimini yasatmaya calismasi, kisacasi degerlerini
koruma altina almasidir. Ornegin bugiin Bati toplumu Shakespeare metinlerini her sevi-
yede sadelestirip 6grencilerine 6gretmektedir. Turk toplumu da binlerce yillik gegmisine,
degerlerine, sanatcilarina bir sekilde sahip cikip bu degerleri yeni nesillere aktarmanin yol-
larini aramalidir. Bu hedef dogrultusunda lugazlar belki -eglendirici islevi dolayisiyla- daha
cazip goriinmektedir. Ancak bu sadece lugazlari tanitmakla kalmamali daha bircok deger,
okul ortamina tasinip seviyesine gore her 6grenci bu degerlerden haberdar edilmelidir.

Eski Turk Edebiyati konularini, ilkokul, ortaokul ve lise seviyesine uygun hale getirme veya
Tiirkoloji egitiminde daha yogun bir bicimde kullanma cabalari yeni degildir. Ornegin Ali
Nihat Tarlan'in 1936'da kaleme aldig1 Nedimden Bir Sahne adli eser bu sadelestirmenin en
eski 6rneklerinden birini olusturur. Bu eserde Tarlan, eserde yer alan karakterleri, Nedim'in
Divani'ndan secilmis gazellerle konusturur. Tiirkoloji 6grencilerinin yil sonu etkinliklerinde
kullanmalari icin kaleme alinan bu eser, bugiin de sahnelenebilecek seviyededir.

Klasik edebiyat metinlerini sadelestirme calismalarina énemli bir katki olarak da Mustafa
Glines tarafindan Bir Horozun Hikayesi alt baslidi ile hazirlanan Nergisi'nin Horos-ndme ese-
ri ile Mutsuz Esegin Oykiisi alt baslikli Seyhi'nin Har-ndme adli eserleri 6rnek olarak verile-
bilir. Giines, Dumlupinar Universitesi Giizel Sanatlar Fakiiltesi ile ortaklasa bir calismayla
bu eserleri ilkdgretim seviyesine gore uyarlamis ve resimlerle 6grencilerin ilgisini cekmeyi
amaclamistir. Bir proje kapsaminda hazirlanan eserlerin ingilizceleri de yan sayfada verile-
rek 6grencilerin bu konuda gelistiriimelerine de imkan taninmistir."

Bunun disinda bugtin ortadgretim ders kitaplarinda yer alan klasik Tiirk metinleri, sadeles-
tirerek 6rnekler halinde verilmektedir. Eski tarihi metinlerden biri olan Alper Tunga Sagusu
ya da Fuzali'nin su redifli kasidesi hem transliterasyonu hem de glinimiiz Turrkgesi sekliyle
ortadgretim ders kitaplarinda yer almasi, bu tarihi metinlerin ortadgretim diizeyinde sade-
lestirme gayretinin bir sonucudur.

11 llgili kitap icin bkz. Mustafa Giines, Mutsuz Esegin Hikayesi (Har-name), (Kiitahya: Safak Ofset Matbaacilik,
2015); Mustafa Giines, Nergisi Horos-name (Bilge Horozun Hikayesi), (istanbul: Diin Bugiin Yarin Yayinlari, 2016);
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Riza Ogras ve Blilent Ates tarafindan kaleme alinan Necati Bey Divanindaki Atasézleri ve De-
yimlerin Tiirkce Ders Kitaplarinda Yer Alma Durumlarinin incelenmesi adli makalede Necati
Bey Divani’'ndaki atasozleri ve deyimler tespit edilmis ve bu metinlerin ortadgretim ders
kitaplarinda kullanilabilecegi séylenmistir.”

Yakin zamanda Youtube kanalinda baglatilan Ortadgretiminde Divan Ogretimi adli cevrimigi
seminerler ile bu meseleler daha da 6n plana ¢ikmistir. Daha dnceleri bu konuda tartisma
ortami bulunmazken bunun bir sorun oldugunun farkina varilmis ve bu konu lzerinde tar-
tismalar yapilmaya ve ¢ézimler Gretilmeye baslanmistir. Bu seri kapsaminda musiki ve di-
van siiri, mesnevilerin 6gretimi, divan edebiyatini 6gretirken kullanilmasi gereken yaklagim
tarzlari gibi konular masaya yatirilmistir. Bu serinin en dnemli tarafi 6gretmen, 6grenci ve
bilgiyi Greten akademisyenlerin tek bir catida tartismaya katilip ortak bir hedef olan “Divan
Edebiyatini her diizeye indirme.” cabasina katki saglamalaridir.

Tarafimizca yapilan bu ¢alisma lugazlar 6zelinden yola ¢ikarak sadece ilkdgretim seviye-
sindeki 6grenciler Gzerinde uygulanmis ve egitime blyik 6l¢lide fayda saglayabilecegi
go6zlemlenmistir. Ancak bu ortaokul ve liselerde de yapilmali, sagladigi yararlar ortaya
konulmahdir.

Lugazlardan yaralanirken elbette bazi 6l¢iitlerin olmasina dnem vermek gerekir. Bu bag-
lamda lugazlar secilirken bugiin de hala kullanilan objelerin ya da glinimuz insaninin
bildigi kelimelerin kullanilmasina dikkat edilmelidir. Tarak, riizgar, kiraz, davul, gélge bu
tir kelimelere 6rnek olarak verilebilir. Kelimelerin Arapca ya da Farsca olmamasi bunla-
rin TUrkgelestirilmesi de lugazlar kullanirken dikkat edilmesi gereken diger bir husustur.
Yani sadelestirme yaparken beyitlerde gecgen Tirkce kelimeler aynen alinip Arapca ve
Farsca kelimelerin Tirkge karsiliklart verilmelidir. Yine lugazlarin cevaplari da gliniimiiz-
de kullanilan kelimeler olmalidir. Ornegin sane yerine tarak, saye yerine golge kelimeleri
tercih edilmelidir.

Sadelestirme calismalarinda diger 6nemli bir nokta ise sairin hayal diinyasindan ve si-
iri olusturdugu estetik havadan uzaklasilmamasidir. Bu durum, ilkégretim seviyesi igin
olan bir sadelestirmede oldukca zordur. Ancak ortaokul ve liselerde kullanirken mimkin
oldugunca beyitlerin orijinaline sadik kalip ufak dokunuslarla sadelestirilme yoluna gi-
dilmelidir. Sadelestirme sirasinda kafiyeye de dikkat edilmeli ve degisiklikler kelimeler
tizerinde olmalidir. Ogrencilerin farklihgi gérmesi adina nazim sekillerinin ayni sekilde

verilmesi 6nem arz eder.

12 Riza Odras, Blilent Ates, “Necati Bey Divanindaki Atasozleri ve Deyimlerin Ortadgretim Ders Kitaplarinda Yer
Alma Durumlarinin incelenmesi’, Gller Bélgesi Aylik Hakemli Ekonomi ve Kiiltiir Dergisi, 7/65, (2018): 67- 72.
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Uygulama

Bu anlatilanlar cercevesince 2017 yilinin giiz déneminde ilkokul Ggtincl sinif 6grencilerine

yonelik yapilan bir calismada 6grencilere XVI. ylzyil sairlerinden Azizi'nin lugazlarindan iki

tanesi olan riizgar ve saye (golge) cevapli sorular sorulmus ve 6grencilerin lugazlara ilgisi

tespit edilmeye calisiimistir. Yapilan ¢alismada 6grencilerin %80'ninin lugazlari dogru ce-

vapladigi tespit edilmis ve bu sorulari ailelerine de tasidiklari gdzlemlenmistir. Ailelerden

gelen olumlu gorusler dogrultusunda 6grencilere baska sairlerden de lugazlar verilmis

ve 6grencilerin ayni ilgiyle bu bilmeceleri ¢c6zmeye yonelik cabalarn gorilmistir. Azizi (6.

1585)' tarafindan yazilan ve 6grencilere sorulmus olan lugazlar su sekildedir:

[SAYE]
Ol ne sahs olur ki endami anun

Benzer insan-1 za'ife ser-be-ser

Kararur turur yaninda ademiin

Séylemez amma ki hergiz hayr u ser

Meskenet ehli gibi yolda miidam

Herkestin ayagina ylzin surer

Kara yuzludur veli miskindar

Kim ani ¢ignerse ol payin oper

Her ne yere ‘azm ederse bir kisi

Yanina distip anun bile gider

[KIRAS]
Ol nediir kim dane-i yakat-var

La'ldir amma ki la'l-i abdar

[GOLGE]
O nasll bir kisidir ki onun bedeni

Bastan basa zayif bir insana benzer

Karanliktir insanin yaninda

Ama soylemez asla hayir ve ser

Tembeller gibi sirekli yolda

Herkesin ayagina yuzlnu strer

Kara yuzludir lakin tembeldir

Kim onu ¢ignerse o ayadi 6per

Her ne yere giderse bir kisi

Yanina distip onun ile gider

[KIRAZ]
O nedir ki sanki kirmizi tas tanesi

Ama ici su dolu kirmizi tas tanesi

13 AZizi'nin beyitleri Azizi Divani'ni nesre hazirlayan Ersen Ersoy’un calismasindan alinmistir. bkz. Ersen Ersoy,
AZizi Divani, (istanbul: Akademik Titiz Yayincilik, 2013). Ayrica lugazlardaki kelimelerin baglamlari icin su ca-
lismadan yararlaniimistir Mehmet Altinova, “Azizi Divani ve Istanbul Sehrengizi'nin Sézliigi [Baglamli Dizin ve
islevsel S6zIik], (yliksek lisans tezi, Kiitahya Dumlupinar Universitesi, 2019).
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Buldiginca ani etfal-i sigar

Edinlr glsina la'lin gs-var

[SEM]
Ol nedr kim sim-ten mahbub-var

Her gece basina tac-1 zer geyer

Subh erince cikarur tac-1 zerin

Yerine anun siyeh migfer geyer

[SANE]
Ol neddr kim cismi pare paredur

Ray1 zerd U sinesi pur-yaradur

[MIR’AT]
Ol nedir kim mah-tabun ‘aynidur

Reng-i ray1 saf ayun ‘aynidur

Erdligine hisn U behcet gostertr

Her kese bir diirlii sret gosterdr

Ana muhtac oldugi bu merd G zen

Kendusine vertr anunla diizen

[ROZGAR]
Ol neddr kim pirdir anunla cihan

Taze vii terdiir deminden giilistan

Makdeminden kesb eder ‘alem safa

Gilsen anunla esendir dayima

Kii¢lik cocuk onu buldugunda

Kirmizi kiipe gibi takar kulagina

[MUM]
O nedir ki beyaz tenli sevgili gibi

Her gece basina altin tag giyer

Sabah olunca altin taci ¢cikanr

Onun yerine siyah baslik giyer

[TARAK]
O nedir ki bedeni parca parcadir

Yuizii sari ve ylregi yara doludur

[AYNA]
O nedir ki dolunayin aynisidir

Yiiziintin rengi berrak bir aya benzer

Kendine bakana gtizel ve glzellik gosterir

Herkese baska tiirlli yliz gosterir

Muhtag olan erkek ve kadin ona bakar

Kendisine onunla ceki diizen katar

[RUZGAR]
O nedir ki tim diinya onunla doludur

Bahceler onun nefesinden taze ve nemlidir

Onun gelisiyle diinya huzur bulur

Bag ve bahce daima onunla huzurludur
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Toludur sit u sadasi her diyar Her yer onun sesi ve sedasiyla doludur
Kah u desti gest eder leyl G nehar Gece ve glindiiz dag ve ovalari dolasir
‘lm-i ahfada eli vardur meger Gizli ilimlerden haberi vardir meger
Kimse gormez ani ol mahfi gezer Kimse gérmez onu o gizli gezer

Yine ilkdgretim 6grencilerine sorulmus olan asagidaki bir baska lugaz tiirt de XVIII. ylzyil
sairlerinden Mustafa Fenni'ye' aittir:

[KURBAGA]
Ol ne kusdur ki kimi ctda kimi yerde olur

Sebz olur cida veli yerde siyeh cerde olur

Seb-pere dirdlim eger olsa idi pervazi

Her dem avazi ile yildurur idi bazi

Basdan ayaga degin came yesil kemha geyer

Pasban-ves gice ta subha degin sehri gezer

Yarimun beste okur bagi kenarinda her an

Anun ahengini gis itmede her dem céanan

[KURBAGA]
O nasll bir kustur ki bazen derede bazen yerde olur

Derede yesil olur ama yerde siyah renk de olur

Yarasa derdim eger kanadi olsaydi

Her an sesi ile biktirir bazilarini

14 Lugaz, Mustafa Fenni’nin Divani'ndan alinmistir. bkz. Haci ibrahim Demirkazik,“18.YY. Sairi Mustafa Fenni Divan
(inceleme - Tenkitli Metin - Dizin)", (doktora tezi, Marmara Universitesi Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisi, 2010).
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Bastan ayaga kadar yesil kumastan elbise giyer

Bekgi gibi geceden sabaha kadar sehri gezer

Bag ve bahce kenarinda her an sarki séyler

Sevgilim her zaman onun sesini dinler

Ayni calisma farkli 6grencilere uygulanabilmesi amaciyla 2021 yilinda da yapilmistir. 21 il-
kdgretim 6grencisine kiras (kiraz), saye (golge), kurbaga ve riizgar cevapl lugazlar sorul-
mustur. Bu ¢alisma sonucunda kiras (kiraz) ve saye (golge) cevapli lugazlara %70, kurbaga
ve rGzgar cevapli lugazlara da %50 oraninda ilkdgretim 6grencisi dogru cevap vermistir.
Ayrica uygulamayi yapan Ogretmen Mehmet ipek, 8grencilerden cok olumlu déniitler al-
digini, ders arasinda bu bilmecelerle 6grencileri hem dinlendirdigini hem de sikilan ya da
derse katilmayan 6grencileri bu vesile ile derse i1sindirabilecegini gordiguni anlatmistir.
Lugazlar, Turk egitim sisteminde kullanildiginda egitime verecegi katkilari su maddelerle
aciklamak mimkuindur:

1. Yuzyillar 6ncesinde yasamis sairlerin hayal gligleri ile olusturulmus lugazlar, XXI.
yuzyilin sinif ortamina tasinir. Bdylece ge¢mis ile glinimiiz arasinda bir kdpri olus-
turup yuzlerce yillik edebiyat birikimimiz glinimize tasinarak bu birikimden yarar-

lanma imkani sunar.

2. Ogrencilerin muhtemelen daha énce hi¢c duymadiklari birtakim yeni, dzgiin
bilmeceleri duyma ve ¢c6zmeye calisma olanaklari olusur.

3. Asirlar 6nce halk arasinda hatta sarayda padisah tarafindan ¢ézilmeye calisilan bil-
meceleri, siniftaki 6grencilerin seviyesine indirmek ortak bir sorun ¢cdzmeye yonelik
bir hedef meydana getirir ki bu da ge¢misimiz ile olan baglarimizi diri tutma anla-
mina gelir.

4. Klasik Tirk edebiyatini ilkokul, ortaokul ve liselerde 6gretirken sikiciigi engeller, bu
alanin daha eglenceli 6grenilmesine yardimci olur.

5. Bilmece kdiltlrGni yeniden canlandirir.

6. Ogrenciler arasinda etkilesimi saglarken onlarin dikkatini derse cekme dolayisiyla
derse karsi alakayr arttirma katkisini da g6z ardi etmemek gerekir. Ayni zamanda
zekayi olumlu yonde etkileyerek beyin gelisimine katki saglar. Bu da derslerde
basariyi arttiran bir etken olarak olumlu etkisini hissettirir.

7. Ogrencilere yaratici disiinme ve ipuclarini kullanarak sorun c¢dézme yetenegi

kazandirr.
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8. Ozellikle ilkdgretim cagindaki 6grencilerin lugazlarda gecen bilmedikleri kelimeleri
ogrenmeleri dolayisiyla kelime dagarciklarinin gelismesine yardimci olur.

9. Ogrencilerin bos zamanlarini verimli olarak degerlendirme imkani sunar.

Sonug

Asirlarca yasamis olan klasik Tirk edebiyati atalarimizi bize gosteren bir ayna, onlari bizimle
konusturan bir ilham ve aradaki tanisiklik baglarini saglamlastiran bir vasitadir. Gelecek ne-
sillerin bu edebiyatin birikiminden haberdar olmasi saglanmalidir. Klasik siirin bu birikim-
lerinden biri olan lugazlar da bu amacla sadelestirilmis ve egitim sisteminde kullaniimasi
konusu 6ne sirdlmustir. Bu hedef dogrultusunda sahaya inilerek ilkdgretim seviyesindeki
ogrencilere sadelestirilen lugazlardan birkag tanesi sorulmus ve bu vesileyle tanitilmis olan
bu edebi tirlin egitime katkisi gézlemlenmistir. Bu gdzlem sonucunda lugazlari kullanarak
ders aralarinda 6grencileri dinlendirmek, dinlendirirken de distndurip onlarin problem
¢o6zme becerilerini gelistirmek, ayrica ilkdgretim seviyesindeki bu égrencilerin bilmedigi
bircok kelimeyi de yine bu yolla 6grenmesini saglayarak kelime haznelerini arttirmak ve en
onemlisi dikkat cekerek derse olan alakayi gliclendirmek hedeflerinin biyik 6l¢lide ger-
ceklestigi gdzlemlenmistir.
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Mani ve Tirki Gibi Yaygin
Metinlerde Bir Vurgu
Olarak Dag Kiilti

Talha Cicek”

0z: Tiirk Halk edebiyati, muhtevasinda pek cok iiriin barindirmaktadir. Sekilli iiriinlerden olan méni ve tiir olarak
kabul edilen tiirkii bu iiriinler arasinda yer alir. Cogunlugu tek dortliik halinde bulunan ve bir séyleme gelenegine
sahip olan mani genel itibariyle yedili hece dl¢iine sahiptir. Ezgili soylenen tiirkii ise siir formunun belli bir ezgi ve
ritimle soylenmesi olarak agiklanabilir. Halk edebiyatinin anonim iiriinleri icinde yer alan bu iki edebi iiriin birden
fazla konuyu iceriginde tagiyabilirler. Kiltiirel bellegi aktaran bu diriinler geleneksel motifleri yansitarak kusaklar
arasinda diyalog saglar.

Kiilt toplumlarin saygi duydugu maddi ve manevi unsurlar olarak tanimlanabilir. Her toplum icin benzer ve farkli
kiiltler vardir. Dag da bu kiiltlerden biri olmakla beraber Tiirk kiiltiirinde Gnemli bir yere sahiptir. Bu kiiltin halkin
edebi Uiriinlerine sirayet ettigi de kolaylikla sdylenebilir. Sozlii gelenegin iiriinlerinden olan tiirkii ve manilerde de
dag siklikla goriilmektedir. Sadece Tiirk kiiltiiriinde kutsal nitelik tagimayan bu yapi neredeyse yeryiiziinde bulu-
nan tiim milletler icin Gnem arz etmektedir. Bu ¢alismada dagin kiiltiirel hafizada yer edinen dnemine ve bu iki
unsurun tiirkii ve mani metinlerinde kullanimlarina deginilecek metinler dag kiiltii merkezinde analiz edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Mani, Tiirkii, Dag, Kiilt.

Giris

Kusaklar arasi etkilesimi saglayan ve gelenegi canli tutan kiltur, edebi metinlerle de bu
aktarimi saglamaktadir. Milli 6zellikler gosteren gelenek, metinlerinde yer alarak ytzyillar
boyunca klturel egitimi saglamistir. Halk edebiyatinin hemen hemen tiim Griinleri, muh-

tevasinda barindirdigi kultirel kodlari paylasmakta ve dinamik yapisindan 6tiirii degisen
ve cesitlenen Urlinlere yol gdstermekte yon vermektedir.

Her milletin belirli bir inang yapisi vardir. Bu yapi sistemli bir sekilde varligini stirdiirtirken
yerel 6zellikler inangla harmanlanarak yeni geleneksel Griinlere firsat saglamaktadir. Bura-
dan anlasilacagi Uzere inanc sistemi kiiltirG etkiledigi gibi kiltir de inang sistemi tzerinde

*  Arag. Gor. Van Yiiziincii Yil Universitesi, Egitim Fakdiltesi, Tiirkce ve Sosyal Bilimler Egitimi B&Iimd.
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etkilidir. Turkler bugiine kadar birden fazla dine mensup olmustur. Maniheizm, Hristiyanlk
ve islam bu dinlerdendir. Din algilari degismesine ragmen gériilen bazi inanclar dinin ge-
tirdigi buyruklar disinda kilttrel bir aktarimin varligina isaret etmektedir. 21. Yiizyilda farkli
dinlere mensup Turk topluluklarinin benzer inanclari sergilemeleri ve bu inanclari hayatta
aktif sekilde kullanmalari bunu kanitlar niteliktedir. Umay ve Albis (Albasmasi) inanci bu
duruma verilebilecek en giizel 6rnekleri teskil etmektedir.

Mani ve Tirki

Turkd, halk edebiyatinin anonim uriinleri arasinda yer almaktadir. Belli bir sekilsel 6zelligi
bulunmayan tirkdler belli bir ezgiye ve ritme sahip olan siirlerdir. Asil 6rnekleri anonim
olan bu Urlinlerin glinimuzde sahislara ait olanlari da mevcuttur. Turkilerin cogunlugu
asiklar tarafindan okundugdu gibi asiklarin kendilerine ait tiirkuleri de bulunmaktadir. Ttrk{
Uzerine arastirmacilarin muhtelif tanimlari vardir. Tanimlardan bazilari su sekildedir:

Ali Yakici'ya gore Tirku; duygu, distince, hayal ve birey ya da toplum olarak dogumdan
olume kadar yasanan, insan ve toplumda iz birakan butiin olaylar dile getiren, sevingli ya
da Uzlintlli zamanlardaki cosku ve heyecani yansitan, kaynaklari genellikle ozan, tirki ya-
kici ve soyleyicisi kisilerden olusan, hangi edebiyat subesine ait ya da hangi bicim ve tiirde
ortaya ¢ikmis olursa olsun halka mal edilerek anonimlesen, sdlende, diigiinde, toplantida
ve her tirll icra ortaminda dillerden disirilmeyen, icrasi, icra ortami ve konusuna gore
kendine has bir ezgiyle séylenen manzum uUrinlerdir.

Boratav, Turkiye'nin s6zIU geleneginde, bir ezgi ile séylenen halk siirlerinin her ¢esidini gos-
termek icin (asik siirleri icin dahi) en ¢ok kullanilan adin ‘tiirkd’ oldugunu dile getirir.

ilhan Basgdz ise halk tiirkisiiniin ezgi ile séylenen halk siiri oldugunu ifade eder.
Koprili'ye gore turkd, Turkilere mahsus bir beste ile sdylenen halk sarkilardir.

Dogan kaya ise turkuyd, halkin ruh halini, derdini, nes'esini, zevkini, diinya goériisiind, inan-
aini, karsilastigr hadiseleri yansitan; hece 6lclslyle ve bir veya dért misrali bentlerle cogu
defa baglantilarin getirilmesiyle, séylenen; manzum ve ezgili anonim Uriinler olarak tanim-
larken Ali Osman Oztiirk, séz ve ezgiden meydana gelen halk edebiyati Griinleri; halkin
bagrindan kopan ve bagrinda yasaya gelip, yasaya giden Urlinler olarak tanimlar.

Halil Atilgan’a gore tlrkd; halkimizin yasama muicadelesinin dile ve tele yansimasini sagla-
yan bir aynadir.

Sukrd elgin, Tirkulerin umumiyetle herkesin anlayabilecegi ortak, sade ve tabii bir dille, hece
vezni ile sdylenmekte veya yazilmakta oldugunu; aruzla meydana getirilmis érneklerinin
de bulundugunu, Bazi ilim adamlarinin hece vezni olarak da dustindikleri aruz vezni ve
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Divan edebiyati nazim sekilleri ile ortaya konulan Grtinler oldugunu: ‘Divan, Selis, Semai,
Kalenderi, Satrang ve Vezniahir' gibi isimlerle adlandirldiklarini belirtmektedir.

Gllay Mirzaoglu, turklyd; bir kiiltirde bulunan en yaygin siirsel ve muzikal ifade bicimi
olarak tanimlar.

Mani cogunlugu tek dortliikten olusan yedili ya da sekizli hece 6l¢lstyle s6ylenen anonim
halk edebiyati seklidir. Mani hemen her konuda sdylenebilir. ilk iki dizesi doldurma yani
konu disinda kalan ya da konuya hazirligin yapildigi kismi olustururken son iki dize asil
konuyu barindirir. Stikri Elgin’e gére mani, anonim halk edebiyati mahsullerinin en yaygin
olanlarindan biridir ve umumiyetle hece vezninin 7 veya 8'lisi ile meydana getirilen 4 mis-
ralik manzumelerdir. Yilmaz Yesil ve Kiirsat Onciil'e gére mani; halk siirinin en kiiciik nazim
bicimi olmakla beraber, yedi heceli ve dért misrali tek kitadan meydana gelir; en dnemli
ozelligi tek dortlikten olusan yapisi ve kafiye dlizeniyle 6teki tiirlere uymamasidir.

Bu Urlinler her ne kadar anonim olsalar da Hikmet Dizdaroglu maninin kadinlarin tekelinde
oldugunu manilerin adsiz yaraticilarinin genellikle kadinlar oldugunu belirtir.

Kiilt Olarak Dag

Kavramsal olarak kiilt, Tirk mitolojisinde dogaustu varliklar seklinde tasarlanan yiice ve
kutsal varliklara gosterilen saygi, ihtiram ve bazen de tapinmadir.

Ozetle kiilt, duydugumuz zaman bizi saygi atmosferine sokan ve belli ritiielleri uygulama
hazirhgina yonelten her tiirli canli veya cansiz unsurdur. Kilt kavraminin toplum nezdinde
bir 6zelligi varliginin bir sebebi olmalidir. Bayat'a gore atalar kiltinin baslica amaclarindan
biri toplumu bir araya getirerek bir birliktelik olusturmak, inan¢ butiinligu baglaminda ko-
lektif bir viicut olarak yapilanmaktir.

Bir ortak deger etrafinda bir araya gelen toplum fertleri inanglar dogrultusunda farkli un-
surlari kult olarak kabul edebilmektedir.

Bir inanisin kilt haline gelebilmesini Ahmet Yasar Ocak su lic maddeye baglamaktadir:
“a. Kiilte konu olabilecek bir nesne veya sahsin mevcudiyeti,
b. Bu nesne veya sahistan insanlara fayda yahut zarar gelebilecegine inancin bulunmasi,

¢. Bu inancin sonucu olarak faydayi celbedecek ve zarari uzaklastiracak ziyaretler, adaklar,
kurbanlar ve benzeri uygulamalarin varligi”

Toplumlar ya da bireyler saygi duyulan cansiz varliklarin bir ruhunun olduguna inanir ve
bu ruh bazen iyi 6zelliklere sahipken bazen de kétiidir. Yapilan uygulama ve pratikler ru-
hun bu 6zelligi cercevesinde gerceklesir. Eger ruh yani iye kotlyse belli bagh dnlemler alin-
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maktadir. lyesi iyi olan cansiz dgelere saci téreni, kurban vb. ritiieller diizenlenir eger bu
uygulamalar yapilmazsa iyenin sinirlenerek zarar verecegine hiikim getirilmistir. Dogada
her bir nesnenin iyesinin bulunmasi ve onlarin her birinin farkli 6zelliklerinin olmasi dag
kalttrinde de gordlir.

Bu durum antropomorfizm etkisini de gézler éniine sermektir. Ozellikle canli ézellige sa-
hip olmayan unsurlara canli 6zellikleri atfetmek, saygi duymak ya da olusabilecek olumsuz
durumlardan kacinmak icin pratikler Gretmek kiilt baglaminda degerlendirilebilmektedir.

Toplumlarin farkli unsurlari kiilt olarak kabul etiigi rahatlikla séylenebilir. hatta bazi kiiltlerin
farkli toplumlarda ortak oldugu gérilir. Bu kiiltlerden biri karsimiza dag olarak ¢ikar. Turk
toplumlarinda da 6zel bir 5neme sahip olan daglara dair ilkel donemden bu yana farkli ina-
nislar olusmus ve bunlar glinimuze degin suregelmistir. Fuzuli Bayat'in bu konu hakkinda
aciklamalar konuyu 6zetlemektedir:
“Dag ve onunla elestirilen Dag iyesi yalniz bir doga kiltinun terkip kismi olmakla
kalmaz, ayni zamanda mense mitinin 6zelliklerini de yansitir. Nitekim boylarin, soy-

larin ve kabilelerin birer kutsal daglarinin olmasi, soyun, kendi ecdadini Dag ruhuyla
birlestirmesi bu iki mitolojik kategoriyi ortak bir kilte baglamis goriintr”

Ocak’a gore daglar ve tepeler tarihin bilinen en eski devirlerinden beri ylkseklikleri gokyu-
zline yakinliklari dolayisiyla insanlarin géziinde ululuk yucelik ve ilahilik timsali kabul edil-
mis ve bu ylizden insanisti varliklarin ilahlarin mekani olarak diisiintlmuslerdir.

Folklor malzemelerinde, dagin veya ormanin, reel diinya ile 6teki diinyanin, hayatla 6lu-
miin, gizli olanla acik olanin sinirini olusturdugu gorulmektedir.

Nitekim toplumumuzda bireylerin daga dnem atfetmeleri bunu kanitlamaktadir. Yeni ev-
lenen ciftler kurban ritlielini dagin basinda gerceklestirmeleri bunun haricinde 6nemli glin
ve gecelerde daglarda saci bayramlari diizenlemeleri toplumun dada gosterdigi saygiyi
kanitlamasi amaciyla 6nemlidir. Clinkli toplumsal bellekte dagin koruyucu iyeye sahip ol-
dugu ve bu iyeye saygi duyulmasi diistincesi hakimdir. Bu sebepledir ki kimi zaman dag bir
konaklama mekani olarak tercih edilirken kimi zaman kurbanlarin adandigdi iyelerin mutlu
edilmeye calisildigi bir 6ge olarak gorulir.

ilkel toplumlarda kadin olarak tasavvur edilen dag ruhunun, genc ve bekar avcilarla cinsi
iliskiye girmesi ve avcilara bol av vermesi, avci anlatilari arasinda ¢cok yaygindir.

Halikarnas Balik¢isi'nin ‘Gllen Ada’isimli eserinde adanin kadin tasavvurunda sunulmasi
ilkel donem mitinin gliniimiiz edebi eserlerindeki varligina isaret etmektedir.

Cesitli 6rneklere ulasilsa da dag kulti ile baglantil farkli inanislari ve olusumlari gérmek de
mimkundur. Bu konuya dair Bayat'in bir diger aciklamasi su sekildedir:
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“Dag kultiiniin Gok Tanri inanciyla dogrudan dogruya baglantili olmasi, bitiin Turk kavim-
lerinde dagin ve dag ruhunun erkek olarak tasavvur edilmesi, Tanri'ya verilen kurban mera-
simlerinin kutsal olarak bilinen daglarda sunulmasi ve bu daglara kadinlarin ayak basmasi-
nin yasaklanmasi, bu inanci ataerkil ddnemle baglantili kilmaktadir”

Yukarida verilen iki aciklamada dag kadin ve erkek tasavvurunda da kabul edilirken karsi
cinsi sinirlayici bir tutum da toplum tarafindan yansitilir. Burada énemli olan husus daga
duyulan saygi ve bu saygi sonucunda olusan ritUellerdir. Ayrica dag ile ilgili verilen iki agik-
lama da celiski bulunuyor gibi géziikse de dagin cinsiyetine dair degisimin kaynaginda
anaerkil yapidan ataerkil yapiya gecisin goruldiigi rahathkla sdylenebilir.

Bayat, Turk mitolojisinde daglarin canh varliklar gibi blyldugini (Hakaslarin inancina
gore), bir yerden baska yere gidebilecegini (Sorlara gore) soyler ve kiigclik daglarin daha
bliylk daglara tabi olduklarini hatta birbirleriyle savasip evlenebileceklerini aktarir.

Bayat dag kultinun Altay Turkleri arasindaki islevini su sekilde gostermektedir:

Bazi soylarin atasi/anasidir
/ Bazi soylarin koyucusudur sosyal fonksiyon
Dag'— > Baz soylarin vatanidir

N

Kozmik modelin eksenidir

Ritiel-mitolojik

Kozmik kurban yeridir fonksiyon

Hakaslara ait olan Altin Arig destaninda destan kahramani Altin Arig ve yardimcisi olan ati
da dag dogurmustur ve bu sebepledir ki her ikisi de dagda konaklamaktadir.! Nitekim des-
tan kahramanlarinin da Altin Arig’a saygi duymalari ya da Hakas destan geleneginde Altin
Arig'a verilen deger dag ile bagdastirilabilir.

1 Fatma Ozkan, Altin Anig Destani (Bilig Yayinlari. Ankara 1997).
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Farkli masal ve destanlarda dagin kahraman dogurdugu gibi daginda farkli sekillerde dog-
dugu gorilir. Fuzuli Bayat'a gore; destan ve masallarda dagin veya tasin dogmasi motifi
dag-tas kiltinin kozmik hafizada canli tasavvur edilmesi ve kendinde 6teki alemlerin sirri-

ni barindiran nesne olmasi ile iliskilidir.?

Selcuk Peker ise Tirk diisiincesinde dagin, Gok Tanri’nin ruhunun tecelli ettigi yer olarak
goruldiagini ve bu sebeple daglarin sahibi olarak Gok Tanri'nin distinildtgind belirtir. 3

Turk dislincesinde kutsiyet iceren mekanlar olan daglar canl varliklar olarak algilanmis,
onlarin ruhu veya iyesi oldugu dustnulmus, bu distinceye baglh olarak birtakim daglarin
ruhlari, iyeleri olusturulmustur.* Daga verilen bu 6zellikler samanistik uygulamalar dahilin-
de yapilan animizdir. Clinkt daglar, bu sekilde insan tasarrufunda canlandiriimaktadir.

Dadlarin saygi ve sevgi kadar korku kaynagi da olmalarinda ve bdylece kutsallik kazanma-
larinda tiirli etkenler vardir: uzaktan bakilinca insana kiictikligini ve gligcstzliguni hatir-
latan yucelikleri, asmak istenildigi zaman katlanilmasi gereken glicliikler, bunlarin yaninda

da akarsulari, otlaklari, ormanlari ile insanoglunu sigindirma ve besleme yetenekleri...>

Mani ve Tiirkiilerde Bir Vurgu; Dag Kiiltii

Mani ve tlrki halk edebiyatinin anonim Urlinlerindendir. Yapilacak olan analizlerde TRT
Turk Halk Muziginden Se¢meler Antolojisinden yararlanilmistir. Maniler ise yoresel derleme
calismalari sonucunda elde edilen ve lizerine akademik ¢alisma yapilan tezlerden secilmis-
tir. TUrkli ve mani metinlerinde gecen dag ve su kavramlari su sekildedir:

Daracik sokaktan yare kavustum® tiirkiisiinde gecen “Yiice Dag Basinda Yayilir Atlar” dizesi
daga yiklenen kutsiyeti gostermektedir. Bu kutsiyetin 6nceki donemlerde yer alan arkaik
yapidaki dag iyelerinin bir yansimasi oldugu disiinulebilir. Veyahut Boratav'in her dagin
basinda bir yatir olmasi ve bu yatira deger atfedilmesini degerlendigi su ciimleler zihinlerde
ilgi uyandirir.“Bircok daglarin dorugunda kendileriyle ayni adi tasiyan evliyalar yatar. Dagla
yatirin iliskilerini belirten efsaneler anlatilir, adin nerden geldigini aciklamak igin."”

2 Fuzuli Bayat, Tiirk mitolojik Sitemi 2, 232.

Selguk Peker, “Dag Kultu Baglaminda Bir Miiracaat Makami Olarak Ekecik Dag1” Uluslararasi Sosyal Arastirmalar
Dergisi 45 (2016): 182-197.

Selcuk Peker, “Dag Kiilti Baglaminda Bir Miiracaat Makami Olarak Ekecik Dagi” 186.

Pertev Naili Boratav, 100 Soruda Tiirk Folkloru (istanbul: Gercek Yayinevi 1994), 47.

TRT Yayinlari. Tiirk Halk Miizigi S6zlii Eserler Antolojisi I. (Ankara 2006) 168

Pertev Naili Boratav, 700 Soruda Tiirk Folkloru, 48.
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TRT repertuvarinda tespit edilen tlrkulerin cogunlugunda dag kavraminin 6niine getirilen
kavram ‘ylice’ dir. Bu durum dagin toplum nezdinde ne kadar degerli oldugunu gostermek-
le beraber s6z konusu olgunun glinimize ulastiginin kanitidir. Daga verilen bu kutsilik tam
olarak agiklanmasa da zihin evreninde olusturdugu izlek mitik déneme ait olan dag soy-
lemleriyle ayni dogrultudadir.

Benzer bir ifade Yandim Allah Yandim Yatamiyorum? tiirkiisiinde su sekildedir: “Yiice dag b
asinda kar yiyeyim mi”. Nasip Olsa Gine Gitsem Yaylaya® turkisinde de ayniifade su sekilde
ge¢mektedir: “Yuice Dag Basinda Pinar Gozusin”

Bir Van tiirkisii olan Stiphan dagi Stiphan dagi'nda ' “Daglar dagisan ezeli / Etegin susli
bezeli / Ayirma sen sevenleri /Yol ver gecim Stphan dagi” dizelerinde dagin antropomorfik
hale getirilmesi dikkat cekmektedir. Bir diger Van tirkisi olan Daglarima karlar yagdi da™
“Yuce daglar olmayaydi” dizesi dagin bir kutsiyete sahip oldugunu gozler 6niine sermekte-
dir. Toplum ya da topluma mensup bireyler kendilerini sevdiklerinden ayiran dag unsuruna
beddua etmek yerine ona‘ylice’oldugunu hatirlatmaktadir. Yiice dag basinda yanar bir 151k
tlrklsu de bu séylemi yansitan farkh bir 6rnegi teskil etmektedir. Dala mendil bagladim™
tarkistin gecen “Yiuice dag basina” ifadesi de bir diger 6rnektir.

Misra Ugurlu,‘Adana Manileri’isimli doktora tezinde tespit ettigi manilerin yetmis yedisinde
su, yetmis altisinda dag unsurunun gectigini aktarmaktadir.'*

Manilerde gecen dag ifadesi cogunlukla ‘ulu’ kavramiyla kullanilmaktadir. ‘Bu daglar ulu
daglar / Etegi sulu daglar / Ben derdimi sdylesem / Yel durur bulut aglar™® manisinde
goruldiugu tzere ulu sdéylemi onu kutsilestirmistir. Bu sdylemin gorildigu bir diger mani
drnekleri su sekildedir:“Bu daglar yiice daglar / Otistir gece daglar / Ben yardan ayrilirsam /
Hallerim nice daglar”'® “Yuice dagdan kar geldi/ Kis ayinda nar geldi/ Bugiin yari gérmedim
/ Koy basima dar geldi”'”

8  TRT Yayinlar. Tiirk Halk Miizigi S6zlii Eserler Antolojisi I, 449.
9  TRT Yayinlar. Tiirk Halk Miizigi Sézlii Eserler Antolojisi Il. (Ankara 2006), 365.

10 M. Murat Oto, Ge¢cmisten Gelecege Van Tiirkiileri 1/ Kirk Havalar (istanbul: Mavi Fikirler Medya Prodiiksiyon
2013), 233.

11 M. Murat Oto, Ge¢misten Gelecege Van Tiirkdileri 1/ Kirik Havalar, 79.
12 TRT Yayinlari, Tiirk Halk Miizigi SézIti Eserler Antolojisi lll. (Ankara 2002), 485.
13 TRT Yayinlari, Tiirk Halk Mizigi S6zIii Eserler Antolojisi Ill, 555.

14 Misra Ugurly, (2018). “Adana Mani Séyleme Gelenegi Ve Adana'da Séylenen Maniler (Derleme / inceleme)”
(Yayimlanmamis Doktora, Tezi Cukurova Universitesi, 2018), 296.

15 Ugurlu, “Adana Mani Séyleme Gelenegi Ve Adana'da Sdylenen Maniler (Derleme / inceleme)” 326.
16  Ugurlu, “Adana Mani Séyleme Gelenegi Ve Adana'da Séylenen Maniler (Derleme / inceleme)” 478.

17 Ugurlu, “Adana Mani Séyleme Gelenegi Ve Adana'da Sylenen Maniler (Derleme / inceleme)” 558.
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Balikesir manileri Gizerine yapilan doktora ¢alismasindan elde ettigimiz manilerde ise dag su
sekilde bulunmaktadir:“Yiice daga kar yagmis / Usiimedin mi yarim / Son s6ziinii sdylerken
/ Dustinmedin mi yarim”'8, “Bu daglar ulu daglar / Etegdi sulu daglar / Herkes yariyle gezer /
Yiregim kara baglar”' Turkulerde oldugu gibi manilerde de dag ‘ylice’ kavraminin yaninda
‘ulu’ kelimesiyle kullanilmaktadir. Bu durum farkh illerin hatta farkli kdltiir cografyasini
paylasanlar arasinda da goriilmektedir. Adana ve Balikesir manilerinin benzer séylemleri
bu savi destekler niteliktedir.

“Su dagin arkasinda / Karli akan cay nerde / Soyleyin ylice daglar / Yare giden yol ner-
de" manisinde ise dag soru sorularak kisilestirilmistir. Antropomofizmin oldukca fazla
kullanildigi manilerden bir digeri su sekildedir:“A daglar ulu daglar / Yapragi soniik baglar /
Ben derdimi sdylesem / Yesil cimenler aglar”?' (Yolcu, 2011: 363).

Sonug

S6z konusu tlrkl ve mani metinlerinde verilen 6rneklerin cogunlugunda ‘ylice” kavrami-
nin dagdi niteledigi gérilmektedir. Bu sdylem ve beraberinde olusan sz kalibi ‘'ylice dag'in,
halkin bu 6geye verdigi degeri gozler dnline sermesi acisindan énemlidir. Dagin bu sekilde
bir anlam atmosferine sahip olmasinin bir arka planinin oldugu rahatlikla séylenebilir. Oyle
ki mitolojik dénemde dagin bir ruhu yani iyesinin oldugu diisiincesi, bu sdylem gelenegini
glinimiize degin tasimistir. Diger Tirki toplumlarda hala daga 6nem atfedilmesi ve daga
dair ritGiellerin devam etmesi bunu kanitlar niteliktedir. Her dagin bir sahis etrafinda ya da
tam tersi olarak sahsin dag cercevesinde secilmis kabul edilmesi, kutsal bir kimlige sahip
olmasi dahasi cogu dag basinda tirbelerin olmasi ve belli ddnemlerde bu tiirbelerde sagi
ve kurban kesmek gibi ritlellerin gerceklestirilerek dileklerde bulunulmasi bunu destekler
niteliktedir. Bu aciyla bakildiginda Fuzuli Bayat'in dag islevi maddelerinden Turkiye saha-
sinda gorilen en etkin islevi kozmik kurban yeri islemidir. Bu islev mitolojik eksene dahil
islevler arasinda yer almaktadir.

Tirkiye sahasi turkilerinde ve manilerinde gorildigi Gizere daga atfedilen ‘ylice”ulu’kavram-
lari daga duyulan saygiy belirtmektedir. Burada sonug olarak varilmasi gereken nokta; dag
toplum arasinda bir kutsiyete sahiptir ancak bu kutsiyet kimi yerlerde ge¢gmise dayanak kulti-
rel aktarimla kimi yerlerde daga ismini veren veyahut dagdan ismini alan yasadigi kesin olarak

18 Mehmet Ali Yolcu, (2011). “Balikesirden Derlenen Maniler Uzerinde Bir Arastirma” (Balikesir Universitesi Yayim-
lanmamis Doktora Tezi), 453.

19 Yolcu, (2011). “Balikesir'den Derlenen Maniler Uzerinde Bir Arastirma” 354.
20 Yolcu, (2011). “Balikesirden Derlenen Maniler Uzerinde Bir Arastirma” 359.
21 Yolcu, (2011). “Balikesir'den Derlenen Maniler Uzerinde Bir Arastirma” 363.
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bilinen veya bilinmeyen kisilerden 6tirl kaynaklanmaktadir. Ulasilan metinlerde yer alan ana
sOylem Turkl ve mani gibi halk edebiyati sahasinda yaygin olan iki Grtinde de dag belli bir
kutsilik tasisa da daha cok sevgiliye ulasmayi engelleyen asilmaz bir yapiyla gorilmektedir.
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Miisliiman Ailelerde Dini Bilgi
Kaynakl1 Catismalar (Manisa Ornegi)

Aise Aver inci*

0z: Aile, anne baba ve cocuklardan olusan, evrensel bir 6zellik tasiyan toplumun en kilciik birimidir. Birbirleriyle
iletisimi bulunan kisiler veya gruplar arasinda cesitli sebeplerle ortaya ¢ikan anlasmazliklara ise ¢atisma denil-
mektedir. Giinimiizde ortaya ¢ikan sosyal, ekonomik, siyasi farklilasmalardan, manevi bosluk ve istikrarsizliktan
aile de etkilenmekte, aile bireyleri arasinda cesitli catismalar meydana gelmektedir. Din, catismay sonlandirmak,
barigi tesis etmek gayretinde olan bir yapi olarak tanimlansa da acaba ailedeki catismalara pratik ¢gziimler suna-
bilmekte midir? Yoksa kimi catismalar dinin tam anlagilmamasinda n veya yanlis yorumlanmasindan mi beslen-
mektedir? Bu sorulara aranan cevaplar arastirmamizin konusunu teskil etmektedir. Calismamizin amaci, ailedeki
catisma unsurlarindan din ile baglantili olanlan tespit etmektir.

Arastirmada, Manisa'da bulunan Saruhanli Yilmaz Kur'an Kursu'na devam eden bes kursiyer kadinla, yari yapilan-
dinlmig miilékat teknigiyle yapilan gériismelerden edinilen bulgular ele alinmustir. Evlilige hazirlik veya evlilik
stirecinde dini bilginin eksikliginden, dinin yanli veya yanlis anlasilmasindan kaynaklanan aile ii catismalar tes-
pit edilmeye calisiimistir. Katiimallarin dini bilgi kaynag olarak aile ve yakin evreleri 6n plana ¢ikmigtir. Teme-
linin din oldugu diisiinilen malumatlar, cekirdek ailelerin sinirlarina miidahale, teknoloji bagimliligi konusunda
yetersiz bilgi ve siddetin kabulii konulaninin catisma sebebi oldugu sonucuna ulagilmigtir. Arastirma dini bilgi
iireten ve aileyle ilgili calismalar yapan Diyanet isleri Baskanligi basta olmak iizere sahada calisma ve arastirma
yapan kurumlara ve akademisyenlere veri saglamasi, problemlere isik tutmasi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Miisliiman, Din Egitimi, Dini Bilgi, Aile, Catisma.

Giris

Aile toplumun 6zeti, gdstergesi, temeli, en kiiciik birimidir. iki kisiyle baslayan aile cocuklar
ve akrabalarla genisleyerek toplumu olusturmaktadir. Aile bireyin temel gereksinimleriyle
birlikte; biyolojik, psikolojik, sosyal ve kultirel ihtiyaclarini karsilama konusunda da katki
saglamaktadir. Bir iliskinin doyuruculugu, insanin ihtiyacini karsilamasiyla dogru orantih-
dir. insanlar; duygusal destek, anlasilma ve cinsellik gibi ihtiyaclarini karsilamasi icin diger

¥ Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Programi

iletisim: aiseavciinci@gmail.com
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insanlarla yakin iliski kurmaya meyillidir. Bu tiir gereksinimlerin ilk karsilanacadi yer ise aile
ortamidir. Ailede karsilanmasi beklenen gereksinmeler sunlardir:

“1.Degerli olma duygusu; 2.gliven ortami; 3.yakinlk ve dayanisma duygusu; 4.sorum-
luluk duygusu, 5.miicadele etme ve basarma; 6.kendini gerceklestirme; 7.manevi ya-

"

samin temellerini olusturma ortamidir!

Saglikl evlilikler bireylerin bu temel ihtiyaclarinin karsilandigi evliliklerdir. Manevi yasamin
temellerini olusturmada bilgi ve din énde gelen etkenlerdendir. ilerlemek, gelismek, daha
iyi bir yasam stirmek bilgi ile mimkiindur. Birey; kendisine, cevresine, yasadigi topluma ve
insanliga faydali olmak icin ilim sahibi olmaya ihtiyact duymaktadir. Bilgi, zihin ve nesne ara-
sindaki iliskinin Grinudur. Bir buttin olan bilgi; konusu ve uygulama yeri g6z 6niine alinarak:
dogal bilgi, bilimsel bilgi, felsefi bilgi, sanat bilgisi, din bilgisi olarak siniflandirilir. islam dini
icin dini bilgi, Allah'tan gelen vahiye isaret etmekle birlikte peygamberin s6z ve davraniglarini
ve buradan uretilen insani bilgiyi de icermektedir. O halde dini bilgi vahiy ve vahyi anlamaya
yonelik insanlarin Urettigi bilgilerin tiimiine verilen addir. insan, islam’a gére bilmekle yii-
kiimludir. Clinkl imana giden yol bilgiden ge¢cmektedir. Kur’an bilenle bilmeyenin bir ola-
mayacadini® bildirmekte, bilmeyenin bilene sormasini* tavsiye etmekte, ilmin artmasi ici dua
etmeyi® 6gutlemektedir. Dini bilgi bireyler ve toplum hayati icin belirleyici bir yere sahiptir.
Saglikli bir manevi yasam, dogru bir din anlayisi ve dogru dini bilgi ile miimkiin olmaktadir.

Evlilikte duygusal paylasim, karsilikli anlayis ve acik iletisim evlilik doyumu agisindan 6nem-
lidir. insanoglunun hayattan beklentileri oldugu gibi evlilikten de beklentileri vardir. Beklen-
tilerin karsilanmasi olumlu duygulara yol acarken tersi durum hayal kirikligina evlilik iliski-
sinde gerilimlere ve catismalara yol acar. Ustelik problemler o alanla da sinirli kalmaz kisinin
hayatini etkiler. “Yani evliligin kalitesi yasam kalitemizi etkiler Ailede yasanan olumsuzluk-
lar yeni yetisen nesilleri ve ¢ekirdegini olusturdugu toplumu da tesiri altina almaktadir.

Uzlasamama durumu catisma olarak adlandirilmaktadir. Kaynaklarin ihtiyaglar karsilama-
masi, degerlerin farkli olmasi, cikarlarin birbiriyle uyusmamasi, psikolojik gereksinimlerin
karsilanmamasi sonucu ortaya ¢ikan taraflarin birbiriyle anlasamama durumuna catisma
denilmektedir.” Catismanin uzun streli iliski icinde olan insanlarin arasina ¢ikmasi son de-

1 Dogan, Ciiceloglu, icimizdeki Cocuk, (istanbul: Remzi Kitabevi, 2017), 57.

Remziye, Ege, Dini Rehberlik- Bilginin Kaynagi ve Bilgi Uretme Siiregleri, (istanbul: Sule Yayinlari, 2015), 40.
Zimer 39/9

Nahl 16/ 43, Enbiya 21/ 7

Taha 20/ 114

Cigdem, Demirsoy, “Evlilikte Duygusal Zeka! Pozitif Psikoloji icinde, ed. Nevzat Tarhan, Orhan Glimisel, Aynur
Sayim (Istanbul: Timas Yayinlari, 2013), 152.

A U A W N

7 Giil, Akbalik,"Catisma Cézme Olceginin (Uiniversite dgrencileri formu) Gegerlik ve Guvenilirlik Calismasi.” Tiirk

m 110



Miisliiman Ailelerde Dini Bilgi Kaynakh Catismalar (Manisa Ornegi) ®

rece dog@aldir. Taraflarin niyetleri ne kadar iyi olsa da surrtlisme ve catismalarin olmasi ka-
¢inilmazdir. Surtismeleri dnlemek icin duygularin gérmezden gelinmesi, hissedilenlerin
yansitilmayip ice atilmasi saglikli degildir. Kisinin duygularini bastirmasi kendisine yabanci-
lagmasina neden olur. Bunun yerine bireyler; duygularini ifade edip, siirtiismeleri kendileri-
ni ve karsi tarafi daha iyi anlayabilmek icin, aradaki iliskiyi gliclendirebilmek icin olusan bir
firsat olarak degerlendirmelidirler. Onemli olan catismanin cikmasini dnlemek degil, ¢ikan
catismada kisilerin birbirleriyle nasil iletisim kuracaklarini bilmeleridir. Birbirlerini kirmadan
catisma ¢ozebilen ciftler saghkl ve huzurlu aileler kurarlar.® Aile ici catisma nedenleri daha
once yapilan calismalarda soyle siralanmistir:

Evlilige iliskin sinirlar: Ailede hangi kurallara uyulacagi ve uyulacak kurallari kimin belirleye-
cegiyle ilgili yasanan anlasmazliklar,

Ust ailelerin miidahalesi: Anne babalarin cocuklarina karsi baskici, koruyucu, kontrolcii
tavirlarini cocuk aile kurduktan sonra da devam ettirmeleri ve bunun sonucunda yeni
eslerin problem yasamasidir.

iletisim eksikligi: Aile bireylerinin kendi yasadiklari sorunlari konusamamalari veya ailede
yasanan sorunlarin paylasiilmamasidurumuailedeiletisim eksikligi olarak tanimlanmaktadir.
iletisim eksikligi bir problem olmakla birlikte cikacak pek cok soruna da de kaynaklik
etmektedir.

Aile ici rollerin degismesi: Modernlesme sureciyle birlikte aile icindeki geleneksel rollerin
degisime ugramasi, ailedeki hiyerarsik iliskinin esitlikci iliskiye donlismesi, ataerkil anlayis-
tan uzaklasilip kadinin egitime ve Uretime katilimi sonucunda ailenin bu degisime uyum
saglayamamasindan kaynaklanan sorunlardir.

Catisma ortaminda sosyallesme: Sosyallesmenin ilk basamadi olan ailede sorunlarin ve ¢a-
tismalarin sik¢a yasanmasi; baskici ve otoriter baba tavrina maruz kalan ¢ocuklarin etkilen-
mesi durumudur.

Cocuklugunda siddet olayina sahit olma: Cocukken siddete sahit olmak veya maruz kalmak
ileriki yaslarda aile hayatinda da siddet uygulama veya siddete maruz kalma olasiligini ar-
tirmaktadir.

Medyanin olumsuz etkisi: Televizyonlardaki siddet icerigi, medyada yer alan tnlilerin ve
fenomenlerin olumsuz evlilik yasantilari, giniimiizde ekranla yakin iliskisi bulunan aile bi-
reylerini etkileyip aile kurumunu zayiflatmaktadir.’

Psikolojik Danisma ve Rehberlik Dergisi, 2 (16), (2001): 7-13.
8  Ciiceloglu, Icimizdeki Cocuk, 71.
9 Ali, Bayer, “Ailede Yasanan Anlasmazliklar ve Coéziim Onerileri’, ANTAKIYAT/ Hatay Mustafa Kemal Universitesi
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Bizyaptigimiz 6n calismada ise Bayer'in yaptigi tespitlere ek olarak; evlilik algisi, ekonomik sebep-
ler ve kusak catismasi konulari da ailede catisma nedeni olarak 6n plana ¢ikan basliklardandir.

Evlilik algisi: Eslerin evliligi nasil tanimlayip algiladiklari dnem arz etmektedir. Evlilikten bek-
lentinin ne oldugu problemin kaynagina dair ip ucglari sunmaktadir. Esten kahraman olma-
sinin beklenmesi veya ese karsi herhangi bir his tasimadan biydkleri razi etmek icin yapilan
evlilik; temelden itibaren sorunlu bir olusuma isaret edebilmektedir.

Ekonomik sebepler: Kaynaklarin tiiketimi karsilamamasi, yapilacak harcamanin yeri ve mik-
tari konusundaki anlayis farki, edinilen egyalarin kimin adina ve kimin tasarrufunda olacagi
gibi konuklar da ailedeki ¢catisma sebeplerindendir.

Kusak catismasi: Kabul edilen dogrularin ve degerlerin zaman icinde degisime ugramasiyla
birlikte alt nesil veya Ust nesil tarafindan sorgulanmasi durumu kusak catismasi olarak ad-
landiriimaktadir. Bunun sonucunda gencler anlasiimamaktan sikayetciyken; biyukler gor-
dikleri muameleyi saygisizlik olarak nitelendirebilmektedirler.

Bu bildiride ailelerin yasadiklari catismada dinin etkisi ele alinmaktadir. Din bireysel ve top-
lumsal pek ¢ok probleme ¢6ziim saglamakla birlikte; dinin kimi yorumlarinin aile icinde ¢a-
tismalara sebebiyet verdigi ve var olan kimi catismalari gliclendirdigi disiintilmektedir. Bu
noktada calismanin temel problemi islam dinindeki anlayis ve yorum farkliliklarinin dindar
ailelerde hangi konularda esler arasi catismalarin kaynagi, sebebi, ¢cikis noktasi oldugunu
ortaya koymaktir. Bes kadinla derinlemesine miilakat ve gozlem yapilarak dindar kadinlarin
yasadiklari ailevi catismalarda dinin tetikleyici ve besleyici etkisi anlasilmaya calisiimistir.

Yéntem ve Calisma Grubu

Calismamizda nitel arastirma yontemleri tercih edilmistir. Anlam ve anlama Uzerine
odaklanan nitel arastirma yontemi, kompleks bir konuya ayrintili bir anlayis getirmek,
bireylerin yasam &ykiilerini anlamak, katimcilarin konuyu hangi baglamda ele aldigini
anlamak icin kiictk bir arastirma grubuyla derinlemesine bilgi edinmek amaciyla yapilan
arastirmalarda kullanilir. Nitel arastirma derinlerde olan yahut gunlik hayatin icinde
siradanlasip kaybolanlari 6ne cikarip anlamh kilmayi planlar.’® Arastirma esnasinda nitel
arastirma yaklagimlarindan fenomenolojik yaklasim kullaniimistir; fenomenolojik yaklasi-
min mantigi belirli bir kavram veya fenomeni yasayanlarla derinlemesine miilakat Gizerin-
den fenomeni anlamaktir.'" Bu ydntemin tercih sebebi ailedeki din kaynakl catisma konu-
sunda genellemeler yapmak degil derinlemesine bilgi edinip anlamayi saglamak icindir.

llahiyat Fakiiltesi Dergisi,1/2, (2018): 215-234.
10 Hiseyin, Bal, Nitel Arastirma Yéntem ve Teknikleri, (istanbul: Sentez Yayincilik, 2016), 70-72.
11 Bal, Nitel Arastirma Yéntem ve Teknikleri, 112.
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Veri toplama araci olarak gézlem ve miilakat tekniginden faydalaniimistir. Gézlem dogal orta-
minda segici bir algiyla veri toplanmasidir. Milakat, arastirmacinin konusmayi yonlendirerek
konuyla ilgili ayrintili bilgi toplama imkani sunan, bireylerin dis diinyaya iliskin algilari ile ken-
dilerini cevreleyen sosyal cevreyi nasil degerlendirdiklerini belirlemeye yarayan bir yontemdir. '

Galisma grubunun secimi esnasinda niteliksel arastirmalarda kullanilan amach 6rnekleme
deseni kullanilmistir. Amacl 6rnekleme derinlemesine arastirma yapabilmek amaciyla
tercih edilir. Bu yonteme uygun olarak veri elde edebilmek icin su yol izlenmistir. Manisa
Saruhanli Ahmet Balak Kiz Kur'an Kursu, Manisa Saruhanh Yilmaz Merkez Kiz Kur'an
Kurslarinda yuiz ylize ve online Kur’an egitimi alan iki grupta 42 katiimciyla dnce odak grup
gorusmesi teknigiyle ailede yasanan problemler tespit edilmistir. Bu basliklardan din ile
baglantili olan, katilimci tarafindan din ile iliskilendirilen catisma sebepleri saptanmistir.
Ailevi problemlerini din ile iliskilendiren 5 katihmciyla yiiz yiize derinlemesine miilakat
yapilmistir. Arastirmaci katilimcilarla oturum disinda da goriisme imkanina sahip
oldugundan; katilimcilarin mulakat disindaki davranislari ve yorumlari da goézlemlenerek
not edilmistir. Gorlisme yapilan arastirma grubuyla oturumlar disinda da iletisim kurulma-
sinin, arastirmanin glvenirlik ve gecerliligini gliclendirdigi diistinilmektedir.

Calismada kullanilan Misliiman kavrami diger inanis bicimlerini arastirma disinda tutmak,
islam dinimensuplariile diger din veinanc mensuplararasinasinir cekmek icindir. Miisliiman
kavrami ile dindar bireyler kastedilmektedir. Ancak “dindar” kavrami tanimlanmasi zor olan
kavramlardandir. Dindarlik ile kastedilenin ne oldugu tartisilagelmistir. Dindarlar, samimi
bir kalple Allah’a iman edenlerdir tanimini yapanlar oldugu gibi; hakiki dindarlar dinin
ritGellerini yerine getirenlerdir tanimini yapanlar da vardir. Ancak burada ibadet yapma
niyetine stiphe ile yaklasilmakta; bir ¢cikar temin etmek veya bir olumsuzlugu uzaklastirmak
icin ibadet edenlerin “dindar” kapsamina alinip alinmayacagi sorgulanmaktadir. Bir diger
kategori ise dini inanclardan ve ritliellerden bagimsiz olsa da dini anlamda iyi bir hayat
yasayan kisilere “dindar” denilebilecegidir. islam acisindan baktigimizda islam Dini insana
ve bu degerlere butiincil olarak yaklasmakta iman, ibadet ve glizel ahlaki birbirinden
ayirmamaktadir. Dindar insan hem saglam bir inanca sahip olan hem cevresiyle iyi iliskiler
gelistiren hem de dini ritUellerini aksatmayan; U¢ boyutun higbirini ihmal etmeden
yasamaya calisandir.” Bu calisma da ise dindar Misliman; kendilerini “dindar” olarak ta-
nimlayip inanc, ibadet ve yasam bakimindan islam dininin gereklerini yerine getirmeye ca-
hstiklarini ifade eden bireylerdir. Katilimcilarin hayatlarinda dini belirleyici olarak gérmeleri
acisindan orneklemin seciminde Kur‘an Kursu kursiyerleri tercih edilmistir

12 Kimbetogludan aktaran Bal, Nitel Arastirma Yontem ve Teknikleri, 159.

13 Mustafa, K&y, Yetiskinlik Dénemi Din Egitimi, (istanbul: Dem yayinevi, 2004), 106-108.
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Arastirmamiz; lokal alanda sinirli katilimciyla gerceklestirilmistir. Bes kisiyle, sadece kadin-
larla, Kur'an Kursuna devam eden kadinlarla ve kadinlarin esleriyle yasadiklari catismalarla
sinirhidir.

Tablo 1. Calisma Grubunun Yasi, Meslegi, Egitim Durumu ve Dini Bilgi Kaynaklari

. Egitim Dini Bilgi
Yasi Meslegi N
Durumu Kaynagi
Pazarlama . Aile ve yakin
Katilimai 1 44 Ilkokul mezunu
Elemani cevre
Din egitimi veren
Katihma 2 35 Ogretmen Universite bir kurumda
mezunu egitim almis.
. . Din egitimi veren
. Universite .
Katilimai 3 34 Ogretmen bir kurumda
mezunu "
egitim almis.
. Aile ve yakin
Katilima 4 37 Ev Hanimi Lise Mezunu
cevre
Okur yazar Aile ve yakin
Katihmai 5 65 Ev Hanimi .
degil cevre

Tablo 1. de gorildigu uzere katihmcailar yaslari 34, 35, 37, 44 ve 65 olan yetiskinlerden olus-
maktadir. Egitim durumu bakimindan okur yazar olmayan bir katihmci, ilkokul mezunu bir
katilimci, lise mezunu bir katilimci, tGniversite mezunu iki katilimcr bulunmaktadir. Meslek
olarak bir pazarlama elemani, iki ev hanim, iki 6gretmen vardir. U¢ katilimcr aile ve yakin
cevreyi dini bilgi kaynagi olarak gosterirken; iki katilimci imam Hatip Okulu ve ilahiyat Fa-
kiiltesi'nden birinde egitim aldigini ifade etmistir. Orneklemin yas grubu ve egitim durumu-
nun genis skalasinin, veri ¢esitliligine imkan sagladigi distinilmektedir.

Bulgular
Ailede ortaya cikan catismalarda din ile iliskili olarak su basliklar belirlenmistir.
Temelinin Din Oldugu Diisiiniilen Malumatlar

Din ve kaltur karsihkh olarak birbirini besleyen yapilardir. Din sadece kutsal ve askin olanla
ilgilenmez, sosyal diizen ve ahlaki degerlerle ilgili kurallar da koyar. insanlarin yeme icme-
leri, giyinip kusanmalari, olaylar karsisinda tavir ve tepkilerini diizenleyen en 6nemli faktor
dindir. Sadece helal haram degil toplumun deger yargilari Gizerinde de belirleyicidir. Sosyal
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kurumlarin en kiciigu olan aileye kadar kilturel hayatin her alanina sinmistir.’ Bu durum
dini ve kiilturel olanin kimi zaman karismasina neden olmaktadir. Bélgenin veya ailenin kiil-
tlirt din olarak algilanmakta, insanlarin yasaminda derin izler birakabilmektedir. Yaptigimiz

gorusmelerden birinde katimcimiz sunlari anlatmistir:

“Eski esimle ailemin istegiyle apar topar nisanlandik, nisanlilik doneminde degisik
tavir ve davraniglar dikkatimi ¢ekti, onunla devam edemeyecegimi anlayip ayrildim.
Ancak mahalledeki kadinlar anneme kahvedeki erkekler de babama ‘bekar kizi evde
tutmak ¢ok giinah, bekar kizin oldugu evde domuz basi kaynarmis’ dediler, ailemin
isrartyla ayni adamla evlendim. On sekiz giin bu evlilige tahammdil edebildim, bo-
sandim. "

Kimi zaman ise islam dinin icinde dogup buytidiigu kdltir din olarak algilanmaktadir. Kati-
limailarimizdan biri sunlari anlatmistir:

“Annem dinimizde kadinin siit emzirme goérevinin olmadigini soyleyip bebegim ol-
duktan sonra onu ben emzirdigime gére ev islerini esimin yapmasini istedi. lyi niyetli
oldugundan yorulmami istemediginden soyledi tabi bunlari. Ancak ben ev hanimi
oldugum halde bebekten baska hicbir seyle ilgilenemem esimin hem disarda hem
evde calismasi iliskimizde gerginlik olusmasina yol acti. Temizlik ve yemek yapmaya
basladigimda ise gorevim olmayan isleri Gstlendigim i¢in annemin 6fke ve hakaretle-
rine maruz kaldim.¢

Dine dair olmayan kimi konularin dindenmis gibi algilanmasi, din ile kiilturlin birbirinden
ayrilmasi zor olan yapisi ailedeki kimi ¢catismalara neden olmaktadir.

Cekirdek Ailelerin Sinirina Miidahale

Evlenip aile olmak sadece ciftleri ilgilendiren bir stire¢ degildir. Yeni kurulan aile ile ¢iftin
yakinlari da yeni roller kazanmaktadir. Kayinvalide, kayinpeder, kayinbirader, baldiz, elti,
goriimce, diinlir gibi yeni pozisyonlar edinmekte, yeni iliskiler tesis edilmektedir. Bu bazen
sorunlari da beraberinde getirmektedir.

Bu konuda en yogun sorun, ciftler ve anne babalari arasinda olusmaktadir. Anne babalar
evlatlarini hayatlarina heniiz katilan gelin veya damatla paylasmakta zorlanirken, gelin ve
damat yeni kurduklari aile ile kok aileleri arasinda denge saglamakta zorlanmaktadirlar. ilk
bes yil uyum tanima ve kaynasma surreclerinin yasandigr kritik yillardir.””

4 Hasan, Tanrverdi, “Din Kiiltr iliskisi Uzerine Bir Degerlendirme”” Ordu Universitesi Sosyal Bilimler Arastirmalari
Dergisi, 8/3, (2018): 595-601.

15 Katilimci 1, 44, ilkokul mezunu, 44 yasinda
16  Katilimai 3, Gniversite mezunu, 34 yasinda.

17 Suat, Cebeci, Dini iletisim, (istanbul: iz yayinlari, 2003), 134.
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Evliligin ilk yillarinda damadinin ailesinin evine yerlesilip daha sonra ayrilma planina dayali
evliliklerde ortak alani kullanimi veya is ortakligina dayali ekonomik bagimlilik yeni evli ¢ift-
leri Gst ailelerin miidahalesine acik hale getirmektedir.

Ailelerin midahalesi, erkeklerin belirttigi bosanma sebeplerinde %24,5 ile ikinci sirada; ka-
dinlarda ise %20,8 oraniyla yine st siralarda yer almaktadir.”® Ust ailelerin dini kaynaklari
anlayip yorumlama farklari veya tarafli degerlendirmeleri de miidahale ile sonuclanmakta-
dir. Katihmcilarin dile getirdikleri kimi durumlar buna isaret etmektedir:

“Kayinvalidem evimize ve iliskimize her firsatta miidahale ediyor. Bizim esimle vakit
gecirmemiz, onun dahil olmadigi kendimize ait planlarimizin olmasindan rahatsiz olu-
yor. Allah Kur'an'da hoslanmasa da bosanmayi helal kildigini bildiriyor; ancak anneye
of bile denmesinden razi degil, diyor. Sesimi ¢ikaramiyorum; ¢tinkd bu benim s6zim
degil Allah'in s6zi, itirazin bana degil Allah’a olur, diyor. Onun bu tavri karsisinda esi-
min onu destekleyici séylemleri veya sessiz kalmasi esime karsi hissettigim duygularin
olumludan olumsuza doniismesine, davranislarimizda da degisimlere neden oluyor."**

Bir baska katilimci ise kayinvalidesinin dini bir kitaptan yahut bir takvim yapragindan bir
hikdye okudugunu ve o hikayeyi her firsatta anlatarak aile icindeki konumunu belirlemeye
calistigini dile getirmektedir. Hikayeye gére Hz. ibrahim oglu Hz. ismail'in evini iki kez ziya-
ret eder. iki ziyaretinde de ismail evde yoktur, hanimlari misafir ederler. ilk ziyaretinden ayri-
lirken gelinine “ismail’e sdyle kapisinin esigini degistirsin” der, ismail peygamber babasinin
mesajini alir ve hanimini bosar. ikinci ziyaretinden ayrilirken de yine gelinine “ismail’e séyle
esigine sahip olsun” der, ismail peygamber de esinin kiymetini bilir.

“Biz esimle tanisarak evlendik, kayinvalidem evlilik slirecimizde olumsuz bir gorus

bildirmedi veya bunu ben bilmiyor olabilirim. Ancak evlendikten sonra bu hikayeyi

hatirlatip gtincel olaylarla da baglanti kurarak, evliligin baslangicinin ve surdurilme-

sinin erkegin anne babasinin onayina bagl oldugunu isliyor, bu durum canimi sikiyor,

esimle yasadigimiz pek ¢ok tartismanin altinda yatan asil nedenin bu bakis acisi oldu-
gunu distinldyorum.?

Cekirdek aileye Ust ailelerin midahalesi kokli bir problemdir. Konu aile sirri ve mahrem
kapsaminda kabul edildiginden bazen acik¢a dile getirilmekte zorlanilmaktadir. Dini
kaynaklar ve otoritelerin “kayinvalide gelinini kizi gibi gérmeli, gelin kayinvalidesine saygi
duymali, annesine nasil davranilmasini istiyorsa dyle davranmalidir” gibi genel tavsiyelerin-

den baska pratige yonelik ¢cozlimlere ihtiyag vardir.

18  Sosyo-politik Saha Arastirmalari Merkezi, “Bosanma Sebepleri Uzerine Bir Derleme”, 2019. 19 Eyliil 2021.
https://sahamerkezi.org/turkiyede-bosanma-nedenleri-uzerine-bir-derleme/ .
19 Katilimci 2, Gniversite mezunu, 35 yasinda.

20 Katilici 4, lise mezunu, 37 yasinda.
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Teknoloji Bagimliligi Konusundaki Yetersiz Bilgi

Teknoloji alaninda son birkag asirda devrim niteliginde gelismelerin yasanmasi toplumsal
hayati da etkilemistir. Sosyal bilim cevrelerince teknolojinin kontrol edilemeyen durumlara
mi yol actigi yoksa insanliga yeni imkan ve firsatlar mi sundugu konusunu tartisiimaktadir.
Hayatin merkezinde duran elektronik ekranlarin verdigi “dopamin yukli haz” aileleri de de-
rinden etkilemekte; aile bireylerinin birbirlerine yabancilasmalarina ve ruhen birbirlerinden
uzaklasmalarina neden olmaktadir.21 Biz bu baslik altinda TV, tablet ve akilli telefon gibi
ekran bagimliligi konusunu ele alacagiz.

Maslow’un ihtiyaclar hiyerarsisinde giiven, kabul, sevgi, mahremiyeti kapsayan “sevgi ve
ait olma ihtiyaci biyolojik ihtiyaclar ve gtivenlik ihtiyacindan sonra ticlincli basamakta yer
almaktadir. Bireyin sevgi ve ait olma, deger gérme ihtiyacinin blyuk bélimiinin ailede kar-
silanmasi beklenmektedir. Tirkiye'de bosanma oranlarina bakildiginda kadinlarin belirttigi
bosanma nedenleri arasinda sorumsuzluk ve ilgisizligin %61,5 ile ilk sirada yer aldigi g6-
rilmektedir. Erkeklerin belirttigi bosanma nedenleri arasinda ise %40,2 ile yine ilk sirada
yer almaktadir.22 Aileyi ayakta tutan dinamiklerden olan sohbet etmek, paylasarak aciy
azaltmak, birbirinin sevincine ortak olmak ekranlarin evlerde kurdugu hakimiyetle asgari
diizeye inmistir. Teknolojinin yanlis kullanimi sonucu “sosyallik illizyonu” aile ici iletisimsiz-
lige yol agmaktadir. Eskiden anne babasinin dikkatini ¢cekip ilgisini kendisine ¢evirmek icin
kardesiyle yarisan ¢cocuklarin bugtin artik sosyal medya, TV gibi yeni rakipleri vardir. Bu du-
rum cocuklarin kazanamayacaklari bir yarisa girmek yerine kendi ekranlarina donmelerine
neden olmaktadir.23 Denetlenmemis ve pek ¢ok zarari bulunan pek ¢ok sanal ortama elle-
rindeki telefon ve tabletler araciligiyla giren ¢ocuklar sosyal medya bagimlligiyla da sanal
kisiliklere dontsebilmektedir. Bunun icin bilingli aile ortami olusturulmasi gerekmektedir.24
Aile bireyleri birbirlerine ayirdiklari vaktin daha fazlasini teknolojik aletlere ayirabilmekte-
dir. Ulkemizde ailelerin, aksam vakitleri ortalama dért bucuk saatlerini televizyon karsisinda
gecirdigi tespit edilmistir.25 Farkli ekranlara bakan aile bireyleri ayni ortamda birbirinden
degisik duygu durumunu yasayabilmektedir. Anne seyrettigi diziyle hizlinlenirken, baba
izledigi videoyla neselenmekte, cocuk oynadigi oyun sebebiyle 6fkelenebilmektedir. Aile
bireylerinin manevi ihtiyaclarindan biri, “yalnizlikla bas edebilme ihtiyacidir’26 Ayni evde

21 Kemal, Sayar ve Benli, Sezin, Dijital Cocuk, (Istanbul: Kapi yayinlari, 2020), 9.

22 Sosyo-politik, 2009.

23 Sayar ve Benli, Dijital Cocuk, 153.

24 Dogan, Ciiceloglu, Dogan, insan ve Davranisi, (istanbul: Remzi Kitapevi, 2020), 548.

25 Celil, Abuzar, “Televizyonun Aile Yapimiz Uzerine Etkisi’, Harran llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 38, (2017): 79-87.

26 Sema, Karagoz ve Emine Gumis Boke, Aile ve Dini Rehberlik Merkezlerinde Manevi Danismanlik ve Rehberlik Hiz-
metleri, (Ankara: DIB yayinlari, 2020), 67.
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degisik duygular yasayan aile bireyleri zamanla birbirlerinden uzaklasmaktadir. Bu durum
catismayi da beraberinde getirmektedir.

“Pew Arastirma Merkezi'nin yaptigi bir arastirmaya gore her dort akilli telefon kulla-
nicisindan biri eslerinin telefon ile cok vakit gecirerek iliskilerini ihmal ettigini disiin-
mektedir?” bizim bulgularimiz da bu yéndedir.

“Esimle ayni evde ama farkli diinyalarda yasiyoruz, isten gelir gelmez ilk isi televizyo-
nu agmak olur, uyku saati gelene kadar bir elinde telefon bir elinde kumanda vakit
gegirir. Dinyanin, Ulkenin, sporun, sanatin, sosyal medyanin giindemini bizim evin
glindeminden daha iyi bilir. Cocuklarim ve ben bizim icin dnemli olan herhangi bir
konuyla veya bir sorunumuzla ilgili onunla konusacak vakti bulamayiz. Biz anlatmaya
baslayinca ¢ok konusuyor olmamizdan yakinir, ne anlatacaksak cabucak séylememizi
ister; ancak TV kanallarindaki haber ve spor yorumcularini saatlerce dinler. Bu gtinah
degil mi, dinimiz buna izin veriyor mu?"%

Bir baska katihmcimiz ise

“Kag defa esimle ekranlarla aramiza mesafe koymamiz, birbirimize kaliteli vakit ayir-
mamiz gerektigi konusunda konustuk; ancak o fazla dayanamiyor, kisa zaman sonra
agresiflesiyor yine iletisim kuramiyoruz. Artik cocuklarim da onu 6rnek almaya bas-
ladilar tabletin basindan kalkmiyorlar. Endiseliyim, esim dinine diskin birisi; ama
Kur’an okurken bile TV acip karsisinda okuyor. Cok stikuir koti bir aliskanligi yok; keske
hocalar sigara haram dedikleri gibi TV ve bilgisayar karsisinda gereksiz gecirilen vakit
de haram diyebilse®

Dinen ve aklen teknolojinin karsisinda yer almak bugiin mimkin gériinmemektedir. So-
run teknoloji ile arasindaki iliskiyi saglikli bir temele oturtamamaktan kaynaklanmaktadir.
Teknoloji bagimliiginin literatiirdeki yerine baktigimizda, tanimlamada kullanma sikliginin
degil kullanma amacinin ve kullanmadaki zihinsel ve duygusal motivenin ele alindigi go-
riilmektedir. Yani amagsiz ve verimsiz teknoloji kullanimi patolojik olarak kabul edilmekte-
dir*® Kendilerini dindar olarak tanimlayan katilimcilarin ekran bagimliligi gibi bu caga ait
problemlerde de dini ve ahlaki yaklagimlara, ¢coziimlere ihtiya¢ duyduklari anlasiimaktadir.
Din de zaten sadece ibadetleri diizenleyen bir sistem veya evlenme, bosanma, miras gibi
bireysel durumlara dair kurallar biitinii degildir. islam dini yerytziindeki insan faaliyetleri-
nin tamamini kapsayan bir sistemdir.3!

27 Sayar ve Benli, Dijital Cocuk, 156.

28 Katilimci 4, Lise mezunu, 37 yasinda.

29 Katihmai 3, Lise Mezunu, 34 yasinda.

30 Huriye, Marti, “Dini ve Ahlaki Boyutlariyla Teknoloji Bagimhhgi”, Diyanet//miDergi, 54,(2018): 107-120.
31 Muhammed, Kutup, Biz Miisliiman miyiz?, (istanbul: Sura Yayinlari, 1992), 28.ss
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Siddetin Kabulii

Aile ici siddet, kendini aile olarak tanimlayan olusumda zorlamak, asagilamak, gli¢ goster-
mek, 6fke ve gerginlik bosaltmak amaciyla ortaya konan fiziksel veya psikolojik zarar verme
davranisina verilen addir.? Aile ici siddet yinelenen ve tirmanis gosteren bir siirectir.?® Sid-
det denilince, kaba kuvveti ¢cagristiran fiziksel siddet akla gelmektedir. Ancak duygularin
karsi tarafi baski altinda tutmak amacli istismari ve tehdit unsuru olarak kullaniimasi duy-
gusal siddet, kelimelerin ve davranislarin karsi tarafi sindirmek, korkutmak maksatli kulla-
nimi sdzel siddet, cinselligin siddet ve korkutma amach kullaniimasi cinsel siddet ve kisileri
kaynaklar veya paradan mahrum birakma, bunlari kontrol araci olarak kullanma ekonomik
siddet olarak tanimlanmaktadir.3*

Aile ici siddet; esler arasi, cocuga yonelik ve yasliya yonelik olmak tzere siniflandiriimakta-
dir. Erkek cinsi icin saldirganlik temel dirtiilerdendir. Kendini sézle ifade edememek sidde-
tin temel sebeplerindendir.?* Arastirmamizda kocadan kadina yonelik siddete yonelik bul-
guya ulasiimistir. Yasanilan kiiltir ortami siddetle ilgili durusu belirlemektedir. Siddet bazen
dini bir hak olarak algilanabilmektedir.* Bunu kocanin hakki olarak tanimlayan bir cevrede
yetisen kadin maruz kaldig fiziksel siddeti siradan bir davranis olarak kabullenebilecektir.
Hatta kimi zaman siddeti hak ettigini dustinerek kendini suclayabilecektir.

Konu mahrem kabul edilmekte, anlatiimasi ayip sayilmaktadir. Bu sebeple fiziksel siddet
gorenler dahi aile sirrini muhafaza refleksiyle siddeti gizleme yahut onunla ilgili sinirli bilgi
verme egilimindedir.?” Bu durum aile ici siddeti ortaya ¢ikarip arastirmayi giiclesmektedir.
Bizim yaptigimiz gorismelerde de fiziksel siddete dair herhangi bir yasanti dile getirilme-
mistir. Ancak milakat disi gozlemlerde siddetin din tarafindan erkege verilen bir hak oldu-
gunu disiinen katimci, “Siz sdyleyin hocam iyi olsaydik Allah doviilmemizi emreder miy-
di?” “Allah Kur'an'da kadini déviin buyuruyor.”?® ciimlelerini kurmustur. Siddetin magdur
tarafindan kabuli 6nlenmesinin 6niinde engel ve yayginlasmasina sebep olarak gérilmek-

32 AliBayer ve Ali Duran Yildirim, “Esler Arasi Siddet ve Din: Siddetin Onlenmesinde Erkegin Rol(i’, Route Educatio-
nal and Social Science Journal 4/ 5 (2017): 220-34.

33 Gamze, Akyiiz, vd., “Bir Psikiyatrik Poliklinigine Bagvuran Evli Kadin Hastalarda Aile ici Siddet, Evlilik Sorunlari,
Basvuru Yakinmasi ve Psikiyatrik Tani”, Yeni Symposium Journal, 40/2, (2002): 41-49.

34 AliBayer.”Degisen Toplumsal Yapida Aile: Esler Arasi Siddet ve Din iliskisi Uzerine Bir Arastirma (Konya Ornegi)”.
Doktora tezi, Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisii, 2013, 86-105.

35 Tarhan, Nevzat, Kadin Psikolojisi, (istanbul: Nesil Yayinlari, 2005), s181.

36 Sema Karagdz ve Emine Glimis Boke, Aile ve Dini Rehberlik Merkezlerinde Manevi Danismanlik ve Rehberlik Hiz-
metleri (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhdi Yayinlari, 2020), 56.

37 Akyiiz, vd., “Bir Psikiyatrik Poliklinigine Basvuran Evli Kadin Hastalarda Aile ici Siddet, Evlilik Sorunlari, Bagvuru
Yakinmasi ve Psikiyatrik Tan1’, 44.

38 Katilimal 5, okur yazar degil, 63 yasinda
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tedir. Ve bu kabul, kisinin 6z degerliligi konusunda da kimi zedelenmelere ve diisiik benlik
saygisina yol actigi da dustiniilmektedir.

Ekonomik siddet, kadinin ekonomik bagimsizligin olmama durumunda ihtiyaclarinin kar-
silanmamasi, haklarindan mahrum birakilmasi olarak yine zaman zaman erkek tarafindan
uygulandigi miisahade edilmistir. Ancak bu siddet turl katilimailar tarafindan din ile iliski-
lendirilmemistir.

Tartisma ve Sonug

Bu arastirma ailede esler arasinda yasanan catismalarda sebep veya besleyici etken olarak
dinin direkt veya dolayli etkisini anlamak icin yapilmistir. Arastirma Kur'an Kursuna devam
edip kendilerini dindar olarak tanimlayan bes kadin kursiyerle nitel arastirma yontemlerine
uygun olarak derinlemesine milakat kullanilarak yapilmistir.

Ailedeki catismalarda din ile baglantili olan bulgular dort kategori olarak belirlenmistir. Bul-
gularinisiginda dinin yanh veya yanhs anlasilmasindan kaynaklanan veya eksik dini bilginin
olusturdugu; temelinin din oldugu diistiniilen malumatlar yoluyla, cekirdek ailelerin sinirla-
rina midahale, teknoloji bagimhihgr konusunda yetersiz bilgi ve siddetin kabuli konularin-
da ailede catismalara neden oldugu sdylenebilir.

Din temelli oldugu diistintildigl halde; din ile ilgisi olmayan hatta dine tamamen ters kl-
tar ile iligkili malumatlarin, evlilik asamasinda ve evlilik siireci boyunca cesitli catismalara
sebebiyet verdigi anlasiimaktadir. Bu tiir bilginin din egitimi bakimindan alt yapisi saglam
olmayan; dini, kaynaklardan veya din egitimi veren kurumlardan degil de kiiltiir ortaminda
sosyal cevrede 6grenen bireylerin olusturdugu ailede olmasi dikkat cekmektedir. Bir basgka
dikkat ceken husus ise islam dininin indirildigi kiltiir ortaminin getirileriyle dinin esaslari
birbirinden ayirilmakta din egitimi alanlar tarafindan dahi gliclik ¢ekilmesidir. Egitim du-
rumlarinin farklilagsmasina ragmen din ve kiltir arasindaki bagin karmasikhd ailelerde ¢a-
tismaya yol agmaktadir. Bu konuda din sosyologlarinin ¢alismalarina ihtiya¢ bulunmaktadir.

Aybey yaptidi calismada, 2003- 2011 yillari arasinda Ege Bolgesinde Aile ve Dini Rehber-
lik burolarina gelen sorulari degerlendirmektedir. Ailede yasanan problemleri; ekonomik
problemler, toplumsal kalip yargilar, yash bireyler ve yashlarin bakimi, aile igi iliskilerinde ya-
sanan sorunlar, depresyon ve gelin-kaynana iliskileri olarak tespit etmistir. Aybey tarafindan
gelin kaynanaiiliskileri” olarak adlandirilan; cekirdek ailenin sinirlarinin Gst aileler tarafindan
ihlali bizim arastirmamizla 6rtismektedir. Calismasinin degerlendirme kisminda din mad-
di ve manevi sifa kaynagi olarak ele alinmaktadir, dinin ana kaynaklari olan Allah’in kitabi
Kur'an ve peygamberin siinnetinde aileye kiymet verilmekte, korumak ve gelistirmek icin
ornekler ve 6neriler sunulmaktadir. Makalede hatali din anlayisinin kimi zaman problemle-
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re kaynak teskil edecegi goz ardi edilmektedir. Arastirmamizda ¢ekirdek ailenin Ust aileyle
iletisiminde dini temeli bulunup yanlis yorumlanan kimi konularin ¢atisma kaynagi oldugu
saptanmustir. Egitim dizeyi ylksek, din egitimi kurumlarindan egitim almis bireylerin dine
aykir olabilecegi endisesiyle tepki vermekten imtina ettikleri g6zlemlenmistir.

Glnimuzde hayatimizda buyik yer kaplayan TV, telefon, tablet, bilgisayar kullaniminin
sinirsiz ve sagliksiz kullanimi ailedeki catisma nedenlerinden olarak tespit edilmistir. Med-
yada sunulan icerigin aile ici iletisimi etkileyip problemlere yol actid, ayni cati altinda “bir-
likte ama yalniz” birbirine yabanci bireylerin olusmasina sebebiyet verdigi bundan 6nce
pek ¢ok calismada Uzerinde durulmustur. 3° Teknoloji bagimhiigina ¢6zim Uretmede dini
ve manevi icerikler Uretilmesi, bagimlilara destek olma konusunda dinden ve maneviyat-
tan destek alinmasi ailelerin beklentileri arasinda yer almaktadir. Mart'da makalesinde
benzer gereksinime isaret etmekte bagimlilikla miicadelede manevi destek programlar
artirlmasini birey ve grup terapilerinde manevi 6gelerin kullanimini dnermektedir. (Marti
118,2018)

Aybey’in calismasinda dini danismanlik gérevini yiriten din gorevlilerinin sorumluluguna
isaret edilmektedir. Dogru dini bilgiye ulasmada rehberlik eden din goérevlilerinin 6nemi
yadsinamaz; ancak din gorevlilerinin ve dini bilginin daha ulasilir olmasinin saglanmasi da
kiymetlidir. Akademide 6zellikle dijital araglar ve medya kullanimi alaninda, teknolojinin
insan dislincesinde ve davranislarinda meydana getirdigi degisim g6z éniinde bulundu-
rularak aile birligi ve degerler konusunu yeniden ele alan ¢alismalara ihtiyag vardir. Bu ¢a-
lismalarin topluma aktariimasinda Diyanet isleri Baskanligina biiyiik gérevler diismektedir.

Galismamizda eksik veya yanls dini bilginin, ailevi problemlere ve siddeti dogurduguna
ulasilmistir. Bayer’in dini bilgileri yeterli seviyede olmayan bireylerin eslerine siddet uygula-
malari ve maruz kalinan siddete boyun egmelerini ve siddeti kabullenmelerini kolaylastir-
digi bulgusuyla 6rtiismektedir.40 Dini saiklerle iliskinin stirdlriilme ¢abasi arastirmamizin
bulgularindandir. Bayerin calismasinda da “dinin bosanmayi hos karsilamamasi” algisinin
siddete ragmen evliligin slirmesine neden olarak bulunmustur.41 Dinin erkege karisini
dovme yetkisi verdigi seklinde bir inancin varligi da ortak c¢ikan sonuglardandir. Gozlemle-
rimizde fiziksel siddete maruz kalan kadin bunu dini bir gereklilik gorerek sabretme yolunu
tercih edebilmektedir. islam dininin aile ici siddetle ilgili yaklasiminin toplum tarafindan
daha iyi anlasilmasina ihtiya¢ bulunmaktadir.

39 Abuzer,“Televizyonun Aile Yapimiz Uzerine Etkisi’, 70-87 ; Bayer, “Ailede Yasanan Anlasmazliklar ve Céziim One-
rileri”,226; Marti “Dini ve Ahlaki Boyutlariyla Teknoloji Bagimhhigi’, 107- 120.

40 Bayer, “Dedisen Toplumsal Yapida Aile: Esler Arasi Siddet ve Din iliskisi Uzerine Bir Arastirma (Konya Ornedi)’; 356.
41 Bayer, “Degisen Toplumsal Yapida Aile: Esler Arasi Siddet ve Din lliskisi Uzerine Bir Arastirma (Konya Ornedi)’; 356.
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Yapicy, aile icinde yasanan kokli sorunlarda dinin “koruyucu muhafaza kabi” 6zelliginden
postmoderniteyle birlikte “incelmis parddsiiye” benzedigi tespitini yapmistir.42 Arastirma-
mizda da din ¢atismalari engelleme ve ¢6zme iddiasinda olan bir yapi olsa da kimi ¢catisma-
larin kaynagdi ve besleyicisi oldugu sonucuna varilmistir. Sunu belirtmek gerekir ki ailede ¢a-
tismaya yol acan din kaynakli etkenler islam dininden degil; bireylerin islam’i anlayisindan,
kaynaklanmaktadir. Her kiltr kendi perspektifinden dini yorumlamaktadir. Toplumun ve
bireylerin saglikli din anlayisi gelistirmesi icin dini bilgi kendini tekrar eden bilgi olmaktan
styrilip giiniimiiz meselelerine ¢6zim Gretmek zorunlulugundadir. Hayati anlamlandirmak,
yasadigi olaylari anlamak icin dini bilgi ve yorumlara ihtiya¢ duyan dindar bireylerin ihtiya-
cina cevap verebilmelidir. Din egitiminde bilgileri dogru kaynaklardan dogru yorumlarla
aktarmak, giincel konulara egilmek, kadim meselelere yonelik yeni bakis acilarina dayali
bilgi Gretmek, diger alan ve disiplinlerle isbirligi icinde olmak ve en 6nemlisi Uretilen bilgi-
nin dogru kanallarla topluma aktariimasini saglamak konusunda imam Hatiplere, ilahiyat-
lara ve Diyanet isleri Baskanhgina biiyiik gérev diismektedir.
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Din Egitiminde Duyussal Icerik:

Gurbet Kiziltan*

0z: His, duygu, tutum, deder ve sevgi ile karakterize edilen her tiirlii icerige isaret eden duyussal icerik, hem bir
siire¢ hem de bu siirecin sonunda elde edilen iirin icerigidir. Bir kimsenin dgrenmeye karsi tutumu, dgrenme es-
nasinda ve sonrasinda ne hissettigi dogrudan duyussal alanla ilgili oldugundan duyussal icerik din egitiminde ¢ok
onemli bir role sahiptir. Nitekim arastirma verileri dinf davranis, ozellikle ahlaki davranis ve duyus arasinda derin
bir bag oldugunu ortaya koymaktadir. Nitel ve betimsel analiz yontemlerine dayanan bu arastirmanin amaci din
ogretiminde sosyal bilim yaklasimi ile din egitim alanina Gnemli katkilar sunan Batili din egitim bilimci James
Michael Lee'nin s6z konusu yaklagimi cercevesinde din egitiminde duyussal icerigin roliinii ortaya koymaktir. Bu
amacla dncelikle Lee'nin yaklagimi ve hayat tarzi davranigi, dini hayat gibi temel bazi kavramlar incelenmekte
daha sonra Lee'nin yaklasiminda genel olarak icerik tiirleri, duyussal icerik ve tiirleri ve diger icerikler ile iliski-
si, son olarak Lee'nin duyussal icerigin ogretilebilir olduguna iliskin temel argiimanlar ve duyussal icerigin din
egitimindeki rolii ve onemi incelenmektedir. Aragtirma neticesinde, bilimsel arastirma verilerine dayanarak du-
yussal icerigin yapilandinlmis 6Grenme ortaminda din egitimcileri tarafindan kolaylastirilabilecedi veya dgretile-
bilecegi; din egitiminin amaci 6grencilerin dini bir hayat yasamalarini saglamak oldugundan din egitimcilerinin
oncelikle duyussal igerigi 6grenciye nasil kazandiracaklarina odaklanmalari ve din egitim faaliyetlerinde duyussal
icerige, bilhassa dini tutumlarn dgretmeye agirlik vermeleri gerektigi sonucuna vanimistr.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Din Ogretimi, Duyussal icerik, Sosyal Bilim Yaklagimi, James Michael Lee.

Giris

James Michael Lee’nin Sosyal Bilim
Yaklasimi Baglaminda Bir Inceleme

Din egitiminin amaci; bireysel gelisim stireclerini g6z éniinde bulundurarak 6grencilerin

bedensel, zihinsel ve duygusal alanlarda saglikli bir sekilde gelisimlerini desteklemektir (Di-

KAB Dersi Ogretim Programi, 2018). Buna gére din egitiminin odak noktasi, psikomotor, bi-

lissel ve duyussal yonleri ile bir biitiin olarak bireydir. Ancak bazi din egitimcilerinin din egi-

timinde buttnsel bir yaklasim benimsemekten ziyade yalnizca bilissel alana odaklandiklari,

bazilarinin ise yalnizca duyussal alana odaklandiklar gézlemlenmektedir. Arastirma sonug-

*

Dr., Milli Egitim Bakanhgy, iletisim: gurbetk@gmail.com
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lari bu durumun hem &6grencinin butiinsel dini hayatina hem de kisilik yapisinin biittinlu-
gline zarar verdigini ortaya koymaktadir (Lee, 1985, s. 202). Clinki hicbir beseri suirec diger
temel begseri siirecleri etkilemeden veya onlardan etkilenmeden gelismez ve degismez. Bir
baska deyisle hicbir beseri stire¢ diger beseri siireclerden bagimsiz olarak ¢calismaz. Dolayi-
styla bir kisinin dgrenme derecesi tiim beseri siireclerin aktif bir sekilde ne kadar etkilesime
girdigi ve belirli bir 5grenme aktivitesi sirasinda uygun bir sekilde degisiklige ugramasi ile
dogrudan iliskilidir (Lee, 1985, 5. 610). Buna gore hem genel egitimde hem de din egitimin-
de bireyin tim begeri suireclerini eszamanli olarak gelistirmeyi hedefleyen daha butiinsel
bir yaklasima ihtiyac vardir. Bu baglamda egitim meselesini kapsamli bir sekilde ele alan
calismalariile din egitim alanina ciddi katkilar sunan Amerikali din egitim bilimci James Mi-
chael Lee'nin sosyal bilim yaklasimi son derece 6nemli bir yaklasim olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Yaklasiminda 6grencinin psikomotor, bilissel ve duyussal davranislarini eszamanl olarak
degistirmeye odaklanan Lee, blitiin-insan (whole-person) egitiminin savunucusu olarak ta-
nimlanir (Boys, 1989, s. 157-158, 201). Bu terim, varolussal olarak insan varliginin tim alan-
larini icerir ve butlnlestirir. Lee’ye gore bir hayat tarzi olan din, bittin-insanin bir etkinligi-
dir. Bir baska deyisle din, bireyin bilissel, duyussal ve psikomotor tiim insani fonksiyonlarini
bltincil bir sekilde iceren bir yasam deneyimidir (Lee, 1991, 5. 216).

Lee her ne kadar yaklasiminda holistik bir bakis acisina sahip olsa da 6grenmeyi etkile-
yen en 6nemli faktorlerden biri olmasi nedeniyle duyussal icerigin tGzerinde 6nemle durur.
Glnkd duyussal icerik, hem ayri bir icerik olarak hem de 6grencinin 6grenme ortaminda
etkilesim icinde oldugu tim kisiler, nesneler ve sembollerle etkilesimini belirleyen bir fak-
tor olarak derin ve kisisellestirilmis 6grenme kazanimlarinin elde edilmesinde 6nemli bir
rol oynar (Lee, 1973, s. 98). Ayrica bir kimsenin genel 6grenme siirecinde olaganusti gugla
bir faktor olan duyus (affect), bilisten 6nce gelisir. Her yastaki insanda birincil ve en baskin
stire¢ olan duyus bir kisinin temel psikolojik yapisini gliclii bir sekilde etkiler ve bir kimsenin
gerceklige verdigi genel ve 6zel tepkileri glicli bir sekilde degistirir. Nitekim deneysel aras-
tirmalar bir kimsenin bir gerceklige verdigi tepkinin oncelikli olarak duyussal daha sonra
bilissel oldugunu (Lee, 1988, s. 168), ayrica bilissel gelisimin duyussal gelisimden etkilendi-
gini ortaya koymaktadir. Bu ylizden Lee din egitimcilerinin bilissel icerikten dnce duyussal
icerige odaklanmalari gerektigini belirtir (Lee, 1973, s. 98-106).

Lee’'nin sosyal bilim yaklasimi baglaminda din egitiminde duyussal icerigin roll ve dnemini
ortaya koymayi amaclayan bu calisma, nitel arastirma yontemlerinden dokiiman inceleme-
sine dayanmaktadir. Arastirmada birincil kaynak olarak Lee'nin eserleri referans alinmistir.
Galismada oncelikle din egitimi-duyussal icerik iliskisini ortaya koyabilmek maksadiyla kisa-
ca sosyal bilim yaklasimi ve hayat tarzi davranisi, dini hayat gibi temel bazi kavramlarin Lee
perspektifinden nasil anlasildigi ortaya konulmus, daha sonra din egitiminde icerik turleri,
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duyussal icerik ve tirleri ve son olarak Lee'nin duyussal icerigin 6gretilebilir olduguna ilis-

kin temel argiimanlari ve duyussal icerik 6gretim modeli incelenmistir.

Lee’nin Sosyal Bilim Yaklasimi

Din egitimini teolojik (ilahiyat bilimi) bir disiplin olarak temellendiren teolog ve din egitim-
cilerinin goruslerinin kapsamli bir kritigi etrafinda, etkili 6gretim uygulamalarinin tretildigi
ve islevsellestirildigi bir din egitim makro teorisi insa eden Katolik din egitim bilimci James
Michael Lee (1931-2004) din egitimini sosyal bilimsel bir disiplin olarak kavramsallastirir
(Lee, 1971, 1973, 1982, ss. 100-197 ve 1985). Clnkl Lee'ye gore pedagojik siireg, sosyal
bilimsel olgu, yasa ve teori alaninin kapsamina girmektedir (Lee, 1972, ss. 43-54).

Lee’'nin din 6gretim yaklagiminin karakteristik 6zelligi spekilatif veya masa basi bir meto-
dolojiden ziyade deneysel ve objektif verilere dayanmasi, bir baska deyisle 6gretim isinde
sosyal bilim ilke ve bulgularini normatif olarak kabul etmesive ampirik olarak gézlemlenen
ve dogrulanan fenomenlerden turetilen yasalar temelinde dini davranisi anlamaya, acikla-
maya, dngérmeye ve dogrulamaya odaklanmasidir (Burgess, 1975, s. 128-128). Sosyal bilim
yaklasimi, 6gretme-6grenme siirecinin fiili dinamiklerine dayanir ve davranissal olarak 6g-
renme siirecinin 6grencide en iyi nasil kolaylastirilacagina odaklanir (Lee, 1969 s. 12). Buna
gore sosyal bilim temelli din 6gretimi, 6grenme-6gretme siirecine iliskin bilimsel veri, yasa
ve teorilere dayali bir stirectir (Lee, 1992, s. 168).

Egitim ve 6gretim kavramlarina ylkledigi farkli anlamlar sebebiyle Lee, yaklasiminda din
egitimi (religious education) yerine din 6gretimi (religious instruction) terimini tercih et-
mektedir. Lee'ye gore 6gretimi de icine alan egitim bir amaca yonelik olmaksizin ve de
planlamadan gelisiglizel meydana gelen 6grenmelere isaret ederken; 6gretim, tesadifi
ogrenmeyi degil, planli ve maksatli egitimi ifade etmektedir. Din 6gretimi terimi ile Lee,
dini davranislari ortaya ¢ikaran cesitli etkenler icerisinde dikkatini kontrol edilebilir olanlara
yoneltmektedir (Lee, 1978, s. 41 ve 1986, s. 213). Bu ¢alismada din egitimi terimi, Lee'nin
kullaniminda oldugu gibi din 6gretimini de kapsayacak sekilde kullanilmaktadir.

Din egitiminin basarisini saptamada temel 6l¢iit davranistaki degisikliktir (Lee, 1973, s. 59).
Genel olarak sosyal bilimciler insan davranislarini bilissel, duyussal ve psikomotor olmak
Uzere Uce ayirirlar. Lee, bu davranislara hayat tarzi davranisi (life-style behavior) dedigi dor-
dinci bir davranis tlrlini daha dahil eder. Lee'nin terminolojisinde bilissel, duyussal ve
psikomotor davranislarin belirli bir davranis kalibi icinde kaynasip bitlnlesmesine hayat
tarzi davranisi denir (Lee, 1981, s. 27 ve 1978, s.40).

insan davranislarinin ayni anda hem ic hem de dis yiizii vardir (Lee, 1982, s. 105-104). Buna
gore sayisizinsan faaliyetlerini ve davranislarini kapsamli ve uyumlu bir kalip icine yerlestiren
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hayat tarzi davranisi, zannedilenin aksine yalnizca gézlemlenebilen agik davranislar degil,
kisinin i¢ ve dis tim davranislarinin birlesiminden olusmaktadir (Lee, 1992, s. 177). Clinki
bitun-insan hem i¢ hem de dis bir¢cok boyutun islevsel bir entegrasyonundan olusmaktadir.
Dini6grenmenin, bireyin bir biittin olan kisilik yapisindaki bitlnlige gére meydana geldigini
belirten Lee, etkili din egitiminin, 6grenenin kisilik yapisindaki bu bitinligl tanimasi ve
ona gore gerceklestirilmesi gerektigini belirtir (Lee, 1963, s. 128-120 ve 1971, s.293-258).

Sosyal bilim yaklasiminin dnemli terimlerinden biri Lee tarafindan kavramsallastirilan (Bur-
gess, 1975, s. 132) ve yasamin dini boyutunu ifade eden (Knox, 1976, s. 95) Hristiyan yasami
(Christian living)dir. Hristiyan yasami'nin kendi dinimizde ve dilimizdeki karsihigi “Muslu-
manca yasama” veya “islami hayat"tir. Cogulcu din 6gretim anlayisini benimseyen Lee’nin
yaklasimina uygun olarak Christian Living terimini “yasanan din” olarak terciime etmek
daha uygun gériinmektedir. Buna gore Hristiyan yasami en basit sekliyle yasanan dindir.
Yasanan din, bir kimsenin duygulari, dlsiinceleri, arzulari ve insani varhiginin batiinlesmis
davranis tarzini olusturan gorilir eylemlerin bilesiminden olusmaktadir (Lee, 1973, s.11).
Charles Y. Glock’un dindarlik tanimlamasina gore yasanan din veya dini hayat, birbirini ta-
mamlayici gelisimsel bes boyuttan olusmaktadir. Bunlar; ideolojik (dini inang) boyut, ente-
lektiiel (dini bilgi ve anlama) boyut, ritiiel (dini uygulamalar ya da ibadet) boyutu, tecriibe
(dini duygu) boyutu ve biitiin bunlarin sonunda ortaya ¢ikan etki (dini davranis) boyutudur
(Glock, 1962, ss. 98-110). Lee’ye godre yasanan din, kisinin bu bes boyutun tamamini uyum
icinde harekete gecirmesidir. Bu boyutlarin hicbiri tek basina dinf yasami olusturamaz (Lee,
1971, 5.11; Glock, 1962, s. 105), Din egitimi, bireyi tim bu boyutlari ile bir bitiin olarak ele
almalidir. Bir baska deyisle din egitiminin amaci ve vurgusu, bltiinlyle yasanan dini olustu-
ran bu boyutlar tizerine olmaldir.

Sosyal bilim yaklasiminda Lee'nin siirekli olarak vurguladigi ana tema, holizm (holism) veya
holistik islevselcilik (holistic functionalizm)dir Lee’'nin yaklasimi baglaminda holizm veya
holistik islevselcilik, bilincli-bilin¢disi, dahili-harici, duyussal-bilissel vb. tiim insani siire¢-
ler arasinda dinamik bir iliskinin varligina ve bu siirecleri birbirinden tamamen ayirmanin
mimkun olmadigina isaret etmektedir. Clinkl tiim bu insani stirecler birlikte islev gorrler.
Bu ylizden Lee, siirekli olarak bitiin-insana ve kisiligin bir butiin olarak islev gérdigiine
vurgu yapmakta ve hem bilimsel olarak hem de holistik olarak bu strecleri birbirinden ayir-
manin dogru olmadidina dikkat cekmektedir (Lee, 1985, s. 484).

Din Egitiminin icerigi
icerik, 6grencitarafindan eszamanli olarak edinilen birbiriile liskili cesitli tiir ve derecelerdeki

6grenme kazanimlarini ifade eder. Buna gore icerik, 6gretmenin 0grettigi ve 6grencinin de

ogrendigi cok boyutlu bir gercekliktir (Lee, 1973, s. 13).
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Din egitiminin icerigi, yani 6grenme konusu Lee'nin 6zsel icerik olarak tanimladigi din'dir.
Din, cok icerikli bir boyuta sahiptir ¢clinku birbirinden farkli ancak birbiri ile 6rtiisen alt ice-
riklerden meydana gelmektedir. Lee, deneysel arastirma verilerine dayanarak; Uriin, slrec,
bilissel, duyussal, s6zlu-s6zsiiz, bilingli-bilingdisi ve hayat tarzi icerigi olmak lizere dokuz alt
icerik tanimlar (Lee, 1978, s. 52-53 ve 1985). Her 6grenme-0gretme eyleminde daima var
olanve 6gretme isinin hem pratigi hem de teorisi acisindan bu icerikler su veya bu sekilde
daima birbiriyle etkilesim halindedir (Lee, 1982, 5. 116 ve 1993, 5. 193-194). Hem birbirinden
bagimsiz olarak hem de birbiriyle etkilesim halinde bu iceriklerin her biri farkli 6grenme

kazanimlari ortaya cikarir.

Lee, holistik islevselcilik yaklasimina dayanarak yasanan din veya dini hayatin ortaya cika-
rilmasinda tiim icerik tirlerinin 6nemli bir fonksiyona sahip oldugunu belirtse de duyussal
icerik olmaksizin gercek veya otantik bir din’i hayat tarzinin miimkiin olmadiginin altini ¢i-
zer (Lee, 1985, 5.201). Clinki din tutum ve degerler kimesidir. Tutum ve degerler ise dogru-
dan duyussal alan ile ilgilidir. Ornegin Tanri'ya karsi gliclii hisler beslemeden dindar olmak
neredeyse imkansizdir (Lee, 1983 s. 20). Dolayisiyla din 6gretiminde 6ncelikle odaklaniima-
st gereken icerik duyussal iceriktir.

Duyussal icerik ve Tiirleri

Duygu, his, tutum, deger ve sevgi ile karakterize edilen her tiirli icerige duyussal icerik
(affective content) denir. Kendine 6zgii yapisi ve isleyisi ile basl basina bir icerik olan duyus
(affect), yalnizca icerige giden bir yol veya ara¢ degildir. Ancak din egitiminde ¢cogunlukla
kavramsal bilgiye yani bilissel icerige odaklanildigi ve duyussal icerigin ya ihmal edildigi ya
da diger icerik tlrlerini elde etmek icin yalnizca bir arac olarak kullanildigi gdzlenmektedir.
Din egitimi noktainazarindan bakildiginda bir kimsenin sadece Tanri hakkinda bilgi sahibi
olmasi (bilissel icerik) yeterli degildir. Kisinin ayni zamanda ve daha da dnemlisi Tanr'nin
varligini ve eylemlerini kendi yasaminda hissetmesi de beklenir. Lee’ye gore yalnizca Tanri
hakkinda bilgi sahibi olmak, ¢cok dolayli ve bir anlamda Tanri hakkinda kusurlu bir bakis agi-
sina neden olur. Ancak Tanri’nin eylemlerini hissetmek, Tanri'yi daha dogrudan ve ¢ok daha
iyi bir sekilde kavramayi saglar.Bu ylizden Lee, Yunan filozof Aristo’nun “insan diisiinen hay-
vandir”tanimlamasini eksik ve kusurlu bulur ve insanin temel ve ayirt edici tabiatina uygun
yeni bir tanim 6nerir. Ona gore “birey (insan) bilissel ve duyussal bir hayvandir”(Lee, 1985, s.
197-199). Lee’'nin bu tanimi, duyusun insanin varligina sonradan eklemlenmis bir fonksiyon
olmaktan ziyade insan varliginin ayrilmaz bir parcasi olduguna isaret etmektedir.

Bilis ve duyus, iki ayri isleve sahip olsa da insan olarak bir kimsenin dogdasi bu iki gercekligin
entegrasyonundan olusmaktadir. Bu iki gerceklik dinamik bir sekilde birbirleriyle etkilesime
girmek suretiyle insan davranigina yon verir, insan davranisina beseri bir hiiviyet kazandirir
ve bu suretle insani diger varliklardan ayirir (Hillman, 1967, s. 15; Lee, 1985, s. 199). Berard
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Marthaler de din egitimi icin bilissel icerigin gerekli oldugunu ancak yeterli olmadigini,
ozellikle ahlaki davranislari ortaya ¢ikarmak igin duyussal icerigin elzem oldugunun altini
cizer (Marthaler, 1973, 5. 121-123).

Yaklasiminda duyussal icerigin Gizerinde 6nemle duran Lee, bilissel icerigi degersizlestirme-
mektedir. Clinkl Lee bilissel icerigin, din yasama bir farkindalik, anlayis, bilgelik kazandir-
mada; duyussal icerigin ise dini hayata insani bir duygu tonu, tutku, tutum, deger ve kisisel
bir yakinlik ve 6nem bahsetme noktasinda din egitiminde énemli bir fonksiyona sahip ol-
dugunu, dolayisiyla dini hayat icin her iki icerigin de gerekli oldugunu, ¢linki bu iceriklerin
birbirini tamamlayici pekistirecler olarak islev gordiigiini belirtir (Lee, 1985, s. 201). Ancak
kendine 6zgi varolussal yapisi ile bash basina bir icerik olan duyussal icerik, gercekligi bilis-
sel icerik veya diger herhangi bir icerik tliriintin tanimladigindan tamamen farkl bir tarzda
tanimlar. Bilissel icerik, gercekligin entelektiiel temsilidir. Bu nedenle bilissel icerik hi¢bir za-
man gercekligin kendisiyle ayni degildir; sadece bu gercekligin zihinsel bir soyutlamasidir;
buna karsilik duyussal icerik, gercekligin bir tanimi degil, daha ¢ok bir kisinin karsilastigi bir
gerceklige fiili, dogrudan tepkisidir. Dolayisiyla duyussal icerik kesindir, clinku gercekligin
kendisidir (Lee, 1985, s. 197).

Duyussal icerik hem stire¢ hem de Urlin boyutuna sahiptir. Dolayisiyla pek ¢cok duyussal
streg icerigi oldugu gibi pek cok duyussal Urlin icerigi de vardir. Lee bu icerikleri duygu
(emotion), tutum ((attitude), deger (value) ve sevgi (love) olmak Uzere genel olarak dérde
ayirir. Bu duyussal triin iceriklerinin her biri ayni zamanda siire¢ boyutuna da sahiptir (Lee,
1992, s. 176 ve 1985, s. 210) Yani bu icerikler hem bir kazanimi elde etmek icin bir aractir,
hem de 6grenme siirecinin sonunda edinilmesi beklenilen Grun icerikleridir.

Duygu, psikolojide bilinen tiim fenomenler icerisinde en kompleks olanidir. Bu komplekslik,
duygunun pek ¢ok diizeyde organizmanin psikolojik, sinirsel ve kimyasal pek ¢cok yéniiniin
birlesiminden olusmasi gerceginden kaynaklanmaktadir (Lee, 1992, s. 176). Duygu genel-
likle fizyolojik ve bilissel aktivitelerden oldukga farkl ancak bunlarla baglantili karmasik bir
stire¢ olarak kabul edilir (Hebb, 1949, s. 147). Duygularin isleyisi olduk¢a karmasik olsa da,
Lee duygulari G¢ ana sinifa ayirmaktadir. Birincisi, 6fke, keder, nese gibi bilingli olarak de-
neyimlenen hisler. ikincisi, arkadasca seslenme gibi gézlemlenen acik bir eylem. Uciinciisi,
otonom sinir sistemi ve i¢ organlarda meydana gelen eylemler gibi fizyolojik bir davranis
(Lee, 1985, 5.213).

Carney Landis, iki ayri duygu ifadesi tiirli arasinda dnemli bir ayrim yapar. Birinci tiir, kas-
larda ve salgi bezlerinde gozlemlenebilir degisiklikleri iceren duygularin istem digi ifade-
sidir. Bedenle iliskili bu duygular istem disi ve olgunlasma siireci ile baglantilidir. ikinci tiir
bedensel duygu ifadesi ise istemlidir (Landis, 1924, ss. 447-501). stemli duygu ifadelerinin
olgunlasmanin degil, 6grenmenin sonucu olmasi din egitimi agisindan biyulk bir 5neme
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sahiptir. Lee arastirma verilerine dayanarak 6grenilmis bedensel ifadelerin sosyal olarak be-
nimsendigini, bu nedenle, insanlarin ifade ettikleri belirli duygu(lar)i iletmek icin kullanma-
y1 6grendikleri geleneksellestirilmis ifadelerle onlari ayirt etmenin oldukga kolay oldugunu
belirtir. Dolayisiyla din egitimcisi ayni duygunun farkli bedensel ifadelerini algilamaya du-
yarli olmay1 6grenmelidir (Lee, 1985, 5. 215).

Kamil bir dinf hayat, duygularin tam gelisimini ve uygun sekilde ifade edilmesini gerektirir.
Clnkl duygusal deneyimler bir tutum, deger ya da inancin olusmasinda ya da bozulmasin-
da 6nemli bir etkiye sahiptir. ister kendi kendine ister bir din egitimcisi tarafindan uygulan-
mis olsun, bastirma, asiri kontrol veya duygularin kéreltilmesi, duyumsamazliga (apathy)
neden olabilir. Duyumsamazlik din hayati dondurur. Clinkl bir kimse duyumsamaz oldu-
gunda, sevgiden, cesaretten veya gerekli dini erdemlerden herhangi birinden etkilenmez
(Lee, 1985, 215-216).

Tutum, baz kisilere ve durumlara, fiziksel veya zihinsel uyaranlara karsi tutarl bir sekilde tep-
ki verme seklimizi buyiik 6lclide etkileyen veya belirleyen duyussal, edinilmis ve nispeten
kalici bir egilimdir ve bir kimsenin hayatinin tiim yonlerine niifuz eder (Lee, 1987, s. 44-46).

Lee arastirma verilerine dayanarak tutum yapisinin temelini olusturan alti ana 6zellik be-
lirler. Birincisi, tutum dogustan gelen veya olgunlasmaya bagh olarak gelisen bir sey degil;
aksine deneyim ve &gretim yoluyla 8grenilen bir seydir. ikincisi, tutum, an be an degismek
yerine nispeten istikrarli ve kalicidir (Lee, 1985, s. 217). Dolayisiyla tutumlar kisinin tutarh
bir sekilde davranmasini ve yasamasini saglar. Ayrica tutumlar genellikle teorik bilgi y1di-
nindan daha kalicidir. Ornegin égrenciler, din dersinde dgrendikleri kavramlarin cogunu
nispeten kisa siirede unuturlar. Ancak d6grendikleri tutumlar kalicidir. Uctinciist, tutum, bir
faaliyetin s6zll olarak ifade edilmesinden veya faaliyetin kendisinden ziyade faaliyete yo6-
nelik bir egilimi yansitir. Dérdiinciisd, tutum, alternatif eylem bicimleri arasinda ayrim yap-
mak icin bir temel sagladigi icin segicidir (Lee, 1973, s. 106-107) Besincisi, tutum, baskalarina,
nesnelere ve durumlara yonelik bir yonelim (Lee, 1985, s. 217), dnceden kosullandiriimig
bir tepkidir. Yani kisi yeni bir kimse ile veya yeni bir sey ile karsilastiginda oncelikli olarak
rasyonel gerekcelerden ziyade tutumlarina gore otomatik olarak tepki verir. Bu son derece
onemli 6zellik, tutumun motivasyonel egiliminin bir parcasidir. Dolayisiyla tutum aslinda
son derece glcli, koklesmis ve kisisel bir motivasyondur (Lee, 1987, s. 44). Altincisi, tutum
dogasi itibariyle duyussaldir (Khan ve Weiss, 1973, ss. 760-761).

Arastirma bulgulari tutumlarin; erken cocukluk (0-6 yas), ergenlik (12-20 yas) ve geng yetis-
kinlikte (20-30 yas) olmak tzere yasamin li¢ 6nemli evresinde edinilme egiliminde oldugu-
nu gostermektedir (Burgess, 1996, s. 214). Bu ylizden Lee, tutumlarin gelisim evrelerini goz
onilinde bulundurmak suretiyle din egitimcisinin temel pedagojik gérevinin tutum 6greti-
mi olmasi gerektigini belirtir (Lee, 1973, 5. 114-119).
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Lee, Gordon Allport’a referansla tutumlarin olusmasini saglayan dort temel kaynaga isaret
eder. Birincisi, tutumlar, benzer tiirden cok sayida spesifik tepkinin bir birlesimidir. ikincisi,
tutumlar, bir kimsenin bireysellesmesini saglamak ve diger insanlardan nispeten farklilas-
masina yardimci olmak amaciyla 6zellikle hayatinin ilk evrelerinde diger bireyler tarafindan
sekillendirilir. Uclinciis(, tutumlar, ézellikle travmatik veya yogun bir deneyimin sonucu
olarak olusur. Dérdiinctis, tutumlar, ebeveynlerden, 6gretmenlerden, eslerden, akranlar-
dan vb. hazir bir sekilde alinir veya kabul edilir. Cocuklarin ailelerinin politik, dini ve etik tu-
tumlarini sorgulamaksizin kabul etmelerinin temel nedeni budur (Allport, 1967, 5. 810-812;
Lee, 1985, 5.223). Sosyal bilimciler ayrica kisilik 6zelliklerinin, genetik faktorlerin, dogrudan
deneyimin, grup etkisinin, kisilerarasi etkilesimin bireyin icinde yetistigi kilttir veya alt kiil-
tar, yerlesik gelenek (McGuire, 1969, s. 167) vb. faktorlerin tutumlarin olusumunda ciddi bir
rol oynadigini tespit etmislerdir (Lee, 1985, s. 223-225).

Din egitimcisi tutumlarin nasil olustugunu ve 6grenciye nasil kazandirilacagini veya 6gre-
tilecegini bilmelidir. Clnkl tutumlar, 6grenmeyi etkileyen en énemli faktorlerden biridir.
Arastirma bulgulari bireyin ne goérdigi, duydugu, diisindigl ve yaptiginin tutumlar ta-
rafindan belirlendigini (Lee, 1987, s. 44; Allport, 1967, s. 806), bir baska deyisle tutumun,
bireyin 6grenecedi veya 6grenemeyecedi seyin hem bicimini hem de kosullarini belirle-
digini ortaya koymaktadir (Lee, 1973, s. 106). Tutum, bir kimsenin tim &grenmelerini ko-
sullandirdidi icin Lee, tutumlar din egitiminin en énemli ve etkili duyussal iceriklerinden
biri olarak gérmektedir. Clinku dini tutumlar dini hayatin olusmasina katki saglar. Ayrica
tutumlar, davranislar icin en gecerli yordayicilardir. Ornegin bir kisinin dini térenlere karsi
tutumu, kisinin dinsel torenlere katilma sikligi hakkinda, kisinin kutsal hakkindaki bilissel
bilgisinden ¢ok daha dogru bir yordayicidir (Lee, 1987, s. 44). Dolayisiyla din egitimcisi tu-
tumlarin davranisi ne zaman ve nasil 5ngdérduglni ve Urettigini ortaya koyan sosyal bilim

calismalarini takip etmeli ve din dersinde tutumlarin yordama guiciinden yararlanmalidir.

Deger, bir kimsenin algiladigi herhangi bir gercekligin kiymetine iliskin sahip oldugu derin
duyussal baghhktir (Lee, s. 176 ve 1985, s. 227). Tutum-deger iliskisi ile ilgili farkl yakla-
simlar s6z konusu olsa da neredeyse tiim sosyal bilimciler, tutum ve degerlerin yakindan
iliskili psikolojik yapilar oldugu konusunda hemfikirdirler (Keefe, 1970, s. 35; Lee, 1985, s.
226), Cunkl degerler su veya bu sekilde tutumlara yon verir. Lee'ye gore tutum gercegin
degeridir (Lee, 1963, s. 179). Degerler ister tutumlarin bir parcasi olarak ister bir sekilde tu-
tumlardan farkli olarak kavramsallastirilsin, sosyal bilimciler genel olarak degerlerin iliskili
olduklari tutumlara gore yonlendirildigi ve hedef odakli olduklar konusunda hemfikirdir.
Baska bir deyisle, degerler tutumlar tizerinde belirleyici bir etkiye sahiptir. Degerler ayrica,
bir kisinin cesitli gercekliklerle etkilesiminin bicimini ve dokusunu belirleyen karsilastirma
Olcutleri olarak hizmet eder (Lee, 1985, s. 229).
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Lee'ye gore deger oncelikli olarak duyussal bir iceriktir. Bu nedenle, bir kisinin bir seye de-
ger verdigini sdyledigimizde, o kisinin belirli bir gerceklik icin 6zel bir tiir duygusal baghh-
ga sahip oldugunu kast etmis oluruz. Deger, kisi ile deger verdigi sey arasindaki derin bir
duyussal bagi temsil eder. Ancak degerin dogasi geregi temelde duyussal oldugunu iddia
etmek, onun bilissel 6geler ihtiva etmedigi anlamina gelmez. Clinki her insan butiinsel
(holistic) olarak islev goriir (Lee, 1985, s. 227).

Deger, dogustan veya fitri degil 6grenme ile edinilir. Din egitimcilerinin pedagojik cabala-
rini istendik degerleri 6gretmeye adamalarinin hayati derecede 6nemli oldugunu belirten
Lee, ayrica deger 6gretiminde en 6nemli noktanin degerleri degistirmeyi 6gretmek oldu-
gunu ileri stirer. Clinkli deger adaptasyonunda biling egitimi, arzu edilen deger 6grenme-
leri Gretmek icin en etkili aractir. Degerlerin 6gretilebilir ve 6grenilebilir olmasi icin somut
davranis bicimine sokulmalari gerekir. Lee'ye gore degerleri 6gretmenin en basarili yolu
belirlenen degerler bir sonug veya kazanim ortaya ¢ikarak sekilde pedagojik olayi kasith
olarak planlamak ve uygulamaktir. Lee, ayrica deder asilamada duygularin makul bir dere-
cede kullanilmasini dnermekle birlikte, degerlerin ucuz bir duygusalliga donlismesine de
firsat verilmemesi gerektigini belirtir (Lee, 1985, 5. 229 ve 71963, s. 181-182).

Lee deger 6gretiminde dikkat edilmesi gereken 6nemli bir iki noktanin altini cizer. Birincisi,
degerleri 6grencilerin halihazirdaki yasamlari icin anlamli hale getirmektir. Ornegin bir 6g-
renciye “bunun degerini bliyliylince anlayacaksin” demek son derece sakincali ve yanlistir.
Deger 6gretiminde dnemli bir diger nokta ise degerlerin dinamizminin farkinda olmaktir.
Aslinda degerler hem statik hem de dinamik bir yapiya sahiptir. Buna gore bazi degerler her
zaman onemini korurken, bazi degerlerin 6nem derecesi zaman zaman degisebilmektedir
(Lee, 1963, 5. 180-181).

Sevgi, hem insani motive eden en glicli etken olarak kabul edildiginden (Lee, s. 176-177)
hem de otantik dinin merkezinde yer aldigindan sosyal bilim yaklasiminin da merkezini
olusturmaktadir. Clinki sevgi bir kimseyi son derece samimi ve bir biitiin olarak Tanri'ya ve
tim gerceklige baglar. Bir yasam bicimi olan din, Tanri ile tam bir iliski olusturdugundan,
din egitimi temelde bir sevgi isi olmalidir (Lee, 1983, s. 20 ve 1985, s. 243). Bu ylizden Lee'ye
gore din egitim hem isleyis hem de kazanimlari agisindan sevginin niifuz ettigi bir aktivite
olmalidir (Lee, 1985, s. 229)

Sevgiyi, deneyim ve 6gretim ile 6grenilmis davranislar dizisi (Lee, 1992, s. 176-177) olarak
tanimlayan Lee’ye gore sevgi her seyden dnce bir islevdir, bir insanin maddi tabiatinda ya
da ruhsal boyutlarinda bir yerde bulunan bir madde ya da 6z degildir. islev olarak sevgi,
bir kisinin kisilik 6zelliklerinin herhangi birini veya tamamini harekete gecirme bicimini, bir
baska deyisle belli insan davraniglarini tanimlar. Ayrica sevgi, tiriin iceriginden ziyade bir sii-
reg icerigidir. Buna gore sevgi, seven ile sevilen arasindaki belirli bir tir iliskiyi ifade eden bir
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terimdir. Lee'ye gore sevgi duyussaldir ve yasam tarzi icerigi ile i¢ icedir. Bir kisinin sevgisi-
nin derinligi yasam tarzina ne oranda entegre olduduiile tespit edilebilir (Lee, 1985, s. 231).

Duyussal icerigin Ogretilebilirligi ve Din Egitimi Acisindan Onemi

Lee'ye gore din egitim bilimciler ve din egitim miifredat programi tasarlayicilari cogunlukla
iki temel yanlis anlama nedeniyle duyussal icerigi, bilhassa 6grenme Uzerinde derin bir et-
kiye sahip tutumlarn 6gretmek icin yeterli pedagojik uygulamalar tasarlayamamaktadirlar.
Birincisi, din egitimcileri ve mifredat tasarimcilari, duyussal icerigin dogasi, ozellikleri ve
olusumu ile ilgili temel bilimsel anlayistan yoksundular. Dahasi duyussal icerigin mahiyeti-
ne iliskin kavrayislari, sosyal bilimlerin kesfettigi teori ve verilerden ziyade, genel olarak iyi
niyetli énsezilere, tahminlere veya basit aragtirmalara dayanmaktadr. ikincisi, din egitime
cilerinin duyussal icerigin, bilhassa tutumlarin dogrudan 6gretilemeyecegi seklinde yanhs
bir kaniya sahip olmalaridir (Gannon, 1980, s. 435). Ancak Lee bilimsel arastirma verilerine
dayanarak, duyussal icerigin fitri degil; 6grenilebilir oldugunu (Lee, 1985, s. 247), dahasi,
duyussal icerigin anlik olmasa da degisime acik oldugunu ve bu degisimi kolaylastirmanin
din egitimcilerinin gorevi oldugunu (Barber, 1981, s. 17-24; Lee, 1985, s. 247), dolayisiyla
diger icerik turleri gibi duyussal icerigin de ev, okul, kilise vb. herhangi 6grenme ortamin-
da din egitimcisi tarafindan kolaylastirilabilecegini, yani 6gretilebilecegini ileri siirer (Lee,
1973, 5.198).

Lee’'nin duyussal icerik 6gretilebilir iddiasinin temelinde 6gretimi ele alis sekli yer almakta-
dir. Ogrenilen her davranisin 6gretilebilecegini ileri siiren Lee, duyussal icerigin de 6greni-
len ve dolayisiyla 6gretilebilen bir icerik oldugunu belirtir Nitekim arastirma verileri duyus-
sal 6gretim programlarinin ve duyussal icerik odakl hazirlanmis 6gretim uygulamalarinin
cok ve cesitli tiirlerde duyussal icerik Urettigini ortaya koymaktadir (Lee, 1985, s. 198).

Din 6gretmeninin gorevi bireysel gereksinimlerini g6z 6niinde bulundurmak suretiyle
derste 6grencinin dini hayatini kolaylastirmaktir. Bunun icin 6gretmenin pedagojik olarak
yapmasi gereken sey 6grencinin kendi hisleriyle ve dinf duygulariyla temas halinde olmasi-
na yardimci olacak sekilde 6grenme ortamini yapilandirmaktir. Bir bagka deyisle 6gretmen,
pedagojik ortami, 6grencinin kendini taniyabilecegi ve hissedebilecegi sekilde yapilandir-
malidir. Clinkl psikolojik olarak bir kimsenin kendini hissetmeden kendini tanimasi mim-
klin degildir. Dolayisiyla 6grencinin kisiliginin duyussal alaninin derinden farkinda olmasi-
na ve onunla surekli temas halinde olmasina izin vermeden kisisellestirilmis bir dini hayat
kolaylastirmak mimkin degildir. Clnki bir kimse yogun miktarda duyussal icerik olmadan
kendi varliginin anlamini gercekten kavrayamaz. Kendini tanima ve kendini anlama din
egitiminin dnemli 6grenme kazanimlaridir. Ancak bir kimsenin kendini bilmesi ve anlamasi

ve dolayisiyla kendi olabilmesi icin yalnizca diistinmekle kalmamasi ayni zamanda hisset-
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mesi gerekir. Gercek kendini bilme ve anlama kisinin bilis, his, hayat tarzi ve total isleyen
benligi ile uyumlu oldugunda meydana gelir (Lee, 1985, s. 204- 205).

Tum yasamda oldugu gibi, 6grenmede de duyus, bilisten daha giiclii olma egilimindedir.
Deneysel arastirmalar bir 6grencinin bir nesneye ya da duruma yonelik duygusal tepkisinin,
ogrenilecek gerceklige yonelik yargisi ve davranisi lizerinde genellikle onun salt bilisi ya da
entelektiel kavrayisindan daha fazla etkiye sahip oldugunu ortaya koymaktadir (Van Dries-
sche, 1967, ss. 503-528). Dolayisiyla herhangi bir amaca yonelik 6grenmenin, 6zellikle dinf
o6grenmenin basarili bir sekilde gerceklesebilmesi icin dncelikle duyussal bir temele dayan-
masli gerekir. ClinkU arastirma verileri dinf islev bozuklugunun, bilissel icerik eksikliginden
degil, duyussal icerik eksikliginden kaynaklandigini; dini catismalar, stipheler, tikanikliklar,
abartmalar ve sapmalarin bilgi eksikliginden veya entelektiiel anlayistan cok yetersiz veya
dengesiz duyussal icerikten kaynaklanma egiliminde oldugunu ortaya koymaktadir (Lee,
1985, s. 205-206).

Lee'ye gore bir din egitimcisi icin, dgrencilerin dini kaygilarini yatistirmak, dini hayal kiriklk-
larini ve ¢atismalarini ortadan kaldirmak veya dini stiphelerinin sebeplerine inmek ve onla-
ra dokunmak icin bilissel icerigi kullanmak bir hatadir. Cogu zaman din egitimcileri tarafin-
dan ihmal edilen veya dini bir 5nemi olmadigi kabul edilen duygusal mekanizmalar, hem
olumlu hem de olumsuz anlamda bireyin dinf islevlerini dogrudan etkilemekte, dolayisiyla
din egitiminde zannedildiginden cok daha buiyiik ve daha butiinleyici bir rol oynamaktadir.
Kamil ve fonksiyonel bir dini yasami kolaylastirmak isteyen din egitimcisi, istenilen 6gre-
tim amaclarina uygun bir sekilde, derse cok miktarda cesitli duyussal icerige yer vermelidir
(Westerhoff Ill, 1981, ss. 5-15; Lee, 1985, s. 206)

Sosyal bilimci Rollo May, icinde yasadigimiz ¢cagin baskin ruh halinin hissizlik (affectless-
ness) oldugunu, hissizligin de duyumsamazlik (apathy) ile temelde ayni sey oldugunu belir-
tir. May ayrica hissizlik ile siddet arasinda diyalektik bir iliski oldugunuileri siirer. Buna gore
hissiz bir sekilde yasamak siddeti tesvik eder. Siddet de kendi adina hissizligi besler (May,
1969, s. 27-30). Dolaysiyla din egitiminin Tanri sevgisi basta olmak Ulzere insan, hayvan ve
dogda sevgisini kolaylastiracak ve kendine yonelik veya bagkalarina yonelik siddeti en aza
indirecek bir yaklagsim lizerine temellendirilmesi dnem arz etmektedir.

Din egitiminde diinyanin pek ¢ok yerinde goézlemlenen temel problemlerinden biri 6gren-
cilerin din dersinde sikilmalar ve derse ilgi gostermemeleri ve siirekli olarak biz bunu bi-
liyoruz, biz bunu daha 6nce 6grendik seklinde sikayet etmeleridir. Bu 6grencilerin sikayet
ettikleri sey aslinda bilissel icerigin, genellikle degistirilmis veya bazen biraz daha gelistiril-
mis bir bicimde tekrarlanmasidir. Ogrenci noktainazarindan bakildiginda bu sikayetlerde
haklilik payi vardir. Ciinki normal, saglikli bireylerin kendilerine daha 6nce 6gretilen veya
daha 6nce calistiklar konulardan sikilmasi ve uzaklasmak istemesi ve yeni icerikler aramasi
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dogaldir. Lee'ye gore boylesi durumlarda yapilacak en dogru sey, din dersinde hayati bir
role sahip olan duyussal icerigi ise kosmaktir. Clinkl duyussal icerik, “nesnel” olarak daha
once deneyimlenen duygularin tekrari gibi goriinse bile, 6grenci icin her zaman 6znel
olarak yenidir. Yani her nese ve hiiziin ani her zaman yeni ve dnemli 6lctide farkhdir. Bu
baglamda bir tekrar s6z konusu degildir. Lee’ye gore her yastan insanin ayni duygu yukli
sarkiyi tekrar tekrar dinleyebilmesinin altinda yatan sebep budur. Dolayisiyla 6gretmen, din
dersinde uygun ve amaca yonelik duyussal icerikleri ise kosarak 6grencilerin eski sikayetle-
rini tamamen ortadan kaldirmasa bile nispeten azaltabilir (Lee, 1985, s. 207).

Duyussal icerik Ogretim Modeli

Lee, sosyal bilimsel din 6gretim teorisini, 6grencide istendik 6grenme kazanimlarinin or-
taya ¢ikmasini kolaylastirmak icin tim degiskenleriyle (6grenci, 6gretmen, konu, 6grenme
ortami) yapilandiriimis 6grenme ortamini sembolize eden bir 6gretim modeli ile somut-
lastirmaktadir. Ogrenciyi pedagojik faaliyetin merkezine yerlestiren ve kapali devre bir geri
bildirim sitemi olarak islev géren bu model, deneyim temelli pedagojik etkinlikte 6gretmen
tarafindan yapilandirilmis 6grenme cevresinin hayati dnemini vurgulamaktadir (Lee,
1973, s. 240-233). Lee, duyussal icerik tirleri olan duygu, deger, sevgi ve bilhassa tutum
degisikligini tesvik etmek icin bizzat tasarladigi bu 6gretim modelini 5nermektedir. Lee’nin,
ogretim modeline gore duyussal icerigin meydana gelmesine veya degismesine neden
olan kosullar; 6gretmen/6gretim, 6grenci/6grenme, cevre ve konu icerigi olmak Gzere dort
kategoriye ayrilmaktadir (Lee, 1985, s. 247).

Duyussal icerigin olusumu ve degisimi ile iliskili ilk kategori, 6gretmen/6gretim kategori-
sidir. Deneysel arastirmalar duyussal gelisimin 6gretim strecindeki her degiskenden ama
ozellikle 6gretmenden cokca etkilendigini ortaya koymaktadir (Zajonc, 1980, ss. 151-175).
Lee, duyussal icerik degisikligini kolaylastirmada givenilirlik, cekicilik, glic ve kendi tutumla-
r1olmak Gizere 6gretmenle ilgili dort temel ilke tanimlar (Lee, 1985, s. 248). Arastirma bulgu-
lari, kolaylastirici (6gretmen) veya baska bir kaynaga iliskin olarak algilanan guvenilirligin,
istenen duyussal icerik degisikligi olasiligini arttirdigini ortaya koymaktadir (Hovland, 1953,
s. 19-55). Duyussal icerik veya tutum degisikligi ile pozitif iliskili bir diger ilke kolaylastirici
(6gretmen) veya diger kaynaklarin ¢ekiciligidir. Bu baglamda cekicilik, benzerlik, asinalik ve
hoslanma olmak Uzere (i¢ bilesene sahiptir. Arastirma verilerine gore bir birey, kolaylastirici
yani 6gretmen ile ne kadar benzer 6zelliklere veya ortak noktalara sahip olursa o oranda
tutum degisikligine agiktir (Stotlan v.d. 1961, ss. 250-256). Ayni sey asinalik ve hoslanma
icin de gecerlidir. Bir kimse bir baskasini veya bir nesneyi ne kadar severse o oranda tutum
degisikligine yatkin olur (Krugman, 1943, ss. 388-392). Ogretmenin veya baska bir kayna-
gin birey lizerinde sahip oldugu gli¢ de tutum degisikligi Gzerinde ciddi bir etkiye sahiptir.
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Duyussal icerigin olusumunu ve degisimini etkileyen 6nemli bir diger faktor 6§retmenin
kendi tutumlaridir. Ogretmenin tutumlari hem pozitif hem de negatif yénde dgrenci tu-
tumlarini degistirmede 6nemli bir role sahiptir (Khan ve Weiss, 1973, s. 774-776). Lee'ye
gore duyusun 6gretmenin kisisel 6zelliklerinden ve pedagojik aktivitelerinden etkilendigi
gercegi din 6gretimi agisindan son derece 6nemlidir (Lee, 1988, s. 169). Bu baglamda du-
yussal davranisin hem pedagojik bir ara¢ olmasi hem de din egitiminin sonunda istenilen
6grenme kazanimi olmasi, yani duyusun hem Griin hem de bir siireg icerigi olmasi dnem
arz etmektedir (Lee, 1973, s. 102-103). Buna gdre 6gretmen duyusu bir arag (stireg) olarak
kullanarak 6grenme ortamini maksatli bir sekilde duyusu gelistirmek (iriin) icin yapilan-
dirmalidir. Bu baglamda Lee, 6gretmenin derste etkili bir sekilde uygulayabilecegdi belirli
pedagojik beceriler 6nermektedir. Ornedin dgrencinin duyussal davranislarina katilmak,
ogrencinin duygularina cevap vermek, égrenciyle empatik olarak iletisim kurmak, sézel ol-
mayan davranislarin kullanimini arttirmak ve 6grenmeyi kisisellestirmek suretiyle duyussal
davranislarin gelisimini kolaylastirmak (Lee, 1988, s. 169 ve 1973, s. 103-105).

Lee, duyussal icerik degisikligini kolaylastirmada 6gretim ile ilgili olarak iki temel ilke tanim-
lar. Birincisi, aracisiz dogrudan deneyim; ikincisi, 6gretme sekli. Duyussal icerigin olusumun-
da ve degisiminde aracisiz, birincil veya dogrudan deneyim, ikincil veya dolayl deneyime
nazaran ¢ok daha énemli bir role sahiptir (Lee, 1963, s. 299). Clinkii dogrudan deneyim bire-
yin total kisiliginin pek cok yonuni ihtiva eder dolayisiyla bireyi daha ¢cok daha derinden et-
kiler. Arastirma bulgulari kisinin, herhangi bir seyi, o seyin gercek formu ile dogrudan temas
kurdugunda daha etkili 6grendigini ortaya koymaktadir (Lee, 1970, s. 63). Clnku ilk elden
birincil yasantilar, 5grenme kazanimlari agisindan temsili, sembolik veya sozel aciklamala-
ra gore daha etkilidir. Ogrenci sézel olarak kendisine tanimlanan dini duygu ve tutumlari
kendi kisisel yasantisi icinde deneyimlemedikge yeterince kavrayamaz. Clinkil dinin kendisi
bir deneyimdir, hayati deneyimlemenin bir yoludur. Din ne kadar ¢ok tecriibeye dayanirsa
kisinin hayatinda da o oranda varlik bulur (Lee, 1971, s. 13-14). Bir baska deyisle deneyim
ne kadar zengin ve dogrudan olursa 6grencinin 6grenmesi de o kadar hizli, anlamli ve uzun
sureli olur. Dolayisiyla din 6gretmeninin gorevi 6grencinin cevresini, dini 6grenmenin de-
rinligine ve kalitesine katkida bulunacak zengin ve cesitli uyaranlar icerecek sekilde yapi-
landirmaktir (Burgess, 1996, s. 214).

Ogretmenin 6gretme sekli de duyussal icerigin olusumunda veya degismesinde &nemli
bir role sahiptir. Ornegin tartisma teknigi, konferans teknigine nazaran tutum degisikligini
daha cok neden olmaktadir. Clinkil tartismada 6grenci bizzat aktif bir sekilde stirece dahil
olmak suretiyle dolaysiz bir deneyim yasar. Ancak konferans tekniginde 6grenci pasif bir alici
oldugundan kisiliginin tiim yonleriile stirece dahil olamamaktadir Ayni sekilde yiiz ylize egitim
online egitime nazaran tutum degisikligine daha ¢ok neden olmaktadir (Lee, 1985, s. 249).
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Duyussal icerigin olusumu ve degisimi ile iliskili olarak Lee'nin ikinci kategorisinde 6grenci
ve 6grenme yer almaktadir. Bu kategoride de Lee, “6grenci nedir, 6grenci ne yapar?” sorulari
cercevesinde bir birey olarak 6grenciye odaklanir (Lee, 1985, s. 249). Ogrenme eylemi hakkin-
da bir seyler sdyleyebilmek icin 6ncelikle “insan” 6grencinin temel dogasini anlamak gerekir
(Lee, 1963, 5. 111-112). Clinkl tim 6grenmeler 6grenciye gére meydana gelir (Lee, 1980, s.
345). Nitekim arastirma verileri 6grencinin ihtiyaclarinin, 6zellikle tutum ve degerlerinin vb.
dogrudan ogrencinin kisiligi ile ilgili bireysel faktorlerin 6grenmeyi etkileyen en 6nemli et-
kenler oldugunu ortaya koymaktadir (Lee, 1963 s.162- 180). Yapilan arastirmalar 6grencinin
hem kronolojik hem de psikolojik yasinin tutum degisikligi ile yakindan iliskili oldugunu, bu-
nun yansira yasli insanlarin geng insanlara nazaran daha tutucu dolayisiyla tutum degisikline
karsi daha direncli olduklarini ortaya koymaktadir (Lee, 1985, s. 249). Tutum degisikliginde
cinsiyet de 6nemli bir faktorddr. Arastirmalar kizlarin erkeklere nazaran tutum degisikligine
daha acik oldugunu ortaya koymaktadir (Leeds ve Cook, 1947, ss. 149-159). Tutum degisik-
ligini etkileyen 6grenci ile ilgili bir diger faktér 6z-saygidir. Ozellikle uyaran ¢ok boyutlu ve
karmasik oldugunda, bireyin benlik saygisinin tutum degisikligi Gretmesi daha olasi goriin-
mektedir (McGuire, 1969, s. 251-252). Bireyin ihtiyaclar ve sosyoekonomik statiisi de tutum
degisiklinde 6nemli bir faktordiir. Ornegin arastirma bulgular iist sosyoekonomik bélgeler-
de yasayan 6grencilerin, otorite figlrlerine ve otorite kurumlarina karsi alt sosyoekonomik
ortamlardaki akranlarina nazaran daha olumlu tutumlara sahip olma egiliminde oldugunu
ortaya koymaktadir. Tutum degisikline yol acan 6nemli etkenlerden biri de 6grencinin davra-
nisinin etkileridir. Eger belirli bir davranis kalibi basariya veya tatmine yol aclyorsa, o zaman
kisi muhtemelen bu davranislara ve icinde bulunduklari ortama karsi olumlu bir tutum gelis-
tirecektir. Arastirma bulgulari 6grencinin formal bir 6gretim ortaminda basarili olmasi duru-
munda, o ortama karsi olumlu tutumlara sahip olma egiliminde olacagini ve bunun tersinin
de mimkiin oldugunu ortaya koymaktadir (Lee, 1985, s. 250). Bu ilkeler, 6grenme surecini
gelistirmesinde ve 6grenme-6gretme ortamini yapilandirmasinda 6gretmene yol géstermesi

bakimindan din egitiminde oldukca 6nemlidir. (Lee, 1973, 5. 47-57).

Duyussal icerigin olusumu ve degisimi ile iliskili olarak Lee’nin belirledigi son iki kategori-
de cevre ve konu icerigi yer almaktadir (Lee, 1985, s. 250-252). Lee, cevreyi, bireyin bilingli
veya bilingsiz bir sekilde yanit verdigi dis fiziksel, biyolojik, kiltiirel ve sosyal kosullar veya
uyaranlar toplami olarak tanimlar (Lee, 1973, s. 65-73). Lee’'nin 6gretim modelinde cevre,
yani 6grenmenin gerceklestigi ortam hayati bir Sneme sahiptir. Clinkl arastirma verileri,
kisinin ortamdaki sosyo-duygusal iklim, diger insanlar, pedagojik materyaller, hatta 1si,
1stk ve mekan diizenlemesi gibi faktorlerden ciddi derecede etkilendigini, bireyin icinde
gelistigi ve etkilesimde bulundugu ortamin, tutumlarin 6grenilmesi ve degistirilmesi de
dahil olmak tizere 6grenmesi lizerinde olaganustl gicli bir etkiye sahip oldugunu orta-
ya koymaktadir (Lee, 1985, s. 251-253). Lee, 6grencilerin duyussal icerikle dogrudan iliskili
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olan ahlaki ve dini gelisiminin ailevi degerler, yakin cevre, kiilttirel etki, egitim, kiliseye devam
olmak Uzere en az bes dis etken (cevre) tarafindan etkilendigini belirtir (Lee, 1963, s.116).
Nitekim sosyal etkinin 6grencilerin ahlaki ve dini etkilesimini etkiledigini gosteren pek cok
deneysel calisma mevcuttur (Dowd, 1948, s. 110). Dolayisiyla Lee, din egitiminin tutum
ve degerlerin olugmasinda ve degismesinde kilit rol oynayan tim cevreler (Khan ve Weiss,
1973, s. 777-778) ile ilgilenmekle birlikte asil dikkatini bilincli yapilandirmaya elverisli 6g-
renme cevresine vermesi gerektigini belirtir (Burgess, 1996, s. 218).

Son olarak; Lee, duyussal icerigin nasil olustuguna ve Ogretilebilecegine iliskin arastirma
verilerine dayanarak din 6gretmeninin 6grencide duyussal kazanimlar ortaya ¢ikarmak igin
kullanabilecegi dort pedagojik uygulama 6nermektedir (Lee, 1973, s. 116). Birincisi, dnce-
likle 6gretmen ogrencilerinin tutumlarini etkileyebilecedinin ve onlari degistirebilecegi-
nin bilincinde olmali ve planh bir sekilde 6grencilere tutumlar 6gretmelidir (Kroll, 1934, ss.
274-280). Ikincisi, 6gretmen 6grenciyi somut ve bircok deneysel degisken iceren zengin bir
0grenme ortamina sokmali yani 6grenciye deneyim imkani sunmalidir. Uyaranla dogrudan
deneyim, duyussal icerigi sekillendirme ve degistirmede dnemli bir role sahiptir (Regan ve
Fazio, 1977, ss.45-28). Nitekim arastirma sonuclari sembolik olmaktan ziyade somut 6grenme
durumlarinin tutum degisikligini daha cok etkiledigini ortaya koymaktadir. Ugiinciisti, din -
retmeni, somut 6grenme ortamini 6grenciler arasindaki kisilerarasi etkilesimi yansitacak se-
kilde yapilandirmalidir. (Lee, 1973, 5. 116-117). ClinkU arastirma sonuglari, tutumlarin ebeveyn
veya 6gretmenlerin diiz bir sekilde aktarmasiyla gelismedigini, aksine kisilerarasi etkilesim
olarak nitelendirilen anlamli somut bir ortamda grup etkisiyle 6grenildigini ortaya koymak-
tadir (Keefe, 1970, s. 49). Buna gore tutumlarin olusmasinda sosyallesme 6nemli faktorler-
den biridir. Bir birey, belli bir kiiltlir veya aile, akran grubu, kilise, okul vb. alt kiiltiirlerin icinde
bazi kurumlarin etkinliklerine katilmak suretiyle sosyallesir (Lee, 1971, s. 24). Marthaler’a gore
gencler, imana taniklik eden ve taklit edip 6zenebilecekleri rol model olan yetiskin cemaati
ile etkilesime girmek suretiyle sosyallesir ve bu suretle dini bir kimlik kazanirlar (Marthaler,
1978, s. 81-82). Nitekim deneysel bulgular, bir toplumun kilttrel inanglarinin ve yasam tar-
zinin birey tarafindan 6grenilmis davranislar oldugunu ve bireyin hayatinin duyussal alanina
derinden dahil oldugunu goéstermektedir (Berelson ve Steiner, 1964, s. 643-649). Dolayisiyla
din 6gretmeninin somut 6grenme durumlarini 6grenciler arasindaki kisisel etkilesimi pekisti-
recek sekilde yapilandirmasive buna uygun pedagojik uygulamalari derste cokca kullanmasi
duyussal icerik 6gretimi icin son derece faydali olacaktir.

Sonug

Ogrenmeyi etkileyen en &nemli faktérlerden biri olmasi nedeniyle duyussal icerik din
egitiminin de 6nemliiceriklerinden biridir. Bu ylizden din egitimcileri egitim ¢alismalarinda
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duyussal icerigi 6gretmeye odaklanmalidir. Ancak duyussal icerigi din derslerinde
basarili bir sekilde 6gretmeyi hedefleyen bir din egitimcisinin dncelikle duyussal icerigin
dogasini ve duyussal icerik turlerini iyi bilmesi, ayrica duyussal icerigin basarili bir sekilde
ogretilmesiyle ilgili pedagojik prosedirleri uygulamada uzman olmasi gerekir. Clinkl bir
ogrencide duyussal icerigi basarili bir sekilde degistirmek kolay bir mesele degildir; tim
pedagojilerde oldugu gibi, 6gretmenin uygulamali bir sosyal bilimci olmasini gerektirir.

Duyussal icerik degisiminde en 6énemli degisken 6grencidir. Clinkl tim 6grenmeler 6g-
renciye gore meydana gelir. Buna gore din egitiminin icerigi ve 6gretmenin 6gretme sekli
ogrencinin ihtiyag ve gelisim 6zellikleri veya kapasitesine gore belirlenmelidir. Aksi takdir-
de din egitimi, kapasitesi ve ihtiyaclari g6z oniinde bulundurulmadan icerigin 6grenciye
aktanldigi ve 6grencinin de pasif bir sekilde bu igerigi kabul ettigi basit bir stire¢ olacak ve
ogrencide beklenilen duyussal icerik degisimini ortaya ¢cikaramayacaktir.

Duyussal icerik 6zellikle sosyal ortamlarda sekillenir, yani deneyime dayanir. Dolayisiyla
din 6gretmeninin 6grenme ortamini 6grencinin ilk elden birincil deneyimler yasamasina
imkan taniyacak sekilde uyaran bakimindan zenginlestirmesi 6nem arz etmektedir. Ancak
duyussal icerik kazanimlari ¢ok fazla ve cesitli oldugundan, farkli tiirde duyussal iceriklerin
edinilmesini kolaylastirmak icin din egitimcilerinin farkli pedagojik prosedurler kullanmasi
gerekir. Bu noktada 6gretmenin gdrevi pedagojik ortami istendik duyussal icerigin orta-
ya ¢tkmasini saglayacak sekilde bilingli ve planli bir sekilde yapilandirmaktir. Ayrica isten-
dik duyussal icerik degisikligini kolaylastirmada dnemli olan, 6gretmenin kisisel temas ve
dogrudan deneyim degiskenlerini, belirli bir durumda belirli bir tir tutum degisikligini ko-
laylastirmakla iliskili oldugu bilinen diger amaca yonelik 6gretim degiskenlerini de iceren
pedagojik dokuya dahil etmesidir.

Duyussal icerik degisikligi, Lee’'nin belirttigi dort kategorideki degiskenden herhangi biri-
nin sonucu olmaktan ziyade, etkilesim halindeki bir dizi kosullu degiskenin ve davranigsal
olayin sonucudur. Dolayisiyla 6grenme ortamini yapilandirmada en énemli roll Ustlenen
ogretmen basta kendi kisilik 6zellikleri ve pedagojik eylemi olmak izere 6grenme ortamin-
daki her degiskenin duyussal icerik degisiminde dnemli bir role sahip oldugunun bilincinde
olmali ve bu degiskenleri nasil yapilandiracagini bilmelidir.

Son olarak; duyussal icerik 6gretiminde en dnemli hususlardan biri holistik bir yaklagim
icinde olmak yani 6grencinin kisilik yapisinin buttnligune odaklanmaktir. Clinki higbir be-
seri sire¢ diger temel beseri siirecleri etkilemeden veya onlardan etkilenmeden degismez.
Bu noktada din egitiminin gorevi 6grencinin dini hayatinin battnligund korumak ve ge-
listirmek ve insanin bir butln oldugu gereceginden hareketle 6grencinin bilissel-duyussal,

dahili-harici vb. tim yonlerini eszamanli olarak gelistirmektir.
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MEB 2023 Vizyonu Isiginda imam
Hatip Ortaokulu 5. 6. 7. 8. Sinif Arapca
Ogretim Program Iceriklerinin Sarmallik
Iliskisi Bakimindan Incelenmesi

(Konya Ornegi)
Hakan Agac*

0z: Bu calismada MEB 2023 Vizyon Belgesinde imam hatip okullari ve liseleri icin “imam Hatip Okullarinin Miifredat, Ders Yapisi
ve Dil Yeterlilikleri Iyilestirilecek” hedefi i5iginda imam hatip ortaokullar 5, 6, 7 ve 8. siniflarinda takip edilen Arapga 6gretim
program icerikleri sarmal yapi bakimindan incelenmistir. Bu inceleme sonunda imam hatip ortaokullarinda takip edilen Arapca
ogretim program iceriklerinin sarmal yapi agisindan daha da gelistirilerek dgrencilerin Arapcay severek ve kalici 6grenme-
lerinin saglanmasi yaninda, Arapca dgretim programi alanindaki arastirmacilara katki saglanmas ve Arapga derslerine giren
dgretmenlerin Arapca 6gretim program iceriklerinin sarmal yapisina dikkat cekilmesi amag edinilmistir. Ulkemizde Arapca
dgretimindeki sorunlardan birinin de dgretim programlari iceriklerinden kaynaklanan sorunlar oldugu varsayilarak imam hatip
ortaokulu 5.6.7.8 sinif Arapga dgretim program iceriklerinin MEB 2023 Vizyonu i1siginda incelenmesi gerekli goriilmiis ve Arapca
dersi dgretim programlarinin iceriginin degerlendirilmesi ve bu degerlendirmenin sarmal yaklasima dayanarak yapiimasinin
sorunun ¢oziimiine rehberlik edecedi ongoriilmistiir. Bu alanda bir calismanin simdiye kadar yapiimamis olmasi da bu alisma-
nin yapilmasini gerekli hale getirmistir. Bu baglamda bu calismanin 6nemli bir boslugu dolduracagi diisiinilmiistiir. Bu sarmal
iliski incelemesi yapilirken nicel arastirma yéntemlerinden anket formu kullanilmigtir. Aragtirmanin evrenini ve érneklemini
Konya Il Milli Egitim Miidiirliigii sorumlulugunda bulunan 170 adet imam hatip ortaokulunda 2020-2021 egitim—bgretim yi-
linda Arapca derslerine giren ve ankete katilan 195 adet Arapca 6gretmeni olusturmustur. Arapga dgretmenlerine 5 tanesi genel
bilgiler olmak iizere toplam 15 soruluk bir anket hazirlanarak elektronik ortamda uygulanmis ve analizleri yapilmistir. Analiz
sonuglarina gore Arapga dgretmenlerin yandan fazlasi imam hatip ortaokulu (IHO) Arapga ddretim program iceriklerinin sarmal
yapi yaklagimi ile olusturuldugu fikrine sahiptirler. Arapga derslerine giren 6gretmenlerin yandan fazlasi IHO Arapga 6gretim
programi iceriklerinin, konulara, yeni iinitelerde vurgu yapip, yineleyerek sarmal bir sekilde ilerledigini kabul etmislerdir.

Anahtar Kelimeler: MEB 2023 Vizyonu, Arapga, Sarmallik, icerik, Ogretim Programi.

Giris

Ulkemizde Arapca égretiminin yaygin bir sekilde yapildigina sahit oluyoruz. ilkdgretim 2.
siniftan baslayarak Ortadgretim 12. sinifa kadar Milli Egitim Bakanldina bagl okullarda
Arapca derslerinin bir yabanci dil olarak segmeli veya belli kademelerde zorunlu ders ola-

rak okutulma imkaninin oldugu bir ortamda Arapga 6gretim programlarinin cok 6nem arz
ettigi yadsinamaz bir gercektir.
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Tirkiye'de Arapca 6gretim programlariyla, baska bir deyisle Arapca miifredati ile ilgili simdiye
kadar bircok kitap, makale, arastirma ve tez calismasi yapilmistir. Ancak biitiin bu calismalara
ragmen imam hatip ortaokulu ve imam hatip liselerinde Arapca 6gretimi hep tartisilir olmus-
tur. Bu tartismalarin varligi ve devam etmesi, imam hatiplerde Arapc¢a 6gretimi ve 6grenimiyle
ilgili konuyu daha kapsamli ele alan yeni ¢alismalara ihtiya¢ oldugunu gdstermektedir. Ancak
MEB 2023 Vizyonu isiginda imam hatip ortaokullarinin Arapca 6gretim programlarinin sarmal
yap! bakimindan incelenmesi ve arastiriimasina yonelik literatlirde herhangi bir calismaya
rastlanmamistir. Daha cok okullarda okutulan Arapca ders kitaplari ve serilerinin incelenmesi
ile Arapca 6gretiminde karsilasilan sorunlara yonelik calismalarin yapildigi gérilmektedir. Bu
arastirmanin bu alandaki boslugu doldurmaya katki saglayacagi diistiniilmektedir.

MEB'nin ilkégretim Arapca Ogretim Programi olarak bir biitiin olarak ele aldigi program-
da “sarmal yaklasimi” temel aldigini ifade etmesi nedeniyle, arastirmamizda iHO 5-6-7. ve
8. sinif Arapca 6gretim program icerikleri incelenerek sarmal yapinin olup olmadigs; var-
sa hangi iceriklerle 6rtlistigl ve devam ettigi sorularinin cevaplari aranmaya calisiimistir.
Dolayisiyla MEB 2023 Vizyonunun imam hatip okullarina yonelik belirtilen hedefleri g6z
oniine alinarak imam hatip ortaokullarinin 5. 6. 7.ve 8. siniflarinda okutulan Arapca dersleri-
nin 6gretim programlarinin program gelistirme cesitlerinden olan sarmal yapi bakimindan

uygunlugu ele ahnmistir.

Arastirmanin Amaci

Bu arastirma sonunda imam hatip ortaokullarinda takip edilen Arapca 6gretim programla-
rinin sarmal yapi acisindan daha da gelistirilerek 6grencilerin Arapcgayi severek ve kalici 6gn
renmelerinin saglanmasi yaninda, Arapca 6gretim programi alanindaki arastirmacilara katki
saglanmasi ve Arapca derslerine giren 6gretmenlerin Arapca 6gretim program iceriklerinin
sarmal yapisina dikkat ¢ekilmesi ve iceriklerin sarmal yapiya, 6grencinin ilgisine, seviyesine
hitap edecek sekilde yeniden diizenlenmesi amag edinilmistir.

Arastirmanin Onemi

Ulkemiz okullarinda yabanci dil 6gretiminden istenen sonuclar alinamamaktadir. Tarcan’a
gore yabanci dil 6gretiminde uzun yillar ortaya konan ¢abaya ragmen istenilen sonug ali-
namamaktadir. (Tarcan, 2004, s: 3). Yabanci dil 6gretiminde dili islevsel olarak kullanabil-
me hedeflenirken, genel olarak égrencilerin glinlik hayatta kendilerini ifade edebilecek
diizeyde bile Arapca dilini kullanamiyor olmasi tGlkemizde Arapca 6gretimindeki sorunu
ortaya koymaktadir. Bu sorunun ¢6ziimiinde ilk olarak 6gretim programi iceriklerinin de-
gerlendirilmesi ve elde edilen veriler neticesinde program icerik eksikliklerinin giderilerek
programin MEB 2023 Vizyonu 1siginda gelistirilmesi dnem arz etmektedir.
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Arastirmanin Yontemi

Arastirmamizda MEB Talim Terbiye Kurulunca kabul edilen ilkégretim 2-8.Sinif ilkégretim
Arapca Ogretim Programinin (MEB, 2016) imam hatip ortaokullari 5. 6. 7. ve 8. siniflari prog-
ram iceriklerinin sinif temalar arasindaki sarmal yapi iliskisi betimsel analiz ve dokiiman
incelemesi yontemiyle incelenip ortaya cikariimaya calisilmistir. “Dokiiman incelemesi,
arastirnlmasi hedeflenen olgu veya olgular hakkinda bilgi iceren yazili materyallerin ana-
lizini kapsar.” (Bogdan ve Biklen, 2003; Yildirnm ve Simsek, 2013: 217). “Dokiiman inceleme
teknigi kaynaklarin toplanmasi, sistematik incelenmesi ve degerlendirilmesi siireclerinden
olusur.” (Ekiz, 2009). Bu sarmal iliski incelemesi yapilirken nicel arastirma yontemlerinden

anket formu kullaniimistir.

Evren ve Orneklem

Arastirmanin evrenini ve érneklemini Konya il Milli Egitim Midurligi sorumlulugunda bu-
lunan 170 adet imam hatip ortaokulunda 2020-2021 Egitim-Ogretim yilinda Arapca ders-

lerine giren ve ankete katilan 195 adet Arapca 6gretmeni olusturmustur.

Veri Toplama Araglar

Arastirmayla ilgili dokiiman incelemesi yaninda Konya il Milli Egitim Midiirligiinden ge-
rekliizinler alindiktan sonra 2020-2021 egitim - 6gretim yilinda imam hatip ortaokullarinin
5.6.7.ve 8.sinifinda Arapca derslerine giren 195 adet 6gretmene nicel verileri elde etmek
amaciyla gelistirilmis olan 5 tanesi genel bilgiler olmak tzere toplam 15 soruluk bir anket
hazirlanarak elektronik ortamda uygulanmistir. Burada sadece sarmallikla ve Arapga haf-
talik ders sayisinin yeterli olup olmadigina iliskin sorulan 6 sorunun analizlerine yer veril-

mistir

Veri Analizi

Bu calismada, nicel verilerin analizinde IBM SPSS 22 paket programi kullanilmistir. Nitel ve-
rilerin analizinde ise, betimsel analiz yontemi tercih edilmistir. Anket formundaki sorular
kategorilere ayrilarak sorulara verilen cevaplardan, veriler tahlil edilerek gézden gecirilmis
ve verilerin hangi temalar altinda diizenlenecegi belirlenmistir. Belirlenen temalar dogrul-
tusunda, veriler kategoriye ayrilarak faktor analizleri yapildiktan sonra kodlar elde edilmis,
bulgular tanimlanarak yorumlanmistir. Nicel analiz yolu ile de frekanslar ve ylizdeler hesap-

lanmistir. Bunun yaninda uygulanan anketin gecerlilik ve glivenirlilik testleri de yapilmistir.
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MEB 2023 Vizyonu

Milli Egitim Bakanlidi, 2023 Vizyon Belgesini 23 Ekim 2018 tarihinde kamuoyuna aciklad.
Vizyon belgesinde egitim sistemimiz icin 17 bélimde toplamda 44 ana hedefin belirlen-
digi, bu ana hedeflerin altinda yer alan hedeflerle birlikte yaklasik {i¢ yiiz hedefin oldugu
soylenebilir.

MEB 2023 Vizyonunun temel amaci belgede su sekilde aciklanmistir: “Cagin ve gelecegin
becerileriyle donanmis ve bu donanimi insanlik hayrina sarf edebilen, bilime sevdali, kiiltu-
re merakli ve duyarli, nitelikli, ahlakl bireyler yetistirmektir” (MEB Vizyon Belgesi, Sy.7 htt-
p://2023vizyonu.meb.gov.tr/. Erisim, 17.12.2020)

Bizim burada ¢alismamiza konu edindigimiz hedefi ise imam hatip ortaokullari ve liseleri
bélimiinde yer alan “imam Hatip Okullarinin Miifredat, Ders Yapisi ve Dil Yeterlilikleri lyiles-
tirilecek” ana hedefine iliskindir.

Sozi edilen hedefi irdelemeden 6nce MEB 2023 Vizyonunun felsefi temeline deginmek
faydal olacaktir. MEB 2023 Vizyon Belgesi insani temele alarak soyle ifade edilmektedir:
“Egitimin ana Ogesi ve bas 6znesi insandir. Yetistirmek istedigimiz insan profilini ortaya
koymadan ve Turkiye'nin egitimde ihtiyaci olan paradigmayi belirlemeden ruhu, istikameti,
gaye ve felsefesi olan bir evrensel pedagoji yaratmamiz glictir. Bu bakimdan insan, 2023
Egitim Vizyonunun odak noktasidir. 2023 Egitim Vizyonu, insani maddi-manevi tim varlk
unsurlariyla bir biituin olarak goren bakisi temsil etmektedir. Zira insan duyumsal, duygusal
ve bilissel ihtiyaclar olan bir beserdir. Beserin evrensel bilince ulastigi insana erme, insan
olma yolculugunun baskahramanidir”(MEB Vizyon Belgesi, Sy.14, 15, 16http://2023vizyo-
nu.meb.gov.tr/.Erisim, 17.12.2020)

2023 Egitim Vizyonunun felsefi temelinde dikkat ceken diger bir husus da Milli Egitim Baka-
ni Ziya Selcuk’un vizyon belgesinin sdziin 6nd kisminda 2023 Egitim Vizyonunun 6grenci,
ebeveyn, 6gretmen ve okul olarak dort temel unsura dayandigini ve 6grencilerin bu eko-
sistem icinde ortak payday! teskil ettigini vurgulamasidir. Bu minvalde egitimi bir ekosis-
tem olarak gérmeyi ve sistemin tiim alt bilesenlerini es zamanli tasarlamayi hedefleyen bir
yontemden s6z etmektedir. (MEB Vizyon Belgesi, Sy.8, 9http://2023 vizyonu.meb.gov.tr/.
Erisim, 17.12.2020)

“Mutlu ¢ocuklar, guglu Turkiye” siariyla MEB 2023 Egitim Vizyonunun 6nimuzdeki Gg yil
icinde egitim sistemimize nitelikli degisimler ve yenilikler getirecegi beklenmektedir.

Vizyon Kavrami

Vizyon (Uzgorii) uzagi goérme, gelecedi gérme, genis gorisli olma anlaminda kullanilan
bir klasik yonetim bilimi terimidir (Buzlu, 2011: 12). Vizyon kelimesinin Latince “videre” ke-
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limesinden tlremis olan “Visio” s6zctigliniin “anlamak’, “kavramak” anlamina karsilik ola-
rak kullanildigr belirtilmektedir. Vizyon, 6rgltiin veya kurulusun gelecekte nerede olmak
istedigine yonelik ipucu vererek; ilerleyen siirecin tiim asamalarini belirtir. Orgit, ideal bir
basari icin 6ncelikle vizyonunu belirlemesi gerekmektedir. Orgiitiin neyi amacladigi ve he-
defe ulagsmak icin neler yapmasi gerektigi belirlenmeden istedigi basariyi yakalamasi mim-
kiin degildir (a.g.e: 194). Diger bir tanima gore, vizyon gelecegin amaclarini ve hedeflerini
kapsayan, orgitiin gelecekte olmasini istedigi hedefler ve neyi basarmak istedigine yonelik
ifadelerin tamamidir (Barutcugil, 2013: 38).

Yonetim bilimleri yazininda vizyon, genellikle bir 5ngérii bir kavram ya da bir bakis, gelece-
gin tasarlanmis bir resmi olarak tanimlanmaktadir. “Visio” s6zctiigu gérme/izleme olaylarini
tanimlamak tizere tiiretilmistir. Vizyon bir 6rgutiin hedeflerini, amaglarini ve gelecege gi-
den yolunu tanimlar. Vizyon 6rgit ya da kurulus icin istenen gelecegin goruntisini sun-
maktadir (Ozer, 2015: 426). “Yénetim bilimleri yazininda vizyonun anlami; gelecek ile ilgili
senaryo kurgulamak ve senaryonun gerceklesecedi varsayimiyla hareket etmektir”. Vizyon
ifadesinin orgut icindeki her kademedeki calisan tarafindan bilinmesi ve anlasilabilmesi
icin net, acik ve yalin bir sekilde ifade edilmesi gerekmektedir. Vizyon somut bir gelecek
gOruntusudir, 6rgltin gelecedinin resmidir ve 6rgiitiin neden bu gelecegdi yaratmak oldu-
gunu acik bir sekilde ya da dolayli olarak anlatmasi gerekmektedir (a.g.e.: 426).

Vizyon planlama ile yakindan ilgilenen bir kavramdir. Vizyonun amaci gercekler ile gelecek-
te beklenen sartlari birlestirerek, 6rgit icin hayal edilen bir gelecek imaji olusturmaktir. Bu
acgidan vizyon Ust yonetim karari ile degil paydaslar, yoneticiler ve calisanlarin ortak karari
ile olusturulmaktadir (S6kmen, 2014:307). Belirlenen vizyon yardimiyla degisim icin belirle-
nen gii¢ saglanirken, calisanlar ve yoneticiler de is birligi icerisinde ortak fikirlerle bir araya
toplanir. Vizyon bireyleri bir arada tutan, belirlenmis bir hedefe yonlendiren, bireylerin ge-
lecekle ilgili beklentilerini ve amaclarini belirlemis olur. Saptanmis iyi ve dogru bir vizyon
calisanlar icin de duygusal bir coskunluk olusturarak basari hedefi icin gerekli motivasyonu
calisanlara verir. Boylelikle saptanmis olan vizyona ulasmak icin calisanlarda gerekli cabayi
gOstermesi beklenmektedir. (a.g.e: 307)

Misyon kavrami ve vizyon kavrami birbirinden ayri kavramlardir. Vizyon, 6rgitiin gelecek-
te ne olmak istedigiyle ilgili bir ciimle olarak ortaya koyarken, misyon climlesi stratejilerin
baslangic noktasi olarak ifade edilen temel hedeftir. Misyon ve vizyon kelimelerinin agik bir
sekilde ifade edilmesinin nedeni 6rglitiin varmak istedigi yonle ilgili baglantiyi derinlestir-
mektir (Barutcugil, 2013: 38). Vizyon, diinya standartlarinda bir uretici, tercih edilen 6rgit
veya kurulus, en iyi hizmet saglayici, yiksek motivasyonu olan kaliteli bir calisma ortami,
beklentilerin Uzerinde olan bir ekip olmak seklinde gosterilebilmektedir. Misyon ise daha
cok acik olarak belirlenmis amaclar ve stratejilerin baslangig yeri olabilecek gérev tanimi
olarak ifade edilmektedir (a.g.e.: 39).
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iHO ve IHL Vizyon Hedefleri

MEB 2023 Vizyon Belgesinde imam hatip ortaokullari ve liseleri bashginda 2 ana hedeften
ve bunlarin alt hedeflerinden bahsedilebilir. Birinci hedef ve alt hedefleri asagidaki tablo-
da gosterilmistir. (MEB Vizyon Belgesi, Sy.106, 107http://2023vizyonu.meb.gov.tr/. Erisim,
17.12.2020)

HEDEF

iMAM HATIP

OKULLARININ imam hati

MUFREDAT, DERS YAPISI P

VE DiL YETERLILIKLERI program gesitliligi

ivi o korunacak ve genel

IYILESTIRILECEK porier . 7
esnek ve modiller
yapyla uyumiu
héle getirilecektir.

imam Hatip Okullar1 Meslek dersleri {mam hatip ortackuluna
programlarmin ders ile akademik devam eden

saati ve ders tiiril derslerin oranlary, cocuklarimiza dzelltkle
genel ortadgretim farkh alanlarda Arapca ve dier yabanc
kurumlarma

lniversite dfl alanlarinda nitelkl
gore cok fazla okuyacak destek efitimlert
oldugundan, ogrencilere gore d0zenlenmek izere yaz
azaltilacaktir. 2 planlanacaktr. olmullar aglacakir.

Yabanc dil
égretmenlerinin Arapga ders kitaplar : -
jesiel okuma voyazma Arapga ogrenimi
S (E vl alanlarmda tim dil etkll9§1mh
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gtfhsl:ﬂn programlari halinde tasarlanacakr.
izenlenecektir. 6
Okullarin fiziksel
altyapilarmin
i Sl
[+] iyl mevcul 1]
basarth Grnekler imkénlarin daha
yaygmlastirilacaktir. etkin kullanilmas:
igin analizler
yapilacaktir.
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Egitim Programi

Egitim programina iliskin alan yazinda farkl tanimlar yer almaktadir. (Varis 1976), egitim
programini, bir egitim kurumunda milli egitimin ve egitim kurumunun amaclar dogrul-

tusunda, cocuklara, genclere ve yetiskinlere saglanan tiim faaliyetler olarak ifade etmistir.

Saylor, Alexander ve Lewis’e (1981) gore ise egitim programi, kisilerin egitilmesi amaciyla
onlara 6grenme yasantilari saglama planidir.

Usun (2016), egitim programini “bir isin nigin yapilacagini (hedef), bélimler ile bolimlerin
sirasini (icerik) ve nasil, nerede, ne zaman ve kim ile yapilacagini (egitim durumlari) goste-
ren 6nceden hazirlanmis bir ¢izelge (izlence)” olarak tanimlamistir (s. 2). Ertiirk’e (1998) gore
“belli 6grencileri, belirlenen siire icerisinde yetistirmek amaciyla yuritilen egitim durumla-
rinin tim” yetisek yani egitim programi olarak ifade edilir (s.14).

Bu ifadelerden yola cikilarak, egitim programinin taniminin farkli egitimcilere gore cesitlilik
gosterdigi sdylenebilir. Fakat programin hedefler, icerik, egitim durumlari ve degerlendir-
me 6geleri dogrudan ya da dolayl olarak, bir¢ok arastirmacinin egitim programi taniminda
yer almaktadir.

Ogretim Programi

Ogretim programiyla ilgili yapilan tanimlamalar, egitim programi ve égretim programi
kavramlarinin cogu yerde birbirinin yerine kullanildigini gostermektedir (Bayraktar, 2014;
Demirel, 2012).

Bazi egitim bilimciler, egitim programi ve 6gretim programinin farkini, yapmis olduklari ta-
nimlamalarla agikca ifade etmislerdir. Varis (1976), 6gretim programinin “egitim programi
icinde agirlik tasiyan, genellikle belli bilgi kategorilerinden olusan ve bir kisim okullarda
beceriye ve uygulamaya agirlik taniyan ve bilgi ve becerilerin egitim programinin amaclari
dogrultusunda ve planl bir bicimde kazandirilmasina donuk bir program” oldugunu ifade
etmistir (s. 18). Ozcelik (2009) ise 6gretim programini “bir dersle ilgili 6§renme-6gretme
strecinde nelerin, nigin ve nasil yer alacagini gosteren bir kilavuz, baska bir deyisle bu ni-
telikte bir proje plani” olarak tanimlamistir (s. 231). Demirel (2012) de 6gretim programinin
“okulda ya da okul disinda bireye kazandirilmasi planlanan bir dersin 6gretimiyle ilgili tim
etkinlikleri kapsayan yasantilar diizenegi” oldugunu belirtmistir (s. 6).

Ogretim programi ile ilgili yapilan bu tanimlardan yola cikilarak, 6gretim programinin egitim
programinin icinde yer alan ve egitim programlarinin detaylandirildigi bir 6gretim plani ol-
dugu soylenebilir. Bu ¢alisma da imam hatip ortaokullar 5.6.7.8 siniflar i¢in hazirlanan Arapca
programini degerlendirmeyi amacladigiicin, bir 6gretim programi degerlendirme calismasidir.
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Program icerik Diizenleme Yaklagimlari

icerik diizenlenmesinde; konu alaninin ézelligine uygun olarak icerik diizenleme yaklagim-
larinin dikkate alinmasi gerekir (Demirel, 2011: 123). Bu yaklasimlar asagida tanimlanmak-
tadir.

Dogrusal Yaklagsim: Demirel’e gére dogrusal yaklasim, icerikteki bilginin birbiri ile ardisik
olarak siralandigi ya da bir bilginin 6grenilmesi icin baska bir bilginin 6n kosul oldugu du-
rumlarda kullanilan yaklasimdir (Demirel, 2011: 127).

Modiiler Yaklasim: Bu yaklasima gore icerik diizenlenirken konular 6bekler halinde diizen-
lenir. Konularin verilis sirasi esnektir. Ogrenilecek tiniteler ébeklere ayrilir. Ayrilan ébekler
birbirinden bagimsizdir ve her biri kendi icinde bagimsiz 6zellik tasiyabilir (Demirel, 2011:
128).

Piramitsel ve Cekirdek Yaklasim: Demirel'in belirttigi gibi piramitsel yaklasima gore, konu-
lar ilk yillarda genis tabanli olarak yer alir ve gittikce birimler daralir. icerik, esnek degildir;
detayli ve kesin olarak belirlenir. Cekirdek yaklasima gore ise dncelikle ortak konular bitiin
dgrenciler tarafindan alinir. Ogrenciler ilgi alanlarina gére ders alabilirler (Demirel, 2011:
128).

Konu Agi- Proje Merkezli Yaklasim: Bu yaklasimda harita seklinde konular belirlenir. Og-
rencilere katihm payi verilir ve 6grenciler de proje seklinde konu belirleyebilirler (Demirel,
2011:129).

Sorgulama Merkezli Yaklasim: Bu yaklasimda icerik diizenlenirken 6grencilerin sorularina
ve ihtiyaglarina dnem verilir. Egitim dizeyi yiikseldikce 6grenci sorularina gore diizenlenen
icerigin daha anlamli olacagindan bu yaklasim daha ¢ok lisansiisti 6grenime uygundur
(Demirel, 2011: 129).

Sarmal Yaklasim: Bu yaklasim sadece konularin bir sira takibinde izlenmesi degil; yeri gel-
dikce konularin kapsamini da genisletilmesini 6n gorir. Sarmal programin dayandigi temel
disuince, yeni 6grenmelerin 6n 6grenmeler Gzerine insa edilmesidir. Sarmal yaklagsim 6zel-
likle dil 6gretim programlarinin iceriginin diizenlenmesinde kullanilir (Demirel, 2011: 127).

Sarmal Yapi Yaklasimi

Bu yaklasim ile ilgili bircok egitimci ve arastirmacinin gorislerine asagida yer verilmistir.
Ogrencinin 6n 6grenmelerinin izerine yeni 6grendiklerini de katarak 6grenmeyi daha ko-
lay ve kalici hale getirmesi icin 6gretim programlarinin sarmal yapiya gore diizenlenmesi
dnem arz etmektedir. On 6grenmelerin 6grenmede etkili oldugunu Selley séyle aciklar:
“Bilgi sinirlan cizilen kesin bir kavram degildir. Bu siirecte profesyonelce disiinmeyi ge-

m 150



MEB 2023 Vizyonu Isiginda Imam Hatip Ortaokulu 5. 6. 7. 8. Simf
Arapca Ogretim Program Iceriklerinin Sarmallik Hliskisi Bakimindan Incelenmesi (Konya Ornegi) m

rektirir. Bilgiyi belli birimlere ayirip, dnceden sinirlandirmalar yapmak dogru degildir. 0g-
rencileri Gst diizey disiinceye sevk edebilmek icin 6gretmen yansitma, analiz etme ve kar-
silastirma becerilerine yer vermelidir. Ogrencilerin st diizey diisiinebilmelerinin yani sira
o6grenmelerini kalici hale getirebilmek icin 6n 6grenmelerle baglanti kurmalarini saglamak
gerektirmektedir. Bu sayede hem (st diizey 6grenmeleri gelisirken hem de 6grenmelerinin
kaliciligr artacaktir” (Selley, 1999).

Bruner’e gore son yuzyilda bilgilerdeki gelismeler hizla bir sekilde artarken 6grenmeyi ak-
tarmada yeni yontemlerin bulunmasina ihtiya¢ duyulmustur. Bilgiyi donustirmek ve zihin-
sel becerileri gelistirmek esas olmustur ve bu amaca en uygun program da sarmal yaklasimi
temele alan programdir (Bruner, 1960).

Demirel icerik diizenleme yaklasimlarindan, Bruner tarafindan gelistirilen sarmal yaklasimi
daha 6nceden 6grenilen konularn yeri geldikce kapsami daha da gelistirilerek tekrar edil-
mesi olarak tanimlamaktadir (Demirel, 2013:127).

Sarmal yaklasim, konularin tekrarli yenilenmesine dayalidir. Diger programlarda da tekrar
yapilmasina ragmen sarmal yaklasim derinlemesine anlama firsati verir. Her yapi bir dnceki
Uzerine insa edilir ve bdylelikle 6grenciler cok zorlanmadan bilgilerini gelistirirler. Sarmal
yaklasim ayni zamanda 6grencilerde yansitma yetenedini de gelistirir. Bu yaklasim tim
ders boyunca baglantilar yapma ihtiyaci dogurur. Sekil 1'de konularin giderek genisledi-
gi ve transferlerin yapildigi sarmal yaklasim modeli konuyu aciklar 6zelliktedir (Bullpitt ve
Deane, 2009).

151 m



m 10. Turkiye Lisansistii Calismalar: Kongresi - Bildiriler Kitaba I

/‘f \ ﬂ'\\:> Kavrama
Tuum  (ETitude (\‘3 )

%}“_{/’/ @\r ! 3 Yﬂ
Beceriler e ”“M L

{ i Z. 11
I /)

Sekil 1. Sarmal Program

Sarmalligin ¢ temel 6zelligi, konularin tekrar edilerek yenilenmesi, yeni 6grenmelerin 6n
ogrenmelerle iliskilendirilmesi ve konularin giderek derinlesmesidir (Harden, 2001: 417-
418).

Literatlirdeki tanimlamalara ek olarak Milli Egitim Bakanhgi Talim Terbiye Kurlunun hazirla-
digi ve onay verdigi MEB Din Ogretimi Genel Mudurliigiiniin sitesindeki ilkdgretim Arapca
Dersi Ogretim Programinda sarmal yapi soyle tarif edilmektedir: “Sarmal yapi, égrencilerin
ve 6gretmenlerin belirli bir konuyu, daha sonraki konular icinde tekrar etmelerine olanak
tanir. Boylece 6grenilen bir konunun unutulmasi dnlenmis olur ve ayni konu degisik za-
manlarda degisik gortinimlerle tekrar edilerek pekistirilir” (MEB, 2016).

Sarmal icerik diizenleme yaklasiminin temeli yapilandirmaci yaklasima dayanir. Ogrenen-
lerin bilgiyi nasil 6grendiklerine iliskin bir kuram olarak gelismeye baslayan yapilandirma-
cllik zamanla 6grenenlerin bilgiyi nasil yapilandirdiklarina iliskin bir yaklagim halini almistir
(Perkins, 1999).
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Yapilandirmacilik, bilgiyi yapilandirma ve bilginin dogasi olarak meydana gelen bir kavram
olarak tanimlanir. Geleneksel ydntemdeki bilginin aktarimi ve ezberinin aksine, yapilandir-
macilik bilginin yeniden olusturulmasina dayanir. Sarmal yaklasim da konularin kapsaminin
giderek genisletilerek yapilandiriimasiyla olusur (Demirel, 2013: 127).

Yukarida ifade edilmeye calisilan bu aciklamalardan hareketle, 6grenci merkezli anlayisinin
benimsenmesiyle 6nem kazanan yapilandirmaciligin bircok cihetten sarmal icerik diizen-
leme yaklasimi ile benzerlik gosterdigi goriilmektedir. Ogrenicilerin bilgiyi zihinlerinde an-
lamlandirip yapilandirmasi sarmal 6gretim yaklasimi ile yapilan 6gretim programlari saye-
sinde kalicihga ulasmaktadir.

imam Hatip Ortaokullari Arapca Ogretim Programi Genel Tanitimi

Mili Egitim Bakanligi Talim Terbiye Kurulu Baskanlhiginin 27.12.2016 tarihli ve 92 nolu kara-
riyla ilkégretim Arapca Dersi (2. 3. 4. 5. 6. 7 ve 8. Siniflar) Ogretim Programi kabul edilerek
yirirlige konulmustur. ilkdgretim Arapca dersi 6gretim programi ilkokul 2.siniftan itiba-
ren 8.sinifa kadar ilkdgretim kademesinde se¢cmeli yabanci dil dersi olarak Arapgayi secen
ogrencileri de igine alacak sekilde biittin olarak kabul edildigi, imam hatip ortaokullari icin
ayri bir 6gretim programi yazilmadigi, diiz ortaokula imam hatip ortaokulunda okutulacak
Arapca 6gretim programlarinin 5. 6. 7. 8. siniflar bazinda ortak olacak sekilde hazirlandig
gérilmistir. Ancak MEB Din Ogretimi Genel Miidirligi resmi internet sayfasinda “inter-

III

national” sekmesinde “Ogretim Programlari” basliginin altinda “Arapca” sekmesinde biitiin
okul seviyelerine uygun gtlincel Arapga 6gretim programlarini yayimlamistir. Bu adresteki
Arapca 6gretim programlari acildigi zaman “ilkokul, Ortaokul, imam Hatip Ortaokulu ve Or-
tadgretim Arapca Ogretim Programlari “basliginda okul kademeleri zikredilerek son degi-
sikliklerle beraber programin ilan edildigini gérliyoruz. Programda ortaokul ve imam hatip
ortaokulu icin ayri ayri 6gretim programlari olmayip tim temalar ve kazanimlar sinif da-
zeylerinde belirlenmistir. (http://dogm.meb.gov.tr/meb_iys_dosyalar/2019_02/25182918_

Arapca_2-8_9-12 Erisim, 18.12.2020)
Vizyonu

ilkdgretim Arapca dgretim programinin daha basinda ilkégretim Arapca 8gretim progra-
minin vizyonu acgiklanmistir. Vizyona gore 6grencilerin bu dili 6grenmeye istekli olmalari-
nin yaninda bilgi diizeyini gelistirmeye gayretli olmalarini ve hata yapma korkusu olmadan
Arapcayi iletisim dili olarak glinliik hayatta korkusuzca kullanabilmelerine imkan saglan-
masi olarak ifade edilmistir.

(http://dogm.meb.gov.tr/meb_iys_dosyalar/2019_02/25182918_Arapca_2-8_9-12 (Erisim,
18.12.2020)
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Temel Yaklagimi

Dilin iletisimi saglayan sosyal bir olgu gerceginden hareketle dilin kurallari yerine kullanimi-
ni 6nceleyen, dil 6greniminde sorulacak tiim sorular cevaplayacak iletisimsel bir anlayisla
dgretim programinin planlandigi vurgulanmustir. iletisimsel yaklasima gére dil 6§renmenin
temel amaci, dilin asil islevi olan yazili ve s6zlu iletisimin saglanmasidir. Buna gére dilin
kurallarindan cok, bir iletisim araci olarak kullaniimasi 6nemlidir. Ogrenciler icin iletisim,
bireysel ihtiyaglarin karsilanmasi, yeteneklerin gelistirilmesi ve toplumsal hayatin olusmasi
ve siirdiiriilmesi icin gerekli bir siirectir. iletisimsel yaklasima gére dilin 6grenilme siirecin-
de 6grencinin gecirdigi zihinsel siire¢ 6nemli bir yer tutar. Buna gore 6grenciler, kaliplari
ezberlemek yerine 6grendiklerini anlamaya ve kavramaya, kavradiklarini da bulunduklari
ortamlarda kullanmaya yénlendirilir. iletisimsel yaklasima gére kurallarin 6grenciye dog-
rudan verilmesi degil, dilin kullanimi siirecinde 6grenci tarafindan arastirilip bulunmasi ve
anlasiimasi esastir. iletisimsel yaklasimda konu ya da islev belirlenerek her firsatta sinif icin-
de ve disinda dil 6greniminin devamliligina yonelik etkinlikler yapilmaldir. Bunun yaninda
ogretim programinda sarmal yaklasimin temel alindigini bu yaklagimla 6grencilerin 6gre-
nilenleri tekrar ederek yeni bilgileri asamali olarak {izerine ilave etmelerine imkan sagladi-
g1 boylece kalici bir 6grenmeye ulasilacagi seklinde ifade edilmistir. Programda iletisimsel
ve sarmal yapiya ek olarak basitten karmasiga, yakindan uzada, somuttan soyuta olmak
Uzere dinleme-anlama, konusma, okuma-anlama ve yazma becerilerine odaklanilmis; 6g-
renci merkezli olmasi hedeflenmis ve Diller icin Avrupa Ortak Basvuru Metninden (OBM)
yararlaniimistir. (http://dogm.meb.gov.tr/meb_iys_dosyalar/2019_02/25182918_Arap-
ca_2-8_9-12 Erisim, 18.12.2020)

Programda Arapca dersi ilkokul ve ortaokullarda secmeli, imam Hatip Ortaokullarinda ise
zorunlu olarak okutuldugundan ilkégretim Arapca Dersi Ogretim Programinin bir biitiin
olarak degerlendirildigini ancak 5-8 arasi siniflarda okul tiirii degistigi icin daha 6nce seg-
meli Arapga dersini almayanlar icin birtakim tedbirler 5ng6rildug, programin ortaokul dii-
zeyi; ilkokul 2-4. Siniflarda Arapgayi se¢gmeli olarak almis 6grenciler icin 5.sinifta sarmal yapi
geregi bir tekrar niteligi tasidigi hatirlatilmistir. ilkokulda Arapca'yr secmeli olarak almayan,
yeni baslayan 6grenciler icin ise ortaokulda yeni bir baslangic olacak sekilde tasarlandigi
ifade edilmektedir. (http://dogm.meb.gov.tr/meb_iys_dosyalar/2019_02/25182918_Arap-
ca_2-8_9-12 Erisim, 18.12.2020)

Yapisi

ilkdgretim Arapca 6gretim programi; genel amaclar, programin kapsami, 8grenme alan-
lari, kazanimlar, aciklamalar, dil yapilari, 6gretim materyalleri, lgme ve degerlendirme, dil
yeterlilik duizeyleri ve tablolar olarak toplamda 10 bélimden olusmaktadir. Burada kisaca
ogrenme alanlar ve dil yeterlilik diizeyleri Gizerinde durmakla yetinecegiz.
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Ogrenme Alanlan

Ogrenme alanlari, 2, 3, 4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflarda seviyeye uygun diizeyde dengeli olarak
dort temel dil becerisinden olusmaktadir. Programda temel dil becerilerinin dogal iletisim
ortamlarinda oldugu gibi birbiriyle etkilesim icerisinde ele alinmasi hedeflenmistir. Bu etki-
lesim dgrencinin dili 6grenme, etkili kullanma ve bilgileri yapilandirma stirecini kolaylasti-
racaktir. Dort temel dil becerisi ise programda su sekilde 6zetlenmistir.

Dinleme - Anlama

Dinleme tek tarafli gerceklesen bir beceri olarak ele alinmamalidir. Diger bir deyisle, dili
kullanabilmek icin 6nce dinleyerek anlamak gerekmektedir. Yabanci dil 6grenme surecin-
de 6grencinin hedef dili duymasini saglamak dinleme becerisinin gelismesi icin tek basina
yeterli degildir. Bu dogrultuda dil siniflarinda dinleme becerisinin gelistirilmesi icin farkli
amaclara yonelik olarak farkli dinlemelere yer verilmesi énem tasimaktadir. Ogrenme-6g-
retme siirecinde, 6gretmen farkh dinleme tirleri ile sinifinin ilgi ve ihtiyaglar dogrultusun-
da dinleme etkinlikleri diizenlerken uzman kisilerce hazirlanmis soézciik ve timce vurgusu

iceren CD'lerin secimine ve kullanimina 6zen gostermelidir.

Dinleme becerisi i¢sel bir stire¢ oldugundan dinleme etkinliklerinin sonucunda anlamanin
gerceklesip gerceklesmedigini 6grenmek icin dinleme sonrasi konusma gibi Gretime yone-
lik becerilerin kullanimina da ders ortaminda yer verilmelidir. Dinleme etkinliklerinde dinle-
me oncesi, dinleme sirasi ve dinleme sonrasi asamalari gerceklestirmek; 6grenciyi dinleme
stratejilerini kullanmaya 6zendirmek, etkilesimsel 6grenmeye olanak tanimak ve anlamli
dgrenmeyi desteklemek icin dnemlidir. Ogretmen, égrencilerin dinleme becerilerinin gelis-
mesinde en temel kaynaktir. Bu nedenle 6gretmen, sinif icinde olabildigince hedef dili kulla-
narak model olmali ve 6grencilerini de hedef dili kullanmaya 6zendirmelidir. (http://dogm.
meb.gov.tr/meb_iys_dosyalar/2019_02/25182918_Arapca_2-8_9-12 Erisim, 18.12.2020)

Konusma

Yabanci dil 6gretiminin 6nemli amaclarindan biri, 6grencinin hedef dilde kendisini s6zIu
olarak ifade edebilmesidir. Bir dili bilip bilmedigimiz o dili ne dlctide konusabildigimize
baglidir. Konusma, bilissel becerilerin yani sira psikomotor becerileri de gerektirir. Ayni
zamanda 6grencinin kendine glivenerek konusmasi gibi duyussal beceriler de konusmayi
etkilemektedir. Bunun yani sira sesletim kurallarini dogru uygulamak, mimik, jest gibi s6zel
olmayan iletisimi etkili olarak kullanmak da konusmayi destekleyen 6nemli 6gelerdendir.
Dogal iletisimde, kisa yanitlarin hatta bazen sézel olmayan yanitlarin da dnemli oldugu di-
stindiliirse, bir 6grencinin bu yolla anlamli iletisim kurmasi onu yiireklendirebilir. Ozellikle
baslangi¢ diizeyinde, cogu sz ve eylem kaliplar hélinde 6gretilebilir. (http://dogm.meb.
gov.tr/meb_iys_dosyalar/2019_02/25182918_Arapca_2-8_9-12 Erisim, 18.12.2020).
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Okuma- Anlama

Okuma, metinde/diyalogda yer alan kelime, s6z 6begi, climle vb.nin anlamini ¢6zmenin
yani sira 6grencinin metnin amacini tanimlayabildigi, ¢ctkarim ve yorumlarda bulundugu
bir siirectir. Ogrencinin kendini ifade edebilmesi, degerlendirmelerde bulunmasi ve éne
strtlen dustincelere katilip katilmadigini belirtebilmesi icin okudugunu anlamasi ve diger
dil becerileri ile butlinlestirerek anlatmasi gerekmektedir.

Okumanin kelime hazinesini gelistirmek, kelimelerin baglam icerisinde kazandigi anlam-
lari ayirt edebilmek, 6grenilen dilsel yapilarin 6zglin metinlerde kullanimini gérebilmek ve
dilsel Giretim i¢cin dogal bir baglam olusturmak gibi amaglari bulunmaktadir. (http://dogm.
meb.gov.tr/meb_iys_dosyalar/2019_02/25182918_Arapca_2-8_9-12 Erisim, 20.12.2020)

Yazma

Yabanci dil 6gretiminde, dort temel dil becerisinin en son asamasi yazma becerisidir. Yaz-
ma becerisi farkli amaclarla kullanilabilecek etkili bir aractir. Ogretmenler, 6grencilere her
asamada yardim etmeli, yol gosterici olmali ve onlar yonlendirerek hatalarini kendilerinin
diizeltmeleri icin firsat tanimalidir. Ogrencilerin yazma aliskanliklarini gelistirmek, motive
etmek ve yazmaya karsi olumlu tutum edinmelerini saglamak amaciyla uygun etkinlik 6r-
nekleri verilmelidir. 5. Siniftan itibaren yazma becerisi; harflerin yalin ve kelime icerisindeki
hallerini, kisa ve uzun nlileri ve diger yardimci isaretleri kapsayacak sekilde okuma bece-
risi ile ayni dogrultuda dengeli olarak ele alinacaktir. Bunun yani sira yazma becerisi ile es
zamanl olarak dinleme becerisi gelistirmeye yonelik dikte calismalari da yapilacaktir. Bu
asamada yazma calismalari diizeye ve asamalilik ilkesine (yakindan uzaga, basitten karma-
siga, bilinenden bilinmeyene) uygun olarak sozciik, cimle ve metin/diyalog diizeylerinde
de ele alinacaktir.

http://dogm.meb.gov.tr/meb_iys_dosyalar/2019_02/25182918_Arapca_2-8 9-12 Eri-
sim, 20.12.2020)

Dil Yeterlilik Diizeyleri

Dil yeterlilik dlizeyleri Arapca 6gretim programinda ikinci siniftan sekizinci sinifa kadar tab-
lo halinde asagidaki gibi gosterilmistir.

http://dogm.meb.gov.tr/meb_iys_dosyalar/2019_02/25182918_Arapca_2-8_9-12 s.15 Eri-
sim, 20.12.2020)
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Kiiresel
Siniflar Alt Diizeyler Saat Aralif Toplam
Diizey
2 Al 72 72
3 Al Al2 72-144 72
4 Al3 144-216 72
5 Al Al 216-288 72
6 Al2 288-360 72
7 A2l 360-432 72
A2
8 A22 432-504 72
Toplam 504

Tablo incelendigi zaman imam hatip ortaokulu 5.sinifa baslayan bir 6grencinin her sinif di-
zeyinde 72 saat, Arapca dersi aldigini ve 8.sinifin sonunda toplamda 288 saat Arapca der-
sini tamamlayarak A2 seviyesinde Arapca 6grendiginin hedeflendigini soyleyebiliriz. Ayrica
ilkokul 2.siniftan itibaren se¢meli yabanci dil olarak Arapca egitimi almis ve ortaokulda da
Arapca dersleri almaya devam etmis bir 6grenci toplamda 504 saat Arapca dersi almis ola-
rak A2 diizeyinde ilkogretim kademesini tamamlamis olmaktadir.

IHO 5. 6. 7. 8. Siniflar Arapga Dersi Temalari Ve Siireleri

5. Smif Arap¢a Dersi Temalan ve Siireleri

TEMALAR KAZANIM DERS SAATI
SAYILARI
SESLER VE 9 12
HARFLER
OKUYORUM VE 11 12
YAZIYORUM
SELAMLASMA VE 9 12
TANISMA
AILEM VE EVIM 9 12
OKULUM VE 8 12
ARKADASLARIM
DEGERLER 11 12
Toplam 57 72
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6. Simf Arap¢a Dersi Temalari ve Siireleri

TEMALAR KAZANIM DERS SAATI
SAYILARI
GUNLUK HAYAT 15 12
YIYECEKLER VE 11 12
ICECEKLER
SAGLIK 11 12
GIYSILER 11 12
KUTSAL 11 12
MEKANLAR
ULASIM 12 12
Toplam 71 72

7. Simf Arapca Dersi Temalan ve Siireleri

TEMALAR KAZANIM DERS SAATI
SAYILARI
MESLEKLER 14 12
ALIS VERIS 11 12
HAVA DURUMU 11 12
VATANIM 12 12
[BADETLER 15 12
ILETISIM 12 12
Toplam 75 72

8. Simif Arap¢a Dersi Temalan ve Siireleri

TEMALAR KAZANIM DERS SAATI
SAYILARI
ETKINLIKLER 14 12
KULTUR VE SANAT 14 12
DEGERLERIM 12 12
DOGA 11 12
SPOR 13 12
OKULA VEDA 9 12
Toplam 13 72
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Tablolari inceledigimiz zaman her sinifta 6’sar tema (tinite) bulundugunu, her temanin de-
gisik sayilarda kazanim sayisinin oldugunu, en az kazanim sayisinin 57 saat ile 5. siniflarda,
en ¢ok ise 75 saat ile 7. siniflarda oldugunu, diger siniflarda ortalama kazanim sayisinin yet-
misli sayilarda seyrettidini, her temanin ders saati sayisinin 12'ser saat olarak belirlendigini
Arapca dersinin her sinif diizeyinde bir egitim - 6gretim yilinda toplam 72'ser saat olarak
verildigini sdyleyebiliriz. 5. Siniflarda ilk iki temada daha 6nce hi¢ Arapca ile karsilasmamis
ogrenciler diistinulerek toplamda 24 saat Arapca’nin sesleri, harfleri ile kisa ifadelerinin 6g-
retilip ve bunlarin okuma yazma becerileri kazanmalari tGzerinde durulmustur. Haftada 2
saat Arapca dersinin oldugu distinilirse ilk 12 haftada 5.sinifa hi¢ Arapca gérmeden gelen
ogrencinin bu temel becerileri kazanmasi hedeflenmistir diyebiliriz.

iHO Arapca Ogretim Programinda Sarmal Yapi

Sarmal yaklasim, konularin tekrarli yenilenmesine dayalidir. Diger programlarda da tek-
rar yapilmasina ragmen sarmal yaklasimda derinlemesine anlama firsati verir. Her yapi bir
onceki Uzerine insa edilir ve boylelikle 6grenciler cok zorlanmadan bilgilerini gelistirirler.
Sarmal yaklasim ayni zamanda 6grencilerde yansitma yetenegini de gelistirir. Bu yaklasim,
tim ders boyunca baglantilar yapma ihtiyaci dogurur (Bullpitt ve Deane, 2009).

Simdi biz de imam hatip ortaokullarinda takip edilen Arapca 6gretim programlarinin icerik-
lerini sarmal yapinin tekrarli ve yinelenebilirligine iliskin 6zelligi acisindan siniflar bazinda
sadece ilk temalarini inceleyip arkasindan Konya genelinde bulunan 170 adet imam hatip
ortaokulunda 2020-2021 egitim —6gretim yilinda Arapca derslerine giren 195 6gretmene
uyguladigimiz anket sorularinin analizlerini yapacagiz.

imam Hatip Ortaokulu 5. 6. 7. 8.Siniflar 1. Tema iceriklerinin Sarmal Yaklasi-
min “Konularin Tekrarh Yinelenebilirligi” Acisindan Karsilastirilmasi

Burada tim sinif seviyelerinde 1. temalarin igerikleri 6nce tablolar halinde gosterildikten
sonra tim sinif seviyelerinin 1. temalar arasinda sarmal yapilanmanin olup olmadigi, var
ise programda 6grencilerin 6nceki 6grenmelerinin yoklanip yoklanmadigi tespit edilecek
sonra yenilenen icerigin yani 6n 6grenmelerin tizerine yeni iceriklerin eklenip eklenmedigi
ortaya cikariimaya calisilacaktir. imam hatip ortaokulu tiim sinif seviyesinin Arapca 6gretim
programlarinin 1. tema icerikleri tablo seklinde asagida sunulmustur.

http://dogm.meb.gov.tr/meb_iys_dosyalar/2019_02/25182918_Arapca_2-8_9-12_Turkce.
pdf, s.22. (Erisim, 20.12.2020)
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5 SINIF ARAPCA DERSI OGRETIM PROGRAMININ ICERIGI

2. KONU: Tiyatro

NO TEMA ADI KONU ADI ICERIK VE DIL YAPISI
1.LKONU: Yahn Harfler Yahn Harfler
| TEMA | SESLER VE HARFLER |2.KONLU: Kisa Sesler Kisa Sesler
3 KONU: Uzun Sesler Uzun Sesler
6.SINIF ARAPCA DERSI OGRETIM PROGRAMININ ICERIGL
NO TEMA ADI KONU ADI ICERIK VE DIL YAPISI

A e ol 2l o
| L3
NP L PO BN PR ST
1LKONU: Okulda et B | el
]
i/ Ja/ oo ol
S gl
1-10 sayma sayilan (dilbilgisi ayrintisina
1. TEMA GUNLUK HAYAT girilmeden)
ROS o] Ui 1 [ 1 [
2.KONU: Oyunlar RO [ B 1=
S S s
Clles S s ceni
R
3 KONU: Evde ALV IR ™
s | e

7. SINIF ARAPCA DERSI OGRETIM PROGRAMININ ICERIGI

NO TEMA ADI KONU ADI ICERIK VE DIL YAPISI
1 KONU: Meslegin nedir? kg b
1. TEMA MESLEKLER 2. KONU: Ogretmenim NESWIgE T
3.KONU: Hayalim Aol il fo
8. SINIF ARAPCA DERSI OGRETIM PROGRAMININ ICERIGI
NO TEMA ADI KONU ADI ICERIK VE DIL YAPISI
e e Ul g3 L
LKONU: Kuliipler
i I (Bl oo o o
I.TEMA ETKINLIKLER

asle [l [y | Gusl [ ap JE

3. KONU: Gen
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5. siniflarin ilk temasi daha 6nce ilkokul kademesinde hi¢ Arapga dersi ile karsi karsiya gelme-
mis 6grencileri dikkate alarak sifirdan Arapca 6gretimini esas aldigini ve bu temada Arapganin
temel harflerinin ve seslerinin 6gretildigini gorliyoruz. Dolayisiyla diger sinif seviyelerinin ilk
temalariyla sarmal iliskiden s6z edilemez. Zira bu temada Arapganin temel sesleri ve harfleri

verilmistir.

6. siniflarin ilk temasi “Glnlik Hayat” baslidi altinda t¢ konudan olusmaktadir. Bu temada
1.ve 3.tekil sahis zamirleri ile yakin isaret zamirlerinin hem eril hem de disil yapilari verilmis-
tir. _a[al.af1E50 T Ben, Sen (Eril), Sen (Disil), O (Eril), O (Disil)

PR

sh0ls o L35 eds /3l 53 21145 Bu Ahmet. O, bir 6grencidir. Bu, Zeynep. O, bir 6grencidir”
ifadelerinin kullanimi verilmistir.

Bu temada Arapga'da izafet diye isimlendirilen Tiirkceye isim tamlamasi olarak terclime edi-
len tamlamalar da kurallara girilmeden 6gretilme yoluna gidilmistir. .7 Zts ve (,.Wl.-.U A
“Ahmet’in kitabi, 6gretmenin kalemi” gibi.

JUl.....:Ben ...deyim.
1/ Js /% /20 Nerede / kim / mi, mi, misin, misin, ?
L*;.1/&5 /e:den,dan/de,da/-e,-a

-Nerede, -kim, -mi, -mi, -misin, -misin soru kaliplari ile ti¢ adet harfi cerin kullaniminin ka-

zandirilmasi amaclanmistir.

el gtiie /e /¢ 531 :Buglin/ yann/ Yarin ben evdeyim.

< 4 ies ZJ1 : Ben evde misket oynarim.
¢il25 83 & : Senin misketin var mi?
bles &3 gule o= : Evet, benim t¢ misketim varg

Yine bu temada “Bu gin, yarin, yarin ben evdeyim zaman kavramalarinin yaninda, evde
misket (bilye) oynuyorum, senin bilyen var mi?” soru kalibinin cevabi olan “evet benim (¢
bilyem var” cevabi ile 1'den 10'a kadar sayilarin kazandirilmasi amaglanmistir. Birden ona
kadar olan sayilarin temyizi ise dil bilgisi kurali olarak verilmeden hissetirilmesi 6ne ¢ikmis-
tir. Muzari fiil kullanimi 1. tekil sahis olarak 6gretilmis.

7. sinifin ilk temasi meslekler konusunu ele almistir. Bu temada 6grencinin belli bash mes-
leklerin Arapca karsiliklarini sorup 6grenebilmesini ve kendisinin ileride ne olacagini kisa
cimlelelerle ifade edebilmesi hedeflenmistir.

$3gs L : Senin meslegin nedir?
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J,L.“ﬁ & /535l Ben olacagim. / Gelecekte
sl /j;i‘l.; /53512 : Ben olacagim. / Ben yapacagim. / Ben yolculuga cikacagim.

6. ve 7. sinif birinci temalari sarmal yapi olarak incelendiginde muzari fiilin 1.tekil sahis ya-
pisinin her iki temada da tekrar kullanildigini ve degisik muzari fiil ile pekistirildigini ve bu
fiille —ecek, -acak anlami katan sin harfinin eklendigini gériiyoruz. 6. sinifin ilk temasinda
gecen it muzarifiiline ek olarak basina sin harfi eklenerek %L.Ls / j»u/ﬁ;su muzari fiil-
leri birinci tekil sahis kullanimi ek olarak 6gretilmistir. Soru edatlarina ek olarak L. (ma) soru
edati “meslegin ne?” sorusu sorularak verilmistir. Harfi cerlerden daha 6nce 6. sinif 1. tema-
da verilen J (fi) -de, da yapisi 7. sinif 1.temada da yinelenerek pekistirilmesi saglanmistir.

8. sinif 1.temasina baktigimizda etkinlikler bashgi altinda ; kullpler, tiyatro ve gezi konulari-
nin ele alindigini gézlemliyoruz. icerik asagidaki gibidir.

o Jseal <oo@aWi s Jl=T . Bu kuliibii segerim. Ben ....dan sorumluyum.

C5 30 o3l ¢ 2 ¢ J - -Mi, Kim, Ne, Nicin, Nasil

Bl /131 /(31 /CLAT /C}:J%: Her giin / Bazen / Asla /Genellikle

Sld— el /éf.n, i.;.;u-t FAN IR i;;u:n i2L.J1: Saatiki bucuk, Saat besi ceyrek geciyor, sag- sol.

Bu temada da sarmal yapinin muzari fiilinin birinci tekil sahis kullaniminda yinelendigini,
onceki temalarda gegen zamirlerin hatirlatildigini ve pekistirildigini, zaman zarflarinin 6g-
retildigini, saat kavramlarindan yarim,ceyrek kavramlarinin, ydnlerden ise sag- sol kavram-
larinin dnceki 6grenmelerin Uzerine ikame edildigini dolayisiyla burada da bir sarmal yapi
iliskinin varligini gériyoruz.

Bulgular

Sarmal Yapi ile ilgili Sorulan Anket Sorularinin Analizi

TABLO 1: icerik diizenleme yaklasimlarindan, Bruner tarafindan gelistirilen sarmal
yaklasim, daha 6dnceden 6grenilen konularin yeri geldikce kapsami daha da gelistirilerek
tekrar edilmesidir (Demirel, 2013). Buna gére IHO 5. 6. 7. 8. Sinif Arapca Ogretim
Program icerikleri incelendigi zaman iceriklerin sarmal bir yaklasimla hazirlandigi

soylenebilir.
N Gegerli Kuamiilatif
Sikhk Yiizde . .
Yiizde Yiizde
Tamamen Katiliyorum 17 8,7 8,7 8,7
Katiliyorum 89 45,6 45,6 54,4
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Kararsizim 56 28,7 28,7 83,1
Katilmiyorum 21 10,8 10,8 93,8
Hi¢ Katilmiyorum 12 6,2 6,2 100,0
Toplam 195 100,0 100,0

“lgerik diizenleme yaklagimlarindan, Bruner tarafindan geligtirilen sarmal
yaklagim, daha énceden dgrenilen konulann yeri geldikge kapsami daha da
gelistirilerek tekrar edilmesidir. (Demirel, 2013).Buna gdre IHO 5.6.7.8.8Sinif Arap¢a
Ogretim Program Igerikleri incelendigi zaman igeriklerin sarmal bir yaklagimia
hazirlandigi séylenebilir.”

B Tamamen Katiyorum

I Katiyorum
Kararsizim

[ ] Katilmryorum

[ Hig Katimiyorum

“icerik diizenleme yaklasimlarindan, Bruner tarafindan gelistirilen sarmal yaklasim, daha
onceden 6grenilen konularin yeri geldikce kapsami daha da gelistirilerek tekrar edilmesidir
(Demirel, 2013). Buna gére IHO 5. 6. 7. 8.Sinif Arapca Ogretim Program icerikleri incelendigi
zaman iceriklerin sarmal bir yaklasimla hazirlandigi séylenebilir.”

Sorusuna verilen cevaplara baktigimiz zaman 17 kisinin %8,7 ile “Tamamen Katiliyorum”
cevabini verdigi, 89 kisinin %45,6 ile “Katilyorum” cevabini verdigi, 56 kisinin %28,7 ile
“Kararsizim” cevabini verdigi gorilmektedir. 21 kisinin %10,8 ile “Katilmiyorum” cevabini
verdigi gorulmekte ve son olarak 12 kisinin %6,2 ile “Hi¢ Katilmiyorum” cevabini verdigi
gorilmektedir.

Ankete katilan 195 Arapca 6gretmeninden “Tamamen Katiliyorum” ile “Katiliyorum” seklin-
de olumlu cevap veren 6gretmen sayisinin 106 oldugunu oran olarak %54,3 ‘tekabl ettigi-
ni gériiyoruz. Katilimcilarin yaridan fazlasi iHO 5.6.7.8.sinif Arapca dgretim programi icerik-
lerinin sarmal bir yaklasimla hazirlandigini kabul etmislerdir. Ancak 56 kisinin “Kararsizim”
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, 21 kisinin “Katilmiyorum” ve 12 kisinin de “Hi¢ Katilmiyorum” seklinde toplamada %45,7
oraninda olumsuz bir cevap vermesi program iceriklerinin sarmallik 6zelligi acisindan ye-
terince iyi olmadigi daha da iyilestirilmesi ve gelistiriimesi gerektigini ortaya ¢ikarmaktadir.

TABLO 2: iHO 5.6.7.8. Sinif Arapca Ogretim Programi icerikleri konulara,

yeni Unitelerde vurgu yapip yineleyerek sarmal bir sekilde ilerlemektedir.

Siklik Yiizde Gegerli Yiizde | Kiimiilatif Yiizde
Tamamen Katiliyorum 24 12,3 12,3 12,3
Katiliyorum 96 49,2 49,2 61,5
Kararsizim 42 21,5 21,5 83,1
Katilmiyorum 25 12,8 12,8 95,9
Hi¢ Katilmiyorum 8 4,1 4,1 100,0
Toplam 195 100,0 100,0

iHO 5.6.7.8. Sinif Arapga Ogretim Programi igerikleri konulara, yeni tinitelerde
vurgu yapip yineleyerek sarmal bir sekilde ilerlemektedir.

B Tamamen Katilyorum
E Katihyorum

[ Kararsizim

[ ] Katimryorum

[ Hig Katimiyorum
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“I[HO 5. 6. 7. 8. Sinif Arapca Ogretim Programi icerikleri konulara, yeni tinitelerde vurgu ya-
pip yineleyerek sarmal bir sekilde ilerlemektedir”

Sorusuna verilen cevaplara baktigimiz zaman 24 kisinin %12,3 ile “Tamamen Katilyorum”
cevabini verdigi, 96 kisinin %49,2 ile “Katiliyorum” cevabini verdigi, 42 kisinin %21,5 ile “Ka-
rarsizim” cevabini verdigi goriilmektedir. 25 kisinin %12,8 ile “Katilmiyorum” cevabini ver-
digi gorilmekte ve son olarak 8 kisinin %4,1 ile “Hi¢ Katilmiyorum” cevabini verdigi goril-
mektedir.

Ankete katilan 195 Arapca 6gretmeninden “Tamamen Katiliyorum” ile “Katiliyorum” seklin-
de olumlu cevap veren 6gretmen sayisinin 120 oldugunu oran olarak %61,5 tekabiil ettigi-
ni gériiyoruz. Katilimcilarin yaridan fazlasi iHO 5.6.7.8.sinif Arapca dgretim programi icerik-
lerinin konulara, yeni tnitelerde vurgu yapip yineleyerek sarmal bir sekilde ilerlemektedir
tezini kabul etmislerdir. Ancak 42 kisinin “Kararsizim’; 25 kisinin “Katilmiyorum” ve 8 kisi-
nin de “Hi¢ Katilmiyorum” seklinde toplamada %38,4 oraninda olumsuz bir cevap verme-
si program iceriklerinin sarmallik 6zelligi acisindan daha da iyilestirilmesi ve gelistirilmesi
gerektigini ortaya cikarmaktadir.

TABLO 3:iHO 5.6.7.8. Sinif Arapca Ogretim Programi icerikleri
genel anlamda dgrencinin seviyesine ve ilgisine hitap edip yeterlidir.
. Gegerli Yiiz- Kiimalatif
Sikhk Yiizde .
de Yiizde
Tamamen Katiliyorum 8 4,1 4,1 4,1

Katiliyorum 59 30,3 30,3 34,4

Kararsizim 39 20,0 20,0 544

Katilmiyorum 60 30,8 30,8 85,1
Hi¢ Katilmiyorum 29 14,9 14,9 100,0

Toplam 195 100,0 100,0
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.IHO 5.6.7.8. Sinif Arapga Ogretim Programi igerikleri genel anlamda égrencinin
seviyesine ve ilgisine hitap edip yeterlidir.

W Tamamen Katiyorum

[ Katiryorum

ClKararsizim

W Katimiyorum

[ Hig Katimiyorum

“I[HO 5.6.7.8.Sinif Arapca Ogretim Programi icerikleri genel anlamda &grencinin seviyesine
ve ilgisine hitap edip yeterlidir”

Sorusuna verilen cevaplara baktigimiz zaman 8 kisinin %4,1 ile “Tamamen Katiliyorum” ce-
vabini verdigi, 59 kisinin %30,3 ile “Katiliyorum” cevabini verdigi, 39 kisinin %20 ile “Karar-
sizim” cevabini verdigi gorilmektedir. 60 kisinin %30,8 ile “Katilmiyorum” cevabini verdigi
gorulmekte ve son olarak 29 kisinin %14,9 ile “Hi¢ Katilmiyorum” cevabini verdigi gorul-
mektedir.

Ankete katilan 195 Arapca 6gretmeninden “Tamamen Katiliyorum”ile “Katiliyorum” seklin-
de olumlu cevap veren 6gretmen sayisinin 67 oldugunu oran olarak %34,4%e tekabdl etti-
gini gériyoruz. Katiimcilarin yaridan fazlasi IHO 5. 6. 7. 8. Sinif Arapca Ogretim Programi
icerikleri genel anlamda 6grencinin seviyesine ve ilgisine hitap edip yeterlidir tezini kabul
etmemislerdir. Ancak 39 kisinin “Kararsizim”, 60 kisinin “Katilmiyorum”ve 29 kisinin de “Hig
Katilmiyorum” seklinde toplamada %65,6 oraninda olumsuz bir cevap vermesi; IHO 5. 6. 7.
8. Sinif Arapca Ogretim Programi iceriklerinin genel anlamda égrencinin seviyesine ve ilgi-
sine hitap edip yeterli olmadigi katilimcilarin blyik cogunlugu tarafindan kabul edilmistir.
imam hatip ortaokullarinda okutulan Arapca &gretim programi iceriklerinin gézden geci-
rilip, 6grencinin seviyesine ve ilgisine yonelik degisim ve gelistirmelerin yapilmasi ihtiyaci
oldugu sonucu ortaya ¢cikmaktadir.

m 166



MEB 2023 Vizyonu Isiginda Imam Hatip Ortaokulu 5. 6. 7. 8. Simf
Arapca Ogretim Program Iceriklerinin Sarmallik Hliskisi Bakimindan Incelenmesi (Konya Ornegi) m

Haftalik Arapca Ders Saatinin Yeterliligi ile ilgili Sorulan Anket Sorularinin Analizi

TABLO 1: iHO 'da haftada 2 saat zorunlu olarak okutulan Arapca dersi
ogrencilerin Arapga'yl iyi derecede 6grenebilmeleri icin yeterli degildir.
Sikhk Yiizde Geserl Kimdlatif
Yiizde Yiizde
Tamamen Katiliyorum 128 65,6 65,6 65,6
Katiliyorum 50 25,6 25,6 91,3
Kararsizim 10 51 51 96,4
Katilmiyorum 4 2,1 2,1 98,5
Hi¢ Katilmiyorum 3 1,5 1,5 100,0
Toplam 195 100,0 100,0

“iHO ‘da haftada 2 saat zorunlu olarak okutulan Arapga dersi &grencilerin
Arapga’yl iyi derecede 6grenebilmeleri igin yeterli degildir.”

[ Tamamen Katiiyorum
B Katilyorum

O Kararszim

I Katimiyorum

[ Hig Katimiyorum

“IHO'da haftada 2 saat zorunlu olarak okutulan Arapca dersi 6grencilerin Arapca’yi iyi dere-
cede 6grenebilmeleri icin yeterli degildir” sorusuna verilen cevaplara baktigimiz zaman 128
kisinin %65,6 ile “Tamamen Katiliyorum” cevabini verdigi, 50 kisinin %25,6 ile “Katiliyorum”
cevabini verdigi, 10 kisinin %5,1 ile “Kararsizim” cevabini verdigi gorilmektedir. 4 kisinin
%2,1 ile “Katilmiyorum” cevabini verdigi gortilmekte ve son olarak 3 kisinin %1,5 ile “Hig
Katilmiyorum” cevabini verdigi gériilmektedir.
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Ankete katilan 195 6gretmenden 178'i yani %91,2'lik kismi “Tamamen Katiliyorum” ve “Ka-
tiliyorum” cevabini vererek iHO'da haftada 2 saat Arapca dersinin yetersiz oldugu fikrine

sahiptir.

TABLO 2: iHO'da haftada 2 saat zorunlu olarak okutulan Arapca dersi, dgrencilerin Arap-
¢a'y1 dort temel beceri alaninda (Okuma-Anlama-Konusma-Yazma) iyi derecede 6grene-
bilmeleri icin haftalik ders saat sayisi artiriimalidir.

i Gegerli Kiimiilatif
Sikhk Yiizde .

Yiizde Yiizde
Tamamen Katiliyorum 131 67,2 67,2 67,2
Katiliyorum 40 20,5 20,5 87,7
Kararsizim 13 6,7 6,7 94,4
Katilmiyorum 7 3,6 3,6 97,9

Hi¢ Katilmiyorum 4 2,1 2,1 100,0

Toplam 195 100,0 100,0

IHO *da haftada 2 saat zorunlu olarak okutulan Arapga dersi, égrencilerin
Arapga’yl dért temel beceri alaninda (Okuma-Anlama-Konusma-Yazma) iyi
derecede dgrenebilmeleri icin haftalik ders saat sayisi artinlmaldir.

W Tamamen Katiyorum

E Katiiyorum
Ckararsizim

W Katimiyorum
[CIHig Katimiyerum

“IHO ‘da haftada 2 saat zorunlu olarak okutulan Arapca dersi, dgrencilerin Arapca’yl dort
temel beceri alaninda (Okuma-Anlama-Konusma-Yazma) iyi derecede 6grenebilmeleri icin

haftalik ders saat sayisi artiriimalidir”

Sorusuna verilen cevaplara baktigimiz zaman 131 kisinin %67,2 ile “Tamamen Katiliyorum”
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cevabini verdigi, 40 kisinin %20,5 ile “Katihyorum” cevabini verdigi, 13 kisinin %6,7 ile “Ka-
rarsizim” cevabini verdigi gortilmektedir. 7 kisinin %3,6 ile “Katilmiyorum” cevabini verdigi
gorulmekte ve son olarak 4 kisinin %2,1 ile Hi¢ “Katilmiyorum” cevabini verdigi gorilmek-
tedir.

Ankete katilan 195 6gretmenden “Tamamen Katiliyorum” ve “Katiliyorum” cevabini toplam-
da 171 kisi yani %87,7 oraninda IHO'da haftalik 2 saat olan Arapca dersinin artirilmasi hu-
susunda olumlu goris bildirmislerdir. Haftalik ders sayisinin artirilmasi ile Arapga’nin dort
temel beceride 6grencilere daha iyi 6gretilebilecegdini sdyleyebiliriz.

TABLO 3: iHO'da Haftalik Ders Programinda 2 Saat Peygamberimizin Hayati dersi ile 1
Saat Temel Dini Bilgiler’ dersinin mifredatinin “Din Kiltirt Ve Ahlak Bilgisi” miifredati
icerisinde verilip; bu derslerin ders saatleri Arapca dersine verilerek, imam Hatip
Ortaokullarinda Arapca dersi haftada en az 5 saat olmalidir.

Siklik Viizde | Gegerlivizde | ' Umulatif

Yiizde
Tamamen Katiliyorum 74 37,9 37,9 37,9
Katiliyorum 41 21,0 21,0 59,0
Kararsizim 34 17,4 17,4 76,4
Katilmiyorum 30 15,4 15,4 91,8

Hi¢ Katilmiyorum 16 8,2 8,2 100,0

Toplam 195 100,0 100,0

169 m



m 10. Turkiye Lisansistii Calismalar: Kongresi - Bildiriler Kitaba I

IHO”da Haftalik Ders Programinda © 2 Saat Peygamberimizin Hayat!’ dersiile * 1
Saat Temel Dini Bilgiler’ dersinin mdfredatinin * Din Kdltdrd Ve Ahlak Bilgisi’
miifredati igerisinde verilip; bu derslerin ders saatleri Arapga dersine verilerek,

Imam Hatip Ortaokullarinda Arap¢a dersi haftada en az 5 saat olmalidir.

[ Tamamen Katilryorum
B Katiyorum

O Kararsizm

W Katimiyorum

[ Hig Katimiyorum

“I[HO'da haftalik ders programinda 2 saat “Peygamberimizin Hayati” dersi ile 1 saat “Temel
Dini Bilgiler” dersinin mufredatinin ‘Din Kiiltliri Ve Ahlak Bilgisi’ mifredati icerisinde verilip;
bu derslerin ders saatleri Arapca dersine verilerek, imam Hatip Ortaokullarinda Arapca der-
si haftada en az 5 saat olmalidir”

Sorusuna verilen cevaplara baktigimiz zaman 74 kisinin %37,9 ile"Tamamen Katiliyorum” ce-
vabini verdigi, 41 kisinin %21 ile “Katiliyorum” cevabini verdigi, 34 kisinin %17,4 ile “Kararsi-
zim” cevabini verdigi gorilmektedir. 30 kisinin %15,4 ile “Katilmiyorum” cevabini verdigi go-
rilmekte ve son olarak 16 kisinin %8,2 ile “Hi¢ Katilmiyorum” cevabini verdigi goriilmektedir.

Ankete katilan 195 6gretmenden “Tamamen Katiliyorum” ve “Katiliyorum” cevaplarini ve-
renlerin sayisi toplam 115 kisi yani %58,9 oraninda olmustur. Ankete katilan 6gretmenlerin
yaridan fazlasi iIHO'da haftalik Arapca dersinin artirilmasi icin dnerilen bu alternatife olumlu
yaklasmislardir diyebiliriz.

Sonug ve Oneriler

1.Konya il Milli Egitim Miidiirligii imam hatip ortaokullarinda (IHO) Arapca derslerine giren
dgretmenlerin yaridan fazlasi IHO Arapca dgretim program iceriklerinin sarmal yapi yakla-
simi ile olusturuldugu fikrine sahiptirler.

2.Konya il Milli Egitim Mudurliigii IHO’larinda Arapca derslerine giren 6gretmenlerin yari-
dan fazlasi IHO Arapca &gretim programi iceriklerinin, konulara, yeni iinitelerde vurgu ya-
pip, yineleyerek sarmal bir sekilde ilerledigini kabul etmislerdir.
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3.Konya il Milli Egitim Mudirligi IHO'larinda Arapca derslerine giren 6gretmenlerin yari-
dan fazlasi iHO 5.6.7.8.Siniflar Arapca 6gretim program iceriklerinin genel anlamda égren-
cinin seviyesine ve ilgisine hitap etmedigini ve yeterli bulmadiklari fikrine sahiptirler.

4. Konya il Milli Egitim Miidiirltigi iHO'larinda Arapca derslerine giren 8gretmenlerin bii-
yiik cogunlugu iHO'larda haftada zorunlu olarak okutulan Arapca ders saati sayisinin yeterli

bulmayip, ders saatlerinin artirlmasini istemektedirler.

5. Konya il Milli Egitim Midirliigi IHOlarinda Arapca derslerine giren 6gretmenlerin yari-
dan fazlasi Arapca ders saatlerinin artirilmasi icin IHO’larda zorunlu olarak okutulan “Pey-
gamberimizin Hayati” dersi ile “Temel Dini Bilgiler” dersinin mufredatinin “Din Kultiri ve
Ahlak Bilgisi” dersine aktarilarak bu ders saatlerinin Arapca derslerine verilmek suretiyle,
Arapca’nin hafta 5 saat olmasi dnerisini olumlu karsilamislardir.

Bu sonuglar 1siginda su dneriler sunulabilir.

1 Kalicr ve etkili Arapca dgretimi icin IHO'larda takip edilen Arapca 6§retim program icerik-
leri, sarmal yapi bakimindan temalarda 6nceki 6grenmeleri yineleyip daha da gelistirmek

suretiyle tam sarmal bir yapiya kavusturulabilir.

2.IHO’larda Arapca 6gretim program icerikleri daha da gelistirilerek, 6grencinin seviyesine
ve ilgisine hitap edecek sekilde ¢esitlendirilip gelistirilebilir.

3.IHO'larda haftada 2 saat verilen Arapca dersinin sayisi artirilabilir.
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Tiirkiye’de 2020 Yilinda Ilkégretim
ve Ortadgretim Diizeyinde
Gergeklestirilen Uzaktan Egitim
Siireclerinin Egitimde Firsat Egitligi
Baglaminda Degerlendirilmesi

M. Bahaddin Ko¢™

0z: 2019 yilinin son aylaninda Diinya'nin giindemine gelen Covid-19 Pandemi siireci insanin oldugu hemen her
alani etkilemistir. Eitim alaninda ise yiiz yiize egitimin biyiik dl¢iide azaltilmas, daraltiimasi ve yer yer sona
erdirilmesi olarak kendini gostermistir. Hem Diinya'da hem de Tiirkiye'de okul dncesinden baslayarak yiiksek 6-
retime kadar drgiin ve yaygin egitimin tim muhataplari ¢ok hizli bir sekilde uzaktan egitime gegirilmistir. Pan-
deminin seyri dogrultusunda “yeni normal” ve “kontrollii sosyal hayat” kavramlari hayatimiza girmis ve donemsel
olarak bazi kademlerdeki dgrenciler tekrar yiiz yiize egitimle bulusmus olsa da vaka sayilarinin artig gdstermesiy-
e biitiin kademelerde yeniden internet tabanli uzaktan egitime doniis yapilmistir. Bu bildiride uzaktan egitim,
egitimde firsat esitligi baglaminda ele alinmistir. Bu kapsamda uzaktan egitime muhatap olan ilkgretim ve
ortadgretimdeki 6grencilerin velileriyle goriisiilmiis ve ilk defa zorunlu egitimin tiim kademelerini kapsayan bir
olayin sahadaki somut karsiligiincelenmistir. Yar yapilandinlmig soru metninin kullanildigi arastirmanin drnekle-
mini 13 ayriilden 30 veli olusturmustur. Toplamda 50 6grenciyi kapsayan calismada kendileriyle goriisiilen veliler,
uzaktan egitim siirecinde yasadiklar deneyimleri paylasmiglardir. Bildiride dgrencilerin uzaktan egitime uyum
saglama siirecleri, uyum siirecinin yasa ve kademeye bagli olarak farklilasmasi ile, uzaktan egitimin temel para-
metreleri arasinda yer alan altyapi ve teknik donanimin yani sira, 6grenci ve dgretmen arasindaki iletisim, aktif
ogrenme yontemleri ve ogrencilerin bireysel farkliliklarinin egitimde firsat esitligine olan etkisi ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Pandemi, Eitimde Firsat Esitlii, Egitim Sosyolojisi, Uzaktan Egitim.

Giris

2019 yihinin son aylarinda Diinya'nin gliindemine gelen Covid-19 Pandemisi, buglnlerde
yaklasik 2 yili geride birakmaktadir. Yine de 2 yil 6nce bugiinlerde ulke olarak heniiz tanis-
madigimiz Covid-19 siireci, insanin oldugu hemen her alanda etkilerini halen yasadigimiz

bir salgin olarak simdiden tarihe ge¢mistir. Basta tip olmak tizere, sosyoloji ve psikolojiden,
hukuk ve iktisada kadar tim bilimler pandemiyi merkeze alan calismalar yapmis, siyaset

*  |letisim: mbahaddin@gmail.com
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ve ekonominin dogrudan ve dolayli olarak etki alaninda olan tim sektorler pandeminin
etkilerinden nasibini almistir. Yapilan degerlendirmelerin pek cogunda diinyanin yeni bir
donisimin arifesinde ve hatta icinde oldugu, pandemiden sonra her seyin yeni bastan
kurgulanacadi iddia edilmektedir. Bu kapsamda Diinya Ekonomik Formu' (WEF) ve Times
Dergisi, stireci “Blyuk Sifirlama” (The Great Reset) olarak tanimlamaktadirlar.?

Pandeminin tiim alanlarda farkl sonuglari olan etkisi, egitim alaninda da yiiz yiize egitimin
buyuk 6lcide azaltilmasi, daraltiimasi ve yer yer sona erdirilmesi olarak kendini gdstermis-
tir. Hem Diinya'da hem de Turkiye'de okul 6ncesinden baslayarak yiiksek 6gretime kadar
orglin ve yaygin egitimin tim muhataplar Haziran 2020’ye kadar uzaktan egitime geciril-
mistir. Haziran 2020'de baslayan “yeni normallesme” ve “kontrollli sosyal hayat” stireci, Ey-
IGl 2020'den itibaren asamali olarak bazi kademlerdeki 6grencileri tekrar yiiz ylize egitimle
bulusturmus, ancak Kasim 2020 itibariyle tiim Diinya'da ve Tiirkiye'de vaka sayilarinin artis
gostermesiyle biitlin kademelerde yeniden internet tabanli uzaktan egitime donds yapil-
migtir.

Bu bildiride uzaktan egitim, egitimde firsat esitligi baglaminda degerlendirilmistir. Bildiride
2020 yih icinde yapilan bir arastirmanin sonuglarina yer verilmistir. Arastirmanin konusu,
kiiresel capta etkisini stirdiiren ve bu nedenle pandemiye donisen salgin bir hastaligin
etkisiyle Turkiye'de gerceklestirilen uzaktan egitim — 6gretim faaliyetlerini ve bu faaliyet-
lerin egitimdeki firsat esitligine olan etkisidir. Arastirma, 11 Mart 2020 itibariyle Tiirkiye'de
gorilen ilk Covid — 19 vakasindan hemen sonra hiikiimet tarafindan alinan ara tatilin 6ne
cekilmesi ve egitimin uzaktan devam etmesi karari sonrasi olusan durumu anlamak, bu du-
rumun egitimin temel ilkeleri arasinda yer alan Egitimde Firsat Esitligini ne 6lcude etkiledi-
gini tespit etmek amaciyla gerceklestirilmistir.

Nitel Yontem benimsenerek gerceklestirilen arastirmada 2020 yili itibariyle gerceklesen ve
ilk defa zorunlu egitimin tim kademelerini kapsayan bir olayin sahadaki somut karsiligi
incelenmistir. Neuman; toplumsal baglama dikkat etmenin, nitel bir arastirmacinin calis-
manin odagindan 6nce gelen veya onu saran seylere 6nem vermesi anlamina geldigini
ifade ederek ayri olaylar veya davraniglarin farkl kiltiirlerde veya tarihsel dénemlerde farkli
anlamlari olabilecegine isaret etmistir.? Arastirmada, egitimde firsat esitligi konusu pande-
mi kosullarinda ilk, orta ve lise diizeyinde gerceklestirilen uzaktan egitim baglaminda ele
alinmistir. Bu nedenle Tirkiye'de Universiteleri ve liseleri kapsayan ve uzun bir ge¢misi olan

1 https://www.weforum.org/great-reset/
2 https://time.com/collection/great-reset/

3 W.Lawrence Neuman, Toplumsal Arastirma Yéntemleri Nitel ve Nicel Yaklasimlar 2. Cilt, cev. Sedef Ozge. (Ankara:
Yayin Odasi, 2017), 234.
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Tirkiyede 2020 Yilinda [lkogretim ve Ortadgretim Diizeyinde Gerceklestirilen
Uzaktan Egitim Siireclerinin Egitimde Firsat Esitligi Baglanunda Degerlendirilmesi ®

ve actk 0gretim biinyesinde gerceklestirilen uzaktan egitim calismalari arastirmanin kap-
saminin disinda tutulmustur. Yine Neuman'in nitel arastirmacilarin toplumsal yasamin par-
calarini daha buylk bir butlin icine yerlestirdigini ve saha goriismesinin yapilandirilmamis
sorulardan ve deneyimlerin karsilikli paylasilmasiyla ilgili oldugu gériisiinden hareketle* bu
arastirmada da yari yapilandiriimis soru metni kullaniimis, gériismecilerin verdigi cevaplar
dogrultusunda yeni sorular sorularak gérismenin ilerlemesi saglanmistir.

Arastirma Mart — Kasim 2020 tarihleri arasinda Turkiye'deki uzaktan egitim calismalari ile
sinirli tutulmustur. 13 ayri ilden (Adana, Agri, Antalya, Batman, Elazig, istanbul, Kayseri, Ki-
rikkale, Konya, Malatya, Mersin, Rize, Tokat) 30 veli ile goristlmis, toplamda 50 6grenciyi
kapsayan calismada gorisiilen velilerden uzaktan egitim siirecinde yasadiklari deneyimleri
paylasmalari istenmistir. Yari yapilandirilmis sorular tizerinden ilerleyen goriismeler, kate-
gorik basliklar halinde degerlendirilerek analiz edilmistir. Yapilan gériismelerin 20 tanesi
erkek (baba), 5 tanesi kadin (anne), 5 tanesi de her iki ebeveyn ile gerceklestirilmistir. Gegi-
min ciftcilik ile saglayan 6 veli, 5 esnaf, 5 memur, 1 isci, 3 akademisyen, 4'U egitim yoneticisi
olmak Ulzere 10 6gretmen veli ile gorisilmustir. 10 veli ilkokul, 7 veli lise, 13 veli lisans

mezunudur.

Arastirma silirecinde gorisulen ve uzaktan egitime muhatap olan ilkogretim ve ortadgre-
timdeki 6grencilerin velilerinin kendilerine yoneltilen sorulara verilen cevaplardan hare-
ketle ulasilan bulgulara, birkag¢ baslik halinde yer verilmis, daha sonra elde edilen veriler
Uzerinden genel bir degerlendirme yapilmistir.

Egitim ve Egitimde Esitlik

Egitim, Arapca kdkenli Osmanlica bir kelime olan ‘terbiye’ nin Tiirkce karsiligidir. Terbiye keli-
mesi de “Rab” kelimesinden turetilmistir. Turkiye'de resmi bir kurum olarak islevini stirdtiren
Talim ve Terbiye Kurulu (TTK)'nun varligina ragmen siklikla Egitim — Ogretim kavram grubu
birlikte kullaniimaktadir. Egitim en genel anlamiyla insanlari belli amacglara gore yetistirme
stirecidir® Bu siirecin devletin kontroliinde belli bir miifredat dogrultusunda gerceklesen
¢esidi bu bildiride ele alinacak olan egitimdir.

Esitlik kavrami 647 ingiliz Devrimi, 1776 Amerikan Bagimsizlik Bildirisi ve 1789 Fransiz Dev-
rimi gibi modern diinyanin baslangicini olusturan biyik devrimlerin ortak noktasidir.® Sa-
dece bu acidan bakildiginda bile, reform, yenilik, modernite kavramlarinin timuyle birlikte
zikredilen ender kavramlardan oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Egitimde Esitlik kavrami ise, EGi-

4 Neuman, Toplumsal Arastirma Yontemleri Nitel ve Nicel Yaklasimlar 2. Cilt, 585.
5 Nurettin Fidan ve Minire Erden, Egitime Giris (Ankara: Alkim Yayinevi, 1998), 12
6  Alex Callinicos, Esitlik, cev. Oncel Sencerman. (Ankara: Bilgesu Yayincilik, 2014), 31.
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tim Felsefesinin calisma alanina girmektedir. Egitim Felsefesinin daimicilik, esasicilik, ilerle-
mecilik ile dort temel kuramindan biri olan yeniden kurmacilik; pragmatizm temeli Gizerine
oturtulmus ve toplumu gelistirmek ve yeniden olusturmayi, degisim ve sosyal reform icin
egitmeyi amaclayan bir felsefi yaklasimdir” Egitimdeki esitlik vurgusu kdkeni varoluscu
felsefeye dayanan bu kuramda diger kuramlara gore daha giiclii yapilmaktadir.

Ote yandan egitimdeki esitlik, toplumun temel enstriimanlarindan bagimsiz degerlendi-
rilemez. Bu acidan egitimdeki esitligin iktisadi ve siyasal esitligin uzantisidir® demek dog-
ru olacaktir. Cliinkli yukarda da bahsedildigi gibi devrimlerden sonra ortaya ¢ikan esitlik
kavrami ilk etapta hukuk ve siyasal alanlardaki talepler dogrultusunda ortaya ¢ikmaktadir.
Ardindan ekonomik hayatta da esitlik talepleri glindeme gelmektedir. Egitimdeki esitlik
tartismalar ya da beklentileri bu siralamanin sonunda yer almaktadir. Bunun bir dncelik
sirlamasi olmadigini ifade etmek gerekir. Clinki devrimler ve biylk donlsimler temel-
de siyasi, hukuki ve ekonomik taleplerden hareketle gerceklesmektedir. Bu nedenle esitlik
sorunu siyasal kerteden giderek daha asagilara yoksullarin yasadiklar sosyal ve egitimsel
mesajlara kadar inmistir. 1789 Fransiz ihtilali sonrasi ve ézellikle 19. Yiizyildaki sanayi dev-
rimi ile egitimin yani okulun parasiz zorunlu ve kitlesel hale getirildigi modern donemlerle
birlikte glindeme gelen halk cocuklarin egitimi meselesi herkese egitim hakki bir esitlik
konusu olarak ¢ok daha sonra formiile edilmistir.

Egitimde Firsat Esitligi

Egitimde, yeniden kurmacilik yaklasiminin bir parcasi olan esit egitim firsati sdylemi,
1950’lerde ortaya ¢ikmis, James Coleman ve John Gardner'in sOylemleriyle kavramsallas-
mistir.® Turkiye'de; 1924 ve 1961 T.C. Anayasalarinda egitimin hak, ddev ve parasiz oldugu
vurgusu yapilmis ve 1982 Anayasasinin 42. Maddesinde ise “Kimse egitim ve dgretim hakkin-
dan mahrum birakilamaz” ifadesi ile glivence altina alinmistir. Turkiye'deki egitim sistemi,
anayasa, yasalar, kalkinma planlari ve Milli Egitim suralari esas alinarak diizenlenmektedir.
Nitekim Glkedeki egitim sistemi 1973 yilinda kabul edilen 14 temel ilkeye sahip 1739 sayili
Milli Egitim Temel Kanunu ile dlizenlenmistir. 14 temel ilkenin birinci, dérdiincl ve besin-
ci ilkelerinde esitlik, egitim hakki ve firsat ve imkan esitligi kavramlar yer almaktadir. Bu
U¢ ilkede ozetle tlkedeki egitim kurumlarinin dil, irk, cinsiyet ve din ayrimi gdzetmeksizin
herkese acik oldugu, hicbir kisiye, aileye, zimreye veya sinifa imtiyaz taninamayacagi, egi-
tim gérmenin her Tirk vatandasinin hakki oldugu ve kadin, erkek herkese firsat ve imkan

7 Allan C. Ornstein ve Francis P. Hunkins, Egitim Programi: Temeller, ilkeler ve Sorunlar, cev. Asim Ari, (Konya: Egitim
Kitabevi, 2016), 69

8  Kemalinal, Egitim ve Ideoloji. (istanbul: Kalkedon Yayinlari, 2008), 5.
9 inal, Egitim ve Ideoloji, 206.

10 Ornstein ve Hunkins, Egitim Programi: Temeller, llkeler ve Sorunlar, 75.
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esitligi saglanarak, maddi imkanlardan yoksun basarili 6grencilerin en yiiksek egitim ka-
demelerine kadar 6grenim gdrmelerini saglamak amaciyla burs-kredi ve baska imkanlar
saglanacagi kayit altina alinmistir."

Egitimde Firsat Esitligi Tartismalari

Egitimde firsat esitligi konusu bir egitim politikasi ilkesi olarak ilk defa 1789 Fransiz ihtila-
li sonrasi giindeme gelmis, genclerin sosyal statii ve rollerini kazanmalarinda karsilarina
bir 6n-belirleyici olarak ¢ikan eski zimresel ve ekonomik imtiyazlarin ortadan kaldirilmasi
amaclanarak, herkesin mensup olduklari sosyal ve ekonomik sinifa bakilmaksizin, istek ve
kabiliyetlerine gore toplumdaki yerlerini alabilerek, sahsiyetlerini tam olarak gerceklestire-
bilmeleri hedeflenmistir.? Bu ¢cercevede, editimde firsat esitligi, bir devlet semsiyesi altinda
yasayan herkesin ait oldugu sosyo-ekonomik tabakadan bagimsiz olarak 6gretim ve egitim
haklarindan esit olarak yararlanarak bireysel yeteneklerinin elverdigi en yiiksek noktaya
¢ikmasi olarak anlagiimistir.’* Ardindan Birlesmis Milletler tarafindan Aralik 1948'de ilan edi-
len insan Haklari Evrensel Beyannamesinde her bireyin egitim gérme hakki oldugu tahkim
edilmistir.

Firsat esitligi kavrami, “herkesin hukuk 6niinde esit olmasi” ilkesine dayanan sekli esitligin
yetersiz oldugunu 6ne siiren dustnirler tarafindan, genelde hayatin baslangi¢ sartlarini
kapsayan, 6zelde dogrudan egitim hakkini ilgilendiren bir sdylemdir."* Her cocuga esit egi-
tim imkanlarinin sunulmasiyla birlikte, hayat herkes icin esit sartlarda baslayacak ve kisi-
lerin dogal kabiliyetlerine ve performanslarina gore sekillenecektir. Bastaymaz'a gore bu
herkes icin makul ve kabul edilebilir bir surectir.'

Egitimde firsat esitliginin sosyolojik bir kavram olarak dogusuna en ciddi katkilardan biri

James Coleman’in 1964 yilinda yaptidi, “Egitsel Firsat Esitligi” kavramini bes ayr evrede de-

gerlendirdigi ve 5. Evrede gerceklestirilen “Egitimde Firsat Esitligi Arastirmasi”ile tamamla-
nan calismadir.’® Arastirmada egitimde firsat esitligini “etkiler” ve “girdiler” olarak iki bashk
altinda degerlendiren Coleman, 6zetle egitimde firsat esitligine ancak okul disindaki tiim
etkilerin denetlenebilirligi mimkiin oldugunda ulasilabilecegini sdylemektedir.'”

11 Ali Balci, Karsilastirmali EGitim Sistemleri. (Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2018), 78-80.

12 Mustafa Erglin, Egitim ve Toplum: Egitim Sosyolojisine Giris. (Ankara: Ocak Yayinlari, 1997), 184

13 Ergun, a.g.e, 184.

14 Tahir Bastaymaz, Sosyal Politikanin Temelleri: Yeni Toplum lyi Toplum. (Bursa: Dora Basim Yayin, 2016), 19.
15 Bastaymaz, a.g.e., 20.

16 Mine Tan, “Editsel Firsat Esitligi: (Sosyolojik Bir Kavram Olarak Gelisimi)’; University Journal Of Faculty Of Educati-
onal Sciences (Jfes), (2019): 245-168, erisim 23 Eylil 2021, https://doi.org/10.1501/Egifak_0000001058

17 Tan,a.g.m.

177 m



m 8. Tirkiye Lisanstisti Caligmalar: Kongresi - Bildiriler Kitabi I

Egitimde Firsat Esitligi tartismalarinin sosyal adalet, hukuk ve iktisat alanlarindan bagimsiz
gerceklestirilmesinin miimkiin olmadigi, alanda ¢alisan pek cok bilim insani tarafindan savu-
nulmaktadir. Ozellikle egitimdeki esitsizligin iktisadi esitsizligin sonuclarindan biri oldugu,
gelirdagihmindaki dengesizlik ve bolgeler arasi gelismislik farki gibi sorunlarin ¢céziilmeden
Ust ve alt toplumsal siniflara sunulan egitimdeki hizmet farklarinin ortadan kaldirilama-
yacagi one surlilmektedir.’® Buna ek olarak egitim sistemleri, firsat esitligi, liyakat sistemi
ve sosyal mobilite yoluyla sosyal adaleti tesvik eden en dnemli ara¢ olarak goriilmekte ve
modern toplumda egitim sisteminden cok sey beklenmektedir. Bu ylizden de beklentilerin
karsilanamamasi durumunda sucun ¢ogu egitim sistemine yliklenmektedir.’”® Ancak egitim
sistemindeki diizelmenin diger alanlardaki diizelmeye dogrudan baglantili oldugu unutul-
mamalidir. Bir toplumun ekonomik refah seviyesi ve hukuk normlarinin herkes icin gecerli
olmasi, egitim sistemindeki niteligi olumlu yonde etkileyecektir.

Firsat esitliginin ozellikle egitim alaninda siklikla dile getirilmesi, toplumlarin standartla-
rininim degismesi / ylikselmesine bagli olarak, egitimin toplumun temel ihtiyaclarindan
biri haline gelmis olmasidir. insan varliginin tarih boyunca siiregelen degismez degerlerini
yansitmayan, ama yerine getirilmesi belirli bir toplumda makul bir hayat stirmenin gerekli
kosulu olabilecek gereksinimler vardir. Telefon ve televizyona erisim saglayamamak veya
glvenli ve etkin bir ulasimdan yoksul kalmak, cagdas kent uygarliginda esasen dezavan-
tajli olmak demektir.?® Egitim hakkina erisememek ve bu konuda bireylerin dezavantajli
hale gelmesi de makul bir hayat siirmenin asgari kosullarini yerine getirememek anlamina
gelmektedir. Egitim sosyolojisine ve pedogojiye katki saglamis bu bilim insanlarinin
gorusleri cercevesinde, egitimin toplumun bitiin katmanlariyla siki bir etkilesim icerisinde
oldugu sonucunu ¢ikarmak mimkindir. Dolayisiyla bu etkilesimin icinde firsat esitligi
tartismalarini barindirmasi da son derece normal kabul edilmelidir.

Egitim siireclerinin takibi ve yonlendirilmesinde ebeveynin roli son derece 6nemlidir. Ozel-
likle, tim diinyada 18 yasin altindaki egitimin kastedildigi K12 egitim donemlerinde velinin
rolu oldukga belirleyicidir. Bu belirleyicilik Gniversite egitimine yaklastik¢a azalsa da, zorun-
lu egitimin bagslarinda oldukga etkilidir.

Firsat Esitligi Saglama Cabasi Olarak Okul

Gocuklar 6grenci kimlikleriyle hayatlarinin ¢cok biyuk bir kismini okul adi verilen binalarda
gecirmektedirler. Cocuklar hem kendi benliklerini sunmak hem de kendileri ile ayni ve farkli

18 Inal, Egitim ve ideoloji, 217.

19 Rob Moore, Egitim ve Toplum, Egitim Sosyolojisinde Sorunlar ve A¢iklamalar, cev. Hiisamettin Arslan. (istanbul:
Paradigma Yayincilik, 2015), 60.

20 Callinicos, Esitlik, 17.
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olarak baskalari ile bir arada olmak icin duygusal emek harcayarak otorite iliskilerini okul
ortaminda kavramaktadirlar.?' Bu cercevede, egitim; kimliklerin insasinda stiphesiz kilit bir
rol oynamaktadir. Ancak bu kilit rolii oynayan kurumlarla ilgili elestirel bakis acilari da mev-
cuttur. S.Bowles ve H.Gintis, egitime sinifsal bir perspektifle yaklasarak, egitim sisteminde
yapilacak herhangi bir reformun, tek basina ¢esitli siniflarin yasam sanslarindaki esitsizlik-
leri azaltacagi beklentisinin gerceklere uymadigini ve okullardaki zorunlu egitimin ashinda
bir toplumsal denetim araci olarak kullanildigini ileri siirmektedirler.2 Ote yandan zorunlu
egitime yonelik elestirilerin 6ztinde bireyin 6zgUlrligl anlayisinin yattigi, okulun sagladigi
toplumsallastirma siirecinin, toplumda egemen gliciin gereksinimlerini karsilayacak 6zel
bir karakter tipini bicimlendirmesine katki saglayarak toplumda gecerli degerleri giiglen-
dirdigi ve o topluma, aileye, devlete sadakat 6grettigi ifade edilmektedir.®

Esitsizligin Dogal Hali: Okul ve Kiiltiirel Sermaye lligkisi

Egitimde firsat esitsizligi ve esitsizligin yeniden Uretimi literatlriine en ciddi katkilardan
biri, belki de en 6nemlisi Bourdieu ve Passeron tarafindan gerceklestiriimistir. Once 1964
yilinda “Varisler: Ogrenciler ve Kiiltiir” isimli calismayla konuya egilen ikili, 1975 yilinda ya-
yimlanan “Yeniden Uretim: Egitim Sistemine iliskin Bir Teorinin ilkeleri” ile esitlik konusunu,
egitimde secilim, ideoloji ve kiiltirel sermaye kavramlari etrafinda tanimlama gayretine
girismislerdir.

Once “tedrisi 6lim” olarak tanimladiklari egitimsizlik oranlarinin ekonomik engeller ile
aciklanamayacadini, bu durumun toplumsal kdkenle anlasilabilecegini iddia eden ikili,
esitsizligin  kiltirel sermayeden bagimsiz degerlendiriimemesi gerektigi yoniindeki
dislncelerini dillendirmislerdir. Ayni eserde Fransa'’nin egitim sistemi icerisindeki
gozlemlerden hareketle bir takim somut verilerle bu iddia desteklenmis, 6rnegin babasi st
diizey bir yonetici olan bir erkek cocugun Universiteye girme sansi, babasi tarim iscisi olan
bir erkek cocuguna gore seksen, babasi sanayi iscisi bir erkek cocuguna gore kirk kat daha
fazla oldudu istatistigi Gzerinden, esitsizligin toplumsal siniflardaki karsiligini da tartismaya
acilmistir.®

Daha sonraki eserde ise, ilk eserde s6zl edilmeyen “habitus” kavrami Gzerinden etraflica
durmus, egitimdeki firsat esitliginin sembolii olarak degerlendirilen okullarin eleme sis-

21 Michael W Apple, Egitim Toplumu Degistirebilir Mi? cev. Yasemin Acar Ciftci, Yunus Emre Omiir, Ed. Sakir Cinkir.
(Ankara: AniYayinlar, 2017), 41.

22 Mahmut Tezcan, Sosyolojik Kuramlarda Egitim. (Ankara: Ani Yayincilik, 2013), 29.
23 ismail Aydogan, Egitim ve Paradigma. (Ankara: Harf Yayinlari, 2017), 104.

24 Pierre Bourdieu ve Jean C. Passeron. Varisler: Ogrenciler ve Kiiltiir. Cev. Levent Unsaldi, Asli Siimer, (Ankara: He-
retik Yayinlari, 2018), 23

25 Bourdieu ve Passeron, a.g.e., 15
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temlerine odaklanarak literatiire “az-secilme (sur-selection)” ve “asiri-secilme (sous-selecti-
on” kavramlari hediye edilmis, okullarda toplumsal siniflar ve kiiltrel sermayenin de etki-
siyle esitsizligin yeniden Uretilmesine vurgu yapilimistir.

Agirhkh olarak yasadiklari tilke olan Fransa 6zelinde 6rnekler veren Bourdieu ve Passeron,
aslinda yerel bir analiz yapiyorlarmis gibi goriinse de sonuglari itibariyle kiresel bir tartis-
maya katki saglamaktadirlar. Arastirmalarinda kitleyi halk sinifi, orta sinif ve st sinif olarak
Uce ayirarak bu siniflari merkez (Paris) ve tasra olarak iki kategoride incelemislerdir. Elde
edilen veriler, toplumsal sinif aidiyetinin esitsizlik Gizerinden tek basina etkili olmadigy, kiil-
tdrel sermayenin de bu sonugcta hatiri sayilir bir etkiye sahip oldugu hem ait olunan top-
lumsal sinif hem de kiltiirel sermayenin olumsuz etkisiyle esitsizligin derinlestigi yoninde
sonug Uretmektedir.

Bu arastirma baglaminda kultiirel sermaye kavrami 6ne ¢ikmis olsa da Bourdieu, sermayeye
iliskin coziimlemelerde kiilturel sermayeyle birlikte sosyal sermaye ve ekonomik sermaye-
den de bahseder.?® Bu li¢ sermaye tipinin birbiriyle iliskili bir diizlem icinde oldugu, 6zellikle
ekonomik sermaye ile kiltlirel sermayenin zaman zaman i¢ ice ge¢mis bir yapi sergiledigi
gorulmektedir. Arastirmanin sonuclarindaki kiyaslamalarda Paris’te ikamet eden farkli sinif
mensuplari, tagrada ikamet eden farkli sinif mensuplarindan daha iyi bir performans orta-
ya koymaktadirlar. Ozellikle “halk sinifi” olarak kategorize edilen grupta bu fark cok daha
belirgindir. Borudieu ve Passeron bu farkin Paris'te yasamanin bir yandan kdlturel ve dilsel
avantajlarla iliskili oldugunu, bir yandan da Paris'te yasamakla baglantili secilme seviyesi-
nin, sirf Universite sisteminin ve daha genel olarak da iktidar aygitlarinin hiyerarsik ve mer-
kezi yapisi yliziinden dahi, sinif aidiyetinden bagimsiz tanimlanamayacaginin géz 6niinde
bulundurulmasi gerektigini ileri stirerler.?”

Her ne kadar sinifsal aidiyetin basari kiyaslamalarinda pek ¢cok nedenin etkilesim icerisinde
oldugu bilinse de 1970 yilinda yapilan bu arastirma klturel sermayenin bu farkin olusma-
sina etki eden nedenlerin de arka planinda yer alan bir faktér olarak gorilmelidir. Sadece
basari kiyaslamalarinda degil, tercih edilen bilimsel alanlarda da kdltirel sermayenin be-
lirleyici bir faktor oldugu gorilmektedir. Ayrica bu faktor esitsizligin yeniden Gretimine de
etki etmektedir. Bu tespit sadece donemin Fransa’sina ait bir saptama olarak gérilmemeli-
dir. Nitekim uzaktan egitimin ele alindigi bu arastirmada da hem kdltiirel sermayenin belir-
leyici bir argiiman oldugu gérilmiis hem de esitsizligin egitime erisim ve velinin 6grenciye
katkisi baglaminda yeniden uretildigi gdzlemlenmistir.

26 M. Ali Aydemir, Sosyal Sermaye. (Konya: Cizgi Kitabevi, 2011), 48

27 Pierre Bourdieu, ve Jean C Passeron. Yeniden Uretim: Egitim Sistemine lliskin Bir Teorinin ilkeleri, cev. Asli Stimer,
Levent Unsaldi, Ozlem Akkaya. (Ankara: Heretik Yayinlari, 2018), 111
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Uzaktan Egitim

Uzaktan egitim, mekan olarak birbirinden uzakta bulunan bireylerin, teknolojik araclar
ve uygulamalarla bilgilerin sunuldugu, zaman ve mekan esnekliginin saglandigi, iletisim
ve etkilesimin kuruldugu egitim - 6gretim sistemidir.2® Turkiye'deki egitim sistemi icin
yabanci olmayan ve Eskisehir Anadolu Universitesi biinyesindeki Acik Ogretim Fakdiltesi
tarafindan yillardir uygulanmakta olan bu model, zamanla pek ¢ok tniversite tarafindan
kabul gorerek hayata gecirilmistir. Ders alma ve ders ge¢cme kriterlerinin Universiteden
Universiteye degistigi modelde bazi Universiteler vizeleri online, finalleri 6grencinin
bulundugu lokasyonda yaparken bazilari da Universitenin kendi yerleskesindeki sinav
merkezlerinde gerceklestirmektedir. Bununla beraber pek ¢ok dil kursu da uzaktan egitim
modelini uygulamaktadir.

Ancak pandemi ile gecilen bu modelde ilk defa zorunlu egitimin tamami uzaktan egitim
kapsamina alinmistir. Oncelikle devlete bagl ilk ve orta dereceli okullara yénelik egitim,
bakanhga baglh Egitim - Bilisim Agi (EBA) ve televizyon kanallarindan baglamistir. Okulla-
rin kapal kaldigi siire uzadikca tek tarafli bu egitimi interaktif platformlara tagimaya karar
veren bakanlik, sinav gruplarina kendi kontroliinde, diger gruplara ise okul midurlerinin
inisiyatifinde interaktif platformlarda egitime gecmistir. Bununla birlikte stirecin basindan
itibaren dogrudan interaktif egitime gecen okullar da olmustur. Bakanhga bagli faaliyet
gosteren bazi 6zel okullar, anasinifindan 12. Sinifa kadar tiim seviyelerde, uzaktan interak-
tif egitim modeline hizli bir gecis yapmuslardir. Bir siire sonra da YOK biinyesinde faaliyet
gosteren pek cok resmi ve 6zel Universite interaktif siniflarda mevcut ders programlarini
uygulamaya baslamislardir.

Uzaktan Egitim ile ylz ylze egitimin arasinda temel farklar bulunmaktadir. Genellikle
okullarda, kapali bina ortamlarinda gerceklesen ve okulun kendi icindeki disiplini dogrul-
tusunda hayata gegirilen ritlieller ve kurallar icinde siirdirilen yiz yiize egitim 6gretim
faaliyetlerinin temel bilesenleri, okul, 6gretmen, 6grenci, mifredat ve materyaldir. Degisen
niteligi belirleyen temel unsur ise yontemlerdir. Uzaktan egitimde temel bilesenlerden olan
okul yani, ortak bir mekan ihtiyaci, bina yer almamaktadir. Okula bagli temel kavramlarin,
“sinif, teneffis, ders, vb” bire bir kullanildigi uzaktan egitimde, okul kavraminin yerine ise
altyapi, platform ve/veya sistem ifadesi kullanilmaktadir. Egitim faaliyetinin gerceklestire-
cegi mekani temsil eden dijital enstriimani tanimlayan bu kavramin karsiligi ise, kuruma
gore degismektedir.?® Elbette tim bu sistemlerinin kullanilabilmesi icin en temel ihtiyag

28 Melike Aydemir, Uzaktan Egitim. (Konya: Egitim Yayinevi, 2018), 14

29 Mayis 2020 itibariyle Tirkiye'deki ilk, orta dereceli okullarda ve yiiksek 6gretim kurumlarinda yaygin olarak
kullanilan dijital araglardan bazilari: Microsoft Teams, Zoom, Perculus, Adobe, Meet, Teamlink.
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cevrimici baglanti gereksinimi, yani internettir. internet erisimi sayesinde bu altyapilar aktif
kalabilmekte ve sanal siniflardaki 6grenciler birbirleriyle baglanti kurabilmektedirler.

Ote yandan yiiz yiize egitimin ihtiyac duydugu ortak mekanin, uzaktan egitimdeki
karsihginin internet oldugunu soéylemek muimkindir. Dolayli bir ihtiyac da enerji
kaynagi yani elektriktir. Elektrik ve internete bagimh bir egitim modeli olan uzaktan
egitimin, strdurdlebilirlik acisindan yiiz ylize egitime gore daha riskli oldugunu belirtmek
gerekmektedir. Erisilebilirlik yoniinden de uzaktan egitimin yiiz ylize egitime gore yetersiz
oldugunun altini cizmek gerekir. Nitekim Tirkiye'de TV merkezli uzaktan egitimin gerekgesi
bu yonde aciklanmistir.

Bireyin kendini ifade etmesinde 6nemli bir tanim olan sinirlar, fiziki, psikolojik ve sosyal
olarak ayrilmakta ve uygulayan ile uygulananin belirgin hale gelmesine katki sunmaktadir.
Pandemi ile uzaktan egitim modeline yapilan gecis, her bir evi okula ¢evirmis, okul icinde
olmasi beklenen rutinleri ev ortamina tagsimis, 8grenci, 6gretmen, veli arasindaki sinirlari
kaldirmis ve gorev dagilimini dogrudan etkilemistir. Ev ile okul arasindaki mesafenin bir
tus kadar kisalmasi, uykudan kalkmak ile derse girmek arasindaki stirenin bir dakikaya dus-
mesi, dersin bitmesiyle normal hayata donmek arasinda strekli bir gidis — gelis isleyisinin
olmasi, yeni ve uyum saglanmasi gereken bir siire¢ olarak degerlendirilmelidir. Egitim sis-
teminin yoneticileri de paydaslarin buna uyum saglamasi, ayak uydurmasi icin yogun caba
sarf etmek zorunda kalmiglardir.

Yasanan kisitlamalarin neden oldugu dezavantajli duruma bagh olarak, 6zellikle zorunlu
egitimin Ulkenin dort bir yanindaki 6grencilere esit bir sekilde ulastirilabilmesi ve daha da
onemlisi bu yeni modelin kabullendirilmesi icin basta Milli Egitim Bakani olmak lizere tiim
yetkililer azami caba sarf etmislerdir. Ozellikle sosyal medyayi zaten son derece aktif kul-
lanan Bakan, bu siirecte sosyal medya ve yazili — gorsel medya Uzerinden, bu egitimlerin
ylz ylze egitimin eksikligini hissettirmeyecek nitelikte ve icerikte oldugunu stirekli dillen-
dirmis, egitimin paydaslari olan 6gretmenlere her firsatta tesekkir ederek onlari onore
etmis, 6grencilere ve velilerine de mesaj vermekten geri durmamistir. Boylece bakanhgin
organizasyonu ile yurdun dort bir tarafinda televizyonlardan tek tarafli baslayan, stirecin
uzamasiyla devletin egitim platformunun yaninda farkl platformlarin da devreye girerek
interaktif bicime evrilen uzaktan egitim calismalari zorunlu egitimin muhatabi olan 6gren-
cileri ihtiyaclarini karsilama yoniinde her gecen giin mesafe kat etmislerdir.

Uzaktan egitimin muhatabi olan dgrenciler ile velilerinin bu durumu ayak uydurmak zo-
runda kalmiglardir. Aileler imkanlar dahilinde teknik altyapi ve donanim saglamislar, evlerin
odalarini 6grencilere tahsis etmigler ve egitimin yeni parametrelerle yeniden dizayn edile-
cedi bu yeni déneme uyum saglamaya calismiglardir.
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Arastirma Bulgulari

internet tabanli uzaktan egitim, yiiz yiize egitimden farkli gereksinimlere ihtiyac
duymaktadir. Oncelikli olarak ciddi bir altyapi ve teknik malzemeler yaninda, égrenci,
ogretmen arasindaki iletisim, aktif 6grenme yontemleri ve 6grencilerin farkliliklarina gére
uyum saglamak yiiz ylize egitimden ¢ok daha fazla etkin rol oynamaktadir.?® Goériinirde yer
alan bu ihtiyaclar, modele daha yakindan ve ayrintili bakildiginda bunlarla kalmamaktadir.
Yuz ylze egitimde mabhalle, kdy, ilce, kasaba ya da biyuksehir farketmeksizin tim
ogrencilerin asgari standarttta bulustuklar derslikler, internet tabanli uzaktan egitim
modelinde yerini standartta bulusulmasi zor ¢evrimici egitim ortamlarina birakmaktadir.
Bu durum egitimde firsat esitligi konusuna yeni bir zemin olusturmaktadir.

Yiz ylze egitimde firsat esitligini saglamak son derece 6nemli ve zor iken, internet tabanli
uzaktan egitimde bu esitligi saglama hedefi daha Ust bir cabayi zorunlu kilmaktadir. inter-
net tabanl egitimde ihtiyac olarak gorillen temel ekipmanlarin basinda ciddi bir altyapi
gelmektedir. Yliz ylize egitimde Ulkenin dort bir yaninda -tasimali egitimle de olsa- derslik
olmasi gibi, uzaktan egitimde de Ulkenin en Ucra kdsesinde bile internet altyapisinin bu-
lunmasi gerekmektedir. Buna ek olarak her 6grencinin bu erisimi kullanabilecedi bir cihaza
ihtiyaci bulunmaktadir. Mart 2020 itibariyle acil bir sekilde uzaktan egitime gecilen Turki-
ye'de uzaktan egitim araclari televizyon yayini ve web tabanli Egitim Bilisim Agi (EBA) olarak
belirlenmistir. Devlet okullarinda egitim goren tiim 6grenciler de televizyon yayinlarindan
dersleri takip etmeye sevk edilmistir. Devlet okullarinin disindaki 6zel sektore ait okullar ise
TV ve EBA'y1 bir secenek olarak kullanmamis, tamamen kendi imkanlari ve kendi planlama-
lari dogrultusunda uzaktan egitim araclarini kullanarak egitim 6gretim faaliyetlerini devam
ettirme yoluna gitmislerdir.

Nitekim TUIK verilerine gére3' 25 Agustos 2020 yili itibariyle Tiirkiye'deki internet erisim
imkani %90,7 oraninda gerceklesmistir. Buna ek olarak donemin Milli Egitim Bakani Ziya
Selcuk; 14 Kasim 2020 tarihinde katildigi bir sempozyumda3? 1,5 Milyon 6grencinin deza-
vantajli durumda oldugunu ve bakanlik olarak televizyon, tablet gibi cihazlarin bu 6gren-
cilere ulastirilmasi icin gerekli calismalarin yapildigini belirtmistir. Ardindan bu dezavantajli
ogrencilere farkli kurum, kurulus, belediye ve STK'lar da tablet ulastirma konusunda calig-
malar yapmiglardir.

30 Kursat Cagiltay, “Uzaktan egitim: Basariya giden yol teknolojide mi yoksa pedagojide mi?’; Elektrik Miihendisleri
Odasi Dergisi, (2001): 1-3, erisim 29 Kasim 2020

31 https://data.tuik.gov.tr/Bulten/Index?p=Hanehalki-Bilisim-Teknolojileri-(BT)-Kullanim-Arastirmasi-2020-33679

32 Palet Okullari tarafindan 14 Kasim 2020 tarihinde ¢evrimici olarak diizenlenen “Salgin Psikolojisi Sempozyumu”
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Uzaktan Egitimin Olmazsa Olmazi: Altyapi

Goriismede velilere ilk olarak uzaktan egitimin iki temel enstriimani olan internet erisimi ve
cihaz varhigi sorulmustur. 5 veli internet erisimlerinin telefonun internet paketinden ibaret
oldugunu, 6 veli de aslinda internetlerinin olmadigini ancak pandemi nedeniyle internet
aboneligi baslattiklarini ifade etmistir. Cihaz icin de 5 veli pandemi nedeniyle eve bir bilgi-
sayar / notebook almak zorunda kaldiklarini ifade ederken, 3 veli bir akrabasindan / arka-
dasindan bilgisayar / notebook 6diing aldigini belirtmistir. 10 veli ise evlerinde fazladan bir
cihaz olmadigini, 6grencinin kendisine veya aile icindeki bireylere (genelde anneye) ait cep
telefonundan uzaktan egitim derslerine erisim saglayabildiklerini ifade etmistir.

Bu sorulara verilen cevaplar esnasinda yapilan farkli sondajlarda ortaya birkag farkli de-
gerlendirme ve tespit ¢cikmistir. Bunlar arasinda belki de en 6nemlisi, cocugunun egitimi
ve yetistiriimesi siirecinde internet, telefon ve bilgisayardan miimkiin oldugunca uzak
tutmaya calisan ve bunda da biyik 6l¢lide basarili olan ebeveynlerin yasadiklari buyik
hayalkirikligina eslik eden caresizlikleridir. Egitimin strekliligini saglamak ve kazanimlari
gerceklestirmek icin teknoloji ile arasina mesafe koyan aileler bu cizgilerini yitirmislerdir.
Kapali televizyonlar acilmis, tablet, notebook ve cep telefonlarina uygulanan kisitlamalar
mecburen kaldirilmistir. Ozellikle ilkokul ve ortaokul seviyelerindeki 6grencilerin, teknoloji
ile tesrik-i mesaileri planlanan zaman dilimleri icerisinde sinirlandirlamamakta, bu durum

aile ile 6grenci arasinda ciddi gerilim olusturmaktadir.

One cikan tepitlerden bir digeri ise, 6zellikle ikiden fazla cocugu olan ailelerin yasadigi
cihaz temin problemidir. Bu ailelerde 6zellikle derslerin ¢cakismasi s6z konusu oldugunda
cep telefonlari devreye girmekte ama verimsiz bir ders takip stireci yasandigiicin bir sekilde
yeni bir cihaz ihtiyaci hasil olmakta, bu da ailenin butcesini zorlamaktadir.

“Evde sadece bana ait bir telefon var. Onun disinda herhangi bir cihaz yok. Mart ayin-
da zaten tamamen televizyon Uzerinden dersleri takip ediyorlardi. Su anda canli ders
var ama cihaz olmadigi icin giremiyorlar. Ogretmenlerin giin icinde Whats App (ze-
rinden verdigi 6devleri -o saatlerde iste oldugum icin- aksam cocuklarla paylasiyo-
rum. (E, 43, isci, Agr)

Galisma hayatinda olup da pandemi kosullarinda evden calisan ailelerin ortak sorunu olarak
tespit edilen bir husus ise, 6rnegin hem anne hem de babanin 6gretmen oldugu ailelerde,
evde tek cocuk bile var ise en az li¢ cihaza olan gereksinimdir. Anne ve Babanin tiim derslerini
bilgisayar Uizerinden gerceklestirmesi, yiiz ylize egitim doneminde ebeveynin bilgisayarindan
faydalanabilen 6grenci(ler)i, uzaktan egitimde bu imkandan mahrum etmistir.

Yapilan gorismelerde uzaktan egitimde altyapinin firsat esitligine dogrudan etkisi oldugu
gOrulmustlr. Maddi durumu ortalamanin Gizerinde olan aileler ve uzaktan egitim kosullari
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olusmadan 6nce de kisisel bilgisayar ya da tablete sahip olan 6grenciler, uzaktan egitime,
altyapi ve cihaz baglaminda, en hizli adapte olan 6grenciler olmuslardir.

Canli Derslere Erisim

Turkiye Cumhuriyeti Milli Egitim Bakanlidi tarafindan Mart 2020'de baslayan uzaktan egi-
tim calismalarinda televizyon kanallarinin yaninda bir de internet tabanli bir platform olan
Egitim Bilisim Agi (EBA) devreye alinmistir. Donemin Milli Egitim Bakani Ziya Selcuk, 23
Mart 2020 tarihi itibariyle, 2011'de Fatih Projesi kapsaminda kurulmus olan EBA'dan canl
ders uygulmasina gecilecegini aciklamistir.?®* Sitireg icinde hem televizyon hem de internet
altyapisini kullanan EBA hakkinda yaptigi agiklamalari siirekli giincel ve sicak tutan Bakan
Selcuk, pandeminin ilaninda sonraki ilk egitim doneminin basladigi 21 Eyliil 2020 tarihinde
yasanan yogunluk nedeniyle yeni bir aciklama daha yapmistir.>* Her iki aciklamada da
EBA'nin Turkiye'deki uzaktan egitimin genis tabanli bir platformu oldugu ve her gecen gilin
eksiklerinin giderilerek tiim ihtiyaclari karsilayacagi ifadeleri yer almaktadir.

Gorusme yapilan velilere sorulan sorulardan biri de, internet tabanli EBA platformuna eri-
sim verimliligiyle ilgili olmustur. Bu soruya verilen hemen hemen bitiin cevaplar, Mart D6-
nemi ve Eyliil Dénemi olarak ikiye ayrilmistir. Ozellikle Mart Déneminde verimli bir canli
ders uygulmasina erisim saglandigini ifade eden veli sayisi sadece 3'te kalmistir. Bu velilerin
disindaki tiim veliler, aralarinda yer alan egitimciler de dahil olmak {izere, Mart - Haziran
2020 arasinda EBA canli ders uygulmasindan neredeyse hi¢ faydalanamadiklarini belirt-
mislerdir. Faydalanabildiklerini ifade eden veliler, cocuklarinin MEB tarafindan “proje okul”
kapsaminda degerlendirilen okullarda okuduklarini belirtmislerdir. Faydalanamadiklarini

In

belirten veliler icinde de “proje okul” velileri mevcuttur. Bu velilerin bazilari okullarinin farkh
dijital platformlar Gzerinden sinirh bicimde egitim verdiklerini, bazi veliler de 6gretmenle-
rinin belirli bir Gicret karsiliginda ylizytze egitim doneminde “etiit” kategorisinde aldiklari

derslere devam ettiklerini belirtmislerdir.

“Dordinci siniftaki oglum 6gretmenin ilgi ve desteginin de cok iyi olmasi nedeniyle
canli derslerden faydalanabildi. Ama yedinci siniftaki kizim, brans derslerinin de agir-
likta olmasi nedeniyle ¢cok verim alamadi. Zaten onun sinif 6gretmeninden de ¢ok ve-
rim alamamistik, altyapisi zayifti. Bu nedenle genel olarak onun egitim sireci sikintili
ilerliyor. (E, 43, isveren, Batman)

Eylul Dénemi hakkinda ise, saglikli internet erisimi olan tim veliler, ylizylize egitimdeki
ders saatlerine ve ders dagilimina yakin bir egitim faaliyetinin gerceklestigi yoniinde goris

33 https://www.meb.gov.tr/bakan-selcuk-23-martta-baslayacak-uzaktan-egitime-iliskin-detaylari-anlatti/ha-
ber/20554/tr

34 https://www.trthaber.com/haber/egitim/milli-egitim-bakani-selcuktan-yuz-yuze-egitimin-ilk-gunune-ilis-
kin-mesaj-517686.html
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beyan etmislerdir. Dolayisiyla uzaktan egitimin verimliligi, Eylil Doneminde hem canli ders,
hem televizyon tizerinden, Mart Déneminde ise sadece televizyon ve istisna olmak lizere
alternatif platformlar tGzerinden yapilan canli dersleri lizerinden tartisilarak ele alinmistir.
Ote yandan velilerden verimliligi yiiz yiize egitim ile kiyaslamalari istendiginde her iki d6-
nemde de son derece verimsiz olarak tanimlamislardir. Ancak donemleri birbiriyle kiyasla-
diklarinda, zaman zaman altyapi ve erisim sikintilari yasansa da, Eylil Déneminde uzaktan
egitim faaliyetlerinin, canli ders uygulamalari acisindan Mart Donemine gore tartismasiz
daha verimli oldugu ifade edilmistir.

Canli derslere erisim sureci, aslinda altyapinin, yani internet erisimi ve cihaza sahip olmanin
temel kosul oldugu bir siirectir. Bununla birlikte 6grencinin devam ettigi okul ve muhatap
oldugu yonetici ve 6gretmenler de bu erisim sirecini etkilemekte, dolayisiyla firsat esitligi-
nin saglanmasi gereken bagsliklari artirmaktadir.

Uzaktan Egitim Tartismalarinda Kriter: Verimlilik

Velilerin verimlilik konusundaki gorusleri degerlendirilirken, birbirinden farkl kriterleri esas
aldiklar gorilmastir. Ayni zamanda bu kriterlerin genelde egitimden, 6zelde ise uzaktan
egitimden beklentileriyle paralel oldugu tespit edilmistir. Ornegin ilkokul velisinin beklen-
tileri ile ortaokul velisinin beklentileri farkhdir. Bununla beraber 6grencilerinin yiz yiize
egitimdeki performanslarina gore uzaktan egitimden beklentiler de degismektedir. Dolayi-
styla verimlilik degerlendirmeleri de bu cercevede sekillenmektedir.

Oncelikle ilkokuldaki égrencilerin velilerinin verimlilik kriterleri, sinif 6gretmeninin ilgisi
dogrultusunda sekillenmektedir. Goérlisme yapilan velilerin kademelere gore 6grenci
dagiimi ilkokul 23, ortaokul 16, lise 7 olarak gerceklesmistir. ilkokuldaki 23 &grencinin
velileri arasindaki 14 veli, hem Mart hem de Eylil ddneminde uzaktan egitim siirecini verimli
olarak gecirdiklerini ifade etmislerdir. Kalan 9 veli ise Mart doneminden hicbir sekilde verim
alamadiklarini, ancak Eylil déneminin nispeten daha verimli basladigini, kismen yuz yiize
egitime gecilmesiyle birlikte bu verimin daha da arttigini belirtmislerdir. Ayrintili sorulara
verilen cevaplara bakildiginda, bu verimliligin sinif 6gretmeni 6zelinde belirginlestigi
gorulmustdr. Yani veli uzaktan egitim calismasindaki verimliligi, sinif 5gretmeninin kisisesel
cabasina baglamaktadir. Egitim Bilisim Agi'nda sikinti yasanmasi sézkonusu oldugunda bu
ogretmenler hemen alternatif platformlara yonelmis, erisim sorunu yasayan velilerle de
telefon, mesaj ya da farkh yollarla ulasarak 6grencinin 6gretim siirecinden uzak kalmamasi
icin caba sarfetmislerdir. Bunun yaninda okuldaki yoneticinin streci saglikli bir bicimde
yurittiginin de alti gizilmistir.

Ortaokul ve Lise velilerinin neredeyse tamami Mart déneminden higbir verim alamadik-
larini belirterek, 6grencilerinin adeta kaderleriyle bas basa kaldiklarini séylemislerdir. Za-
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ten Milli Egitim Bakanhgi'nin merkezi sinavlara (LGS ve YKS) girecek 6grencileri Il. Donem
miifredatindan muaf tutmasinin®-%* da bu gercegi tescilledigini ifade etmislerdir. Buna ek
olarak yine Il. D6nem yapilmasi gereken yazil sinavlarinin iptal edilerek, I. Dénem notlari
ile sinif gecme notunun gerceklesmesi yoniinde karar alinmistir. Ozellikle sinavlarin iptal
edildigi aciklamasiyla birlikte 6grencilerdeki motivasyon tamamen kaybolmus, 6grencinin
ve ailenin kisisel cabalari da artik anlamini yitirmistir.

Verimlilik kavrami ekseninde yapilan tartismalara baktigimizda, ozellikle devlet okul ile
ozel okul farkinin, ilkokul ile diger kademeler farkinin, nihayet sinif 6gretmenlerinin bir-
birlerinden farkinin egitimdeki firsat esitligini dogrudan etkileyen unsurlar oldugunu gor-
mek mumkiindir. Nitekim goriisme yapilan velilerden Ucilinin ¢ocuklarindan en az biri
Ozel okulda egitimine devam etmekte ve bu veliler, 6zel okula devam eden 6grencilerinin
egitim - 6gretim faaliyetlerinin Mart déneminden Hazirana kadar kesintisiz bicimde ger-
ceklestigini ifade etmisler ve devlet okuluna giden diger ¢ocuklarina kendilerinin destek
vermek zorunda kaldiklarini belirtmislerdir. Bu durum firsat esitligini dogrudan etkilemekle
kalmamis, firsat esitsizliginin Mart — Haziran doneminde derinlestigini ortaya koymustur.
Bu konu cercevesinde verilen cevaplar soyledir.

“Verimliligi 6nemsemiyorum. Siirecte gordigim su ki, arkadas énemli imis, okul

onemli degilmis. Sosyallesmenin 6nemi daha da artti bence. Disari citkmiyor cocuklar.

Cikinca da“Yaklagsma! Sarilma! Oynama!” Su anda haftada 2 gtin okula gidiyorlar. Ben-
ce tlim egitim sistemi buna donse daha verimli olur” (E, 39, Memur, Malatya)

“Cocugumun yasina bagli olarak toplamda verimli olmayacagina inaniyorum. Aslolan
yliz ylize egitimdir. Ek olarak gonderdigim etiit merkezinden egitim almasi ise yariyor.
Zaten okullar kapandiginda can sikintisi ve moral bozuklugu yasadi. Ogretmen ve ar-
kadaslarina 6zlem duydu! (K, 38, Ev Kadini, Konya)

“Oglum cok rahat. Derse motive olamiyor. Siki takip yok. Yaptirim yok. Yz ylize iken
dahailgili idi” (K, 35, Egitimci, Kirikkale)

Uzaktan Egitimin Zorunlu Paydasi: Aile

Verimlilik tartismalarindaki énemli ayrintilardan biri de aile ici atmosfer veya ebeveynin
ogrenciye sundugu destek olarak 6ne ¢ikmistir. Goriismlerde aile icinde 6grenciye en cid-
di destegin siklikla anne tarafindan verildigi tespit edilmistir. 30 veliden 16’sinda annenin,
1'inde babanin, 5'inde ise her ikisinin de destek verdigi, 6te yandan 8 velinin 6grencinin
uzaktan egitim calismalarina destek veremedigi goriilmistir. Destek veren 21 annenin 3
tanesi aktif olarak calismakta, 2 tanesi calismaya gecici ara vermis olmak Uizere 18 tanesi

35 http://www.meb.gov.tr/Igs-kapsamindaki-merkezi-sinav-sadece-birinci-donem-mufredatindan-yapilacak/ha-
ber/20591/tr

36 http://www.meb.gov.tr/2020-yksde-12-sinifin-ikinci-donemi-sorulmayacak/haber/20595/tr

187 m



m 8. Tirkiye Lisanstisti Caligmalar: Kongresi - Bildiriler Kitabi I

calismamaktadir. Ogrencilerine destek olan ebeveynlerin ortak gériist, uzaktan egitimin
aileye verdigi sorumluluk, yiz yiize egitime kiyasla ¢cok fazla oldugudur. Nitekim calisan
anneler bu nedenle cocuklarina gerektigi kadar destek olamadiklarindan bahsetmekte,
calismayan anneler ise glnlik ev isleriyle birlikte 6grencilerine verdikleri destek nedeniy-
le kendilerine zaman ayiramamaktan yakinmaktadirlar. Ebevyenin 6grencisini takip ettigi
konu giinliik ders takibi ve édev olmak (izere 2 alanda yogunlasmaktadir. Ozellikle Mart
doéneminde belli bir programin takip edilmedigi okullarda dersler ortalama onbes, yirmi
dakika dncesinde ilan edilmistir. Agirlikla ilkokulda olmak Uzere, bu yarim saatin icinde 6g-
rencinin hizlica organize olarak derse hazir olmasini saglamak ebeveynin ciddi zamanini
almistir. Eylil doneminde ise ders cizelgesi biyik 6lclide belli bir programa oturtuldugu
icin guin icinde basglama ve bitis saatleri bellidir. Bu sefer de 6grencinin gercekten derste
olup olmadigi veli tarafindan kontrol edilmektedir. Olasi baglanti problemlerine miidahale
etme ihtiyacinin yani sira, 6grencinin dogrudan ders ile ya da ekrandan ders disinda baska
bir uyarict ile muhatap olma durumunun takibi s6z konusudur.

Odev alaninda da benzer bir durum ortaya cikmaktadir. Velilere sorulan “6grencinize 6dev
veriliyor mu?” sorusuna, 23 veliden olumlu cevap alinmistir. Kalan 7 veliden olumsuz veya
surrekliligi olmadigr yoniinde yanitlar alinmistir. Verilen 6devlerin kimin tarafindan kontrol
edildigi sorusuna 14 veli, 6devlerin kendileri tarafindan kontrol edildigi cevabini vermistir.
Diger veliler ise 6gretmenlerinin, yapilan 6devlere geri donit verildigi bilgisini paylasmistir.
Cevaplar capraz degerlendirildiginde okul/6gretmen tarafindan takip edilerek geri doniit
verilen 6grencilerin cogunlukla ilkokul 6grencileri oldugu gorilmektedir. Bu tutumu, hem
sinif buylidikee artan branslasmayla birlikte muhatap olunan 6gretmenlerin cogalmasiyla,
hem de ilkokul sinif 6gretmenlerinin 6grenciyi kusatan yaklasimlariyla aciklamak

mumkuindur.

Firsat esitsizliginin tezahiirii dev takip konusunda da ortaya cikmaktadir. iki cocugundan
biri 6zel okula devam eden veliler, 6dev takibinin okul/6gretmen tarafindan ve bir platform
marifetiyle gerceklestigini bildirmektedirler. Ogretmenlerinin yaklasimindan memnun olan
devlet okulu velileri de uzaktan egitimden az etkilendiklerini ifade etmektedirler.

Aile bireylerinin uzaktan egitim strecinden etkilenmelerini tespit etmeye dénik yoneltilen
soruya verilen bazi cevaplar asagidaki gibidir.

“Anne ve babanin yeterliligi ve ilgisi de son derce dnemli. Ebeveynlik formasyonu diye
bir kavramdan bahsedilmesi gerekiyor artik. Egitimde firsat esitligi agisindan bakildi-
ginda bireysel imkanlar daha goriinir ve belirgin bir hale geldi. Evde sanatkar varsa,
piyano varsa, 6grenci villada ya da glvenlikli sitede oturuyorsa avantajl hale geldi.
Ote yandan zaten var olan imkanlarin farkindaligi da daha net anlasilmis oldu. (E, 40,
Egitimci, Istanbul)
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“Kizimin sorumluluk sahibi olmasina baglh olarak siirecti herhangi bir yorgunluk, si-
kinti, zorluk yasamadik. Ama annesinin endise duydugunu sdyleyebilirim. Sinavdan
81 aldiginda tepki veren bir annedir. Ama ben okulun yaptigi deneme sinav sonugla-
rina baktigimda seviyesini korudugunu diistiniiyorum. Genelde ilk 5'te idi yine ilk 5'te
devam ediyor” (E, 38, isci, Konya)

“Sirecte aile olarak yipraniyoruz. Strekli tartisma halindeyiz. Gerilimler oluyor. Te-
dirginlik ve endisemiz var. Annesi daha yakin ilgileniyor. Ben kitap okuma sureclerini
takip ediyorum. Anne cok yoruluyor. Cok yipraniyor. Calismalari zoraki oluyor. Cok
verimli olamiyor maalesef. imkanlar dahilinde disardan birinin dersine destek olmasi
gayet giizel oluyor oglum icin” (E, 38, Memur, Antalya)

Uzaktan Egitimde Moral ve Motivasyon

Velilere yoneltilen sorulardan birisi de 6grencilerin uzaktan egitime uyum siireclerinde kar-
silagilan sorunlarla ilgili olmustur. Ogrencilerin 34 tanesinin uzaktan egitime uyum sorunu
yasadiklari, 16 6grencinin ise oldukgca hizli uyum sagladigi gorilmustir. Bu 16 6grencinin
ise agirhkl olarak ilkokul 6grencileri olmasi dnemli bir ayrintidir. Bu ayrinti, yine ilkokul sinif
ogretmenlerinin 6grencileri kusatan yaklasimlarinin dnemini 6ne ¢ikarmaktadir.

Gorusme yapilan velilerle adaptasyon sorunlarinin ayrintilari konusulurken sorunlarin bir-
den fazla gerekgesi 6ne ¢ikmistir. Bunlardan en énemlisi 6grencinin ders esnasinda, 6nce-
sinde ve sonrasinda sosyallesme ihtiyacinin karsilanamamasidir. Aslinda yapilan goriisme-
lerin genelinde bu sorunun dile getirildiginden bahsetmek mimkiindir. Zorunlu egitim
ile egitim sistemine dahil olan 6grenciler, egitim sistemlerinde hem 6grenim gorir hem
de sosyallesirler. Gerek 6gretmenleri gerekse akranlari tarafindan cocuklar sosyal yasan-
tida gerekli olan yasam kurallarini 6grenirler. Okul baslayincaya kadar kendi ailesi, akra-
basi, komsulari ile birlikte olan ¢cocuk, bunlarin disindaki insanlari tanimayi onlarla yasa-
mayi 6grenerek kendi kisiligini, karakterini bicimlendirir ve gelistirir.3” Pandemi siirecinin
blyik bolimiinde yiiz ylze egitim firsati bulamayan ve stirekli zorunlu egitime muhatap
olan grubun, okul ve egitim sureclerine gosterdidi ilginin gerekgeleri icerisinde kuskusuz
arkadaslanyla olan iliskileri de mevcuttur. Nitekim okul aidiyetine yonelik arastirmalarda
da okula aidiyet duygusunun, arkadaslarina baglilik dlizeyi ve empatik sinif atmosferi algisi
yuksek olan 6grenciler lehine olacak sekilde anlamli bulunmustur. Arkadaslarina baglilik
diizeyleri yiiksek olan ve 6gretmenlerinin sinif icerisindeki davranislarini empatik algilayan
ogrencilerin okula aidiyet duygusu algilar da yiiksektir3® 2017 yilinda Kizildag, Demirtas
Zorbaz ve Zorbaz tarafindan lise 6grencilerinin okul baghhgina dair yapilan bir calismada,

37 Aydogan, Egitim ve Paradigma. 111.

38 Ash Ozgék, “Ortaokul Odrencilerinde Okula Aidiyet Duygusunun Arkadaslara Baglilik Diizeyinin ve Empatik Sinif
Atmosferi Algisinin Incelenmesi” (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Cukurova Universitesi, 2013), 61
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ogrencilerin arkadaslari ile olan iliskilerinin, okul bagliliginin oldukca énemli bir belirleyicisi
oldugu sonucuna ulasilmistir. Yine benzer bir calismada arkadastan alinan sosyal destegin,
ogrencinin okulda mutlu olmasina katki sagladigi sonucuna ulasiimigtir.>

Gorlismeler esnasinda bazi velilere egitimci kimlikleri cercevesinde de sorular yoneltilmis-
tir. Ogrencilerin siirece uyum saglamalari ve siireteki motivasyon kaynaklari bélimiinde
ayni zamanda egitimci olan velilerden, bu soruyu kendi derslerine giren 6grencileri Uze-
rinden cevaplamalari da istenmistir. Egitimci kimligi ile sorulara yanit veren katilimcilarin
Uzerinde mutabik kaldigi konu, uzaktan egitimdeki verimliligi olumsuz etkileyen en 6nemli
unsurlardan birinin, sosyallesme ihtiyaci hisseden 6grencilerin bu ihtiyaclarinin karsilana-
mamasidir. Sosyallesme ihtiyaci hissetmeyen ve yiz yize egitim doneminde de arkadas
canlisi olarak goruilmeyen 6grencilerin uzaktan egitim siirecine daha kolay uyum sagladigi
ve daha az verim sorunu yasadigi degerlendirilmistir. Ote yandan, 6zellikle ortaokul ve lise
gruplarinda, 6grencilerin ders esnasinda kameralarini kapali konumda tutmalar ve mik-
rofonlarini sadece kendilerine soru soruldugunda a¢malari, ayni sandalyenin / koltugun
Uzerinde uzun siire ekrana bakmalari, siniflarin yogunluguna gére ders icinde ¢ok az s6z
alabilmeleri de adaptasyon problemlerini etkileyen unsurlardandir.

Uyum ve motivasyon basliklar kendi icinde egitimde firsat esitligine ayri ayri etki eden
faktorlerdir. Basta 6gretmen olmak Uzere, internet alt yapisi ve donanim olarak giicli bir
cihaza sahip olma imkani olan égrencilerin uyum sirecini daha kolay gectigini séylemek
muimkiindir. Bununla beraber 6zellikle sokaga ¢ikma kisitlamalarinin oldugu dénemlerde,
online derslere erisimin saglandigi ortamin veya ikamet alaninin bir apartman dairesi, bir
site blogu ya da bagimsiz bir villa olmasi, psikolojik stireclerin de kontrol edilmesine etki-
lemekte ve motivasyon kanallarini kontrol etmektedir. Zorunlu egitime ayni fiziki ortam-
da muhatap olma siirecinde ikamet edilen mekanin bu egitimin motivasyonunu etkileme
glict sinirli iken, online egitimde mekanin etkisi beklenenden daha buyiik olmaktadir.

Uzaktan Egitim Siirecinde Ailelerin Motivasyon Kaynaklari

Pandemi déneminde, 6grencinin aile tarafindan takip edilmesi gerekliligi, yliz ylize egitim-
le kiyaslandiginda, artis gostermistir. Velilere yoneltilen ilgili sorunun sonucunda bu tespit
teyit edilmistir. Bununla beraber yine egitimci olan velilerden ayni soruyu uzaktan egitimde
muhatap olduklari 6grenciler Gizerinden degerlendirmeleri istendiginde ayni sonug ile kar-
silasiimistir. Egitimci veliler, aileleri tarafindan desteklenen 6grencilerin akademik basarila-
rinda ve dersi takip etme davranislarinda, aileleri tarafindan destek al/a/mayan 6grencilere
gore olumlu yonde gelismeler oldugunu belirtmislerdir.

39 Tuncay Ergene, “Psiko-Sosyal Gelisim” Egitim Psikolojisi icinde, ed. Yasar Ozbay ve Serdar Erkan (Ankara: Pegem
Yayinlari, 2009), 128
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Bununla beraber pandemi nedeniyle 6grencilerin ylz ylize egitimden uzak kalmalarinin
kendilerini kaygilandirma durumu sorulan velilerin yarisindan fazlasi, kesin bir bicimde,
mevcut isleyisi cocuklarinin akademik gelecekleri acisindan kaygi verici oldugunu ifade
etmislerdir. Bazi veliler ise akademik olarak endise duymadiklarini, ancak bu dénemin 6g-
rencinin 6grenmeye karsi olumsuz tepki gelistirmesine ve psikolojisinin olumsuz etkilen-
mesinden kaygi duyduklarini ifade etmislerdir. Sadece 8 veli, siirecin kaygi verici boyutu
olmadigini belirtmistir. Ancak bu 8 veli icinden de yuzylize egitimin hicbir zaman uzaktan
egitimin yerini tutamayacagdini, sosyallesmeye bagl sikintilar yasanacagini dile getirenler
olmustur. Bu soruya verilen bazi cevaplardan 6rnekler asagidaki gibidir:

“Egitim kazanimlari agisindan sikinti var ama &gretim denilen sey gerceklesiyor. ih-

tiyaci karsiliyor. Ogrenme gerceklesiyor. Bu siirec ebeveyn olarak yiikimiizi arttiri-

yor. Sinif ortaminda dogrudan 6grenen bir oglum var. Bu onu olumsuz etkiliyor diye

distntyorum. Bize gelince, genel anlamda kaygimiz var. Ama pandemiye herkesin

muhatap olmasi nedeniyle toplam etkilenmenin en az diizeyde gerceklesecegini di-

stintiyorum. Ote yandan ben azindan su siirecten %70 basariyla cikilmasi yeterli diye

diistiniiyorum. Ote yandan biz zaten egitim- 6gretim siirecleriyle icli dish bir aileyiz.

Zaman ve mekandan bagimsiz bir sekilde biz egitime katki saglayan bir aileyiz. Kom-

sumuzun destegdi de onemli ayrica. Oglumla ayni sinifta olmalari, sosyallesme siireci-

ne katki sagliyor. Bu bir avantaj” (E, 38, Egitimci, Ist.)

“Organize olmakta son derece zorlaniyorum. Kendi islerim yeteri kadar yogun. Ev isle-
ri de timuyle bana bakiyor. Babalari da evde ama ev islerine sinirl katki sagliyor. Takip
konusunda sikinti yastyorum. Cocuklarin takibi de benim sorumlulugumda oluyor. 3
¢ocugum arasinda mekik dokuyorum. Mithis bir gerilim ve kavga, dévus ile siireg
gidiyor. Bazen elimde sopa ile ilerliyorum. Evde az buguk konuya hakim olan bir veli
profili yoksa cocuklarin ziyan oldugunu gériiyorum? (K, 43, Yénetici, ist.)

Bu veli goruslerinin ayni zamanda vurgu yaptigi 6nemli bir unsur da yukarda da kismen
bahsedilen ev ici atmosfer, 6grenme iklimi ve egitimin olumlu algilandigi bir ortamdir. Ni-
tekim ailece birlikte vakit gecirmeyi konusunda deneyimli olan ve bu iliski bicimiyle 6gren-
cilerin akademik basarisina da katki saglayan aileler, hem karantina donemlerinde hem de
uzaktan egitimin verimliliginin tartisma konusu oldugu donemlerde, ev ortamindan ve aile
ici iliskilerden kaynaklanan verimsizlige muhatap olmamislardir.

Sonug

Uzaktan egitim, teknolojinin egitim — 6gretim faaliyetlerine entegrasyonunu hizindiran bir
rol Uistlenmistir. Uzaktan egitimi egitimde firsat esitligi kapsaminda tartisirken, konuyu sa-
dece teknoloji baglaminda ele almak, cevresel, cografi ve ekonomik faktorleri baglamin
disinda tutmak gercekgi bir analize imkan vermeyecektir. Her ne kadaa teknolojinin varhig
ve 6grencilerin teknolojiye erisimi firsat esitsizliginin azalmasina katki sunsa da, teknolojiye
erisim gerceklesmedigi zaman bu esitsizlik daha da derinleserek ilerlemektedir.
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Gorlismelerde evinde internet altyapisi olmayan, cep telefonunun internet paketinden de
yeteri kadar verim elde edemedigini ifade eden velilerin tamami Dogu Anadolu Bdlgesin-
de ve ic Anadolu Bélgesindeki kdylerde ikamet etmektedirler. Yiiz yiize egitim déneminde
de couklaryla fazla ilgilenemediklerini kabul eden ve genelde ciftcilikle ugrasan bu aileler,
icinden gectikleri siirecin zaten varhigini hissettikleri firsat esitsizligini derinlestirdigini ifade
etmektedirler. Ote yandan kdylerdeki bazi grenciler, egitime erisim saglamakta yasadiklari
glicliklerden ve buna bagl olarak bos kalmaktan dolayi alternatif arayisina girerek calisma
hayatina dahil olmuslardir. Bu 6grencilerin ylz yiize egitime gectikten sonra yeniden okula
donis yapip yapmayacadi belirsiz bir durumdur. Bu gorismelerin 1siginda, esitsizligin te-
zahurlerinden birinin de, 6zellikle kirsal kesimde, okulusuzluk oranindaki artis olarak gori-
necegdi 6n gorilmektedir.

Yuizylize egitimin en dnemli imkanlarindan biri de egitimde firsat esitsizliginin ortadan kal-
dirllmasi cabalarinin bolgesel calismalarla en aza indirmenin mimkiin olabilmesidir. Bunu
saglamak icin Milli Egitim Bakanligi yerel yonetimlerle isbirligi yaparak® ve kendi tasra tes-
kilatlarina yikledigi gérev tanimlar Gzerinden*' ilerleyerek firsat esitligini saglama ¢aba-
sindadir. Ancak pandemi suireci, bu calismalarin bélgesel olmaktan cok bireyesel yapilmasi
gerektigini ortaya koymustur. Egitimin saglikh ydrittlebilmesi icin aile — okul — 6grenci
arasindaki etkilesimin olabilecek en verimli diizeyde saglanmasi zaruridir. Bu etkilesimin
okul ortaminda 6grenci ile yiiz ylize egitim sirasinda saglanmasi uzaktan egitime gore nis-
peten daha mimkunddr. Kitlesel egitimler, ana — baba okulu ¢alismalar, veli toplantilari,
sunum ve seminerler ile glinin blylik bolimiinde okulda, 6gretmenin kontroliinde olan
dgrencinin takibi belli bir standarta gére gerceklesmektedir. Ogrencilerin ev ortamindan
egitime katildiklari dénemlerde ise aile - okul — 6grenci arasindaki etkilesim kendi icinde
kirnma ugramaktadir. Basta ailenin egitim 6gretim sireclerine asgari diizeyde vakif olmasi
uzaktan egitimin en 6nemli sarti haline gelmistir. Giniin tamamini ev ortaminda gegiren,
ders aralarinda evde kalan, 6devini evde hazirlayan ve sinavlara evde ¢alisan bir 6grencinin
akademik takibinin ylz yuze egitimde oldugu gibi okul, 6gretmen ve aile arasinda payla-
silabilmesi biiyiik 6lciide zor hale gelmistir. Ozellikle ilkokul ve kismen ortaokul dgrenci-
lerinin akademik takibinde blyUlk ve etkin rol artik uzaktan egitim siirecinde aileye dis-
mektedir. Nitekim yapilan goriismelerde de ddev takip ylkininin biyik oranda ailenin
Uzerinde kaldigi, okul / 6gretmen tarafindan takip edilen 6grencilerde dahi, yapilan 6devin
aile tarafindan cevrimigi bir sisteme yiiklenmesi veya elektronik mesaj ya da posta yoluyla
ogretmene iletilmesi gerekmektedir. Bu durum ebeveynin egitim siireclerine olan yetkinli-
ginin oldukca 6nemli bir kriter olarak agiga ¢tkmasina neden olmaktadir. Ancak tek basina

40 https://digm.meb.gov.tr/belediyelerimizle-daha-buyuk-bir-is-birligine-ihtiyacimiz-var/haber/19657/tr
41  http://aileegitimi.meb.gov.tr/upload/652%20Sayili%20KHK.pdf
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bu da yeterli olmamakta, sahip olunan bu yetkinligin uygulamaya dénmesi, yani ebeveynin
ogrenciye dogrudan ve nitelikli, destek icerikli zaman ayirmasi gerekmektedir. Bu zamanin
ayril(@)mamasi s6z konusu oldugunda, ebeveynin egitim streclerine dair yetkinligi olmasi
artik 6grenci icin avantaj olmaktan cikarak kendisine yeterli zaman ayiramayan ebeveyn
nedeniyle dezavantaja donlismektedir. Tam da burada, pandeminin zaruri hale getirdigi
uzaktan egitim sartlarinin, firsat esitsizligini yeniden Uretimesi s6z konusu olmaktadir.

Etkilesim zincirinin diger unsuru olan okul da, idare ve 6gretmen olarak bir kirrma ugra-
maktadir. Yapilan goriismelerde kendisi de egitim yoneticisi olan veliler, uzaktan egitimde
okul yonetimlerinin sahip olmasi gereken liderlik roliiniin, yiiz ylize egitime nazaran ¢ok
daha belirgin olmasi gerektiginin altini ¢cizmislerdir. Yapilan derslerin planlanmasi, organi-
zasyonu ve derslerin gerceklestiriimesi yoniinde 6gretmenlerin tesvik edilmesi roli, okul
yonetimlerindedir. Bununla birlikte ihtiya¢ duyulan altyapi ve 6gretmenlerin ihtiyaclarinin
karsilanmasi icin ¢6ziim Uretilmesi de yine yoneticilerin yonlendirmesiyle yapilabilecektir.
Kendisi de bir kdyde okul miidlri olarak gorev yapan bir veli, kirsal kesimlerde uzaktan
egitimin uygulamaya konulabilmesi icin merkezi teskilatin yaptigi calismalardan fazlasina
ihtiya¢ duyuldugunu ifade ederek, cihaz olarak sadece babalarin akilli telefonlar oldugu-
nu, onlarin da giindiiz ¢alistiklari icin giin icinde uzaktan egitim kaynaginin televizyon ile
sinirlandigini belirtmistir. Bunu ¢6zmek icin, kendisinin yonlendirmesi ve tesviki ile, 6gret-
menlerin okula gelerek 6grencileri donlstimli olarak okula davet ettiklerini, 6devlendirme
ve takibin ancak bu sekilde gerceklestirilebildigini séylemistir. Ogretmenlerin okulun kapali
oldugu bir donemde okula gelebilmeleri, ancak bir egitim yoneticisinin liderligi ve tesviki
ile mimkiin olmaktadir. Niteim hem Mart hem de Eylil donemindeki uzaktan egitimden
memnun oldugunu ifade eden velilerden biri, buna gerekge olarak okulunun proje okulu
olmasi ve veli profilinin ortalamanin tzerinde oldugu i¢in, okul yoneticilerinin kendilerini
bu profile uygun bir performans ortaya koymak konusunda zorunlu hissettiklerini, mem-
nuniyetinin kaynaginin da bu oldugunu belirtmektedir.

Etkilesim zincirindeki okul halkasinin diger parcasi olan 6gretmen niteligi ise, uzaktan egitimin
diger bir 5nemli unsuru olarak belirginlesmistir. Yiiz ylize egitimde kullanilan teknik ve araclarin,
verim alinsa dahi, uzaktan egitimde kullanilmasi mimkiin degildir. Kendine 6zgu dijital ve tek-
nolojik araglara ihtiya¢ duyan uzaktan egitim faaliyetinin bu durumuna ayak uydurabilen 6gret-
men modeli hem 6grenci hem de veli tarafindan benimsenmekte, bu 6gretmenlerin, 6zellikle
ilkokul siniflarinda, uzaktan egitim derslerini verimli ve memnun edici olarak tanimlanmaktadir.
Ancak yapilan gérismelerde yeni duruma uyum saglayabilen 6gretmenlerin ¢ok az oldugu go-
rilmstir. Sabit ve tek diize bir anlatimla, kaliteli teknik arac (PC — Tablet — Wi Fi) kullanmaksizin,
dersin karakterine uygun dijital enstriimanlar olmadan derslerini ifa eden bir 6gretmen modeli
uzaktan egitim faaliyetlerinde verimli ve basarili olamamaktadir.

193 m



m 8. Tirkiye Lisanstisti Caligmalar: Kongresi - Bildiriler Kitabi I

Uzaktan egitimin en cok etkilenen ve en az s6z sahibi olan kesimi kuskusuz 6grencilerdir.
Hayatlarinin dnemli bir dénemini nitelikli egitim 6gretim faaliyetinden ve sosyal etkilesim-
den uzak gecirmek zorunda kalan ve 6z denetim becerileri yas 6zelliklerine gore degisen
bu kitlenin, stirecten en ¢ok zarar gorecek kesim oldugu tartismasiz bir gercek olarak kar-
simiza cikmaktadir. Ozellikle kiiciik yaslarda yiiz yiize alinmasi gereken miifredata, uzaktan
bile erisemeyen 6grencilerin yasadiklarinin telafisi, pandemi déneminin sona ermesi veya
yuz ylize egitimin kesintisiz olmasiyla baslayacak normallesme déneminde kuskusuzilk ele
alinmasi gereken konudur. Hali hazirda var olan egitimde firsat esitsizliginin Pandeminin ve
uzaktan egitimin devam ettigi her giin daha da derinlesecegi, goriismelerde ortaya ¢ikan
en somut sonuclardan biri olmustur.
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Genclere Allah Inancinin
Egitiminde “Rahmén ve Rahim’
Isimlerinin Kullanilmas1 *

)

Nesime Tannverdi**

0z: Genglik donemi, cocukluktan itibaren getirilen Allah inanciile ilgili kabullerin bilingli bir sekilde sorgulanma-
ya ve cevap bulunmaya calisildigi, bununla birlikte bazi gelgitlerin yasandigi firtinali bir donem olarak karsimiza
¢lkmaktadir. Bu donemde olusan Allah’in varligi ve mahiyeti hakkindaki inang, gencin hayatina ydn vermesine ve
diinya goriisii olusturmasina zemin hazirlamaktadir. Bu nedenle gencin zihninde olusturulacak dogru Allah ta-
savvuru ve inanci, gencin varolussal problemlerinin ¢oziimiine de zemin hazirlamaktadir. Ozellikle korku merkezli
Allah inancindan ziyade sevgi ve merhamet merkezli bir inan, gencin Allah’a yaklasmasina zemin hazirlamak-
tadir. Bunun icin gencin Allah’t tanimasi ve bilmesi gerekmektedir. Fakat Allah'in zatini duyularla idrak etmek
miimkiin degildir. Allahi tanimanin ve 0'na yaklasmanin yollarindan birisi Esma-i Hiisnd'yr bilmek ve anlamak-
tan ge¢mektedir. Bu arka diisiinceden hareketle, iki bolimden olusacak bu ¢alismanin ilk bdliimiinde; Allah’in
Kur'an'da kendisini tanittig Esmé-i Hiisna'da yer alan, Allah'in merhametini ifade eden Rahmén ve Rahim isimleri
ele alinmustir. ilahi rahmetin ve beseri merhametin iliskisel olarak ele alindigi bu béliimde Allah'in rahmetinin ve
merhamet dederinin anlam ve nemine deginilmistir. Rahmén ve Rahim isimleri ayet ve hadis referanslari ile ele
aciklanmis ve Allah'in merhametini ifade eden isimler ile iliskisi iizerinde durulmustur. Ikinci bélimde ise ortadg-
retim DKAB, Temel Dini Bilgiler, Kelam, Akaid dersleri ve Kur'an Kursu ihtiya Odakli Ders Programi incelenerek,
Rahman ve Rahim isimlerinin hangi konuda ve iinitelerde ne sekilde islenebilecegi tespit edilmistir. Ergenlik
donemindeki bireyin gelisim seviyelerine uygun, dgrenciyi aktif kilacak farkli yontem ve teknikler kullanilarak
bircok agidan genclerin ilgi alanlarina hitap edilebilecek etkinlikler ve materyaller hazirlanarak egitimcilerin kul-
lanabilecegi veriler sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Genglik, Esmé-i Hiisnd, Rahmén, Rahim, Merhamet, Etkinlik.

Giris

insan dogdugu andan itibaren bir gelisim siireci icerisindedir. Cocukluk, genclik, yetigkinlik
ve yashlik donemi olarak siniflandirilan bu donemler icerisinde insanin hayatinda en canli

Bu calisma yiiksek lisans tezi olarak hazirladigim “Genclere Allah Inanci Egitiminde “Esma-i Hiisna” isimli tezden uyarlanmistir.

istanbul Universitesi, Sosyal Bilimleri Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri, Din Egitimi alaninda doktora égrencisi,

Kur'an Kursu &greticisi. iletisim: e-mail: nesime.tanriverdi@ogr.iu.edu.tr
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ve aktif dénem olarak kabul edilen genclik dénemidir.’ ikinci dogum olarak kabul edilen
genglik dénemi, bireyin fizyolojik, duygusal, ahlaki, dini, ruhsal, sosyal vb. yonlerden hizli
bir sekilde gelisim ve degisim icerisine girdigi ve bununla birlikte cocukluk doneminden
daha fazla bunalim, &fke ve catismalarin, siiphe ve sorgulamalarin yogun olarak yasandigi
bir dénemdir. insan hayati boyunca kim oldugu, nasil yaratildigi, nereden geldigi, yaratilis
amaci gibi sorularin cevabini bu donemde bulmaya calismakta ve buldugu bu cevaplar
hayatina yon vermesine katki saglamaktadir. Bu donemde geng artik geleneksel kabullere
karsi daha elestirel bir tutum icerisine girmekte ve kendi dogrularini bulmaya calismaktadir.
Yani bu dénemde artan elestirel dustince, 6grenilmis tiim bilgilerin tekrar zihinsel stizgeg-
ten gecirilip sorgulanmaya baslanmasi ve ¢ocuklukta oldugu gibi direk kabullenilmemesi
gibi 6zelliklerinden dolayi bu ¢ag, dini gelisim arastirmalarinda “bilingli 6grenme ¢agi” ola-
rak tanimlanmaktadir.

Bu donemde, dinin asil sorusu olan“Allah” sorusuna dinin verecedi cevap, bilgiyi iceren ama
bilgi Ustl/bilgiyi asan bir anlam tasimaktadir. Allah inanci konusunun temelinin saglam bil-
giye dayanmasi gerekmekle birlikte daha ¢ok Allah-insan arasinda yogun olarak duygusal
etkilesimin yasanmasina imkan saglamaktadir. Clinkl Allah-insan arasindaki etkilesim, co-
Jgunlukla duygusal bir boyutta devam etmektedir. Bu bakimdan Allah inanci konusunun
ogretiminde duygusal boyutun 6n plana ¢ikarilmasi bir gerekliliktir. Hatta insan-insan ara-
sindaki iletisimde Allah’a inan¢ boyutu etkili olmaktadir. Allah’t sevmek, insani sevmekle,
Allah'a hizmet insana hizmetle iliskilendirilmistir. Yerylzindeki Allah’in temsilcisi olan in-
san, insani Allah icin korumakta ve ona yardim etmektedir. Bu diisiinceyle egditilen geng,
bulug donemiyle beraber kendinin, yasadigi evrenin, canli-cansiz tim varliklarin yaratilig
nedenini, hayatin anlamini ve hayatin amacini kavramakta ve hayatina ona gore istikamet
verebilmektedir. Ozellikle cocukluk déneminde, gelisimsel dinamikler dikkate alinarak
dogdru ve gercekgei bir Tanri kavramini 6gretmeden diger dini konulari 6gretmeye gecilmesi
bir eksiklik olmaktadir. Nitekim Jung’a gore insanin, 6ncelikle icinde hissettigi Tanri algisini
yasamaya ve dinin emrettigi kurallar ile iliskisini hissetmeye ihtiyaci vardir. Bu gercekles-
medigi zaman insanin karakterinde olusan sikintilar sonucunda, insanin distan uygar go-
riinmesine ragmen icinde kendisini yoneten ilkel bir Tanri’nin yonlendirmesiyle bir barbara

donlsmesine sebep olabilmektedir.

Bireyde, “Tanri-insan iliskisinin kurulamamis olmasi, dinin kendi 6zlinden uzaklastirilarak
insani glidiintin dini ydnetmeye calismasi, dinsel bir inanca sahip olamama, tutarsiz, men-
faatperest, dis gidiimlU bir inanca sahip olma, saplantili ve dogmatik bir dindarlik, dinf
naslara gonulden baglanamama ve stiphe duyma, dinin emir ve tavsiyelerine uzak durma”

1 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: TDV Yay., 2003), 251.
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gibi sebepler gencin dine yabancilasmasina ve Tanri ile arasina mesafe koymasina neden
olmaktadir. insanlar da tarih boyunca evreni yaratan ve yéneten agkin bir varliga inanma ve
O’nu tanima arayisina girmistir. Clinki insan fitrati geregi zaman ve mekan ile sinirli olma-
yan, fani degil ebedi olan, sonsuz ilim ve gii¢ sahibi, sonsuz ve sinirsiz askin varligi bilmek
ve tanimak istemektedir. Ergenlik ddneminde olusan Tanri tasavvuru ve inanci, gencin diin-
yaya ve ahirete bakisina yon vermesinde ve dini inang, ibadet, ahlak ile ilgili konulara bakis
acisinda blyuk bir etkiye sahip olmaktadir. Gencin zihninde dogru bir Tanri tasavvuru olus-
turabilmenin yolu bu ytice varligi tanimak ve bilmekten ge¢gmektedir. Ancak bu ytice varli-
gin duyular ile idrak edilememesi, akil ve idrak sinirlarinin 6tesinde olmasi, O’'nu tanimayi
zorlastirmaktadir. insan bilmediklerini algilayabilmek ve 6grenebilmek icin bildiklerinden
yola cikmaktadir. insanlar yaraticiy sadece evren ve kendileriyle iliskileri acisindan sinirh bir
sekilde taniyabilmektedir. Bu nedenle “Allah nedir?” sorusuna Esma-i Hiisna, insanlara belli
ve sinirli 6l¢tide Allah’t tanitmaktadir. Kur’an'da Allah’in insanlara kendisini tanittigi bu isim
ve sifatlar icin kullanilan “el-Esmau’l-Hiisna” terkibi, “ism”in cogulu olan “esma”ile “guizel’, “en

|u

glizel” anlamindaki “Hiisna” kelimelerinden olusmus olup Allaha ait tim isimleri ifade et-

mek Uzere “en giizel isimler” anlamindadir.

Esma-i Hiisna insanin dogru bir Allah tasavvuru olusturmasinda ve insanin bu isimler tize-
rinde distinerek ylce yaraticisini tanima ve yaklasma imkanina kavusabilmesine yardimci
olmaktadir. Esma-i Hiisna sayesinde insan ickin ve sinirli akli ile, mutlak ve askin olan Allah’i
nasil taniyabilecegini idrak etmektedir. Allah inanci egitiminde Esma-i Hlisna, Allah-alem,
Allah-insan iligkisini de diizenlemekte ve gence bir hayat bicimi insa etmesine yardimci ol-
maktadir. Kur'an-1 Kerim'de en glizel isimlerin Allaha ait oldugu, O’'na bu isimlerle dua, niyaz
ve ibadette bulunulmasi gerektigi, bu konuda dogru yoldan ayrilanlara itibar edilmemesi
gerektigi belirtilmistir. Peygamber Efendimiz de (sav) “Allah’'in doksan dokuz ismi vardir;
bunlari ezberleyip benimseyenler cennete girer”” mijdeli haberiyle konuya dikkatlerimizi
cekmistir. Hadiste gegen “ihsa” kelimesi sozliikte “saymak, ezberlemek, anlamak” anlamina
gelse de; bu kelimenin ifade ettigi anlam, Allah'in isimlerini ezberleyip sadece saymaktan
ziyade Esma-i Hiisnd'y1 anlamaya ve hayatini ona gore diizenlemeyi ifade etmektedir. Al-
lah'in isimleri, Allah’a dua etmede ve O’na kullukta insana rehber olmaktadir. insan bu isim-
lerinin anlamlarini, inceliklerini, isaret ettigi hedefleri kavramali ve hayatini ona gore tanzim
etmelidir. Ayni zamanda Esma-i Hiisnd'nin egitimi dini gelisimle birlikte gencin ahlaki gelisi-
mine de katki saglamaktadir ve “Allah’in ahlaki ile ahlaklaniniz” s6zii ancak Esma-i Hlisnd'y
hayata gecirmekle mimkiin olabilmektedir.

Bu calismada Esma-i Hiisnd'y1 butiin ayrintilariyla ele almak mimkiin olmadigi icin Allah-in-
san iliskisinde Allah’in rahmet ve merhameti ele alinmakta ve Rahman ve Rahim isimleri

perspektifinden incelenmektedir. insan icin sevgi ve merhametten uzak bir Tanri tasavvuru
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mimkuin degildir. Sevgi, af ve merhamet temelli Allah algisina sahip kisilerin Allah ile ilgi-
li en temel duygusu giiven ve sevgidir. Yaptiklari ibadetlerin ve kotilikten/gtinahlardan
uzak durmalarinin temel sebebi bu sevgi ve giivendir.

Allah’in Merhameti

Merhamet ve ayni kdkten gelen rahmet kelimesi, “iyi ve yumusak kalpli, sefkatli, iyilik et-
mek ve hayirsever olmak, kaba, kati, sert ve kirici olmamak, cezayi hak edene ceza ver-
mekten vazge¢mek” anlamlarina gelmektedir. Merhamet, insanin kalbinin yumusamasi ile
daha affedici ve yardimsever olmasina sebep olan bir duygudur. iyilikte bulunmak, ikram
etmek merhamet oldugu gibi bir insanin sucunu ve hatasini affetmek ve cezalandirmaktan
vazgecmek de merhamettir. islami kaynaklarda daha ¢ok rahmet kavrami kullaniimaktadir.
Rahmet kavrami sadece Allah’a nispet edilirken, merhamet hem Allah hem de insanlar igin

kullanilmaktadir.

Merhamet, acimak degdil acitmamaktir; insanin karsisindaki aciyi, Gzlintlyl fark etmesiyle
birlikte empati kurabilmesidir. ihtiyac icerisinde olan kisiyi gérmesi ve kisiye yardim etme
arzusunu ictenlikte hissederek harekete ge¢mesidir. Merhametin “farkina varma, tziintu
duyma ve harekete gegcme” seklinde li¢ kademeden olustugu distiniildigu zaman 6zellikle
Ucuincl asama glicli bir merhamet duygusuna isaret etmektedir.

Allah agisindan rahmet insanlara her tiirli nimeti ihsan etmek, ikram etmek, kullarina ada-
letle davranmak, onlari sikinti, bela ve musibetlerden korumak, onlarin kusur ve giinahlari-
ni affetmek, diinyada yasayacaklari ortamlari hazirlamak ve rizik vermek; insanlar acisindan
rahmet ise iyi kalpli, yumusak davranisli, sefkatli, iyiliksever, yardimsever, hosgoruli ve affe-
dici olmak gibi anlamlara gelmektedir.

“O’'nun benzeri hicbir sey yoktur!, “Hi¢bir sey O’nun dengi degildir”“O’nun bir benzerini bilir
misin?” seklindeki ayetler Allah’in dlinyadaki hicbir varliga benzemedigini acik bir sekilde
otaya koymaktadir. Fakat Allah icin kullanilan alim, kudretli, goren, isiten, adaletli, merha-
metli gibi isim ve sifatlarin insanlar icin kullanildigindan bahsedilmektedir. Bu durum in-
sanlarin zihninde olusturulacak Allah tasavvurunda tesbihten ziyade, insanin dislince ve
algilama yapisina uygun bir sekilde vahyin bilgisel zeminde beseri ifadeleri kullanmasinin
neticesidir. Clinkil insan, soyut ve metafizik gaybi olay ve olgulari ancak somut ve fiziki diin-
yanin sartlari cergcevesinde disiinebilmektedir. Fakat Allah'in isim ve sifatlari insanin sahip
oldugu bildirilse de anlamsal olarak birbirinden tamamen farklidir. iki varlik arasindan her-

hangi bir benzerlikten bahsetmek miimkiin degildir.

Gazzali, “rahmet, merhamet edenden ayri dismeyen elem verici kalp incelidi bir durum-
dur” seklinde ifade etmektedir. Gazzali'ye gore, bir kimsenin gercek anlamda merhametli
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olabilmesiicin hissettigi acima duygusunu 6zglir iradesiyle karsidakinin ihtiyacini giderme-
ye calismasi gerektigini belirtmektedir. Ahlaki olarak degeri budur. Allah ile insan arasinda-
ki merhametin derecesi arasindaki fark da burada ortaya cikmaktadir. insanin merhameti,
yardim etmek suretiyle duymus oldugu acima duygusunu zayiflatmaya calismaktir. Kisi
kendi nefsinin amacina gore hareket etmekte ve kendi elemini dindirmeye ¢calismaktadir.
Rahman'in rahmeti, ihtiyag¢ sahibinin ihtiyacini gidermek icindir. Merhametin en mikem-
mel derecesi de bu olarak kabul etmektedir. Gazzali bununla Allah'in rahmeti ile insanlarin
merhameti arasindaki farkin oldugunu, insanin merhametinin daha duygusal bir anlam
icerdigini ifade etmektedir.

“Allah’in rahmeti her seyi kusatmistir” ayeti gostermektedir ki her yaratilis Allah'in rahmeti-
nin bir eseridir. Yaratmis oldugu her seyde O'nun rahmetinin bir isareti vardir. Tim evrene
rahmetiyle muamele etmekte, evreni gériip gdzetmektedir. Allah’in bu diinyada rahmeti-
nin yansimasi, mimin-kafir ayrimi yapmadan tiim insanlari riziklandirmasi, onlara merha-
metli ve litufkar olmasi seklindedir. Allah’in ahirette rahmetinin yansimasi ise iman eden
kullarinin giinahlarini bagislamasi, onlari affetmesi ve cennet ile miikafatlandirmasidir. in-

san, Allah’in rahmeti sayesinde O’na yaklasabilmektedir.

Fazlurrahman'a gore Allah’'in rahmeti; peygamberler gondermesi, kitaplar indirmesi ve in-
sanlara yol gostermesidir. Gazzali'ye gére de Allah'in rahmeti; yaratmasi, iman ve saadet
sebeplerine yoneltmesi, ahirette saadet vermesi ve ahirette miimin kullarina cemalini g&s-
termesidir.

Rahmet kelimesi Kur'an'da asli manasinin disinda farkl ve birbiriyle baglantili bircok anlam-
da kullanilmistir. Bunlar; “Nimet, Kur’an, niibiivvet, islam, imanda sebat ve hidayet, muhafa-
za, nizik, yagmur, af ve madfiret, sevap ve cennet” seklinde siralanmaktadir.

Rahmet kavraminin anlaminin genisligi Allah’in merhametinin ne kadar sonuz oldugunu
gostermektedir. Rahmetin Allah’a nispeti, Rahman ve Rahim isimleri iledir. Bu nedenle bu
calismada Rahman ve Rahim isimleri merkeze alinarak gruplandirma yapilmistir.

Sekil1. Esma-i Hiisnad'da Allah'in Rahmetini ifade Eden isimler
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Allah'in merhameti kapsaminda ¢alismada bu isimlere yer verilmekle birlikte Allah'in isim
ve sifatlarinda rahmet ve merhametini gérebilmek miimkiindiir. Ornegin Allah’in yaratma-
sinda (Halik), nzik vermesinde (Rezzdk), adeletinde (Adl), cémertliginde (Kerim) ve affet-
mesinde (Afiiv, Gafur, Gaffar) gibi isimlerinde Allah'in rahmet ve merhametinin etkisini de
gorebilmek mimkinddr.

Rahmadn ve Rahim

Rahmet kelimesinden tiireyen? Rahman ve Rahim isimleri, Allah’in rahmetine isaret eden
en kapsamli isimlerdir. Anlamlarindaki ince ayrintilardan dolayr es anlamli degil yakin an-
lamli olarak kabul edilmektedirler. Kur'an'da 57 ayette Rahman, 115 yerde Rahim ismi yer
almaktadir. Rahman ismi sadece Rahim ismiyle zikredilirken, Rahim ismi ise, Aziz, Gaflr,
Radf, Vedd, Tevvab ve Berr sifatlaryla birlikte kullanilmaktadir. Rahméan ve Rahim isimleri,
ikisi birden Allah 6zel ismi disinda hicbir ismin sifati olarak kullanilmamaktadir. Ayrica bu iki
isim Kur'an-1 Kerim'de Tevbe suresi hari¢ her surenin basinda ve bir kez de Neml suresinde
olmak lizere 114 defa “Bismillahir-Rahmani’r-Rahim” seklinde ge¢gmektedir. Rahman, “rah-
metin en ytice derecesine sahip olan, sonsuz rahmet sahibi, mahlakatinin her turlt iyilik ve
ihtiyaclarini esirgemeden ihsan eden, 8ziinde merhametli”> demektir. Yine ayni kokten ge-
len Rahim ise “miiminlere sefkat eden, her tiirlii iyilik ve ihsanda bulunan” demektir.* Allah
Kur'an'da kendini tanitirken éncelikle rahmetini 6ne ¢ikartmaktadir. “O, merhamet etmeyi

kendi zatina farz kildi® ayeti bunun delillerindendir.

Rahmeti her seyi kusatan anlamina gelen Rahman sifati, sadece Allah icin kullanilmakta;
Rahim sifati ise, Allah’tan baskasi icin de kullanilabilmektedir. Rahim sifati Kur'an'da tek yer-
de Hz. Peygamber’in vasfetmek icin, bunun disindaki kullanimlar ise Allah't nitelemek icin
kullanilmistir.b Bundan dolayi “Allah, diinyanin Rahman’i, ahiretin Rahim'idir” denilmektedir.
Clnkl O’'nun dinyada lutfu miminlere ve kafirlere, ahirette ise sadece miiminlere tahsis
edilmistir.”

Allah’in Rahman olmasi sinirsiz rahmetine isaret etmektedir. Allah bu sinirsiz rahmeti ile
dinyada butin varliklara merhamet eden, bu konuda miimin, kafir, asi vb. ayrim yapma-
dan ikram edendir. Allah bu rahmeti cercevesinde, ahirette miiminleri bagislayip mikafat-

2 Gazali, el-Esmaii’l-Hiisna llahi Ahlak, 104.

3 Eba ishak ibrahim Zeccac, Tefsiru Esmaillahi’l-Hiisnd, thk. Ahmed Yasuf ed-Dekkak , 5. Baski (Beyrut: 1986), 28;
Yurdagir, Ayet ve Hadislerle Esma-i Hiisna Allah’in isimleri, 70.

4 Ferhat Koca, “Rahmet ve Merhamet Cagrisi Olarak Islam’, Hz. Peygamber ve Merhamet Egitimi (Ankara: DiB Yay.,
2014), 67.

5 En‘amé6/12.
6 et-Tevbe 9/128)
7 el-Isfehani, s. 420.
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landiracaktir® O'nun insana merhamet etmesi hicbir sarta, calismaya, iradeye bagli degildir.
Dunyayi, Ayi, Glnesi, yildizlari, gezegenleri, havayi, suyu, riizgar, bitkileri, agaclari, hayvan-
lari, geceyi ve giindlizi, kisaca her seyi insan icin yaratmistir. Her seyi insanin hizmetine
sunmasi O’nun merhametinin neticesidir.’ Butiin alemleri yaratmasi, dlizenlemesi, yaratilan
her sey hakkinda kanunlar koymasi, insanin kurtulusa ermesi icin cennet ve cehennemden
bahsetmesi Allah’in Rahman isminin sonucudur.'® insan, Allah’in Rahim isminin rahmetiyle
akil ve iradesini kullanabilmekte ve Allah'in verdigi nimetlerin nedenini, hikmetini, ince-
liklerini kavrayabilmektedir. Rahim ismi, Allah’in bu diinyada bditiin insanlara merhamet
etmesini ifade etmekle birlikte ahirette daha cok miminler icin iyilik ve ihsanda bulunan
anlamina gelmektedir. Allah’in Rahman olusunun rahmeti mutlak Gmit, sonsuz bir [Gtuftur.
Rahim olusu insanin ¢cabasinin, Gmidinin sorumlulugunun miikafatidir. Bu nedenle, Allah'in
Rahman olusunun anlami, Rahim olusundan daha genis ve kapsamlidir."!

“Allah, Rahman ve Rahim oldugu halde neden bu diinyada koétilikler meydana gelmekte-
dir?”sorusu insanlarin zihninde dnemli bir yer isgal etmektedir. Bu sorunun cevabini Gazzali
en acik sekilde vermektedir. Ona gore, Allah'in alemdeki kotiiltkleri kaldirmaya glici yettigi
muhakkaktir. Fakat ser géziiken seylerin arkasinda muhakkak bir hayir bulunmaktadir. Aci
her zaman merhametsizlik anlamina gelmemektedir. Bazen bu, iyiligimiz icin olmasi gere-
kendir. Ve su 6rnegi verir: Tedavi icin cocugunun aci cekmesine anne razi olmayip karsi ¢i-
karken, baba buna razi olmaktadir. Simdi buradaki merhametsiz anne mi yoksa baba midir?
Gazzali diinyadaki sikinti ve acilara bu gozle bakilmasini tavsiye etmektedir.’

Allah’in rahmetini iki ana grup altinda ele alindigi zaman, birinci grup rahmet; Allah'in yarat-
masl, rizik ve nimet vermesi seklindedir ki bu rahmete yaratiimis bitiin mahlukat iradeleri
dikkate alinmadan faydalanmaktadir. ikinci grup rahmet ise insanlarin iradelerini kullan-
malari sonucunda hak ettikleri rahmettir. Bu da insanlarin Allah’in emirlerine uymalari ve
nehiylerinden kagmalari sonucunda kazandiklari Allah’in adalet ve hikmeti cercevesinde
rahmettir. Ayni zamanda Allah'in adaleti ve hikmeti geregi olarak cezalandirmayi rahmetin
ziddi olarak algilamak dogru bir yaklasim olarak kabul edilmemektedir. Fazlurrahman da
bunun icin “rahmetli adalet” kavramini kullanmistir. Allah’in insanlara gazap etmesi veya
cezalandirmasi belli sartlara bagliyken, rahmet etmesi hicbir sarta bagli olamdigini, Allah’in

8  Zeccac,s.28
9 Bakara, 2/29; ibrahim, 14/32-33; Lokman, 31/30.
10 Ramazan Sénmez, Esmd-i Hiisnd, 2. Baski (Konya: Konevi Yay., Haziran 2014), 53.

11 Koca, "Rahmet ve Merhamet Cagrisi Olarak islam’,68.; Karagdz, “Merhamet Kavram1’, 73-74; Ali Osman Tatlisu,
Esmadi’l- Hiisna Serhi, 8. Basim, istanbul: Kapi Yay., 2011, 24.

12 Gazali, el-Esmaii’l-Hiisna llahi Ahlak, 107.
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rahmetinin biitiin yarattiklari hakkinda genel oldugunu belirtmektedir.'*Buradan anlasildi-
g1 gibi butiin mahlukat bu diinyada Allah’in Rahman isminin tecellisi neticesinde yaratiimis
ve nimet verilmistir. Herhangi bir irade s6z konusu olmadan canlilar gibi cansizlarda Rah-
man isminin tecellisi icin esit konumdadir. Fakat Rahim isminin tecellisi karsisinda insan,
iradesi ile diger varliklardan ayricalikli konumdadir. iradesi ile Allah’in sinirlarina riayet eden
insan Rahim isminin neticesinde bircok miikafata ulasmaktadir. insan sinirlari ihlal ettigi
takdir de Allah’in rahim sifatiyla, fakat farkli bir tezahiiriiyle karsilasmaktadir.’ Ayni zaman
da Rahman olan Allah’in cezalandirmasinin cetin olacagi da bircok ayette gecmektedir.
Ozellikle Hz. ibrahim ve babasi arasinda gecen konusma da Rahman isminin gecmesi'>;
isyanin rahmeti ve nimeti her seyi kusatan Allah’a karsi olduguna dikkat cekmek ve rahmeti
geregi kullari hemen cezalandirmayan Allah'tan gelecek bir azabin ¢ok siddetli olacagina
bir isaret olarak yorumlanmaktadir.'®

Gazzali, Allah'in Rahman isminin kula yansimasini Allah’in gaflete dalmis kullarina bile mer-
hametle davranmak, kaba ve siddetli bir sekilde degil, yumusak bir GslGpla nasihat yaparak
insanlara dogru yolu gostermek, isyan edenlere eziyet etmek yerine merhamet ile muame-
le etmek; rahmet isminin yansimasini da kisinin glict yettigince maliyla, mevki ve itibariyle
ihtiyag sahibi her insanin yardimina kosmak, ihtiyacini gidermek, bunlara glicti yetmeyen
kisinin de dua ile yardim etmesi seklinde aciklamistir."”

Muslimanin glnlik hayatinda bilylk bir neme sahip olan besmeleyi sdylemesindeki
amac, “Kendi adima veya baska bir varlik adina degil, sadece Allah adina, O'nun rizasini
kazanmak umuduyla ve O’'nun izni ¢ercevesinde bu isi yapmaya basliyorum.” demektir. Bes-
mele de Yiice Allah'in doksan dokuz ismi icinden 6zellikle Allah’'in rahmet ve merhametini
ifade eden “Rahman” ve “Rahim” isimlerinin secilmis olmasi son derece anlamlidir. insan
hayatinda rahmet ve merhameti ilke edinecegini ve bu isimlerin tecellisini imit ettigini
vurgulamaktadir. insan Allah’in rahmet ve merhameti sayesinde hem diinya hem de ahiret
mutlulugunu temenni etmektedir. Buradan anlasildigi gibi insan kendisinin her an O’'nun
yardimina muhtag oldugunu itiraf etmekte ve bu samimi ve derin kulluk bilinci sebebiyle

de merhametlilerin en merhametlisinin yardimini istemektedir.'®

Varlik alemi Rahman ve Rahim olan Yiice Allah’'in rahmet ve merhameti ile var olmustur.

13 Sonmez, Esmd-i Hiisnd, 41.
14 Arpagus, “Allah-insan iliskisinde Rahmet ve Gazap’, 59.
15  Meryem, 19/44-45.

16  Kadir Polater, “Kur'an'daki EI-Esmau’l-Hiisna ve Tenastib”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi, yil. 7, sayi. 1 (2007):
43-63.

17 Gazali, el-Esmaii'l-Hiisna ilahi Ahlak, s. 106-107.
18  Komisyon, Hadislerle islam, c. 1, (Ankara: DIB Yay., 2017) 179.
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Yine O’'nun sonsuz rahmet ve merhametiyle varligini devam ettirmektedir. Nitekim Kur’an-i
Kerim'de, “Eder diinyada ve ahirette Allah’in liituf ve merhameti Ustiinlizde olmasaydi, icine
daldiginiz bu iftiradan dolayi size mutlaka biiyiik bir azap isabet ederdi."®, “Allah’in liituf ve
rahmeti sizin lizerinize olmasaydi ve Allah ¢ok esirgeyici ve cok merhametli olmasaydi, hdliniz
nice olurdu?”?°, “Eger (istiintizde Allah’in liituf ve merhameti olmasaydi, icinizden hicbir kimse

asla temize ckamazdi”*' buyurmustur.

Ders ici Etkinlikler

Tablo 1

Allah’in “Merhamet”i ve Onunla iliskili isimlerinin Kullanilabilecegi Dersler ve Konular

Ders ismi Sinif Unite Konu Kazanim
Din Kiltara . Allah inancinin insan ha-
10. 1. Unite: Allah 1. Konu: Allah o o
ve Ahlak ) R . . yatindaki yeri ve dnemini
o Sinif Insan lligkisi inanci ve Insan
Bilgisi yorumlar.
Din Kiltara . 3.Konu: Allah'in | .
10. 1.Unite: Allah - . Isim ve sifatlarinin yansi-
ve Ahlak ) . Isimleri ve SI-
o Sinif Insan lliskisi malariyla Allah'i tanir.
Bilgisi fatlari
Din Kiiltiiri ) . insanin Allah ile irtibat
ve Ahlak 10. 1‘.Un|te.: Allah | 5.Konu: I.nsanln yollarini fark eder.
o Sinif Insan lligkisi Allahile Irtibati
Bilgisi
) Kur'ani Kerim'de gecen
Din Kiltird 3. Unite: 7. Konu:lyi, kavramlari tanimanin
Ve Ahlak 1 kuranda Bazi Dogru ve Giizel | 512 dogru anlamadaki
Sinif Davranis: Salih . -
Bilgisi Kavramlar : onemini fark
Amel
eder.
) 4. Unite: inancla | 1- inancla ilgili yaklagimlar
Din Kaltura 4, Unite: A .
11. ) | llgili Felsefi Yak- tartigir.
ve Ahlak Inancla llgili o
Bilgisi Sinif Meseleler lagimlar. (K&tU- | 3 Yenj dini akimlarin 6zel-
|tk Problemi) liklerini degerlendirir.

19 Nar24/14.
20 Ndar24/20.
21 Nar24/21.
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4, Konu: Dua ve

Dua ile tovbenin kisi haya-

Temel Dini ) 2. Unite: iba- Tovb o A
o AIHL ovbe tindaki ve dindeki 6nemini
Bilgiler det Hayatimiz
fark eder.
1.Islam ahlakinin gayesini
) 4. Konu: Allah'a ve konusunu ayet ve ha-
Temel Dini ) 3. Unite: Aha Karsi Vazifele- dislerle agiklar.
o AIHL Hatlariyla Is- rimiz
Bilgiler lam Ahlaki 2. Allah’a karsi vazifelerini
(Muhabbet) yerine getirmeye 6zen
gosterir.
4.Unite: Ahlaki | 1-Konu: Olumlu
Temel Dini AIHL Davranislar Tutum ve Davra- | Guzel ahlaki davranislara
Bilgiler nisalar (Merha- uymaya istekli olur.
met ve Sefkat)
Allah’in esmasinin anlam-
3.Unite: Al- | 4.Konu: Allah'in larini
Akaid - lah'a iman Isimleri davranislarina yansitmaya
ozen
gosterir.
Kur'an Kurs-
lari ihtiyac . Allah’in rahmet ve kudre-
. Allah’'in Varhg o . o
Odakh Ders - Allah'a Iman . tini ifade eden isimlerini
ve Birligi -
Programi anlamlariyla bilir ve sayar.
(itikad)
Kur’a.n Kurs- GOrevve S0- | jgjam ahlakinin dngordigi
lari Ihtiyag Gorev ve rumluluklari- model insanin ézelliklerine
Odakli Ders - Sorumlulukla- | mizin Kaynagi drnekler verir.
Programi rmiz Olarak Allah
(Ahlak) inanci
Kur'an Kurs-
lari ihtiyac Bir iletisim Dua ve tévbenin insan
Odakli Ders - DuaveTovbe | BigimiOlarak | hayatindakiyeri ve dnemi-
Programi Dua ni agiklar.
(ibadet)

m 204




Genglere Allah Inancimn Egitiminde “Rahmén ve Rahim” Isimlerinin Kullamlmas: * m

ETKINLIK 1

Kazanim: 1. Kur'an'i Kerim'de gecen kavramlari tanimanin islam’i dogru anlamadaki éne-
mini fark eder.

2. Glzel ahlaki davraniglara uymaya istekli olur.
Siire: 15 dakika
Yontem: Anlatma yontemi, gosteri, video yorumlama ve soru cevap teknikleri
Siirec:
«  Ogretmen merhamet kavraminin tanimini yapar.

«  Ogretmen tarafindan dgrencilerin “Siz yeryiiziindekilere merhamet edin ki gékyiiziin-
deki(ler) de size merhamet etsin.” hadisini Allah'in merhameti cercevesinde yorumla-
masini saglar.

«  “Aslanin merhameti videosu”

« izletilir.

« Sorular ile birlikte video yorumlanir.

1. Aslana bunu yaptiran en 6nemli duygu sizce hangisidir?

2. Merhamet duygusu insana ve diger canlilara ne kazandirmaktadir?

3. “Allah rahmeti yiiz parcaya ayirdi, doksan dokuz parcasini yaninda tuttu, bir pargasini
ise yerytiziine indirdi. Iste bu bir parca (rahmet) sayesinde biitiin mahlaklar birbirlerine
merhametli davranirlar. Hatta kisrak (yavrusunu emzirirken) basip da ona zarar verme
korkusuyla ayagini (bu rahmetin eseriyle) kaldirir”

4. hadisi cercevesinde Allah’in merhametinin bliylikltigi hakkinda ne diistintiyorsunuz?
5. Yeryuziinde Allah'in merhameti ile ilgili baska hangi 6rnekleri verebiliriz?

6. Bu derste su ana kadar konustuklarimiz Allah’in hangi ismi ile baglantilidir? Nigin?

ETKINLIK 2

Kazanim: Kur'ani Kerim'de gecen kavramlari tanimanin islam’t dogru anlamadaki énemini
fark eder.

Siire: 20 dakika

Yontem: Egitsel oyun
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Surec:

Ek-1 (Sekil 3) projeksiyon cihazi ile yansitilir.

On hazirlik olarak 6gretmen Kur'an'da rahmet kavrami ile ifade edilen kavramlari
ogrencilere sekilden okur.

Ogrencilere Kur'an'da rahmet ve merhamet kelimelerinin hangi anlamlara geldigini
o0grenmek icin “Bil bakalim!” oyunu oynatilir.

Etkinlik yorumlanir ve degerlendirilir.

Bil Bakalim Oyunu

m 206

Ogretmen daha 6nceden Kur’an'da rahmet kavraminin gectigi ayetleri tek tek kiictik
kagitlara yazarak veya ciktisini alarak renkli zarflara koyar ve hazir bulundurur.

Daha sonra 6gretmen 6grencilerden birisine hazirladigi zarflardan bir tanesini verir.

Ogren.ci zarfin icerisinde bulunan ayeti okur ve bu ayette Allah'in rahmet kelimesi
ile ifade ettigi anlami “Bilse bilse kim bilir?” diyerek sinifta bir arkadasina sorar.

Sorulan 6grenci cevabi bilemedidi zaman ayni sekilde o da baska bir 6grenciye “Bil-
se bilse kim bilir?” diye baska bir arkadasina sorar.

Ayette gecen rahmet kavraminin sekildeki hangi anlami ifade ettigini bilen 6gren-
ciye 6gretmen yeni zarf verir. O da “Bilse bilse kim bilir?” diyerek yeni bir arkadasina

sorar.

Oyun bu sekilde devam eder. Ogretmenin hazirladigi ayetler bittigi zaman oyun bi-
ter.

Bu oyunda kazanan ve kaybeden bulunmamaktadir. Ayetteki rahmet kelimesi ile il-
gili ifadeyi bilen 6grenci 6gretmenden yeni bir zarf alarak soru sorma hakkina sahip
olmaktadir.

Bir 6grenci de oyun boyunca sdylenen kavramlari tabloda isaretler veya tahtaya
yazar.
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Ek:1

ETKINLIK 3

Kazanim: isim ve sifatlarinin yansimalariyla Allahsi tanir.

Siire: 20 dakika

Yontem: Soru cevap teknigi

Siireg:
1. "Rahmetim her seyi kusatmistir” (A'raf 7/156) ayeti ile ilgili distinceleriniz nelerdir?
2. Ayette gecen her sey sizce neleri kapsamaktadir? Ornek veriniz.

3. Allah’in rahmetinin eseri olarak verdigi tim nimetleri elimizden alsa, insa-
nin bunu engellemeye glicl yeter mi? Nigin?
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4. Hayatinizin her alaninda Allah’in rahmetini hissediyor musunuz? Hissetti-
giniz bu alanlara hangi 6rnekleri verebiliriz? Nigin?

5. Hayatinizda yasanan olay ve olgulari Allah’in Rahman ve Rahim ismi ¢erge-
vesinde nasil yorumlayabiliriz?

6. “Hayir bildigimiz seylerde ser, ser bildigimiz seylerde hayir olabilir. Hosu-
muza gitmeyen seylerde de Allah’in rahmeti bulunmaktadir.” cimlesi nasil
yorumlayabiliriz?

7. Hayatinizda size ilk basta kotii gelen sonug itibariyle size faydasi oldugunu
dislindiglintiz olay veya olaylar var mi? Yasadiginiz bu olayi nasil yorum-
layabiliriz?

ETKINLIK 4
Kazanim: 1. Allah inancinin insan hayatindaki yeri ve 6nemini yorumlar.
2.isim ve sifatlarinin yansimalariyla Allah’i tanr.
3.Inancla ilgili yaklasimlari tartisir.
Siire: 30 dakika
Yéntem: Ornek olay incelemesi ydntemi ve beyin firtinasi teknigi
Siirec:
Ek-1 okunur veya yansitilir.
Etkinlik sorular yardimiyla 6grenci ile birlikte yorumlanir.
Ek-1:
Kim Merhametli???

Ayca o glin okuldan dénduglinde karninda siddetli bir agri hissediyordu. Annesi 6nce ge-
cici bir durum oldugunu diuisiindii. Fakat zaman gectikge Ayca’'nin karin agrisi artmaya bas-
lamisti. Ayca kusmaya baslayinca annesi korkmaya basladi ve hemen hastaneye goétiird.
Babasi bir telasla isten gelmis ve kizinin durumunu gordigl zaman buyik bir kaygiya ka-
pilmisti. Doktor muayeneden sonra gerekli tetkikleri yapti ve Ayca’nin acil bir sekilde ame-
liyat olmasi gerektigini sdyledi. Ancak cok zor bir ameliyat olacagini hastanin ¢cok uzun siire
hastanede yatmak zorunda kalacagini belirtti. Annesi kizinin ameliyat olacadi fikrine karsi

22 Bu hikaye bu tez icin arastirmaci tarafindan yazilmistir.
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¢ikmistl. Buna misaade edemezdi. Onun caninin acimasini istemiyordu. Babasi, ameliyat
gerekliise bu ameliyata razi olmasi gerektigini sdyliiyordu. Ayca’nin annesi ise esini merha-
metsizlikle, kizini disinmeme ile suglamaya baslad.

1. Siz Ayca'nin annesi olsaydiniz ne yapardiniz?

2. Siz Ayca’nin babasi olsaydiniz ne yapardiniz?

3. Sizce Ayga’nin babasi merhametsiz mi? Nigin?

4. Sizce Ayca'nin annesine cok merhametli denilebilir mi? Nigin?

5. Basimiza gelen her olay bir felaket mi?

6. Hayatta yasadigimiz sikintilari her zaman kott odakh mi diisinmemiz gerekir?

7. Yasadigimiz sikintinin sonucunun olumlu olacagini diisinmek bize nasil bir gui¢ ve-
rir?

8. Diinyada yasadigimiz sikintilara, olumlu veya olumsuz perspektiften baktigimiz za-
man hayatimizda nasil degisiklikler meydana gelir? Nigin?

9. Yasadigimiz olumlu veya olumsuz her durum ve olayin arka planinda Allah’in mer-
hametini hissetmek insana ne hissettirir? Nigin?

Degerlendirme:

Ogretmen, bu olaydan cikarak su konuyu tartisacaklarini sdyler: “Bazen basimiza, hastalik,

zorluk, sikintilarin olmasi Allah’'in merhametli olmasi ile bagdasir mi?”

ETKINLIK 5
Kazanim: 1. Guzel ahlaki davranislara uymaya istekli olur.
2.islam ahlakinin 6ngérdiigii model insanin ézelliklerine érnekler verir.

Siire: 15 dakika
Yontem: Beyin firtinasi teknigi
Siireg:

+ Ek-1 6grencilere dagitilir veya yansitilir.

«  Ogrencilerden cevaplar dinlenir.

« Cevaplar 6grencilerle birlikte yorumlanir ve degerlendirilir.
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Ek-1:

Merhamet
Merhamet ..
Degilse Ne?

Aci ¢eken, liziilen birine sadece acimak.

Seker hastasi birine tatli vermemek.

Hasta oldugumuzda ilag icmemek.

Sevmedigimiz birine yardim etmek.

Cicege surekli su vermek ve glineste bekletmek.

Sokakta bir kedinin karnini doyurmak icin
bayatlamis yemek vermek.

Ogretmenin yazili sinavdan sonra herkese 100

vermesi.

Karsimizdakinin yanhs yapmamasi veya zarar
gormemesi icin stirekli miidahale etmek, korumak.

Kafeste kus beslemek.

Aci ceken, haksizliga ugrayan birine Giziilmekle
birlikte elimizden geleni yapmak.

Hasta olmamasi icin orug tutmasina izin

vermemek.

« Bu derste su ana kadar konustuklarimiz Allah’in hangi ismi ve isimleri ile baglantili-
dir? Nigin?

ETKINLIK 6
Kazanim: 1.insanin Allah ile irtibat yollarini fark eder.
2. Dua ile tovbenin kisi hayatindaki ve dindeki nemini fark eder.
Siire: 25 dakika
Yontem: Anlatma ydntemi ve soru cevap teknigi
Siirec:

- Ogrencilere, “De ki: “(Rabbinizi) ister Allah diye cagirin ister Rahman diye cagirin. Han-
gisiyle cagirirsaniz ¢agirin, Nihayet en gtizel isimler O’'nundur!” ayeti okunur.

+ Dua ve Allah’in merhameti arasindaki iliski 6grencilere sorulur.

«  Ornek dua metni okunur. (Ek1-)
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. Ogrencilerin Allah'in rahmet ve merhameti ile ilgili dua yazmalari istenir.
+  GOnullt 6grencilerden yazdiklari dualar dinlenir.
. Isteyen 6grencinin duasi sinif panosunda sergilenir.

Ek-1

Dua

“Kullarini ayirmadan bu diinyada rahmet ve sevgi kapilarini her daim acik tutan, Rahman adiy-
la bagislayiciligr esirgemeyen, merhametini yliz parcaya ayirip birini fani diinyada yarattigin
bedenlere can bulduran Allahim! Kapandik semana, can bulduk huzurunda. Bizleri yolundan,
sefkatinden mahrum eyleme. Kalplerimizi merhamet ve sefkatle doldur. Bizi glinah islemekten

koru ve glinahlarimizi affeyle. Agilan ellerimizi geri cevirme, dualarimizi kabul eyle.” Amin.

ETKINLIK 7
Kazanim: islam ahlakinin gayesini ve konusunu hadislerle aciklar.
Siire: 15 dakika
Yontem: Anlatma ydntemi ve bosluk doldurma ve soru cevap teknikleri
Siirec:
«  Ogrencilere Ek1- dagutilir.
«  Ogrencilere ipucu hadisini okumalari istenir.
« Kutulara verilen ipuclari ile ilgili harflerin yerlestirilmesi istenir.
« Kalan harfler tamamlanir.
+  Etkinlik bireysel tamamlanir.
«  GOnulli 6grencilerden dinlenir.
+ Cevaplar kontrol edilir.

+ Hedeflenen hadis sorular ile yorumlanir ve degerlendirilir.
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Ek-1:

ipucu hadis:

“Insanlara merhamet etmeyene Allah da merhamet etmez.”

(Buhéari. Tevhid. 2: Miislim. Fedail. 66)

ipucu tablosu
1. Hedeflenen hadisteki 2.,15., 30., 33., 45., 49., 63. harf, ipucu hadisinin ilk harfidir.

2. Hedeflenen hadisteki 5., 17., 19, 21., 26., 28.,43.,47.,50., 54., 56.,61.,63., harf ipucu
hadisinin on birinci harfidir.

3. Hedeflenen hadisteki 3., 9., 39., 53., harf ipucu hadisinin son harfidir. 22
4. Hedeflenen hadisteki 4., 7., 37., harf ipucu hadisinin yirmi ikinci harfidir.
5. Hedeflenen hadisteki 20., 25., 55., 60., harf ipucu hadisinin onuncu harfidir.
6. Hedeflenen hadisteki 11.,31., 41., 67., harf ipucu hadisinin besinci harfidir.

Hedeflenen hadis

1. “Allah rahmeti ytiz parcaya ayirdi, doksan dokuz parcasini yaninda tuttu, bir parcasini
ise yerytiziine indirdi. Iste bu bir parca (rahmet) sayesinde blitiin mahlaklar birbirlerine
merhametli davranirlar. Hatta kisrak (yavrusunu emzirirken) basip da ona zarar verme
korkusuyla ayagini (bu rahmetin eseriyle) kaldirir.” (Buhari, Edeb, 19) hadisinin, hedef-
lenen hadis ile iligkisini agiklayiniz?

2. Allah’in merhametinin tamamina insan ne zaman sahit olacaktir? Aciklayiniz.

3. Insanlar arasinda merhamet duygusu olmadigi zaman neler gerceklesir? Aciklayiniz.
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4. Merhametsiz bir toplum mimkiin mi? Bu toplumdaki yasam ve diizen nasil gelisir?
Nigin?

5. Buderste su ana kadar konustuklarimiz Allah’in hangi ismi ile baglantilidir? Nigin?

ETKINLIK 8

Kazanim: Furkan Suresi 63-66. ayette verilen mesajlari degerlendirir.
Siire: 25 dakika

Yontem: Anlatim ve tartisma yontemleri, hikaye yazma teknigi
Siirec:

« Sorular ile 6grencilerin Allah’in Rahman ismi ve merhameti ile ilgili hazirbulunusluk
seviyeleri ol¢Ulr.

« Ek-1 6grenci sayisi kadar cikartilir ve 6grencilere dagitilr.
« Etkinligi bireysel olarak tamamlamalari icin 10 dakika sure verilir.

- Ogrenciler etkinligi tamamladiktan sonra &gretmen ile birlikte cevaplar kontrol
edilir.

«  Ogrencilerden etkinlikten {ic tane &zellik secmeleri ve sectikleri bu 6zellik ile bir
hikaye yazmalari istenir.

«  GOnulli 6grencilerden hikayeler dinlenir.
. Isteyen 6grencinin etkinligi sinif panosunda sergilenir.
Sorular:
1. Allah'in Rahman isminin bu diinyadaki tecellileriile ilgili hangi 6rnekleri verebiliriz?

2. Allah'in Rahman ismi, mimin UGzerinde tecelli ettigi zaman muminin ahlakindan

hangi degisiklikler olusur? Aciklayiniz.

3. Allah’in Rahman isminin anlamini kavrayabilen insan, “Merhametten maraz dogar”
ifadesini kullanir mi? Nigin? Aciklayiniz.
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Ek-1

“Rahman olan Allah'm kullari onlardwr ki, yeryiiziinde tevazu ile yiiriirler ve kendini bilmez kimseler
kendilerine laf ataginda "Seldm!" derler. Gecelerini rablerine secde ederek, huzurunda durarak gegirirler.
“Ey rabbimiz, derler; bizi cehennem azabindan uzak tut, ¢iinkii onun azab bitip tiikenme bilmez. O cehennem
ne kotii bir yerlesme ve kalma yeridir!” Yine o iyi kullar, harcama yaptiklari zaman ne sagip savururlar ne de
cimrilik ederler; harcamalar: bu ikisi arasinda mdkul bir dengeye gore olur. Onlar, Allah ile birlikte baska bir
tanrya tapmazlar; haksiz yere, Allah’in dokunulmaz kildig1 insan hayatina kiymazilar, zina etmezler. Zira
(bilirler ki) bunlari isleyen kimse cezasim bulacak. Kiyamet giiniinde ona azabi kat kat verilecek ve algaltilmis
olarak o azap iginde ebedi kalacaktir. Ancak tovbe edip inanarak erdemli isler yapanin durumu baskadir; Allah
béylelerinin kétii hallerini iyiye cevirecektir. Allah ¢ok bagislayici, ¢ok merhametlidir. Evet, kim tovbe edip
erdemli davranirsa bu durumda gerektigi sekilde Allah’a yonelmis olur. Yine anilan o iyi kullar, asilsiz seylere
sahitlik etmezler; bos ve anlamsiz davramslarla karsilagtklarinda onurluca ¢ekip giderler. Kendilerine
rablerinin ayetleri hatwlatldiginda o ayetler karsisinda korler ve sagwrlar gibi bilingsizce davranmaziar.
Onlar, “Ey rabbimiz!” derler, “Bize mutluluk getirecek esler ve ¢ocuklar bahset; bizi giinahtan sakinanlara

oncii yap!” Iste bunlar, zorluklara katlanmalarimin karsiigr olarak cennet konagwyla édiillendirilecek, orada

saglik ve esenlik dilekleriyle karsilanacaklar. Orada ebedi kalacaklardwr. Orast ne giizel bir konak ve ne giizel
bir makamdir.” (Furkan, 25/ 63-77)

-
insanlara karsi miitevazi ve

algakgoniilliidiirler. L
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ETKINLIK 9
Kazanim: Allah inancinin insan hayatindaki yeri ve 6nemini yorumlar.
Siire: 15 dakika
Yontem: Yorumlama ve tartisma
Siirec:
+ Ek-1 6grenci sayisi kadar cogaltilir.

- Ogrencilerden Ek1-'deki siiri okumalari istenir ve bir 6grenciye seri bir sekilde

okutulur.
« Ogrencilerin, siiri sorular ile birlikte yorumlamalari saglanr.
Ek-1
MERHAMETLE YOLCULUK?®
Savruldum bilmedigim diyarlara,
Kayboldum issiz ormanlarda,
Ne bir tanidigim vardi oralarda,

Ne de umudum.

Poyrazlar acimasizdi,

Savururdu incecik bedenimi,

Yagmurlar, savunmasiz yakaladi hep beni,
Ne bir catim vardi oralarda,

Ne de takatim.

Eselendikce eselendi topragim,
Bir karis yere fazlahktim,
Ne bir yerim vardi oralarda,

Ne de sevenim.

23 Bu siir, Kuran Kursu Ogrencisi Sifanur Diirii tarafindan bu calisma icin yazilmistir.
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Glinler gecti,

Tek basimaydim,

Poyrazinda, ayazinda

Bir cukurluk nefesim vardi oralarda.

Simdi koca bir devim bu diyarda,

Tek kilim kipirdamaz poyrazda,

Kok saldim kiymetini bilmedigim topraga,

Hayat savurdukca giiclendirdi beni.

Verdigim sinavin mukafatiydi dallarim,

Aci cekislerim ¢oktu,

Yalnizligim da...

Simdi bakiyorum ardima,

Yagmur can oldu,

Eseleyenler nefes.

Riizgar gu¢ oldu,

Toprak kardes.

1.

Siirin ana fikri nedir?

. "Sabir en buytk giictlr” s6zl size ne hissettirmektedir?

2
3.
4

Bazen insanin yasadidi sikintilar insani gliclendirmektedir? Nigin?

. "“Elbette zorlugun yaninda bir kolaylik vardir. Gercekten, zorlukla beraber bir ko-

laylik daha vardir."** ayetini insanin yasadigi sikintilar karsisinda nasil davran-
masi gerektigi acisindan yorumlayiniz.

insan hayatta yasadigi sikintilar ile Allah'in merhameti arasinda nasil bir iliski
kurmahdir? Nigin?

Siirden Allah'in hangi isimlerine drnekler verebiliriz?

24 insirah, 94/5-6.
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Sonug

insanlik tarihi incelendigi zaman hicbir cagda dinsiz bir toplumun yasamadigi fark edilmistir.
insan yaratilis 6zelligiyle suurlu veya suursuz bir sekilde bir varliga inanma ve baglanma
ihtiyaci hissetmistir. Yani inang sahibi olmak insana fitri olarak var olan bir olgudur. Nitekim
Kur'an-1 Kerim'de “O hadlde sen hanif olarak biitiin varliginla dine, Allah insanlari hangi fitrat
lizere yaratmissa ona yénel! Allah’in yaratmasinda dedisme olmaz. iste dogru din budur; fa-
kat insanlarin cogu bilmezler!?> buyurulmaktadir. insan, hayata bilingli bir sekilde yasamaya
basladigi andan itibaren hakikat arayisi icerisine girmektedir. Hakikat arayisi icerisine gi-
ren insan hayattaki konumunu ve varligini anlamlandirma ihtiyaci hissetmektedir. Genclik
doéneminde elestirel dislincenin artmasi, o gline kadar 6grenmis oldugu bilgilerin tekrar
zihinsel stizgecten gecirilip sorgulanmaya baslanmasi ve ¢cocuklukta oldugu gibi direk ka-
bullenmemesi bu dénemde verilecek din egitiminin énemini artirmaktadir. Ozellikle lite-
ratiirde siiphe ve sorgulama donemi olarak gecen, orgiin 6gretimde orta 6gretime denk
gelen bu donem Allah inanci egitim ve 6gretiminde buyik bir 6nem arz etmektedir. Kimlik
gelisiminin biyuk bir bolimunin bu dénemde sekillendigini ve hayat boyu stirmektedir.
Gen¢ bu donemde kimlik kazanma sorununu ¢6zdiigu takdirde kendine glivenen, kendin-
den emin bir kisi olarak hayatini stirdliren bir birey olmasina destek olmaktadir. Bu dénem-
de genclerin ¢ogu icin din, “glvenlik’, “kimlik”, “baglanma” ve ihtiyaclarina cevap vermesi
bakimindan etkisi yuksek ve gii¢li bir deder olarak anlam kazanmaktadir. Bu nedenle bu
donemde verilecek din egitimi biiyuk bir 5nem arz etmektedir.

Din egitimi bireyin kendisi, cevresi ve yaraticisi ile iliskisini dlizenlemesine yardimci olma-
sI ve gencin géziinde hicbir seyi boslukta birakmamasi gerekmektedir. inan¢ gelisiminde
gence verilecek saglam temel, gencin dine bakis acisini tamamen etkilemektedir. inanc ge-
lisiminin temeli olan Allah inancinin verilis sekli, gencin dine bakisinda biyuk bir paya sahip
oldugu gibi, hayata yén vermesine de katki saglamaktadir. insan, varolus nedenini Allah’a
siginma, baglanma, glivenme ve yakinlasma ile anlayabilmektedir. Clink, bitin glizellik-
lerin, iyiliklerin ve gliclin kaynad olarak Allah’i bilmek ve ayni zamanda rahmeti ile yogrul-
mus adaleti ile Allah’l tanimak insana yasadigi sikintilar karsisinda ¢6ziim sunmaktadir.

Gencin  Allaht tanimasi ve bilmesi gencin dini gelisimi acisindan 6énemli bir noktadir.
Clnkd insanin tanimadidi bir Allah’a ibadet etmesi, kulluk etmesi, dua etmesi ve siginma-
s miimkiin degildir. Ayni zamanda islam'da dini sorumluluk cagina gelmis olan her Miis-
liman igin gerekli olan ilk sey Allah'in zatini ve sifatlarini 6grenmektir. Bu insanin Allah'in
ahlaki ile ahlaklanmasinda da buytiik bir 5nem arz etmektedir. Bu nedenlerden dolayi bu
calismada Allah’in Kur’an'da kendini tanittigi Esma-i Hiisna ele alinmistir. Esma-i Hiisna in-

25 Ram Suresi, 30/30.
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celendigi zaman dogrudan rahmet ifade eden ve rahmetle baglantili isimlerin yer aldigi
fark edilmektedir. Fakat bu isimlerin tamamina deginmek calismanin sinirlarini asmasindan
dolayi Allah’in merhameti Esma-i Hisna icerisinde Rahman ve Rahim isimleri baglaminda
cercevelenmis ve “Allah’in ahlaki ile ahlaklaniniz” s6zi ile beseri merhamete yol gosteril-
meye calisilmistir. Hz. Peygamber'in, “insanlara merhamet etmeyenlere Allah da merhamet
etmez"%5; “Merhamet etmeyene merhamet edilmez’? seklindeki hadisleri islam ahlakinin
merhamete verdigi degeri aciklamaktadir. Bu nedenle calismada Rahman ve Rahim Uze-
rinde durmakla birlikte bu isimlerin insanlara kazandirdigi merhamet dederi lizerinde de
durulmustur. Esma-i Hiisnd'nin sayisi ve listed yer alan isim ve sifatlar ile ilgili bircok rivayet
bulunmaktadir. Bu ¢alismada yaygin kabul géren Tirmizi'nin rivayeti esas alinmis ve bu lis-

tede bulanan isimlere yer verilmistir.

Allah inancinin 6gretiminde, Esma-i Hiisna'nin kavramsal aciklamasinin 6grenci acisindan
daha kalici ve etkileyici, ahlaki degerlerini benimsetici olabilmesi icin etkinlik ve materyaller
ile bu calismalar desteklenmistir. Hazirlanan etkinlikler direk Esma-i Hiisna ile ilgili oldugu
gibi ayni zamanda isimlerin icerdigi anlam ve verdigi deger cercevesinde de hazirlanmistir.
Bu cercevede Allah'in sevgi ve merhametini ifade eden isimleri ve sifatlari ile ilgili 9 adet
etkinlik hazirlanmistir.

Etkinlikler, 5grenci merkezli, farkli ydbntem ve teknikler ile hazirlanmustir. Kullanilan yontem
ve teknikler: Anlatma yontemi (3 adet), bosluk doldurma (1 adet), soru cevap teknigi (4
adet), egitsel oyun (1 adet), 6rnek olay incelemesi yontemi (1 adet) ve beyin firtinasi tekni-
di (2 adet) ve hikaye yazma teknigdi (1 adet) kullanilmistir. Ayrica bu calismaya 6zgiin siire
yer verilmistir. Ortadgretim Din Kultiiri ve Ahlak Bilgisi, Temel Dinf Bilgiler, Kelam, Akaid
ders kitaplari ve Kur'an Kursu ihtiya¢ Odakli Ders Programi incelenerek hangi ders, (inite
ve konuda islenebilecegi tespit edilmistir. Etkinliklerin kazanimlari ve yontemleri ile birlikte
literatlire kazandirilmasi hedeflenmistir. Hazirlanan etkinlikler daha ¢ok lise 6grencilerine
hitap etmekle birlikte ortaokul 6grencilerine de egitimciler tarafindan uyarlanabilir nite-
liktedir.

EKLER

CEVAP ANAHTARLARI
Ek-1. Rahman ismi Etkinlik 2 Cevap Anahtari

Allah’in lGtfu, ihsani, maddi manevi nimetler: Fatir, 35/2; Zimer, 39/38; Fussilet, 41/51-52.

26 Buhari, “Teviid", 2, “Edeb’, 18; Mislim, “Fezalil’, 66
27 Buhari,“Edeb’; 18; Miislim, “Fezalil", 65.
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Sevab, mikafat, cennet ve nimetleri: Al-i imran, 3/107, 157; Nisa, 4/175, 240; A'raf, 7/49, 151,
156; isra, 17/57; Ankebut, 29/23; Casiye, 45/30; Hadid, 57/13.

islam: Bakara, 105/2; insan, 31/76; bk. Yunus, 59/10.
iman: Hud, 28/11.
Peygamberlik: Zuhruf, 43/32; Sad, 38/9; Duhan, 44/5-6.

Kitap, vahy, Kur'an: En'am, 6/157; Bakara, 2/105; Al-i imran, 3/74; A'raf, 7/62, 203; Tevbe,
9/99; Yusuf, 12/56; Nahl, 16/54, 89; Isra, 17/82; Neml, 27/77; Kasas, 28/86; Ankebut, 29/51;
Lokman, 31/3; Casiye, 45/20; Yunus, 10/58; bk. Nisa, 4/113.

Yagmur: A'raf, 7/57; Rum, 30/50; bk. Stra, 42/28; Furkan, 25/48; Neml, 27/63; Rum, 30/46.
Rizik: isra, 17/28, 100; Yunus, 10/21; isra, 17/100.

Afiyet verme, sikintilari giderme: Ziimer, 39/38.

Yumusak kalpli olma: Hadid, 57/27, Al-i imran, 3/159; Nisa, 4/96.

Af ve madfiret: Zimer, 39/53; En'am, 6/12, 54.

Sevgi ve sefkat: Feth, 48/29.

iman: Al-i imran, 8/3.

Duanin kabulu: A'raf, 7/57.

Ferahlik, rahatlik, sikintidan kurtarma: Yunus, 10/21; Hud, 11/9-10; Enbiya, 21/84; Rum,
30/36; Ahzab, 33/17; Sura, 42/48.

Cehennem azabindan kurtulus: Nur, 24/10, 14, 20, 21.

Allah’'in insanlar icin actigi rahmeti kisabile- | ..Allah’a iman edip O’na simsiki sarilan-
cek yoktur, O'nun kistigini da O'ndan baskasi | lara gelince, Allah onlari, kendinden bir
acamaz. O mutlak izzet ve derin hikmet sahi- | rahmet ve lutuf icine daldiracak ve onlari
bi de O'dur. (Fatir, 35/2) (Lutuf) kendine ulastiran dosdogru bir yola ilete-
cektir. (Nisa, 4/175) (mukafat)
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Allah diledigini rahmetine dahil eder. Zalim-
lere gelince onlar icin elem verici bir azap
hazirlamistir. (insan, 76/31) (islam)

Allah’in rahmetinin izlerine bir bak: Topra-
ga 6limunin ardindan nasil can veriyor!
iste ®lileri diriltecek olan da O'dur. O'nun
her seye guicii yeter. (Rum, 30/50) (yag-
mur)

Allah’in size lutfu ve rahmeti ulasmasaydi ve
Allah tévbeleri devamli kabul eden hikim
ve hikmet sahibi olmasaydi haliniz nice olur-
du? (Nur, 24/10) (cehennem azabindan kur-

tulus)

O, Allah'in elgisi Muhammed'dir. Onun-
la beraber olanlar da kafirlere karsi sert,
kendi aralarinda merhametlidirler. Onlari,
Allah’in [Utuf ve rizasina talip olarak hep
rikada ve secdede gorirsiin. Secdenin te-
siriyle ylzlerine simalar oturmustur; Tev-
rat'ta onlar icin yapilan benzetme budur.
incil'deki misalleri ise bir ekindir: Ciftcileri
sevindirmek Uzere filiz verir, onu gii¢len-
dirir, kalinlasir ve kendi saplari tzerinde
durur. Onlar (mUminler) yliziinden kafirler
ofkeden kahrolsunlar diye (bdyle olmus-
tur). Onlar arasindan iman edip diinya ve
ahirette yararl isler yapanlara Allah bir ba-
gislama ve biylk bir 6dil vaad etmekte-
dir. (Fetih 48/29) (sevgi ve sefkat)

insanlara dokunan bir zarardan sonra bir
rahmet tattirdigimizda bir de bakarsin
ki onlar, bize ait isaretler lzerinde hileye
sapmiglardir. De ki: “Hileye karsi Allah’in
tedbiri daha cabuktur” Stiphesiz elcilerimiz
sizin hile ve dizenlerinizi kaydediyorlar.
(Yunus, 21/10) (nzik)

Kendilerine okunan bu kitabi sana gon-
dermis olmamiz onlara yetmiyor mu?
Elbette inanan bir topluluk icin onda rah-
met ve ibret vardir. (Ankbut, 29/51) (Ku-

ran)
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Bize bu diinyada da ahirette de iyilik yaz!
Suphesiz biz sana yoneldik.” Allah buyurdu
ki: Azabima diledigimi ugratinm; rahmetim
ise her seyi kusatmistir; ayrica rahmetimi
Allah korkusu tasiyanlara, zekati verenlere
ve ayetlerimize inananlara yazacagim. (Araf,
7/156) (sevap, mukafat, cennet ve nimetleri)

Sen onlara sirf Allah'in lutfu sayesinde yu-
musak davrandin. Eger kaba, kati kalpli
olsaydin, hi¢ stphesiz etrafindan dagilir
giderlerdi. Onlari affet, onlarin bagislan-
masini dile, is hakkinda onlara danis, karar
verince de Allah’a gliven, dogrusu Allah
kendisine giivenenleri sever. (Ali imran
3/159) (Yumusak kalpli olma)

EK 2. Rahman ismi Etkinlik 7 Cevap Anahtari

“Siz yeryliziindekilere merhamet edin ki gékytiziindekiler de size merhamet etsin.” (EbG David,

Edeb, 58; Tirmizi, Birr, 16)
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EK 3. Rahman ismi Etkinlik 8 Cevap Anahtar

“Rahman olan Allah'in kullar: onlardw ki, yeryiiziinde tevazu ile yiiriirler ve kendini bilmez kimseler
kendilerine laf atginda "Seldm!" derler. Gecelerini rablerine secde ederek, huzurunda durarak gegirirler.
“Ey rabbimiz, derler; bizi cehennem azabindan uzak tut, ¢iinkii onun azab bitip tiikenme bilmez. O cehennem
ne kotii bir yerlesme ve kalma yeridir!” Yine o iyi kullar, harcama yaptiklari zaman ne sagip savururlar ne de

cimrilik ederler; harcamalar: bu ikisi ar da mdkul bir dengeye gore olur. Onlar, Allah ile birlikte bagka bir

tanriya tapmazlar; haksiz yere, Allah’in dokunulmaz kildigi insan hayatina kiymazilar, zina etmezler. Zira
(bilirler ki) bunlar isleyen kimse cezasini bulacak. Kiyamet giiniinde ona azabi kat kat verilecek ve al¢altilmis
olarak o azap iginde ebedi kalacaktir. Ancak tovbe edip inanarak erdemli isler yapanin durumu baskadir; Allah
boylelerinin kotii hallerini iyiye gevirecektir. Allah ¢ok bagislayici, cok merhametlidir. Evet, kim tovbe edip
erdemli davranirsa bu durumda gerektigi sekilde Allah’a yonelmis olur. Yine anilan o iyi kullar, asilsiz seylere
sahitlik etmezler; bos ve anlamsiz davramglarla karsilagtiklarinda onurluca cekip giderler. Kendilerine
rablerinin ayetleri hatrlatildiginda o ayetler karsisinda korler ve sagwrlar gibi bilingsizce davranmaziar.
Onlar, “Ey rabbimiz!” derler, “Bize mutluluk getirecek esler ve ¢ocuklar bahgset; bizi giinahtan sakinanlara

oncii yap!” Iste bunlar, zorluklara katlanmalarimin karsihgr olarak cennet konagiyla odiillendirilecek, orada

saglik ve esenlik dilekleriyle karsilanacaklar. Orada ebedi kalacaklardir. Orast ne giizel bir konak ve ne giizel
bir makamdir.” (Furkan, 25/ 63-77) /

insanlara karsi miitevazi ve Allah’1n dokunulmaz kildig: insan
alcakgoniilliidiirler. hayatina kiymazlar.

'd N\

Geceleri secde ederek ve Allah’in Zina etmezler.
huzurunda gegirirler.

N\ J

(" N )

Allah'in azabindan korkarlar. Allah'in Tevbe ederler, iman ederler
ve salih ameller yaparlar.
azabindan yine Allah'a sigimirlar.
> < N
Infak ederler. Yalanci sahitlik yapmazlar.

. J . J
] A - N
Israf ve cimrilik etmezler ve her seyde

dengeli (6lgiilii) olurlar. Allah’1n ayetlerine karsi duyarhdirlar.
- J
Allah'tan bagkasina dua etmezler. Mutluluk getirecek es ve gocuklar ve
ziirriyetlerinin salihlerden olmasim
isterler.
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Es‘arilerde Ilahi Sifatlarin
Yaratmayla Iliskisi

Biisra Yildiz*

0z: Alemde meydana gelmis her seyin Allah tarafindan var edilmesi yaratici zat ile alem arasinda bir liski bulun-
dugunu ortaya koymaktadir. Allah'in dleme tesiri 0'nun fiilleri vasitasiyla miimkiin oldugundan kelam tarihinde
bu iliski “fiili sifatlar” seklinde ifade edilmistir. S6z konusu calisma, Es*ari mezhebinin fiili sifat anlayisini ve Al-
lah'in fiillerinin yaratmayla iliskisini ortaya koymayr amaclamaktadir. Bu arastirmada ilk olarak “isim, miisemma,
tesmiye, sifat, mevsaf” gibi kavramlar agiklanmis ve mezheplerin bu kavramlar hakkindaki gdriiglerinden hare-
ketle ilahi sifat anlayislart ele alinmustir. Ciinkii kelamalanin ilahi fiiller hakkindaki gdriisleri soz konusu lafizlar
icin kabul ettikleri tanimlara gdre sekillenmistir. Calismanin devaminda ise Es“ari bilginlerin fiili sifat anlayisini
sekillendiren ilahi zat tasavvuru, ilahi sifatlar ve bu sifatlann ilahi fiillerle olan iliskisi ele alinmuistir. Allah-alem
iliskisinin aciklanmasinda Gnemli bir yere sahip olan yaratma fiili ve bu fiille alakali diger konular incelendikten
sonra bazi dikkat ¢ekici sonulara ulasiimistir. Bunlarin en énemlilerinden biri Es*ari kelaminda fiili sifat bahsinin
“yaratma siirecine” ve “yaratma sonucuna” gdre olmak iizere ikili bir tasnifle ele alinmasinin gerekliligidir. Ciinkii
yaratma siirecinde hirden cok ilahi sifatin rolii bulunurken yaratma sonucu yalnizca “kudret” sifatiyla gercekles-
mektedir. Digeri ise ilahi yaratmanin kudret sifatiyla meydana geldidi ve fiili sifatlarin kudret sifatinin taalluklan
olmasi sebebiyle Es*ari diisiincede dogrudan bir sifat olarak kabul edilmedigi yoniindedir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Es“ariyye, Sifat, Fiili Sifat, Yaratma.

Giris

islam disiince tarihinde ilahi sifatlar meselesi keldmcilar tarafindan iizerinde ciddiyetle
durulan bir konu olmustur. Zira hem Allah’t tanimanin O’nun sifatlarini bilmeyle mimkin
olmasi hem de Allah-alem iliskisinin agiklanmasi ilahi sifatlar vasitasiyla mimkiinddr. Yiice
Allah Kur'an'da kendini sifatlar Gzerinden tanitirken insan da kainattaki diizenden hareketle
O’nun hakkinda bilgi sahibi olmaktadir.

Keldm ilminde Allah'in niteliklerini ifade etmek icin “isim, sifat, na‘t, mana ve araz” gibi la-
fizlarin anlamlarinin birbirine yakin olmasi sebebiyle bunlardan hangisinin tercih edilecegi

*  Bolu Abant izzet Baysal Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kelam, Yiiksek Lisans Programi.
iletisim: busrayildiz.ae@gmail.com
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hususunda géris farkhliklar olmustur.’ islam tarihi boyunca Allahi nitelendirmek icin farkl
terimler kullanilimis olsa da alimlerin ¢cogu dil kullanimi agisindan daha aciklayici, kapsamli
ve Islami terminolojiye uygun olmasi sebebiyle “isim” ve “sifat” lafzini tercih etmistir. Kelam-
alarin bu konu hakkindaki ihtilafi ise daha cok isim-miisemma, sifat-vasif iliskisi ve “isim, si-
fatin kendisi midir yoksa sifattan baska bir sey midir?” sorusu cercevesinde isim-sifat iliskisi
Uzerine olmustur.?

Kaynaklarda isim-miisemma iliskisi hakkindaki ihtilaflarin hicri Il. ylizyilda, ilaht sifat tartis-
malarindan sonra ortaya ¢iktigina dikkat ¢ekilmektedir. Konuyu ilk olarak Gaylan ed-Dimas-
ki (6. 120/738 civari) ve talebesi Cehm b. Safvan'in (6. 128/745-746) giindeme getirdigi
rivayet edilse de Selefiyye’nin 6nde gelen temsilcilerinden Darimi'nin (6. 280/894), Bisr
el-Merisi’'nin (6. 218-219) bazi kelami gorulsleri Gizerine reddiye olarak yazdigi er-Red ‘a-
le'l-Merisi adli eserinde “Allah’in isimlerine ve Onlarin Gayri Mahlik Olduguna iman” bashgi-
na yer vermesi meselenin daha erken dénemlerde tartisildigini géstermektedir.?

Miiteahhirin dénem Selef alimlerinin &nemli bir temsilcisi olan ibn Teymiyye ise isim-mi-
semma hakkindaki ihtilafin Ahmed b. Hanbel ve diger Ehl-i hadis alimlerinden sonra yay-
ginlik kazandigi tespitinde bulunmaktadir. Nitekim ona gére bu mesele baslarda Ehl-i hadis
alimlerinin tartismayi reddettigi bir konudur. Daha sonra bu alimler, Cehmiyye'nin “hem Al-
lah'in isimleri hem de Allah’in disinda olan seyler mahldk oldugundan isim, misemmadan
baska bir seydir” sdylemlerini ve bu baglamda Kur'an'in yaratilmis olduguifikrini reddetmek
amaciyla isim-misemma konusunu glindeme getirmislerdir.* Boylece isim ve misemma
iliskisi, SUnni kelamcilarla Mu‘tezile alimleri arasinda tartisilan énemli konulardan biri
haline gelmistir.

1 Nareddin es-Sabuni, el-Kifaye fi'l-hiddye, cev. Ramazan Biger (Ankara: Berikan Yayinevi, 2019), 74-75; Hiicce-
til-islam Ebd Hamid el-Gazzali, Esmaii'l-hiisna Kitabi, cev. ishak Dogan (istanbul: ilke Yayinlari, 2016), 14; Omer
Bozkurt, “Zat-Sifat Iliskisi Konusunda ibn Riisd’iin Es‘arilere Yénelik Elestirileri”, Uluslararasi imam Es‘ari ve
Esarilik Sempozyumu Bildirileri, ed. Cemalettin Erdemci - Fadil Aygan (Siirt: Beyan Yayinlari, 2014), 50.

2 Topaloglu, “Allah’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 2/487.

3 bk. Eb( Said Osman b. Said b. Halid ed-Dérimi, Reddii’l-imdm ed-Darimi Osmdn b. Said a‘la Bisr el-Merisi, thk.
Muhammed Hamid el-Fiki (Beyrut: Daryl Kiitiibi'l ilmiyye, ty.), 7-8; Kamil Cakin, “Eb( Said ed-Darimi’nin Allah'in
Sifatlari ile ilgili Bazi Gériigleri’, Dini Arastirmalar Dergisi 3/8 (Haziran 2000), 50.

4 ibnTeymiyye, [sim ve Sifat Tevhidi, 267-268.

5 Ebl’'l-Hasen Hemedani Kadi Abddlcebbar, Serhu’l-Usali’l-hamse, thk. Abdilkerim Osman (Kahire: Mektebetu
Vehbe, 1988), 541-543; isim-miisemma iliskisi, Allah'in isimlerinin hadis veya kadim olmasi gibi iki dnemli so-
nucu dogurmaktadir. Oyle ki ilaht isimler, ismin miisemmadan ayri oldugunu kabul eden alimlere gére hadis
iken ismin miisemmanin aynisi oldugunu benimseyen alimlere gére ezelidir. sim ile miisemmanin birbirinin
ne aynisi ne de birbirinden farkli oldugunu kabul eden alimlere gore ise ilahi isimlerin bir kismi hadis, bir kismi
da kadimdir. Béylece kelamcilar tarafindan benimsenen farkl tanimlar neticesinde Allah’in isminin anilmasinin
Allah't mi yoksa Allah'tan baska bir seyi anmak mi oldugu sorusunun cevabi da degismektedir. bk. Sabani,
el-Kifaye, 75.
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Es‘ari'ye gore isim, sifattan ibaret olup ismin kisimlari da sifatin kisimlari gibidir. Buna gore
o, sifatta oldugu gibi ismin de misemmanin aynisi oldugunu sdyleyerek isim-miisemma
iliskisi itibariyle isimleri asagidaki gibi Gi¢ kisma ayirmistir,

1. “Kadim ve mevcd” gibi misemmanin aynisi olan isimler,

2. "Halik ve razik” gibi misemmadan farkli olan isimler. (Bu lafizlarda isimlendirilen,
zatin kendisi iken isim, yaratmanin kendisi olmaktadir.)

3. “Hay, midrik, alim, kadir, mirid ve mitekellim” gibi misemmanin ne kendisi ne
de ondan baska bir sey olan isimler.

Bakillani (6.403/1013) de Es‘ari’'nin izinden giderek isim-misemma iliskisini bir sifat proble-
mi olarak ele almis ve isimler arasindaki kategorik farki vurgulamistir. O, bu hususu dikkate
almadan Allah’in veya O’'nun digindakilerin ismini miisemma olarak degerlendirenleri de
elestirmis ve “Siz Allah’t birakip; sadece sizin ve atalarinizin taktigi birtakim isimlere (diizmece
ilahlara) tapiyorsunuz. Allah, onlar hakkinda hicbir delil indirmemistir. Hiikiim ancak Allah‘a
aittir. O, kendisinden bagska hicbir seye tapmamamizi emretmistir...”” ayetini delil gostere-
rek ismin, misemmanin aynisi oldugunu savunmustur.® Yine Abdilkahir el-Bagdadi (6.
429/1037-38)° de mugriklerin, lafza ve séze yani tesmiyeye degil, putlarin kendilerine yani
misemmaya tapmalari gerekcesiyle ilgili ayette zikredilen tesmiyelerin, ismin kendisi ol-
dugunu sodylemektedir.' Ote yandan Ciiveyni (6. 478/1085) ise tesmiyenin, miisemmanin
ismini gosteren lafza delalet ettigini fakat ismin, bu lafza delalet etmeyip tesmiyenin delalet
ettigi sey oldugunu ifade etmektedir. Bir kimse “Zeyd” diye seslendiginde kisinin bu s6zi
“tesmiye”, bundan anlasilan ise “isim” oldugundan o, isim ile miisemmanin ayni seyler oldu-
gunu kabul etmistir."

6  Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 148; EbG Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Firek, Miicerredii Makaldati’s-seyh Ebi’l-Ha-
san el-Es ‘arf, nsr. Daniel Gimaret (Beyrut: Darii'l-Mesrik, 1987), 39; ibn Teymiyye, isim ve Sifat Tevhidi, 270; Sab(ni,
el-Kifaye, 74; Seyyid Serif el-Clircani, Serhu’l-Mevakif, cev. Omer Tuirker (istanbuI:TUrkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, 2015) 3/362; irfan Eyibil, Bagdadinin Esma ve Sifat Anlayisi (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitust, Doktora Tezi, 2019), 54.

7 Yusuf 12/40.

8  Bakillani'ye gore Allah'in sadece bir ismi olup sifatlar, O’'nun tesmiyeleridir. Dolayisiyla O'nun sifatini kiictiltiict
olarak gdstermeyen herhangi bir kelime, vahye ihtiya¢c duymaksizin O’nun ismi olabilir. bk. Bakillani, et-Temhid,
229; Arthur Stanley Tritton, islam Keldmi, cev. Mehmet Dag (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 239.

9 Bagdadi“Yiice Rabbinin adini tesbih et” (A‘la 87/1) ve “Azamet ve ikram sahibi Rabbinin adi ylicedir” (Rahman
55/78) ayetlerini de ismin, miisemmanin aynisi oldugunun delillerden sayarak tesbih edilenin ve yiice olanin
Allah'in zati oldugunu kaydeder. Diger taraftan o “En giizel isimler Allah'indir” (A‘raf 7/80) ayetindeki “isimler”-
den maksadin da tesmiyeler oldugunu sdyler. Zira ona gore sayi, isimlenen (miisemma) icin olmayip tesmiyeler
icindir. bk. Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 148.

10 bk. Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 148; Eyibil, Bagdddi’nin Esma ve Sifat Anlayisi, 58.

11 Civeyni'ye gbre tesmiye, isimden bagska bir seydir. bk. imami’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Kitabii’l-irsad: inan¢ Esas-
lari Kilavuzu, cev. Adnan Biilent Baloglu - Sabri Yilmaz vd. (Ankara: Turrkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 124.
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Gazzali (6. 505/1111)" de isim-misemma iliskisini anlamak ve bu meselenin kavramlari
hakkinda hiikiim verebilmek icin énce isim, miisemma, tesmiye ve misemmi lafizlarinin
manasini tek tek aciklayip “ayniyet’, “hiiviyet” ve “gayriyet” terimlerine gore ayri ayri ele
alinmasi gerektigini ifade etmektedir.”® O, delalet icin ortaya konulan her kelimenin (is-
min) bir ortaya koyani (va'zi yani miisemmisi), ortaya konulma nedeni (vaz'i yani tesmi-
yesi) ve konuldugu bir yer (mevz{in leh'i) oldugunu sdyleyerek miisemmayi “isaret ettigi
seye delil olarak kullanilan kelime” seklinde tanimlamistir.’ Boylece ona gore zikredilen
lafizlar esanlam ve 6zdeslik ifade etmeyen farkli kavramlar olup isim, tesmiye olmadigi gibi

misemma da degildir.”

isim-sifat iliskisinde ise iImam Es‘ari, isim ve sifatlarin mahiyeti hususunda alimlerin iki
firkaya ayrildigini kaydetmektedir. Ona gore ilk goris, Allah’in isim ve sifatlarini ayni kabul
eden ibn Kiillab'a (6. 854/240 [?]) ait iken ikinci gériis, bu iki lafzin s6z oldugunu sdyleyip
ismi sifattan ayiran Mu‘tezile’nin gériisiidiir.'® Es‘ari, séz konusu tasnifte ibn Killabin
gorlsini benimsemektedir. Ona gore sifatlar, isimlerin dayanadi olup her isim, bir sifattan
tlremistir ve ilahi isim ile sifatlar arasinda herhangi bir fark bulunmamaktadir.’” Bagdadi
de hocasinin Tefsiru’l-Kur'én ve Kitabi's-Sifat adli eserlerinde isimlerin sifat oldugunu kabul
ederek ismi, sifat kategorisinde degerlendirdigini kaydetmektedir.’® Diger taraftan gorisle-
ri kavram tanimlarina da yansiyan Es‘ari’nin “Alimin manasi, ilim sahibi olandir. Zeyd'in ilim
sahibi oldugu bilinmezse alim oldugu da bilinmez"" seklindeki alim lafzinin tanimindan da
isim ve sifati ayni kabul ettigi anlasiimaktadir.?°

12 Gazzali, haktan en uzak olan ve en ¢ok karmasiklik icinde bulunan firkanin, isim icin “miisemmanin ne aynisi ne
de ondan baska bir seydir” diyen mezhep oldugunu ancak te'vile gidilirse durumun degisecegini sdylemistir.
Gazzali'ye gore her ne kadar isim-miisemma iliskisi Gizerindeki anlayislar birbirinden farkli gibi gériinse de bu
ihtilaflar, manalardan ziyade lafizlarla ilgili hususlar olup ister isim miisemmanin aynisi olsun ister ondan bas-
kasi olsun bu konuda anlamsiz te'villere kagmak yersizdir. bk. Gazzali, Esmati‘l-hiisna Kitabi, 23.

13 Gazzaliisim-misemma iliskisinde kelamcilar arasindaki ihtilafin kaynagini“ismin kendisi miisemma midir, degil
midir?” ve “ismin kendisi tesmiye midir, degdil midir?” seklindeki sorular baglaminda ikiye ayirarak ele almistir.
bk. Gazzali, Esmadi’l-htisnd Kitabi, 14.

14  Gazzali, Esmaii’l-hiisna Kitabi, 15-20; Usi, Emali Serhi, 1/335.

15 Gazzali; Arap, Acem ve Turk isimlerinin; Araplarin, Acemlerin ve Turklerin koydugu kelimeler oldugunu ve ba-
zen misemmanin, isme uygun olmadigini ifade eder. Yakisikli bir kimseye hos olmayan bir ad verildiginde
“isim ¢irkin, misemma gtizel” ve kisinin telaffuzu kolay olmayan bir ismi oldugunda ise “isim kaba, misemma
nazik” denildigini 6rnek vererek miisemmanin mecaz olmazken ismin bazen mecaz olabilecegini kaydetmistir.
Dolayisiyla o, yukarida zikredilen bu kullanimlarin isim ile miisemma arasinda farkliliga birer delil saymistir. bk.
Gazzali, Esmaii’l-hiisna Kitabi, 20; Usi, Emali Serhi, 1/338-339.

16 Es‘ari, Makalatd'l-slamiyyin, 165; bk. Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 125-126; Adam, Bazi Kelém Problemleri, 8.

17 Keskin, Islam Diisiincesinde Allah-Alem lliskisi, 214.

18 Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 148

19 Es‘ari, Liima *: Es ‘ari Keldmi, 50.

20 Keskin, Islam Diistincesinde Allah-Alem iliskisi, 214.
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Clveyni de ismin sifata dayanmasi sebebiyle ilahi isimlerin, ilahi sifatlar oldugunu kabul
etmektedir. Clinkii olumsuz bir madnaya delélet etmeyen bir ismin kullanilmasi, alemde bu-
lunan bir seyin varligina deldlet etmektedir. Yani bir isim kullaniliyorsa bu, o seyin sifatinin
mevcut olmasi sebebiyledir. O, ilim ve kudret lafzinin sifat oldugu gibi ayni zamanda isim de
oldugunu ifade ettikten sonra isim-sifat iliskisindeki tartismanin, bir kelimenin isim olarak
kullanilip kullaniilmamasiyla alakal oldugunu séylemektedir.?'

isim ve sifati ayni kabul eden alimlere gére ilahi zata atfedilen kavramlar isim ve esmadi‘l-hiis-
nd seklinde ifade edilse de mana acisindan birer sifattir.?2 Bu sebeple Allah'in bitin isim-
leri, O’'nun sifatlarina delalet etmektedir.®* Nitekim ilahi zatin nitelendigi kavramlar, belli
manalara sahip olan koklerden tiiremistir ve isimler, ayni zamanda manalariyla da Allah’in
zatina nispet edilmektedir. isim ve sifati birbirinden ayirmayan alimler, isimlerin hakikatini
ortadan kaldiracagdi distincesiyle isimlerin kok manasinin Allah’a nispet edilmemesini caiz
gormemistir.2* Es‘ari’ye gore ise zattan ayrilabilme, zatin hadis olmasiyla alakali bir durum
oldugundan ilahi sifatlarin Allah'in zatindan ayrilmasi miimkiin degildir. Yine ilahi sifatlarin,
Allah’in zatindan baska olmamasi da bu sifatlarin O'nun zatinin aynisi olmasini gerektirmez.
CUnku ilaht zatin ilim, irade, kudret olmasi imkansizdir ve bdyle bir durumda olan kisiden
muhkem bir fiill meydana gelmez.>®

Diger taraftan “isim-misemma” ve “isim-sifat” iliskisi meselesinde benimsenen gorislerin
kelamcilarin ilaht sifat taksiminde de etkili oldugunu séylemek mimkindir. Clnkd isim
ile misemma birbirinden fakli oldugunda Allah'in nitelikleri daha ¢ok zati lizerinden ifade
edilirken (zati sifatlar gibi); isim ile misemma ayni sey oldugunda ilahi niteliklerin kisimlari
artmaktadir (viictbi, zati, sibati ve fiili sifatlar gibi). Yine ilahi sifatlar, kelamcilarin benimse-
digi Allah tasavvuruna uygun bir sekilde belirlenip tasnif edilmektedir. Clinki nasil bir ya-
ratici benimsenmisse O’'nun 6zellikleri ve alemle olan iliskisi de buna uygun sekilde ortaya
konmaya calisiimistir.

Es‘arilerin anlayisina gore Allah, mutlak kudret sahibidir. O'nun kudretinin tzerinde bir gii¢
yoktur ve kudreti her seyi kusatmaktadir. Bundan dolayi dlemde meydana gelmis iyi-kotu
cinsinden her sey O’nun fiiliyle yaratilmistir. Allah-alem iliskisinde Es‘arilere gére hem ya-

21 Civeyni, Kitabii'-irsad, 126-127.

22 el-Esma ve's-sifat adli mistakil bir eser kaleme almis olan Beyhaki (6. 458/1066) de Allah'in isimlerini O'nun
sifatlari, sifatlarini ise O'nun vasiflari olarak kabul etmistir. bk. Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, el-itikad ve’l-hidaye,
tsh. Kemal Yusuf el-H{t (Beyrut: iImi'l-Kiitiib, 1985), 41.

23 Allah'in"hayy”ismi“hayat” sifatina delalet ederken “kadir” ismi“kudret” sifatina delalet etmektedir. bk. Kogyigit,
Kelémailarla Hadisiler Arasindaki Miinakasalar, 116; Topaloglu - Celebi, “isim-Miisemma”, 161.

24 Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid, 139.
25 Es‘ari,“Usali Ehli’s-Stinnet”, 137.
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ratan hem de yaratilanin bulunmasi ilahi zat icin en temelde zati ve fiili sifatlarin varhgini
gerektirmektedir. Clinkl O, kendi zati itibariyle birtakim sifatlara sahipken O’nun alemle
olan iliskisi de fiili sifatlar araciligiyla gerceklesmektedir. Es‘arilerin fiili sifat anlayisinin sekil-
lenmesinde yaratici zat hakkindaki dustinceleri 5nem arz etmektedir.

Es‘arilerde Allah Tasavvuru

Tasavvur, insan zihni tarafindan meydana getirilen bir diistincedir.® insanin Allah hakkinda
olusturdugu bu duslince onun ilahi zatla olan iliskisinde de belirleyici olmaktadir. Zira in-
san, yaraticisini tanimladigi sekilde tanimakta ve O’na bu itibarla ibadet etmektedir. Allah
tasavvurunun sekillenmesinde insanin sosyal ¢evresi ve kulturel birikimi etkili oldugu gibi
farkli anlama bicimleri de 6nemli bir unsurdur.?” Kur'an'da ise Allah, zati hakkinda “varligi
kendinden olan,?® her seyi bilip? yaratan® ve goriip gozeten,*' her seye kadir olan,*? bitlin
eksikliklerden miinezzeh* ve en giizel isimlere sahip olan3*"yegane varlik seklinde bahset-
mektedir. Allah'in kendisi icin kaydettigi bu nitelikler, insan zihninde farkl sekillerde anlama
surecine dahil oldugundan ilahi zat hakkinda yapilan tasavvurlarin kaynaginin insan zihni
ve Allah'in kendisi oldugunu séylemek mimkuindir.®

Zatiyla ezeli olan Allah, Es‘arilere gore yaratiimislarin hicbirine benzemez. Nitekim “O’nun
benzedigi hicbir sey yoktur™’” ve “Hi¢ kimse O’na denk ve benzer degildir"® ayetleri de bu hu-
susa delil teskil etmektedir.? Cisim, en az iki parcanin birlesiminden meydana geldigi icin
ayni zamanda O, cisim de degildir. Allah tek bir varliktir ve O’na dair herhangi bir parcanin
bulunmasi mimkiin degildir.®° Yine Allah hikmete uygun, iyi ve glizel fiillerin sahibidir ve

26 Mahmut Kaya, “Tasavvur’, 40/126.

27 Mahmut Ay, “Kelam'da Adalet, Kudret ve Hikmet Baglaminda Tanri Tasavvurlari’, Eskiyeni Dergisi 31 (Aralik
2015), 26.

28 bk.el-ihlas 112/1-4.

29 bk. el-Hicr 15/86.

30 bk.el-Bakara 2/29, el-En‘am 6/102.
31 bk. es-Sebe’34/21.

32 bk. el-Bakara 2/106, Al-i imran 3/189.
33 bk.el-Cum‘a62/1.

34 bk.el-A‘raf 7/180.

35 Ay, “Kelam'da Adalet, Kudret ve Hikmet Baglaminda Tanri Tasavvurlari’, 26.
36 Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 119.

37 el-ihlas 112/4.

38 el-Enbiya 21/22.

39 Es‘ari, el-Liima *: Es ‘ari Keldmi, 43.

40 Es‘ari, el-Liima *: Es ‘ari Keldmi, 46.
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bu fiiller ancak ilim sahibi bir zdttan meydana geldiginden O, alimdir.#" Alim olarak hikmetli
fiillere sahip bir varhigin ayni zamanda kadir ve hay olmasi gerekir. Clinki bu fiillerin 61U ve
aciz bir insandan meydana gelmesi nasil miimkin degilse hikmetli fiillerin sonucu olarak
ortaya cikan seylerin yaraticisinin da kadir ve hay olmamasi imkansizdir.*?

Ote yandan Allah'in hay olmasi ayni zamanda O'nun isiten ve géren oldugunun da bir
isaretidir. Canli olup herhangi bir kusuru bulunmayan insan, nasil ki gorip isiten ise bitin
eksiklikten miinezzeh olan Allah da semi‘ ve basirdir. Allah’in ezelde alim, kadir, hay, semi*
ve basir gibi sifatlara sahip olmamasi O’'nun ezelde cahil, aciz, 61U, sagir ve kor gibi sifatla-
ranlamina gelecektir. Fakat Allah'in eksiklikten miinezzeh ve hikmetli seyleri yaratmis olma-
s1 O’'nun alim, kadir gibi sifatlara ezelde sahip oldugunun bir delilidir.**

Es‘arilere gore Allah mutlak kudret sahibi, diledigi sekilde milkiinde tasarrufta bulu-
nan ve her seyin O'nun ilmi, iradesi ve kudreti etrafinda sekillendigi yegane varliktir.*
Kainatta bulunan her sey, Allah tarafindan yaratilmakta ve butin bunlar O’'nun iradesiyle
gerceklesmektedir.® ilahi fiiller Allah'in iradesine uygun sekilde meydana gelmekte olup
O'nun fiilleri Gzerindeki tasarrufunda hicbir sinirlama bulunmamaktadir. Bu sebeple ilahi
fiillerde fayda veren ya da zarari yok eden bir hikmetin bulunma zorunlulugu yoktur.*

Es‘ari dustincede Allah, mutlak irade ve kudret sahibi oldugundan O'nun fiilinin insan aci-
sindan herhangi bir adalet ve ahlaka konu olmasi miimkiin degildir. Adalet, Allah’in kendi
milkiinde kendi iradesine uygun sekilde davranmasi olarak anlasilirken ahlak ise Allah'in
fiilleridir. Dolayisiyla ilahi fiillerde ahlak sorunu Es‘arilere gore “ahlak” kavramiyla degil
daha cok “kudret” kavramiyla izah edilmektedir. Ornegin kudret ve adalet (ayni zamanda
hisiin-kubuh) lafizlar arasinda bir iliski kuran Es‘ari’ye gore ilahi glicten ayri olarak her-
hangi bir adalet ve ahlaktan bahsetmek mimkin degildir. Clinki iyi ve kotl olan seyler,

41 Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 125; Fahreddin er-Razi, Me ‘dlimii Usalid-din: Kelém liminin Esaslar (istanbul:
Turkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhgi, 2019), 98

42 Es‘ari, el-Lima : Es ‘ari Kelami, 47; Bagdadi, Ehl-i Stinnet Akaidi, 101.

43 Es‘ari, el-Liima *: Es ‘ari Keldmi, 48.

44  Es‘ari, el-Lima : Es ‘ari Kelami, 65, 69.

45 Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akadidi, 117, 125; Mehmet Kalayci, Ehl-i Siinnetin Reislerinden Imam-1 Es ‘ari ve Es ‘arilik (An-
kara: Anadolu Ay Yayinlari, 2019), 152.

46 Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 178; Es‘arilerin cogunluguna gore ilahi fiillerin hicbiri bir amag, gaye, maslahat
ve sebep tasimamaktadir. Allah’in herhangi bir sebebe uygun sekilde hem kendine hem de insana yonelik
fiil meydana getirmesi O'nun zatinda noksanligin bulundugu anlamina gelecektir. Allah'in mutlak kudret ve
yetkinlik sahibi olmasi ise fiillerinin herhangi bir amaca uygun sekilde ortaya ¢cikmasina engel teskil etmektedir.
Dolayisiyla ilahi fiillerde bulunmayan amag ve gayeden ancak fiilin meydana gelmesinden sonra bahsetmek
mumkindir. Gazzali'ye gére meydana gelmis seyler arasindaki zorunluluk ise onlarin varlik alanindan degil,
mantiksal iliskilerinden kaynaklanmaktadir. Yani mevcut seyler arasindaki zorunluluk, o seyin nedeniyle bera-
ber bulunmasiyla degil iki sey arasinda bulunan iliskinin sirekliliginden kaynaklanmaktadir. bk. Kazang, Gazzdli
Oncesi Ehl-i Stinnet Kelaminda Ahlék Diisiincesi, 152, 165.
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tek basina istenilen seyler olmadigindan bunlar ancak Allah'in isteyip istemedigi seylerdir.*’
Boylece Es‘ariler’in Allah tasavvuru kendi milkiinde ve eylemlerinde yine kendi iradesine
uygun olarak hareket eden bir yaratici seklindedir.*®

Es‘arilerin Fiili Sifat Anlayisi

A1

Es‘arilerin ¢cogu ilahi sifatlari “zati” ve “fiili” olmak Gzere iki kissmda ele almaktadir. Zati sifat-
lar “hayat, ilim, irade, kudret, semi‘, basar ve kelam” sifatlari olup Allah’in zatiyla bulunmasi
sebebiyle ezelidir. S6z konusu sifatlarin ortak 6zelligi zitlaryla Allah't nitelemenin mimkin
olmamasidir. Bu itibarla zatindan noksanligi gidermek amaciyla Allah icin ispati gerekli olan
isimler bulunmaktadir ki bunlara; acizligi nefyetmek icin “kadir’, cahilligi nefyetmek igin

“alim”, sagirhk ve korligu nefyetmek icin “semi‘ ve basir” isimleri 6rnek verilebilir.*

Fiili sifatlar ise Allah’in hem olumlu hem de olumsuz olarak vasiflanmasinin mimkiin oldugu
“muhyi, mumit, muharrik, misekkin, musib ve min‘im” gibi sifatlardir. Esarilere gore bu si-
fatlar “hayat, imate ve teskin” gibi fiillerden tiiremis olup Allah'in zatinin geregdi olmadigi icin
hadis ve itibaridir. Clink{ “alim ve kadir” gibi kadim bir sifattan tiireyen ismin delaleti de ka-
dim olurken“razik ve halik” gibi fiilden tlreyen ismin delalet ettigi sey ise hadis olmaktadir.>

Es‘arilere gore zati sifatlarin kendi cinsinden olmayan zitlari mevcutken fiili sifatlarin ziddi
bulunmamaktadir. Allah kadim olan zati sifatlara ezelde sahipken hadis olan fiili sifatlara
ezelde sahip degildir ve bu durum O’nun zatinda herhangi bir noksanlik meydana getir-

AN

memektedir. Clinkl Allah’in ezelde “hay” sifatina sahip olurken “alim” veya “kadir” olmamasi
O'nun ilim ve kudretin ziddi olan “cahil” ve “aciz” olarak nitelenmesini gerektirir. Allah icin
boyle bir durum mimkiin olmadigindan O, bu sifatlarla ezelde vasiflanmaktadir. Fakat fiilin,
kendi cinsinden olmayan herhangi bir ziddi bulunmadigindan Allah’tan bir fiil nefyedildi-
ginde O'nun, bu fiilin ziddiyla vasiflanmasi gerekmemektedir.®' Yine fiilin ziddi fiil olmadigi
icin Allah'in fiiliyle meydana gelmis bir seyin ziddini da O'ndan nefyetmek gerekli degildir.>?
Ornegin “yeme”fiilinin ziddi bulunmayip olumsuzu bulundugundan yemek yeme eylemini

gerceklestiren bir kimseyi, bu eylemi yerine getirmedigi zaman “yeme”fiilinin ziddiyla vasif-

47 bk. Es‘ari, el-Liima : Es ‘ari Kelami, 128-129; Kazanc, Gazzali Oncesi Ehl-i Siinnet Kelaminda Ahlék Diisiincesi, 152-
154.

48 Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 178; Kalayci, imam-i Es ‘ari ve Es ‘arilik, 153.
49 Bagdadi, Ehl-i Stinnet Akaidi, 151; Salimi, et-Temhid, 122.

50 Es‘ari, “Usali Ehli's-Stinnet’, 135, ibn Farek, Miicerred, 49; Salimi, et-Temhid, 123; Saban Ali Diizgiin, Nesefi ve
[slam Filozoflarina Gére Allah-Alem lliskisi (Ankara: Akcad Yayinlari, 1998), 191; Tevfik Yiicedogru, ibn Kiillab ve
Kiillabiyye Mezhebi (Bursa: Emin Yayinlari, 2006), 75.

51 Es‘ari, el-Liima *: Es ‘ari Keldmi, 58-59.
52 Es‘ari, el-Liima ; Es ‘ari Keldmi, 58; Bakillani, et-Temhid, 246.
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lamak mimkiin degildir. Fakat bilgi sahibi olan bir kimseden bu niteleme nefyedildiginde
s0z konusu kisinin bilgi sahibi olmayan anlamindaki “cahil” sifatiyla nitelenmesi gerekir. Bu
sebeple Es‘ariler fiili sifatlari, yoklugunda noksanhgi gerektirmemesinden hareketle Al-
lah'in zatiyla bulunamayan hadis bir sifat olarak kabul etmektedir.>

Es‘ariyye’ye gore ilahi sifatlarin hadis ya da kadim olmasinin bir diger &lcutu sifatlarin ma-
nastyla alakalidir. Ornegin hikmet “ilim” anlaminda zati sifatlar icerisinde ele alinirken “fiil”
anlaminda zati sifatlardan sayilmamistir.>* Yine bu kelamcilar Allah’in fiilinden tiireyen isim
ve sifatlari hadis, ilahi fiilin delalet ettigi isim ve sifatlari ise ezeli kabul etmislerdir. Ornegin
Allah’in peygamber gondermesi onun bir fiilidir ve fiil olmasi sebebiyle ezeli degildir. Fa-
kat peygamber ilahi zatin s6z, emir ve yasaklarini ulastirmak icin génderildiginden O'nun
peygamber géndermesi icin kelam sifatina sahip olmasi gerekir. Clinki kelami olmayan bir
zatin peygamber gondermesi de aklen miimkin bir durum degildir. Peygamber génderme
fiili, kelam sifatina delalet ettiginden O'nun mutekellim olmasi fiilinin delaleti ydniyle Allah
icin vaciptir. Ayni durum fiili sifatlar icin s6z konusu olmadigindan O'nun peygamber gon-
derme fiilinden tiireyen ismini ise hadis kabul etmislerdir.>®

Es‘ari alimlerin akli citkarimina gore fizik aleminde fiilin hayat sahibi, iradeli ve kudretli bir
kimseden meydana gelmesi ilahi fiillerin de Allah’'in ilim, irade ve kudretiyle meydana gel-
digine delil teskil etmektedir.>® Yine mevcut alemin mikemmel bir diizen icerisinde olma-
si da fiil sahibinin kudretli oldugunu gostermektedir. Kudret sonucu meydana gelen fiilin
saglam (muhkem) olmasi ise failinin alim olmasini gerekli kilmaktadir. Clinki yarattigini ve
yaratacagini bilmeyen bir zat, cahil olarak nitelenir ki Allah bundan miinezzehtir. Bilinen
fiillerden birinin kudret dahilinde meydana gelebilmesi de ancak bu fiilin herhangi bir du-
ruma has kilinmasiyla yani ilahi iradenin tercihiyle mimkiin olmaktadir. Boylece Esarilerin,
ilahi fiilleri ayrica mevcut olan tekvin sifatinin bir sonucu degil ilim, irade ve kudret sifatinin
taallukundan ibaret gérdiguini soylemek mimkundur.>

53 Hikmet Yagh Mavil, imam Es ‘ari'nin Keldm Diisiincesi (istanbul: ISAM Yayinlari, 2018), 229; Keskin, imdam Es ‘ari ve
Es ‘arilik, 184-185; Tevfik Yucedogru, Es ‘ari ve Matiridi Mezheplerinin Tekvin Sifati Anlayisi (Bursa: Bursa Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 1984), 15.

54 bk. Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1/506; Keskin, Imam Es ‘ari ve Es ‘arilik, 184-185.
55 Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 152, 154.

56 Kelam ilminde ilahi sifat ve fiillerden bahsedilirken “kiyasu’l-gaib ‘ale’s-sahid” metodu kullanilmaktadir. Es“ariler
ise Kur’an'dan cikardigi bu akil yiriitme metodunu ilahi fiillerden ziyade Allah'in sifatlari hakkinda kullanmistir.
Onlarin ilahi fiiller hakkinda bu metoda bagvurmamasinin nedeni Allah-insan iliskisinde ve insanin ilahi emir-
lere uymasinda keyfilige yol agmayacak bir tenzih anlayisindan kaynaklanmaktadir. bk. Kazang, Gazzali Oncesi
Ehl-i Stinnet Kelaminda Ahlak Diistincesi, 150-151; Ali Arslan Aydin, islam inanclari ve Felsefesi (Istanbul: irfan
Yayinevi, 1964), 210; Kilic Aslan Mavil, “Es‘ari'nin el-Liima‘inda Stinni Kelamin insasi’, V. Uluslararasi Seyh Sa-
ban-1Veli Sempozyumu, ed. Mustafa Aykag vd. (Kastamonu: Kastamonu Universitesi Yayinlari, 2018), 651.

57 bk.Es‘ari, el-Liima  Es ‘ari Kelami, 48; Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 151; Adam, Bazi Keldm Problemleri, 27.
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Es‘arilere gore Allah'in kudret sifatinin ezeli ve ebedi olmak tizere iki taalluku bulunmakta-
dir. O'nun alemle iliskisi ezeli taalluk vasitasiyla gerceklesirken ebedi taalluk ise varliklara
“yaratma” seklinde etki etmektedir. Bu yaratma, yani kudretin ebedi taallukuy, itibari bir du-
rum olarak meydana gelmekte olup yaratma sonucunda da eserinin ismiyle anilmaktadir.
Ornegin kudret sifatinin yaratmaya taalluk etmesiyle “tahlik’, riziklandirmaya taalluk etme-
siyle “terzik” ve yasatmaya taalluk etmesiyle de “ihya” meydana gelmektedir.® Bunlarin hep-
si Allah'in bir fiili olup O, bu fiillerinden turetilen “halik (yaratmaya glict yeten), razik (nzik
vermeye guicli yeten) ve muhyi (yasatmaya glicti yeten)” gibi isimlerle anilmaktadir.>®

Es‘ari alimler, fiili sifatlardan olan yaratma hakkinda ise bir seyin ziddini yaratma kudretine
sahip zatin ancak “yaratic1” olarak nitelenebilecegini ifade etmektedir. Allah, mutlak kudret
sahibi oldugundan dlemde meydana gelmis “iyi-kotl, iman-kifir, yarar-zarar ve 6lim-ya-
sam” gibi zitlariyla mevcut olan her sey O’'nun tarafindan yaratiimaktadir.® Yaratmaya kud-
reti olan bu zatin, iki zittan birini tercih etmesi yine kendi iradesiyle miimkiin oldugundan
alemde O’nun irade etmedigi bir seyin gerceklesmesi mimkin degildir.’

Diger taraftan Es‘arilere gore fiil, meydana gelmeden 6nce mutlak yokluk halinde oldu-
gundan® ezelde Allah’ yaratmadan 6nce hdlik ve rizik vermeden énce razik olarak nitelen-
dirmek mimkin degildir.® Clinkl Allah'in fiili, ancak o fiili gerceklestirdigi zaman O’nun
fiili olmaktadir. Fiilin gerceklesmis olmasi ise O’'nun kudretli zat oldugunun bir delili olup
bu fiilin gerceklesmedigi zamanda da Allah aciz degildir. Allah'in ezelde fail olmamasi
durumunda ya aciz ya da fiili terk eden anlaminda térik oldugu itirazina karsi Es‘ari’nin
getirdigi cevap ise soyledir;

“Acizlik fiilin ziddi degildir. Nitekim hareket, siikin veya bunlarin disindaki diger araz-
lar tirtinden olan hicbir fiil yoktur ki, Allah’in onu acizlikle beraber yaratmasi mimkiin

58 Yaratma, kudret sifatinin ebedi taallukuyla meydana geldiginden onun taalluk ettigi seyin hadis olmasi gerek-
mez. bk. Teftazani, Serhu’l-Akdid, 176; Harputi, Tenkihu’l-keldm, 187; Yiksel, Matdiridiler ile Es ‘ariler Arasindaki
Gortis Ayriliklari, 80.

59 Butln bu isimler Es‘ari alimlerce Allah'in s6z konusu lafizlarin kék maénasina kadir oldugu seklinde
anlasilmaktadir. bk. Harpti, Tenkihu’l-kelam, 187; Yiicedogru, Es ‘ari ve Mattiridi Mezheplerinin Tekvin Sifati Anla-
yisi, 42; Ozgen, Es ‘ari ve Matiiridi Mezhepleri Arasindaki Gériis Farklari, 232-236.

60 ibn Flirek, Miicerred, 28.

61 Es‘arilere gore alemde bulunan iyi ve kétii seyler arasinda her ne kadar hiikiim agisindan bir farklilik bulunsa
da yaratilma ve meydana getirilme acisindan hicbir fark yoktur. bk. Hiiccetil-islam Ebd Hamid el-Gazzali, ihydii
Ulami'd-din, cev. Ali Aslan (istanbul: Yaylacik Matbaasi, 1971), 1/437; Kalaycl, Tarihsel Siirecte Es ‘arilik-Matiiridilik
iliskisi, 330.

62 Fahreddin er-Razi, el-isdre fi Usdli’l-kelam: Felsefi Keldmin Temel Meseleleri, cev. Ulvi Murat Kilavuz - Serkan Cetin
(istanbul: Litera Yayincilik, 2018), 180.

63 Fiili sifatlar ilim, irade ve kudretin konusu oldugu icin belirlenmis bir sayilari da yoktur. Clinki Allah, ilmiyle her

seyi bilmekte ve fiili de O'nun ilim ve iradesine uygun bir sekilde kudretiyle meydana gelmektedir. Harpati,
Tenkihu'l-keldm, 188; Kalayci, imam-i Es ‘ari ve Es ‘arilik, 151.
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olmasin. Boylece acizligin fiilin ziddi olmadigini anliyoruz. Clinki cisim ve cevherler Al-
lah'in fiilinin neticesinde meydana gelen seyler arasinda yer almaktadir. Yine acziyetin
fiilin ziddi olmadigini su hususa bakarak da anlayabiliriz: Sayet benim acizligim hareket
fiilime zit olsaydi, onun ayni zamanda Rabbimin cismimden yarattigi hareketin vuk(ina
da zit olmasi gerekirdi. Tipki 6li oldugum halde bilgi elde etmemin imkansizhgr gibi,
Rabbimin bende &liimle birlikte bilgi meydana getirmesinin de imkansiz oldugunu gor-
miiyor musunuz? Acizlik fiilin degil, kudretin ziddidir. Bir seyin terki ise onun ziddini isle-
mek demektir. Su halde Cenab-1 Hakk'in ezelde herhangi bir fiilin faili olmamasi, O'nun
s6z konusu fiili acizlik ya da terk sebebiyle meydana getirmedigi anlamina gelmez. Ayni
sekilde hayat sahibi bir varlik mitekel lim veya muirid degilse kelam ve iradenin ziddiyla
mevsuf olmalidir. Diger taraftan o, bir seyin faili degilse bu durumda fiilin ziddi olarak
acziyet veya terk ile vasiflanmasi gerekmez. Su halde insanin acziyetinin onun fiiline te-
zat teskil etmemesine bakilirsa, Allah'in ezelde fiil islememesi, kelam ve iradeden farkl
olarak, O'nun fiili terk ettigi ya da fiili islemekten aciz oldugu anlamina gelmez"*

Son olarak ilk donem Es‘ari kelamcilarinin eserleri incelendiginde ilahi fiiller konusundaki
anlayislarina mistakil olarak yer vermedikleri goriilmektedir. Onlar Allah'in fiillerine daha
cok muarizlarin stibGti sifatlar hakkinda yonelttigi elestirilere cevap verirken deginmistir.
Es‘arilerin ilahi fiil hakkindaki anlayislarinin daha acik izahlarina Gazzali ve ondan sonraki
kelamcilarin eserlerinden ulasiimaktadir.%® Bu itibarla Es‘ari, el-Liima “ adli eserinde Allah'in
alim olmasini dlemde meydana gelmis olan varliklarla yani hikmetli fiillerle ispatlamakta-
dir. O, hikmetli fiiller meydana getiren failin ezelde ilim, kudret ve hayat sifatina da sahip
oldugunu ifade etmistir.¢ Miteahhirin donem Es‘ari kelamcisi olan Kadi Beyzavi'nin Teva-
li‘u’l-Envdr adli eserinde ise Allah'in sifatlari bashgr altinda yer alan “Allah’in Fiillerinin Bagh
Oldugu Sifatlar” konusu kudret, hayat ve irade sifatlar olmak Gzere ¢ bahis seklinde ele
alinmistir. Kadir olan bir zatin bu sifatlara sahip olmasi alim olmasini da gerektirdigi icin o,
ilim sifatini kudret bahsi altinda ele almistir.®” Her ne kadar Allah'in fiilleri O’'nun ilim, irade,
kudret, hayat ve kelam gibi sifatlariyla alakali olsa da meselenin daha sistemli ve diizenli
izahi icin bu sifatlarin ilahf fiillerle olan iliskisi 6nem arz etmektedir.

ilahi Sifatlar ve Fiil iliskisi

Alemde bulunan her seyin yaraticisi Allah oldugu icin kainatta yokluktan varliga cikmis her
sey, ayni zamanda O'nun bir fiilidir. Varlik alemindeki esyanin meydana gelisi ise en temelde

64 Es‘ari, el-Lima : Es ‘ari Kelami, 59.

65 bk. Gazzali, el-Iktisad fi'l-i ‘tikad, 137; Razi, el-Muhassal, 158; a.mlf, el-isare fi Usili’l-keldm, 132; Nasiriddin EbQ
Said Kadi Beyzavi, Tavali ‘u’l-envar: Kelam Metafizidi, cev. ilyas Celebi - Mahmut Cinar (istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanhgi, 2014), 180.

66 bk. Es‘ari, el-Liima  Es ‘ari Kelami, 47; Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 125; Cliveyni, Kitabii'l-irsad, 69.

67 bk. KadiBeyzavi, Tavdli ‘u’l-envar, 180.
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Allah’in yaratma fiiliyle mimkindiir. Es‘ariler, bu yaratmanin gerceklesmesi icin Allah’ta
ilim, irade ve kudret sifatinin bulunmasi gerektigi kanaatindedir. ilahi yaratmayla ilgili olan
bu sifatlar, ayni zamanda O’nun hayat ve kelam sifatinin varligini da zorunlu kilmaktadir.®

Es‘arilere gore Allah irade edendir ve O'nun iradesinin bilinmeyen bir seye taalluk etmesi
bilmektedir. Yine Es‘ariler Allah'in ilim sifatini ilahi fiillerin hikmete uygun ve saglam olmasi
Uzerine temellendirmektedir. Clinkl alemde meydana gelmis diizen ve nizam Allah'in il-
mine delil teskil etmektedir.? O'nun ilminde bulunan seyin varlik sahasina ¢cikmasi ise farkl
durumlar icerisinden birinin O’'nun iradesiyle tercih edilmesinden sonra gerceklesir. Dola-
yisiyla Allah'in fiilleri, iradeye uygun olarak esyaya taalluk eden kudret vasitasiyla meydana
gelir ve batln fiiller O'nun ezeli ilminin konusudur.”

Es‘ari distincede Allah'in irade sifati ise fizik alemini izah etmek igin gerekli olan sifatlar-
dandir. Allah mekandan ve zamandan miinezzeh bir yaratici oldugundan O’'nun icin belirli
bir vaktin bulunmasi da mimkin degildir. Fakat fizik dleminde varlklar farkh ozelliklere,
oncelik-sonraliga sahiptir ve bu durum, esyanin meydana gelmesinde secenekler arasin-
dan birinin tercih edilmesini zorunlu hale getirmektedir. Es‘ari'ye gore kudretin taalluku,
her sey icin esit oldugundan bir seyin olup olmamasi, olacaksa zamani, mekani ve sekli ilahi
kudrete gore esittir. Bunlardan birinin tercih edilmesi ise irade sifatiyla mimkindir.”" Bu
itibarla ilahi irade alemin -dolayisiyla ilahi fiillerin- izahinda 6nemli bir rol oynamaktadir.”

Allah’in kudret sifati ise mimkiinlere taalluk eden ezeli bir sifattir. Dolayisiyla esyayi yarat-
ma ya da onu yok etme tercihi, kudret sifatinin varligina gére mimkiin olmaktadir. Kudre-
tin bulunmasi halinde iki ihtimalden birinin gerceklesmesi icin de bunlardan birini tercih
edecek ayrica bir irade sifatina ihtiya¢ duyulmaktadir. Nitekim esya, ezeli iradenin tercihine
gore kudret sifatiyla var ya da yok olur.” Bu sebeple yaratmada etkin olan sifat, kudret sifa-
tidir ve tekvinin taalluklari, kudret sifatinin taalluklarindan ibarettir.”*

68 bk. Sehristani, el-Milel ve’'n-nihal, 91.

69 ilahi zatin alim olmasi O’'nun hay olmasini gerektirdiginden bu sifatin tek basina bir varliginin ve dleme etkisinin
bulunmadigini séylemek mimkiindir. Clinki Es‘arilere gére Allah, her ne kadar muhkem fiilleriyle ilim sahibi
olsa da O'nun ilminin var olmasi Allah'in hayat sahibi olmasina baglidir. bk. Karadas, Bakillani’ye Gére Allah ve
Alem Tasavvuru, 105.

70 KadiBeyzavi, Tavali ‘u’l-envdr, 184.

71 “llim sifatinin taalluku vukda ve olusa tabidir. Onun icin irade, filozoflarin iddia ettikleri gibi ilimden ibaret
degildir. Kudret sifati iki zittan birine, olmaya ve olmamaya taalluk eder. irade bunu tahsis ederek bir sey meydan
gelir, meydana gelen sey ilim sifati ile bilinir” bk. Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 92; Teftazani, Serhu’l-Akaid, 165.

72 Karadas, Bakillani’ye Gére Allah ve Alem Tasavvuru, 107.
73 Aydin, Isldm Inanglari ve Felsefesi, 197.
74  Siilleyman Baki, Manastirli ismail Hakki ve Telhisu'l-keléam Eseri (Uskiip: Logos-A yayinlari, 2006), 90.
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ilahi Fiillerin Meydana Gelisi

Es‘ari dustinceye gore ilahi fiillerin meydana gelisinde tek bir sifattan s6z etmek miimkiin
degildir. Onlar Allah-alem iliskisinde belirleyici olan ilahi fiillerin temelde ilim, irade ve kud-
ret sifatiyla meydana geldigini ifade etmis daha sonra bu sifatlarin da varligindan s6z ede-
bilmek icin hayat sifatinin gerekli oldugunu vurgulamistir. Dolayisiyla ilahf fiillerin meydana
gelmesinde bu sifatlarin roli ve birbiriyle olan iliskisi 5nem arz etmektedir.”®

Sehristani’nin kaydettigine gore s6z konusu ilahi sifatlarin varligini ve rolinu Es‘ari,
fiillerin delalet yoniyle aciklamaktadir. Bu itibarla Esari’ye gore ilahi fiillerin delalet ettigi
sifatlari bulunmaktadir ve Allah'in fiilleri O'nun alim, kadir ve miirid olmasina delil oldugu
gibi ilminin, kudretinin ve iradesinin de bulunduguna delildir. Clnki delalet yond, fizik
aleminde de metafizik aleminde de degismemektedir ve alimin “ilim sahibi olmak’, kadirin
“kudret sahibi olmak” ve miiridin ise “irade sahibi olmak” disinda baska bir anlami mevcut
degildir. Buna gore “saglamlik ve tutarhlk ilimle; vuk( bulma ve hud(s kudretle; varlklar
icin bir vakit 6tesinde bir baska vaktin, bir kader disinda bir baskasinin, bir sekil haricinde
baska bir seklin secilmesi irade, istek ve arzuyla” meydana gelir. Allah’'in bu sifatlarla vasif-
lanmasi da ancak hayat sifatina sahip olmasiyla miimkdan olur.”®

Diger taraftan ilahi yaratmanin meydana gelmesinde etkin rolii olan sifatlardan biri de
kelam sifatidir. Clinki Es‘arilerin cogunluguna gore Allah, ezeli bir kelamla mutekellimdir
ve O'nun “kiin emrinin’, esyanin meydana gelmesinde ilim ve irade sifatlarinda oldugu gibi
bir fonksiyonu bulunmaktadir.”” Allah’in hadis olan esyayi1 “kiin” lafziyla yaratmasi, ilahi kela-
min da hadis oldugu anlamina gelmemektedir. Clinkii ilahi keldam, bu kelama muhatap olan
esyadan farkhdir. Es‘ari alimlerin cogunluguna gore Allah’in kelami ayni zamanda O’nun
emri oldugundan “kiin” emri de ezelidir.”®

Mutekaddimin dénemi Es‘ari kelamcilarindan farkli olarak Gazzali, Razi ve Kadi Beyzavi
gibi alimler ise “kiin” emrinin gectigi ayetleri tevil ederek bu emrin yaratmadaki tesirinin
mecazi oldugunu ifade etmistir.”® Boylece s6z konusu alimler bu konuda genel kanaatin

75 Es‘arilere gore bir fiilin meydana gelebilmesi igin failin kudret, ilim ve irade sahibi olmasi gerekmektedir. Bu
sifatlarla ancak hayat sahibi bir zatin vasiflanmasi mimkin oldugundan failin alim, kadir ve murid olmasi O'nun
hayat sahibi oldugunun da bir delilidir. Bagdadi, Ehl-i Stinnet Akdidi, 151.

76 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 91.

77 Es‘arilerin cogunluguna gore Allah’in kelaminin ma‘diima taalluk etmesi mimkiindir. Fakat Razi gibi ezeli
kelamin yaratilmadan énce esyaya taallukunu kabul etmeyen alimler de bulunmaktadir. bk. Bagdadi, Ehl-i Siin-
net Akaidi, 140; Gazzali, el-iktisad fi'l-i ‘tikad, 140; Razi, Mefatihu’l-gayb Tefsir-i Kebir, 3/397.

78 Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 138; Gazzali, el-Iktisad fi'l-i ‘tikad, 141; Es‘ari, “el-lbane”, 34.

79 Hikmet Yagh Mavil, “Es‘arilik ve Mattiridilik Arasindaki ihtilafli Meselelere Bir Katki: Kiin Emri ve Yaratmaya Tesiri’,
AiBU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (Mayis 2021), 87-89.
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disinda bir gériis benimsemistir. Ornegin Razi, ilahi kelamin emir anlamina gelmedigini ve
“kiin” emrinin de ezeli olmadigini ifade etmektedir. Es‘ari diistincedeki bu gorus farkliliklari
“kiin” emrinin yaratmadaki roliinde de etkili olmustur. Nitekim bu emri ezeli kabul eden
¢ogu Es‘ari alim Allah’in “ol!” demeden varligi yaratmadigi goriisiinii benimserken Razi gibi
distinenalimler,ilahiyaratmada“kiin”emrinin fonksiyonunun bulunmadigi kanaatindedir.2

Bitln bu gorisler baglaminda her ne kadar “kiin” emri yaratmada etkin bir sifat olsa da
onun roli ilim ve irade sifatlarinda oldugu gibi yaratma siirecindedir ve yaratma sonucu
“kudret” sifatiyla meydana gelmektedir. Her Es‘ari alim yaratmayi, Allah'in fiili sifatlarindan
sayip hadis kabul ederken O’'nun kelamini ise yaratma fiilinden farkl olarak ezeli kabul et-
mektedir. Bu sebeple “kiin” emriyle ilgili bahis daha ¢ok Allah’in kelam sifati baslidi altinda
ele alinmistir.

ilahi fiillerin meydana gelmesinde Allah'in sifatlar birbiriyle iliskilidir fakat bu sifatlar
kendi aralarinda degisken ve gecisken de degildir. ilim sifati, kudret sifatinin fonksiyonunu
meydana getiremeyecedi gibi irade sifati da kudret sifatinin roliini Gstlenemez.® Bunun
sebebi her sifatin roltiniin kendine 6zgli olmasi, sifatlarin taalluk alaninin farkli olmasi ve bu
sifatlari ayri ayri kabul etmenin gerekli olusudur.®> Nitekim ilmin taalluku zorunlu, mimkiin
ve imkansiz seyler Gizerineyken irade ve kudret, yalnizca mimkiinler Gizerine taalluk eder.®
Bu husus, ilahi fiiller acisindan ilahi ilim, irade ve kudret sifatinin birbiriyle olan iliskisini
onemli bir hale getirmistir.

ilim-irade-Kudret iliskisi

Es‘arilere gore ilahi sifatlar Allah’in zatinin aynisi olmadigi gibi O’'ndan baska sey de degildir.
Ayni sekilde ilahi sifatlar da birbirinin aynisi olmayip birbiri arasinda gecisken ve degisken
degildir. Yani ilim sifati kudret sifati olmadigi gibi irade ve hayy sifati da degildir. Bu durum,
ilaht sifatlarin birbiriyle olan iliskisini ortaya koyma agisindan énem arz etmektedir. Clnkii
Es‘arilere gore her ilahi sifatin kendine 6zgi bir fonksiyonu, etki alani ve varligi bulunmak-
tadir. Fakat bu ilahi sifatlar, gérevini yerine getirebilmek icin kendi varliginin bulunmasina
yine her zati sifatin var olabilmesi icin de diger zati sifatlarin varligina ihtiya¢ duymaktadir.
Oli bir insanin bilgisinin herhangi bir fonksiyonu olmadigi gibi giic yetiremeyen bir insan-
da da se¢me ihtiyari bulunmayacagindan saglam (muhkem) ve diizenli fiiller ancak hayat

80 bk. Razi, Mefatihu'l-gayb Tefsir-i Kebir, 14/219-220; 3/398; Kadi Beyzavi, Tavdli ‘u’l-envar, 196; Kadi Beyzavi, Enva-
ru't-tenzil ve Esrdru’t-tevhid, 1/192; 4/389.

81 Yiicedogru, Ibn Kiillab ve Kiillabiyye Mezhebi, 59.
82 Tuncbilek, [sldm Diisiincesinde Allah’in ilmi, 148.

83 ilim, kudret ve irade sifatlari tek sifat olmakla birlikte taalluk ettigi seylerin sayisi coktur. Razi, el-isdre fi Usa-
Ii"l-kelém, 178; Tuncbilek, [sldm Diisiincesinde Allah’in ilmi, 151.
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ve ilim sahibi, iradeli, kudretli, konusan, goren ve isiten bir zattan meydana gelmektedir.
Dolayisiyla ilahi sifatlar, birbirinden farkli olmakla birlikte varliginin bulunmasi igin yine bir-
birine ihtiya¢c duymaktadir.3

Alemin miikemmel diizen ve nizam icerisinde olmasindan hareketle Allah'in ilim, kudret ve
irade sifatini akli olarak ispat eden Es‘ariler, butlin bu sifatlara sahip zétin en temelde hayat
sahibi olmasi gerektiginden hareketle de hay sifatini ispat etmektedir. Buna gore ilim, irade
ve kudret sifati var olabilmek icin hayat sifatina ihtiya¢ duyarken hayat sifati da bu sifatlara
ihtiya¢c duymaktadir. Clinkl hayat sahibi olup bilmeyen, irade edemeyen, gli¢ yetiremeyen
bir zatin herhangi bir fiil meydana getirmesi miimkiin degildir. Ote yandan bu sifatlara sa-
hip olmayan zat “cahillik” ve “acizlik” gibi sifatlarla nitelenir ki bu Allah icin mimkiin degil-
dir8 O bir ilimle alim, bir kudretle kadir ve bir iradeyle miriddir ve esyaya taalluk etmesi
sebebiyle bitiin zati sifatlarin birbiriyle bir iliskisi bulunur.#

Bu itibarla Es‘arilere gore “kudret” sifati Allah’in bir seyi yapmaya ve yapmamaya gli¢ ye-
tirmesidir.#” ilahi irade, iki zittan birini tercih eden bir sifat olup kudret de iradeye gére ta-
alluk ettiginden ilahi kudretin fiile taalluk edebilmesi Allah'in glic yetirdigi iki zit seyden
birini tercih etmesiyle yaniirade sifatiyla miimkiin olmaktadir.28 Diger taraftan sart olmadan
mesrut olmayacadindan irade icin de ilim sifati sarttir. Clink{ hi¢ kimsenin, bilgisi dahilinde
olmayan iki seyden birini tercih edebilmesi mimkiin degildir. Boylelikle bu sifatlar, birbirin-
den farkli gérevlere sahip olsa da esyaya taallukunun gerceklesebilmesi icin yine birbirinin
varligini gerektirmektedir.®

Es‘arilere gore ilim ile kudretin ayni olmasi durumunda malum olan her seyin ayni zaman-

ren

da makdur olmasi gerekecektir. Fakat “vacip” ve “mimteni‘” bilinen iki sey iken makdar ol-
mamasi bu durumu gecersiz kilmaktadir.®® Dolayisiyla ilim ve kudret birbirinden farklr iki
sifattir ve Allah'in ilmine konu olan seyler takdir ettigi seylerden daha fazladir.®" Bu iki sifat
arasindaki iliski ise soyledir; Allah, bir sey tzerinde kudretinin bulundugunu bildigi zaman

yalnizca o seyi yaratmaya taalluk eder. Bu husus da var olacak o seye kadir olmakla degil

84 bk. Es‘ari, Makalatii'l-Islamiyyin, 170; Keskin, Imdm Es ‘ari ve Es ‘arilik, 86; Yiicedogru, Ibn Kiillab ve Kiillabiyye
Mezhebi, 59.

85 Es‘ari, el-Liima *: Es ‘arf Kelami, 68; Bakillani, et-Temhid, 45-46; Aydin, [slam Inanclari ve Felsefesi, 189; Karaman,
[slam inang Esaslari, 146.

86 Gazzali, el-iktisad fi'l-i ‘tikad, 89, 115; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 3/76; Usi, Emali Serhi, 1/321.

87 Gazzali, el-iktisad fi'l-i ‘tikad, 115; Clircani, Serhu’l-Mevakif, 2/478.

88 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 2/470; Yicedodru, Es ‘ari ve Mattiridi Mezheplerinin Tekvin Sifati Anlayisi, 14.
89 Tuncbilek, islam Diisiincesinde Allah’in llmi, 153.

90 Razi, Me ‘alimi Usali'd-din, 110

91 Baki, Manastirli ismail Hakki ve Telhisu'l-keldm Eseri, 88.
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o seyi bilme sartina baghdir.®? Clinki bir seyi detaylariyla bilmeyen zatin onu yaratmaya
yonelmesi miimkin degildir.” Esyanin meydana gelmesi icin &nce bilinmesi gerektiginden
Allah’in, alemi yaratmasi icin irade ve kudret sifatindan o6nce ilim sifatina sahip olmasi
gerekir. Buna gore Allah'in irade ve kudreti ilmine uygun bir sekilde esyaya taalluk etmek-
tedir®* Ote yandan Allah'in her seyin yaraticisi olmasi da ayni zamanda o seylerin irade
edicisi oldugunun bir kanrtidir. Clinki kudret sifatina sahip bir kimse ancak yaratmayi irade
ettiginde o seyi yaratabilir.”®

ilahi sifatlarin birbirinin aynisi olmadiginin bir baska ispati ise bu sifatlarin kabuliiniin
Kur'an'da ayrintili bir sekilde ifade edilmis olmasidir. Nitekim ““O, kendisinden baska hicbir
ilah olmayan Allah'tir. Gaybi da,gériinen dlemi de bilendir. O, Rahman'dir, Rahimdir. O, kendli-
sinden bagka hi¢bir ilah bulunmayan Allah'tir. O, miilkiin gercek sahibi (Melik), kutsal (her tiirlii
eksiklikten uzak, Kuddus), baris ve esenligin kaynadi (Selam), glivenlik veren (Mii'min), gézetip
koruyan (Miiheymin), mutlak gli¢ sahibi (Aziz), diizeltip 1slah eden ve diledigini yaptiran (Ceb-
bar) ve bliytikliikte essiz olan (Miitekebbir) Allah'tir. Allah, onlarin ortak kostuklarindan uzaktir.
O, yaratan, yoktan var eden, sekil veren Allah'tir. Glizel isimler O’'nundur. Géklerdeki ve yerdeki
her sey O'nu tespih eder. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.*® ayetinde oldu-
du gibi ilahi sifatlar mustakil ve ayrintili olarak zikredilmistir.?”

Es‘arilerin zati sifat olarak kabul ettigi “hayat, ilim, irade, kudret, semi‘, basar ve kelam” si-
fatlar kaynaklarda mistakil olarak ifade edildigi icin birbirinden ayri sifat gibi goriinse de
ilahti fiiller agisindan Es*ari sistemi icerisinde birbirinden ayrilmaz bir baglantilar bulunmak-
tadir.”® Nitekim ilim sifati, olusa taalluk eden bir sifat iken kudret sifatinin taalluku iki zit sey-
den birine yani olma ya da olmama Uzerinedir. irade sifatinin bu iki zittan birini secmesiyle
esya var ya da yok olur. Esyanin meydana gelen bu durumu da ancak ilim sifatiyla bilinmek-
tedir.” Bu sebeple ilim sifatinin esyaya tesiri yoktur. Clink{ ilim, bilinen seye tabi bir sifattir.
Yani ilmin esyaya taalluku, esyanin meydana geldigi hal Gizere bilinmesi seklindedir. Dolayi-
siylailim sifati esyaya tesir edemez ve onu degistiremez.'® Ote yandan bu sifatlarin yaratma
fillindeki fonksiyonu ise soyledir; irade sifati, bir seyin var olma zamanini yani 6ncelik ve

92 Raz, el-Isre fi Usili’l-kelam, 122.

93 Razi, el-Isdre fi Usali’l-kelam, 140.

94 Tuncbilek, islam Diisiincesinde Allah’in llmi, 151.
95 Gazzali, el-iktisad fi'l-i ‘tikad, 115.

96 el-Hasr 59/22-24.

97 Muhammed b. Abdurrahman el-Humeyyis, imam Eb( Hanife'nin itikat Esaslari, cev. Ahmet lyibilen - Mustafa
Oztiirk (Iistanbul: Guraba Yayinlari, 2010), 267.

98 Karadas, Bakillani’ye Gére Allah ve Alem Tasavvuru, 105.
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sonraligini belirlerken kudret sifati, yaratma esnasinda o seye taalluk ederek esyayi varlik
alanina cikarir. Bitln bunlar ise Allah’in o seyin yaratiima vaktinde meydana getirilecegini
ezelde bilmesiyle yani ilaht ilimle miimkin olmaktadir.’

Sonug

Bu calismada Es‘ari mezhebinin fiili sifat anlayisi ve baglantili olarak ilahi yaratma mese-
lesindeki gorisleri ortaya konmaya calisilmistir. Fiili sifatlar, Allah-alem iliskisinin belirlen-
mesi ve izah edilmesinde 6nemli bir yere sahiptir. Ginlmiize ulasan ¢alismalarda bu konu
hakkindaki mustakil veriler ise oldukca azdir. S6z konusu arastirmada Es‘arilerin fiili sifat
gorusleri baglaminda ele alinan kavram tahlillerinin, onlarin kelam yontemini daha anlasilir
hale getirdigi tespit edilmistir. Clinku bir diisiincenin olgunlagmasi onu destekleyen diger
dislinceler ve en temelde Uzerine insa edilen kavramlar vasitasiyla gerceklesmektedir.

Es‘ari dislincede fiili sifatlar “olus” bildiren fiillere nispet edilmektedir. Fiilin zaman icerisin-
de meydana gelmesi ve fiilin sonucunun da hadis olmasi, Allah'in fiillerinin de hadis oldugu-
nu gostermektedir. Clinkl belirli bir zaman icerisinde meydana gelen fiilin kadimliginden
bahsetmek mimkin degildir. Fizik dleminde mef 0l olmadan fiilden bahsedilemeyecegi
gibi ayni durum metafizik alemi icin de gecerlidir. Es‘ari alimlere gore fiil, mef alin aynisi
oldugundan halk (yaratma) da mahltkun aynisi olmakta ve mef‘Glun hadis olmasi fiilin de
hadis oldugu sonucuna gétirmektedir. Boylece Es‘ariler, fiili sifatlarin hadis oldugunu soy-
leyerek hadis herhangi bir fiilin Allah’in kadim zatiyla bulunmasinin mimkiin olmadigini
ifade etmistir. Ayrica Allah-alem iliskisini ifade eden fiili sifatlar en temelde ilahi ilim, irade
ve kudret sifatiyla alakalidir. Clinkli varlik sahasina cikarilmis her sey ilahi fiillerle meydana
gelmistir ve bu fiiller ancak Allah’in ilminin, iradesinin ve kudretinin bir taallukudur. Buna
gore Es‘arilerin, fiili sifatlar ilahi sifatlarin taalluklari olmasi sebebiyle dogrudan bir sifat
olarak kabul etmedigini soylemek mimkindr.

Allah-alem iliskisi olarak da ifade edilen fiili sifatlarin sayisi hususunda bir sinirlama bulun-
madigindan bu ¢alismada daha ¢ok “yaratma” fiili lizerinde durulmustur. Clinkii dlemde
mevcut olan her sey en temelde Allah'in “yaratma” fiiline dayanmaktadir. Esarilere gore
alemin yaratilmasinda her ne kadar Allah’in hayat, ilim, irade ve kudret sifati dnemli bir role
sahip olsa da asil yaratma gorevini gerceklestiren sifat “kudret”tir. Kudret sifatinin, hadis
varliklara taallukundan her biri Allah'in fiili sifati olarak ifade edilmektedir.'>Nitekim kudret
sifatinin yaratmaya taalluk etmesiyle “tahlik’, riziklandirmaya taalluk etmesiyle “terzik” ve

101 bk. Razi, el-Isdre fi Ustli’l-kelam, 116.
102 Teftazani, Serhu’l-Akadid, 176; Ozgen, Es ‘ari ve Matiiridi Mezhepleri Arasindaki Gériis Farklari, 233- 234.

243 m



m 8. Tirkiye Lisanstisti Caligmalar: Kongresi - Bildiriler Kitabi I

an

yasatmaya taalluk etmesiyle “ihya” meydana gelmektedir.'®® Bunlarin hepsi Allah'in bir fiili
olup Allah'in fiilleri, bu isimlerle anilmaktadir.’® Dolayisiyla Es‘arilerin yaratma hakkindaki
anlayisinin “yaratmadaki siire¢” ve “yaratmadaki sonug” seklinde ikili bir tasnifle ele alin-
masi, meselenin izahinda dnemli bir role sahip olacaktir. Clinkl yaratma stirecinde Allah'in
bltiin zati sifatlar aktif bir role sahipken yaratma sonucu yalnizca “kudret” sifatiyla gercek-
lesmektedir.
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Ibnii’l-Arabi’nin Kissa Yorumculugu:
Hz. Musa ve Hizir Kissas1 Ornegi

Zeynep Temel”

0z: Kur'an-1 Kerim'in Kehf Suresi'nde anlatilan kissalardan biri olan Hz. Musa ve Hizir kissasi icerisinde gecen
olaylardan dolayi dikkat ceken bir kissa olmustur. Hz. Musa'nin Hizir ile karsilasmasi ve onunla yolculuk etme
istedi lizere baglayan yolculuklarinda birbirinden ilging olaylar yasanir. Bu olaylarin z&hirlerine gdre tepki veren
Hz. Musa Hizir tarafindan kendisiyle yolculuk yapamayacadi noktasinda uyarilir. Yolculuklarinin nihayetinde Hizir,
Hz. Musa'ya sabredemeyip tepki gésterdii olaylanin icyiiziinii anlatir. Ozellikle tasavvuf alaninda zikredilen bu
kissaya dair isari tefsir alaninda da yorumlar yapilmistir. Kissanin temel kavrami olan veldyeti sistemletiren isim
olan ibnii'l-Arabi'nin Hz. Musa-Hizir kissasini ibnii'l-Arabinin nasil, hangi cercevede yorumladigini ele alacak olan
bu calismada dncelikle ibnii'I-Arabi 6ncesi dénemdeki tasavvuf ve isari tefsir eserlerinden dzellikle ibnii'I-Arabi'yi
etkileyen eserlere yer verilecektir. ibnii'l-Arabiin Hz. Musa-Hizir kissasini nasil yorumladigi meselesi ele alinir-
ken kissa yorumunda dne ¢ikardigi kavramlar velayet, niibiivvet, zahir, batin kavramlanidir. 0, sistemlestirdigi
velayet nazariyesi 1siginda kissayr yorumlamustir. ibnii’l-Arabimin kissaya yonelik yorumlari, onun cesitli eserle-
rinden hareketle sunulacaktrr.

Anahtar Kelimeler: Hz. Musa, Hizir, ibnii’l-Arabi, Velayet, Niibiivvet.

Giris

Kur'an'da Kehf Suresinin 60-82. ayetlerinde anlatilan Hz. Musa-Hizir yolculugunda gegen (¢
olay ve onlarin icyiizlerine dair miifessirler farkl farkli yorumlarda bulunmuslardir. Ozellik-
le kissada gecen olaylarin yorumunda velayet-niibuivvet ve zahir-batin kavramlarini giin-
deme getiren isari tefsirin 6ne cikan ismi ibnii'l-Arabi, bu kissayi yorumlarken acaba kissa
yorumundan mi bir nazariyeye varmistir yoksa sistemlestirdigi nazariyesi isiginda mi kissayi
yorumlamistir? ibnirl-Arabi Hz. Musa-Hizir kissasini velayet nazariyesi isiginda yorumladi-
g1 hipotezi 1s1ginda ilerleyen calisma ibni'l-Arabi’nin ulasilan eserleri basta olmak tizere
ibnii'l-Arabi 6ncesi dénemdeki tasavvuf ve isari tefsir eserleri kapsaminda incelenecektir.
Arastirmanin amaci ibnii’l-Arabi'nin Hz. Musa-Hizir kissasini nasil yorumladigini ortaya koy-

*  Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Temel islam Bilimleri Anabilim Dali, Tefsir, Doktora Programi.

iletisim: zeyneptemel1111@gmail.com
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maktir. Bu baglamda arastirmanin hedefleri Hz. Musa-Hizir kissasinin ibnii’l-Arabi éncesi
tasavvuf eserlerinde ve isari tefsirlerde nasil yorumlandigini ele almak, ibnil-Arabi kissa yo-
rumunda 6zglin midir yoksa etkilendigi bir kisi-eser olmus mudur bunu ortaya ¢ikarmak
ve ibnii'l-Arabi'nin kissa yorumundaki metodunu ortaya cikarmaktir.

ibni'l-Arabi'nin kissa yorumculugunun Hz. Musa ve Hizir kissasi drnegi tizerinden ele alina-
cadi bu bildiri iki béliimden olusmaktadir. ilk béliimde ibnii'l- Arabi 6ncesi tasavvuf ve isari
tefsir eserlerinde kissanin yorumu ele alinacaktir. ikinci béliimde ise ibni'l- Arabi’nin kissa
yorumu incelenecektir.

ibnii’l-Arabi Oncesi Tasavvuf ve Isari Tefsir Eserlerinde Kissanin Yorumu

Tasavvuf literatlirinde veldyet-niibuvvet tartismasinin yogun gorildigi eserlerin basinda
gelen ve Kur'an-1 Kerim ve hadis ¢ercevesinde bir tasavvuf anlayisi olusturmak amaciyla’
yazilan el-Liima’ adli eserinde Serrac (6. 378/988), Musa-Hizir kissasini niiblvvet-velayet
ekseninde degerlendirmistir. Bu baglamda Hz. Musa'nin Allah tarafindan desteklenmis,
nlbuvvet serefiyle korunmus bir nebi, Hizir'in ise niiblivvet, risalet ve Kelimullah olma hu-
susunda Hz. Musa'ya yetisemeyen bir kul oldugunu dolayisiyla Hz. Musa ile Hizir'in ilim ve
derece bakimindan farkli olduklarint kaydeder. Ancak konumlarindaki farklihga ragmen Hz.
Musa’nin Hizir'a “Sana tabi olayim mi?”? diye sordugunu belirtir? Serrac, Hizir'in Hz. Musa'ya
“Dogrusu sen benimle bulunmaya sabredemezsin™ demesini, bazi kimselerin velayetin ni-
bivvete Usttinligi seklinde yorumlamalarinin dogru olmadigini ifade eder.?

Serrac, Hz. Musa'nin Hizir't en biiylk glinah sayilan, Allah’in haram kildigi cana kiyarken gor-
digu halde onunla yolculuguna devam etmesini Allah'in Hz. Musa'ya vehbi olarak niibiiv-
veti vermesi ve Hz. Musa ile Hizir't birbirlerine yakinlastirmasi ile agiklar. Nitekim Allah Teala
risalet ve nibuvvet ihsan ederek te'yid-i ilahiyye ile korudugu Kelimullah kildigi Hz. Musa'yi
ismet ve te'yid-i ilahiyye ile korumasaydi Hz. Musa, Hizir't Allah'in haram kildigi ve hakkinda
kisasi emrettigi adam 6ldlrme isini yaparken gorduglinde, bu isin kisasini isteyip Hizir'dan
ayrilirdi. Oysa yolculuklari devam etti. Zira Hz. Musa te'yid-i ilahiyye ile korunmustu.®

Serrac, velayet ve nliblivvet konusunda Allah'in diledigi kimseye diledigini verdigini, bazi
kullarini bazi hususlarda 6zel kildigini zikredip Hizir'in bdyle bir kul oldugunu séyler. Onun

1 Siileyman Uludag, “el-Liima”, DIA, XXVII, 259.
2 Kehf18/66.

3 Eba Nasr Serrac Tasi, el-Liima’ islam Tasavvufu Tasavvufla ilgili Sorular-Cevaplar, cev. Hasan Kamil Yilmaz (istan-
bul: Altinoluk Yayinlari, 1996), 370-371.

4  Kehf18/67.
5 Serrac, el-Lima’, 137.

6  Serrdc, el-Liima’, 385.
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bu 6zelligi Serrac’a gore velayetin nibuvvete Ustinligu seklinde degerlendirilemez.” Ser-
rac, Hz. Meryem, Belkis'in tahtini g6z acip kapayincaya kadar Hz. Siileyman‘a getiren Asaf
b. Berhiya, Hz. Ali 6rneklerinde gorildigu lizere peygamberler disindaki insanlardan da
ozel ilahi ikram sahipleri bulundugunu belirterek bu ikram sahiplerinin niiblivvet sahibi
peygamberden Ustiin olduguna hilkkmetmenin yanlhs oldugunu ifade eder. Ona gore Hz.
Musa, niiblivvet sahibi olmasi yonuyle Hizir'dan Gstindir.?

Velayet-nubuvvet meselesini tabi ve metb( bakimindan da degerlendiren Serrac, her veli-
nin tabi oldugu bir peygamberi oldugunu ve velinin nail oldugu keramete peygamberine
olan bagliligi él¢listinde ulastigini belirtmistir. Ayrica tabi konumunda olan velinin metb(
olan Peygambere Ustlnligunin s6z konusu olmadigini, Peygamberler'e verilenlere gore
velilere verilenin, denize nispetle bir damla kadar kalacagini sdyleyerek niibuvvetin vela-
yetten Ustun oldugunu vurgulamistir.

Serrac, Hz. Musa ve Hizir'in makamlarinin birbirinden farkli olduklarini ifade etmistir. Hizir'in
gorevi, Hz. Musa’'nin ahlak ve edebini arttirmakti. Hizir'a Hz. Musa'ya zahir olan nurlardan
ve O'nun “Kelim” sifatindan bir zerre zahir olsaydi mahvolurdu. Ancak Hizir'a bunlar perde-
lenmisti. Serrac’a gore velayet, nliblivvet nurlariyla aydinlanir. Dolayisiyla velayet, niibuv-
vetten Ustln degildir.'

Tasavvufun temel kaynaklarindan olan et-Ta‘arruf adli eseriyle taninan mutasavvif Kelabazi
(6. 380/990), kissa ile ilgili olarak veladyet konusunda genis aciklamalar yapmistir." Velayeti
ikiye ayiran Kelabazi, velayet-i amme kisminda imani olan herkesin Allah’in velisi oldugunu
soyler. Velayet-i hasse adini verdigi ikinci kisim ise nefsani tabiata sahip olmasina ragmen
nefsani afetlerden korunan kimselerin velayetidir.'

Musa-Hizir kissasinin isari tefsirlerdeki yorumlarina bakildiginda Silemi (6. 412/1021)
Hakaiku't-tefsir isimli eserinde Hizir'a verilen ilmin ledtn ilmi oldugunu ve bu ilmin 6zellik-
lerinden bahseder. Stlem, ledlin ilminin Allah katindan, Allah'in izniyle, O'nun izin verdigi
kadar bir ilim oldugunu, Hakk'in sonsuz sirlarinin ilhami ile olusan bir ilim oldugunu, bu
ilmin elde edilmesinin kisinin cabasina bagli olmadigini aktarir.”™

7 Serrac, el-Liima’, 427.
8 Serrac, el-Lima, 427; 137.
9 Serrac, el-Liima’, 427-428.
10 Serrac, el-Liima’, 428.

11 Bkz. Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta‘arruf, haz. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 113-
114,118-119.

12 Kelabazi, Ta’arruf, 113-114.
13 Siilemi, Hakaiku't-tefsir, thk. Seyyid Umran (Beyrut: Darii'l-Kitiibi'l-llmiyye, 2004), |, 413, 414.
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Sulemi, Hizirin Hz. Musa’ya sabredemeyecegini séylemesinin sebebinin, bilgi agisindan
bir farkhhk yani ikisinin sahip olduklari bilginin birbirinden farkliligi oldugunu ifade eder.
Silemi, Hizir'in Hz. Musa'ya “ic yiiziinii kavrayamadidin bir seye nasil sabredebilirsin?”* de-
mesini Hz. Musa'nin bilgisinin Hakk'in muradini kapsamadigi icin sabredemedigi seklinde
aciklar. Hz. Musa’'nin o ilmi bilmemesi, te'dib ve tehzib icin ona o ilmin 6rttilmis olmasidir.
Nitekim Hz. Musa olanlarin ilmini bilseydi sabrederdi.”

Bakli'nin (6. 606/1209) Ardisii'l-beydn fi hakdiki’l-Kur'dn adli tefsirinde Bakli, gemiyi delmeyi,
bedeni kuvveler olan hayvani ve nebati kuvveleri bogmayla'®, cocugun éldirilmesini ay-
nu’l-cem' makaminda Allah'tan baska failin olmamasiyla ve sebebin miisebbebden sadir
olup miisebbeb ve sebebin aynu’l-cem halinde bir olmasiyla aciklar.'® Onarilan duvarin al-
tindaki hazinenin kalp makaminda elde edilen marifet hazinesi oldugunu ve bu hazinenin
bulliga erince ¢ikariimasi gerektigini sdyler.”

Bakli, Hizir'in deldigi gemiyi, seyr illallahta madde denizinde kutsi aleme yol alirken ubidiyyet
amaciyla dogru/salih riyazette haddi asan beden olarak yorumlar. Yani Hizir'in deldigi gemi,
Hakk'a dogru yolculukta sélikin Hakk'in sifat ve isimlerine kulluk amaciyla dogru riyazette
haddi asan bedenini simgeler. Salik, bedenini riyazetle, yemegi azaltarak, onun hiikimlerini
zayiflatarak, nizaminda zarar meydana getirerek onu zayif diistirir. Riyazetle bedenin zayif d-
stirilme sebebi ise “Her gemiyi zorla ele geciren kral” olan nefs hikkiimdarinin onu gasp etme-
sini engellemektir.2’ Bakli'ye gore kissada gecen geminin delinmesinden maksat da budur.’

Bakli'ye gore, Hz. Musa ve Hizir'in kdy halkindan yemek istemesi ise onlardan ruhani gidalar
talep etmekti. Yani o kdy halkinin vasita olmasi ile cliz't bedent kuvvenin idrakinden kdlli
manalari ¢ikarmaktir. Ancak kdy halki onlara yemek vermeyi sonrasinda da onlari misafir
etmeyi reddetmisti. Clinkii Hz. Musa ve Hizir'in aziklari o vakit envar-1 kudsiyye, tecelliyat-i
cemaliyye ve tecelliyat-i celaliyye, ilahi marifetler ve gayb manalari agisindan onlarin Gze-
rindeydi. Bu Ustlinlik gemiyi delmeden, riyazet, kuvveler ve havaslar ile cocugu dldirme-
sinden 6nce de vardi. O ikisinin derecesi o kdy halkinin ayaklari altinda degildi.

14 Kehf 18/68.
15 Silemi, Hakaiku't-tefsir, 1, 414-415.

16 Ebu Muhammed Sadreddin Ruzbihan b. Ebi Nasr Bakli, Ardistil-beydn fi hakaiki’l-Kur'dn, thk. Ahmed Ferid
el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-kiitiibd'l-ilmiyye, 2008/1429), II, 433.

17 Aynu’l-cem; tasavvufta tam cem haline verilen isimdir. Bu haldeki sifi Allah'in disindaki her seyi fani olarak
gortr, her isi Allah’a nispet eder ve Allah'tan baska failin olmadigini séyler. Bu makamda stfi her seyi Hak olarak
gorir. Aynu’l-cem, tevhide verilen isimlerden biridir. Detayli bilgi icin bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zliigdi, 58.

18 Bakli, Araisii’l-beyan, I, 439-440.
19 Bakli, Ardisii’l-beyan, 11, 434.
20 Bakli, Ardisii’l-beyan, Il, 434.
21 Bakli, Ardisii’l-beydn, 1, 433.
22 Bakli, Ardisii’l-beyan, 11, 433.
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Bakli, Hz. Musa’nin Hizir ile yolculugunda ikinci anlam verilemeyen olay olan ¢ocugun 6l-
dirmesiyle ilgili olarak Hizir'in zahir kaderi gérdiigiind, Hz. Musa'nin ise kaderin kaderine
baktigini sdyler. Hz. Musa, Hizir'a 6ldirilen cocugun imani ile birlikte ebeveyninin imani-
nin bekasinin kaderde énce gelmesine karsi ¢ikti. Bu fiil bizzat Allah’in emrinde dogrudan
Allah’in fiilidir. Boylece Hizir'in ilmi, kaderle ylcelerek Musa (as)in ilminden Gstiin oldu.®
Bakli, Hizir'in cocugu éldiirme fiilindeki ilminin Hz. Musa'dan yiice oldugunu ifade ederken
diger iki olayda ikisinin bilgi yoniinden farkli olduklarini sdylemekle yetinmistir. Bu husus
dikkat ¢ekicidir.

Bakli, cocugun oélduriilme olayiyla ilgili olarak bu duruma sasirdigini ifade etmistir. Zira Al-
lah Teala ezelde bunu biliyordu. O cocugu miimin olarak yaratmaya ve bdylece ebeveyni-
ni korumaya elbette kadirdir. Fakat ezeli hikmetin, anlayislarin idrak edemeyecegi sekilde
gerceklestigini ve Allah'in diledigine hiikmettigini zikrederek bu olayin alemde aynu’l-cem
halinin vasfinin beyani oldugu sonucuna varir. Zira Hizir Allah'in fiili idi. Cocuk da Allah’in fiili
idi. Oldiirmek de Allah’in fiili idi. Emir Allah’in emridir, kader Allah’in kaderidir. Kaderin sabit
olmasina gelince fiille ilgili olarak Allah ezelde kaderde belirledigi seyden istedigini siler. Bu
kader digerini gecer. Bu da gaybin gaybi, sirrin sirri, emrin emridir. Allah, kaderin kaderinin
oniline ge¢meyen kaderden diledigini sabit tutar. Bu, bitiin yonlerden birdir. Sebep miiseb-
bebden sadir olur. Miisebbeb ve sebep aynu’l-cemde birdir.* Bakli bu yorumuyla Hizir'in
oldurme fiilinin aslinda Allah'in fiili oldugunu, dolayisiyla 6ldirme fiilinde zéhirde suclu gibi
goriinse de sebebin aynu’l-cem makaminda misebbeb ile ayni olmasi cihetinden Hizir'in
fiilinin Allah’in fiili oldugunu vurgular.

isari tefsir olarak kabul edilmedigi halde isari yorumlar iceren ibn Atiyye'nin (6. 1147/541)
el-Muharrrii'l-vecizisimli eserinde Allah Tedld'nin, Hz. Musa'nin Hizir'in yaptiklarina sasirmasi
karsisinda, daha 6nce benzer fiilleri Hz. Musa'nin kendisinin de yaptigini hatirlattigini zikre-
der. Bir baska ifadeyle, Hz. Musa'nin Hizir'da gorip karsi ¢ciktigi olaylar daha 6nce kendisinin
yasadigi olaylardh. iste bu yolculuk ona isaret kilinmisti. Buna gére Hz. Musa, geminin delin-
mesine karsi ¢ciktiginda ona soyle seslenildi: “Ey Musa sen u¢suz bucaksiz denize sandik icinde
atildiginda tedbirin neredeydi? Cocugun &ldirilmesine karsi ¢iktiginda dendi ki: “Ey Musa
Kipti'yi 6ldiirdiigiinde senin inkarin neredeydi?” Duvarin dogrultulmasina karsi ciktiginda
ona:“Suayb (as)in kizlari icin karsiliksiz iyilik yapman nerede?” dendi.?® ibn Atiyye'nin aktar-
digi bu rivayet, ibnii’l Arabi'nin Fusasii’l-Hikem eserinin Musa Fassi'nda aynen gecmektedir.26

23 Bakli, Ardisii’l-beydn, 11, 440.
24 Bakli, Ardisii’l-beydn, 1, 439-440.

25 Eb0 Muhammed Abdiilhak b. Galib ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz i tefsiri’l-Kitabi'l-Aziz/Tefsiru ibn
Atiyye (Doha: Vizaretiil-Evkaf ve's-Suuni'l-islamiyye, 2015/1436), VI, 420.

26 Bkz. Ibnii'l-Arabi, Fusdsu’l-Hikem, ceviri ve serh: Ekrem Demirli (istanbul: Kabalci Yayinevi, 2006), 500-501; Muh-
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Burada ibni¥l-Arabi’nin ibn Atiyye'nin aktardigi yorumu tekrarladigi gériilir. isari yorumlara
karsi ¢ikmasiyla bilinen ibn Atiyye’nin kissa yorumunda bu yorumu mechul bir rivayet ka-
libiyla da olsa hakkinda bir yorum ya da elestiride bulunmadan aktarmasi dikkate degerdir.
Sonug olarak Hz. Musa’'nin tepki gosterdigi olaylar onun ge¢miste yasadigi birtakim olaylari
telmihten ibaretti. Ancak Hz. Musa, Hizir'a yaptiklarindan dolayi tepki gosterirken bunlari
hatirlayamamisti.

ibnii’l-Arabi’nin Kissa Yorumu

ibnii'l-Arabi, Musa-Hizir kissasini velayet nazariyesi cercevesinde ele alir. O, kissada Hz.
Musa'nin niibuvveti temsil etmesinden dolayi olaylarin zahirine gére hikkiim verdigini, Hi-
zir'a yaptiklarindan dolayi tepki gosterdigini ifade eder. Buna karsin Hizir'in ise yaptiklarini
islerin batinina gore yaptigini belirtir.

Hz. Musa'nin Hizir ile yolculugundaki yasanan ilk olay Hizir'in gemiyi delmesidir. Bu olay
Kehf stiresinde soyle anlatilir:

OV T8 G 0 L8130 G106 55 500 3 s ) i G
Derken yola koyuldular. Nihayet, bir gemiye bindiklerinde (adam) gemiyi deldi. Mdsd, “Sen onu
icindekileri bogmak icin mi deldin? Dogrusu, sasilacak bir is yaptin.” dedi.”’

ibnii'l-Arabi, Fiitihat'ta Hizir icin “ona bir rahmet verdik”? ifadesinin gemiyi delmesiyle iliski-
si baglamindaki rahmet hakkinda su tespiti yapar: Bu rahmet, gemiyi gasp edecek hiikiim-
dara yonelik olarak, o yoksullarin gemisine el koymanin giinahini yiiklenmesini engelleme
rahmeti, merhametiydi. Nitekim rahmete rahmet eden yoniinden bakilir, rahmet edilen
bakimindan bakilmaz. Clinki o, rahmetin verdigi yarari bilemez. Bu duruma 6rnek olarak
kangren olmus adamin ayagini kesen doktor verilebilir. Ayagini kesmek, onun caninin ko-
runmasi icin bir rahmettir. Oyleyse rahmet, merhamet edenden kaynaklanan bir durum-
dur.?® Ayrica Hizir'in, “onu (gemiyi) kusurlu hale getirmek istedim™° ifadesini 6rfte ve adette
gorlnusi cirkin bir seyi Allah’a izafe etmekten kagcinmasi*! seklinde degerlendirir. Nitekim
Hizir, gemiyi tahrip isini kusurlu bir eylem saydidi icin kendine nispet etmistir.3?

yiddin Ibnii'l-Arabi, Fiisasu’l-Hikem En Eski Metnin (TIEM 1933) Tipki Basimi ve Tahkikli Nesri, haz. Mahmud Erol
Kilig ve Abdurrahim Alkis (istanbul: Litera Yayincilik, 2016), 190-191; Muhyiddin ibnii'l-Arabi, Fusdsu’l-Hikem
Terciime ve Serhi, trc. ve serh: Ahmed Avni Konuk, haz. Mustafa Tahrali ve diger. (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagskanlgi, 2017), 11, 1313-1316, 1329.

27 Kehf18/71.

28 Kehf18/65.

29 ibn Arabi, Fiitthdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, VI, 317.

30 Kehf18/79.

31 ibn Arabi, “Risaleler”, Kitabu'l-kurbe, 1, 156.

32 ibn Arabi, el-Fiitahdtii’l-Mekkiyye, thk. Osman Yahya, Ill, 272-273.
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ibnii'l-Arabi, Fusiis'da geminin Hizir tarafindan delinmesini bir isaret ve tembih olarak g&s-
terir. Burada geminin delinmesi, Hz. Musa'nin bebekken annesi tarafindan koyulup nehre
birakildigi sandik mukabilinde degerlendirilir. O sandigin zahiri helak, batini ve icylizi ise
kurtulustu. Buna benzer sekilde geminin delinmesi de zahiren helak gibi goziikse de bati-
ninda saglam gemilere el koyan zalim sultandan kurtulustu.® Bu vakitte Hz. Musa niibuv-
vet bilgisine sahipti. Onda bi'l-kuvve halinde veladyet bilgisi de olmasina ragmen o vakitte
isin icylzindeki batina bi'l-fiil vakif degildi. Hizir ise velayete sahip olmasiyla geminin de-
linmesinin icyliziini biliyordu.

ibnii'l-Arabi'nin Kur'an-1 Kerim'e dair tefsir yorumlarinin Mahmad Mahmad Gurab
tarafindan cem edilen Rahmetun mine’r-Rahman fi tefsiri ve isarati’l- Kur'an min keldmi’s- sey-
hi’l-ekber Muhyiddin ibni’l-Arabi adli eserde kissada yasanan lic olayin tasavvufi acidan daha
derin bir yorumuna rastlanmistir. Burada ibnii'l-Arabi, geminin delinmesini geminin nefsi
isaret edisi ile ifade edip onun riyazet ve miicahede ile delinmesini yani nefsin miicahede
ve riyazet ile terbiye edilmesi gerektigini belirtir.>* Bu agiklamanin bir benzeri olarak gemiyi
delmeyi, bedenfi kuvveler olan hayvani ve nebati kuvveleri bogmak seklindeki yorum daha
once Bakli'de ge¢misti.®

Musa-Hizir kissasinda ikinci ve belki de en ¢ok dikkat ceken olay Hizir'in karsilastiklar bir
¢ocugu oldirmesidir. Bu olay ayette soyle zikredilmektedir:
Fevp i KUE Co A i 5 B L CIBTJE A Lol il 1) 2= GG

Yine yola koyuldular. Nihayet bir erkek cocukla karsilastiklarinda adam (hemen) onu éld(irdi. Mdsa,
“Bir cana karsilik olmaksizin sugsuz birini mi 6ldiirdiin? Andolsun ¢ok k6t bir is yaptin!” dedi.*

ibnii'l-Arabi, Hizir'in cocugu 6ldiirme meselesini Fiitdhdt'ta Hizir'a verilen rahmetin bir
yansimasi olarak aciklar: Allah Teala Hizir hakkinda “merhametli” diye sahitlik etmisti. Hizir
kendisine verilen rahmet yani merhamet ile hem 6ldiirdigii cocuga hem de onun ebe-
veynine merhamet etmis oldu. Cocuga merhameti onun kiifre dismeden glinahsiz olarak
Olmesiydi. Zira cocuk yasamis olsaydi giinah isleyecekti. Onunla isleyecegdi glinahlar ara-
sinda engel olmak, éldirilen ¢ocuk icin bir rahmettir. Clink( o fitraten kafir yaratilmisti.>”
Dolayisiyla Hizir kendisine ve ebeveynine duydugu merhamet sebebiyle cocugu oldiirmus,
cocuk fitrat Gzere diinyadan ayrildigi icin mutlu kalmis, anne babasi da daha sonra mutlu

33 ibni'l-Arabi, Fusdsu’l-Hikem Terciime ve Serhi, Il, 1316.

34 ibn Arabi, Rahmetun mine’r-Rahman, lll, 30.

35 Bkz. Bakli, Ardisu’l-beyan, I, 433.

36 Kehf18/74.

37 ibn Arabi, Fiitdhat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, VI, 317.
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olmustur.® Hizir, Hz. Musa'ya Allah’in o cocugun anne ve babasina “bir iyilik ve bir temiz-
lik olarak™® kifri alip onun yerine kendilerine ondan daha temiz ve daha merhametlisini
verdigini bildirdi.* Bdylece isin icylizii yani batini anlasilmis oldu. ibnii'l-Arabi, bilgideki
artma ve eksilmeyi anlattigi baska bir pasajda ise Hizir'in oldurdigi cocukla ilgili sdyle
bir aciklama yapar: Bilgideki eksilme, idrak eden (sije) ile idrak edilen (obje) arasina bir
engel girmesiyle olusur ve bu engellerden biri asli engel yani yaratilistan bilgiye kapali
olma durumudur. Buna misal ise Hizir'in 6ldiirdigu ¢ocuktur ve bu ¢ocuk yaratilistan bilgi
almaya kapalidir. Buradaki bilgi hakikat bilgisi yani bir anlamda hidayete kapalilik seklinde
anlasiimahdir. Nitekim lediin ilmi sahibi olan Hizir, cocugun ileride kafir olacagini bildigi icin
onu dldiirmistiir.*' Rahmetun mine’r-Rahman adl eserde kaydedildigine gére ibnii'l-Arabi,
¢ocugun dldirilmesinin insanin hevasina isaret oldugunu ve insanin hevasinin muhalefet
kiliciyla oldirilmesi gerektigini zikreder.*

ibnii'l-Arabi, cocugun éldiiriilme olayinin basta ya da sonda degil de gemi ile duvar olay!
arasinda gerceklesmesini 6ldiirme olayindaki ayibin kusurlu gemiden, iyiligin ise duvar
onarma fiilinden meydana gelmesiyle aciklar. E§er cocugun oldirilmesi boyle degil
de kissanin basinda ya da sonunda olsaydi bu durumun hikmete uygun olmayacagini
ifade eder. Burada mertebelerin 6zelliginin kendilerine ugradiklari seylerin ayanini yani
ozelliklerini degistirmek oldugunu soyler. Bu sebeple ¢ocugun oldiriilmesi ortada
zikredilmistir. Bdylece olaydaki kusur yoni geminin delinmesini takip etmis, hayir yonu ise
duvarin onarimini takip etmistir. Boylece hikmet ortaya ¢ikmistir.*

ibni'l-Arabi'ye gére, Hz. Musa'nin kipti kéleyi dldiirmesi ile Hizir'in cocugu éldiirmesi olayi
benzerdir. Hizir'in ebeveynine bir iyilik olarak Allah’in emriyle éldiirdiigii cocuk aslinda Hz.
Musa'nin 6ldiirdigi kiptideki hikmeti Musa’ya égretmenin bir yoluydu.* ibnii’l-Arabi’nin
bu yorumu daha énce belirtildigi tizere ibn Atiyye'nin el-Muharrerii’l-veciz isimli eserinde
ge¢mistir. Eserde Hz. Musa'ya cocugun oldurilmesine karsi ciktiginda: “Ey Musa Kipti'yi 61-
diirdiiglinde senin inkarin neredeydi?” denilerek ona yaptidi bu fiil hatirlatilmisti. Boylece Hz.
Musa bu fiildeki hikmeti 6grenmisti.**

38 Ibn Arabi, Fiitahat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, XV, 151.

39 Kehf18/81.

40 Kehf18/81.

41 Karadasg, a.g.e., 93; Muhyiddin b. Arabi, gl—FUtGhdtU’l—Mekkiyye, thk. Osman Yahya, tasdir ve miiracaa ibrahim
Medkur (Kahire: el-Hey'etli’l-Misriyyeti'l-Amme li'l-Kitab, 1974/1394), I, 82-83.

42 ibn Arabi, Rahmetun mine’r-Rahman, Ill, 30.

43 ibn Arabi, el-Fiitahdtii’l-Mekkiyye, thk. Osman Yahya, lll, 274-275; a. mlf,, Rahmetun mine’r-Rahman, Ill, 30; a. mlf,,
Futahat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, II, 139.

44  Bkz. ibnii'l-Arabi, Fustsu’l-Hikem, ceviri ve serh: Ekrem Demirli (istanbul: Kabalci Yayinevi, 2006), 500-501; Muh-
yiddin Ibnii'l-Arabi, Fiisasu’l-Hikem En Eski Metnin (TIEM 1933) Tipki Basimi ve Tahkikli Nesri, haz. Mahmud Erol
Kilic ve Abdurrahim Alkis (istanbul: Litera Yayincilik, 2016), 190-191.

45 ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii'l-veciz, VI, 420.
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Kissada gecen son olay Hizir'in kendilerini misafir etmek istemeyen bir kdyde yikilmak tize-

re olan bir duvari onarmasidir. Bu olay dyette soyle zikredilmektedir:
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Yine yola koyuldular. Nihayet bir sehir halkina varip onlardan yiyecek istediler. Halk onlari ko-
nuk etmek istemedi. Derken orada yikilmaya yiiz tutmus bir duvar gérdiiler. Adam hemen o
duvari dogrulttu. Masa, “Isteseydin bu is icin bir (icret alirdin” dedi.*

Hz. Musa, Hizir'in Ucret almaksizin duvari onardigini goriince, onun bu hareketini kinad.
“Isteseydin bu is icin bir ticret alirdin™ dedi. Bu itiraza karsi Hizir ise, onun da Hz. Suayb'in
kizlarinin hayvanlarini tcretsiz suladigini hatirlatti. O zaman Hz. Musa bunu hatirladi. Boy-
lece Hizir'in duvari tcret almaksizin tamiri ile Hz. Musa, Hz. Suayb'in kizlarinin koyunlarini
licretsiz suvarmasinin hikmetini anladi.*® ibn Atiyye'nin el-Muharrerii’l-veciz isimli eserinde
bu yorumun gectigi rivayete yer verdigi daha énce zikredilmisti. ibn Atiyye, Hz. Musa’nin
Hizir'in Gcret almaksizin duvarin dogrultmasina karsi ¢iktigi hususunda, Hz. Musa'ya “SuM
ayb (as)in kizlari igin karsiliksiz iyilik yapman nerede?” denilen rivayeti kaydeder.* Burada
ibnii'l-Arabi'nin ibn Atiyye’nin yer verdigi rivayeti tekrarladigi gériiliir. Sonuc olarak Hz. Mu-
sa'nin tepki gosterdigi olaylar onun gecmiste yasadigi birtakim olaylar telmihten ibaretti.
Ancak Hz. Musa, Hizir'a yaptiklarindan dolayi tepki verirken bunlari hatirlayamamisti.

ibnirl-Arabi, Fut(hat'ta Hizirin duvari onarmasinin sebebinin o iki yetimin hazinesini
korumak oldugunu belirtir. E§er o hazine o vakitte ortaya ciksaydi hak etmeyen eller uza-
nip mala el koyacakti. Hizir'in yaptidi isin zahiri Gcret almadan yapmasi cihetiyle kendilerine
fayda vermeyen bir is gibi goziikse de batininda o iki yetime yapilmis bir iyilikti. ibnir’l-A-
rabi'ye gore Allah Teala burada hikmetiyle o iki yetimi korumustur.>® Hizir'in duvar Gcret

almaksizin onarmasinin batini budur.

Rahmetun mine’r-Rahman adl eserde kaydedildigine gére ibnii'l-Arabi, duvardan kastin
insanin akli oldugunu belirtir. Duvarin dogrultulmasi ise onun icindeki akli ve sert ilahi ma-
rifet hazinesinin akln icinde gizlenip korunmasi icindir. O hazine insanin aklinin ve seria-
tinin en gii¢li ¢cagina ulasinca ¢ikarilmalidir. Bu da ancak Allah’a kulluk ve ibadetle olur.®
ibnii'l-Arabi'nin bu yorumunun neredeyse aynisi Baklide gecmisti. Hazine ile ilgili olarak

46 Kehf18/77.

47 Kehf18/77.

48 ibnu'l-Arabi, Fusasu’l-Hikem Terciime ve Serhi, Il, 1315.

49 ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii'l-veciz, VI, 420.

50 ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, XIII, 388.

51 Ibn Arabi, Rahmetun mine’r-Rahman, Ill, 30.
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Bakli, bunun kalp makaminda elde edilen marifet hazinesi oldugunu ve bu hazinenin
buliiga erince ¢ikarilmasi gerektigini sdylemisti.’? Dolayisiyla buradaki yorumlarinda ib-
nl’l-Arabi’nin Bakli'nin yorumlarina cok yaklastigi gortilmektedir. Bu benzerligin Bakli ile
ibnir'l-Arabi'nin cagdas olmasinin yaninda ikisinin de tasavvufi egitim almis olmalarindan
kaynaklanabilecegi séylenebilir.

Hz. Musa Hizir ile olan yolculugunda niibiivvet makaminda olmasindan dolayi Hizir'in soh-
betine tahammiil edemedi.*® Dolayisiyla ibnii’l-Arabi, Hz. Musa'nin niibiivvet makaminda
olmasi sebebiyle veldyet makaminda bulunan Hizir'in yaptiklarina sabredemeyip karsi ¢ik-
tigini ve sonunda yollarinin ayrildigini ifade eder. Nitekim Hizir yaptiklarini kendi goriisiine
gore yapmadigini belirtirken Hz. Musa onun farkli makamda oldugunu anlamis ve onunla
ayrilmalarina karsi citkmamisti.

Musa-Hizir kissasinda Hizir, zahiren helak ve yok olusu ifade eden fiillerde bulunarak Hz.
Musa'nin dikkatini bu fiillerin batinina ¢ekmistir. Hizir'in yaptidi fiillerin i¢ylziini Hz. Mu-
sa'ya anlatmasiyla, Hz. Musa batin ilmi ile zahir ilmi arasindaki farki anlamis ve velayetin-
deki makami gormustiir>* Hizirda ise, batin ilminin olmasina ragmen zahir ilmi yoktur.
Nibivvet sahibi Hz. Musa, “Eger bundan sonra sana bir sey hakkinda soru sorarsam, artik
benimle arkadashk etme.* dedikten sonra Hizir, Hz. Musa’nin bu sdziine uyarak yollarini
ayirmistir. Hizir'in velayeti o sirada daha ustiin gériinse de aslinda niibuvvet Hz. Musa'da
oldugu icin ona tabi olarak onun emrine uymustur.®® Hz. Musa da niiblivvet makaminin
geregini ve sayginhgini koruyarak bir daha israrda bulunmamistir. Dolayisiyla Hz. Musa’nin
Hizir karsisindaki durumu bir alt mertebe ya da mdritlik degildir. Hz. Musa niiblvvet konu-
mu geregi bazi bilgilere zahiri itibariyle tepki gdstermistir.>”

Hz. Musa ile Hizir'in ayrilmalari hususunda ibni’l-Arabi, niibiivvet makaminda bulunan Hz.
Musa'nin Gstinliglnd bilen Hizir'in, Restle karsi edep hakkini ifa etmek icin Hz. Musa'dan
sadir olan “Eger bundan sonra sana bir sey hakkinda soru sorarsam, artik benimle arkadaslik
etme.*® emrine uydugunu soyler. Buna gore Hz. Musa'dan t¢lincii sual vaki olunca Hizir (as),
Hz. Musa’nin emrine uyarak “Iste bu birbirimizden ayrilmamiz demektir™®® dedi. Hz. Musa da

52 Bkz. Bakli, Ardisu’l-beyan, I, 434.

53 ibnii'l-Arabi, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, Il, 1329.

54  Afifi, Fusisu’l-Hikem Okumalari icin Anahtar, 451.

55 Kehf18/76.

56 ibn Arabi, Fiitdhat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, VII, 444,

57 ibni'l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, ceviri ve serh: Ekrem Demirli, 502; a. mlf,, Fiisisu’l-Hikem En Eski Metnin (TIEM
1933) Tipki Basimi ve Tahkikli Nesri, 193-194.

58 Kehf18/76.
59 Kehf18/78.
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“bunuyapma”demedi. Hz. Musa risalet makaminin kiymetini bildigi icin sustu ve ayrildilar.%
Fiitahat'ta ise Hz. Musa’nin, Hizir'in kendi emrine riayet edecegini bildigi icin yasaklama em-
rini kaldirmadigi belirtilir. Zira Hizir ‘yaptigimi kendiligimden yapmadim™' demisti. Bu soz ile
Hz. Musa, Hizir'in ondan Rabbinin emriyle ayrildigini anlamis, ona karsi citkmamisti. Boylece
Hz. Musa'nin amaci gerceklesmisti. Ayrica Hakkin da ona saygi duymayi 6gretmesiyle ilgili
amaci da gerceklesmisti. ibnii’l-Arabi’ye gére bu siirecte Hz. Musa, kendisinin sahip olmadi-
g1 bir bilgiye, Allah'in bazi kullarinin Allah katindan sahip olduklarini 6§renmisti. ibnii’l-Ara-
bi, bu bilginin seyr-i siiluk halindeki mritlerin hallerinden olan kesf ilimlerinden oldugunu
ifade eder.5

Hz. Musa ve Hizir'in arkadashdi itirazla bitmisti. Bunun sebebi ikisinin bilgi acisindan farkh
oluslandir. Nitekim Hz. Musa'nin temsil ettigi bilgi seriatin bilgisi, Hizir'in bilgisi ise velinin
bilgisi olarak gériilmiistir. Her ne kadar bu iki bilgi birbiriyle celisiyor gibi gériinse de ib-
nl'l-Arabi meseleyi oyle degerlendirmez. Kissa baglaminda Hizir'in bilgisinin, Hz. Musa'nin
bilgisinden tstlin olduguna dair bir agciklama yapmamakla birlikte Hz. Musa'nin peygamber
olarak bazi bilgilerden mahrum kalmasinin miimkiin olabilecegini zikreder. Buna Hz. Pey-
gamber'in sahabeye hurmalarin asilanmasiyla ilgili tavsiyesinin olumsuz sonuglanmasi 6r-
negini verir. Bu olay sonucunda Hz. Peygamber “Siz diinya islerinizi daha iyi bilirsiniz.” demis,
bu durum onun bilgisinde veya mertebesinde bir eksiklik olarak gériilmemistir. ibnii'l-Ara-
bi'ye gére Hz. Peygamber “Diinyanizin islerini siz daha iyi bilirsiniz” s6ziyle umur-i ciiz’iyye
olan umur-1 diinyeviyye ile kalben mesgul olmadigini, umur-i killiyye yani ilm-i nibivvet
ve risdlet ile mesgul oldugunu belirtmistir.5> Baska bir deyisle aslinda Hz. Peygamber'in bil-
gisi kiilli olmasi yonuyle cuiz'i bilgiyi de kapsar. Burada bilginin azligi coklugu degil, kapsa-
yici olmasi dnemlidir. Kulli bilgi, cliz'i bilgiyi kapsar. Dolayisiyla niibiivvet ilmine sahip pey-
gamberlerin diinyevi isleri bilmemeleri onlar icin bir noksanlik degildir. Bilakis niibivvet
sahibi kimse, killi bilgiye sahip olmasi yonuyle veldyet sahibinden Gstlinddir.

Sonuc olarak bir peygamberin peygamber olmasi her seyi bi'l-fiil bilmesi anlamina gelme-
yecegi gibi bazi durumlarda peygamberlik makami bazi bilgileri 6rtebilir de. Fakat peygam-
ber olmak avamdan olsun havastan olsun bitin insanlarin anlayacagi ortak bir dil kullan-
mayi gerektirir. Ayrica Allah Teala, peygamberlik makami ile 6zel bir gorevle vazifelendirdigi
kullarindan birisinin bilgisi arasinda bir karsitlik bulunabilecegini bildigi icin, yolculugunun
basinda Hizir' Hz. Musa nezdinde tezkiye etmisti. Ancak Hz. Musa bu tezkiyeyi unutmus

60 Ibni'l-Arabi, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, I, 1332; a. mlf,, Fiitahat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, VII, 444.
61 Kehf18/82.
62 ibn Arabi, Fiitahat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, VII, 444.

63 Ibni'l-Arabi, Fustsu’l-Hikem Terciime ve Serhi, ll, 1334-1335; a. mlf,, FitGhat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, VII,
444; Kasani, Serhu ala Fususil-hikem, 315.
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ve israrla Hizir'in yaptiklarina tepki géstermistir.®* ibnii'l-Arabi, Hz. Musa'nin Hizir'a tepki
gOstermesinin sebebini ferdaniyet mertebesinde olan Efradin yani Hizir'in makaminin ve
getirdigi seyin bilinmemesinden kaynaklandigini sdyler. Ancak Allah’in, Hz. Musa'ya Hizir'in
lehinde taniklik ederek onun mertebesini Hz. Musa’ya bildirmis oldugunu, onu tezkiye etti-
gini, onunla arkadas olmak istediginde kendisine itiraz etmeyecegine dair Allah’in Hz. Mu-
sa'dan soz aldigini belirtir.6>

Sonug

Musa-Hizir kissasinin ibnirl-Arabi yorumunu inceledigimiz bu calismada ibn Atiyye'nin
el-Muharrerii’l-veciz adli eserinde, kissanin ibnii’l-Arabi’nin Fusds'undaki yorumuna benzer
bir sekilde aciklayan bir rivayetin gecmesi oldukca dikkat cekicidir. isari yorumlara karsi
cikmasiyla bilinen ibn Atiyye’nin kissa baglaminda ibnii'l-Arabi'nin yorumuna cok yakla-
san bir rivayeti aktarmasi ibn Atiyye ile ibnii'l-Arabi arasindaki iliskiyi glindeme getirmek-
tedir. Arastirma neticesinde ibn Atiyye'nin talebelerinin, ibnii’l-Arabinin hocalari olmasinin
miimkiin oldugu gérilmistir. Ayrica ibnii'l-Arabi’nin dogrudan ibn Atiyye'nin tefsirini oku-
yup Fusdsu’l-Hikem adli eserindeki yorumda ibn Atiyye'den etkilenmesi, yasadiklari zaman
ve mekan agisindan mimkin goriinmektedir.

Musa-Hizir kissasi yorumunda ibn Atiyye'nin aktardigi rivayetin ibnii'l-Arabi'nin Fusdsii’l-Hi-
kem adli eserinin Musa Fass’'nda aynen gecmesi akla ibnil-Arabi ile ibn Atiyye arasinda
nasil bir iliski oldugu ya da olabilecegi sorusunu getirmektedir. ibnii'l-Arabi, ibn Atiyye’nin
talebesi olan Muhammed b. Ahmed b. Abdulmelik b. Musa b. Ebi Cemre'yi (6. 599) seyhleri
arasinda sayarak ondan Eb( Amr Osman b. Ebi Sa‘id ed-Dani el-Mukri”ye ait Kitabu't-Teysir fi
Mezahibi'l-Kurrd’ es-Seb‘a’yi dinledigi belirtir.56 Dolayisiyla burada ibnii’l-Arabi'nin, ibn Atiy-
ye'nin talebesi olan bu seyhinden ibn Atiyye'nin kissaya dair bu rivayetini duymus olabile-
cegi ihtimali g6z 6niinde bulundurulmalidir. Bununla birlikte ibnii'l-Arabi'nin ibn Atiyye’nin
tefsirinden bu rivayeti almis olmasi da ihtimal dahilinde zikredilebilir. ibnii'l-Arabi'nin ibn

Atiyye'nin diger hocalarindan ders almis olmasi da muhtemeldir.®”

64 ibnir'l-Arabi, Fusdsu’l-Hikem, ceviri ve serh: Ekrem Demirli, 501-502; a. mlf., Fiistsu’l-Hikem En Eski Metnin (TIEM
1933) Tipki Basimi ve Tahkikli Nesri, 192-193; ibni¥'l-Arabi, Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, Il, 1334-1335; a. mlf,,
Futahat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, VI, 444; Kasani, Serhu ala Fususil-hikem, 315.

65 ibn Arabi, el-Fiitahatii’l-Mekkiyye, thk. Osman Yahya, lll, 246-247; a. mlf. FiitGhdat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, 11, 123.

66 Eb0 Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Ali ibnii'l-Arabi, Istilahatii’s-seyh Muhyiddin [bn Arabi: (Mu'cemu istila-
hati’s-sufiyye), thk. Bessam Abdiilvehhab el-Cabi (Beyrut: Darii'l-imam-1 Miislim, 1990), 24.

67 Ibni'l-Arabi, hocalari arasinda saydigi Abdulmiin‘im b. el-Veteni el-Hazreci, ibn Atiyye'nin talebelerinden Ab-
dulmiinim b. Muhammed b. Abdurrahman b. Muhammed el-Hazreci (6. 597) olabilir. Oyleyse ibnil-Arabi ibn
Atiyye'nin adi gecen talebesinden de ders almis demektir. Ayrica ibnii'l-Arabi'nin hocalarindan Eba Abdillah

Muhammed b. Abdillah el-Haceri, ibn Atiyye'nin talebelerinden Abdullah b. Muhammed b. Abdullah el-Haceri
(6.591)" nin babasi olabilir. Oyleyse yine ibnii'l-Arabi'nin ibn Atiyye'nin talebelerinden ders almasi ihtimali kuv-
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ibni'l-Arabi, Musa-Hizir kissasina farkh eserlerinde farkli yorumlar getirmistir. Fusdsu’l-Hi-
kem'de (¢ olayin Hz. Musa'ya bir telmih olup, ondaki batin ilminin farkina vardirma olarak
degerlendirirken, Fiitahat-1 Mekkiyye'de olaylarin icyliziine vurgu yaparak aslinda Allah’in
merhametli olusuna sahitlik ettigi Hizir'in merhameti cihetiyle olaylardaki merhamet boyu-
tunu anlatir. Fusdsu’l-Hikem'deki telmih, velayet nazariyesi baglaminda zahir ve batin ilmine
sahip olan Hz. Musa'nin batin ilmine sahip oldugunun farkinda olmayip Hizir'in ondaki bu
bilgiyi 6nceki yasadiklarina telmihle ona hatirlatmasi Gizerinden ele alinmistir. Nitekim veli,
esyanin hakikati hakkinda batin ilmine sahip olmakla kalmaz, ayni zamanda bu ilme sahip
oldugunun bilincindedir. Ancak ayni ilme sahip olmalarina ragmen ne nebi ve ne de resdl
bunun bilincine sahiptir.% El-Fiitahat-1 Mekkiyye'de ise kissada Hizir'in 6zel anlamda veldyeti
temsil etmesi ile Hz. Musa'nin 6zel anlamda nuibuvveti temsil etmesi ve bu sebeple Hz. Mu-
sa'nin kendi seriatina uymayan olaylarda Hizir'in yaptiklarinin zahirine tepkisi anlatilir. Bu
olaylarin batini ise daha sonra Hizir'in agiklamasiyla anlasihr.

ibnii'l-Arabi velayet nazariyesi kapsaminda Hz. Musa ile Hizi'in makamlarinin farkl
olusundan dolayi ilimlerinin birbirlerinden farkli oldugunu ve bu durumun Ustiinlik degil
farkhlik oldugunu vurgulamistir. Burada Ibnii'l-Arabi'ye gére, Musa-Hizir kissasi boyunca
Hz. Musa’nin niblvvet-i amme yani veldyete sahip olusuyla birlikte niblvvet-i hasseyi
yani tesrii niblvvet makamini, Hizir'in ise velayet makamini temsil ettigi unutulmamalidir.
Ayrica, velinin batin ilme sahip oldugunun bilincinde olmasina karsin, nebi ve resdl bu
bilgiye sahip olmalarina ragmen bunun bilincine sahip degillerdir.5° Yani kissada niiblvvet
makamini temsil eden Hz. Musa, kendisindeki batin ilmin farkinda olmadigindan dolayr isle-
rin zahirlerine bakip tepki gdstermisti. Buradan hareketle, Hz. Musa'nin Hizir'in yaptiklarina
karsi cikmasi, sahip oldugu tesrii niiblivvet makaminin bir geregi olarak degerlendirilebilir.

ibnii'l-Arabi, Hizir' bir veli olarak degerlendirdigi icin Hizir'in ve Hz. Musa’nin farkl
makamlarda oldugunu vurgular. Veliler Allah’tan aldiklari hidayete erdiren bilgi ile
peygamberlerin bilgisine tabi olurlar.”® ibnii’l-Arabi’ye gére, Hizir'in Hz. Musa'ya: “Bilgice ku-
satamadigin bir seye nasil sabredeceksin””* demesi ikisinin ayr makamlarda bulundugunun
kanitidir. Zira Hizir bir peygamber olsaydi, Hz. Musa'ya “bilgice kusatamadigin” demezdi.
O halde Hizir'in davranisi, peygamberlik makamindan kaynaklanmiyordu. Ayrica Hizir, Hz.
Musa'ya farkliliklarindan s6z ederken séyle demistir: “Ey Musa! Ben Allah’in bana 6gretmis

vetlenmektedir. Bkz. ibnii'l-Arabi, Istilahatii’s-seyh Muhyiddin Ibn Arabi, 30-31; ibn Atiyye, Fihrisu [bn Atiyye, Thk.
Muhammed Ebii'l-Ecfan. 2. Baski (Beyrut: Dari’l-Garbi'l-islami, 1983), 16-17.

68 Bkz. Izutsu, ibn Arabi’nin Fustis’'undaki Anahtar-Kavramlar, 348.
69 Afifi, Fusasu’l-Hikem Okumalari Igin Anahtar, 450.

70 ibn Arabi, Fiitahdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, VII, 420.

71 Kehf 18/68.
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oldugu senin bilmedigin bir bilgiye sahibim, sen de Allah’in sana dgretmis oldugu ve benim bil-
medigim bir bilgiye sahipsin” diyerek her birinin kendi makaminda oldugunu belirtmistir.”2
Nitekim Hz. Musa'nin Hizir'a tepki gostermesiyle farklari ortaya ¢ikmis ve Hizir ve Hz. Musa

aynimiglardir.”

ibnir'l-Arabi Hz. Musa'nin Gli'l-azm bir peygamber olmasina ragmen Hizir'in ilmine muttali
olmamasini ve sabredememesini ona bir eksiklik getirmeyecegini ifade eder. Zira nebi olan
kimse ahkamin zéhirine ve seriatin gereklerine tabidir. Onlara mugayir olan ahvale sabir
ve tahammil edemez. Tebligle gorevli olan nebilerin teblig halinde kendilerine usanma
gelmesin diye kader sirrina vakif olmadiklari seklinde bir degerlendirme yapar. Kader
sirrina muttali olmalarinin ise, niiblvvetleri cihetinden degil, niiblvvetlerinin batini olan
velayetleri cihetinden oldugunu belirtir. Nebilerin kader sirrina vakif olmalari diinyadayken
Hakk'in varhginda kuilli olarak yok olmalari ve tebligden farig olduklari vakit ya da ahirete
intikal ettikleri vakit gerceklesecegini zikreder. Musa (as)'in ahkame-i risélet ile ve Hizir'in ise
ahkam-1 velayetle zahir olduklari icin sohbetlerinin devaminin mimkiin olmadigini sdyler.
Zira ism-i Zahir ile ism-i Batin yekdigerinden mitemeyyiz ve ahkami yekdigerine muhaliftir.
Bu kissada da gorildigu lizere Musa (as), Hizir'a itirazlan cihetiyle Hizir'in Allah katinda
vakif oldugu ilme Hz. Musa sahip degildi. Eger bu ilme vakif olsaydi Allah Teala'nin “Derken
kullarimizdan bir kul buldular ki, biz ona katimizdan bir rahmet vermis, kendisine tarafimizdan
bir ilim 6gretmistik.”* buyurdugu Hizir'in fiillerine itiraz etmezdi.”

ibnii'l-Arabi'nin yorum ydénteminin baslica ilkesi, isin icyliziine yani batinina gecisi saglayan
zahirdeki isaretin belirlenmesidir. O, bu ilkeden hareketle, Hz. Musa’nin hayati ile Hizir'in
onunla yolculugunda yapip ettikleri arasinda benzerlik kurar. O, Hizir'in denizcilik yapan
toplumun gemisini tahrip etmesi ile Hz. Musa'nin bebekken annesi tarafindan sandala
konulup denize birakilmasi olaylari arasinda, zahirlerinin helak olup batinlarinin necat
olmasi agisindan bir benzerlik kurmustur. Hz. Musa'nin kipti kéleyi 6ldirmesi ile Hizir'in
cocugu oldiirmesi olayi benzerdir. Hizir'in Gcret almaksizin duvari onarmasi da Hz. Musa'nin,
Suayb (as)in kizlarinin hayvanlarini licretsiz sulamasina karsilik gelir. Biitlin bu olaylarin
sebebi ise onlar farkinda olmasa da batini-ilahi bir sebeptir.’® Buna benzer bir yorum daha
énce Ibn Atiyye'de gériilmisti. ibn Atiyye'nin aktardigi rivayete gére, Hz. Musa, geminin

72 ibn Arabi, Fiitdhat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, 2006, I, 123.

73 Ibn Arabi, el-Fiitahatii’l-Mekkiyye, thk. Osman Yahya, lll, 246-247; a. mlf.,, Rahmetun mine’r-Rahman, ll, 24-25.
74 Kehf 18/65.

75 ibni'l-Arabi, Fusasu’l-Hikem Terciime ve Serhi, Il, 1329-1330.

76 Muhyiddin ibnii'l-Arabi, Fusasu’l-Hikem Terciime ve Serhi, trc. ve serh: Ahmed Avni Konuk, haz. Mustafa Tahral
ve diger, istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2017, 1I, 1313-1316, 1329; Afifi, Fustsu’l-Hikem Oku-
malari Igin Anahtar, 446.
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delinmesine karsi ¢iktiginda ona soyle seslenildi: “Ey Musa sen ugsuz bucaksiz denize sandik
icinde atildiginda tedbirin neredeydi? Cocugun 6ldirilmesine karsi ¢iktiginda dendi ki: “Ey
Musa Kipti'yi éldiirdiigiinde senin inkarin neredeydi?” Duvarin dogrultulmasina karsi ¢iktigin-
da ona: “Suayb (as)in kizlari icin karsiliksiz iyilik yapman nerede?” dendi.” ibn Atiyye'nin
aktardig bu rivayetin, ibni¥'l Arabi'nin Fusdsii’l-Hikem adli eserinin Musa Fassi’nda gectigi
gorulmektedir.”®

Fusdsd’l-Hikem'de ibniil-Arabi, Allah Teala’nin Hz. Musa'yr kendi nefsinde sabri tahakkuk
ettirmesi icin birtakim belalara mibtela kildigini ifade eder. Allah'in Hz. Musa'yi imtihan et-
tigi konularin birincisi Hz. Musa’nin Kibti'yi Misir'da katletmesidir. ibnii'l-Arabi’ye gére onun
Kibti'yi 6ldirmesi ilham ve tevfik-i ilahi sebebiyledir. Ancak Hz. Musa o vakit peygamber
olarak génderilmedigi icin bu katlin ilham ve tevfik-i ilahi sebebiyle oldugunu bilmiyordu.
iste Hizir da Hz. Musa'ya Kibti'nin éldiiriilmesinin emr-i ilahiile oldugunu géstermek icin Hz.
Musa ile yolculuklarinda ¢cocugu 6ldiirdi. Hz. Musa bu davranisi “Bir cana karsilik olmaksizin
sugsuz birini mi 6ldtirdiin?"” diyerek itiraz etti. Halbuki kendisinin Kibti'yi 6ldirmesini hatir-
lamadi. Bunun sebebi iki katli birbirlerine kiyas etmemesiydi. Zira kendisinin Kibti'yi katlini
ilham ile degil, seytan ve nefsin sasirtmasindan zannediyordu ki “Bu seytanin isidir. O gercek-
ten apagik bir saptirici diismandir”™® diyerek “Rabbim! Siiphesiz ben nefsime zulmettim. Beni
affet”™ minacatiyla Rabbine istigfar etmisti. Zira Hz. Musa, Hizir'l asfiyadan yani velilerden
bildigi ve ondan seytani ve nefsi fiillerin gerceklesecegine ihtimal vermedigi icin cocugun
oldurilmesine itiraz etti. Hizir da ona cevaben “Ben bunu kendi gériisiime gére yapmadim.”?
dedi. Bu s6zi ile cocugu 6ldirmedeki mertebesini hatirlatirken Hz. Musa’'nin da Kibti'yi em-
r-iilahtile 6ldurdiguni hatirlatti. Clinkii Hz. Musa her ne kadar o vakit bunu bilmiyor idiyse
de kendisinin Nebi olmasi hasebiyle kendinden sadir olan hareket ve fiilde ma’'sumdur. Hi-
zir'in bunu ona hatirlatmasi ondaki pismanligin bitmesi icindir. Nitekim Kibti'yi 6ldiirmekle
gerceklesen imtihaninin hiikmi sona ermisti.®

77 Bkz.ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz, VI, 420.

78 Bkz. Ibnii'l-Arabi, Fusdsu’l-Hikem, ceviri ve serh: Ekrem Demirli (istanbul: Kabalci Yayinevi, 2006), 500-501; Muh-
yiddin ibnir'l-Arabi, Fiistisu’l-Hikem En Eski Metnin (TIEM 1933) Tipki Basimi ve Tahkikli Nesri, haz. Mahmud Erol
Kilic ve Abdurrahim Alkis (istanbul: Litera Yayincilik, 2016), 190-191; Muhyiddin ibnii'l-Arabi, Fusdsu’l-Hikem
Terciime ve Serhi, trc. ve serh: Ahmed Avni Konuk, haz. Mustafa Tahrali ve diger. (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanhg, 2017), 11, 1313-1316, 1329.

79 Kehf18/74.

80 Kasas 28/15.

81 Kasas 28/16.

82 Kehf18/82.

83 IbniVl-Arabi, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, Il, 1313-1314-1315.
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ibni'l-Arabi Hizir'in yaptigi islerin icyliziiniin aciklandigi ayetlerdeki “istedim ki’ " diledik”®
ve “Rabbin istedi ki"* ifadelerinin kissadan dgrenilen hikmetlerden sayar. Bu ifadeleri izafe
etmedeki edeb olarak degerlendirip hikmetini sdyle aciklar: mittaki kimseler, kendilerinde
bulunan Allah’in kullarina merhamet, sefkat, comertlik, Allah’a tevekkiil gibi hasletleri dav-
ranislarina yansidiginda dahi bunlar kendilerinin fiilleri degil, Allah'in fiili, kendi elleriyle
degil, Allah'in eliyle meydana geldigini kabul ederler. Yani bunlardan nefislerine pay ¢ikar-
mazlar. Seriata ve orfe gore kotulenmis her 6zelligi ise, Allah’a karsi edebin ve insana sifa
veren takvanin geredi olarak, kendi nefislerine izafe ederler. Nitekim Hizir, yaptigi goriinis-
teki kotl davranisi hakkinda “istedim ki"¥ iyi fiili hakkinda ise “Rabbin istedi ki"®® demistir.2
Soyle ki Hizir, tic olaydaki fiilleri ifade ederken edebe riayet ederek ayiph ve kusurlu fiilleri
kendine, hayirli ve faydali fiilleri ise Rabbine izafe etmistir. Fiilleri medh ve zem acisindan
da degerlendiren ibni¥l-Arabi, Hizir'in fiilleri medh iceriyorsa Allaha, zem ifade ediyorsa
kendine izafe ettigini belirtir. Dolayisiyla cocugun bir nefse karsilik olmaksizin éldirilmesi
hem zem hem de medh iceren bir fiil oldugu icin Hizir“istedik” dedi. Aslinda bu fiilde Allah’la
kendini cem sigasiyla bir araya getirmistir. Burada 6ldiirme fiilindeki rahmet yona olan ¢o-
cugun bu diinyadan giinahsiz ayrilip anne babasinin da ondan dolayi glinaha diismelerini
engelleyen merhameti Allah’a atfetti. Zem yonii ise bir sug karsihgi olmadan ¢ocugu oldir-
mesiydi ki onu da kendine atfetti. Gemiyi delmesi zem gerektiren bir fiil oldugu igin “iste-
dim” diyerek fiildeki zemmi kendine nispet etti. Duvarin dogrultulmasi ise tamamiyla medhi
gerektiren bir fiil oldugu icin “Rabbin istedi” diyerek medhi Allah’a nispet etti. ibniil-Arabi
bu izafe durumundan ediplerin halinin tam da bdyle oldugunu zikreder ve Hizir'in edebe
riayet ederek boyle davrandigini vurgular.®

ibnii'l-Arabi, Hakim Tirmizi'nin ortaya koydugu velayet nazariyesini sistemli hale getirip bu
nazariyenin oncuisi olmustur. Hz. Musa-Hizir kissasini da bu nazariye i1siginda yorumlamis-
tir. Ancak yorumunda tamamen 6zgiin oldugunu sdylemek ¢ok isabetli gériinmemektedir.
Nitekim kendisinden 6nceki tasavvuf ve tefsir eserlerinden -ibn Atiyye ve Bakli drneginde
gorildigu tzere- etkilendigi yapilan arastirma sonucunda gorilmastir.

84 Kehf18/79.

85 Kehf18/81.

86 Kehf18/82.

87 Kehf18/79.

88 Kehf 18/82.

89 Ibn Arabi, el-Fiitahatiil-Mekkiyye, thk. Osman Yahya, IV, 76.
90 ibni’l-Arabi, Rahmetun mine’r-Rahman, Ill, 29-30.
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Turkiye Lisansiistu Calismalar Kongresi (TLCK), Sosyal Bilimler
alaninda disiplinler arasi ¢calismalari tesvik etmek, nitelikli ve 6zgiin
akademik Uretime katki saglamak amaciyla dizenlenen ulusal bir
kongredir. TLCK, geng akademisyenlere cok yonlu iletisim ve tecriibe
aktarimi imkani sunarak lisansusti calismalarin niteligini artirmayi ve
bilim diinyasina kazandirilmasini amaglamaktadir. Turkiye'de yasanan
ozgln akademik dretim sorununu asmak icin disiplinler arasi
yaklasimlari tesvik ederek ortak dil ve yontem gelistirilmesine imkan
saglamaktadir. 10. Turkiye Lisansustu Calismalar Kongresi, 3-6 Kasim
2021 tarihleri arasinda ilmi Etuidler Dernegi, Necmettin Erbakan
Universitesi ve Konya Biiyiiksehir Belediyesi is birligiyle Konya'da
gerceklesti. 10. TLCK Bildiriler Kitabi, kongrede sunulan tebliglerin
kongre mekaniyla sinirli kalmamasi idealinden hareketle hazirlanmis
kapsamli bir derlemedir. Kongre'de sunulan 110 bildiri kongre
sonrasinda hakemlik ve editorliik siireclerinden gegirilerek 5 ciltlik bir
kitapta toplanmistir. Elinizdeki bu cilt, kongre kapsaminda Edebiyat,

Egitim ve ilahiyat alanlarinda sunulan 13 bildiriden olusmaktadir.
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