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Ilmi Etiidler Dernegi (ILEM)

2002 yilinda kurulan ilmi Etiidler Dernegi, gelenegin birikiminden yeni bir diisiincenin insa-
sina fikrini paylasan ilim insanlarinin yetismesine zemin olusturacak ve insanligin sorunlarina
¢6zlm Uretecek calismalar gerceklestirme gayretindedir.

ILEM, diistince diinyamizda miispet gelismelere yol acabilmesi icin akademik calismanin ma-
hiyet ve gayesi Uzerine yeniden diisiinmenin gerekliligine inanmakta ve ilmi calismalarini bu
yonde sekillendirmektedir. Bu kapsamda kuruldugu glinden bugtine lisans ve lisansustu di-
zeyde calismalar yuriten arastirmacilara yonelik akademik calismalar gergeklestirilmektedir.
Lisans diizeyindeki katilimcilara medeniyetimizin kadim birikimi ve disiince mirasi yaninda
cagdas diinyayi da tanimalarini saglayan ve onlara bu yonde perspektif katan tic kademeden
miitesekkil ILEM Egitim Programi uygulanmaktadir. Bu egitimle genclere diisiinme, analiz
etme ve yontem becerileri kazandirilarak ilmi tretkenlikleri artirlmakta ve akademik hayata
hazirlanmaktadirlar. Bu programin yaninda lisanststl dizeydeki arastirmacilarin istifade et-
tigi ve kendi calisma alanlarinda derinlesmelerine imkan sunan; biinyesinde cesitli seminer,
okuma gruplari, sunum ve atélye calismalarini barindiran iLEM Calisma Merkezleri faaliyetle-
ri yarattlmektedir. Bilgiye ulasma, bilgiyi bir degerler sistemi etrafinda liretme ve paylasma
gibi temel kaygilar programin temel cercevesini belirlemektedir. ihtisas programi ile ézellikle
sosyal bilimler alanindaki konularin kusatici, kalli bir perspektif ve 6zgiin alternatifler sunacak
sekilde calisiimasi hedeflenmektedir. Yine lisansUsti diizeyinde verilen akademik egitimlerle
katihmcilarin bilimsel arastirma yontemlerine vakif olmalari ve akademik disiplini 6zimseye-
rek distince lretmelerine imkan saglanmaktadir. ILEM, akademik/disipliner hususlarin ya-
ninda ¢esitli toplumsal meselelere 6zgiin bir yaklasimla bakmak ve bu istikamette alternatif
¢cozlimler tiretmek gayesiyle cesitli konu bashklari altinda ulusal ve uluslararasi kongreler, yaz
okullari, konferanslar, paneller, anma toplantilari ve seminerler diizenleyerek kamuoyunun
istifadesine sunmaktadir. Bu ¢cercevede, yuriittugu cesitli diizeydeki faaliyetlerin ¢iktilarini ve
diger akademik ¢alismalarini yayina (kitap, dergi, rapor vs.) donustiirmektedir. Bu kapsamda
hakemli akademik dergiler olan ve ESCI basta olmak Uzere uluslararasi indekslerce taranan
“Insan ve Toplum” ve “Nazariyat islam Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalari Dergisi” yayimlan-
maktadir. Bunlarin yani sira “islam Ahlak Projesi’, “islam Diistince Atlasl’; “islamci Dergiler Pro-
jesi” ve “Islam Siyaset Diislincesi Projesi” gibi arastirma ve yayin projeleriyle ilmi gelenegimizi
anlamaya yardimci, gegmisimize 1sik tutarak giinlimiizi anlamlandiracak ve boylelikle gele-
cegimize sekil verecek calismalarina da devam etmektedir.






SUNUS

Lisansusti egitim diizeyinde arastirmacilar, bilginin elestirisi ve yeniden Uretiminin gercek-
lestirildigi bir stirecin parcasi haline gelmektedir. Bu asamada arastirmaci, Gniversiteler ara-
aligiyla bilgiye ulasma yetisinin kazanildigi ve bilgi Gretim sureclerine katilimin baslangi¢
adimi olarak gortlen lisans diizeyinin 6tesine ge¢cmektedir. 11. yilini geride birakan Tirkiye
Lisansistl Calismalar Kongresi (TLCK), geng arastirmacilarin bu dénisiim stirecinde kamuo-
yu ile temasint mimkiin kilan 6nemli akademik etkinlikler arasinda kendisine yer bulmustur.

Lisansusti calismalar baglaminda, sosyal bilimlerdeki farkli disiplinler arasinda yasanan irti-
bat sorunlarinin ¢6ziime kavusturularak yeni bir zemin olusturulmasi giincelligini sirdtren
bir ihtiyactir. Tlrkiye'de akademik calisma ylriiten geng arastirmacilara yonelik ulusal bir
kongre olarak TLCK, sosyal bilimler alaninda disiplinler arasi ¢alismalari tesvik etme ve ni-
telikli, 6zguin akademik tretime katki saglama hedeflerini kendisine gaye edinmistir. Ayrica
TLCK, geng akademisyenlere cok yonlii iletisim ve tecriibe aktarimi imkani sunarak lisansus-
td calismalarin niteligini artirmayi ve bilim dlinyasina kazandirilmasini amacglamaktadir. Tar-
kiye'de yasanan 6zgiin akademik Uretim sorununu asmak icin disiplinler arasi yaklasimlari
tesvik ederek ortak dil ve yontem gelistirilmesine imkan saglamaktadir.

“Geng Akademisyenler Bulusmasi” adiyla 2007-2011 yillar arasinda gergeklesen bir dizi aka-
demik gayretin mirasini devralan TLCK, ilk defa 2012 yilinda Tirkiye'nin farkli Gniversitelerin-
den gen¢ akademisyenleri Konya'da bir araya getirmistir. Yillar icinde sirasiyla Bursa, Sakar-
ya, Kitahya, Isparta, Mus, Burdur, Malatya illerine misafir olan Turkiye Lisansisti Calismalar
Kongresi 11. yilinda, 9-12 Kasim 2022 tarihleri arasinda ilmi Etiidler Dernegi, Mardin Artuklu
Universitesi ve Mardin Biiyiiksehir Belediyesi isbirliginde TUBITAK ve Kadim Akademi’nin
destekleriyle yeniden Konya'da gerceklestirildi.

Kongrede, 120'nin Ustlinde farkli Gniversite ve kurumdan yapilan 750'den fazla basvuru
icerisinden bilim kurulu tarafindan secilen bildiriler bu kitaba dahil edildi. Edebiyat, Egitim,
Felsefe, Hukuk, iktisat, ilahiyat, iletisim, Mimarlik & Sehircilik, Psikoloji, Sanat, Siyaset Bilimi,
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Sosyal Politikalar, Sosyoloji, Tarih ve Uluslararasi iliskiler disiplinlerinde bildiriler yer almak-
tadir. 11. TLCK Bildiriler Kitabi, kongreye kabul edilen tebliglerden hazirlanmis kapsaml bir
derlemedir. Kongreye kabul edilen bildirilerden 65'i kongre sonrasinda hakemlik ve edit6r-
Ik stireclerinden gecirilerek 4 ciltlik bir kitapta toplanmistir. Elinizdeki bu cilt, kongre kapsa-
minda Edebiyat ve ilahiyat alanlarinda sunulan 20 bildiriden olusmaktadir.

11. Tirkiye Lisanststt Calismalar Kongresi'nin gerceklestirilmesi icin basindan beri yogun
caba sarf eden Sayin Rektér ibrahim Ozcosar sahsinda Mardin Artuklu Universitesi'ne, Sayin
Buyuksehir Belediye Baskani Mahmut Demirtas sahsinda Mardin Buytiksehir Belediyesi'ne
ve ILEM'in kiymetli mensuplarina ictenlikle tesekkiir ederiz. Ayrica, bildirilerin kabul ve de-
gerlendirme siirecinde katkilarini bizden esirgemeyen bilim kurulu Gyelerine mitesekkiriz.
Kuskusuz, en blyik tesekkir ¢calismalariyla kongreye ve bu kitaba katki veren geng akade-
misyenleredir. Kongre sonuclarinin yer aldigi bu calismanin akademik camiaya 6zgtin kat-
kilar sunmasini, lisans ve lisansisti calismalarina kaynak teskil etmesini temenni ediyoruz.

Talha Erdogmus & Seyda Karabatak
11. Tiirkiye Lisanstistii Calismalar Kongresi Bildiriler Kitabi Editérleri
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Hayal-Hakikat Catigsmasi
Cercevesinde Amak-1 Hayal ve
Od Eserlerinin Incelenmesi:
Vahdetiviicut Anlayisinin izleri

Cigdem Yildiz

0z: Filibeli Ahmed Hilmi Efendi, 19. Yiizylda vahdetiviicut anlayisina inanmis bir yazardir. Amék-1 Hayal'i bu an-
layis cercevesinde kaleme almistir. Od ise iskender Palain 2011 yilinda kaleme aldigji ve Yunus Emre'yi isledigi
eseridir. Bu iki eser birbirlerinden oldukga uzak donemlerde yazilmis olsa da icerdikleri vahdetiviicut anlayisi ile
benzerlik gostermektedir. Hayat anlamlandirma yolunda siiphecilikten beslenerek hakikati aramaya koyulan
roman karakterleri, yaradilistan baslayarak tiim yaratilmislar ve yaratiay! tasavvuf yolunda bulmuslardir. iki
eserde de akil hocaligi yapan arif kisilerin hikmetli sozleri ile hayatlarina yon veren ana karakterler Yunus Emre
ve Radi, varligi anlamaya calistiklari siire boyunca benzer yollardan ge¢misler ve nihayetinde Allah'in izini evren-
de ve yaratilan tim varliklarda bulmuslardir. Stipheciligi terk eden karakterlerin Allahin tecellisi olan varliklara
bakis agilart ortaktir ve romanlarin ana unsurunu olusturmaktadir. Calismada bu benzerliklerin yani sira eserler
edebi yonden de incelenerek zaman ve mekan diizlemleri ile olaganiistii unsurlarin konuya etkisi ele alinacak-
tir. Karakter analizleri yapilarak eserlerde verilmek istenen mesaj karsilastirilacak, tasavvufi dgeler bu baglamda
incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Filibeli Ahmed Hilmi Efend, iskender Pala, Amak-1 Hayal, 0d, Vahdetiviicut, Tasavvuf, Yunus Emre.

Giris
Amaék-1 Hayal ve Od eserlerinin vahdetiviicut baglaminda incelenecegi bu calismada, eser-
lere ait 0zellikler karsilastirmali olarak verilecektir. Eserlerin icerigi ve ana fikri belirlendikten

sonra karsilastirma yapilarak ortak 6zelliklerine dikkat cekilecek ve eserler tasavvufi bakis
acilari ile agiklanacaktir.

Galismayi olusturan catisma 6gelerindeki benzerlikler, s6z konusu iki eserin benzer bakis agi-
lari ile kaleme alindigini gosterir niteliktedir. Bu sebeple bu calisma, eserlerin donemsel fark-
lilhiklarina ragmen benzerliklerinin fazla olusuyla dikkat ¢ekicidir ve incelenmeye degerdir.

Galismada ilk olarak romanlar tanitilacak, sonrasinda catisma 6geleri tasavvuf ve ozellikle
vahdetiviicut dislincesi cercevesinde karsilastirilarak incelenecektir. Eserlerin ortakliklari
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ve farkhliklari g6z 6nlinde bulundurularak yapilacak olan bu ¢alismada, s6z konusu roman-
larin yazildiklar donemler de karsilastirmayi yaparken belirleyici unsur olarak yer alacaktir.
Birbirlerinden oldukca uzak dénemlerde kaleme alinmalarindan dolayi Amdk-1 Hayal ve Od
eserlerinin edebi agidan incelenmeleri de gerekli gériildugi icin edebi incelemeleri de ¢a-
lismaya dahil edilmistir.

Amak-1 Hayal

Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi Efendi tarafindan 19. yiizyilda kaleme alinan Amak-i
Hayal, ana karakter Raci'nin hatiralarindan olusmaktadir. Romanin ana diizlemini olusturan
hatiralar, Raci'nin hem gercek diinyasina hem de hayal diinyasina 1sik tutmaktadir. Bir yan-
dan yasadigi olaylar anlatilirken romanin ikinci diizlemi olarak da Raci’'nin hayal alemi islen-
mistir. Bu durum romanin hem zaman hem mekan dizlemleri olarak birden fazla noktada
incelenmesini gerekli kilmaktadir.

Raci karakteri, islam dinine baglidir ve cevresi tarafindan bu yolda kabul géren bir kisidir.
Fakat duisinmeyi degerli géren bu karakter, din ve inanislar tGizerine derin dustincelere dal-
dikca yasadigi diinyadan kendini soyutlar ve sevdiklerinin hayatindan uzaklasir. islam (ize-
rine daha derin dustindiikce ilk olarak siipheye diser. Stiphecilik yolundaki dislinceleri,
Raci’'nin gercek hayatindaki olaylari da etkiler ve gercek hayatinin yani sira hayal aleminde
yasamasina neden olur. Stphecilikle devam eden roman bu noktada okuyucunun gercek-
lik algisini da etkileyerek olaganistulikleri romana dahil eder. Bu asamada Raci’'nin stip-
hecilik anlayisi devam ederken bir yandan da hayal diinyasindaki degisimler ile okuyucu
da gercek diinya ve hayal diinyasi arasindaki gerceklikleri sorgulamaya baslar. Romanin
gerceklik anlayisi iki farkli diinyada devam eder. Gerceklesmesi miimkiin olaylara dayanan
Raci’'nin gercek yasantisi ile hayal aleminde basindan gecenler i¢ ice gecerek romanin ger-
ceklik algisi degistirilir.

Raci'nin ailesinden ve arkadaslarindan kendini soyutlamasi, Aynali Baba ile tanismasiyla
baslar. Aynali Baba karakteri, Raci'nin gercek yasaminda tanistigi bir kisi olsa da karsilastik-
lar andan itibaren Raci'nin siipheciligi kaybolmaya baslar ve hayal alemindeki yolculuklari
baslar. Aynali Baba'nin hem romanin gercek karakterlerinden biri olusu hem de Raci'nin ha-
yal alemindeki olaganistillklerle karsilasmasini saglayan ara¢ olmasi, romanin gerceklik
anlayisini etkiler ve olaylar hayal-gercek catismasi ile ilerler.

Suphecilikten kurtulan Raci, kendinden gecerek hayal diinyasinda olaganisti olaylar ya-
samaya baslar. Bu siirecte inanislardan kisilerle tanisir ve islam’in esaslarini diistiniirken bir
anda inancinin kapsayiciliginin ne kadar genis oldugunu fark eder ve tasavvuf felsefesine
yaklasan tutumlar sergilemeye baslar. Evrenin yaradilisindan varliklarin olusumuna dek pek
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cok olguya hayal diinyasinda sahitlik eden Raci, Allah’a ulasma ve kainati anlamlandirma-
da farkh inanislar karsilastirmaya baslar. Tanrinin tek yaratici oldugu disiincesiyle hareket
eden Raci, evrende ve diinyada var olan tim varliklarin aslinda yaraticinin birer tecellisi
oldugunu fark eder. Vahdetiviicut distincesiyle aciklanabilecek olan bu disiinis tarzi, Ra-
ci'nin gercek yasamini da etkileyerek karakterin bir akil hastanesine kapatiimasina sebep
olur. Fakat gercek hayattan son derece soyutlanan Raci, hayal alemindeki yolculuklarina
devam ederek maneviyatini gliclendirir ve maddenin olusumunu diisiinmeye devam ede-
rek Allah’in birer yansimasi olarak gordiigu varliklara artik baska bir gézle bakmaya baslar.
Bu ugurda ona yol gosterici olan Aynali Baba ile bitiinleserek onun yerini alir ve arif kisi
mertebesiyle gercek diinyasi ve hayal alemini bir arada yasamaya devam eder.

od

iskender Pala'nin Od adli romani, Yunus Emre’nin hayati ve yolculugunu konu edinen bir
romandir. Roman turiiniin kurgusal oldugu ve dolayisiyla Yunus Emre’nin de ilgili romanda
kurmaca bir karakter olarak var edildigi g6z 6niinde olmalidir. Bu sebeple Yunus Emre'nin
hayatinin tiim detaylarindan ziyade tasavvuf yolunda ilerleyisi ve hayati anlamlandirma ¢a-
basi ile birlikte degisen hayati konu edilmistir.

Yunus Emre’nin maneviyattan cok maddiyata deger verdigi genclik yillari ile baslayan ro-
manda, kendisinin ailesi ve gecim kaygisi 6n planda tutulmustur. Fakat séyledigi siirler ve
bunlarin yok edilmesi ile birlikte Yunus Emre’nin dnemli bir sahsiyet oldugun alti cizilerek
romanin ana karakterinin degisimleri islenmistir. ilk olarak Yunus Emre’nin ailesinin parca-
lanmasi, zaten maneviyati zayif olan karakteri buttintyle stphecilige itmistir. Allah yolun-
dan uzaklasarak maddiyatini gticlendirmeye calisan Yunus Emre, ilk olarak romanda Aslanl
Han adiyla var olan Haci Bektasi Veli ile sonrasinda da Tapduk Emre ile tanisarak ilahi yonu-
ni kuvvetlendirir ve tasavvuf yoluna adim atar.

Ailesinden geriye kalan tek oglu ismail’e ulasmaya calisirken bir yandan Tapduk Emre’nin
dergahinda hizmet eden Yunus Emre, gecmisi ile simdiki hayati arasinda derin dislincele-
re dalar ve oglunu yillar boyu aramayi siirdirir. Bu ugurda dergahtan ayrilarak maddiyat
ile maneviyat arasinda gidis gelisler yasayarak stiphecilikten kurtulmaya calisir. Sonrasinda
oglunu da suphecilikten kurtarip tasavvuf yoluna ulastirmak ister. TUm bu olaylar yasanir-
ken Yunus Emre’nin tasavvuf ehli bir karaktere déniismesi ve Allah'in tecellisi olarak gérme-
ye basladigi tim alemi ve varliklari anlamlandirmaya calismasi, romanin vermek istedigi
ana fikri beslemektedir. Roman boyunca Yunus Emre'nin tasavvuf yolundaki distinis tarz-
larinin degismesi ve bu yolda ilerlemesi, karakterin gercek dlinyasi ile manevi yasantisinin
birlikte verilmesi ile aktariimistir. Bu yoniyle gercek hayat ve manevi hayatin i¢ ice yuri-
tilmesi, romandaki olaganistu 6geler ile desteklenerek vahdetiviicut anlayisinin gorinir
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olmasina zemin hazirlamistir. Yunus Emre’nin tasavvuf mertebelerinde ilerleyerek yasamini
devam ettirmesi ve nihayetinde arif kisi konumuna ulasmasi siipheciligi terk ederek vahde-
tiviicut diisiincesine yogunlasmasi ile miimkiin olmustur.

Catisma Unsurlari
Hakikate Ulasma Yolundaki Siiphecilik

Amék-1 Hayal'de Raci'nin siiphecilige diismesi, islam dini yolunda maneviyatina fazlasiyla
onem vermesi ile baslamistir. Kendi varligini ve kainati anlamaya calisirken varlik ve yokluk
kavramlari tizerine diistinmeye baslar ve bu yolda slipheciligi daha da derinlesir. Rahata ve
huzura ulasmak icin kendinden gecerek sarhosluga yonelen Raci, kendini dayanilmaz bir
durum icinde buldugundan dolayi bu yola bagvurmustur.

Raci'nin su sozleri, siphecilige diistigu anlari 6zetler niteliktedir:

“Eger varsam neden yok olacagim? Yok, olmayacaksam ruhum 6liimstiz mi kalacak?
iste stiphe ejderhasinin yetistigi denklemin bu son kismi idi. Ruhum &liimsiiz kalacak
mi? Ruh nedir? Kendiliginden mi olusur? Kim oldugunu bilir mi? Varsa viicuttan ayril-
diginda ne gibi durum alacaktir?” (Amak-1 Hayal, 15)

Bu sozlere karsilik bir delinin sozleri Raci’ye yol gOsterici olmustur:

“Ancak ben varim. Clinkd higim, yokum. Viicudum mutlaktir. Yokluk kayit altina alin-
mis olanda vardir. Mutlak viicuttur. Vardir” (Amak-1 Hayal, 15)

Tam da Raci'nin var olani ve yoklugu anlamlandirmaya calistigi sirecte Aynali ile tanisma-
s, hayal aleminde yasadigi sarhosluklar ile devam eder ve var olan slipheciligi yerini daha
koklu inaniglara birakmaya baslar. Riyalar alemine dalan Raci, romanda Yokluk Tepesi adi
verilen hayali mekana ulasirken kosklerden ve saraylardan gegerek nefsiile tanisir ve nefsine
hakim olmayi 8grenir. Bu yolcugu esnasinda cesitli inaniglardan alimlerle tanisir ve diinyada
nefsine zevk veren 6gelerden gecerek hakikati aramaya koyulur. Yokluk Tepesi'ne tirmanir-
ken gectigi saraylar ve kdskler, diinya yasamini sembolize eden 6gelerdir. Bu mekanlarda
bulunan diinyaya ait ¢eldirici zevkler, Raci'nin hakikate ulasirken gecirdigi sinavlardir. Bu
yolculuk sirasinda tiim mertebelerden gecerek siiphecilikten kurtulsa da romanin ana fikri
yine Raci'nin siipheciligi ile verilmistir. SUphecilige dismeden ve diinya malini reddederek
maneviyata yonelmeden ilahi bakis agisini genisletemeyen Raci, ancak stiphe yolundaki du-
stincelerini anlamaya calisarak var olani ve yoklugu kavrayabilmistir. Neticede Allah'in varli-
ginive birligini, diinyanin yaratilisini ve Allah'in birer gériintlsi olarak tecelli olmusg tim var-
liklari anlayabilen Raci, hayal alemindeki bu yolculuklardan maneviyatini gliclendirerek vah-
detiviicut inanisi ile donmistir. Fakat gercek diinyada kendisinden siiphe etmeye devam
eden yakin cevresi tarafindan anlasilamamis ve nihayetinde akil hastanesine kaldiriimistir.
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Yunus Emre’nin stipheciligi ise tasavvuf yoluna girmeden ¢ok 6nce baglamistir. Raci’'nin ak-
sine tasavvuf yolundan énceki hayatinda dini yasamina pek dahil etmeyerek maddi alemi
degerli bulan Yunus Emre, yasadigi kithk ve yokluk neticesinde Haci Bektasi Veli'den nefes
yerine gida talep etmistir. Madde alemini maneviyata tercih eden Yunus, tasavvuf yolunda
ilerleyip stiphecilikten kurtulsa da bu kez romanda oglunun siipheciligi kendini gosterir.
Oglunun supheciligi destekledigi sézleri romanda ilk olarak su sekilde goriilmektedir:

“Hayir, asla! Clinkl bu stiphe yillar yili icimde durdu benim; biledi, hayata tutundurdu,

glic verdi, yoluma rehber oldu. O siiphe olmasaydi bugiin burada bulunmaz, ben ben

olmazdim. O siiphe olmasaydi su an hayatta olmayabilirdim, hatta sen bile hayatta
olmayabilirdin." (Od, 17)

Oglunun sozlerine karsilik Yunus'un dislinceleri ise tam ters yondedir. Stiphecilikten besle-
nerek hayata tutunan oglunun distincelerinin aksine Yunus Emre, siiphecilikten kurtularak
hayata tutunmustur ve ogluna da bunu 6gitlemistir:

“Lakin sen onun her yerde ve her seyde hazir oldugunu fark etmekle yetinmiyor, bir
de madde goziyle gérmek istiyorsun. O senin gordugin her seyde vardir; bir yaratici
olarak, bir diizenleyici ve hayat verici olarak. Clinki o 6ncesiz ve sonrasizdir; degismez
ve donlismezdir; her seye glicii yeten ve her seyi bilendir” (Od, 21)

Yunus Emre'nin bu sozlerinden de anlasilacagi tizere Allah’t madde aleminde yaratilan her
seyde gérme dislincesi, vahdetiviicut anlayisi ile dogrudan iliskilidir. Stpheciligi terk ettigi
andan itibaren bu diisiinceye biriinen Yunus Emre’nin ogluna verdigi 6gutte de bu anlayi-
sa yer vermesi, kurtulusu vahdetiviicut anlayisinda bulmasindan kaynaklidir. Yunus'un siip-
hecilik ile baslayan varligi ve yaraticiyl anlama yolu, Allah’l tim kainatta ve yaratilmislarda
gorme yolu olan vahdetiviicut anlayisi ile son bulmustur. Oglunu da bu yola ikna etmeye
calismasi, Yunus Emre’nin ilahi yolculugunun amacini da agiklar niteliktedir. Kendi yasanti-
sindan yola ¢ikarak oglunu tasavvuf yoluna yéneltmek istemesi, Yunus Emre'nin stipheciligi
terk ederek vahdetiviicut anlayisina baglandigini géstermektedir.

Raci ve Yunus Emre karakterleri sliphecilik etrafinda karsilastirildiginda her ikisinin de tasav-
vuf yoluna girmeden 6nce stiphecilikten beslendigi gorilir. Bu yola girmeden 6nce Raci
dinine bagli iken Yunus Emre daha ¢cok maddi hayat ile ilgilenmektedir. Fakat stiphecilikten
beslenerek yaraticiyi ve hakikati anlamalari siipheciligi terk ederek miimkiin olmustur. ilahi
bakis acilarini genisleterek stiphe duyduklari tim inanclarla ylizlesmisler ve neticede vah-
detiviicut anlayisi etrafinda ortak diisiinceye sahip olmusglardir.

Vahdetiviicut Felsefesinin izleri

Amdak-1 Hayal romaninda Raci'nin géniil géziiyle gérmeye baslamasi, romanda yer alan vah-
detiviicut anlayisina isik tutmaktadir. “Hangi organim gériiyordu?” diyerek aslinda kalbiyle
ve hissiyle gérmeye basladigini belirten Raci, gercek diinyada gordukleri ile gonil goziyle
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gorduklerini anlamaya calisir. Kimin sdylediginden emin olmadigi sesler ve birtakim siirler
duyar. Bunlardan bir kismi, vahdetiviicut felsefesinin izlerini tasimaktadir:

“Devr ile adem olacak,
Kendini kendinde bulur,
Mutlak iken nokta olur,

Adem imis mazhar-1 Hak”” (Amak-1 Hayal, 46)

Varhgin hem var olus hem yok olus ile agiklanmaya calisilmasi Raci'nin yaratici ile yaratilan
arasindaki iliskiyi anlamaya calistigini géstermektedir. insanin ve yaraticinin birbirine bu
denli yakin tasvir edilmesi, romandaki vahdetiviicut anlayisindan kaynaklidir.

Raci, yaraticinin tecellisi olan varliklarin yaratilis siirecine hayal diinyasinda sahitlik ederek
Allah ve yarattigi varliklar arasindaki butiinlige dikkat cekmektedir. Sanki yeni var edilen
her hiicre kendisinin iradesindeymisgesine Tanrinin yaratma gliciini anladigini kendi ira-
desinde hissettigi hayvanciklarin bin bir sekle girmeye basladigindan bahsederek belirt-
mistir. Bu hissiyati, her canli parcasinin sekil degistirerek diinyadaki bir varhgi olusturdu-
dgunu kavradigi anlamina gelmektedir. Raci daha sonrasinda da kendini denizde ve karada
baska canlilar ile ayni viicutta hisseder. Kendine onlardan parca alir ve onlara kendinden
parca verir. Milyonlarca yil stiren evrenin ve kainatin yaratilis stirecinden bu yolla bahse-
der. Tim bu siirecte, tanri ile canlilar arasindaki bag aktarilirken vahdetiviicut anlayisi Raci
karakterinin vurgulamak istedigi asil noktadir. Yine Raci’'nin tiim bu yaratilis asamalarinda
kendini Hz. Adem olarak ifade ederek tim evrenin ve diinyanin yaratilisini ve kendisine
diger canlilar tarafindan secde edilisini ifade eder. Raci’nin, tanrinin tiim evreni yaratmadan
onceki hallerini Hz. Adem'in varliginda yer alarak hissetmesi, vahdetiviicut ile agiklanabilir.

Raci’'nin kainati gezdigi sirada Anka kusu ile olan konusmasi, alemde baska varliklarin da
olduguna sasirdigini gdstermektedir. Anka kusunun cevabi ise okuyucuyu yeniden vahde-
tiviicut anlayisina goturmektedir:

“Bunda hayret edilecek ne var? insanin sekli giizel bir yaratilistir. Gérmiiyor musun
ki alemin parcalarinin diizenlenmesi, cins ve sekil degisikliginin haricinde, hemen
hemen ayni sekle dénmiis oluyor. insan zekasinin buldugu geometrik sekillerle es-
siz doga sanatinin tam bir benzerligi ve iliskisi vardir, iste bu iliski ki insani yaratilan
alemlerin merkezi olduguna ve gergek yaratici ile maddi ve manevi bagina en biyuk
kanittir” (Amak-1 Hayal, 61)

Bu sodzlerden de anlasilacagi Uizere, insanin alemdeki diger tiim varliklara gore yaraticiile maddi
ve manevi baginin daha kuvvetli oldugu goriis, vahdetiviicut felsefesi ile aciklanabilmektedir.

Od romaninda ise, vahdetiviicut anlayisi ilk kez Yunus'un Haci Bektasl bilmesi ile baglamakta-
dir. Romanda Haci Bektag'in tanitilist ile Yunus Emre islam’i ve yaraticiyr anlama yolunda Haci
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Bektas'a kulak vermistir. Ayrica Haci Bektas, romanda vahdetiviicut anlayisinin da temsilcisidir.

“‘Dért kapi dort inanc icin acilir; diyor. Dért kapidan kasti seriat, yani islam dini, sonra
tarikat yani seyhe baglanmak, sonra marifet yani Tann bilgisi ve nihayet hakikat yani
Tanr'yi tanimak, onunla olmak. Dort inanctan kasti ise ibadet, niyaz, adak ve vuslat.
insaniyet vasfinda olgunluk, insan sevgisi, miisamaha, adalet, 6zgirliik diisturlarina
dnem veriyor; gérinise degil 6ze, distan ziyade ice ydénelmeyi tavsiye ediyor. ‘insan
kendini bilmeli, diyor ve ‘kendini bilen Rabbini bilir, diye de ilave ediyor.’Kendini bilen
insan elbette kendini sever, kendini seven ise Tanriyi sever, Tanri sevgisinin kapisi Ali'yi
sevmektir, diyor. Sonra devam ediyor, ‘Kapi alidir, bu ylizden kapi esigine basiimaz.
Dervislerimiz arasinda huzura girerken esige basanini géren var mi hic?’ diye soruyor,
‘Evren-Tanri-insan’ birliginden bahsediyor, insanin tanrisal niteliklerle donatildigini
soyltyor” (Od, 80)

Od romanindan alintilanan bolim incelendiginde, vahdetiviicut anlayisinin tasavvuf yolu
ve tarikat adabi ile birlikte verildigi gorilar. Tasavvuf ehli olabilmek icin yapilmasi gereken-
ler ve uyulmasi gereken kurallar, sonucunda insani tanri ve evrenle bir oldugu anlayisi, vah-
detiviicut ile aciklanabilmektedir.

Yine Haci Bektas'in Yunus Emre’yi maneviyata yoneltmeye calistigi su sdzleri, evren ve insan
birligini gosterir niteliktedir:

“Allah yalnizca senin kalbinde degil Yunus; bak ¢evrene onu her yerde gérmiyor mu-

sun; giinesten daha zahir degil mi? Adem alem icinde, alem adem icinde... illa onu

gormeye nur, gézden degil goniilden gelir. Gel sana o nurun kaynagini gosterelim;
comertlik edip yemisinin her bir danesine on nefes verelim.” (Od, 87)

Bu sozlerden de anlasilacagi tizere, Allah'i gdrmenin yalnizca gézle olmayacadi vurgulan-
maktadir. Allah’'i anlamak icin goniil gézlyle gormek gerektigi, onun varliginin diinyada gi-
nes kadar goriinir oldugu séylenmektedir. Vahdetiviicut ile agiklanabilen bu durum, roman-
da arif kisilerin tasavvuf anlayislari ile i¢ ice verilerek romanina vahdetiviicut dahil edilmistir.

Yunus Emre’'nin Tapduk Emre'nin dergahindan ayrildigina pisman oldugu bélimler, ro-
manda aslinda Yunus'un seyhini en iyi anladigi kisim olarak gorilebilir. Tapduk Emre’nin
sOzlerini hatirlayarak pismanlik duyan Yunus'un hatirladigi sozler ile vahdetiviicut anlayisi
ortusmektedir.

“Ne demisti;‘Allah her seyi kendi nurundan yaratti. Allah’in nuru bir umman, yaratiimis
her sey onun dalgalari ve kdpiikleri. insan, yaratiimislarin en Gistiinii olmak dolayisiyla
Allah’in tecellisine en ziyade layik olandir. Glinese gore bir zerre; ummana gore bir
damla. Her damla ummandan bir parca ve her damlada ummanin biittin 6zellikleri
var. Onun igindir ki iki cihan gtinesi Muhammed Mustafa, ‘Kendini bilen Rabbini bilir’
buyurmustur. Nerede bir damla varsa ummana kosar. Her damla ummani 6zler; her
parca bitiiniini arar. Alem Adem icindedir, Adem de alem icinde. Dervisin marifeti
kendini silmek degil kendini bilmektir” (Od, 249)

19 m
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insanin yaratilan varliklar arasinda Allah'in tecellisine en yakin varlik olarak verilmesi, ya-
ratici ve varlik arasindaki yakinlik ile agiklanabilir. Bu noktada, romanda vahdetiviicut ile
aciklanan bu sézler, ana karakter olan Yunus Emre’nin tasavvufa yaklasimini da géstermek-
tedir. Akabinde Yunus Emre’nin beka halini diisindugi ve “Mansur’un ‘Enel-Hak’ dedigi de
Clineyd'in ‘Bana sukdrler olsun’ dedigi de zihnimi isgal etmeye basladi” (Od, 252) sozleri,
karakterin vahdetiviicut anlayisi ile donatilmasiyla agiklanmaktadir. Yunus Emre’nin ken-
dinden gectigi ve vahdetiviicut anlayisina neredeyse tamamen yaslandigi, romanda karak-
terin kendi sozleriyle su sekildedir:
“Cunku cok siirler okumus, cok sir séylemis ve sézlerimin cezbesiyle bayilmisim. Aba-

kay'in dedigine gore eger bayilmasam herhalde isin sonu Hallac Hliseyin Mansur'un
‘Enel-Hakk'ina varacakmis.” (Od, 295)

Raci ve Yunus Emre karakterlerinin vahdetiviicut anlayisina yaklasmalari ve bu anlayisi id-
rak etmeleri benzer yollarla olmustur. Raci'nin hayal aleminde riiyalar gérerek kendinden
geg¢mesi ve gonil géziiniin acilmasiyla yaratici-yaratilan iliskisini gérmesi, vahdetiviicut an-
layisini yansitmaktadir. Yunus Emre ise kendini ve yaraticiyr ararken girdigi tasavvuf yolun-
da stipheler ve pismanliklar yasayarak arif kisilerin sdzlerini hatirlamis ve onlarin sézlerini
anlayabildiginde aslinda kendisinin de hikmetli s6zler séyleyen ve vahdetiviicut anlayisi
ile donatiimis bir kisi oldugunu fark etmesine sebep olmustur. Her iki karakterin de icsel
yolculuklarinin ayni anlayis ile son bulmasi, kendilerini ve Allah’i tanimalari ile miimkiin ola-
bilmistir. Bu stirecin neticesinde karakterlerin vahdetiviicut anlayisini vurgulamalari, her iki
roman icin de ortak noktadir.

"

Her iki romanda da ortak olan ve vahdetiviicut ile yakinlk gosteren bir diger 6zellik ise “ayna
metaforudur. Amdk-1 Hayal'de Aynali Baba'nin Raci'ye yol géstermesi, kendisinin kusandigi
aynalar ile de iliskilidir. Raci'nin kendinde olani yaraticida gérmesi, yaraticida olani da kendin-
de gérmesi Allah'in tecellisine yapilan bir gonderme olarak okunabilir. Allah’in yansimasi ola-
rak gorilen alemin ve insanlarin, romanda Raci'ye akil hocaligi yapan Aynali karakteri ile ve-
rilmesi de bu ylizdendir. Raci'nin kendi i¢ diinyasini gérebilmek ve hakikate ulasabilmek icin
ciktigi yolda kendisine rehber olan kisinin aynalara blrlinmis olmasi, Raci'yi yansitmasindan
dolayidir. Raci'nin hakikate eristiginde Aynali Baba roliine blriinmesi de bu ytzdendir. Ay-
nalar yoluyla yansitilan dini degerler Raci'de viicut buldugunda Aynali Baba karakteri ile Ra-
ci'nin buttinlestigi gorulir. Bu yolla Allah-insan-evren yansimasina da dikkat ¢ekilmektedir.

Od romanindaki ayna metaforu da Amdk-1 Hayal ile benzer yolla olusturulmustur. Tapduk
Emre’nin Yunus Emre’ye vermis oldugu 6gutlerden birinde ayna ile yansitilanin Allah’in te-
cellisi oldugu ve insanin bu yansima ile var oldugu sdéylenmistir:

“Hakk kendini kulun aynasinda gordiigu gibi, kul da kendisini Hakk'in aynasinda gor-
melidir. Nasil ki aynadaki suret bir yandan aynaya bitisik, hatta nerdeyse ayna ile ayni
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ve diger yandan aynadan baska ise, dervis de kemale erince hem Hak ile ayni hem de
Hak’tan bagskadir. irfan sahibi olanlar, kendi gercegini bilenler, bilgelige mazhar olan-
lar o marifet makamina ulastiklarinda Cenab-1 Hakk'i acikca gorebildiklerinden dolayi
artik hicbir seyden trkmez; her mevcut ile uyusup uzlasirlar. Bu makama yikselisten
sonradir ki Hakk't ve Hak ve halki kalk gorerek Hak ile halktan ve halk ile Hak'tan per-
delenmezler” (Od, 245-246)

Bu sozlerden de anlasilacagi Gizere, ulasilan en Gst makam Hakk ile beraber olabilmektir.
Hakk ile halki yani insani i¢ ice gdérmek, romanda yaratici ile yaratilanin ayna gibi birbiri-
ni yansittigr distincesiyle verilmistir. Ayna metaforuna yapilan bu génderme ile dervisin
Hakk"i ararken ulasacagi en Gist makamda, marifet makaminda, kendini ayna gibi yansitma-
si gerektigi vurgulanmistir.

Hayal-Hakikat Catismasi

Amak-1 Hayal ve Od romanlari, icerdikleri olaganiistii unsurlar ile dikkat cekmektedir. Ro-
man tlrindn gercekgilik anlayisina ters diisen bu durum, romanlarin vermek istedikleri
mesajlar ile aciklanabilmektedir. Her iki roman da gercek bir diizlemde baslar, gercek me-
kanlar ve olagan zaman akist ile ilerler. Fakat olaganusti unsurlarin olaya dahil edilmesi ile
birlikte mekan ve zaman diizlemleri ikiye ayrilir.

Amak-1 Hayal'de Raci’'nin Aynali Baba ile tanismasiyla karakter olagandiistii durumlar yasa-
maya bagslar. Aynali’nin yapmis oldugu kahvenin etkisiyle riiya géren Raci, hayal alemin-
deki gezileri esnasinda kendi i¢sel yolculugunu baslatir. Yokluk Tepesi'ne tirmanir, saraylar
ve koskler gorir. Gérmus oldugu saraylar ve koskler, kendisinin nefsini zorlayacak lezzetli
dinyevi unsurlarla doludur ve Raci icin bir sinav niteligindedir. Nefsine hakim olarak yolcu-
lugunu siirdiren Raci, Aynali ile her kahve icisinde baska alemleri goriir ve insan disindaki
varliklarin yaratilis ve yasayis diizenlerine sahit olur. Maddiyati sembolize eden 6geleri yok
sayarak 6zUnU ve yaraticlyl aramaya devam eden Raci, her gordiigi rilyadan maneviyatini
gliclendirerek uyanir. Riiyasinda yapmis oldugu yolculuklar Raci'nin hayal alemini anlatsa
da bu hayal aleminde gordiklerini gercek diinyaya uyarlamasi, hayal-hakikat ¢catismasini
dogurur. Dis diinyanin gercekliginden soyutlanirken i¢ diinyasinin gercekligini madde ale-
mine tasimasi, Raci’nin hayal ile gercegi ayirt edemeyecek durumuna geldigini gosterir.

Raci'nin manevi yolculugu ile Od romaninda Yunus Emre'nin diinyevi yolculugu bir bakima
es degerdir. Yunus Emre’nin tipki bir dervis gibi yollara diismesi ve ylriimesi, dergaha hiz-
met ederken yurimeye devam etmesi ve yillarca calismasi karakterin diinyevi isleri gibi go-
riinse de aslinda Yunus Emre bu esnada i¢sel yolculugunu da stirdtiirmektedir. Tapduk Emre
dergahina Odun ve su tasiyarak gegirdigi dmur boyunca yapmis oldugu ve oglunu aramak
icin surdurdiigu yolculuklar, karakterin kendini bulmasina olanak saglayan yolculuklar ol-
mustur. Yunus Emre de bu stirecte tipki Raci gibi diinyevi zevklerden nefsini terbiye ederek
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hakikate ulasmayi hedeflemistir. Bir yandan madde alemindeki yolculugunu stirdtrirken
bir yandan da i¢sel yolculugunu stirdiiriir ve bu esnada her iki yolculugun da aslinda tek bir
amaci oldugunu fark eder. Hem hayal hem gercek diinyasindaki yolculuk Yunus'un hakikati
aramasini ve bulmasini saglar. Bu yolda saraylardan gecerek asil aradigi hakikate ulasir:

“Sonra saraydan muradin, icindeki sultan oldugunu anladim. Cennet saraylarini dahi

buna kiyasladim. Sonucta cennet cennet dedikleri de birkag kosk, birkag huri idi. Sa-

ray yerine icindeki sultani istemek gerektigine o vakit karar verdim. Saray dedigin go-

ndl sultaninin bulundugu yer degil de neydi ki? Mesele sarayr aramakta degil, sultani
aramakta’” (Od, 174)

Yunus Emre’nin bu sézlerinden de anlasilacagi Uzere, saraylardan vazgecip sultani arama
yolculugu, hakikate ulasmak ile mimkiin olmustur. Hayal aleminde sultani arayarak ger-
cekliginden kopan Yunus Emre, yasadigi tim hayal-hakikat catismalari neticesinde tasav-
vuf mertebelerini gecerek hakikat makamina ulasmistir.

Karakter Analizleri

Raci karakteri, Amdk-1 Hayal romaninin baskahramani olarak islenmistir. Roman boyunca
Raci’'nin hayal alemi ve gercek diinyasi konu edilmistir. Raci’nin cevresi tarafindan kabul
gorilen hayati Raci'ye yeterli gelmemis ve dlsilince diinyasini Aynali Baba ile tanistiginda
degistirmistir. Aynali Baba'nin Raci'ye rehber olmasiyla birlikte Raci'nin tasavvuf yolundaki
donistimi basglamis ve bu siire¢ romanin timine yayiimistir.

Raci'nin riyalarinda var olan olaganisti unsurlar, gerceklik algisini yitirmesiyle birlikte
konuya dahil edilmistir. Olaganustiligin mekan ve zaman diizlemlerine etkisi de yine
olaganustl 6gelerin Raci’'nin hayal aleminde var olmasiyla miimkiin olmustur. Kendinden
gecerek icsel yolculuk yasayan Raci karakteri, diinyevi zevklerden arinabilmek icin Aynali
Baba'nin tavsiyelerini dinlemistir. Riiyalarinda Raci ile birlikte olan ve Raci’'nin hayal alemine
etki edebilen Aynali Baba karakteri, yol g0Osterici olarak romanda 6nemli bir karakter ko-
numundadir. Raci'nin tasavvuf yolunda hakikati aramasi Aynali Baba sayesinde olmustur.
Raci'ye rehber olan Aynali Baba, romanin sonunda yerini Raci'ye birakarak aslinda Raci'yi
yansitan aynalarina da vurgu yapmistir. Raci ve Aynali Baba'nin belki de ayni kisi olabilecek-
lerini diisindiiren bu durum, iki karakterin bakis acilarinin benzerligi ile agiklanabilir.

Yunus Emre karakteri ise Raci karakterinden ¢ok farkli bir yolla tasavvufa yénelmistir. ilk
olarak maddiyata deger veren ve maddi alem icin caba gdsteren Yunus Emre, karsilastig
tasavvuf ehli kisileri anlamayarak tasavvuf yoluna girmeyi ertelemis, hatta bu yola girmeyi
gereksiz gormustlr. Fakat Yunus Emre'nin basindan gecgen koti olaylarin neticesinde Tap-
duk Emre dergahina ulasmasi, tasavvuf yolunda attigi ilk adim olarak yorumlanabilir. Tapduk
Emre karakteri, tipki Aynali Baba gibi rehber karakter niteligindedir. Yunus Emre’ye asil yolu
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gosteren ve tasavvuf mertebelerinde ilerlemesini saglayan karakterdir. Yunus Emre'nin ha-
kikate ulastiginda Tapduk Emre gibi gdrme yetisini kaybederek yalnizca génil goziyle gor-
meye baslamasi, iki karakter arasindaki en gticlii benzerligi olusturmaktadir. Tasavvuf merte-
belerinde en Uste ulasan Yunus Emre’'nin Tapduk Emre'nin yerine ge¢gmesi, romandaki bu iki
karakterin tipki Raci ve Aynali Baba gibi birbirinin yerini tutan karakterler oldugunu gosterir.

Yol gosteren karakterler ile yolcu karakterlerin hakikati arama yolculugundaki bu benzerlik-
ler, romanlarin tasavvufu isleyisine de etki etmistir. Tasavvuf anlayisinin her iki romanda da
mertebeleri ile islenmesi ve Hakk'i ararken vahdetiviicut felsefesine yonelen karakterlerin
var olmasi, romanlar arasindaki en dnemli ortak noktayi olusturur.

Tasavvufun karakterler yoluyla islenmesi, her iki romandaki karakterlerin 6nemine isaret et-
mektedir. Karakterlerin tasavvufu yansitmasi ve benzer inanislar ve diisiinceler icerisinde ol-

malari, Amédk-1 Hayal ve Od romanlarinin karakter analizini karsilastirmayi da gerekli kilmistir.

Sonug

Amék-1 Hayal ve Od romanlari, gerek konulari gerekse tasavvufa yaklasimlari bakimindan
ortak dzellikler tasimaktadir. 19. yiizyilda kaleme alinan Amadk-1 Hayal'in tasavvufi 6geleri
isleyisi ile son donem romanlarindan Od'un tasavvufu isleyisi arasindaki benzerlikler, iki ro-

manin daha detayli okunmasini ve incelenmesini gerekli kilmistir.

Amak-1 Hayal, konu olarak salt tasavvufu isleyen bir roman degildir. Tasavvufun karakter,
mekan, zaman gibi unsurlar ile birlikte verilmesi, romanin teknik agidan déneminden ol-
dukca farkli oldugunu gostermektedir. Romanin baskahramani Raci, hayal-hakikat ¢catisma-
sl yasayan bir genctir. Romanda kendisine rehberlik eden Aynali Baba ile tanismasindan
itibaren hayati timuyle degismistir. Cevresinden soyutlanan ve hatta hayal-gercek ayrimini
yapmakta zorlanan Raci, din ve tasavvuf izerine diistinceler uretirken kendi yolculugunu
baslatmistir. Aynali Baba'nin yapmis oldugu kahveden icerek riiyalar géren ve hayal alemin-
de gezintiye baslayan Raci, bu esnada pek ¢ok olaganistulik yasamistir. Ger¢ek diinyada
yasanmasi mimkiin olmayan bu olaganisti olaylar ve karsilagilan olaganisti varliklar,
romanda ikinci bir mekan ve gerceklik diizlemi olusturmustur. Romanda bir yandan Ra-
ci'nin glindelik hayati islenirken bir yandan da hayal diinyasindaki gelismeler devam eder.
Tasavvufu anlama ve bilgelige erisme yolunda derin diisiincelere dalan ve kainati anlamak
isteyen Raci, yapmis oldugu hayali yolculuklardan cesitli fikirler ve inanislarla doner. Evre-
nin yaratilisi, yaratici ve insan G¢genini anlamaya calisirken aslinda inanclarina daha genis
bir pencereden bakmasini gerektigini anlayan karakter, sonucunda Allah’t yaratmis oldugu
varliklarda gormeye baslar. Evrendeki tiim canlilari hissetmeye calisarak gonul géziind kul-
lanmaya baslayan Raci, yaratilmis varliklar arasinda 6zellikle insanda, Allah’in yansimalarini
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gormeye baslar. Yaratilan varliklarin ancak yaraticinin tecellisi oldugu inancini vahdetiviicut
anlayisi ile kuvvetlendirerek hakikate ulasmayi basarir. Hakikate ulasarak tasavvufi merte-
beleri gecen Raci, kendisini ayna gibi yansitarak 6gitler veren Aynali Baba'nin yerine gecer.
Gergek hayatindaki kisiler tarafindan anlasilamadigindan akil hastanesine kapatildigi icin
diinyanin da aslinda delilerle dolu bir hastane oldugunu disiinmeye baslar.

Roman boyunca gerceklik algisini yitirerek hakikate ulasmaya calistigi icin karakterin ha-
yal-hakikat ¢catismasi kayda degerdir. Vahdetiviicut anlayisina ulasincaya dek gergeklik al-
gisindan siiphe ettigi icin romanin sonunda Raci icin artik tek bir gerceklik yoktur. Gergek
diinyada gordugu ve riyalar aleminde gondl goziyle gordugi iki farkli diinya vardir.

Hayal-hakikat catismasi cercevesinde Od romani Amdk-1 Hayal ile karsilastirildiginda pek
cok benzer ozellik goruldr. Yunus Emre karakteri romanin basinda her ne kadar Raci gibi
dine bagli olmasa da yasamis oldugu diinyevi zorluklar onu Tapduk Emre dergahina kadar
gOtirmustlr. Yunus Emre’nin gerceklik algisi da bu noktada degismeye baslamistir. Yillar
boyu stiren dergaha hizmet kapsaminda hayatinda tek bir gerceklik géren, diinya yasantisi-
ni diisiinen Yunus Emre, aslinda i¢ diinyasinda da yeni bir gerceklik algisi insa etmistir. icsel
degisiminin farkinda olmayan karakter, olaganiistii durumlarla karsilastiginda bu durumla-
ri gercek hayatla bagdastiramadigdi icin gitgide hayal-hakikat catismasi yasamistir.

Tasavvuf mertebelerinde ilerledikce gerceklik algisi tipki Raci gibi dénlisim gecirir ve diin-
yevi gerceklik disinda goniil goziyle hissettigi gercekliklerin de farkina varmaya baslar. Bu
farkindalik, Yunus Emre karakterini arif kisi mertebesine kadar gotiirir. Nihayetinde akil ho-
casi olan Tapduk Emre gibi gérme yetisini yitirerek bir nevi onun yerine gecer.

Her iki romanda da gercek yasamdaki hakikat algisindan yola ¢ikan ana karakterler, ilahi
inanclarindan siiphe ederek diisinmeye ve hakikati aramaya koyulurlar. Bu siirecte siiphe-
ciligin terk edilmesi romanlardaki kirllma noktalarini olusturur. Clinku stipheden vazgegip
ikinci bir gerceklik algisini gdrmeye baslayan karakterler, hayal-hakikat baglaminda yarati-
ci-yaratilan iliskisini anlamay1 basarmislardir.

Vahdetiviicut anlayisi ile agiklanabilen evren-tanri-insan ¢atismasi, her iki romanda da or-
tak unsur olarak gortilmektedir. Allah’in varligini ve kapsayiciligini evrendeki tiim yaratilan
varliklarda gérmeye baslayarak bu inanca baglanan karakterler, Allah’in tecellisi olan varlik-
lara farkli bir gdzle bakmaya baslamislardir. Hayal-hakikat catismasinin getirdigi stiphecilik
ve akabinde vahdetiviicut ile tasavvuf inancinin islenmesi, Amdk-1 Hayal ve Od romanlari
icin en 6nemli ortak Ozelliktir. Ana karakterlerin hakikati arama yolculugu ve rehberlik eden
arif karakterlerin varligi da bir diger nemli ortakliktir. Romanlarin vermis olduklar ana fikir,
Allah’in yarattidi varliklar ile olan iliskisini anlamanin yolunun ancak Allah'in tecellisi olan
varlklardaki yansimalara bakma dustincesidir.
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“Stefan Zweig-Mecburiyet”
OrnegindeEdebiyat Uzerinden
Biyopolitik Yontemlerin Izini Stirmek

Hanife Ayaz

0z: Iktidann, toplumlarin ve bireylerin yasamlan iizerinde kurduklari hakimiyeti anlamlandirmak icin basvuralan
biyoiktidar/biyopolitika kavramsallastirmalari, iktidar ve yasam arasindaki iliskiyi, iktidarin yasam iizerindeki
baskisini, egemenligini anlama agisindan dnemli olmakla birlikte, 6zellikle modern sonrasi iktidar bicimlerinin
toplum ve bireyler/bedenler iizerinde kurduklan baski araglaninin tanimlanmasina yardimai olmaktadir. Biyopo-
litika, iktidarlarin birey iizerinde olusturdugu baski unsurlarini, riza Giretimi ile yeniden inga ederek, bireylerin/
toplumlarin bu konuda kendi secimlerini yasiyormus gibi olay1 anlamlandirmalarina sebep olmaktadir. Calisma-
mizda dncelikle biyoiktidar/biyopolitika kavramlarini, Michel Foucault, Giorgia Agamben, Michael Hardt — Anto-
nio Negri ve Roberto Esposito'nun teorileri iizerinden inceleyecegiz. Devaminda ise biyopolitik yontemlerin etki-
lerinden biri olarak degerlendirebilecegimiz, toplumun aydin kesiminin, iktidar ve toplum iizerine olan diisiince
ve elestirilerini edebiyat/kurgu araciligiyla sunma bicimini, iktidarin bireyler/toplumlar iizerindeki hakimiyetini,
baskisini Stefan Zweig rnedi ve yazarin “Mecburiyet” adli hikayesi iizerinden irdelemeye calisacagiz. Calismamiz
icin bu hikayeyi segmemizin sebebi iilkesindeki savastan kacan bir ressamin, subay olarak askere caginlmasiyla
yasadigi gerilim ve arada kalmighgin, hikayenin kahramaninin bir yanda kendisine dayatilan yurttaslik bilinci,
diger yanda ise sahip oldugu insani deger yargilarinin arasinda sikisip kalmasinin konu edinilmesidir. Calismada
biyopolitik yontemlerin edebiyattaki izlerini gormeye calisirken, gercegin kurgu yoluyla daha net bir sekilde akta-
rilabilmesi sorunsalinin da basli basina biyopolitikayla, egemen iktidarlarin tahakkiimdiyle ilgili oldugu vurgusu-
nu, hikayemizin yazarinin yasamsal dykiisii 151dinda 6n planda tutmaya gayret gosterecegiz.

Anahtar Kelimeler: Biyopolitika/Biyoiktidar, Edebiyat/Kurgu, Stefan Zweig, Mecburiyet.

Giris

iktidarin, toplumlarin ve bireylerin yasamlari tizerinde kurduklar hakimiyeti anlamlandir-
mak icin bagvurulan biyoiktidar/biyopolitika, modern toplum ve sonrasi i¢in cok dnemli
ve bir o kadar da canli ve degisken yapiya sahip bir kavramsallastirmadir. Biyopolitika, ik-
tidar ve yasam arasindaki iliskiyi, iktidarin yasam Gzerindeki baskisini, egemenligini anla-
ma agisindan islevsel bir kavram olarak ortaya ¢ikmakta ve 6zellikle modern sonrasi iktidar
bicimlerinin toplum ve bireyler/bedenler tizerinde kurduklari baski araglarinin tanimlan-
masina yardimci olmaktadir. Ozellikle Michel Foucault kavramsallastirmasi ile 6ne ¢ikan bi-
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yopolitika, sonrasinda Giorgio Agamben, Michael Hardt - Antonio Negri, Roberto Esposito
vb. dustinirlerin kavramsallastirmalariyla da akademik alanda etkinligini strdirmekte ve
glinimuzde de halen devlet, birey/toplum iliskisini anlamlandirmak agisindan basvurulan
bir kavram olma 6zelligini korumaktadir. Biyopolitika, iktidarlarin birey izerinde olusturdu-
gu baski unsurlarini, riza Gretimi ile yeniden insa ederek, bireylerin/toplumlarin bu konu-
da kendi secimlerini yasiyormus gibi olay1 anlamlandirmalarina sebep olmaktadir. Burada
ozellikle giivenlik, belirlenen bir 6tekiye veya tehlike durumuna karsi var olma/hayatta ka-
labilme edimi ve vatandashgin getirdigi sorumluluklar itici lokomotif gérevini gérmektedir.

Bu calismada o6ncelikle Foucault, Agamben, Hardt-Negri ikilisi ve Esposito'nun konu ile il-
gili kavramsallastirmasi Gzerinden biyopolitika/biyoiktidar nosyonu lizerinde duracagiz,
sonrasinda ise tarihsel sureclerin, reel olanin kurgu Uzerinden aktarilmasi konusunu tar-
tismaya calisacagiz. Ve bu konuda biyopolitik ydntemlerin edebiyat tGzerinden okunmasi-
na bir 6rnek olarak “Mecburiyet” hikayesini konu edinecegiz. Stefan Zweig'in “Mecburiyet”
adli hikayesi ve baska edebiyat eserleri Gizerinden biyopolitik yontemlerin izlerini stirmek
gayretiyle konuyu irdelemeye calisacagiz. Zweig, edebiyat lizerinden savas karsithgina dair
gériislerini ifade etmeye calisan bir yazar olarak karsimiza cikmaktadir. ikinci diinya savasi
yillarinda Hitlerin baskisi yuziinden Avustralya'dan ayrilmak zorunda kalan Yahudi kokenli
biridir. Baski ve 6teki olma durumunu bizzat yasayan Zweig, hikaye ve romanlarinda siklikla
bu duruma yer vermektedir. Gergek, 6zellikle modern sonrasi donemde edebiyat, kurgu
vasitasiyla cogu zaman en ciplak haliyle goézler 6niine serilmistir. Edebiyatin kurgu olmasi
sebebiyle egemen glice, iktidara “hesap verme” zorunlulugundan kurtulmasi, gorece daha
6zglr olmasi, aydinlarin yasadiklari diinya ve toplumla ilgili goruslerini tim gercekligiyle
sunabilmelerine olanak saglamaktadir. Bu hikayede de tilkesindeki savastan kacan bir res-
samin, subay olarak askere ¢agirilmasi ve bu siirecte yasadiklari konu edinilmektedir.

Calismada biyopolitik ydntemlerin edebiyattaki izlerini gérmeye calisirken, gercedin kur-
gu yoluyla daha net bir sekilde aktarilabilmesi sorunsalinin da bash basina biyopolitikayla,
egemen iktidarlarin tahakkiimiyle ilgili oldugu vurgusunu 6n planda tutmaya calisacagiz.
Biyopolitik yontemlerin etkilerinden biri olarak degerlendirebilecegimiz, toplumun aydin
kesiminin, iktidar ve toplum Uizerine olan diislince ve elestirlerini edebiyat/kurgu aracili-
giyla sunma bicimini, iktidarin bireyler/toplumlar Gzerindeki hakimiyetini, baskisini Stefan
Zweig 6rnegi ve yazarin “Mecburiyet” adli hikayesi Gizerinden irdeleme amacinda olacagiz..

Biyopolitika/Biyoiktidar Kavramsallagtirmasi

Ozellikle modern ve modern sonrasi dénemde iktidar, yasamin tiim alanlarini kapsayan
ve kontrol altina almaya calisan bir gli¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda iktidari
sadece siyasal alana hapsetmek mimkiin goziikmemekle birlikte, iktidarin egemenligini
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bireyin yasaminin tiim alanlarina yansittigina dikkat cekmemiz gerekmektedir. iste biyopo-
litikanin yaptigi da tam olarak budur: Yasami tiim vecheleriyle kontrol altina almak.

Kavramin isim babasi, G. W. Harris 28 Aralik 1911'de ayni isimle yayinladidi [Bio-politics] kisa
makalesinde biyopolitika kavramini kullanmistir. Her ne kadar literatiire kazandiran isim
Harris de olsa, 1920’lerin baslarinda, devleti bir yasam formu, bir tiir canli organizma olarak
tasvir edip, siyasal sistemler ile biyolojik siirecler arasinda bir tiir analoji kuran isvecli siyaset
bilimci Rudolf Kjellen kavrami sistematik hale getiren ilk kisidir. Kjellen'den yaklasik yarim asir
sonra kavrama yeni bir anlam ve olagandisti bir itibar kazandiran ise hi¢ kuskusuz Fransiz fi-
lozof, dusiince sistemleri tarihgisi Michel Foucault ve onun eserleri ile diistinceleri olmustur.!

En genel tanimlamayla egemen iktidarin, siyasetin bireylerin/toplumlarin yasamini kontrol
altinda tutma ve mudahil olma hali olarak tanimlayabilecegimiz biyopolitika kavrami, or-
taya cikisindan itibaren stirekli donisiim, degisim ve yeni yorumlamalara acik bir haldedir.
iktidar ile olan baglantisi sebebiyle kavrami Antik Yunan’a kadar tasiyan dtstiniirler olmak-
la birlikte, bugiinkii anlamda kullanimi modern sonrasi donemde ve 6zellikle Foucault ile
olmustur. Foucault'dan sonra da bir¢ok disinir tarafindan kavram tartisiimis ve tartisil-
maya da devam etmektedir. Bizim buradaki amacimiz ise Foucault, Agamben, Hardt-Negri
ve Esposito’nun biyopolitika kavramsallastirmalarini kronolojik bir siralamay1 géz éniinde
bulundurarak ylzeysel olarak sunmaya calismaktir.

Biyopolitika/biyoiktidar kavramini dncelikle Michael Foucault'nun tanimlamasi tzerinden
anlatmaya calisacagiz. Foucault, 1926-1984 yillari arasinda yasamis, Fransiz bir filozof, en-
tellektuel tarihgi ve taninmis bir kiiltir elestirmeniydi.? Foucault'nun kuramlari biyopolitika,
sOylem, 6znellik ve bilgi giicii kavramlarina dayanmaktadir.? Foucault, biyopolitika terimini
ilk kez 1974 yilinda Rio de Janeiro Devlet Universitesi'nde verdigi ti¢ kisimli bir seminer prog-
raminin“Toplumsal Tibbin Dogusu”bashkliikinci oturumunda kullanmistir.* Foucault'ya gore
biyoiktidar, iktidarin egemenligini fiziksel, zorlayici bir giicle degil, yonetimsellik Gzerinden
bireyleri 6znelestirme yoluyla saglamasidir. Foucault'ya gére modernitede gti¢ biyopolitiktir
ve bu durum yalnizca basit, tepeden inme bir boyun egdirmeden ibaret degildir, biyopoli-
tika geleneksel hukuki-siyasi dlizeni, 6znelerin yasamlarini tanimlamak suretiyle, bedenlere

1 Girkan Ozpolat, “Tiirkiye'de Biyopolitika'nin Olii Dogusu: Tiirkce Akademik Yazin Alaninda Biyopolitika Kavra-
minin Aimlanma Bigimleri’, Modus Operandi 1/2, (2015), s. 132.

2 Louise A. Hitchcock, Kuramlar ve Kuramcilar - Cagdas Diisiincede Antik Edebiyat, cev., Seda Peksen, istanbul:
iletisim Yayinlari, 2015, s. 199.

3 Hitchcock, Kuramlar ve Kuramcilar, s. 201.

4 Emre Koyuncu, “Foucault’'nun Siyaset Felsefesinde Biyopolitikanin Dogusu’, Biyopolitika-Cilt 2 Foucault'dan G-
niimiize Biyopolitikanin izdiisiimleri icinde, ed., Onur Kartal, istanbul: Notabene, 2018, ss. 22-23.
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hakim olarak asmaktadir.> Biyopolitika agisindan Foucault'un calismalarinda, 1976 tarihli
“Toplumu Savunmak Gerekir” adli semineri ise bir ddniim noktasi niteligindedir. Bunun di-
sinda Foucault, konuyu Cinselligin Tarihi (1976) adl eserinde ve 1978 tarihli Glivenlik, Toprak,
Niifus adl seminerinde de tartismaya devam etmistir. Foucault suireg icerisinde biyopolitika
ve biyoiktidar kavramlarini ayrim yapmaksizin birbirinin yerine kullanmaktadir. Yine Fou-
cault'un kavramsallastirmasinda biyopolitika, strekli bir dontsiim, degisim icerisindedir.
Foucault egemen iktidar ve disiplinci iktidar ayrimindan s6z etmekte ve egemen iktidarin
oldirdigline veya yasamaya izin verdigine, biyoiktidari temsil eden disiplinci iktidarin ise
yasami tesvik etmek veya 6lim konusunda engelleyicilik gibi bir misyonu olduguna dikkat
cekmektedir. Egemen iktidar bireylerin bedenlerine, biyoiktidar niifusun kollektif bedenine
yonelmektedir. Biyoiktidar yasatmayi ve bunun {izerinden bir iktidar kurmayi 6ncelemekte
ve bunu da giivenlik ile niifus politikalar Gzerinden saglamaya calismaktadir. Yasatmak soy-
lemiyle kendini var eden biyoiktidarin, irk¢ilik Gzerinden 6lUmi mesrulastirmasi ise disiplinci
iktidarin bir diger 6zelligidir. Bireyin glivenligi icin 6tekinin 6limUinin mesrulastiriimasi bi-
yoiktidarin 6zellikleri arasindadir. Irkgilik kisinin yasamasi igin 6tekinin 6lmesi gerektigi fikrini
mesrulatirmaktadir. Buradaki oteki, daha asadi olarak kabul edilen bir irk, hasta, yasamaya
degmeyen gibi vasiflarla ifade edilen tiplemeler olarak karsimiza ¢cikmaktadir.

Yonetim kavraminin biyopolitika ile birlikte nasil yonetimsellik kavramina evrildigi konusu
da, Foucault’nun biyopolitika kavramsallastirmasinda énemli bir yer tutmaktadir. Modern
ve modern sonrasi iktidar anlayisinda bireylerin/toplumlarin yénetilmesi degil, egemen ik-
tidarin istekleri dogrultusunda kendi kendilerini yonetmeleri saglanmaya calisiimakta ve
bireylerin bu minvalde 6zneler haline getirilmesi hedeflenmektedir. Foucault'ya gore yeni
yonetim sanati olarak iktidarin kisiyi 6znelestirmesi, ona birtakim eylem kategorilerinde
yetki, hak gibi nosyonlar vermesiyle olusmaz. Kisi iktidarin bilgi nesnesi haline donistukge,
iktidar tarafindan adlandirilan ve bu adlandirmaya dénk olarak kategorize edilen bir varlik
olarak konumlandikca dznelesmesi miimkiin olur. iktidarin dogrudan bireyi hedef almasi,
onun salt eylem alanini ya da sinirlarini belirleyen yapisal bir mekanizma olmaktan ¢ikmasi
ve bireyin glindelik yasamini, bireyin diinyasini adlandirmak ve anlamlandirmak suretiyle
dilsel bir belirlenim yaratmasiyla sonuglanir. Nihayetinde bireyin, algisal diinyasini ve psiko-
lojik karar verme siireclerini etkileyen bir stirece donlismesi kaginilmaz hale gelir. Boylece
kisi, iktidar tarafindan strdirulen séylem pratiklerine tabi kilinmis olur. Foucault acisindan
bu ydnetim sanatinin ayirt edici niteligi, bireyi baskilayan degil, fakat onu treten bir yapida
calisiyor olmasidir. Yonetimselligin saglanmasina hizmet eden en 6nemli arag ise glvenlik

5  Hitchcock, Kuramlar ve Kuramcilar, s. 201.

6  Efe Bastiirk, “Bir Kavram iki Diisiince: Foucault'dan Agamben’e Biyopolitikanin Dénuisiimil’, Alternatif Politika,
5/3 (Aralik 2013), s. 249. erisim 03 Agustos 2022, https://alternatifpolitika.com/makale/bir-kavram-iki-dusun-
ce-foucault-dan-agamben-e-biyopolitikanin-donusumu.
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mekanizmalaridir. Ozneler haline gelen bireyler, bilhassa giivenlik gerekcesiyle kendi ken-
dini ydnetmeye baslamaktadir. Hikiimranlik belli bir toprak tizerinde, disiplin bireylerin be-
denleri Gzerinde, glivenlik ise bireylerin olusturdugu biyolojik cokluk ya da niifus tizerinde
etkide bulunmaktadir.” Foucault biyopolitika konusunda “normallestirme” kavramini da yer
vermekte ve normallestirmeyi disiplinci iktidarin birinci islevi olarak gérmektedir.®

Foucault, 1976'da yayimlanan Cinselligin Tarihi'nde biyoiktidarin ortaya cikisini birtakim ik-
tisadi hareketlerle iliskilendirir; 1975-1976 dersleri dolan “Toplumu Savunmak Gerekir"de
ise dogrudan dogruya irkciligin yikselisine odaklanir ve 1977-1978 dersleri olan “Guivenlik,
Toprak, Niifus“ta ise tarim, Uretim artisi, parasal refah ve buna bagh olarak nifus artisi gibi
bir dizi dongusel surecten s6z eder. 1978-1979 dersleri olan “Biyopolitikanin Dogusu’nda
ise liberalizm ve neoliberalizm analizi 6ne ¢cikmaktadir.® Goruldigu tzere Foucault biyopo-
litika kavramini ozellikle iktidar, irkgilik, normallestirme, giivenlik, nifus ve yonetimsellik
kavramlari 1siginda tartismistir.

Biyopolitika kavrami konusunda karsimiza ¢ikan bir diger distindr ise siyaset felsefecisi Gi-
orgio Agamben’dir. Distnirin bircok eseri bulunmakla birlikte, biyopolitika konusunda
Kutsal insan, istisna Hdli, Olagandistii Hal ve Tanik ve Arsiv & Auschwitz'den Artakalanlar gibi
eserleri 6ne ¢clkmaktadir. Agamben'e gore biyopolitika, iktidarin yasamin icerisine sizmasi-
na ve onu siyasalligin isleyisine dahil etmesine yardimci olan aragsal bir mahiyet tasimakta-
dir.’® Agamben'de iktidar “ciplak hayat” Uzerindeki etkisi ve “ciplak hayat”i kendisine katma
bicimiyle var olur. Diger bir deyisle iktidar, her tir ¢izgi veya ayrimin 6tesine gecme gu-
clyle iktidardir; ve bu baglamda iktidarin 6zlinde iki unsur yer almaktadir: Birincisi, ¢iplak
hayatin kusatilmasi ve onun iktidar alanina dahil edilmesi; ikincisi ise bu ayrimi bir norm
olarak toplumsalliga aktaran “istisna hali"ni dne siirme yetkisi ve gtictidir." Agamben biyo-
politika kuramini istisna hali Gzerinden iktidarin toplumsal tzerindeki etkisini konu alarak

"o "o

olusturmaktadir. Agamben biyopolitika kuraminda “kutsal insan”, “zoé ve bios”, “ciplak ha-

yat’, “kamp”, “tanik-muselman’, “potansiyellik” ve “olaganiisti hal” gibi kavrasallastirmalari
ile dikkat cekmektedir.

Agamben hayati ikiye ayirmaktadir: Zoé ve bios. Zoé, buitliin canl varliklarin sahip oldugu
yalin hayati temsil ederken bios, yasama bicimini/hayat tarzini ifade etmektedir. Agamben,
biyoiktidarin zoé'nin alanina girdigini ve bedeni ciplak hayat haline getirerek iktidar alani-

7  Emre Koyuncu, “Foucault’'nun Siyaset”, s. 46.
8  Emre Koyuncu, “Foucault'nun Siyaset”, s. 48.

9  Utku Ozmakas, Biyopolitika: iktidar ve Direnis Foucault, Agamben, Hardt-Negri, istanbul: iletisim Yayinlari, 2019,
ss.323-324.

10 Basturk, “Bir Kavram”, s. 243.
11 Basturk, “Bir Kavram”, s. 253.
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na cektigini ifade etmektedir. Bu durum ise 6zellikle istisna halinde meydana gelmekte ve
istisna durumuyla iktidar, dislayarak icleyen bir iliski bicimi olusturmakta, bu durumda da
hukuk askiya alinmaktadir. Buna en 6nemli 6rnek olarak toplama kamplarini isaret eden
Agamben, istisna halinde c¢iplak hayatlar haline getirilen bedenlere her tiirli miidahele-
nin mesru oldugunu ifade etmektedir. Bununla birlikte “istisna hali” ve “kamp” kavram-
sallastirmalariyla, biyoiktidarin bu iki olaganusti hali devamli ve normal hale getirdigini
iddia etmektedir. Agamben, biyopolitika yoluyla bireylerin yasamlarinin en yalin halinin
dahi kontrol edildigi ve gozetlendigi bir alan olarak “kamp” 6rnegdini ortaya koyar. Kampin,
Agamben'ci anlamda esas mahiyeti, Nazi uygulamalar gibi spesifik bir mekan, dénem ya
da politikaya isaret etmemesidir. Kamp, modern iktidarin yasasidir; ¢ctinki iktidarin istisna
halini kurma ve siirdiirme gticti, yasamin her an iktidar tarafindan “adlandirilmasi’, baska
bir ifadeyle “nitelendirilmesi’, sonucunu dogurur.”? iktidar bu durumda kimin insani mu-
daheleyi hak edip, kimin hak etmedigini belirleme yetkisine sahip bir konumdadir. Dogal
insanin yurttas insan haline getirilmesi, iktidarin var olan her seyi kendisine dahil etmesinin
bir géstergesidir. insanin “vatandas” ya da “uyruk” olarak nitelendirilmesi tam da bu yiizden
onem arz etmektedir. Agamben, bu déniisiim siirecinin eski rejim ile modern siyasallik ara-
sindaki 6nemli farkhhgi yansittigini belirtir: Bu kavramsal déntisiim, yurttaslik diizeninin
yalin yasami kendisine boyun egdirmesi olarak ifade edilebilir. Nitekim Agamben, Rousse-
au'cu bir okumayla, vatandashgin hak ve 6zgurlik iceren boyutunun, iktidara tabi olmanin
bir kosulu olarak 6n plana ¢iktigini, dolayisiyla da “hak ve 6zgurliik sahibi birey” kavram-
sallastirmasinin, iktidara tabi olmak ile esanlamhligina vurgu yapar.”® Kamplar Gzerindeki
arastirmasinda taniklik Gizerinde de durmakta ve artik kamplarda canli ceset haline gelen
bilingten, iradededen yoksun tanik/muselman kavramina da yer vermektedir. Agamben bi-
yopolitikayl tamamen 6lim politikasina indirgemekte ve bu konuda ¢cok olumsuz bir tablo
¢izdigi konusunda elestiriler almaktadir.

Edebiyat kuramcisi Michael Hardt ve filozof Antonio Negri icin biyopolitika, kural ile istisna-
nin értismesi anlamina gelmekten ziyade karakterini Gretim ile yeniden uretim, ekonomi
ile politika arasindaki sinirlarin yok olusuyla kendini doguran kapitalizmin yeni bir asama-
sidir.™ Biyopolitika konusunda 6zellikle 20. ylizyil 6zelinde kavramsallastirmalar yapan Har-
dt ve Negri'nin imparatorluk, Cokluk ve Ortak Zenginlik kitaplarindan olusan ticlemesi, 20.
yuzyildaki politik durum ve direnis hareketlerine kuramsal bir zemin 6nermesi bakimindan
akademi disi alanlarda da hayli etkili olmustur.” Hardt ve Negride egemenlik ve impara-

12 Basturk, “Bir Kavram”, s. 262.

13 Basturk, “Bir Kavram’, s. 261.

14 Thomas Lemke, Biyopolitika, cev., Utku Ozmakas, istanbul: iletisim Yayinlari, 2017, 5. 91.
15 Ozmakas, Biyopolitika: Iktidar, s. 328.
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torluk kavramlari 6n plana ¢ikmakta, egemenlik ile daha dar manadaki ulus devletlerin etki
alani, imparatorluk kavramiyla uluslar &tesi, kiiresel bir etki alani dikkat cekmektedir. Mo-
dern iktidar bireyler tizerindeki somut, fiziki baski ve glice dayali etki ve midaheleyi kaldi-
rirken, daha yaygin, kiresel ve soyut bir etki alani olusturmaktadir. Yine Hardt ve Negri'ye
gore biyolojik irkcilik, bu donemden sonra yerini kiltiirel anlamda her tirll 6tekiye karsi
gelistirilen bir irk¢iliga birakmakta ve bu durum da daha soyut ve yaygin bir alani kapsa-
maktadir. Biyopolitika ve biyoiktidar kavramlarini farkli anlamlandirmalar tizerine yerlestir-
meleri de bu ikiliyi farkli kilan bir 6zellik olarak géze carpmaktadir. Biyoiktidari egemen ikti-
darin yasam Uzerindeki iktidari olarak, biyopolitikay! ise yeni 6znellikler insa etmeye olanak
taniyan direnis ve ortakliklar alani olarak adlandirmaktadirlar. Biyoiktidar hayat lzerinde
kurulan bir iktidarin ifadesiyken, biyopolitika ise direnis glglerini harekete geciren ve bu
baglamda verili diinya diizeninin dayattigi normlara karsi duran alternatif bir 6znelligi Gret-
mek icin ortaya konan politik bir durusun ifadesidir.® Hardt ve Negri, Foucault'nun disiplin
toplumu kavrami yerine, Deleuz’un denetim toplumu kavramsallastirmasini dnermektedir.
ikili bu cizgiyi takip ederek, iktidarin denetleme mekanizmalarinin belli kurumlar ya da
islevlerle sinirl olmadigini ileri stirmektedir.’”” Denetim toplumu ve biyoiktidar kavramsal-
lastirmalari, “imparatorluk” kavraminin temel ézellikleridir. imparatorluk, iktidarini yalnizca
verili olani disiplin altina alarak degil, bunun da 6tesinde onu duizenleyici bir denetim altin-
da tutarak uygular.”® Hardt ve Negri'nin kuraminda “biyopolitik tretim” ve “maddi olmayan
emek” kavramlari da &nem azretmektedir. ikili biyopolitik iiretimle, modernden post mo-
derne geciste retim bicimlerinin degistigini ve ekonomik post modernlesmeyle birlikte
isci sinifl tamamen ortadan kalkmasa da btiin bir toplumun fabrika haline geldigini ifade
ederler. Bu surecte baskin emek bicimi degismis ve maddi emegin yerini maddi olmayan
emek almistir. Maddi olmayan emek kavrami, hizmet Gretimi, kiiltlrel Grin, bilgi ve bilisim
gibi maddi olmayan ciktilara karsilik gelir." Maddi olmayan emegin (¢ temel gérinimi
vardir: Birincisi, iletisim teknolojisinin de dahil oldugu sinai Gretimle ilgilidir; ikincisi, yaratici
islerdeki simgesel ifadelerle iliskilidir; G¢lnclisi de, duygulanimsal emekle ilgilidir.?° Bir di-
ger kavramsallastirmalari ise “cokluk” ve “ortak olan” Gizerinden biyoiktidara karsi bir direnis
sergileme durumudur. Cokluk, ortak bir paydada bir araya gelen tekilliklerden olusmakta-
dir. Hardt ve Negri'nin biyopolitika kavramsallastirmalarini farkli kilan bir diger 6zellik ise,
biyoiktidar ve biyopolitika kavramlarina verdikleri farkl anlamlardir. ikiliye gére, biyoiktidar

16 Ozmakas, Biyopolitika: iktidar, s. 330.

17 Utku Ozmakas, “Hardt ve Negri: Biyopolitikanin Kurucu Ugragy’, Biyopolitika-Cilt 2 Foucaultdan Giiniimiize Biyo-
politikanin Izdiisiimleri icinde, ed., Onur Kartal, istanbul: Notabene, 2018, 5.174.

18 Ozmakas, “Hardt ve Negri’, s. 175.
19 Ozmakas, Biyopolitika: iktidar, s. 330.
20 Ozmakas, Biyopolitika: iktidat, s. 331.
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yasam Uzerindeki iktidari temsil ederken, biyopolitika ise imparatorlugun iktidari karsisinda
yeni 6znellikler insa etmeye olanak veren direnis ve ortakliklar icin yasam giictdr. Biyo-
iktidara olumsuz bir anlam yiiklerken, biyopolitika ve sonucunda ortaya ¢ikan biyopolitik
Uretim kavramlariyla olumlu bir tablo ¢izmektedirler.’

Son olarak italyan filozof Roberto Esposito'nun biyopolitika kavramsallastirmasina degine-
cegiz. Esposito’nun biyopolitika diistincesinin temelini“bagisiklik/bagisiklama (immunitas)”
ve “topluluk (communitas)” kuramlari olusturmaktadir. Esposito biyopolitika kavramsallas-

"

tirmasinda 6zellikle “bagisiklik-topluluk’, “biyopolitika-thanatpolitika’, “yasam politikasi-ya-
sam icin politika”, “iktidar icin 6zgurlik-iktidara karsi 6zglrlUk’, “gayr-i sahsilik” ve “hayvan
olus” meselelerine dikket cekmektedir. Esposito toplum icin gelistirilen asir glivenlik ve
koruma mekanizmalarinin toplumsal yasam Uzerindeki zehirleyici etkilerine deginmek-
te ve buradan hareketle olumlayici bir biyopolitika felsefesini 6ne stirmektedir. Esposito,
topluluk ve bagisiklik ekseninde gelistirdigi olumlayici bir biyopolitaka felsefesiyle tiircii ve
hiyerarsik olmayan, farkliliklar tehlike olarak gérmeyen ve farkhliklar icin thanatpolitikayi
(6lim politikasini) hedeflemeyen, “iceri”yi huzurla “disari”y1 tehditle 6zdeslestirmeyen bir
kavramsallastirmayi 6ne siirmektedir.?? Esposito, Foucault’nun birini digerinin 6niine ¢ikar-
makta imtina ettigi iki olgu Uzerinde durmaktadir: Yasamin politikasi ve yasam lzerinde
politika. Yasamin politikasi, yasamin ¢ogullugu, cesitliligi, farkliigi ve zenginliginin politik
kurumlarin kendi dogal limitlerini agsmaya ve politikayr yasamin bu zenginligi temelinde
yeniden yapilanmaya zorladigi olumlayici bir biyopolitikanin karsiligidir. Yasam tzerinde
politikada ise bunun tam tersi olur. Yasamin politika tarafindan yakalanmasi, dizginlenmesi
ve tiim yenilik¢i potansiyellerin mahk(m edilmesi olarak tanimlanabilecek yasam tzerinde
politika olmsuz bir biyopolitika kavrayisi sunmaktadir.® Esposito bagisiklama mekanizma-
larinin gelisimini Hobbes'daki egemenlik, Locke'deki miilkiyet ve devaminda Isaiah Berlin,
Montesquieu ve Jeremy Bentham'deki 6zgiirlik kavramlari Gzerinden agiklamaktadir. Ve
son olarak bagisiklama mantiginin insanlar korumak istedigi tehditlerden, risklerden, has-
taliklardan daha biyiik bir tehdit, risk, hastalik potansiyeli tasidigini ifade eden Nietzsc-
he'ye deginmektedir.?* Bununla birlikte Esposito bagisiklama paradigmasinin en u¢ nok-
tasi olan ve bir 6liim politikasina déniisen Nazizm rejimine de kuraminda yer vermektedir.
Esposito dogum, gayr-i sahsilik, hayvan olus ve bulasma kavramalari etrafinda olumlayici
bir biyopolitika felsefesi sunmayr amacglamaktadir.

21 Ozmakas, “Hardt ve Negri’, ss. 186-190.

22 Onur Kartal, “lmmunitas, Communitas, Bios: Roberto Esposito’, Biyopolitika-Cilt 2 Foucaultdan Giiniimiize Biy-
opolitikanin Izdiisiimleri icinde, ed., Onur Kartal, Istanbul:Notabene, 2018, ss. 195-196.

23 Onur Kartal, “Immunitas, Communitas”, s. 198.

24 Onur Kartal, “Immunitas, Communitas’, ss. 205-211.
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Foucault, Agamben, Hardt — Negri ve Esposito’nun biyoiktidar/biyopolitika kavramsallas-
tirmalarina ylzeysel olarak yer vermeye calistiktan sonra, biyopolitik yontemin, egemenin
iktidarinin edebiyat vasitasiyla sunumu ve elestirisi konusuna deginmek istiyoruz. Oncelik-
le, “edebiyat ve daha genel bir ifadeyle sanat, gercegin bir yansimasi midir ve tarihte de bu
amacla kullanilmis midir?” sorularini tartismamiz gerekmektedir.

Gercegin Yansimasi Olarak Edebiyat/Kurgu

insanlik tarihi boyunca genel anlamda sanat, ézelde de konumuzla olan baglantisi sebe-
biyle edebiyat bireylerin/toplumlarin yasamlarini bize yansitan 6geler olmustur. Toplum-
daki aydinlar, sanatcilar yasadiklari dlinya, toplum ile ilgili diistincelerini, eserleri Gzerinden
halka anlatmaya ¢alismis ve cogu zaman sanati bunun icin arag olarak kullanmislardir. Top-
lumsal gercekgi akim bir¢ok sanat dalinda var olan ve gercegi sanatin gticli ve 6zglrlestirici
misyonuyla sunmaya yardimci olan bir akim olarak 6n plana ¢cikmaktadir. Burada 6zellikle
konumuzla baglantili olarak edebiyat da aydinlarin diinya, toplum, birey ve iktidar iliskile-
ri ile ilgili diistincelerini en ¢iplak haliyle hikayelestirerek ortaya koyduklari bir alan olarak
onemli bir misyon yiklenmektedir. Toplumlari zamanlarindaki sanat eserleri, edebiyat eser-
leri Gzerinden okumak bize cogu zaman gercekgi veriler sunmaktadir.

Raymond Williams'a gore edebiyat, sanat, estetik, yaratici ve dissel sdzciklerinin olustur-
dugu modern bilesimin temsil ettigi 6nemli degisim, agik¢a toplumsal ve kdiltirel tarihle
ilgilidir.> Burada Williams, edebiyati tanimlarken, edebiyatin salt sanat amaci tasimaktan
ziyade, toplumsal ve kilturel tarihe ayna tutmak gibi bir misyonu oldugunun da altini ¢iz-
mektedir. Yine bu konu ile ilgili Besim Dellaloglu, sanat ve edebiyatin Bati'da bireyin, toplu-
mun, ulus-devletin insasinda cok ciddi roller oynadigina ve romanin/edebiyat eserinin asla
sadece bir roman/edebiyat eseri olmadigina dikkat cekmektedir.® Burada 6nemli olan bir
diger nokta ise, toplumun aydinlarinin yasadiklari diinya konusundaki ¢ikarim ve elestirile-
rini 6zellikle sanat eserleri Uzerinden sunmaya calismalari, gercedi kurgu vasitasiyla sunma
bicimleri, egemenlerin tim toplumu disipline eden ve denetim altina alan iktidarlarinin
da bir sonucudur. Baskici iktidarlar sebebiyle aydinlar, toplum ve yonetimler konusundaki
elestirilerini kurgusal olarak olusturduklari eserler vasitasiyla topluma sunmaktadir.

Kurgu araciligiyla gercedi sunma veya bizatihi bu amaci tasimasa da yasadiklari toplumu
kurgu vasitasiyla sunma ve aktarma bicimi 6zellikle modern sonrasinda tim diinyada yay-
gin olan bir ydntemdir. D&nemin sosyal tarihini okumak icin edebiyat eserlerinin bir arag
olarak kullanilmasi olgusuyla karsi karsiya kalmaktayiz. Aslinda edebiyat gercegdi aktarma-

25 Raymond Williams, Anahtar Sézciikler, cev., Savas Kilig, istanbul: iletisim Yayinlari, 2012, s. 225.
26 Besim Fatih Dellaloglu, Poetik ve Politik — Bir Kiiltiirel Calismalar Ansiklopedisi, istanbul: Timas Yayinlari, 2020, s. 373.
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daki gliclinli paradoksal bir sekilde kurgu olmasindan alir. Clinkl kurgu olmasi sebebiyle,
gercek hicbir kisi ve kurumlailgisi olmadigini iddia eder. Burada 6zellikle Hardt ve Negri'nin
kavramsallastirdigi biyopolitik Gretim Ulzerinden edebiyat, sanat eseri, biyoiktidara karsi
olan direnisin de bir parcasi konumundadir. Kurgu hem gerceklige yakindir hem de gercek-
likten cok uzaktir. Kurgunun sinirlari bazen belli, bazen muglaktir. Clinki kurgusal gergek-
ligin sinirlarinin nerede basladigi ve bittidi belirsizdir. Bu sinirlar hem kurgu icindedir hem
de kurgu disina uzanir. Hem yazar hem de okur icin diinyalar arasi sik gegisler oldugu icin
gerceklik sabitlenemez.?” Ve edebiyat eseri gliclinl bir agcidan da kurgusal olma 6zelligine
borcludur, denilebilir.

Edebiyatin kurgusal gercekligi aktarma yoniyle, 6zellikle yazarin yasadigi dénemin kulti-
rline, siyasetine, toplumsal tarihine ayna tuma 6zelligi, biyoiktidar/biyopolitik yontemlerin
izini stirebilmemiz acisindan, onu araci olarak kullanmamiza olanak saglamaktadir. Biz de
buradan yola c¢ikarak biyopolitik yontemler ve birey lizerindeki etkisi konusunda Stefan
Zweig ve onun “Mecburiyet” adli hikayesi Gzerinden konuyu tartismaya devam edecegiz.

Stefan Zweig ve “Mecburiyet” izleginde Biyoiktidar/Biyopolitika

Stefan Zweig'in “Mecburiyet” adli hikayesi ve bu hikayenin biyoiktidar/biyopolitika ile iliski-
sini incelemeden 6nce kisaca yazarin hayat hikayesine deginmemiz gerekmektedir. Zweig,
1881-1942 yillari arasinda yasayan Avusturyali bir yazardir. Viyana'da, 28 Kasim 1881 yilinda
varlikli, Yahudi bir ailenin cocugu olarak diinyaya gelen Zweig, yasami boyunca Avrupa’nin
degisimine ve gecirdigi iki savasa taniklik etmistir. ilkokul ve liseyi memeleketi Viyana'da
tamamalayan yazarin heniiz 16 yasinda bir lise 6grencisiyken dergilerde siirleri yayimlan-
maya baslamistir. 1899'da Viyana Universitesi'nde Edebiyat ve Felsefe egitimi almaya baslar.
1904'te Fransiz filozof ve tarihci Hippolyte Taine'nin felsefesi lizerine yazdidi tezi ile dokto-
rasini tamamlar. Roman, hikaye, tiyatro, deneme, siir, seyahat, ani turlerinde eserler veren
yazar, biyografi ustasi olarak taninmaktadir. 1920'li 1930’lu yillarda Alman dilinin en ¢ok
okunan, kitaplari en ¢ok basilan ve cevrilen yazarlarindan biri olarak uluslararasi bir Gine
sahip olmustur. Zweig'in eserleri yalnizca Avrupa ve Amerika'da degil, Asya ve Balkan Ulke-
lerinde de basiimaktadir. I. ve Il. Diinya savaslarina taniklik eden yazar, I. Diinya Savasi’nda
oncelikle gonillu ve savasi destekleyen bir gazeteci ve yazar olarak orduya katilirken, cep-
hede tanik olduklarindan sonra savas karsiti bir tutum takinmistir. 1933'de bircok yazarin
maruz kaldigi sekilde, Naziler tarafindan kitaplari yakilmistir. 1934 yilinda Ulkesini terk ede-
rek, 6nce Londra'ya sonra da Brezilya'ya yerlesmistir. Yazar, 1942 yilinda ise esiyle birlikte

27 Aytag Oren, “Edebiyatta Kurgusal Gergeklik’, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 1/2 (2015),
s. 160. erisim 03 Agustos 2022, https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/255197.
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intihar etmistir. Zweig'in eserlerinin temel 6zellikleri, trajedi, drama, melankoli ve teslimiyet
Uzerinedir. Yazar eserlerindeki savas karsiti tavriyla dikkat cekmektedir.?®

Zweig'in hayat hikayesine baktigimizda, bircok yazar gibi onun da yasadigi dénemin 6zel-
liklerini, siyasi ve kiltiirel tarihini ve bu dénemin bireyler ve toplum lzerindeki etkisini eser-
lerine kurgusal bir dille aktardigi goriilmektedir. Yine Nazi déneminde bircok yazarla birlikte
Zweig'in da eserlerinin yakilmasi, aslinda her ne kadar kurgu olsa da edebiyatin doneminin
gerceklerini elestirel bir boyutta aktardiginin da bir kanitidir. Bu durum tarihte bircok ikti-
darin, egemenligini saglamak amaciyla kendisi gibi distinmeyen, iktidarinin yeniden Ure-
timine katki saglamayan aydin, sanatci sinifa uyguladigi baskinin da 6rneklerinden biridir.

“Mecburiyet”in cevirmeni Glilperi Sert, yazdigi 6nsdzde kitabi okura su climlelerle sunmaktadir:

“Yazarin yazim asamasinda Fahnenfliichtige (Firari) olarak tasarladidi, sonrasinda Der
Zwang (Mecburiyet) adini verdigi ve 1920 yilinda basilan eser, savas karsiti Zweig'in yasa-
mindan izler tasimaktadir. Kendisi de Birinci Diinya Savasi'ni lilkesi disinda gegiren yazar
o dénemde yasadiklarini islemistir eserinde.."*

Zweig, bu hikayesinde |. Diinya Savasi'nda, savas karsiti bir ressam olan Ferdinand'in esi
Paula ile birlikte vatanini terk edip, Zirich'e kagmasi; fakat bununla birlikte askerlige cagi-
rilmasi konusunda yasadigi korku ve kagisindan itibaren bekledigi askere cagnldigini bil-
diren mektupla birlikte yasadigi mecburiyet, vatanina karsi hissttigi sorumluluk, karisina
karsi duydugu sevgi ve sorumluluk yaninda savas karsiti bir sanat¢inin hissetmesi gereken
sorumluluk duygulari arasindaki sikismislik halini bizlere sunmaktadir.

Biyoiktidar, modern toplum tizerinde fiziksel zorlamalar disindaki baski stireclerini, kontrol
mekanizmalarini kapsayan ve bireyleri 6zneler haline getirerek bir nevi kendi kendilerine
uygulamalari saglanan baski araglarini kapsamaktadir. Bu hikayede de Zweig daha olay-
larin basindan itibaren, savas karsithgi ve tlkesinden kagip baska bir Glkenin vatandasi ol-
masina ragmen Ferdinand’in vatanina karsi hissettigi sorumluluk duygusu ve vatandashk
bilinci gibi kavramlar sebebiyle hep tetikte bekledigi gercedi ve “beni ¢adirirlarsa ne yapa-
cagim, mecbur gidecedim, ne yapabilirm ki” duygularini okuyucuya hissettirmektedir. As-
linda ulkesinin Ferdinand tzerinde fiziki olarak bir su¢lama veya baski kurma salahiyetinin
olmadigini kendisi de bilmektedir. Ama biyoiktidar/biyopolitika bireyleri Focuault'nun da

28 Burhan Arpad, Stefan Zweig Hayati ve Eserleri, Eserlerinden Se¢cmeler, istanbul: Kitapcilik Ticaret Limited Sirketi
Yayinlari, 1967, ss. 11-37; Merve Karabulut, “Diintin Dlnyasi Isiginda Stefan Zweig'in Hayat’, Dogu Esintileri
12, (2020), ss. 249-252. Erisim 5 Adustos 2022, https://dergipark.org.tr/tr/pub/dogu/issue/52705/698001,
Sahbender Corakli ve Furkan Koca, “Stefan Zweigin Mecburiyet Adli Eserinde Otoriteye itaat ve Milgram
Deneyi", Kafkas Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 29, (Bahar 2022), ss. 24-25. Erisim 05 Agustos20222,
doi:10.56597/kausbed.1072573, https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/2249705, Wikipedia, “Stefan
Zweig" Son glincelleme 03 Agustos, 2022. https://tr.wikipedia.org/wiki/Stefan_Zweig.

29 Stefan Zweig, Mecburiyet. cev., Giilperi Sert, istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2020, s. V.
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degindigi yonetimsellikle, bireylerin kendi kendilerini yonetmelerini saglayarak baski alti-
na alma bicimidir. Ferdinand karakterinin yasadigi da tam olarak bu durumdur. Sorumlu-
luk, vatandaslik bilinci vb. kavramlar sonucunda birey baska bir tlkeye kagsa da, o tilkenin
vatandasi olsa da vataninin onu 6zgiir biraktigi kadar 6zgtir olabilmektedir. Ferdinand'in
vatanina karsi duydugu sorumluluk ve vatandasik gorevini yerine getirme zorunlulugu,
Foucault'nun degindigi biyoiktidar/biyopolitikanin getirisi olan yonetimsellik kavramsal-
lastirmasinin bir gostergesidir. Mektup kendisine ulastiktan sonra karisi ile Ferdinand'in ara-
sinda gecen konusma bize bu konuyu, biyoiktidarin sagladigi 6zgurligun digina cikamayan
bireyin gériinimuini acik bir sekilde tasvir etmektedir:

“En nihayet karisi sunu sordugunda sesinde bir seyler kirilmis, yikilmis gibiydi: “Seni kon-

solosluga mi ¢agirdilar?” - “Evet.” - “Peki gidecek misin?” Ferdinand titriyodu.” Bilmiyorum,

Fakat gitmek zorundayim.” - “Ni¢in zorundaymissin? Isvicre'de sana emir veremezler. Bu-

rada ézgiirsiin.” Birbirine kenetlenmis dislerinin arasindan 6fkeyle tislarcasina “Ozgir!
Bugtin kim ézgdir ki?” dedi...”*°

Ayni sekilde hikayenin devaminda karisi ile bu konuda tartisirken devletin, birokrasinin
birey tzerindeki etkisi ve tahakkiim gliciini okuyucuya acik bir sekilde hissettiren bir diger
ifade ise soyledir:

“.. "Ferdinand gitmek istiyor musun?” - “Hayir, hayir, hayir” dedi ayaklarini sertce yere

vurarak, “istemiyorum, istemiyorum icimdeki hicbir sey de istemiyor, hi¢ bir hiicrem is-
temiyor. Fakat kendi irademe ragmen gidecegim, onlarin gliclerinin korkun¢lugu da bu

”u

degil mi zaten...” "... -fakat insanin eline béyle bir yazi gegince iradesi ugup gidiyor, itaat
etmek mecburiyetinde kaliyor. Tipki 6gretmen seslendiginde ayada kalkip titreyen bir
okul ¢ocugu gibi*'

Bu satirlar devletin kurumlar ve kurallar aracihgiyla birey/toplum Ulzerinde nasil bir baski
olusturdugunu acik bir sekilde gdstermektedir. Biyoiktidar sahip oldugu hilkmetme glici
ve otoritesini tam olarak bu noktadan, fiziksel gui¢ kullanmadan s6ziini dinletmek misyo-
nundan almakta ve bireyleri 6znelestirmek yoluyla onlara ylkledigi sorumluluklar ve go-
revlerden faydalanmaktadir.

Hikayenin kahramani Ferdinand bir anlamda da Agamben'in istisna hali ve kamp 6rnekle-
rinde kavramsallastirdigi tanik 6rneginde oldugu gibi biyoiktidarin giicl ve baskisi sonucu
bilincini ve 6zglr bir sekilde karar alma yetisini kaybetmis bir durumdadir. Vatanina karsi
hissttigi vatandaslk sorumlulugu ve goérev bilinci, onun karar verme 6zgurliigiini tama-
men elinden alan bir etkendir. Hikayede bireyin 6zgur, bilingli kara verememe durumunu
gosteren en carpici ifadelerden biri de karisiyla Ferdinand arasinda gegen su ciimlelerdir:

30 Zweig, Mecburiyet, s. 9.
31 Zweig, Mecburiyet,s. 11.
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“Gidecek misin gercekten? Ferdinand! Ferdinand!”
“Ben degil! Ben degil! icimdeki bir seyler gidecek hatta coktan gitti bile.”

Ferdinand askere caginimaktan duydugu endise ile bekledigi askerlik celbi gelince korkuya
kapilarak, sorumluluk duygusu hissederek gitmesi gerektigini, bunu kendisi istemese ve bu
konuda mektuptan énce kendisini ciddi anlamda ikna eden gerekgceleri de olsa duydugu
korku ve vatandaslik gorevi geregi, bu glice karsi duramayacagi kaygisi ile sahip oldugu
insani sorumluluk, savas karsiti gorusleri ve karisina duydugu sevgi arasinda sikisip kalan
bireyi canlandirmaktadir. Karisi Paula ise Ferdinand'i eski diistincelerine geri ¢eviren, onu
konsolosluga bu gorevi kabul etmedigini sdylemesi icin gitmeye ikna etmeye calismakta-
dir. Fakat Ferdinand’in icindeki korku ve bu gorevi reddetme diistincesi konsolosluga gittigi
gibi sonlip gider. Ferdinand bu gtliclin baskisi altinda ezilir ve bu gli¢ karsisinda tepki dahi
veremez. Eve dondiiglinde onun karsi oldugu bir durumu sorgusuz, sualsiz kabul etmesine
kizan karisina Ferdinand’in verdigi cevaplar ise, biyoiktidarin karsisindaki bireyin caresizligi-
ni gozler dniine sermektedir:

“Paula kendimizi kandirmayalim. Buraya kadarmis. Bundan kurtulus yok. Karsi koy-

maya calistim. Ama olmadi. Ne yapalim, ben bu kagit parcasi kadarim iste. Bu kagidi

yirtsam da, atsam da ben oyum. Isimi daha da zorlastirma. Hem burada da 6zgdir ola-

mayacaktim. Her saat 6bdir taraftan bir seylerin bana seslendigini, beni aradigini, beni
kendine cektigini, siriikledigini hissedecektim...”*

“Itiraz edebilir miyim gercekten, karsi koyabilir miyim? Hicbir sey yapamam. Artik hic-
bir sey yapamam. Eskiden beni gticlii kilan her sey, bu sacmaliklara karsi duydugum
tiksintim, nefretim, 6fkem simdi beni eziyor, mahvediyor..."3

Ferdinand otoriteye boyun egen bir bireyden ziyade, biyoiktidarin bireyler tarafindan yeni-
den Uretilen kontol mekanizmalarinin bir Greticisi ve uygulayicisi olarak karsimizda duran
bir karakteri temsil etmektedir. Biyoiktidar glictinii bu tip bireyler Gretebilme ve bu durumu
bireylerin kendi tercihi gibi anlamlandirmalarina sebep olabilmekten almaktadir.

Kitabin sonuna kadar biyoiktidarin ezici glici altinda kendini, iktidarin isteklerini yerine
getirme zorunlulugu mecburiyeti altinda hisseden Ferdinand icin Hardt-Negri ve Esposi-
to'nun olumlayici biyopolitika anlayisinin bir érnegine bizi gétiirebilecek en dnemli figir
ise karisi Paula’dir. Paula, Ferdinand'in iktidarin otoritesine boyun egmek zorunda olmadi-
gini gosterebilmek icin ciddi bir direnis sergilemektedir.

32 Zweig, Mecburiyet, s. 15.
33 Zweig, Mecburiyet, ss. 31-32.
34 Zweig, Mecburiyet, s. 32.
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iktidarin ezici otoritesi karsisinda icindeki mecburiyet, boyun egme duygusundan kurtu-
lamayan, karisinin tim telkinleri, direnisi karsisinda yine de bu mecburiyet duygusuna ye-
nilip, yola cikan Ferdinand, tim yolculugu siresince karisi Paula’nin sergiledigi direnisi,
yolculuk boyunca ve 6zellikle istasyonda gordiigi savas magdurlarinin ve son olarak sinir-
da gorduigl yarah askerin de etkisiyle sonunda bu mecburiyet duygusundan kurtulur ve
geri doner. Ferdinand 6zellikle sinirda, bu siniri gegerek 6zgirliikten esarete dogru gegis
yapacagini ve bunun anlamsiz oldugunu diistinir. Ferdinand biyoiktidarin onun benligini
ezen, yok eden mecburiyet duygusu ve vatandaslik bilincinden sonra, karisinin telkinleri ve
savasl yasayanlarin durumunu gormesiyle birlikte bu mecburiyet duygusuna karsi direnis
gosterebilir. Biyoiktidara karsi gelisen bu direnis gliclinii Hardt ve Negri'deki ¢okluk ve bu
yolla yeni 6znellikler insa edebilme gliclinde ve Esposito'daki ortaklik kavrami ve farklilikla-
ra acik olma distincesinde ve hikayenin sonunda olumlayici biyopolitika anlayisinin da bir
izdlisimUnl gorebilmekteyiz.

Sonug

Biyoiktidar/biyopolitika, yasam ve iktidar iliskisi ve iktidarin yasam tzerinde kurdugu haki-
miyetin, otoritenin anlasilmasi agisindan 6zellikle modern sonrasi iktidar bicimlerini anlam-
landirmak amaciyla basvurulan bir kavramsallastirmadir. Biyoiktidar/biyopolitika kavram-
sallastirmalari, Foucault ve Agamben icin daha olumsuz, iktidarin toplum, bireyler tizerinde
gerceklestirdikleri baski araclarini, yasamin stirdlriilmesi gerekgesiyle hakimiyetin, otorite-
nin bizatihi bireyler tarafindan tekrar, tekrar tretildigi bir mekanizma islevini dngoriirken,
Hard-Negri ve Esposito’'nun kavramsallastirmalarinda ise daha olumlu ve hakimiyetin ege-
menligini ortadan kaldirmayr amaclayan direnis icin bir ara¢ haline donlismektedir.

Calismamamiza konu olan biyoiktidar/biyopolitika konusunda dustnirlerin kavramsal-
lastirmalarina yer verdikten sonra, biyoiktidar nosyonunun edebiyata yansimasi olgusu
Uzerinden konuyu tartismaya calistik. Temelde gercekligin, sanat daha da 6zelde edebiyat
Uzerinden kurgu vasitasiyla yansitilmasinin da biyoiktidarin varhigi ve baskist ile iliskili oldu-
gunu ifade etmemiz yanlis olmaz.

“Mecburiyet” hikayesi ve Zweig 6zelinde konuyu inceledigimizde ise biyoiktidar kavramsal-
lastirmasinin 6zellikle bireyler, toplum nezdindeki etkisini rahatlikla okuyabilmemize ola-
nak sagladigini séylememiz miumkinddr. “Mecburiyet” egemen glctin bireyi nasil kiskaci-
na aldigi, nasil zorunlu, mecbur hissettirdigi, bildigi, inandigi dogrulari nasil sorgulattigini
acikca sunmaktadir. Bununla birlikte hikaye egemen glice karsi gelistirilebilecek direnis icin
bize fikir vermekten de geri durmamaktadir.

Zweig da “Mecburiyet” adli bu kiiclik hacimli olmasina ragmen doyurucu ve etkileyici an-
latim tarzina sahip, biyoiktidarin bireyi nasil etkildegini acik¢ca gorebilecegimiz hikayesiyle,
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okuyucuya hem olumsuz hem de olumlayici biyopolitik ydntemlerin izini stirebilme sansini
sunmaktadir. Ayrica yazar bizatihi kendisi, biyoiktidara karsi edebiyatla, bu sekilde bir Gre-
tim faaliyetiyle de aslinda Hardt ve Negri'nin kavramsallastirmasindaki biyopolik tiretim ve
maddi olmayan emek tirlinde bir direnis de sergilemektedir.
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Bir Mevlid Sarihi Olarak
Hocazade Rasim Efendi ve
Tuhfetii’l-Asikin Hediyyetii'l-
ma‘stikin Adl1 Eserinin Kaynaklar:

Kiibra Ceylan™

0z: Rasim Efendi XIX. yiizyilin ikinci yansinda Malatya'da dogmus, iyi bir egitim gdrmiis, Anadolunun cesitli
mahkemelerinde gdrev yapmig, “ashab-1 ma‘lumat”tan sayilmig bir alim olup ayni zamanda tiim bu niteliklerini
Mevlevi miintesipligi veya muhipligi ile kendi sahsinda bir araya getirebilmig son donem Osmanli entelektiielle-
rinden biridir. Rasim Efendi'nin genclik yillarinda kiitiiphane hizmetlisi olarak gdrev yapmasi erken yaslarindan
itibaren kitaplarla siki bir iliski kurdugunu, dénemindeki bircok eseri okudugunu, literatiirii ve konular takip etti-
gini gostermesi bakimindan énemlidir. Bu yoniiyle Rasim Efendi okudugu pek cok metni zihninde biitiinlestirerek
farkl derlemeler sunabilmis ve bunlari yazdidi serhlere yansitmaya gayret etmis bir mielliftir. Onun serhettigi
eserler arasinda Mesnevi, Fiisisu'l-Hikem, Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye, Vesileti'n-Necét gibi temel kaynaklar yer
alir. Rasim Efendi'nin genis literatiir bilgisi, diger eserlerinde oldugu gibi Mevlid serhinde de onun pek ok farkli
kaynaktan yaptigi iktibaslar bir arada sunmasini saglamistir. Bu anlamda Tuhfetii'l-Asikin ayet ve hadislerin yani
sira Mevahibii'l-Ledinniyye, Seyfii'l-Mesldl, Siibiild's-Selam, Sirru’l-Esrér, Minhacii’l-Fukard, Hiiccetii's-Semd,
Hadikatii's-Siiedd, Mesnevi, Fiisisu'l-Hikem, Rihu'l-Beyén, Kaside-i Biirde Tesbii ve serhleri gibi metinlerin Mev-
lid beyitleri etrafinda bir araya getirildigi zengin bir eserdir. Tuhfetii'l-Asikinde Vesiletiin-Necat'in tiim beyitleri
serh edilmemis olsa da eser ele alinan konular itibariyla Mevlid'in tiim muhtevasini kapsamaktadir. Bu tebligde
Hocazade Résim Efendi'nin serhini ve atif yapmis oldugu kaynaklar tanitarak eseri Tiirk-islam edebiyati acisindan
degerlendirmeye calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Résim Efendi, Mevlid Serhi, Serh, Tuhfetii'l-Asikin, Kaynak.

Girig: Hayatinin One Cikan Yénleriyle Hocazade Rasim Hikmet Efendi

Hocazade Rasim Efendi Osmanli’nin son asrini hem istanbul hem Anadolu sehirlerinde bu-
lunarak idrak etmis alimlerinden biridir. Hayati hakkindaki bilgiler eserlerinden, Osmanl
Arsivlerinde kayitli sicil kaydindan ve Hediyyetii’l-Arifin'de bildirilenlerden ibarettir." Bu bil-

* llahiyat, Manisa Celal Bayar Universitesi. kubraceylan091@gmail.com

1 BOA, DH.Said.d., nr. 4/458; Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetdi'l-Arifin, tsh. Kilisli Rifat Bilge-ibniilemin Mahmud Ke-
mal, istanbul: Miili Egitim Basimevi, 1955, Il, s. 395; Ziileyha Seker, “Hocazade Muhammed Rasim Efendi’nin

43



m 11. Turkiye Lisansistii Calismalar Kongresi - Bildiriler Kitab IT

gilere gére Muhammed Rasim b. Ali b. Riza b. Stleyman el-Malatyavi 1255/1839-40 yilin-
da Malatya'da dogmustur. Miftl oldugu bilinen babasi Ali Riza Efendi ilk hocasi olmalidir.
Sibyan mektebindeki egitiminden ardindan Bayezid Camii'nde dini ilimlerle birlikte sarf,
nahiv, mantik gibi alet ilimlerini tahsil etmis; kiire, usturlab, eskal gibi matematiksel ilim-
lerde egitim gormistir. Rasim Efendi Arapca, Farsca ve Turkce'ye konusacak ve kitap te-
lif edecek kadar da hakimdir. Kendisine tefsir, hadis usulii, kelam, fikih, tasavvuf, bedii ve
meani gibi alanlarda bir kismi gliniimize ulasan pek ¢ok eser atfedilmistir. Rasim Efendi
genglik yillarinda bir miiddet basmabeynci Hamdi Pasa'nin (6. 1299/1882) kitapcilik hizme-
tini yaritmstir. Hakkindaki sicil dosyasinda bildirildigine gore bu vazifenin ardindan otuz
bes yaslarinda iken Konya'ya tayin edilmistir. Rasim Efendi’nin bundan sonraki hayati ¢esitli
mahkemelerin farkli kademelerinde memuriyet ile ge¢mistir. Konya'dan sonra Develi, Der-
simbagy, Sivas ve Diyarbakir'a tayin olunmustur. Kayitlara gére Rasim Efendi Sivas bidayet
mahkemesinde goérevli oldugu sirada azledilmis fakat iki sene sonra gérevine geri donmus-
tlr. Rasim Efendi hakkinda yazilanlardan anlasildigi kadariyla ilimle mesgul olurken memu-
riyetini aksattigi diistincesi ile itham edilmis; ancak Ahmed Cevdet Pasa’nin (6. 1312/1895)
hakkindaki “Efendi-i mama ileyh ulema-yi a’'lamdan ve ashab-1 ma‘lamatdandir” seklindeki
olumlu yorumlari ve o siralarda Sivas valisi olan Halil Rifat Pasa’nin (1827-1901) “ilim ugra-
sinin onun vazifesini engellemedigi” yoniindeki karari ile gorevine geri donmustir. Ancak
hakkindaki sikayet sebebi ile Sivas'ta kalmasi uygun gérilmeyip ayni vazife ile Diyarba-
kir'a génderilmistir. Son gérev yeri olarak bulundugu Diyarbakir'dan istanbul’a gelmis ve
1316/1899 yilinda burada vefat etmistir.? Kabrinin nerede oldugu ise bilinmemektedir.

Rasim Efendi'nin eserlerindeki muhtevadan onun tasavvufla yakindan ilgili sufi bir alim
oldugu anlasiimaktadir. Rasim Efendi Mesnevi'den sectigi beyitler lizerine yazdidi serhte
el-Mevlevi olarak kaydedilmistir.? Hediyyetii’-Arifin'de de miiellif el-Hanefi, el-Mevlevi nis-
besi ile aniimistir.* Bununla birlikte onun Mevlevilik disinda hangi tarikat cevreleri ile iliski
icerisinde olduguna dair bir bilgi bulunmamaktadir.

Kiyafetname tiiriinde sayilabilecek eseri Habname'sinden hareketle kisiligi hakkinda sabir
ve stikre meyilli, tevekkil sahibi, halim ve nahif, diinya islerine &nem vermeyen tabiatta

Kasifii't-te'vilat Isimli Eserinin Transkripsiyonu ve incelenmesi’, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi, 2009, ss. 10-12; Sule Bayraktar, “Hocazdde Muhammed Réasim Hikmet Efendi'nin Tuhfeti'l-Asikin
Hediyyeti'l-Ma‘sakin Adli Mevlid Serhi (1a-83a)", Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi,
2015, ss. 11-14.

2 Seker,"Hocazade Muhammed Rasim’, ss. 10-12; Bayraktar, “Hocazade Muhammed Réasim’, ss. 11-14.

3 izzet Eser, "Hoca-Zade Muhammed Rasim Serh-i Miintehabat-1 Mesnevi, inceleme-metin-dizin’, Yayimlanma-
mis Doktora Tezi, Dicle Universitesi, 2019, s. 5.

4 Bagdatl, Hediyyetti'l-Arifin, Il, s. 395.
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oldugu séylenmektedir.> Rasim Efendi hakkinda séylenenlerden anlasildigina gore vazife-
lerinden cok ilmi ¢alismalarina mesai harcamistir. Bu baglamda genclik yillarinda yaptig
kitiiphanecilik gorevi Rasim Efendi’'nin hayati icin bir déniim noktasi olarak kabul edilebilir.
Onun kitaplarla olan miinasebetinin bu donemde sekillenmis olabilecegi eserlerinde istifa-
de ettigi kaynaklar da bu donemde gérmis olabilecegi disiinulebilir.

Rasim Efendi’nin dini ilimlerin bircoguna iliskin oldukca hacimli eserleri bulunmaktadir. Is-
tanbul Universitesi Nadir Eserler Kitiiphanesi'nde kayitl Kdsifii't-Te'vildt isimli Fusasu’l-Hi-
kem serhi, Mesnevi'den sectigi beyitleri serh ettigi Serh-i Miintehebat-1 Mesnevi'si, Sahi-
hu’l-Buhdari serhi Kimydu’s-Sadde, Mecelle-i Ahkam-1 Adliye Serhi, Terciimetii’l-Akaidi’l-Kibri-
ti'l-Ahmer, Tefsir-i Alemgir, Nuhbetii’l-Beldda, el-Bedriye ala Metni'l-Gurer, Habndme, el-Mincat
ale’l-Mirkdt isimli eserleri bulunmaktadir. Ayrica Abdurrahim Efendi'nin Fetdvd'sinin Gizerine
hazirladig iki ciltlik Fetdva-yi Abdiirrahim Ma’a’n-Nukal'G ve Ziibdetii't-Tarika isimli eserleri
farkli kitiphanelerde kayithdir. Kendisine atfedilen ancak heniiz tespit edilemeyen eserleri
ise sunlardir: Kdfiye, Kaside-i Biirde, Cevheri Serhleri, Miilteka Serhi, Siraciyye Serhleri, Stre-i
Yasuf Tefsiri, Omer Nesefi akaidi tizerine serh, Hiddye serhi, Sefine-i Rasim isimli dért ciltlik bir
Miilteka’l-Ebhdir serhi.

Rasim Efendi’nin istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi'nde bulunan eserlerinin
basinda Riza Pasa Kitiphanesi mihri yer alir. Kitap dostu ve meraklisi olmakla meshur
bir devlet adami ve Osmanli aydini olan Hiseyin Riza Pasa’nin (6. 1904) Rumelihisari'nda,
3695 kiymetli eserden olusan kutliiphanesinin bulundugu kaydedilir. Bu kiitiiphanede bu-
lunan kitaplar devlet tarafindan satin alinarak istanbul Universitesi Merkez Kiitiiphanesi'ne
nakledilmistir. Bu koleksiyondaki eserler Riza Pasa Kiitiiphanesi damgasi tasir.” Ayrica Ra-
sim Efendi’'nin eserlerinin cogu Yazicizade ismail Hakki Sivasi isimli mistensih tarafindan

kaleme alinmistir.

Rasim Efendi, hemen her metinde eserin konusuna gore belli basli kaynaklardan ¢okca isti-
fade etmis, uzun iktibaslar yapmis, yer yer kendi Gslubunca muhtevayi 6zetlemis, 6zellikle
Anadolu'da gorev yaparken Hamdi Pasa’nin kiitiiphane hizmetini gérmis olmasinin getir-
digi bir birikimle farkl metinlere ilgi duymus; tasavvufi tavri her zaman muhafaza etmistir.
Bununla birlikte pek ¢cok ilme ait kitaplara da ilgisini esirgememis, yazdigi metinleri bu ikti-

5 Muhammed Felat Aktan, “Hoca-zdde Muhammed Rasim Hikmet'in Hab-name’'si (1b-168a) inceleme-Metin-Di-
zin’, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Dicle Universitesi, 2019, ss. 27-28.

6  Kiibra Ceylan, “Hocazade Muhammed Rasim Hikmet Efendi'nin Tuhfetii’l-Asikin Hediyyetii'l-Ma‘stikin Adli Mev-
lid Serhi (83a-164a)", Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2015, s. 15.

7  Eyylp Tannverdi, “Hiiseyin Riza Pasa ve Eserleri’, Sarkiyat Mecmuasi, 11/11, (2007), s. 81; Abdilhamit Kirmizi,
“Uskiidar'da Medfun Ramazanogullar’ndan ismet Pasa ve Oglu Hiiseyin Riza Pasa’, Uskiidar Sempozyumu |,
(2004), s. 580.
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baslarla yogurmustur. Rasim Efendi'nin istifade ettigi kaynaklarin sadece matbu niishalarla
sinirl olmayip yazma nishalari da barindirdigr anlasiimaktadir. Eserlerinin blyik cogunlu-
gunun Sivasi Yazicizade ismail Hakki tarafindan yazilmis olmasi miellifin ézellikle Sivas'taki
hayatinin, telifleri agisindan belirleyici oldugunu géstermektedir. Eseri tUzerinde gdziiken
cesitli istinsah hatalarinin da bu mistensihten kaynaklandigi distiinilmektedir. Miellif tiim
builgi ve birikimin neticesi olarak farkli alanlarda kaleme alinmis metinler lizerine serh yaz-
ma yoluna gitmis ve arkasinda pek ¢cok eser birakmistir.

Hocazade Rasim Efendi’nin Mevlid Serhi:
Tuhfetii’l-Asikin Hediyyetii’l-Ma‘sukin

Rasim Efendi'nin Tuhfetiil-Asikin Hediyyetii’l-Ma’sukin adli 1303/1885-86 tarihinde tamam-
lanan eseri Stleyman Celebi'nin Vesiletii’l-Necdt'indan secilen beyitleri aciklayan bir serhtir.
Rasim Efendi telif sebebi olarak Mevlid'i Hak askina giden yolda fenaya erismek icin bir vesi-
le olarak gordigiini ve yolun Hz. Peygamber’e duyulan muhabbetten gectigini bu sebep-
le hem Hakk’a ulasip onun rizasini kazanmak hem peygamberinin sefaatinden nasibedar
olmak istedigini soyler. Sebeb-i telif, mukaddime, Stileyman Celebi'ye iliskin birtakim riva-
yetler ve Mevlid okumanin faziletlerine dair aciklamalardan sonra Mevlid beyitlerini serhe
baslar. Metin Vesiletii'n-Necdat'in tiim beyitlerine yer vermezken muhteva bakimindan Mev-
lid'in tlim konularini icermektedir. Serhte yer alan konular su sekilde tasnif edilebilir: Mu-
kaddime, Nazim-1 Merhumun Ahvali Hakkinda, Mevlid Okumanin Faziletleri, Besmele Man-
zumesi, Tevhid ve Miinacat, Na't-1 Ask, Besmele, Muhabbet, Kurb-1 Nevafil ve Kurb-i Feraiz,
Hakikat-i Muhammediyye, Salat (i Selam, Kirtas Hadisesi, Hz. Adem'in Yaratilmasi, Nur Ayeti
ve Tefsiri, Hz. Peygamber'in Nesebi, Hz. Peygamber'in Nur Vasfina Dair Rivayetler ve Siirler,
Hz. Peygamber’in Vasiflari, Molla Cami Gazelinin Tahmisi, Hz. Peygamber’in Dogumuna ilis-
kin Rivayetler, Ebeveyn-i Resdl’iin imani, Efendimiz’in Medhi, Hz. Peygamber'in Fiziki ve Ah-
laki Vasiflari, Hz. Peygamber’e Muhabbet, Varis-i Hakikat-i Muhammedi ile ilgili Menkibeler,?
Nizal-i Tsa, Ri‘yetullah, Ri'yet-i Nebi, Hz. Peygamber’e Salat (i Selam Getirmenin Fazileti,
Adem'in Yaratilmasi, Mucize ve Hz. Peygamber’in Mucizeleri, Kur'an-1 Kerim'de Yer Alan Hz.
Peygamberin Faziletlerine Dair Ayetler, Hz. Peygamber'in Ahlaki, Hz. Peygamber'in Sema-
ili, Hz. Peygamber’in Nesebi, Hz. Peygamber’in Ziihdii, Hz. Peygamber’in Allah Katindaki
Ustiin Degeri ve Ona Verdigi Mucizeler, isra ve Mi'rac, Hz. Peygamber’in Allah Teala ile Go-
riismesi ve Konusmasi, Hz. Peygamber'in Ahiretteki Ustiinliigli, Hz. Peygamber'in Allah’in
“Habib”i Olmasl, Hz. Peygamber’e Verilen Cesitli Derece ve Faziletler, Hz. Peygamber'in isim-
leri, Hz. Peygamber’in Kiinyeleri, Hz. Peygember’in Mucizeleri, Hz. Peygamber'in insanlar
Uzerindeki Haklari, Hz. Peygamber'in Ashabina Saygi, Hz. Peygamber’in Mi'raci ve Rabbini

8  Bayraktar,"Hocazade Muhammed Résim’, s. 40.
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Musahedesi, Namaz, Vecd, Sema; Hz. Peygamber'in Vefati, Cehar Yarin Fazileti.?

Rasim Efendi’in Mevlid serhi tam olarak klasik metin serhi cizgisinde kaleme alinmis bir eser
degildir. Klasik serhlerde 6ncelikle beyit verilir, ardindan beyitteki kelimeler anlamlandiri-
I, dilbilgisi agisindan cesitli aciklamalar yapilarak kapali kalmis kavramlar aciklanir. Rasim
Efendi Mevlid beyitlerini serh ederken dil bilgisi kurallari, kelimeler vs. lizerinde durmaz;
beyitte gecen kavramlar veya remizlere deginmez ve birebir beyit tizerinden bir aciklama
yapmaz. Eserde cok az Mevlid beyti zikredilmesine ragmen muellif Meviid'deki neredeyse
tim konular hakkinda s6z sdylemistir. Rasim Efendi, Mevlid'de gecen konulari sirasiyla an-
latir. Hz. Peygamberin dogumu, ebeveyni, vasiflari, faziletleri, mucizeleri, mi'raci, vefati gibi
konulari agiklar. Konulari agiklarken tasavvufi siir serhlerinde oldugu gibi bazen ayet ve ha-
dis metinleri, peygamber kissalari, menkibeler, halk rivayetleri ve diger tahkiye unsurlarina
basvurur. Soru-cevap ve drneklendirme ile anlatim yontemleri de diger tasavvufi serhlerde
oldugu gibi etkili bicimde kullaniimistir.’® Rasim Efendi’nin eseri ihtiva ettigi ayet ve ha-
disler, konuyla ilgili fikih, hadis, kelam, tefsir ve 6zellikle de tasavvufi eserlerden alintilar
yonunden oldukca zengindir. Miellif mevzuyla ilgili kendine veya baska sairlere ait Tlrkge,
Arapca ve Farsca manzumelere de siklikla yer verir. Ancak Rasim Efendi’'nin serhinin planli
ve derli toplu oldugu séylenemez. Miellif s6ziin geldigi yere gider, farkli eserlerden farkh
derlemeler sunar.”

Rasim Efendi’nin Tuhfetii’l-Asikin’deki Kaynak Kullanimi

Rasim Efendi eserini yazarken bahsi gecen konuya dair ayet ve hadislerin yaninda o konuyla
ilgili tefsir, hadis, siyer, kelam, tasavvuf gibi bircok alanin temel eserlerine de bagvurmak-
tadir. Bu bakimdan Tuhfetii’l-Asikin'in kaynak yéniinden oldukca zengin bir eser oldugu
soylenebilir. Miellif bu kaynaklari kullanirken bazen isimlerini zikretmisse de cogunlukla
kaynaklara ismen deginmemeyi tercih etmistir.’? Burada muellifin dogrudan iktibas yapa-
rak kullandigi ana kaynaklardan bagslayarak eserde adi zikredilen veya edilmeyen kaynaklari
kisaca tanitmaya calisacagiz.

Mevahibii’l-Lediinniyye: Ahmed b. Muhammed el-Kastallani’'nin (6. 923/1517) Hz. Pey-
gamber’in hayati ve sahsiyetine dair kaleme aldidi eseridir. el-Mevahibii'l-Lediinniyye “mak-
sad” ad1 verilen alt basliklara ayrilmis on ana bélimden olusmaktadir. Eserde Hz. Peygam-
ber’in isimleri, ailesi, yaratilis ve ahlak bakimindan yiiceligi, yeme icme adabi, giyim kusami,

9 Ceylan,“Hocazade Muhammed Rasim’, ss. 30-31.
10 Omiir Ceylan, “Serh’, TDV [slam Ansiklopedisi 18, istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, s. 567.
11 Ceylan,“Hocazade Muhammed Rasim’, ss. 29-30.

12 Ceylan, "Hocazade Muhammed Résim’, s. 20.
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mucizeleri, miraci, faziletine dair ayetler, immetin ona besledigi muhabbet, ibadet hayati
ve vefati cercevesinde dogumundan vefatina kadar gelisen olaylardan bahsedilmektedir.'®
Mevahib, Baki (6. 1008/1600) tarafindan Medlimdii'l-Yakin fi Sireti Seyyidi’l-Miirselin ismiyle
Turkce'ye cevrilmis, Muhammed b. Abdiilbaki ez-Ziirkani eseri serh etmistir. Rasim Efendi,
Tuhfetii’l-Asikin'in ana kaynadi olarak tespit edilen bu eserden cogunlukla Baki terciimesi
Uzerinden faydalanmig; fakat eserin bazi yerlerinde dogrudan eserin Arapca aslindan veya
Zurkani serhinden istifade ettigi tespit edilmistir (bkz. vr. 107°, 1082, 1352).'* Eserin bu calis-
maya konu olan ilk yarisinda Hz. Peygamber’in dogumu, mucizeleri, vasiflari gibi pek ¢cok
konuda gerek lafzen gerekse terciime yoluyla manzum veya mensur iktibaslarla Mevahib'e
sikca yer verilir (bkz. 1°, 252, 35b, 493, 74b),15

Mealimii’l-Yakin fi Sireti Seyyidi’l-Miirselin: Baki'nin Mevahibi'l-Lediinniyye terciimesidir.
Baki'nin eseri tam manasiyla bir terciime olmaktan ziyade cesitli ekleme-cikarmalarla, yer
yer yapilan degisikliklerle bir telif niteligindedir.' Konu basliklari genel olarak Mevahib’de-
ki gibidir. Baki luzumlu gordiigu yerde bazi eklemeler yapmis, Kastallani ile aralarindaki
mezheb farkindan dogan konularda degisikliklere gitmistir. Mevahib'de yer alan bazi Arap-
ca siirler Baki'nin tercimesinde yer almaz. Medlimii’l-Yakin'in Rasim Efendi'nin en 6nemli
kaynagi oldugu soylenebilir. Eserin mukaddimesinden baslayarak (vr. 1°-3%) bircok yerde
mdellif Mealim(i'l-Yakin'i genisce 6zetler. Eserin bas kisminda “Keza fi'l-Mevahibi’l-Lediinniy-
ye” (vr. 6%, 23), “Bunun tafsili Mevdahibi'l-Lediinniyye'de mezk(rdur” (vr. 25%), “Mevahibi’l-Le-
diinniyye'de mezkardur ki” (vr. 49°) gibi ifadelerle atif yapiimissa da iktibas yapilan her yerde
kaynak belirtilmemistir (vr. 87°-882, 972, 1342). Tuhfetii’l-Asikin'de gecen mevlid okutmanin
faziletleri (vr. 6°), Hz. Peygamber'e salat U selam getirmenin hikm (vr. 23%), Kirtas hadisesi
(vr. 25P), Hz. Peygamber'in nur olarak nitelenmesi (vr. 402), Allah’'in adiyla baslamayan islerin
sonunun hayirsiz olmasi (vr. 16°-172) gibi konularda zikredilen rivayetler ve Hz. Peygam-
ber'in medhedildigi Arapga siirlerin 6nemli bir bolimu (vr. 33°, 49°, 54°) Mevdhib'ten ve
Baki'nin terciimesinden iktibas edilmistir."”

Seyfii’l-Mesliil alad Men Sebbe’r-Resil: Takiyylddin es-Stbki'nin (6. 756/1355) Hz. Peygam-
ber’e sévmenin dini hikmUine dair kaleme aldidi eseridir. Hz. Peygamber’e dil uzatilmamasi
konusunda duyarlilik sahibi olan Siibki eserinin son bolimiinid Hz. Peygamber'in vasiflarina
ayirmistir. Rasim Efendi bu bolimi aynen iktibas eder (vr. 108°-125P). Stibki Hz. Peygam-

13 Hiseyin Algiil, “Mevahibii'l-lediinniyye’, TDV [slam Ansiklopedisi 29, s. 421.
14 Ceylan,"Hocazade Muhammed Rasim’, s. 20.
15 Bayraktar,“Hocazade Muhammed Rasim’, s. 26.

16 Ayhan Tergip, “Baki'nin Mealimii'l-yakin Adli Eseri Uzerinde Dil incelemesi (Metin-Sézliik), Yayimlanmamis Dok-
tora Tezi, istanbul Universitesi, 2010, s. 44.

17 Ceylan, "Hocazade Muhammed Résim’, ss. 20-21; Bayraktar, "Hocazade Muhammed Rasim’, s. 27.
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ber’in vasiflarini anlatirken kaynak olarak es-Sifd, Deldilii'n-Ntibiivve, Semdilii’l-Muhamme-
diyye gibi eserleri kullanmaktadir. Ayrica Hz. Peygamber’in kabrini ziyaret etmenin fazilet-
lerini hadisler cercevesinde ele aldidi Sifdu’l-Eskam fi Ziyareti Hayri’l-Enam isimli eserine atif
yapar. Seyfii'l-meslal'in yazma nishalarinin sonunda Siibki'ye ait kasideler yer alir. Rasim
Efendi bu kasidelerden Hz. Peygamber’in mevlidini konu alan birini nakleder (vr. 125-127°).

Burada Rasim Efendi’'nin kaynak kullaniminda bazi eserlere dolayli olarak atif yaptigini ve
alintilarinin bir kismini farkl kaynaklar Gizerinden gerceklestirdigini ifade etmek gerekir. Ra-
sim Efendi’nin Kadi lyaz'in (6. 544/1149) Peygamber sevgisini ve onun miislimanlar tizerin-
deki haklariniintiva eden es-Sifd bi-Ta'rifi Hukaki'l-Mustafd isimli meshur eserinden (vr. 111°,
1162, 123P); Beyhaki'nin (6. 458/1066) sahih rivayetlere dayanarak Hz. Muhammed'in her-
hangi bir insandan farkli taraflarini, peygamberligini belirten yanlarini ve mucizelerini der-
ledigi Delailii'n-Niibiivve adli eserinden (vr. 111®), Tirmizi (6. 279/892)'nin Hz. Peygamber’in
semailine dair kaleme aldigi Semdilii’l-Muhammediyye'sinden yaptigi alintilar Seyfi‘l-Mesldl
Uzerindendir (vr. 111°-112Y).

Serhu ala Mevahibi’l-lediinniyye: Zirkani'nin (6. 1122/1710) Kastallani'nin Mevahibii'l-Le-
diinniyye'sini genis bir sekilde serh ettigi eseridir. Ozellikle bazi kelimelerin, kavramlarin,
isimlerin vs. aciklamalarina yer vermesinden dolay: literatlirde dnemli bir yeri vardir. Ra-
sim Efendi, eserinin bazi bélimlerinde 6zellikle Bali Efendi'den yaptigi iktibaslar yoluyla Hz.
Peygamber’in medhi, Eb( Talib'in imani konularinda (vr. 40° 46?) ve Dlha suresinin tefsirini
islerken detayl bilgi vermesinden dolayi Zurrkani serhine bagvurur (vr. 87°-88).

Tesbi’u’l-Kasideti’l-Biirde: Meshur miifessir ve kelam alimi Kadi Beyzavi'nin (6. 685/1286)
Kaside-i Biirde'ye yazdi§i tesbiidir. Kaside Biirde islam diinyasinda en cok okunan ve (ze-
rinde en ¢ok eser telif edilen manzumelerden biridir. Her bendi lafzatullah ile baslayan bu
manzume Beyzavi'nin sairligini ortaya koymasi bakimindan da dnemlidir. Eserin Osmanl
kiitiphanelerinde cesitli yazmalar mevcuttur. Ayrica glinimizde cesitli Arap Ulkelerinde
mevlid meRasimlerinde okundugu da bilinmektedir. Rdsim Efendi Beyzavi, Stbki gibi alim-
lere ait bu kasidelerle Siileyman Celebi’'nin Mevlid'i arasinda bir baglanti kurmak suretiyle
Mevlid'i yerel bir metin olarak gérmedigini ihdas etmekte Mevlid'i de Hz. Peygember’i met-
heden bu Arapca siirler arasina dahil etmektedir (vr. 1532-1567).

Minhdcii’l-Fukarad: ismail Rusihi Ankaravi'nin (6. 1041/1631) Mevlevi adab ve erkanina,
ibadetlerin tasavvufi mahiyetlerine ve bazi tasavvuf terimlerinin aciklamalarina yer verdigi
eseridir.”® Hz. Sarih adiyla da anilan Ankaravi daha ¢ok Mesnevi serhiyle bilinmektedir. An-
karavi'nin Mevlevi kilturl Uzerindeki etkisi sadece Mesnevi serhiyle sinirli degildir. Kaleme
aldigi diger eserleriyle de Mevlevi adab ve erkaninin, seyr @ stlukinin, tasavvufi kavram-

18 Ismail Rusthi Ankaravi, Minhacii'l-fukard, haz., Safi Arpagus, istanbul: Vefa Yayinlari, 2008, s. 14.
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larin anlasilmasini saglamistir. Kendisi de Mevlevi oldugu ve Mesneviden sectidi beyitleri
serh ettigi bilinen Rasim Efendi’'nin kaynak olarak Ankaraviden beslendigi eserinin cesitli
yerlerinde gériilmektedir. (vr. 172, 59, 135P, 1362, 139%) Miellif ibni¥l-Faniz'in Kaside-i Taiy-
ye'sinin serhinde de Ankaravi'nin serhiyle paralel izahlar yapar (vr. 12?).

Hiiccetii’s-Sema: ismail Ankaravi'ye ait olan bu eser musiki, sema ve devranin dini hiikkmiine
dair bir risaledir.’”” Rasim Efendi vecd ve sema konusunu biiyik 6l¢iide Ankaravi'nin bu risa-
lesinden nakletmistir. (140°-142°) Rasim Efendi’'nin Minhdc(i’l-Fukard ve Hiiccetii's-Semd'dan
yaptigi iktibaslar onun Mevlevi kiltiirinden tasidigi izleri yansitmasi bakimindan édnemli-
dir. Ayrica Rasim Efendi'nin diger eserlerinde de Ankaravi'nin eserlerine, 6zellikle Minhac
ve Hiiccetii's-Sema'dan istifade ettigi dikkat cekmektedir.?® Rasim Efendi'nin devran, sema,
raks gibi konulari ele aldigi Zibdeti't-Tarika isimli eserinde de Ankaravi'yi kaynak olarak

kullanmistir.?!

Siibiilii’s-Selam: Muhammed b. Omer Bali'nin (6. 1285/1868) Hz. Peygamber'in anne ve ba-
basinin dini durumu hakkinda telif ettigi bir eserdir. Bali Efendi, eserinde Hz. Peygamber'in
beseri, nebevi ve ruhani Ustlnligini vurgulayip Peygamberimiz’in anne ve babasinin ki-
fur Gzere 6ldigune iliskin kabulleri degerlendirir. Siibiilii's-Seldm mukaddime ve hatime bo-
limleri haricinde alti fasil olarak tertip edilmistir. Mukaddimede Peygamber Efendimiz’in
hasaisinden bahsedilirken birinci bélimde Hz. Peygamber’in atalari hakkinda olumsuz ko-
nusmanin uygun olmadigindan, ikinci bolimde ebeveyn-i Restl’iin imani hakkinda 6ne su-
rilen olumsuz gorislere verilen cevaplardan, ¢ ve dordiinct bolimlerde Hz. Peygamber'in
atalarinin fetret ehli olup ahirette imtihan edilmek (zere ehl-i necata dahil olacaklarindan,
besinci bélimde Hz. Muhammed'in atalarinin tevhid ehli olduklarindan ve bunlarailigkin ri-
vayetlerden, altinci bolimde ise Hz. Peygamber'in dua etmesi lizerine ebeveyninin diriltilip
iman etmelerinden soz edilir. Hatimede ise nur- Muhammedi kavrami tizerinde durulup Hz.
Peygamber'in nur olarak nitelenmesine iliskin rivayetler aktarilir. SGibdilti’s-Selam Osmanli'da
ebeveyn-i Resul'lin imani konusunda mustakil olarak telif edilmis son eserdir.?? Rasim Efendi
Hz. Peygamber’'in nesebi konusunu anlatirken “Der Beyan-1 Medh-i Hazret-i Resalullah Sal-
lalldhu Aleyhi ve Sellem” baslidi altinda actigi bolimde ebeveyn-i Res(l’Gin imani meselesi-
ne deginip serhinde bu konuyu eserin ya da mellifin adini zikretmeksizin Stbdilti’s-Seldm'in
muhtelif yerlerinden yaptidi uzun iktibaslarla ele alir. Rasim Efendi Stibiilii’s-Seldm’dan yap-

19 Safi Arpagus, “Hiiccetii's-sema”, Marife, V11/3 (2007), s. 370.
20 Eser,"Hoca-Zade Muhammed Rasim’, ss. 63-65.

21 Ahmet Vural, “Hocazade Muhammed Rasim Efendi’'nin hayati, eserleri ve Ziibdetii't-Tarika adli eserinin tahkik
ve tahlili’, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Glimiishane Universitesi, 2016, ss. 22-46.

22 Mustafa Akcay, Ebeveyn-i Resdl Risaleleri, izmir: Yani Akademi Yayinlari, 2005, ss. 250-251; Mustafa Kemal Calikgl,
“Hz. Peygamber’in Ebeveyni Hakkinda Yazilan Arapca Risaleler’, Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi, 2002, ss. 66-73.
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tig1 iktibaslarda Hz. Peygamber’in dogumu esnasinda meydana gelen mucizelere ve Allah'in
her seyden 6nce nur- Muhammediyi yaratmasina dair rivayetlere yer verip ebeveyn-i Re-
sul'lin diriltilip iman ettiklerini, bu konuda 6ne surilen rivayetlerin Bali Efendi tarafindan
yapilan degerlendirmesini ve konuyla ilgili kaleme alinmus siirleri aktarir. Tuhfet(i’l-Asikin'de
gecen Makamatii's-Stiyati, Serhu Ziirkani, Stibiilii'l-Hiida gibi kaynaklardan aktarilan rivayet-
lerin bir kismi; Ali Evfa'nin Kaside-i Ddliyye'sinden, Eb( Bekir el-Bagdadi'nin Kaside-i Vitriy-
ye'sinden, EbQ Talib'in Kaside-i Si‘biyye'sinden; Blsiri, ibni'I-Fariz gibi sairlerin beyitlerinden
yapilan alintilar Bali Efendi'den yapilan iktibaslar dolayisiyla yer alir (vr. 40°-462).23

Hadikatii’s-Suada: FuzGli'nin (6. 973/1556) Kerbela hakkinda ehl-i beyte duydugu muhab-
betle kaleme aldig1 eseridir. Peygamberlerin ugradiklari belalari, Hz. Peygamber’in ¢ektigi
sikintilari ve Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hlseyin'in sehadetlerini ihtiva eden Hadikatii's-Sua-
da edebiyatimizda en ¢ok istinsah edilen eserler arasindadir.?* Rasim Efendi Hz. Hasan ve
Hiseyin'den bahsederken FuzGli'nin eserinin manzum ve mensur kisimlarindan iktibaslar
yapmis, ayrica eser boyunca yer yer bu eserden manzum 6rnekler vermistir (vr. 62, 60, 60°,
612-622,100°,102).

Kaside-i Biirde Terciimesi: ibrahim b. Muhammed el-Yalvaci’'nin manzum Kaside-i Biirde
tercimesidir. Rasim Efendi eser boyunca Kaside-i Birde'den beyitlere yer verip bunlardan
bazilarini Arapca olarak; bazilarini ise terclime yoluyla nakleder; terclimesini vermek istedi-
gi zamanlarda ise Yalvaci'nin eserine basvurur (vr. 142 63°, 672).

Terceme-i Serh-i Dii Beyit: Molla Cami (6. 1492) Mesnevi'nin ilk iki beytini Serh-i Dii Beyit
adiyla nazmen Farsca serhetmis, Hoca Neset Efendi (6. 1807) ise bu eseri Tuirkceye terclime
etmistir. Eser ayet ve hadisler, tasavvufi terimler, muhtelif beyitler, rivayetler ve menkibeler-
le zenginlestirilmistir. Rasim Efendi eserinin basinda meddahlarin Hz. Peygamber’i medh
hususunda aciz kaldigini ifade ederken yer verdigi Farsca beyitleri ve bunlarin serhini Hoca
Neset'ten iktibas eder (vr. 11°-122),

Mukaddime Terciimesi: ibn Haldun'un (6. 808/1406) tarih felsefesini, ictimai ve beseri ilim-
leri temellendirdigi toplum metafizigine dair eseri olan Mukaddime'nin Pirizade Mehmed
Sahib Efendi (6. 1162/1749) tarafindan yapilan tercimesidir. 1730-31 yillarinda yapilan bu
terciimede eserin ilimlere tahsis edilmis altinci bolimi eksiktir.?® Eksik olan bu altinci b6lim
Ahmed Cevdet Pasa (6. 1895) tarafindan tamamlanmistir. Rasim Efendi mehdi ve niizul-i sa

konularinin yer aldigi bélimu buyuk élciude bu terciimeden iktibas etmistir (vr. 832-872).

23 Bayraktar,"Hocazade Muhammed Rasim”, s. 27.
24 Seyda Giingdr, “Hadikatii's-suada’, TDV [slam Ansiklopedisi 15, s. 21.
25 ibn Haldun, Mukaddime, trc. Pirizade Mehmed Saib / haz. Yavuz Yildinm vd., istanbul: Klasik Yayinlari, 2008, ss. I-ll.
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insénu’I-Uyan fi Sireti’l-Emini’l-Me’miin: EbU'|-Ferec Nurtiddin el-Halebi’'nin (6. 1044/1635)
es-Siretii’l-Halebiyye adiyla taninan eseridir. Hz. Peygamber’in dogumundan &limiine ka-
darki hayatini anlatan derleme bir eserdir. Osmanli doneminde terctiimeleri yapilmistir.
insanu’l-Uydn Rasim Efendi'nin Mevahibii’l-Lediinniyye kanaliyla kullandigi bir kaynaktir (vr.
87°, 1357). Rasim Efendi mevlidin bid’at tartismalarindaki yerini ele alirken de Halebi'nin
eserinden istifade eder (vr. 8°-92).

Tefsirii’l-Kebir: Fahreddin Razi'nin (6.606/1210) Mefatihu’l-Gayb isimli tefsiridir. Razi, rivayet
ve dirayet metotlarini birlikte kullandigi tefsirinde nakli bilgileri akli delillerle destekleme-
ye calismis, bunlarn yer yer felsefi tartismalara dayandirarak incelemistir. Miellif namaz ko-
nusunun batini yorumunu yaparken Razi'nin Fatiha suresi tefsirinden istifade etmistir (vr.
136°-1382). Rasim Efendi’'nin bazen Razi tefsirine Mevdhib kanaliyla atif yaptigi da gorulir
(vr. 287,432 73°, 133°).

Te'vilatii’l-Kur'an: ibni'l-Arabi mektebinin tasavvuf cevrelerinde yayllmasinda biyiik bir
etkiye sahip olan Abdiirrezzak el-Kasani'nin (6. 736/1335) genis dlciide ibni'l-Arabi'nin
gelistirdigi kavram ve terimlere dayali tasavvufi tefsiridir. Onun fikirlerini ilmi ve felsefi bir
Uslubla yaymaya calismistir. Abdullah Ensari el-Herevi ve Gazzali gibi sufilerin fikirlerinden
de etkilendigi gériilen Kasani, ibniil-Arabi’ye getirdigi yorum ve kendine 6zgii gérisleriy-
le tasavvuf disiincesi lizerinde etkili olmus, ibnii'l-Arabi'nin daha sonraki takipcileri onu
genellikle Kasant'nin gorusleri cercevesinde anlamis ve yorumlamistir.® Rasim Efendi rii-
yetullah konusunda zikrettigi Araf 7/143. ayeti el-Enam 6/152, el-isra 17/34. ayetleri Tefsir-i
Kasant'ye atifla agiklar (vr. 90°, 1302).

Rihu’l-Beydn: ismail Hakki Bursevi'nin (6. 1137/1725) tasavvufi esaslar 1siginda Arapca ola-
rak kaleme aldigi tefsiridir. Bursevi'nin eserinde fakli tefsirlerden ve diger turlerde eserler-
den alintilar oldukga fazladir. RGhu’l-Beyan tasavvufi yoni agir basmakla birlikte kaynaklari
dolayisiyla hem rivayet hem dirayet tefsirinin 6zelliklerini tasiyan bir eserdir.?” Rasim Efen-
di'nin ayetleri agiklamada yer verdigi ve bazi tasavvufi rivayetlerde basvurdugu en dnemli
kaynaklarindan biridir (vr. 128°). Rasim Efendi serhinde 6zellikle hakikat-i Muhammediyye
ve nur konularinda (vr. 272, vr. 56°-57°), Bursevi'nin tefsiriyle ayni dogrultuda agiklamalar
yapar, gerek Arapca yaptidi alintilarla gerekse terciime yoluyla Rihu’l-Beydn'daki izahlardan
istifade eder. Rasim Efendi kurb-1 nevafil kavraminin aciklamasinda (vr. 182), salat U selam
konusunda (23-242, 56°®), Hz. Peygamber'in ahlakina iliskin beyitlerde (vr. 70?) ve Duha
suresinin tefsirinde (vr. 74%) Bursevi'nin eserinden iktibaslara yer verir.

26 Siileyman Uludag, “Kasani, Abdiirrezzak’, TDV [slam Ansiklopedisi 25, ss. 5-6.
27 AliNamli, “Rahu’l-beyan’, TDV islam Ansiklopedisi 35, ss. 211-213.
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Feyzii’l-Kadir: Stiy(ti'nin (6. 911/1505) Cdmiu’s-Sagirinin Minavi tarafindan yapilan serhi-
dir. Feyzii'l-kadir Osmanli'da ¢cok okunan eserlerden biridir. Rasim Efendi Cdmi‘u-Sagirden
naklettigi rivayetlere genellikle Miinavi'nin agiklamalariyla yer vermistir (vr. 86°, 94°, 115°),
Muellifin eserinde yer alan bazi manzumelerin de Miinavi'den iktibas edildigi gériilmekte-
dir (bk. 1052, 115P).: Minavi'nin Feyzii’l-Kadir isimli eserini licte bir nispetinde ihtisar ederek
hazirladidi et-Teysir bi-Serhi’l-Cami'i's-Sagir isimli eseri de Rasim Efendi'nin dogrudan kay-
nagi olmamakla birlikte Feyzii'l-Kadirde yer almayan bazi hadisler ve siirlerin esas kaynadi
olarak gordlebilir (vr. 1155, 156).

Fiitahatii’l-Mekkiyye: Muhyiddin ibni'l-Arabi'nin (6. 638/1240) tasavvufi gérislerini en
genis boyutlariyla acikladigi eseridir. Miellif eserinin bir kag¢ yerinde “kale’s-Seyhu’l-Ekber
fi'l-Fitahati’l-Mekkiyye” (vr. 138), “zlkira fi'l-Fiitahat” (vr. 1412), “keza fi'l-Fltahat” (vr. 143°)
seklinde ibarelerle ibni'l-Arabi'ye atif yapar. Rasim Efendi'nin Fiisds sarihi olarak ibni’l-A-
rabi’den dogrudan alinti yapmasi muhtemel olmakla birlikte burada yaptigi iktibaslar Hi-
cetii's-Sema kanaliyladir (vr. 1412, 143b). Miellif mehdi konusunda ibni'l-Arabi'nin géris-
lerine de kisaca deginir (vr. 86%), esyanin hakikatinden s6z ederken alem-i misal konusunu
ibnii'l-Arabi'den yaptigi alintilarla izah eder, Hz. Peygamber'in giizel ahlakiyla alakali beyit-
leri zikrederken de ibnii'l-Arabi'ye yer verir (vr. 262, 70°). Rasim Efendi Tuhfetii’l-Asikin'de ge-
cen tasavvufi meselelerde ibnii’l-Arabi’ye atiflar yapmakla beraber zaman zaman konunun
Fusus Gzerine yazdigi serhte de yer aldigini beyan eder (vr. 712).

Sirru’l-esrar: Abdilkadir Geylani'ye (6. 561/1165-66) atfedilen tasavvufi bir eserdir. Yirmi
dort fasildan olusan eser insanin ruhlar aleminden diinyaya gelisini, birtakim ibadetlerin
tasavvufi manalarini, tasavvufa dair vecd, safa, halvet, uzlet gibi kavramlarin aciklamalarini
vs. ihtiva etmektedir. Rasim Efendi Sirru’l-Esrardan iktibas ettigi bolimu Fiitdhati’l-Mek-
kiyye'ye nispet eder. Ri'yet ve namazin batini yorumu konusunda bu esere basvurur (vr.
138P-1397, 145P-146P).

el-Kessaf: Mtezili alim Zemahseri'nin (6. 538/1144) stinni bircok alime de kaynaklk etmis
olan tefsiridir. Ayetleri, dil ve belagat yoninden akli ilkeler 1siginda, nakli delillere de yer
vererek ele almasi bakimindan 6nemli bir kaynak olarak goriilmustir. Rasim Efendi isra ve
mirac ayetinin agiklamasinda Mevdhib kanaliyla Zemahseri'ye atif yapar (vr. 1347).

Avarifii’l-Madrif: Sehabeddin es-Suhreverdi'nin (6. 632/1234) aslinda seriata uygun olan
sufiligin esaslarini acik bir sekilde ortaya koymak ve bunlari savunmak gayesiyle yazdigi ese-
ridir. Tekke hayati ve adabi tizerinde durup ilgili kavramlari aciklayan ilk eserlerden olmasi
bakimindan da 6nemlidir. Rasim Efendi rii'yet-i nebi konusunda Mevdhib vasitasiyla, sema
konusunda ise Hiiccetli's-Sema kanaliyla, Avarifii'l-Madrife atif yapar (vr. 92° 140°-1412).
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Mesabihii’s-siinne: Ferra el-Begavi'nin (6. 516/1122) glivenilir hadis kaynaklarindan der-
ledigi hadisleri ihtiva eden eseridir. Bu eser Uzerine yapilan en dnemli calisma ise Ali el-
Kari'nin Mirkati'l-Mefatih adh serhidir. Rasim Efendi eserinin bir yerinde bu kaynaklara atif
yapar (vr. 136°).

Rasim Efendi'nin Tuhfetiil-Asikin'de bu baglamda atif yaptigi isimler arasinda Gazzali (vr.
922 1412, 146%), imam Kurtubi (vr. 902, 932), Nevevi (vr. 89%), ibn Mansdr (vr. 922), Ebu’l-Abbas
Kastallani (vr. 92°), Abdulkadir Geylani (vr. 92°), ibn Battal (vr.91®), ibn Hacer (vr. 91°), ibn Esir
(vr. 135%), Stiyti (vr. 95P), Teftazani (vr. 134%), Necmeddin Gayti (vr. 146b), Eb( Bekir ibni'l-A-
rabi (vr. 92?), Necmeddin Daye (vr. 1412), ibn Kayyim el-Cevziyye (vr. 95), Vakidi (vr. 1062) de
yer almaktadir.

Rasim Efendi’'nin Mevlid serhiicerdidi manzumeler yoniyle de cesitlilik ve zenginlige sahip-
tir. Miellif Tuhfetiil-Asikin'de atif yaptig1 diger kaynaklardan istifadeyle Arapca, Farsca ve
Turkge pek cok manzumeden beyitlere yer verir. Eserde Semseddin Sivasi (vr. 5°-62), Hakani
Mehmed Bey (vr. 52°), Fuzdli (vr. 60°®), Osman Nevres (69?), Dede Omer Risenti (vr. 1432) gibi
sirlerin Tirkce beyitlerinden; ibni’I-Fariz (vr. 122, 35% 452, 1072), ibn{i'l-Cevzi (28), Sibli (vr.
342), Stiheyli (vr. 352), BUsiri (vr. 452), Eb( Talib (vr. 452*), Hasan b. Sabit (vr. 552, 702), Ka'b b.
Zuheyr (vr. 55*), Hallac-1 Mansr (vr. 82%), Mitenebbi (vr. 942), Kays b. Milavvah (vr. 102°,
163P) gibi sairlerin Arapca beyitlerinden ve Nizami-i Gencevi (vr. 22, 129?), Selman-1 Saveci
(vr. 22), Molla Cami (36°-372, 502?), Hafiz-1 Siradzi (vr. 582), Feridiiddin-i Attar (vr. 140°) gibi isim-
lerin ise Farsca beyitlerinden iktibaslar yer alir. Mevlana’nin Mesnevi'sinden de eser boyunca
alintilar yapip yeri geldikce bu beyitleri serheder (vr. 192, 21°, 562, 742, vr. 138°, 1392, 139").
Ayrica Feriduddin Attar'in Tezkiretii'l-Evliyd'si (vr. 141°) ve Ebu’l-Hattab ed-Dihye'nin el-Miis-
tevfa fi Esma’i’l-Mustafd'si (vr. 121°) da Rasim Efendi'nin alinti yaptidi kaynaklar arasindadir.
Muellif eserin bas kismindaki tevhid ve miinacat siirlerini Taglicali Yahya'nin Sah u Gedd adh
mesnevisinden ve aska dair manzumenin bir kismini ise Nutki'nin Kandn-1 Muhabbet adl

mesnevisinden iktibas etmistir (vr. 125-167).

Sonug

Galismamizda Rasim Efendi'nin hayatinin dnemli noktalarina dikkat cekmeye calistik. Rasip
Efendiicra ettigi kadilik vazifesi ile bir ayagdi ile Anadolu’nun cesitli yerlerinde bir ayadi ile de
istanbul'da olmaya devam etmis, bu sekilde st kiiltiirle kurdugu iliskiyi stirdirmistir. Ra-
sim Efendi’nin bilinen 6nemli yonlerinden biri genclik yillarinda Serkurend Hamdi Pasa’nin
kitiphane hizmetinde bulunmus olmasidir. Bu hizmet vasitasiyla muellifin gencliginden
itibaren kitaplarla siki bir iliski kurdugu, donemindeki bircok eseri okudugu, literatiirii ve
konulari takip ettigi anlasilmaktadir. Diger taraftan Rasim Efendi sahsi ilgi ve hevesleri dog-
rultusunda islami ilimlerde kaynak kabul edilen metinlerin dikkatli bir okuyucusu olmasi-
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nin yaninda bu metinlere dair eserler ortaya koyabilmis, okudugu pek cok metni zihninde
bitinlestirerek farkh derlemeler sunabilmis bir mielliftir. Bu bakimdan Rasim Efendi ayni
zamanda okudugu bu eserleri aciklamaya calisan bir sarihtir. Onun serhettigi metinler ara-
sinda Fisasu’l-Hikem, Mesnevi, Sahih-i Buhari, Mecelle-i Ahkam-i Adliyye, Miilteka ve Vesile-
tli'n-Necdt sayilabilir. Rasim Efendi bu eserleri serhederken orijinal metinler ortaya koyma-
mis, yeni bir Uslup tesis etmemis; ancak okudugu kaynaklari bir araya getiren dikkat cekici
derlemeler meydana getirmistir.

Rasim Efendi hukuk¢u olmasi, bircok fikhi esere serh yazmasi ve bu alanda risaleler ortaya
koymus olmasina ragmen yaptigi derlemelerde tasavvufi yoniyle 6ne cikmaktadir. Mev-
lid serhi onun bu yéniini gésteren en asikar drneklerden biridir. Tuhfetii’l-Asikin Turk-Islam
cografyasinda toplumun bir¢ok kesimi tarafindan bilinen ve en ¢ok okunan metinlerinden
biri olan Mevlid'in kapali kalmig yanlarini, tasavvufi manalarini giin yiziine ¢ikarmaya gay-
ret eden, bunu yaparken de ana kaynaklardan istifade eden bir eserdir. Kultirim{izde kokli
bir yere sahip olan Mevlid Hz. Peygamber’e duyulan sevgi ve sayginin bir neticesi olarak
toplum icinde ciddi bir etki alanina sahip olmustur. Bazi alimler tarafindan bid‘at olarak
kabul edilip onaylanmasa da halk tarafindan kandillerde, dogum, evlilik, 6lim vs. sebep-
lerle toplanan cemaat arasinda okunmaya devam edegelmistir. Diger taraftan Sileyman
Celebi'nin kaleme aldigr Mevlid metni kendinden sonra yazilan dini, tasavvufi, edebi bir-
cok esere de kaynakhk etmistir. Tasavvufi cagrisimlarla 6rulG bir metin olan Vesiletii'n-ne-
cat cesitli serh calismalarina konu olmustur. Tuhfetii’l-Asikin Rasim Efendi'nin sahip oldu-
gu farkli nesveyi ve tasavvufi-ilmi birikimi ortaya ¢ikarmasi bakimindan 6nemlidir. Rasim
Efendi'nin Tuhfetiil-Asikin'de goriilen en temel vasfi Mevlid metnini Mevahibi'l-Lediinniy-
ye, Seyfii'l-Mesltl, Stiblilti's-Selam, Kaside-i Blirde ve tesbileri, Mesnevi, Fiitahati’l-Mekkiyye,
Sirru’l-Esrar, Hadikatii's-Suada gibi tasavvufi kiltirtin farkli érnekleriyle icice diistinebilen
bir isim olmasidir. Rasim Efendi istifade ettigi bu kaynaklari mimkin oldugu kadar genis
bir cercevede tasavvufla iliskilendirir. Eserde menkibevi tarzda anlatimlar da yer alir, tasav-
vufun en derin metafizik konulari da islenir. Rasim Efendi'nin strdirdigl bu anlayis ayni
zamanda onun Mevlid'e bakis agisini da gostermektedir. Ona gore Mevlid koklu bir gele-
negin Urlinudir ve bu gelenegin getirdigi birikimle okunmalidir. Mevlid'e muhatap olan
biri ayni zamanda hem siret literatiiriini hem de hakikat-i Muhammediyye anlayisini bir
arada dusunebilmelidir. Maellifin yukarida zikredilen kaynaklari da bunu gostermektedir.
Nitekim bu eserler arasindaki ortak nokta Hz. Peygamber’i tarihi birtakim olaylar etrafinda
bedeni-cismani bir varlikla sinirlandirmamalaridir. Bu eserlerin 6ztinde olan dislinceyi Ra-
sim Efendi de slrdiirmektedir. Rasim Efendi sahip oldugu farkli ilgileri neticesinde pek ¢ok
eser, isim, konu sunarak tasavvufi bir cerceveden bakip muhataplarina farkli kapilar acar.
Mevlid metnini anlamaya, anlatmaya, sahip oldugumuz bu biyuk gelenekle Mevlid arasin-
daki ilgiyi aciklamaya calisir.
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Sermin Yasar’in Fehime
Halami Kaybedip Tekrar
Buldugumuz Giin Hikayesinde
Toplumsal Cinsiyet ve Kadin Algis1

Meliha Tatli*

0z: Toplumsal cinsiyet normlani toplumun kiiltiirel, toplumsal, siyasal birtakim 6zelliklerine gére hareket etmek
ve bu normlar araciligiyla toplumda yer edinmeye calismakla agiklanmaktadir. Toplumsal normlarla erkege genis
ve refah bir sekilde agilan bu alan, kadinlarin yasam enerjisini, 6zgiirligiinii ve bedenini dislayarak onlan dte-
kilestirmistir. Kadina zorunlu bir boyun egis uygun gdriiliirken, erkek elde ettigi biitiin ayricaliklarla toplumda
avantajli konumlarda yer almigtir. Giiniimiiz Tiirk Edebiyati'nin Gnemli yazarlarindan biri olan Sermin Yasar'in Go-
clip Gidenler Koleksiyoncusu adli kitabinda yer alan “Fehime Halami Kaybedip Tekrar Buldugumuz Giin” hikayesi,
kadinin toplumdaki yeri, 6zel alandaki gérevleri, kamusal alana ¢iktigi an bagina gelecek felaketleri hikayedeki
Fehime karakteriyle ele alip inceleme firsati sunmustur. Fehime'nin yenilmisligi ise on beg yasinda zorla alikonul-
maslyla baglayip genc yasta cocuk dogurup ve bu cocuklan tek basina biiyiitmek zorunda kalmasiyla olmustur.
Kadinin birtakim geleneksel ugraslara mecbur kalmasi onun evrensel anlamda hizmetci ya da kéle olarak kulla-
nilmasina isaret etmektedir.

Bu calismada Fehime'nin toplumsal cinsiyet yasalariyla ezilip dtekilegtirildigine dikkat cekilerek Fehime'nin eril

iktidar tarafindan calinmis kadin kimligi, hayati ve bedeni esitli bagliklar etrafinda incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Sermin Yasar, Cinsiyet, Toplumsal Cinsiyet, Kadin, Oyk.

Giris

Sermin Yasar, yazdigi 6ykuler ve ¢ocuk kitaplariyla glinimiiz Tirk Edebiyatinin 6nde gelen
o6nemli isimlerinden biridir. Edebiyat alani disinda medya sektoriinde de metin ve reklam
yazarhgr yapmistir. Cocuk edebiyatina kazandirdidi bircok kitapla da her kesimden insana
hitap etmistir. Aile, cocuk, kadin, ask ve gtindelik olaylari ironik bir dille yazarak oykdlerin-
deki zeka isciligiyle okunmayi basarmistir. Onun oykdlerinin giildiren bir tarafinin oldugu
kadar {izen ve aglatan bir tarafi da vardir. ilk baskisini 2018 yilinda yapti§i Géciip Gidenler

*  Ordu Universitesi, Tuirk Dili ve Edebiyati. iletisim: edibemeliha@gmail.com
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Koleksiyoncusu' adli 6yku kitabinin “Fehime Halami Kaybedip Tekrar Buldugumuz Guin "6y-
kisu, okuyucuyu hiiziinlendiren ve bash basina bir kadin dramini anlatir. Toplumsal cinsi-
yet normlarinin dikkate alindigi ataerkil bir toplumda yasananlari bir kadin yazarin diliyle
okumak, erkek egemen sistemde yasanan iktidar savaslariyla miicadele etmenin baska bir
yoludur. Sermin Yasar kalemiyle, yazdiklariyla ve her seye ragmen hikayesiyle glicli kadin-
lart anlatarak ses ¢ikarmanin bir yolunu bulmustur.

Oykiiniin isimsiz anlaticisi, Fehime'nin kiz yegenidir. Yine éykii kurgusal olarak da bir kadin
tarafindan baska bir kadini yani Fehime halay anlatmaktadir. Oykiiniin kurgusu ve olay
orglst bir masalla baglayip asil konuya gecilir. Burada masalla baslamasinin sebebi masal
bashgi altinda kadinin toplumsal agidan kisitlanmis 6zgirliginiin, bastiriimis cinselliginin
ve ezilisinin masum bir sekilde dikte edilmesiyle agciklanmaktadir. Fehime'nin yasadiklarini
bir masala paralel tutup anlatmak onun yasadigi acilari ve sikintilari hafifletmez. Fehime,
on bes yasindayken bir giin cesmeye gider. Daha yeni ergenlige girmis bu kiz cocugu zorla
alikonarak bir arabaya bindirilip kacirilir. Gerisinde ise sadece bir ¢ift ayakkabi kalir. Fehime,
rizasi olmadan adamla birlikte olmaya zorlandiktan sonra yatalak bir anne ve heniiz yasini
doldurmamis iki cocuga bakmakla gorevlendirilir. Fehime'nin kagirldigi giin babasi onu,
elinde ¢cesmede bulduklari ayakkabisiyla jandarmaya kosar. Namusuna bir leke gelmeden
kizina ulasmaya calisan baba, kizinin isteyerek kactigini ve onun da gonli oldugu haberini
alir ve kizini aramaktan vazgecer. Fehime’'nin omzunda kocasinin, yatalak kaynanasinin ve
kiiciik cocuklarinin yiikii bir dag gibi biiyir. iki cocuk da kendisi doguran Fehime, bu cocuk-
lar icin hayatta kalmak ister yoksa baska bir mazlumun daha hakkina girilecegini diistinerek
hemcinsi olan baska bir kadina kiymak istemez. Kocasinin ickili bir haldeyken kavgaya ka-
risip vuruldugu haberi gelir ve Fehime tarlada calismaya baslayip evin bitiin yukinu ¢ek-
meye baslar. Tarladan déndiigi bir gin kaynanasinin ldigini gorir ve ¢ocuklariyla bas
basa kalir. Agir islerde calisip parmadini da traktore kaptirinca iyice is gdremez hale gelir
ve tukendigini hisseder. Cocuklarini da alip baba evinin kapisini calan Fehime, cocuklariyla
birlikte hazir sofraya oturur ve duvara asilmis ayakkabinin tekini gortr o ayakkabi yillarca
ayni yerinde kalmaya devam eder. Fehime'nin basina gelenler, sectigi hayat yerine secilmis
bir hayati yasamasi ataerkil toplumlarda kadinin ezilmis oldugu hikayelerden biridir.

Cinsiyetin toplumsal cinsiyet ayrimina da deginildigi dustinilerek toplumsal cinsiyet, ka-
din ve erkek olarak var olmanin birtakim rolleri, kurallar ve kalip davranislar oldugunu
aciklar. Erkekler icin 6ngorilen glic, iktidar ve konfor alanlari kadinlarin icin ayni mahiyette
degildir ¢linkl kadinlarin toplumun gerisinde tutuldugu genis, refah olan kamusal alan-
dan ziyade 6zel alana mahkum oldugu bu roller araciligiyla belirlenmistir. Patriarkal toplum

1 Bucalismada yazarin 54. baski / Ocak 2019 yilina ait eseri kullaniimistir.
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erkek ve kadinin fizigi (cinsiyet) Gizerine belirli dogrulari kullanarak erkegdin nasil bir erkek,
kadinin ise nasil bir kadin olmasi gerektigi lizerine erkegi gliclendirecek, kadini gli¢siizles-
tirecek bir dizi eril ve disil kimlik ve davranislar (toplumsal cinsiyet) insa etmektedir ki bu
durum, kadin bagimlihginin ideolojik temelidir (Ogiit, 2013, 42). Erkege ve kadina bicim
veren ataerki, erkekleri Gstlin bir konumda tutarak onlarn tiim iktidar oriintdleri icinde en
iyi yere oturtmustur.

Kadin ve erkek esitsizliginin ilk insanin yaratilisindan bu yana tartismali bir mesele olmasi
ve erkeklerin glig, basari ve bagimsizlik gibi kavramlarla anilmasinin ¢ok keskin olmamakla
birlikte cesitli sdylemleri vardir.

Kadin sorununun boylesine incir ¢cekirdegini doldurmayan bir konu olup cikisi, erkek

saldirganliginin bunu bir “kavga” haline getirmesindendir; oysa insanlar kavga eder-

ken akillarini ¢alistirmazlar. Bikip usanmadan, kadinin erkekten ustiin, asagi ya da ona

esit oldugu gosterilmeye calisildi simdiye dek: kimileri Adem’den sonra yaratildigina

gore, ikinci derecede bir varliktir, dediler; kimileri de, tam tersine, Adem bir denemey-

di, Tanri insan denen varligin en yetkin bicimine Havva'yi yaratirken ulasti, buyurdular
(Beauvior, 1993, 29).

Bu gibi dislinceler erkegin neden gii¢lii ve degerli, kadininsa neden ikinci cins oldugu-
na bakmanin sadece bir yoniddr. Toplumsal cinsiyet ayrimlarinin dnemini anlayabilmek
demek erkeklerin yiiceltilmesi, kadinlarin ise saldirilara maruz kalmasi demektir. Erkekler
tarafindan erkeklerin rahati icin olusturulmus bu diinya kadini hep 6teki olarak konum-
landirmis ve onun biitiin acilara ve asagilanmalara katlanmasi gerektigini savunmustur.
Kadinin alin yazisi hep erkeklerin elinde olagelmistir; ve tabii onlar da kadinin ¢ikarini géze-
terek yargiya varmamiglar; karar verirken, kendi 6z tasarilarini, korkularini gereksinimlerini
g6z 6nunde bulundurmuslardir (Beauvior, 1993, 139). Kadinlara yonelik bitin esitlik ve
hak savunma hareketleri onlar adina sadece arag olarak kullaniimistir. Yasanilan cografyaya
bakildiginda kadinin arzularinin, isteklerinin ve haklarinin énemsiz goriilmesi her alandan
derin bir toplumsal dramin gdstergesidir. Fehime'nin rizasi olmadan bir erkek tarafindan
senelerce alikonulmasi ve baskasinin istedigi hayati yasamaya zorlanmasi toplumsal dra-
min Orneklerinden biridir. Hem ge¢mis zamanin hem simdinin hem de gelecek nesillerin
kadin sorunu dedigi sey 6ncelikle bir erkeklik sorunu, erkegin kendisini var etme bicimi olsa
da toplum erkekligin krizleri, psikozlari ve yikimlariyla ugrasmamis dogrudan kadini hedef
almistir. Kadinin yok edildigi ataerkil dizgede kadinin rolleri kiiltirden kiltlre degisse de
ikinci cins oluslar hi¢ degismez. Kadinin ne ve kim oldugu sorularindan kaginiimis, kadin
kimligi Gzerine distinilmemistir. Kadin kimdir sorusunu dile getiremeyen erkek séylemi
ise kadini ancak cinsel tiiketim maddesi olarak anlamlandirabilmektedir (Ergun, 2009, 212).
Ataerkil sdylemde kadinin cinsel kimligiyle anilmasi onu dogadan kopararak sadece erke-
gin kolesi olmayi ve bu sekilde yasamayi uygun bulur.
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Hikayede Fehime'nin yasadigi yerden koparilisi, istemedigi insanlara ve mekanlara mah-
kum olusu toplumsal cinsiyet kodlarinin agirligiyla bir kadinin bitiin hayatina mal olmus-
tur. Fehime'nin baglanacadi ve yasayacagi hayat baska biri tarafindan belirlenmis ve sessiz-
ce yasamasl istenmistir. Bu calismada toplumun Fehime'den istedikleri ve bir kadinin varo-
lusunun ne bicimde kisitlandigi Gizerinde durulmus, Fehime'yle birlikte geleneksel kodlarin
kadina nasil baktigina dikkat cekilmistir.

Erkegin Mutlak Egemenligiyle Kurulan Kadin Kurgusu

Erkegin biyolojik, fizyolojik ve psikolojik yapisinin gliclii bir konumda olmasi kadinlari top-
lum icinde daha yonlendirilebilir kilmistir. Toplumsal cinsiyet, sadece kadinlar degil erkek-
leri de icine alan bir séylemdir. Bu normlarin dogustan belirlenmis olmasi kadinlarin do-
Justan kaybettigini gosterir. Fehime'nin hikayesi ise bir kadin i¢in ¢cok kiiclk sayilabilecek
bir yasta baslar. Yegeni tarafindan anlatildigi icin 6ykiiniin baslidi Fehime halam diye gecer.
Kadinin kamusal alana ¢iktigi an basina gelebilecek felaketler dikkate alinirsa kadin 6zel ve
korunakli alanindan ¢cikmanin bedelini agir 6der diisiincesi ataerkinin getirileri arasindadir.
Erkegi kamusal alanda, kadini ise 6zel alanda konumlandiran bu sistem, normlarin disina
cikildigi an kadinhgin tehdit edildigini soyler. Kadinin varlik nedenini annelik, es ve ev hani-
mi olarak kodlayan erkek egemen sistem bunun disina ¢ikan kadinlari hemen cezalandirir.
Kamusal alanda tehlikelere acik bir yer olmakla beraber sadece erkeklerin miicadele ede-
cegi ve kendisini her sekilde koruyabilecekleri bir alan olarak cizilmistir. Fehime ¢cesmeye
gitmek yerine evinde kalsaydi basina bu felaketler gelmezdi diistincesi ataerkinin eksik ve
hasarli fikrinden dogmaktadir. Kamusal/6zel alan ayrimi, cogu zaman, kadinlara uygulanan
ayrimciligi mesrulastirmak ve ev/aile icinde cereyan eden insan haklari ihlallerini kamusal
denetimden korumak icin kullanir (Berktay, 2018, 49). Fehime zorla getirildigi evden disari
adimini atamaz. Yazar bunu hayata karisamamak olarak ifade eder. Kadinlar kendilerine ait
bir hayati insa edemedikleri icin o hayata karisma edinimini de kazanamazlar. Baskici ve
muhafazakar bir toplumun kadinlar Gzerinden boyle kolay bir sekilde hakimiyet kurmasi-
nin sebeplerinin altinda erkekligin belirli dil sistemleri, fiziksel ifadeler ve benzeri sembolik
kategoriler lzerinden ilerleyen bir hegemonya pratigi/performansi oldugunu sdylemek
yanlis olmaz (iri, 2016, 23). Giicii ve otoriteyi simgeleyen erkegin kadinlar izerinde kurdu-
gu hakimiyet her seye haklari oldugu ve her seyi yapabildikleri diisiincesini de dogurur.
Fehime kim oldugunu bilmedigi bir adamin arabasinda bir saatlik yolu korku icinde geci-
rir. Bunu uzun surre dustiinliyor. Birkag saat sonra o adamin altinda titrerken de dislintyor
bunu, (...) Beklemelerin en uzununu yasiyor Fehime, kurtarilmayi bekliyor, kimse gelmiyor
(Yasar, 2019, 75). Kadinin toplumdan bekledigi kurtarici hi¢ gelmez ¢linki kadinin bahtsiz
kaderini tayin eden yine toplumsal normlardir. Babasi kizi Fehime'yi elinde ayakkabisiyla
ararken “is isten ge¢mistir” tabiriyle kizinin namusunun kizindan daha énemli oldugunu
sOyler. Kadinlarin birey ve kadin olmaktan cok namus kavramiyla deger gérmesi onlarin ka-



Sermin Yasarin Fehime Halar Kaybedip Tekrar Buldugumuz Gtin Hikayesinde Toplumsal Cinsiyet ve Kadin Algist m

din olmaktan ¢ok kurban olduklarini gostermektedir. Fehime'den cabuk vazgecilmesi yasa
ve geleneklerin onun varligindan daha gti¢lii olmasindan kaynaklanir. Ataerki, kadinin pa-
sif, bagimli ve edilgen olusunu tarihten itibaren bazi yasalarla belirlemistir. Bu kaliplar icine
sikistirilan kadinlar basina gelenleri caresizce kabul edip yoluna bakmak zorundadirlar. Fe-
hime ailesinin onu kurtarmasini beklese de sonunda teslim olur yasamaya zorlandigi haya-
tin yUkiini omuzlarinda tasir. Kadin olmak, ¢olak, yararsiz, edilgin, kuzu gibi uslu olmak de-
mektir. Geng kiz yalnizca slislenmekle, takip takistirmakla kalmamisti, ayrica icinden gelen
davranislar dizginlemeli, onun yerine biytklerinden 6grendigi 6zenli cekicilikle sevimliligi
gecirmelidir (Beauvoir, 1993, 311). Biiyuklerin ataerki, gelenek, tore, yasa gibi kavramlari
karsilamasi toplumsal cinsiyet kavramini da bir yerde aciklamaktadir. Fehime daha kendisi
cocuk bir yastayken dogurmadigi iki cocuga ve yatalak yasl bir kadina bakmaya basladigin-
daicinin yangini daha da yanmaya baslar. Kadinlara verilen bakim ve hizmet gérevini zorla
getirildigi eve girdigine hissetmeye baslar. Kiiciik yasta baskalari tarafindan verilen bir stirii
sorumlulugu olur. Evi temizler, cocuk bakar, yemek yapar ve sadece bu rollerden ibaret bir
kadinlik kimligiyle yasamaya calisir. Toplumun kadinlardan bekledigi fedakarlk ve sacini
stplrge etme istemi onlari kadin olmanin yarattigi bir bunalim haline sokar. Fehime bu
bunalimlarin farkinda olmayacak kadar ¢cocuk olsa da kirildigini derinden hisseder.

Cesme basinda suriklenirken kirihyor ilk Fehime. Kalp kirikhgr boyle bir sey. Kirildigi
yetmez, sada sola sacilir kiriklari. Fehime'nin kalp kiriklarini kimse stipirmuyor yerden.
Bir kiirek dolusu kirik var oysa, ylirtidiikce ayaklarina batiyor, tabanlarini kesiyor, dilim
dilim yariliyor viicudu, kan akiyor Fehime'nin icine, kuruyup kaliyor dyle. Aglamiyor,
gllmdyor, hissetmiyor Fehime. Bekliyor sadece. Kanadik¢a daha ¢ok bekliyor. Hicbir
zaman affetmiyor pesine diismeyen ailesini, affetmiyor ama unutmuyor da. Bir om-
zunda kocasinin, anasinin, cocuklarin, evin ylkin tasiyor; bir omzunda unutulmus
olmanin yikind. Fakat kadinlar ylki sadece omuzlarinda tasimiyorlar, sirtlarina da
biniyor, karinlarina da, kasiklarina da. iki cocuk doguruyor Fehime, pes pese. Evdeki iki
¢ocugun annesi dogumda 6lmus, 6lir miyim diye bekliyor, 6lmeyeyim diyor, 6lr-
sem baska bir kizi kacirir sonra. insan iyiyse hep iyi kaliyor. Kendi yerine gelebilecek
kizlara kiyamiyor Fehime (Yasar, 2019, 77).

Fehime'nin hemcinslerini disinmesi kadin dayanismasinda karsilik bulur. Cogu zaman ka-
dinlar arasindaki baglar bu sekilde kurulur ve devam ettirilir. Fehime'nin i¢ sesinin ve kirikla-
rinin bu sekilde anlatiimasi bitiin kadinlar adina yazilmis gibidir. Sesini duyuracagi derdini
paylasacagi hi¢ kimsesi yoktur. Kadinlarin cinsellikleri kadar duygulari da bastiriimistir onlar
sadece icinden kendi kendine konusabilir pozisyondadirlar.

Fehime cinselligini dahi kendi istegiyle yasayamaz. Her seye hizmet ettigi gibi ona da sa-
dece zorla hizmet eder. Erkeklerin keyif sirmesi beklenen cinsellik kadini 6tekilestirmekten
baska bir ise yaramamistir. Toplumun her alaninda istedigi gibi saltanat stiren erkek icin
kadinin mutlulugu cok 6nemli degildir.
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Kadin cinselligini denetleyen, basta aska dayal evlilik olmak tizere, heteroseksualite,
bekaret, tek eslilik, annelik, namus/iffet, cocuklarin nesebinin erkek tizerinden tanin-
masi gibi cinsel ahlak kurallarinda erkeklerin yararlarinin 6ne alinmasi bu tartismala-
rin baska bir boyutunu olusturdu (Sancar, 2017, 35).

Cinselligin insan yasaminda g6z ardi edilmeyecek bir rol oynadigi agiktir. Fehime'nin ka-
dinligini unutturacak bircok sey arasinda cinsel olarak da sevilmemesi yatar. Cinsel sevgi
kadina kendisini iyi hissettiren ve kadin oldugunu hatirlatan olgulardan biridir fakat Fehime
evde hizmetcilik disinda baska bir sey yapmaz.

Masallar Araciligiyla Toplumsal Cinsiyet ve Kadin

Masallarin cocuklara yénelik bir tir oldugu ve onlarin zihinlerini besledigi iyimser distince-
ye yakindan bakildiginda aslinda dyle olmadigi gériilmektedir. Masallarin alt metni ataerkil
sistem, kadin, erkek, evlilik, gtizellik, cirkinlik ve namus gibi kavramlarla doludur. Masallar-
daki kisilere ve olay 6rgiisiine bakildiginda cinsiyete bagli bircok séylemin oldugu goril-
mektedir. Kliclik yasta cocuklara empoze edilen bu anlatilar onlarin belirli bir yasa geldikle-
rinde cogunlukla benimsedikleri ve hayata gecirdikleri meseleler olarak var olmustur. Top-
lumsal cinsiyet agisindan en kigiik renk ayriminin (mavi ve pembe) dahi sorun oldugu bir
toplumda masallar sanildigi kadar masum degildir. Tecaviiz ve taciz kelimelerine masallar
araciligiyla iyimser bakmak “Kurbaga Prens, Pamuk Prenses ve Yedi Cliceler” gibi masallari
topluma sevdirmistir. Prens, pamuk prensesin izni olmadan onu 6per ve tacizin toplumda
yayginlik géstermesinin sorumlusu da bu masallar olur. Melek Ozlem Sezer bu konuyla ilgili
ayrintili calismasini Masallar ve Toplumsal Cinsiyet kitabinda masallarin iyimser olmadigini
vurgulayarak yazmistir.

Bu calismaya boyle bir baslk aciimasinin sebebi“Fehime Halami Kaybedip Tekrar Buldugu-
muz GUn” éykisiiniin bir masalla baslamasidir. Masal ve 6ykiniin benzerlik tasimasi yani
masaldaki prensesin yasadiklaryla Fehime'nin yasadiklarinin paralel olmasi masallar ara-
aligiyla da okuyucuya verilmek istenen bir seylerin olmasindan kaynaklanir. Masallarin ¢o-
cuklari uyutmak gibi bir islevinin olmasi bu acidan ¢ok da yanhs degildir. Toplumun kiiltarel
kodlaryla uyutulan bitiin ¢ocuklar siyasal, sosyal, kulttrel toplumsal cinsiyet normlarinin
elestirisini yapamazlar. Sevimli, masum ve iyimser 6zelliklerin yuklendigi bu masallar ¢o-
cuklarin bilingaltinda kotiligin yesermesine de sebebiyet verir. Herkesin gizel, kadinlarin
fedakar, zenginlerin kotd, fakirlerin zeki oldugunu dikte etmelerinin yani sira bittin fela-
ketler kadinlarin basina gelir bu agidan masallarin toplumsal kodlarin uzaginda tekrardan
gbézden gecirilmesi gerekmektedir. Oykiide Fehime'nin yasadiklarini masal formatinda ye-
denine anlatmasi sonrasinda da yegeninden okuyucuya aktarilmasi Fehime'nin yasadikla-
rini biraz daha sevimli gdstermesinden bunun da masalin bir 6zelligi oldugundan kaynak-



Sermin Yasarin Fehime Halar Kaybedip Tekrar Buldugumuz Gtin Hikayesinde Toplumsal Cinsiyet ve Kadin Algist m

lanmaktadir. Bir zamanlar padisahin birinin, gtizelligi dillere destan, huyu, suyu, boyu posu
yurekler yakan bir kizi varmis. Kiz daha ¢ok kiicikms. Bu prensesin babasi, kizini yle ¢cok
severmis ki, kizi hep yaninda dursun, her isini o yapsin, boylece daha ¢ok goérsiin istermis
(Yasar, 2018, 73-74). Bu sekilde baslayan bir masal dogrudan kadini hedef alarak guzellik
algisi ve fiziksel 6zellikleriyle kadinin bir obje olarak dusiiniilmesiyle dikkat ceker. Bu agidan
kadinin glizel olmasi, ylirekler yakmasi erkekler arasindaki “en giizele sahip olma” miicade-
lesine kapi aralar. Padisahin kizinin onun her isini yapmasi ise sevgi yoluyla onu islerinde
kullanmasi bir hizmetgi ve kolelik algisi olusturarak bunlarin disil roller olduguna génder-
mede bulunur.

Padisah bir glin, glizeller glizeli kizindan su istemis. Kizcagiz babasina tilkenin en gi-

zel suyunu getirmek icin dlismds yola, ylrlimus, ytrimas, yarimus... Varmis bir ces-

me basina. Zavalli prenses bilmiyormus hain bir avcinin ona tuzak kurdugunu. Avci,

kiz daha neye ugradigini anlamadan, atmis atinin terkisine, kagirmis prensesi. Kagma-

ya, kurtulmaya calisirken, kizin ayakkabisinin teki firlamis ayagindan, diismiis yere. O

ayakkabi yere diser diismez, kiilkedisine dontismis prenses, atlar da balkabagina,

diinyadaki baska her sey fareye... Bir tek avci 6yle kalmis, oldugu gibi. Avcr avciymis

zaten, daha ne kadar avci olabilir ki? (Yasar, 2019, 74).

Padisah kizindan su ister ve kizi fedakarlik yapmak zorundadir. Birilerinin rahat etmesi ve
keyif stirmesi icin digerleri muhakkak cezalandirilir. Diger masallarda ve ele alinan 6ykiide
de oldugu gibi kotl olaylar erkekler tarafindan kadinlarin basina gelir. Kiilkedisi masalina
gondermede bulunan bu masal, iyilik-kotulik, glzellik-cirkinlik gibi zit kavramlarin olus-
masina da temel hazirlamistir. Glcli simgeleyen avcinin zayif olani yani prensesi esareti
altina almasi ise ataerkinin kadinlari zayif ve gligsiiz olarak kodlayip onlari ev gibi karanlk,
dar alanlara kistirmasiyla agiklanir. Fehime dramatik dykiistinii bir masala donustirerek ye-
genlerine anlatir ¢linkl bltiin yasadiklarini biraz daha sevimli kilarak kabul etmeye calisir.

Kral, kizindan haber alamayinca, derhal askerlerini gondermis prensesi aramaya.
Askerler prensesin ayakkabisinin tekini goturip, prensesin kacirildigini sdylemisler.
Kral tozu dumana katmamis. Kimse de ayakkabinin tekini alip kapi kapi prensesi ara-
mamis. Clinkld bu masalin gectigi tlkede, baskalar tarafindan kacirilan kizlar, geri
alinmazmis. Bu kizlarin “beni geri gotiirin” deme haklari da yokmus. Prenses o giin,
avcinin kiilkedisi olmus ve kendi firinin basinda avcinin anasi ve ¢ocuklari icin ekmek
pisirirken bulmus. Prenses daha on bes yasindaymis (Yasar, 2019, 74).

Kral kendisi icin kizini su almaya gonderir fakat yoklugu icin ¢ok fazla miicadele etmez.
Bu yukarida da bahsedildigi gibi namus kavramiyla ilgilidir. Kadinlar uymasi gereken cinsel
kurallari 5Gnemsemedigi ve yasalari ¢cignedigi icin aileleri tarafindan hemen vazgecilir. Bu-
tdn bunlar prensesin kendi rizasiyla gerceklesmemis olsa da yine bu masalin kaybedeni bir
kadindir. Fehime de ailesi tarafindan istenmemis bir masal kahramani gibidir. Burada 6yku-
ndn kurgusunun bir masal turlyle anlatilmasi kadin temal bir toplumsal cinsiyet elestirisi
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yapma olanadi vermistir. Masallarin kadinlara itaat edip fedakarlik géstermesini 6gutlemesi
bitin kiz ve erkek cocuklarinin bilincaltinda yatmaktadir. Pedagojik isleviyle iyi goziikse de
soylem ve imgesel agidan korkutucudur.

Ogretilmis Evlilik Kurumunda Kadinlik Miicadelesi

Tarihte kadin olarak dogmak hep bir talihsizlik olarak gorilmis ve diinya kadin-erkek
arasinda esit bir sekilde paylasilmamistir. Erkekler dogrudan 6zne, birey olarak dogarken
kadinlar bu hakki elde etmek ugruna cabalamis, miicadele etmis ve kendini kamusal alan-
larda gortniir kilmak istemislerdir. Kadinsa 6teden beri erkegin kélesi degilse bile, uyru-
gu olagelmistir; iki cins diinyay! hicbir zaman esitlik icinde paylasmamislardir; ve durumu
degismekte olsa da kadin bugtiin epey gerilerdedir (Beauvoir, 1993, 22). Erkegin ayricalkl
konumda olmasi icin erkek dogmasi yeterli gelse de kadin basarilarina ve bircok ozelligine
ragmen ikinci derecede bir varlik olmustur. Oykiiniin kadin kahramani Fehime ise cocuk
yasta yazgisina boyun egerek kendini ait hissetmedigi bir koca, kayinvalide ve ¢ocuklar ara-
sinda bulur. Ondan dogrudan istenilen sey ise kadinlik gérevini yerine getirmesi olmustur.
Kadinin kamusal alana dahil olmasi bir 6zguirlesme bicimi oldugundan eril egemen sistem
kadinlari evde gérmekten memnuniyet duymaktadir. Gii¢li erkek imgesi altinda ezilen ka-
din evi ¢ekip ¢evirmek zorundadir. Ev isleri yapmaktan dolayi zamanla hissizlesen kadin
duygusal anlamda da sikintilar cekmektedir. Ona ne istedigi, nasil yasamasi gerektigi ve
neyi arzuladigi sorulmadigi icin kendi cinsiyetine uzak kalmistir. Toplumda erkeklik krizi na-
sil bir yikimsa kadinlik evreninin disina atilmak da ayni yikimdandir. Fehime hizmetci olarak
getirildigi evde ¢cok mutsuzdur ama yapacak bir seyi ve gidecek bir yeri yoktur. Kocasi 6l-
diikten sonra evin disaridaki isleri de Fehime'nin Uzerine kalir.

Tarlalarda calisiyor, ise gidiyor. Sabah doyuruyordum, ortaya ekmek, su koyuyordum,

kapiyi Ustlerinden kilitleyip ¢ikiyordum diyor. En kiiciik bebegi ayagindan divana bag-

layip dyle ¢ikiyor evden. Oglen kosarak eve geliyor, sonra tekrar tarlaya. Kapiyr her

acisinda “Allah'im hepsi hayatta olsun diye dua ediyor. Evden ¢ikarken tuttugu bir ne-

fes var, o nefesi ancak cocuklarin hepsinin hayatta oldugundan emin olunca veriyor.

Bir aksam kapiyi actiginda evdeki seslerden birinin kesildigini fark ediyor Fehime. Hi¢

konusmadig, sesini hic duymadigy, elini hi¢ hissetmedigi, her glin altini aldig, pisligi-

ni temizledigi, zorla yemek yedirdigi kaynanasinin ardindan aglamak istiyor Fehime,

ama olmuyor. Ne kadar ugrassa da aglayamiyor. Ofke aglatmiyor onu. Gelmeyenlere

ofkeli, aramayanlara 6fkeli, unutulduguna &fkeli (Yasar, 2019, 78).

Fehime'nin hayatinda bir adanmislik gostermesinde toplumun beklentilerinin dnemli bir
etkisi vardir. Fehime toplumsal cinsiyet normlari geregi evin islerini yaparken, kocanin 6la-
miyle birlikte disaridaki isleri de yapmak zorunda kalmistir. Kamusal alana ¢ikmak kadin
acisindan bir bozulma olarak goriilse de Fehime erkeksiz evin koruyucu figiri haline gelir.
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ise gidiyor, tarlada calisiyor, diigiinlerde, mevlitlerde yemek dagitiyor, bulasik yikiyor.
Cocuklari birbirine emanet edecek kadar buytlyor, artik kimseyi baglamiyor ayagin-
dan, yaninda gottruyor. Of demiyor, clinki diyecek kimsesi yok. Dort zorlu yil gegiri-
yor iki g6z odali, dort cocuklu, erkeksiz evin icinde (Yasar, 2019, 78).

Fehime, normlar aracihigiyla kadinlarin yerinin ev ve annelik olmasinin disinda siirekli disa-
rida akan hayata tutunmaya da calisan bir kadindir. Kadinlik kimligini zedeleyen bu kosus-
turma ve yipranma zorunluluklar disinda kendi yasamina bicim verememesine sebep olur.
Kendi kadin bedeni, duygulari ve arzulari Gizerinde distinecek zamani yoktur. Onu ¢ocuk-
lugundan ve hayatindan koparan erkek 6lip yok olsa da o baska bir hayati arzulayamaz
¢Unku geri donemeyecek kadar cok sorumluluk sahibi olmustur. Kadinin varolus sinirlarinin
erkek egemen giicle belirlenmesi onlarin yasamdan aldiklari yaralarin kolay kolay kapa-
namayacagina da isaret eder. Kadinin enerjisinin emen ataerkil toplumlar onlara gergek
anlamda ¢ok buyiik hayatlar bor¢ludur.

Erkek kadini kdlelestirmeyi basarmis: ama bdylece de onun arzulanacak bir nesne ol-

maktan ¢ikarmistir. Aileye, topluma karistigi zaman kadinin blytst baska bicime gir-

mez, diipediiz yok olur; hizmetci haline getirildigi zaman, doganin tiim zenginliklerini
canlandiran istah agici av olma niteligini yitirir (Beauvoir, 1993, 214).

Fehime hayatin ona ytkledigi sorumluluklar sayesinde enerjisini ve heyecanini kaybeder.
Butlin yaptigi isleri yapmak zorunda oldugu icin, kendisine ¢izilen sinirlar disina ¢cikamaz.
Tarihten gliniimiize kadinlarin otekilestirilip ikinci cins olmasi 6yle ¢cok sdylenegelmistir ki
bu durum artik kadinlarin kendiliginden benimsedigi bir varolus oldugu distincesi cogu
arastirmaci tarafindan dile gelmistir. Kadinin nasil yasayacagi ve sesini nasil duyurabile-
cegi hakkinda fikir veren o kadar az 6rnek vardir ki toplumun kalip “kadin” imgesi disina
¢ikamazlar.

Kadinlar miicadelede yer alirlar, ama her nasilsa ciddi rakip degildirler. Biitiin bunlarin

kaynaklandigi orijinal efendi-kéle micadelesinden farkh olarak, burada ulasilan so-

nu¢ gercek bir “boyun egdiris” degildir. Oteki olmaya her zaman kadinlarin kendileri
razi olmuslardir (Llyod, 2015, 133).

Kadinlarin micadele edebilmesi icin sesini duyuran, bedenini taniyan gliclii kadin hikaye-
lerinin cok sayida olmasi gerekmektedir. Diinyanin her yerinde erkeklerin kadinlari yonet-
mesi diistincesi kadin dayanismasi ile sekteye ugrayabilir. Erkedi kadindan Ustlin gostere-
cek hicbir kanit yoktur. Her iki cins arasinda fizyolojik olarak bazi farklliklar olsa da bunlar
erkegi ayricalikh bir konuma tasir glicte degildir. Eger erkek ve kadin olmanin sinirlari iyi
bilinip elestirel erkeklik ¢alismalari okunur ayni zamanda feminizm dogru bir sekilde an-
lasilirsa diinyanin her iki cinsle de alip veremedigi bir sey kalmaz. Erkeklerin kimlik yapilari
naslil iktidarin bir parcasi olarak goruliiyorsa kadinlar da ayni sekilde o iktidarin bir parcasi
olarak gorulmelidirler.
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Sonug

Sermin Yasar cagdas Turk Edebiyatinin 6ykii ve cocuk kitaplari alaninda taninmis 6nemli ya-
zarlarindan biridir. Onun 6nemi biraz da dykulerindeki farkl kurgular ve anlatim tarzindan
kaynaklanmaktadir. Mizah ve zeka unsurlarini dykilerine yediren Yasar, yazdiklariyla oku-
yucunun hafizasinda kolaylikla yer edinmeyi basarmistir. 2018 yilinda ilk baskisini yaptigi
Géglip Gidenler Koleksiyoncusu adl 6yku kitabi insani, 8limd, aski ve hayat karsisindaki bek-
leyisleri okuyucuyu etkileyecek bir sekilde yazmistir. Bu calismada kitabin ele alinan“Fehime
Halami Kaybedip Tekrar Buldugumuz Gun” 8ykusu incelenmis ve Fehime karakteri toplum-
sal cinsiyet normlari ve kadin kimligiyle irdelenmeye calisilmistir. Kadin imgesi, tarihten iti-
baren tartisiimis ve toplumun geri planina atilmistir. Kadinin toplumsal ve sosyal konumunu
kole olarak belirleyen ataerkil sistem, onlari yokmus gibi yaparak sessizlige terk etmistir.

Fehime on bes yasinda tanimadigi ve sevmedigi bir erkek tarafindan kagirilir. Onun erkek
egemen sistemle micadelesi daha cinselligin ve kadinhigin ne oldugunu bilmedigi cocuk
denecek bir yasta baslamistir. istemedigi, secmedigi ve fikrinin sorulmadigi bir hayati yasa-
maya zorlandiginda éniinde pek bir secenek de yoktur. Fehime dogurmadigi iki cocuga ve
yatalak yasli bir kadina bakmaya basladiginda kadinhigin yikiiniin ne kadar agir oldugunu
anlar. Hayati kosusturmaca ve ev isleriyle gegcmeye baslarken bir yandan da onu aramayan
ailesine ofkelidir. Kadin sorunlarinin yillarca tartismaya acik olmasinin sebebi ise kadinin
toplumda namus ve irz kavramlariyla konumlandiriisindan kaynaklanmaktadir. Anne-baba
tarafindan, sonra evlendigi koca tarafindan en genelinde geleneksel kodlar tarafindan asa-
gilan kadin, kendisine verilen gorevleri yerine getirmek zorunda kalmistir. Fehime'nin kagi-
rilip getirildigi evde hizmetci muamelesi gérmesi ise toplumsal bir gérevmis gibi dikte edilir.

Galismaya cesitli basliklarin agilmanin sebebi ise kadin sorununa, feminizme ve erkeklik-
iktidar iliskisine genel cercevelerden de bakabilmeyi saglamaktir. Oykiiniin girisinde veri-
len masalin daha dogrusu Fehime'ni hayat dykustiniin masala donusturilmus olmasi iyicil
gorilen masal tiriiniin gelenege baglh kalinarak kadinin toplumda énemli bir islevi olma-
digina vurgu yapmaktadir. Masallarin kadinlari itaatkar gostermesi, erkekleri ise kahraman
kilmasi cocuklarin bilincaltina yerlesir ve hayata bu cerceveden bakan kiz cocuklarinin pasif
erkeklerinin ise bagimsiz olmasi hic de sasilasi bir durum degildir. iktidarla olan miicade-
lenin koklerinin cok eskiye dayanmasi erkekleri ayricalikli konuma tasir, kotuliklerle mi-
cadele eden hep kadinlar olur. Fehime {izerinden ele alinan bu toplumsal sorunlar kadinin
kimliginin, cinselliginin ve bedeninin ihmal edilisinin sadece bir 6rnegidir. Annelige ve ev
islerine kapatilan kadinlarin sadece bu 6zelliklerle aniimasi kadinlarin toplumda cok fazla
hakki olmadigini diistincesini dogurur. Sonug olarak Fehime ve onun gibi erkeklikle mu-
cadele eden bitin kadinlarin ayricalikl konuma gelmesi en temelde patriyarkanin bozuk
dusuincesinden kaynaklansa da bu gibi toplumsal cinsiyeti elestiren ¢calismalarin sayisinin
artmasi kadina bakisin degismesi icin dnemlidir.
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Yunus Emre Divan’inda
Mekan Baglaminda Goniil

Mihriban Kara* & Melek Dikmen™*

0z: Tiirk edebiyat ve kiltiiriiniin onciilerinden olan Yunus Emre, asirlardir Tiirk milletinin dilinde ve génliinde 6zel
yer edinmis bir sairdir. Risaleti'n-Nushiyye isimli tasavvufi muhtevali mesnevisi yaninda halk arasinda dilden dile
dolasan ilahilerinden olusan Divan'i ile meshurdur. Sade olmakla birlikte giiclii ve derin scyleyisi ile anlasiimasi
zor tasavvufi hakikatleri bile kendine 6zgii bir anlatimla ifade etmeyi basarmistir. Sehl-i miimteni Gislubuyla soy-
lenmis siirlerinde tasavvufi, felsefi, dini terminolojiyi ve tasavvurlan derinlikle islemistir. Divan'da ask, sevgi, ilim,
diinya hayati gibi pek ok konu iizerinde durulmustur. On plana cikan kavramlardan birisi de géniildir. “Géniil,
yapmak, goniil almak, gonle girmek, goniil kirmamak,” Yunus Emre’nin en temel ilkelerindendir. Zira o, sevgi
ve ask {izerine kurulu bir anlayisa sahiptir. Yunus'a gére goniil; “nazargah-1 iléhi, tecelligah, Calab’in tahtr’, Kabe
kadar mukaddes olmasi hasebiyle manevi degeri olan bir kavramdir. Farkli edebi sanatlardan istifade ederek ele
aldigi bu kavrami ilahilerinde cokca zikretmis, farkli tesbihler ile anlatmistir.

Bildiride Yunus Emre'nin Divan'indan hareketle sadece gdniil kavramini mekan unsuru olarak ele alii degerlen-
dirilecektir. Bu baglamda Yunus gonlii ev, diikkan, virane, durak, levh, bag, seyrangeh, sar, miilk, taht, biinyad,
kal'a, Ka'be, virane, gok, hazine ve derya gibi mekanlar ile birlikte zikretmistir. Sosyal hayata dair teghihlerin
yaninda dini-tasavvufi sembollerin kullanimi da dikkati cekmektedir. Gdnliin mekan olarak ele alindigi beyitler
lizerinden Yunus'un tasavvuf anlayisi tespit edilmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, Goniil, Mekan, Kabe, Tasavvuf.

Giris

insan, dogumundan éliimiine kadar stirekli bir degisim halindedir. Fiziksel degisimin ya-
ninda zihin ve ruh diinyasinda, sahsiyet yapilanmasinda da tedrici anlamda bir degisim
s0z konusudur. Kendini tanimasi ve hakikati idrak etmesi icin dis diinyadaki hizli degisimin
yaninda kendi ic alemindeki enfiisi degisime de dikkatini celp etmesi gerekmektedir. n-
sanoglu akil, ruh, beden ile kalpten olusmaktadir ve bu dért unsurun hepsi ayri ayri Snem
tagimaktadir. Bu baglamda insanin manevi-ruhani kisiligini olusturan, ruhani ve ilahi latife-

lerden birisi de kalp, yani gonldur.
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Turkce kokenli bir kelime olan gonil; Farsca'da dil, Arapca'da kalp, fuad kelimeleriyle' kar-
silanmistir. Bunlarin yaninda can, cenan, ciger, hatir, kalp, sadr, sine kelimeleri de gonul ke-
limesini karsilamaktadir. Tasavvuf kiltlriinde biyuk bir titizlikle Gzerinde durulan gonul/
kalp, insanin sol tarafinda bulunan ve kan pompalayan et parcasi degildir. insanin hakika-
tini olusturan ilahi latife olup hazir olarak insana verilmis bir meleke olmanin 6tesinde ha-
yat boyu olusturulan sahsiyet ve kimligi ihtiva eden bir hususiyettir. Eski metinlerde gondil,
akil ve anlayis anlamina da gelmektedir.? Kiltirimuizde akla 6nem verildigi kadar gonle
de 6nem verilmistir. Gonal ask gibi ylice duygulara ev sahipligi yapan mekandir ve insanin
manevi ydniind yansitmaktadir.

Gonll, Klasik Turk edebiyatinin da en cok islenen konularindan bir tanesidir. Farkli edebi
sanatlardan da istifade edilerek ele alinmis olan bu kavram; teshis ve tecrit sanati yoluyla
ikinci bir asik kimligiyle ele alinmis, bircok tesbih ve mecaza da konu olmustur. Asigin aski
ile ilgili her tarll halin oldugu yerdir. Bu sebeple sairler gonli bir hitap yeri olarak bile gor-
musler,* farkh tesbihler ile genis bir yelpazede ele almiglardir.®

Muhtelif tesbihler, tasavvufi acilimlar, ayet ve hadislerin ¢agrisimlari ile oldukca genis ve
zengin anlatimlarla Yunus Emre'nin ilahilerinde de bu kavrami gérmek miimkiindir. Bu ca-
lismada goénul kavrami, séz konusu Divan'dan hareketle sadece mekan unsuru olarak deger-
lendirilecektir. Calismada kullanilan siirler, Mustafa Tatci tarafindan hazirlanan Yunus Emre
Divan-i llahiyat adli eser taranarak tespit edilmistir. Dért ylize yakin siirde géniil kavramina
yer veren Yunus, dnemine isaret etmistir. Gonul kirmak icin gelmedigini, maksadinin gonil
yapmak oldugunu dile getirmesi de onun felsefesini ortaya koymasi hasebiyle mihimdir.

Yunus Divani tarandiginda sairin gonli ev, diikkan, virane, durak, levh, bag, seyrangeh, sar,
mulk, taht, biinyad, kal'a, Ka'be, virane, gék, hazine ve derya gibi mekanlar ile birlikte zik-
rettigi gortlmektedir. Bununla birlikte goniil ile birlikte genel manada mekan kavraminin
kullanimi da dikkati cekmektedir. Buna gore dervislige adim atan ve bu yola giren kimse,
her manada sultan olur. Derviste ne kadar miskinlik varsa, gonil mekani o derecede kiymet
arz etmektedir. ilahide gecen miskin kelimesi, ilk akla gelen “uyusuk, tembel, aciz, zavall,
miyminti” anlaminda degil, tasavvufi anlamda kullaniimistir. Buna gére miskin, “Allah karsi-
sinda aczini, yoklugunu bilen géniil eri; gercek zenginin Allah oldugunu ve kendisinin O’'na
karsi mutlak ihtiyac icinde bulundugunu bilen dervis kul, fakir”® anlamindadir. Seyr-i siiliik

1 Semsettin Sami, Kdmds-1 Tiirki, 1316 (tipkibasim), (istanbul; T.C. Kiiltiir Bakanhgi Yayincilik, 2016), s. 1209.
Ahmet Atilla Sentiirk, Osmanli Siir Kilavuzu 5 ( istanbul: DBY Yayinlari, 2021), ss. 236-237.

Mehmet Aydin, “Géndil’ Kelimesi Uzerine’, Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi 566, (Subat, 1999), ss. 104-105
iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii (istanbul: Kapi yayinlari, 2020), s. 168.

(9 B - VA ¥)

Goniil ve konuyla ilgili tesbihler hakkinda detayl bilgi icin bkz. Sentiirk, Osmanli Siir Kilavuzu 5 ( istanbul: DBY
Yayinlari, 2021), ss. 236-262.

6  Siileyman Uludag, "fakr’, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi, C. 12,( istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1995),
ss. 132-134.
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esnasinda benlikten gegme yolunda elde ettigi mertebe kadar dervis, deger kazanmakta-
dir. Siirdeki mekan kelimesini de “yer, mahal” seklinde genel olarak diisiinebilecegimiz gibi
“durulan, oturulan yer; ev, mesken, ikametgah” seklinde de degerlendirebiliriz.” Bu baglam-
da goniliin Cenab-1 Hakk'in tecelligahi olusu dikkati cekmektedir:

Dervislige kadem uran her ma'nada sultan olur

Dervis nice miskin ise anun gonli mekan olur (97-1)

Durak

<o

Yunus Emre, gonli bir durak olarak nitelendirmekte, 6zellikle “dost duradi” olusuna vurgu
yapmaktadir. Siirde gecen dosttan kasit, hakiki dost olan Allah'tir. Zira géniil, Allah’in tecelli
ettigi ve durdugu bir duraktir. Dost duraginin gondil olmasi, aslinda Tevhidi temsil etmek-
tedir. Ayni zamanda sair beyitte dili, sehadet ile birlikte zikretmektedir. Bu husus, iman ile
ilgili “dil ile ikrar, kalp ile tasdik”® tanimini bize hatirlatmaktadir. Kisinin islamiyet'i kabulii
kelime-i sehadet ile baslamakla birlikte diliyle sdylediklerini kalbinde de onaylayip yasa-
masi gerekmektedir. Bu baglamda goniil, imanin oldugu yerdir. Dil kelimesinin konusma
uzvu olmasinin yaninda Fars¢a ‘da gonul kelimesine tekabiil ettigi de unutulmamalidir. Bu

baglamda tevriyeli bir anlatim da distinilebilir:

Yunus ile buna denli nasibim

Gonul dost duragi dilim sehadet (19/9)
Yunus gonlu duraga tesbih ettigi bir baska beyitte, Hakk'i uzakta aramamak gerektigi tavsi-
yesinde bulunmaktadir. Zira Hak génildedir ve O'nun duradi gondildiir. Bu sdyleyis,

Ben yere goge sigmadim, miimin kulum goénline sigdim?®
rivayetini hatirlatmaktadir. Sair ayni zamanda senlik-benlik davasindan uzak bir tutum
sergileyip nefsin esiri olmamayi salik vermektedir. insanin ten ve candan ibaret oldugunu

soyleyen Yunus, 6ze ve cana bakmak gerektigini dile getirmektedir. Can kelimesinin ruh

anlaminin yaninda “kalp, yirek, gonil”® anlami da hatirlanmahdir:
istemegil Hakk' irak géniildedir Hakk’a Durak

Sen senliglin elden birak tenden icerli candadur (54/2)

GoOnlun durak olarak anildigi baska bir ilahisinde Yunus, bunun ayatinin Kur'an'da oldugunu
dile getirmistir. Ayat, ayet kelimesinin cogulu olup insani manen uyandiran alametler de-

7 ilhan Ayverdi, Kubbealti Lugati Biiyiik Misalli Tiirkce Sézliik, C.2 ( istanbul: Kubbealti Nesriyat, 2006), s. 1985.
8  Semsettin Sami, Kdmds-1 Tiirki, s. 250.
9 El- Acluni, Kesfiil Hafa, C. 2, (Beyrut: Daru ihyai't Turasi’l ~Arabi, 1352), s. 195.

10 Semsettin Sami, Kamus-i Tiirki, s. 466.
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mektir.'" Kur'an-1 Kerim ile birlikte kullanilmasi hasebiyle, yine tevriyeli bir anlatim dikkati
cekmektedir. Nitekim Kur'an'da, bircok ayette kalple ilgiliisaretler vardir. Rad Suresi 28. ayet,
bunlardan birisidir.

Biliniz ki Kalpler ancak Allah’t anmakla huzur bulur.

ayeti, gonll durak edinmis olan Cenab-1 Hakk't zikretmek gerektigini ihsas ettirmektedir.
Beyitte gonul (can), arstan yukarida gorulmustir. Ask burcunun kulesi de gonulduir:

Hak duragi gonilde ayati var Kur'an'da

Ars'dan yukari canda‘ask burcinun kulesi (378/9)

Levh

Levh, “lizerine yazi yazilabilecek ve resim yapilabilecek yassi diiz nesne veya ylizey”'> ma-
nasindadir. Yunus bu levh Uzerine, Cenab-1 Hakk'in bir varak yazdigini dile getirmektedir.
Kitap yapragina benzettigi gonil levhi, ayni zamanda gayb aleminde Allah'in ilimlerinin
yazili oldugu kitap olan Levh-i Mahfuz'u da hatirlatmaktadir. Yunus Emre gonld, Allah'in
ilminin yazildidi bir kitap olarak gérmektedir. Tasavvufta da ilim, génil kavramiyla beraber
degerlendirilmektedir. Butiln ilimlerin kaynagi gonuldedir. Matematik, fizik, tip, tefsir, ast-
ronomi gibi butun ilimlerin kaynagi Allah’tir. Bitiin ilimleri de sadece aklimizla degil, ayni
zaman da gonliimiiz ile beraber 6§renmeliyizdir. ilim kendimizi ve Allah’ bilmemizi sagla-
malidir. Eger bu islevleri gérmiyorsa faydasiz bir ilim olur.’® Yunus Emre bu beytiyle de ilim
anlayisini ortaya koymaktadir. Sebak kelimesi ilim ile irtibatli bir kelimedir ve ders anlamina
gelmektedir. Sair, okunan butin ilimlerin ezelden yani Allah’tan geldigini vurgulamaktadir.
Bu beyitte sair gonlu, Allah’in ilmi ile irtibatlandirmistir:

Evvel goniil levhinde Hak yazmisidi ¢lin bir varak

Bu simdi okinan sebak ezel-i azaldan geliir (42-6)

Bag

Yunus Emre asagidaki siirinde, sureten viran, harap, yikilmis gériinen insanlarin gonal
bahcelerinin sireten cennet gibi olusuna deginmektedir. Gériintimiiz ile i¢ diinyamiz ara-
sindaki tezata dikkati cekmektedir. Tespitinin dogrulugunu izah etmek icin de hazinelerin

11 ilhan Ayverdi, Kubbealti Lugati Misalli Biiyiik Tiirkge Sézliik, C. 1 (istanbul: Kubbealti Negriyat, 2006), s. 226.

12 ilhan Ayverdi, Kubbealti Lugati Misalli Biiyiik Tiirkge Sézliik, C. 2, s. 1864.

13 Mustafa Ozcelik, “ilim ve Géniil’, Yeni Diinya Dergisi, (2018): Erisim 31.12.2021, https://yenidunyadergisi.com/
blog/ilim-ve-gonul, Yunus Emre’nin meshur dértligii de bu anlayisi desteklemektedir: “ilim ilim bilmektir / ilim

kendin bilmektir / Sen kendini bilmezsin / Ya nice okumaktir” Yunus Emre, , Yunus Divani, haz., Turan Karatas (
Ankara: Hece Yayinlari, 2019), s. 234.
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viranelerde oldugunu dile getirmektedir.'* Bu beyitlerden sairin disa degil ice, surete degil
sirete dnem verdigini anlamaktayiz. Gonil kelimesinin yaninda ayni anlamda beyitte can
kelimesinin kullanimi dikkati cekmektedir:

Cln srettin viran ola gonliin bagi cinan ola

Canun genci viran ola ¢linki bu genc virandadur (54-7)

Ev

Sair bu beyitte Cenab-1 Hakk’in, Kur'ant kelami, miiminlerin génliini de evi olarak gordi-
gunl belirtmekte, gonli Allah'in evi olarak nitelendirilmektedir. Burada

Ben yere goge sigmadim, mimin kulumun kalbine sigdim.*

rivayeti aklimiza gelmektedir Gondil, Allah'in tecelli ettigi bir mekandir. Adem'den tutma-
yanlar derken sairin her insanin bir gérilmesi gerektigine vurgu yaptigi diistintlebilir. Zira
Hz. Adem biitlin insanlarin atasidir. Biitiin insanlari bir tutmayanlar génil hanesinin sahi-
bini bilemezler:

Kur'an kelamum didi goniile evim didi

GOnl ev i1ssin bilmez ademden tutmayanlar (57-3)

Sair gonll eve benzettigi baska bir beytinde, gdnliinden askin tastigini dile getirmistir. Ne
kadar yuksekten yirirse ylrisin agkin ondan daha yukarida oldugunu, basini astigini séy-
lemistir. Buna gore gonul evini yliceltecek olan da, yikseltecek olan da asktir:

Niteki bu gonliim evi‘ask elinden tasa gelur
Nige yliksek yuririsem ‘ask basumdan asa geliir (73-1)

Yunus, aski bir orduya benzetmis ve askerlerinin géniil evinin bdlgesini ele gecirip istila
ettiginden bahsetmistir. Canini (gonliinii) askerler esir etmis, disman askerlerini de ora-
dan cikarmistir. Askin askerleri Allah’i temsil etmektedir. Dlisman askerleri ise masivadir. Ask
masivayi kalpten atmaktadir. Yunus'un “yagi Tatar” tabirini kullanmasi da bosa degildir. Zira
Tatarlar edebiyatimizda yagmaci, zalim, kavgaci, cesur, olmalari; at binici ve ok atici gibi
ozelliklerle™ ele alinmigstir:

14 S6z konusu anlayis icin bkz. Hakan Yekbas, “Klasik Tiirk Siirinde Bazi Halk inanislart’, Firat Universitesi Sosyal Bi-
limler Dergisi 1, C. 20, (2010), ss. 158-159.

15 El- Acluni, Kesfii'l Hafd, C. 2, s. 195.

16 Emine Yeniterzi, “Klasik Tiirk Siirinde Ulke ve Sehirlerin Meshur Ozellikleri’, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Der-
gisi, Kldsik Tiirk Edebiyatinin Kaynaklari Ozel Sayisi - Prof. Dr. Turgut KARABEY Armagani 15, C. 3, (2010): 328; Cihan
Okuyucu, “Klasik Tiirk Edebiyatinda Tatar kelimesinin Kullanilisina Dair’, Volga-Ural Bélgesinde [slam Medeniyeti
Il. Milletlerarasi Sempozyumu Tebligleri, (istanbul 2008), ss. 293-309.

73 |



m 11. Turkiye Lisansistii Calismalar Kongresi - Bildiriler Kitab IT

Askun ceri saldi beniim gonliim evi iklimine

Canumu esir eylediin n'ider bana yagi Tatar (78-3)

Sair tecrid sanatindan istifade ederek kendini muhatap almakta ve gonil evinin Hakk'in
varligi ile dopdolu oldugunu sdylemektedir. Sair, gonliinde mesken tutmus olan Hakk'in
varligindan asiklara ihsan etmek yani onlara bagista bulunmak istemektedir:

Y@nus senlin gonliin evi Hak varhgr dopdoludur

Us geldim ki asiklara varliktan ihsan eyleyem (173-8)

Sair bu diinyaya dava ve kavga icin degil de sevgi icin geldigini siklikla ifade etmektedir. Yu-
karidaki beyitlerde zikrettigimiz gibi, muhabbet ve aska mesken olan yer, Allah’in evi olan
gonildir. Bundan dolayi Yunus, bu diinyaya gondller yapmaya, insanlarin hosnut etmeye
geldigini anlatmaktadir.

iman etmedikge cennete giremezsiniz, birbirinizi sevmedikce de iman etmis olmazsiniz..."”

Hadisini hatirlamak mimkiindir. Bu hadisten de anlamaktayiz ki diinyada dnemli olan sey,
sevgidir ve gonil yapmaktir:

Ben gelmedim da'viyiciin benim islim seviyicim
Dostun evi gondillerdiir goniller yapmada geldiim (179-2)

Sair yaz mevsimini yaratip yeri ¢esitli renkler ve giizelliklerle donatan Allah’in, géniil evini
de hanedan gibi buyik ve ulu bir yer yaptigini séylemektedir. Hanedan kelimesiyle baglan-
til olarak ata ve ana kelimeleri siirde gecmektedir. Sair kullugun kadrini kiymetini ve dege-
rini bilen benim demekle, Cenab-1 Hak karsisinda kul ve bende oldugunu ihsas ettirmekte,
bu durumdan hosnut oldugunu da dile getirmektedir. Gorildigu lizere Allah’a kul olmak,
kadri ve kiymeti bilinmesi gereken bir nimettir ve ata(lituf)dir:

Yaz yaradup yir donadan gonlimuiz evi hanedan

Hosn(d ata vii anadan kullik kadrin bilen benem (194-2)

Gondl Allah’in evi oldugu icin, orayi temiz tutmak gerekir ve kotl hicbir seyi barindirmamak
gerekir. Endise kelimesi; merak, kuruntu, gam, keder, diistince anlamlarina gelmektedir. En-
diseyi nitelendiren vasif ise, yavuzdur; kéti ve ¢etin olusunu vurgulamaktadir. Hatta beytin
basindaki “zinhar (asla!)” ikazi olduk¢a miihimdir. Yunus gonle diisen yavuz endiselerden
birini kendisi aciklamis ve bunun baskasinin kuyusunu kazmak olabilecegini sdylemistir.
Burada Zilzal suresinin 7. ve 8. ayetleri akla gelmektedir.

Kim zerre miktari hayir yapmissa onun (karsiligini) gorir. Kim zerre miktari ser yapmis-
sa onu (karsiligini) gordir.

17 Hadislerle islam, C. 7, (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi, 2014), s. 661.
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Kota bir distincenin, ser sayilacak bir davranisin karsiligini da herkes alacaktir. Birisinin ku-
yusunu kazan kimsenin sonunda o kuyuya kendisinin diismesi kag¢inilmazdir:

Zinhar goniil evinde tutma yavuz endise

Biregliycuin kuyi kazan ‘akibet kendi diise (293-1)

Yunus asagidaki beytinde dort kapi ilkesini dile getirmektedir. Buna gore ilk kapi seriat,
ikincisi tarikat, Gglinclsu hakikat, son mertebe ise marifettir. Yunus Emre aski hakikat, gonul
evini ise marifet ile tanimlamaktadir. Marifet “ancak Allah’in “ehasst hassi’l-havas” denen
has kullarinin eristigi dordiincii makamdir.”'® Burada kulun Hak’la birlestigi, Hak’la Hak ol-
dugu makamdir. Haci Sa’ban-1 Veli Hazretleri de, seriati beden, tarikati kalp, hakikati ruh,
marifetide hak olarak gérmektedir.” Gondl Allah'in tecelligahi oldugu icin sahibini tanima
ve bilme ameliyesi, marifet olmaktadir:

Evvel kapu seri'at ge¢se andan tarikat

GOnul evi ma'rifet ‘ask hakikat icinde (295-5)
Yunus Emre’nin gonlii eve benzettigi bir baska dortlikte; gonil evini, gengligin ve guzelligin
semboli olmasi bakimindan kiz ile irtibath ele almaktadir. Yalan davayi birakmak, sivayi yani

Allah disindaki her seyi birakmak, gonul evini kiz eylemek icin gerekli olmaldir. Gonle Al-
lah'in gelmesini istiyorsak, O'nun disindaki her seyi oradan suiriip cikarmamiz gerekmektedir:

Ylnus ko yalan da'viyi gel arita ko sivayi

GOnlun eviini kiz eyle dost gelicek kondurmaga (329-7)

Rahmet kelimesi Allah’in merhameti anlaminin yaninda halk arasinda yagmur anlamina
gelmektedir.?® Beyitte rahmeti, her iki anlamla beraber diisiinmek mimkiindir. Yunus go-
nil evinin hem yagmur suyuyla hem de Allah'in merhametiyle yikandigini belirtmektedir.
Rahmet suyuyla yikanan goénul tertemiz olmustur. Hizmet kapisinda Cenab-1 Hakk'a stikiir-
lerini sundugunu dile getirmektedir:

Rahmet suyiyila yudi gonliim evin ap-arica

Hidmet kapusundan ana sundi siikiir ayagina (376-3)

Hiicre

Yunus Emre ilahilerinde gonld, hiicreye de benzetmistir. Hiicre hem zindan hem de der-
vislerin kaldigi kiiclik oda seklinde distinulebilir. Zira beyitte, karanlik ve nur tezadindan
bahsedilmektedir. Sair, “O’nun nuru, karanligi hiicreden sirer” demekte ve

18 Ayverdi, Kubbealti Lugati Misalli Biiytik Tiirkce Sozliik, C. 2, s. 1940.
19 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zItgd, s. 188.
20 Ayverdi, Kubbealti Lugati Misalli Biiyiik Tiirkce Sézliik, C. 3, s. 2548.
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Allah goklerin ve yerin nurudur.?'

ayetini bize hatirlatmaktadir. Tecahil-i arif sanatindan da istifade ederek “O halde karanlk
ve nur bir hiicreye nasil sigar?” diye sormaktadir. Aslinda bunun miimkiin olmadigini da bir
yandan ifade etmektedir. Zira bir kalpte birbirine zit olan iki sey ayni anda barinamaz. Ya ka-
ranlik olmaldir ya da nur bulunmalidir. Nur Allah’i, karanlik ise masivayi temsil etmektedir.
Ayrica nur, gonle hakim olan guzellikleri, iyilikleri ve hikmeti temsil ederken karanlk koti-
lUkleri, cirkinlikleri ve cehaletin zulmetini de sembolize etmektedir. Yunus'un da ifade ettigi
Uzere nur, karanhgi yenerek sairin gdnul hiicresini aydinlatmaktadir. Yukaridaki beyitlerde
de zikrettigimiz gibi masivanin oldugu yere Allah tecelli eylemez:

Anun nari karanuyi stirer gonal hiicresinden

Pes karanulik ndr ile bir hiicreye nite sigar (77-3)

Diikkan

Yunus bir siirinde gonli, dikkana tesbih etmektedir. Dukkan, esyalarin ve mallarin alinip
satildigi yerdir. Gonul dikkani da baska gonillere bir seyler verilen, baskasinin gonliin-
den bir seyler de alinabilen bir mekandir. Alan satan degisse de 6zlinde karsilikh etkilesim
devam etmektedir. Zira gontilden goniile yol vardir ve alisveris daima s6z konusudur. Sair
gonliu diikkana benzetirken sifatindan da s6z etmekte, sermayeli diikkan oldugunu dile ge-
tirmektedir. Sermayeli olusu, sevgiyle muhabbetin kaynagi ve mekani olmasi hasebiyledir:

Eger bizden almazsanuz siz satunuz biz alalim
Zira bizim bu gonliimiiz sermayeli diikkanimis (121-6)
Allah’a yaklasmis, Allah yolunda olan kimselere eren denilmektedir ve Yunus'a gore her

seye hikmeden Sultan olan Cenab-i Hak, erenlerin gonliinde dikkan a¢mistir. Karsihkl
muhabbetin oldugunu distindiiren bu benzetme,

Allah onlari sever, onlar da Allah'i severler?

ayetini hatirlatmaktadir. Sair diikkan benzetmesi yer alan bu iki beyitte, insanlar arasindaki
gonil baglantisina deginmektedir:

Erenleriin gonlinde ol sultan diikkan acti

Nige bizlim gibiler anda konuban gocti (391-1)

21 Ndr, 24/35.
22 Maide, 5/54.
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Seyrengeh

Seyrengeh (seyrangah), gezinti ve mesire yeri demektir. Bdyle bir gonle sahip olan asik,
gece glindiiz ah etmekte, Hakk’a dogru yol almaktadir. Klasik Turk siirinde ah, farkli tasav-
vurlar ile birlikte kullaniimistir. Burada ise, asigin gece giindiiz ah edip dolagmasi, her daim
dilinden Allah’in zikrini diisiirmeyisi manasindadir. Zira ah kelimesi Allah lafzini remzetmek-
tedir. Clnku Allah lafzinin ilk ve son harfleri olan elif ve he'den mutesekkildir. Bazi eserlerde
ve beyitlerde Allah lafzinin ah seklinde yazildigi gériilmektedir®. Yenisehirli Avni'nin:

Sanman taleb-i devlet U cah etmege geldik
Biz dleme bir yar icin ah etmege geldik?

beyti de bu hususu dile getirmektedir. Gonllin seyrangeh olusu ayni zamanda farkh duy-
gularin icinde dolagmasindan dolayi olmahdir. Asigin gonil seyirgahi, gezinti yeri; mi'rag ile
baglantili ele alinmistir. Sair burada mi'raci, manevi yikselis anlaminda ele almistir. Asigin
kendisi de ahi da Allah’a yakinlasma ve yiikselme vesilesidir. Ask insani ylicelterek Cenab-i
Hakk'a gotdrir:

Asik kilar diin-giin ahi vurur Hakk’a dogri rahi

Hem dem goniil seyrengehi gonli mi‘racdur asikun (146-5)

Sar (Sehir)

Yunus asagidaki ilahisinde, hakiki ve samimi dervisleri “gercek asik” olarak nitelendirmekte-
dir. Onlara ¢agrida bulunmakta, dogru yolu (sirat-1 miistakim) bulmalari hususunda yardim
etme dilegini soylemektedir. Zira kendisi hi¢ ayrilmadan, uzaklasmadan goéniil sehrinde
beklemektedir. Burada sairi mirsid-i kamil konumunda gérmekteyiz. Hakiki Allah asiklari-
nin goénil sehrine girip orayr kiymetli bir mekan konumuna tasimalarini salik vermektedir.
Ayrica makam tasavvufi anlamda salikin Allah yolunda ulastigi kalict mertebe demektir:>

Gergek asik gelsiin berl gosterelim dogru yoli

Makam durur gondil sari inlmayup duran benem (194-6)

Sair gonllini sehire benzettigi bir baska beytinde, “ylice” sifatini kullanmaktadir. Gonilleri-
nin buyuk ve ytice bir sehir gibi oldugunu sdylerken benzerinin hicbir yerde bulunamaya-
cagini da dile getirmektedir. Hazne kelimesini, icinde cevher ve kiymetli seyler bulunmasi

23 Cemal Kurnaz, “Ah"a Dair", Tiirk Kiilt(iriinii Arastirma Enstitdisd Tiirk Kiltiird Aylik Dergi 297, (Agustos 1987), ss. 499-504.

24 Lokman Turan, "Yenisehirli Avni Bey Divani'nin Tahlili” (Yayimlanmamis Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi,
1998), s. 326.

25 Ayverdi, Kubbealti Lugati Misalli Biiytik Tiirkce Sozliik, C. 2, s. 1915.
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yonuyle hazine olarak disinebiliriz. Ancak disi stislenip bezenmis diikkan ifadesi ise bu
sehirdeki carsi pazarda bulunan diikkanlari hatirlatmaktadir. Dikkanda satilan sey, yine go-
nilden gelenlerdir. Bu hazine, goniil sehrinin miicevheridir:

Gonlimuz oldi ulu sar o sar gibi ya kanda var
Haznesinden aldum gevher diikkan yiizin bezer oldum (222-4)

Fakr insanin her anlamda ve daima Allah'a ihtiyaci oldugunu bilmesi ve manevi yokluktur.
Tovbe, vera; zihd, fakr, sabir, tevekkiil, riza seklinde siralanan tasavvuf makamlarin doér-
dincisi olarak kabul edilmistir.?® Beyitteki makam kelimesini sézliik anlaminin yaninda
tasavvufi terim seklinde diisinmek de gerekmektedir. Sair, marifetullaha erisen kimsele-
rin fakr makamina ulastigini dile getirmektedir. Marifetullah, deniz metaforu ile verilmistir.
Anlasildigi Gzere gonil sehrindeki Allah’in ilmi sonsuzdur. Bu buyik deryaya dalabilmek,
bogulmadan icinde kalabilmek ve icindeki cevher ve incilerden alabilmek icin de, denize
ait (bahri) bir bahri olmak gerekmektedir. Zira bahri“sirti yesil ve mavi, g6gsu kirmizi renkte,
uzun gagali bir ¢esit deniz 6rdegdi, bir nevi yali capkini” demektir:?”

Ma'rifet gonil sehri makamun bulur fakr

Bahri gerekdur bahri bu ma'rifet icinde (295-20)

Yunus baska bir beyitte, gonli sehre benzetirken icinde deniz ve deryalarin bulundugunu
da soylemektedir. Bir gavvas misali gonil sehrinin deryasina dalmis olan sair, burada ask ve
ihlasla seyrederken cani icinde izlere ulastigini belirtmektedir. Burada can kelimesini hem
ruh hem gonil anlaminda ele alabiliriz. Zira agk, hem goénilde hem ruhtadir. Askla seyre-
derken izler bulmasi, ask ve muhabbetin ezelde elest bezminde gonle birakilmis olmasin-
dandir. Ask ile seyretmek, bu deryada ilerlemek manasinin yaninda “bir insanin vahdet ale-
minden kesret dlemine ve bu kesret dleminden tekrar Hakk'a yiikselmek icin yaptigi manevi
yolculugu”® yani seyr-i siiluku da ifade etmektedir:

Girdiim gondil sehrine daldum anun bahrine

Ask ile seyriderken iz buldum cén iginde (302-15)

Miilk

Yunus bir ilahisinde gonll, mulk olarak tavsif etmektedir. Milk, hem “Diikkan, ev, arsa vb.
tasinmaz mal” hem de “Bir hiikimdar veya devletin hiikiim ve idaresi altinda bulunan top-

26 Uludag, “Fakr’ ss. 132-134.
27 Ayverdi, Kubbealti Lugati Misalli Biiylik Tiirk¢e Sézliik, C. 1, s. 262.
28 Ayverdi, Kubbealti Lugati Misalli Biiytik Tiirk¢e Sozliik, C. 3, s. 2763.
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raklarin tamami, memleket"? seklinde tasavvur edilebilir. Sair, gérinisteki resim, tasvir ve
stsleri gidermekle génil mulkinin temizlenmeyecegini sdylemektedir. Goniilde olusan
glinah, isyan, masiyet kirlerini ancak rahmet suyu temizleyip arindirabilir. Zira Allah’in rah-
met ve madfireti her seyi kaplayan, ihata edendir. Rahmeti gazabina ustln olan Cenab-i
Hakk'in habibi olan Hz. Peygamber de alemlere rahmet vesilesidir. Rahmet suyuyla gonil
kirini arindinp temizleyenler, gonil mulkini mesken edinebilir. Suret kadar siretin de mu-
him oldugu, hatta batinin zahirden daha 6nemli oldugu vurgusu manidardir:

Suret naksin gidermekle gonil mulki temiz olmaz

Akar rahmet suyi caglar gondil kirin yuyan gelsiin ( 230- 5)

Taht

Sair ilahilerinde gonlQ, taht olarak da tasavvur etmistir. Taht; hilkiimdar ve sultanlarin, yetki
ve otorite sahibi olmalarinin mekanidir. Yunus, yine askin dnemine vurgu yaparak asik olan
kimsenin can olup goniiller tahtina sultan olacagini séylemektedir:

Eger‘aski seversen can olasin

Gonduller tahtina sultan olasin (279-1)

Sair baska bir ilahisinde Allaha olan sevgisini, O'na duydugu siikran ve minnet duygularini
dile getirmektedir. “(NGr ve Basir isminin tecellesi ile) G6zUmin nuru, bedenime (Hay ismi
ile tecelli edip) hayat veren, (Melik isminin tecellisi ile) gdnlimin sultani olan Allah'im” de-
mektedir. Goruldigu tzere sairin sevgisi, aski Allah’adir:

Go6zUmun nari vii gévdem hayati

Gondller tahtinun sultani sensin (282-5)

Yunus Emre, Allah icin Eski Turkcedeki Calab kelimesini ¢cokc¢a kullanmaktadir. Asagidaki
beyit, herkes tarafindan bilinen ve gondl ile Allah arasindaki iliskiyi agiklayan en giizel be-
yitlerden bir tanesidir. Gonli Calab’in tahti olarak nitelendiren Yunus, Calab’in kiymet verip
baktigi seyin gonil oldugunu dile getirmektedir. Burada telmihen

Allah sizin suretlerinize ve maliniza bakmaz. Ancak kalplerinize ve amellerinize bakar.*
hadisinden istifade etmektedir. Zira gonil, nazargah-i ilahidir. Cenab-1 Hak kullarinin go-
nillerine baktigi ve tecelli ettigi icin strekli temiz tutmamiz gerekmektedir. Ayrica Yunus,

Calab’in tahti olan gonli kirip yikmanin da ¢ok biiyik glinah olduguna deginmektedir. G6-
nul yikan kimse, iki cihanda da bedbahttir, hem diinyasini hem de ahiretini berbat etmistir:

29 Semsettin Sami, Kdmds-1 Tiirki, s. 1402.
30 Hadislerle islam, C.3, (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi, 2014), s. 31.
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Gonul Calab’un tahti gontile Calab bahdi
iki cihan bed-bahti kim géniil yikarisa (299-5)
Sair askin, acayip bir hal olduguna vurgu yaptigi beyitte, génllini taht eyleyip cani (ruhu ve
gonli) tzerine oturdugunu sdylemektedir. Elbette ki bahsedilen ask, ilahi asktir:
Bir'acayib’ask geldi bende bu hal tstine

GOnlimi taht eyledi oturdi can Ustine (334-1)

Biinyad

Sair viicudu (beden/varlik), icinde hikmet sirlari bulunan bir binaya benzetmektedir. Hik-
met, “Allah’in her seyi yerli yerince yaratmasi ve alemlerin insanlar tarafindan anlasilama-
yan gizli sirr” olarak anlasilabilecegi gibi “Allah’in kulun kalbine esyanin hakikati hakkinda
koydugu, akilla elde edilemeyen kalbi ilim, esyanin hakikatini oldugu gibi bilme; Tanri ile
kainat, insanla alem arasindaki baglari, alemle ilgili gercekleri kavrama ilmi, ledin ilmi”*!
olarak da dustinulebilir. Bu hikmet binasinin icinde de géniil bir yapidir ve para gibi kiymetli
ve degerlidir:

Vicad bir bina durur sirr-1 hikmet icinde

GOnul bir biinyad durur nakd ol blinyad icinde (295-1)

Kal’a (Kale)

Yunus Emre bir ilahisinde gonli, kaleye benzetmistir. Saire gore hakiki dost olan Allah’a
yonelen kisi, kendinden ge¢melidir. Can (ruh) sehrini yagmalayan dost, géniil kalesini istila
edip almistir. Bu siirde gondil yine, Allah'in mekani olarak nitelendirilmistir.

Dostdan yana giden kisi kendézinden ge¢mek gerek

Dost yagmalar can sehrini alur gonul ka'lasini (348-5)

Kabe

Akill kimseyi muhatap aldigi siirinde Yunus, goniil ile Kabe arasinda Gstlinliik ve deger agi-
sindan mukayesede bulunmasini istemektedir. Sair beyitte tecahil-i arif yapmis, cevabini
bildigi soruyu sormustur. Akabinde, ikinci misrada, “Gonul yegdir” diyerek kendi goriisiini
ortaya koymaktadir. Hatta “Hak gonilde tutar duradi” diyerek gerekgesini de belirtmistir.
Yunus, Kabe'yi géniilden Gstiin tutmaktadir. Clinki Kabe'nin temelleri Hz. Adem tarafindan

31 Ayverdi, Kubbealti Lugati Misalli Biiytik Tiirk¢e Sozliik, C. 2, s. 1270.
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atilmis ve yapilmis, Hz. ibrahim déneminde tamirat ve tadilati yapilmistir. Kul yapisi olan
Kabe'ye karsi gondl, Allah'in lGtfudur. Gonliin Kabe'den Gstiin olmasi, hem Allah’in yarat-
masi hem de Hakk’in duragdi olmasindandir. Her insan Kabe'ye gidemez, lakin gonil her an

hazir ve nazirdir:
Gonul mu yig Ka'be mi yig eyit bana’ akli iren
Gonul yigdur zira ki Hak gonilde tutar duragi (366-7)
Galismak ve cabalamak, sadece rnizik kazanmak icin degildir. Allah Bakara suresi 148. Ayette:

Herkesin yiiziinii ona dogru cevirdigi bir yénii vardir. Oyleyse hayirlarda yarisin. Nerede
olursaniz olun, Allah sizin hepinizi bir araya getirecektir. Stiphesiz Allah her seye kadirdir.

buyurmaktadir. Buna goére insanlar; hayirda, birbirlerinin gonliin alma hususunda calisip
cabalamalidirlar. Sair, bir gonal ziyaretinin ylz kez Kabe'yi ziyaret etmekten Ustlin oldugu-
nu soylemektedir. Anlasildigi Gzere Yunus Emre, zahire degil batina, disa degil ice ve 6ze

Onem vermektedir:
Diiris kazan yi-yidur bir goniil ele getir

Yz Ka'be'den yigrekdir bir gondl ziyareti (380-4)

Virane

Yunus'a gore ask, “ulu nazar, ilahi bir bakig"tir. Bakisin yoneldigi didar, “yGz” anlamina geldigi
gibi tasavvufta “Cenadb-1 Hakk'in miminlere vadettigi goriinusu, tecellisi” demektir.3? Elest
bezminde bela demekle emaneti kabul eden insanin génliinde ask olmalidir. Bu baglamda
Yunus, asik olmayan gonlu viraneye benzetmistir. Asksiz gonul yikik, harap, hi¢ kimsenin
ugramadigi islevsiz bir yapidir. Asksiz insan da boyledir. Gonlu bazi ilahilerinde sehire (sar)
benzeten Yunus, aski olmayan gondlleri, sehir olma vasfina erisememis viranelik olarak de-

gerlendirmektedir. Ask, viraneligi sehre cevirme 6zelligine sahip bir kiymettir:
Ask bir ulu nazar durur asik cani didar durur

Aski olmayan goéndller viraneddr sar olmadi (386-5)

Ars

GOgun en yiksek kati olan ars; tasavvufi anlamda Allah’in kudretinin tecellisi olarak doku-
zuncu kat semada bulundugu distnilen tahttir ve kainattaki batiin varhgr kusattigr diist-

32 Ayverdi, Kubbealti Lugati Misalli Biiytik Tiirk¢e Sozliik, C. 1, s. 697.
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nilmektedir.?®* Gondil, insan varliginda melekut alemindeki ars ile ayni nurdan yaratilmistir.
Yani melekut alemindeki arsin insandaki karsiligi arstir. insanin gonld, arsin nuru ile nur-
lanmistir. Sonsuz ilahi nuru agirlayabilecek bir mahiyette bulundugu icin gondil, ars-1 ekber
olarak tavsif edilmistir.3* Siirde gecen can goziinden kasit, gonul géziddr. Dil ile gdnil ara-
sinda siki bir irtibat vardir. Bu baglamda Mevlana;

Kalp deniz, dil kiyidir. Denizde ne varsa kiyiya o vurur..>

demektedir. insanin génliinde ne varsa diline de o yansimaktadir. Sair géniil gézii ile sevgi-
liyi gormekte ve sevgqili, gonli ars eylemektedir. Ars da, Allah’'in makamidir:

Can gozi ani gordi dil andan haber virdi

Can icinde oturdi gonliimi‘Ars eyledi (362-3)

Derya

Gondl, blyldklugld ve bitun karalari kusatmasindan dolayr denize benzetilmistir. Ayrica
deniz icinde inci gibi kiymetli seylerde tasimaktadir. Bu haseple gonulde icinde kiymetli
unsurlar tasimaktadir. Yakiciligi yoniyle ates mesabesinde olan ask, gonil deryasina dus-
mistir. Askin distligu deryada marifetler bitmektedir. Ates ve su tezadinin yer aldid siirde
marifet, tasavvufi anlamda, varliklarin hakiki anlamlarina tefekkiir, kesif ve ilham yoluyla
vakif olma, irfan sahibi olma manasinda kullaniimistir. Gonil denizinde Allah’in varliklara
gizledigi hakikat ilmi ortaya ¢ikmaktadir. Yunus Emre, insanin 6ziinde var olan ve kainatin
yaratilis sebebi olan ilahi ask atesi* ile yandigi icin Cenab-1 Hakk’a “Sahum” niyazinda bu-
lunmaktadir:

Sahum seniin ‘iskun odi diisdi gonil deryasina

‘Aceblemen kaynayuban ma'rifetler bitdiigini (401-2)

Sonug

Yunus Emre gonle 6nem veren, goniil ehli bir sufi sairdir. Eserlerinde hassasiyetle lizerinde
durdugu kavramlardan birisi, géniildiir. ilahilerinden olusan Divan'inda géniil kelimesi dért
yuze yakin siirde gegmektedir. Farkl tesbihlerle, muhtelif anlatimlarla ele aldigi ilahilerin

33 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zIiigd, s. 52.

34 Osman Nuri Kiiclik, Meviand’ya Gére Manevi Gelisim Benligin Déntisiimii ve Mi’réci, (istanbul: insan Yayinlari,
2014), ss. 189-190.

35 Nevzat Erdogan ve Umit Isik, “Mevlana'dan Il. izzeddin Keykavas'a Yonetme Ogitleri’, 1. Tiirk [slam Siyasi Diisiin-
cesi Kongresi, ed. Mehmet Akinci, Gokge Nur Safak (Aksaray, 2015), s. 257.

36 Fatih Agikel,"Yunus Emre Divaninda Ask, Asik ve Masuk Tasavvuru’, Uluslararasi Yunus Emre Sosyal Bilimler dergisi
57 (Haziran 2022), s. 98.
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sayica fazlaligi bile sair icin bu kavramin 6nemini ortaya koymaktadir. Bu ¢calismada goniil

kavrami sadece mekan unsuru olarak ele alinmistir.

Sair sol yanimizdaki hayati 6nemi tasiyan kalp organindan farkl olan ve soyut bir kavram
olan gonly; ev, diikkan, durak, virane, sar, levh, seyrangeh, bag, miilk, taht, blinyad, kal'a,
Ka'be, virane, ars, hazine ve derya gibi mekanlarla birlikte zikretmistir. Bu anlatimlar icinde
en sik vurgulanan husus ise, gonliin ev olarak disiiniilmesidir. “Dostun evi gonullerdir” di-
yen Yunus'a gore bu ev, hakiki dost olan Allah’in evidir ve Hakk'in tecelli ettigi bir mekan
olarak gorulmustir. Biz Allah'in evi olarak Kabe'yi (beytullah) hatirlarken, Yunus Emre in-
sanlarin gonlinu Allah’in evi olarak gérmektedir. Allah’'in evi olan Kabe'ye nasil ki buytik bir
ihtimam gosteriyorsak, asil Allah’in evi olan insanlarin goniillerine de ihtimam g&stermek
gerektigini hatirlatmaktadir. Zaten Yunus siirlerinde gonille Kabe arasinda karsilastirma
yapmis, gonlii Kdbe'den daha Ustln tutmustur. Zira Kabe kul yapisi iken génullerin sahibi
Allahtir.

Yunus'un siirlerinde gonli daha ¢ok tasavvufi sembolizmle ele aldigi dikkati cekmektedir.
Allah kullarin goniillerine baktigi igin suretten ¢ok sirete dnem verilmesi gerektigini de vur-
gulamistir. Gondl insanin Allah’a agilan en 6nemli kapisidir. Sadece kendi génliimiize 6nem
vererek degil baska insanlarin gondillerini kirmayip yapmaya onem vererek de Allah'a aci-
lan kapiyr kapatmamis oluruz. Sair gonil kelimesini parcadan bitiine ulastirmis ve insanin
en énemli hassasi olarak gérmiistiir. insani insan yapanin akli oldugu kadar génlii oldugu

unutulmamalidir.
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Tiirkce Edebiyat Kanonu Uzerine Bir
Degerlendirme: Karnig, Giiliinya ve
Dikranin Dehsetli Vefatlari ve Bir
Sefil Zevce Romanlarinin Tirkoloji
Gelenegine Eklemlenmesi

Sena Sen Kara*

0z: 19. yiizyll Osmanli entelektiiel yasami son derece kozmopolit bir gdriiniime sahiptir. Bu ¢ok unsurlu yapi-
nin izlerini yiizyilin ikinci yarisinda iiretilmeye baslanan modern edebiyat eserlerinde aramak anlamli olacaktir.
Tanzimat romanlari tarihi bir baglama oturtulurken imparatorluk meselelerine yonelik sembolik anlam katman-
lan oldugu distincesi hemen her arastirmaci tarafindan kabul gormiistiir. Ermeni Harfli Tiirkce (EHT) metinlerin
kendi cemaatlerine ydnelik iceriklere sahip olmalarinin yaninda imparatorluga dair ortak meselelerden de uzak
olamayacagini teslim etmek gerekir. Bu eserlerin imparatorlugun icinde bulundugu politik ve ekonomik sartlar
ele ali bicimleri odaginda bir biitiin olarak degerlendirmenin donemin ok milletli entelektiiel ortamina ve farkl
unsurlarin temas noktalarina dair Gnemli veriler sunacagina inaniyorum. Bu baglamda EHT ilk roman drneklerini
Tanzimat romanina dair yorumlar cercevesinde yeniden degerlendirmeyi anlamli buluyorum. Bu yazida Jale Parla
ve Niikhet Sirman'in Tanzimat romani yorumlan ele alinarak, bunlarin “kanon disi” olarak tanimlanan Ermeni
harfli iki roman icin neye karsilik geldigi tartisiimaktadir. Oncelikle kanon tartismalari ve Ermeni harfli Tiirkce
romanlar lizerine yapilan calismalara deginilmektedir. Bu baglamda 19. Yiizyil entelektiiel ortami ve Osmanlilik
tartismalari da degerlendirilmektedir. incelemenin odagindaki Karnig, Giiliinya ve Dikranin Dehsetli Vefatlan ve
Bir Sefil Zevce romanlar tanitildiktan sonra, otorite, aile, ask ve evlilik temalarina temas eden Tanzimat romani
tartismalari bu iki roman {izerinden yeniden ele alinmaktadir. Sonug olarak benzer temalarin Arap ve Ermeni
harfli romanlarda iki ayri kategori olusturacak bicimde ayriimadig, ele alinan calismalardaki Tanzimat romani
yorumlarinin ve Arap harfli Tiirkce romanlara isnat edilen pek ¢ok izlegin Ermeni harfli romanlar icin de biiyik
dl¢iide gegerli oldugu ortaya koyulmustur.

Anahtar Kelimeler: Tanzimat Romani, Ermeni Harfli Tiirkce, Karsilastirmali Edebiyat.

Laurent Mignon Tirkce edebiyat kanonunu tartisir ve Ermeni harfli Tlrkge metinlerin (tipki
Arapca disindaki alfabelerle yazilmis diger metinler gibi) Tanzimat edebiyati kanonuna da-
hil edilmemesinin sebeplerini siralar. Ana hatlariyla cizilen edebiyat tarihleri icin fazla mar-

*  Tarih, Bogazici Universitesi. iletisim: senasenkara@gmail.com
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jinal sayilmalari, cemaat ici meselelere odaklanmalari, edebi acidan zayiflik iddiasi gibi esa-
sen saglam temellere dayanmayan gerekgeleri tartisir. Sonug olarak bitiin bunlarin dine
dayali ulus anlayisinin sonucu oldugunu ve Tiirkce edebiyat kanonunun sinirlarinin bilingli
bir sekilde gayrimuslim Tirkce edebiyati icermedigini belirtir. Yazinin sonunda edebiyat ta-
rihini yeniden yazma cagrisinda bulunur.” Bu cagn kisith sayida da olsa karsiligini bulmaya
baslamistir. Ozellikle 2000’lerden sonra bu metinlere olan ilgi artmis, konuyu farkl yénlerin-
den ele alan tez calismalari yapilmistir. Yapilan calismalarin isaret ettigi nokta Ermeni harfli
Turkce (EHT) romanlarin pek ¢ok yonden Arap harfli Tirkge (AHT) ilk romanlarla benzer-
lik gosterdigidir. Bu benzerlikleri ortaya koymak anlamli olmakla beraber gelinen noktada
bir adim 6teye giderek Mignon'un isaret ettigi yeni edebiyat kanonunu olusturmak adina
tim Tirkge ilk roman 6rneklerinin birlikte degerlendirilmesi gerekmektedir. Bu yazida AHT
romanlara dair genel bazi yorumlarin EHT romanlar icin uygulanabilirligi tartisilacaktir. Bu
baglamda eger Mignon’un yeni bir Tirkce edebiyat tarihi cagrisi kabul gorecekse, mevcut
degerlendirmelerin bu alana dair neler séyleyebilecegini gérmek anlamlidir. Ornegin Tanzi-
mat romanlarina isnat edilen imparatorlugun son yiiz yilina dair gdndermeleri EHT roman-
larda da aramak buna yonelik bir adim olabilir. Bahsi gecen ¢alismalarda bu tip saptamalar
olmakla beraber alanin genisligi yeniden degerlendirmeleri gerekli kilmaktadir.

Séz konusu calismalardan biri Seyda Basli'nin Osmanli Romaninin imkanlari Uzerine baslik-
I calismasidir.2 Bash, “politik anlam katmani” odaginda Akabi Hikayesi'nin de dahil oldugu
ilk Trkce metinler Gzerinden bir degerlendirme sunar. Ben de Karnig, Gliliinya ve Dikran’in
Dehsetli Vefatlari ve Bir Sefil Zevce® lizerinden, ilk Tirkce romanlardaki ask-evlilik-aile temsil-
lerinin politik gdndermelerine dair yorumlarin EHT metinlerde bir karsiligr olup olmadigi
sorusunu soracagim. Bu soru Mignon'un isaret ettigi kanon meselesiyle de baglantili birta-
kim agmazlara cevap vermeye yonelik bir alan agmaktadir. EHT romanlarin hangi kanona
dahil edilecegi sorusunu Osmanli entelektiellerinin yonetici kesimle ile kurdugu iliskiyi
hesaba katarak politik bir cercevede cevaplamak gerekir. AHT ilk romanlar hakkindaki yo-
rumlar eski-yeni, Avrupa-biz, gelenek-modern ikiliklerinin belirleyici oldugu bir dizlemde,
“yeni bir toplum” insasina isaret eder. Jale Parla’nin Babalar ve Ogullar bu baglamda en
bilinen ¢alismalardandir.* Bunun disinda Niket Sirman’in romanlari toplumsal cinsiyet ve

1 Laurent Mignon, Ana Metne Tasinan Dipnotlar: Tiirk Edebiyati ve Kiiltiirlerarasilik Uzerine Yazilar, (istanbul: iletisim
Yayinlari, 2009).

2 Seyda Basl, Osmanli Romaninin imkénlari Uzerine: ilk Romanlarda Cok Katmanli Anlati Yapisi, (istanbul: iletisim
Yayinlari, 2010).

3 Romanlarin latinize edilmis versiyonlarina Aysel Glines'in Hovhannes Balikciyan'in Karnig, Giiliinya ve Dikran’in
Dehsetlu Vefatleri Hikayesi ile Hovsep Marus'un -Bir Sefil Zevce isimli Ermeni Harfli Tiirkce Romanlari baglikli dokto-
ra tezinden erisilmistir.

4 JaleParla, Babalar ve Ogullar: Tanzimat Romaninin Epistemolojik Temelleri (istanbul: iletisim Yayinlari, 2012).
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yeni aile ideali baglaminda ele aldigi makalesi “Gender Construction and Nationalist Dis-
course: Dethroning the Father in The Early Turkish Novel” bashkli makalesi de dnemlidir.> Bu
iki calisma bu yazinin da temel tartisma noktalarini belirleyecektir.

Ermeni yazarlarin Osmanl entelektiiel ortamindaki konumunu ve kamusal alanda AHT
yazarlariyla bir arada bulunuslarini ve etkilenisleri géz éniinde bulunduran bir ¢alisma ro-
manlari imparatorlugun doéntisen politik cercevesinin iki roman grubuna da bir sekilde etki
etmis oldugunu teslim edecektir. Dolayisiyla, AHT ilk romanlarin ask-evlilik-aile temalarinin
19. ylizyil sonundaki politik tartismalari imleyen bir boyutu olduguna dair yorumlarin EHT
ve hatta imparatorluk icinde yazilan diger dillerdeki romanlari da kapsayacak bicimde ye-
niden ele alinmasi gerekir. Bu tip bir karsilastirmali okuma bir benzerlige isaret edebilecegi
gibi taban tabana zit bir resim de ortaya koyabilir. Her iki halde de ¢6ziinen imparatorluk

yapisina dair Snemli veriler sunacagina inaniyorum.

Bu metinleri nereye yerlestirecegiz sorusunun, en azindan gelinen noktada, kendi icinde bir
ayirma egilimiicerdigini distintyorum. AHT metinleri tarihi bir baglama oturturken impara-
torluk meselelerine yonelik sembolik anlam katmanlari oldugu distincesi hemen her aras-
tirmaci tarafindan kabul gérmasttr. EHT metinlerin, hatta imparatorluk 6geleri tarafindan
yazilmis tiim dillerdeki edebi metinlerin, kendi cemaatlerine yonelik iceriklere sahip olmala-
rinin yaninda tim Osmanli unsurlarinin ortak meselelerinden de uzak olamayacagini teslim

etmek gerekir. Bu, esasen bilinmeyen bir durum degildir. Fatih Altug’un isaret ettigi tGizere;

19. Yizyill Osmanl edebiyatlari daha 6nce yasanmamis tiirden bir melezligin dogusuna da
sahip olmuslardir. Her ne kadar basariya ulagsmasa da ortak bir Osmanli edebiyat alaniniima
eden bu melezlik durumunda, farkh kimliklerin mutlak kaynasmasindan ¢ok dncesine gére
daha genis bir ortaklik alaninin kurulusu, parcalihgi stiphesiz olsa da, yakinhgr arttirmis bir
kamusal alanin dogusu s6z konusudur. Boylelikle imparatorlukta gizli olarak bulunan bu
imkanlar, Batili edebiyat bicimleri ve tirleri araciligiyla aciga ¢cikmistir; ancak yasanan sar-
sintill deneyimin birbirine yaklastirdigi kadar ayristirdidi, ortakliklarini hissettirdigi kadar
farkliliklarini hatirlattigi milletler ve haklar, filizienmekte olan Osmanli edebiyatini kozmo-
polit bir edebiyata donlstturemeyip ulusallastirmistir.®

Altug'un ulusallasma olarak tanimladigi durumun etkisi gorece yeni incelemelerde de hala
stirmektedir. Ornegin Bash Akabi Hikayesi'ni AHT romanlarla birlikte degerlendirdigi calis-
masinda bu literattire 6nemli bir katli yapmakla beraber bu tercihini soyle aciklar; “Latin

5 Nikhet Sirman, “Gender Construction and Nationalist Discourse: Dethroning the Father in The Early Turkish
Novel”. Gender and Identity Construction, Der. Feride Acar ve Glines Ayate, 162-176, (Leiden: Brill, 1999).

6  Fatih Altug, “On Dokuzuncu Yiizyil Osmanl Edebiyatinda imparatorluk Medeniyet Yerlilik Yaban(ci)lik ve Din’,
Tanzimat ve Edebiyat: Osmanli Istanbul’unda Modern Edebi Kiiltiir, der., Mehmet Fatih Uslu ve Fatih Altug, (istan-
bul: is Bankasi Yayinlari, 2014), ss. 711-712.
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Harfleriyle basilarak bugiinki okur agisindan ulasilabilir bir nitelik kazanmis olan Akabi
Hikayesi ise, cok katmanli anlati yapisinin yalnizca kanonu olusturan romanlar agisindan
degil, kanon disi romanlar agisindan da gecerli olduguna iliskin bir drnek vermek amaciyla
calismaya dahil edilmistir”Boyle bir calismanin bile EHT bir romani kanon disi olarak ta-
nimlamasi ve kanon tartismasina bu acidan eklemlenmesi uluslagsma stirecinin bir sonucu
olarak ortaya ¢ikan mevcut edebiyat tarihi kabuliiniin etkisidir.

Bunun yaninda akla gelen bir baska sorun da EHT ve AHT romanlari karsilastirmali edebiyat
kapsaminda ele almaktan kaynaklanmaktadir. Klasik tanimlar icinde degerlendirildiginde
karsilastirmali edebiyat disiplini kendi icinde bir gruplama ve genelleme icerir. Dolayisiyla
Ermeni harfli ve Arap harfli metinlerin degerlendirmeleri bu bakis agisinin sonucu olarak
iki farkl koseye yerlestirilip karsilastirilmis ve her ne kadar benzerlikler dne ¢ikarilmis olsa
daisin dogasi bir ayirma icermektedir. Bu yazinin amaci AHT roman incelemelerine yonelik
bir okuma denemesi yapmaktir. Bu baglamda, Tanzimat romanlarini ele alan incelemeleri
EHT romanlarla beraber belli noktalara odaklanarak yeniden degerlendirilecek ve “karsilas-
tirma“nin dogasinda olan ikili karsitlik kurmaya meyilli bakis acisina alternatif gelistirilebilir
mi sorusuna cevap bulmaya calisilacaktir.

Literatlirde EHT romanlarla ilgili pek ¢ok inceleme bulunmaktadir. Bu yazida s6z konusu
calismalardan da hareketle metinleri cemaat ici meseleler, temsiliyet ve kanon baglaminda
bir aidiyet tartismasinin 6tesinde Osmanh modernlesmesinin edebi tretimdeki yansimasi-
ni gérmeye calisacagim. Temas ve gegislilik var miydi sorusu anlamli olmakla beraber AHT
ve EHT metinleri ayni potada degerlendirmek icin bu sorunun cevabinin mutlaka evet ol-
masi da gerekmez. 19. yuizyilda yapilan kokli degisiklikler olumlu ve olumsuz sonuclarini
iki grupta da gostermistir. Dolayisiyla metinleri kendi iclerinde alfabe veya millet tizerinden
gruplamadan cevap verdikleri sorular baglaminda degerlendirmek literatlirii bir adim 6te-
ye gotirecek tartismalara olanak saglayacaktir.

Erginci, Musliman ve Ermenilerin Tiirkce edebi Uretiminin ayni edebiyat tarihi icinde de-
gerlendirilmesi gerektigini 6ne sirer.® Dil ortakliginin belirleyiciliginin yani sira, cemaatler
arasi iliskilerin de kultirel anlamda sanilandan daha yogun oldugunu dile getirir. Bu iddia
hakli gerekcelere dayanmakla beraber bu iki metin tlriiniin ortak bir tarih semsiyesinde
birlestirilmesi icin bu etkilesimin ispatina bile gerek olmadigini diisiiniiyorum. impara-
torluk semsiyesi altinda bir araya gelen cemaatlerin birbirlerini okumasalar bile benzer
hassasiyetlerle Gretim yapmalari sasirtici olmasa gerek. Dolayisiyla zorlama bir ortakhk

7 Seyda Basli, Osmanli Romaninin imkénlari Uzerine: ilk Romanlarda Cok Katmanli Anlati Yapisi, (istanbul: iletisim
Yayinlari, 2010), s. 16.

8  Erkan Erginci,"Oteki Metinler, Oteki Kadinlar: Ermeni Harfli Tiirkce Romanlar ve Kadin imgesi’, (Yiiksek lisans
tezi, Ankara: Bilkent Universitesi, 2007), s. 27.
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arayisindansa benzerlik ve farkhliklari Tuncboyacr’'nin ifadesiyle “vatan-1 umumi” kavrami
icinde karsilikli bir okumayla degerlendirmek daha yerinde olacaktir.’ Bu yazida incelen-
meyen fakat EHT romanlar baglaminda énemli bir yeri olan Akabi Hikayesi romani da g6z
onlinde bulunduruldugunda hali hazirda EHT ilk romanlarin da evlilik, ahlak, ask, “baba”
gibi temalar etrafinda okundugunda kendi iclerinde bir ortaklik ortaya koymadiklari go-
rilmektedir. Benzer sekilde AHT ilk romanlarin da yazarlarinin diinya gorislerine, politik
goruslerine gore birbirinden ayrildigi noktalar mevcuttur. Bu sebeple ilk Tuirkge romanlari
imparatorluk icinde tartisilan meselelere yonelttikleri soru ve ¢6ziim onerileri baglaminda
kendi iclerinde degerlendirmeyi anlamli buluyorum. Metinleri birbiriyle baglayan noktayi
ortak dilin 6tesinde ortak donem ve yonetim tecriibesi cercevesinde belirlemek daha fazla
tartisma alani agacaktir.

Bu yazinin kapsami sebebiyle Tanzimat dénemi romanina dair yorumlar konusunca bir se-
¢im yapmam gerekiyordu. Yazinin kapsami ve ele aldigim romanlarin isaret ettigi tartisma
noktalari baglaminda Jale Parla'nin Babalar ve Ogullar calismasi ve Nikhet Sirman’in ro-
manlardaki aile ve evlilik hakkindaki degerlendirmesini'® ele alacagim. iki calisma da ro-
manlardaki birtakim izleklerin imparatorlugun yikilma asamasinda ortaya ¢ikan sorunlara
isaret eden ve ¢Oziimler sunan yanlarina isaret eder. Bu degerlendirmeler baglaminda ele
alacagim romanlar olan Karnig, Giiltinya ve Dikran’in Dehsetlii Vefatlari (1863) ve Bir Sefil Zev-
ce (1868) ilk Turkce roman olarak kabul edilen Taassuk-i Talat ve Fitnat'tan énce yazilmis
birka¢ EHT romandan ikisidir.

Karnig, Giliinya ve Dikran'in Dehsetlii Vefatlar romani bir evden gelen girilti sesleriyle aci-
hr. GUraltd kesildiginde evden ¢ikan iki kadin goralir. Guriltuden dolayi olayi izleyen bir
adam da iki kadini mezarliga kadar takip eder. Kadinlardan biri babasinin politik gortsleri
sebebiyle onaylamadigdi sevgilisi Karnig'in mezari basinda aglayan Gultnya'dir. O sirada in-
tihar etmek lizereyken onlari takip eden Dikran kizi kurtarir. Uzun bir konusma sonunda
Dikran'in Karnig'in yakin arkadasi oldugu anlasilir. Bunun sonucunda Dikran Gullnya'y ar-
kadasinin emaneti olarak gorilr ve onunla evlenme istedigini soyler. Glliinya kabul eder
fakat babasindan korkmaktadir. Zira 6len sevgilisi Karnig ile ayni politik goriise sahiptir ve
Sahmanatrutyun taraftaridir. Babasinin hakaretlerine dayanamayip 6lmastir. Bu sirada ba-
basi da Giliinya'’nin Karnig gibi biriyle evlenmemesi icin kendine gére bir damat adayi bu-
lur ve kizinin rizasi olmadan nisanlar. Bunu 6grenen Giiliinya intihar eder. Ona daha yakin
olabilmek icin karsi eve tasinan Dikran eve geldiginde Gilliinya’nin cenazesiyle karsilasir.
Aclya dayanamaz ve kisa sire icinde o da 6lir.

9  Selin Tungboyaci, “Akabi Hikayesi, Bosbogaz Bir Adem ve Temasa-i Diinya Romanlar Cercevesinde 19. yy. Os-
manli Modernlesmesi’, (Yiiksek lisans tezi. istanbul: Bogazici Universitesi, 2001), s. 105.

10 Nikhet Sirman, “Gender Construction and Nationalist Discourse: Dethroning the Father in The Early Turkish
Novel’, Gender and Identity Construction, der., Feride Acar ve Glines Ayate, 162-176, (Leiden: Brill, 1999).
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Daha karmasik bir anlati yapisina sahip olan Bir Sefil Zevce'de Istanbul Ermenisi bir ailenin
kizi olan Vartug bas karakterdir. Kiglik yasta bir gemi kazasinda kaybolur. Bir gemi tarafin-
dan kurtarilir ve zengin bir Rus tarafindan yetistirilir. Evlenecek yasa geldiginde istanbul‘a
gelir ve goriicli usuliiyle evlenir. Kocasi Mardiros Aga kumarbazdir ve ¢okga para kaybeder.
Tum varligini kaybetme noktasina geldiginde arkadasi Mikayel ile birlikte esi Vartug Du-
du’nun servetini ele gecirmek icin birtakim planlar yaparlar. Vartug Dudu’nun opera ciki-
sinda karsilasip asik oldugu Sebuh (Muhib) ise Mardiros'un aksine son derece iyi egitimli,
terbiyeli, saygin ve zengin biridir. Birbirlerine asik olup gizlice iliskilerini devam ettirirler.
Vartug hamile kalir. Bunu 6grenen Mardiros ve Mikyael cocugu ve Vartug'u 6ldirip mirasa
konmak isterler. Sebuh ve Vartug Paris’e gitmek Uzereyken kadini kagirirlar. Uzun bir ara-
yisin sonunda Sebuh Vartug'u bulur. Kisa siire sonra dogum gerceklesir ama Vartug vefat
eder. Bu sirada onlara yardim eden Sebuh’un arkadasi Artin'in Vartug'un kardesi oldugu
anlasilir. Annesi Veronika kizini buldugu anda kaybetmenin acisiyla delirir ve bir yil sonra da
olur. Sebuh da bebegiyle beraber St. Petersburg’a gider. Vartug'u asla unutmaz.

Cemaat ici tartismalarin merkeze alindigi bu iki romanin Tiirkoloji geleneginin Tanzimat ro-
mani degerlendirmeleriyle beraber nasil okunabilecedi sorusunun cevabini ararken bazi
temalar 6ne ¢ikmistir. Bu baglamda gelenek-modernite ikiligi, baba-ogul metaforu ve son-
rasinda ask ve evliligin ele alinis bicimleri ele alinacaktir.

Tanzimat déneminin icinde barindirdigi tartismalar donem icindeki nesiller arasinda da bir-
takim farkliliklar dogurmustur. Berna Moran bu farkli nesilleri Tanzimatgilar, Yeni Osmanlilar
ve Jon Tirkler seklinde kategorize eder.” Benzer bir durum Ermeni cemaatinin icinde de
mevcuttur. Esasen imparatorluk yapisinin dogal sonucu olarak bu iki cemaatin nesilleri ara-
sinda geciskenlik de mevcuttu. Bu baglamda Gen¢ Ermeniler ve Geng Turkler karsilastirma-
st yapilmasi anlamli olmakla beraber bu yazinin kapsami disinda kalmaktadir Bununla be-
raber su ifade edilebilir ki, iki grubun da temelde istedikleri daha demokratik bir diizendir
(Sahmanatrutyun ve Kanun-i Esasi) ve bu diizenin karsisinda yonetici tst sinif (Amiralar ve
Osmanli Biirokrasisi) bulunmaktadir. Romanlarda bu ¢atismanin izlerini gérmek mumkiin.
Avrupai ve akli merkeze alan bir egitimden gecen “Gencler” var olan diizene karsi ¢ikarlar.
Bir Sefil Zevce ve Karnig, Giiliinya ve Dikran’in Dehsetlii Vefatlan bu baglamda despot ve ¢I-
karci aile reisleriyle kendilerinden yasca kui¢lik “Gencler”arasindaki catismayi anlatir. Benzer
bir izlek AHT romanlarda da siklikla gorilir. Bu yorumlari tekrar etmeye gerek duymamakla
birlikte gelenek-modern ikiliginin alisilagelmis biciminden farkli bir yol izledigi noktalari
tartismanin anlamli oldugunu distiiniiyorum.

11 Berna Moran, “Tiirk romani ve Batililasma Sorunu’, Tiirk Romanina Elestirel Bir Bakis I, (istanbul: iletisim Yayinlari,
2009), ss. 9-24.
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Sirman Taassuk-1 Talat ve Fitnat'in Gvey babasinin Tanzimat sonrasi elitlerini simgeledigini
belirtir. Buna gore Tanzimat sonrasi baba tipini ve yeni diizeni temsil eden livey baba, mad-
di cikarlari askin ve dini kurallarin 6niine koyarak idealize edilen geleneksel diizeni bozar.
Bu sebeple, sosyal ve geleneksel degerleri ihlal eden genc asiklar degil. Aska hilkmetmeye
calisarak ilahi diizeni asil ihlal eden babadir.'? Gelenek-din-modernite iliskisi romanda son
derece karmasik bir bicimde yer almaktadir. Eski-yeni (gen¢-yash) ikiligiyle paralel okuna-
mayacak bir sekilde geng asiklar ask 6zelinde manevi degerleri simgelerken, yash tvey
baba son derece geleneksel bir figlr olarak bu degerlerin tam karsisinda konumlanir ve
maddi ¢ikari bunlarin dniine koyar. Aski manevi degerlerin simgesi olarak ele alan bu yoru-
mu dikkate alarak degerlendirildiginde Karnig, Giiliinya ve Dikran’in Dehsetlii Vefatlar’nda
de benzer bir karmasiklik goze carpar. Giliinya, Karnig ve Dikran politik olarak Samanat-
rutyun’u, Avrupai olani ve modern diisiinceyi savunurlar. Bunun karsisinda Gugas Aga ga-
zeteden bile hazzetmeyen, Samanatrutyun karsiti ve otoriter/geleneksel baba figtirtiddir.
Bu noktada durumu benzer bir karmasaya cevirense bu iki karsit tarafin din ile kurduklari
iliskidir.“Gencler” neredeyse iki cimlesinden birinde Allah’t anarken “geleneksel baba” olan
Gugas'tan bir kez bile isitilmez. Bu durum Karnig, Giiliinya ve Dikran’in Dehsetlii Vefatlari
romanini Sirman’'in degindigi karmasik duruma dahil eder. Bu baglamda dusiinaldigiin-
de iki romanin da maddiyat-maneviyat ikiliginde beklenenin aksine gencleri (modern ve
yeniyi) maneviyata, yasli babalari (geleneksel ve eskiyi) maddiyata egilimli ¢cizmektedir.
Bu durum muhtemelen yazarlarin manevi diinyasiyla ilgili olmakla beraber modernitey-
le basa ¢cikma yontemi olarak da degerlendirilebilir. Hem Ermeni hem Musliman aydinlar
arasinda modern duislinceyle milli/dini degerleri sentezleme noktasinda bir arayis mevcut.
Seytani karakterleri maddiyatci/cikarci bir profilde kurgulayip, Avrupai distincenin tem-
silcisi sayilabilecek olanlari maneviyata yakin cizmek bu senteze dair bir arayisin sonucu
olabilir. Bu baglamda biri AHT digeri EHT iki romanin imparatorlugun gecirmekte oldugu
modernlesme siirecinin dogurdugu bir soruya benzer bir karsilik verdigi séylenebilir. Boy-
lece gelenek ve dinin sematik bir bicimde beraber degerlendirilmesine karsi alternatif bir

okuma mimkun olabilir.

Jale Parla’nin 1990 yilinda yayinlanan Babalar ve Ogullar isimli calismasi Tanzimat romani
degerlendirmeleri agisindan 6nemli bir noktada durmaktadir. Cankara, Parla’nin tezindeki
baba-ogul metaforunu EHT romanlar baglaminda degerlendirir ve romanlardaki anne-kiz
iliskisinin Parla’nin baba-ogul metaforuna karsilik geldigini ifade eder. Parla’'ya gore AHT
romanlarda baba terbiyesinden yoksun ¢cocugun hayati mahvolur. Buradaki temel sebep

12 Nikhet Sirman, “Gender Construction and Nationalist Discourse: Dethroning the Father in The Early Turkish
Novel”. Gender and Identity Construction, der., Feride Acar ve Glines Ayate, 162-176, (Leiden: Brill, 1999), s. 168.
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babanin, yani otoritenin yoklugudur.’® EHT romanlarda ise bu vurgu yerini baba otoritesi-
ni engelleme vazifesi olan anne vurgusuna birakir. Cankara'ya gore bir diger farklilik AHT
romanlarda patriyarkal otoritenin olumlanirken, EHT romanlarda otorite figlriin eskiyi ve
baskici olani temsil etmesidir. Parla’nin yorumuyla AHT romanlarda anlatici babanin otori-
te boslugunu doldurmaya calisirken, EHT romanlarda anlatici mevcut otoriteyle miicadele
eden anne figlriinin yanindadir.™

Bu yorum yerinde olmakla beraber romanlardaki baba-ogul iliskisi/iliskisizligi Gzerinden bir
okuma yapmak da mimkunddr. Parla’nin bahsettigi Uzere AHT romanlarda ideal bir baba-
lilik halinin yoklugu mevcutken, EHT romanlarda babasizligin ideallestirdigi genc erkekler
gorulur. Daha dogrusu babasizliga ragmen idealize edilen erkek cocuklardir bunlar. Dikran
annesi ve kiz kardesleriyle yasar. Kendisini Glllinya'ya su sekilde tanitir:

“ismim Dikran, ve pederim miiteveffa Krikor Hanciyan ismiyle binam bir zat-idi, ve

bendeniz pederin en has dostlarindan olan Hagopyan Hagadur aganin sandikkari-

yim, ve efkarca ise stal etmeniz fazla, simdiye kadar vuku bulan cevablarimdan ve

merhum Karnige olan muhabbetimden annasilacagi tizre, tibki miteveffa Karnig gibi
Sahmanatrutyun hakkinda kan dékenlerdenim."'>

Gorildigu Gzere Dikran da babasizdir. Fakat buna ragmen dejenere bir gen¢ olmamis,
anlaticinin da yaninda durdugu idealleri tasiyan 6rnek bir geng olarak yetismistir. Bir Sefil
Zevce'nin baskarakterlerinden olan Muhib Bey de babasizlik yéniinden Dikran ile ayni ka-
deri paylasir. Babasi Peru'da tuiccarlik yaparken orada evlenir. Sebuh (Muhib) ve kiz kardesi
orada dogarlar. Sebuh istanbul’a gelip devlet memuru olur. O sirada annesi rahatsizlanir
ve vefat eder. Bir yil sonra da babasi &liir. Kiz kardesi de esiyle birlikte ingiltere’ye yerlesir.

iki karakterin de hikayesi babasizlik yéniiyle AHT ilk romanlara benzerlik gésterir fakat bu
durum intibah'taki gibi ahlaki ydnden bir zayiflik dogurmaz. Olmiis olan baba iyi bir terbiye-
yi miras birakmistir. Bununla beraber babasiz erkek son derece kirilgandir da. iki romanda
da derdinden hastalanip yataklara diserler. Erginci'nin isaret ettigi Uizere kadin karakterle-
rin 6lima kendi iradeleriyle, intihar ederek gerceklesirken, erkek karakterler zayiflik neti-
cesinde 6lirler.'® Tanzimat romanlari (AHT) icin yapilan bu yorum Akabi Hikayesi de dahil
olmak Uzere bu li¢ EHT roman icin de gecerlidir.

13 Jale Parla, Babalar ve Ogullar: Tanzimat Romaninin Epistemolojik Temelleri (istanbul: iletisim Yayinlari, 2012).

14 Murat Cankara, “imparatorluk ve Roman: Ermeni Harfli Tiirkce Romanlari Osmanli/Tiirk Edebiyat Tarihyazimin-
da Konumlandirmak’, (Doktora tezi, Ankara: ihsan Dogramaci Bilkent Universitesi, 2011), s. 359.

15 Aysel Giines, “Hovhannes Balikciyan'in Karnig, Giiliinya ve Dikran'in Dehsetlu Vefatleri Hikayesi ile Hovsep
Marus'un -Bir Sefil Zevce Isimli Ermeni Harfli Tiirkce Romanlari’, (Doktora tezi. istanbul: Marmara Universitesi,
2015), s. 196.

16 Erkan Erginci,/'Oteki Metinler, Oteki Kadinlar: Ermeni Harfli Tiirkce Romanlar ve Kadin imgesi”, (Yiiksek lisans
tezi, Ankara: Bilkent Universitesi, 2007,) s. 66.
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Bu durumda Parla'nin tezinin bu romanlar icin de bir dlclice gecerli oldugu soylenebilir.
Babasizlik bir zayiflik olarak ortaya cikar. Fakat intibah'taki gibi bir ahlaki diistikliik s6z ko-
nusu degildir. Zayifliklarina ragmen ideal olan yoldan ayrilmazlar. Bu noktada yine Taas-
suk ile benzerlik gosterirler. Talat ahlaki olarak bir zayiflik géstermez. Politik durusu EHT
romanlardaki kadar belirgin olmasa da iyi egitim almistir ve Tanzimat romaninin dejenere
erkek karakterlerinden degildir. Romanin sonunda Dikran, Karnig ve Sebuh gibi bunyesi
aciyl kaldirmaz ve olir.

EHT romanlarin hayattaki babalarn gelenegin tasiyicisi, despot ve mantiktan uzaktir. Bu-
radaki baba ifadesi otoritenin simgesi olarak degerlendirildiginde ataerkil aile yapisi g6z
onunde bulundurularak aile reisi olarak diisinmek de mimkiindir. Dolayisiyla Gulin-
ya'nin babasinin Bir Sefil Zevce'deki karsiligi olarak diistiniilebilecek olan Mardiros Aga'yi da
bu degerlendirmeye dahil edilebilir.

Giilinya’nin babasi Gugas, kizinin tabiriyle “yabani dag canavarlarindan zerre kadar farki”"”
olmayan bir adamdir. Karisini, kizini ve hatta evin yardimcisi yash Mariam'i bile déver. Fikri
acidan da anlaticini olumladigi profilin tam tersidir. Genglerin okumalari, Avrupai diisiince-
leri, 6zgurlik, esitlik gibi dustinceler, tiyatroya gitmek ve gazete okumak onun i¢in nefret
sebebidir. Gugas'in seytanilestiriimesindeki asil vurgu yeniliklere karsi olan durusudur.

Bir Sefil Zevce'nin aile reisi figlisii olan Mardiros Ada ise daha ¢ok paragozliigi lGzerinden
karikaturize edilen bir “kotu"dar. Arkadasi Mikayel (Krikoryan) ile karisi Vartug Duduyu ve
bebegini servetini ele gecirmek icin 6ldirmek isterler. Kumar oynamak ve karisinin parasina
g6z dikmek disinda bir amaci olmayan Mardiros romanin ideal erkek figlirii olan Sebuh’un
tam zittidir. Egitimsizdir. “gli¢ bela Ermenice yazip okuyabilmistir'® Karnig, Gliliinya ve Dik-
ran’in Dehgetlii Vefatlar’nin Gugas'l gibi Mardiros da yeni idealleri savunanlara karsidir. Sekii-
ler, liberal bir anlayistaki Hamazkyats cemiyetinin diismanidir. Fakat Balik¢lyan'in romaninin
aksine burada yazarin politik gondermeleri acik¢a yapmaktan ¢ekindigi goruldr. “Bizim asil
miradimizi yaliniz vukuatin naklini etmek olmaz ile kangi taraf hakli oldugunu ifade eyle-
mek bize farz deyildir deyu memul ederiz"" diyerek olasi elestirileri savusturmak ister gibidir.

Bu iki“baba”figlirii AHT romanlarda varligi ideallestirilen babalarin tam aksidir. Bu farkin se-
bebi Baba/Devlet idealinin iki gruptaki farkidir denilebilir. Bir ideal olarak devletin koruyu-

17 Aysel Gines, “"Hovhannes Balikciyan'in Karnig, Glltinya ve Dikran'in Dehsetlu Vefatleri Hikayesi ile Hovsep
Marus'un —Bir Sefil Zevce isimli Ermeni Harfli Tiirkce Romanlari’, (Doktora tezi. istanbul: Marmara Universitesi,
2015),s.183.

18 Aysel Glines, “"Hovhannes Balikciyan'in Karnig, Gllinya ve Dikran'in Dehsetlu Vefatleri Hikayesi ile Hovsep
Marus'un -Bir Sefil Zevce isimli Ermeni Harfli Tiirkce Romanlari’, (Doktora tezi. istanbul: Marmara Universitesi,
2015), 5. 297.

19 Ag.e,s.281.
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culuguna olan inang AHT romanlardaki babalilik idealinin temel sebebidir. EHT romanlarda
ise boyle bir koruyuculugun getirdigi otoriterligi kirma s6z konusudur. Baba/aile reisi figlirii
incelenen iki romanda da kadinin tarafindandir. Erkek ise babasizdir. Erkegin misyonu iki
romanda da kadini bu figliriin elinden kurtarmaktir.

Bununla beraber kurtarici, yol gésterici erkek figliri Nurdan Gurbilek'in “Dogu’nun Cinsi-
yeti” bashkl yazisinda degindigi Tanzimat yazarlarinin Bati ile kurdugu evlilik metaforunu
hatirlatir. Buna gore Namik Kemal“Sark ve Garb'in fikr-i kemal ve bikr-i hayali"nin evliliginde
olgun, yonlendiren erkek “Dogu”nun karsisina, bakir, yani islenmeyi bekleyen disi “Bati”y
koyar.2’ Bahsi gecen romanlarda bu baglamda bir Dogu-Bati ikiligi gérilmez ama kadin ve
erkegin pozisyonu aynidir. Hem Gullinya hem de Vartug politik pozisyonlarini bir erkegin
dolayimiyla edinir. Ozellikle Giiliinya'nin Sahmanatrutyun karsisindaki pozisyonu tamamen
Karnig ve Dikran vasitasiyla gerceklesir. Bir Sefil Zevce'de ise Vartug politik pozisyonu sor-
gulanmadan toplum tarafindan esinin disiinceleri sebebiyle dislanir. Onu bu pozisyondan
kurtarabilecek olan da yine bir erkek, yani Sebuh’tur. Babasiz erkeklerin bedensel zayiflikla-
rina ragmen dusiinsel olarak gticlt ve etkili oldugu gorilmektedir.

Bir diger yaygin tema olan ask, EHT romanlarda genel olarak cemaat arasindaki ¢catismanin
sergilenecedi bir sahne olarak degerlendirilmektedir. Bu yorum yerinde olmakla beraber
cemaat i¢i catismalarin tesinde, daha genis bir perspektifle degerlendirildiginde de an-
lamh olacagini diistiniyorum.

Sirman AHT metinleri ele aldidi calismasinda romanlardaki ask temasinin sadece kisisel ilis-
kilerin tamamlayici bir parcasi olarak yer almadigini; son derece politik bir bicimde done-
min yonetici kesimine yonelik elestirinin bir araci oldugunu belirtir.?' Yazinin sonug kismin-
da bireysel tercihlerle gerceklesen birlikteligin, evliligin aileler arasi iliski kurma fonksiyonu-
nu ortadan kaldirmasi sebebiyle genis aile yapisinin altini oydugunu ve ¢ekirdek ailelerden
olusan topluma zemin hazirladigini ifade eder. Ornek olarak Vatan Yahut Silistre ve Taassuk-i
Talat ve Fitnat'i verir. Bu metinlerde askin rolli son derece politiktir.

Boyle bir iddia sliphesiz yalnizca Misliman/Tirk yazarlari kapsamamali. Yonetici gruba
yonelen elestirinin ve modern ulus ideallerinin farkli milletlerin aydinlari tarafindan pay-
lagilan bir politik durus oldugu bilinmektedir. Dolayisiyla ilk romanlara dair bu yorumun
diger milletlerin Urettigi eserlerdeki gecerliligini sorgulamak yerinde olacaktir. Bu soruya
verilecek olan cevabin dénemin cok milletli entelektiiel ortamina dair dnemli veriler suna-

cagina inantyorum.

20 Nurdan Giirbilek, "Dogunun Cinsiyeti’, Kér Ayna Kayip Sark, (istanbul: Metis, 2014), ss. 75-96.

21 Nikhet Sirman, “Gender Construction and Nationalist Discourse: Dethroning the Father in The Early Turkish
Novel”. Gender and Identity Construction, der., Feride Acar ve Glines Ayate, 162-176, (Leiden: Brill, 1999), s. 163.
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AHT romanlara isnat edilen bu izleklerin EHT romanlarda da yer buldugunu séylemek yanlis
olmayacaktir. Mezhepsel veya dini catismalari isaret ettigi distinlilen bu romanlarin kapali
bir cemaat yapisinin da 6tesinde imparatorluga dair politik meselelere ayni izlekler yoluy-
la eklemlendigini gortilmektedir. Karnig, Giiliinya ve Dikranin Dehsetlii Vefatlari ve Bir Sefil
Zevce romanlarinin ikisi de belli sebeplerle onaylanmayan birliktelikler icerir. Glllinya'nin
iki sevgilisi de babasinin politik goérisleri sebebiyle onun icin bir anlamda yasaklidir. Bir Sefil
Zevce'nin Vartug'u ise evli oldugu halde Sebuh’a asik olur ve her seye ragmen birlikte olur-
lar. Geleneksel normlarin disina ¢ikan bu iki ask hikayesi de bir agidan Sirman’in bahsettigi
politik islevi yerine getirir. Gorlict usuli evliligin yikicihgr mesaji her iki metinde de agiktir.

Basli Vartan Pasa'nin Akabi Hikayesi romaninda esitlik, 6zglirlik, bireysel haklarin korunma-
si gibi degerlerin anlatici séylemi agisindan olumlanmis olmasina ragmen eserin yalnizca
Ermeni cemaatine seslenecek bicimde yazilip yayinlanmasinin bu gorislerin saray iktida-
rina gondermede bulunmasi ihtimalini azalttigini ifade eder. Devaminda, yapitta Misli-
man-Tirk cemaatin temsil edilmemesini politik gdndermelerin Ermeni cemaatine yonelik
oldugunu sonucunu dogurdugunu belirtir.?2 Temsiliyet sorusunun kendi basina problemli
oldugunu dustinlyorum. AHT romanlarda aranmayan bu temsiliyetin EHT romanlarin yo-

rumlanmasinda merkeze alinmasi metinlerin yorumlanmasini sinirlandiracaktir.

Evlilik iliskileri bu tip politik imalari gézlemlemek icin genis bir zemin sunar. AHT ilk roman-
lari bu baglamda degerlendiren calismalardan biri Nikhet Sirman’a aittir. Sirman Tanzimat
romanlarinda idealize edilen evlilik biciminin ailenin yeniden tanimlanmasina yonelik Cum-
huriyet donemine kadar giden bir iktidar mekanizmasinin bir parcasi oldugunu iddia eder.
19. ylizyihn esitlik idealinin uygulanabilir olmasi icin bir 6n hazirlik stireci olarak evliligin bir
klturel kategori olarak romanlardaki ele alinisina bakar. Romanlarda idealize edilen evlilik
biciminin bireysel tercihlere dayali olmasi, ailenin s6z sahibi oldugu geleneksel evliliklere
karsi bir alternatiftir. Buna gore, genis aile yapisinin mesruiyet zeminini sarsmak ve bagimh
glc iliskileri olusturan bu dizene alternatif olarak cekirdek aile idealini sunmak modern
ulus ideallerinin gerceklestiriimesinde bir adim olarak uygulanmistir.

Bu baglamda bahsedilen metinlerden biri Taassuk-i Talat ve Fitnat'tir. Romanin goriicl usu-
[ evliligin yikici sonuclarini géstermek amaciyla yazildigi ifade edilir. Uvey babasi tarafin-
dan kendinden yasca buyuk biriyle evlendirilmek istenen Fitnat sonunda intihar eder. O
sirada gelip durumu gdren Talat da Gzlintlstiinden distp oOlir. Bireysel bir tercihle degil,
ailenin kuracagi baglara yonelik bir evlilik trajik bir sona sebebiyet verir. Talat'in anne ve
babasinin evliliginde de benzer bir durum yasanacakken annesi Saliha’nin intihar edecegi

22 Seyda Basl, Osmanli Romaninin imkanlar Uzerine: itk Romanlarda Cok Katmanli Anlati Yapisi, (istanbul: iletisim
Yayinlari, 2010), ss. 197-198.
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duyulur ve babasi kizini Rifat beye vermeye ikna olur. Sirman’a gére bu tip anlatilarla yone-
timi zor genis aile yapisini toplum zihninde degersizlestirilerek, kontrolli daha kolay olan
cekirdek ailelerden olusan, yeni ulus idealine uygun modern toplumu kurmak yoniinde ilk
adim atilmistir. Bu ayni zamanda birokratik seckin kesime atfedilen iltimasin elestirilmesi
ve daha esitlik¢i bir yapinin idealize edilmesi demektir.?

Evliligin EHT ilk romanlarda da benzer bir sekilde hikaye edildigi gorullr. Karnig, Gliliinya ve
Dikran’in Dehsetlii Vefatlari ve Bir Sefil Zevce romanlarinin ikisinde de gériict usuli evlilik-
lerin yikic etkisi goriilir. Ozellikle Karnig, Giiliinya ve Dikran’in Dehsetlii Vefatlari, Taassuk-u
Talat ve Fitnat ile son derece benzer bir izlege sahiptir. Gllinya’nin sevdigi erkekle evle-
nememesinin sebebi babasidir. Anlatida Guliinya’nin eski sevgilisi olan Karnig'in hikaye-
si dgrenilir. Gugas aga politik gériislerinden dolay kizini Karnig'e vermez. Gugas Aga’nin
hakaretlerine dayanamayan Karnig hastalanir ve 6lir. Gillinya'yl Karnig'in mezari basinda
intihar etmekten kurtaran Dikran kendisiyle evlenmek ister, ¢linkli Karnig onun yakin bir
arkadasidir ve Giiliinya'yt onun emaneti gibi gériir. Gugas bu birliktelige de izin vermeye-
cektir. Karnig'e olan tepkisinden dolayi Dikran'in niyeti Gugas'a bildirilmez. Bu sirada o da
kendine uygun bir damat bulup Gullnya'yl tanimadigi bir adamla nisanlar. Bunu duyan
Gllinya intihar eder. Glllinya'nin 6lduglint 6grenen Dikran da Giziintliden &lir. Su belirtil-
melidir ki Gugas'in damat adayindan bekledigi tek sey kendisine itaat etmesidir. Sirman’in
ifade ettigi (izere Ust tabaka ailelerin evliliklerinde erkegin kendinden daha Ustteki bir ai-
lenin kiziyla evlenip onun evine yerlesmesi durumu gorilirken alt tabakada durum tam
dersidir. Gugas'in kizini bdyle bir evlilige zorlamasinda da bu durumun benzeri gériiliir. Zira
damat adayinin ne ekonomik durumunu, ne egitimini ne de ailesini sorgular. "Amma yasi
geng olmazimis, amma cirkin olurumus, vazifemden harig, ben ancak kendime matdliylne
bakarim”* der. Onu ilgilendiren tek 6zelligi Sahmanatrutyun karsiti olmasi, yani“asri geng-
lerden” olmamasi ve kendisine itaat etmesidir. “insaallah kendi aklim ile bir delikanli beye-
neceyim ki, her karsima geldikge dort yerde etek kavusturup, sekiz yerde temenna etsin,
agzimdan cikan cevabi Avedaranin kelami gibi tutsun, diynesin ve itaat etsin, eyi dediyime
eyi, fena dediyime fena desin?

iki romanin son derece benzer bir izlege sahip oldugu gériilmektedir. Dolayisiyla Taassuk
politik diizlemde yorumlanirken ayni yorumun EHT romanlar icin ne kadar gegerli oldugu

23 Nikhet Sirman, “Gender Construction and Nationalist Discourse: Dethroning the Father in The Early Turkish
Novel”. Gender and Identity Construction, der., Feride Acar ve Glines Ayate, 162-176, (Leiden: Brill, 1999), s. 173.

24 Aysel Gunes, “Hovhannes Balikciyan'in Karnig, Giltinya ve Dikran'in Dehsetlu Vefatleri Hikayesi ile Hovsep
Marus'un -Bir Sefil Zevce isimli Ermeni Harfli Tiirkce Romanlari’, (Doktora tezi. istanbul: Marmara Universitesi,
2015), s. 204.

25 Ag.e, s.200.
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sorusu ortaya ¢ikmaktadir. Sirman’nin AHT romanlardaki goriici usuli evlilik ve cekirdek ai-
leye yonelik gozlemleri EHT bir roman olan Karnig, Giiliinya ve Dikran’in Dehsetlii Vefatlari ile
de bire bir 6rtlismektedir. Bu durumda ya iki metnin Uretici zihniyetini ayni politik diizleme
oturtmak ya da ulus insasina yonelik bu yorumun gecerliligini sorgulamak gerekir.

Turkge ilk roman 6rneklerinin yazildigi alfabeye gore kategorize edilmesi romanlarin isaret
ettigi soru(n)larin bir kismini disarida birakmaktadir. Bu baglamda tiimind imparatorlugun
icinde bulundugu politik ve ekonomik sartlari ele alis bicimleri odaginda bir bituin olarak
degerlendirmek gerekir. Bu yazida mevcut Tanzimat romani yorumlarindan iki tanesi ele
alinarak “kanon disi” olarak tanimlanan EHT iki roman icin neler séyledikleri tartigildi. On-
celikle kanon tartismalari ve EHT romanlar Uzerine yapilan ¢calismalara deginildi. Ardindan
oncelikle dénemin en temel ikiliklerinden olan gelenek-modernite tartismasi baglaminda
tartisildi. Ardindan Jale Parla’nin baba-ogul metaforunun bu romanlarda nasil yer buldu-
gu incelendi. Son olarak Sirman’in ask ve evlilik temalarinin romanlardaki politik islevlerine
dair yorumu degerlendirildi. Sonug olarak benzer temalarin EHT ve AHT romanlarda iki ayri
kategori olusturacak bicimde ayrilmadigini, ele alinan incelemelerde bir¢ok agidan Tiirkolo-
ji geleneginin Tanzimat romani yorumlarinin EHT romanlar icin de gegerli oldugu sonucuna
varildi. Béylece EHT ve AHT romanlarin iki ayri kategori olarak degerlendirilmesinin 6tesine
gecilmesi gerektigi iddiasi ortaya koyuldu.
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Bir Teberdar’in Serencama:
Ebx Miislim Horasani Destan1’

Sibel Ozil**

0z: Destanlar, milletler iizerinde derin izler birakmis olaylarin, halkin duygu ve diisiinceleri ile harmanlanarak
aktanldigr, yasanan hadiselerin olaganiistii unsurlarla siislenerek sunuldugu coskun ve etkileyici metinlerdir. Bu
metinler aracilii ile milli hafiza diri tutulmakta, toplumun manevi ruhu daima canliligini korumaktadir. Savaglar,
dogal afetler, siirgiinler, sevdalar gibi insani yakindan ilgilendiren hemen her olay bir destanin konusu olabilir.
Dogu destan geleneginin saheseri olarak nitelendirilen Ebl Mislim Horasani destani da Anadolu topraklarinda
cokea ragbet gormiis ve fakat giiniimiizde unutulmaya yiiz tutmus bir savas anlatisidir. Yazma eser kiitiiphanele-
rinde bulunan yiizlerce niisha ve bu niishalarin derkenarlarinda yer alan kiraat kayitlari, s6z konusu destanin bu
topraklardaki 6nemini gozler dniine sermektedir.

Bu calismada, dncelikle destan gelenegi hakkinda kisaca bilgi verilmis, destanin ana kahramani Eb{i Mislim Ho-
rasani'nin hayati ve menkibevi sahsiyetine temas edilecek, ardindan Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu'nda
yer alan 06 Mil Yz A 8504/1-4 demirbas numarali dért niisha iizerinden, genel hatlari ile, Ebd Miislim Horasani
destaninin tanitimi yapilmistir,

Anahtar Kelimeler: Destan, Savas Destani, Kahramanlik Destani, Eb(i Miislim Horasani, Teberdar.

Giris
Dilimize Farsca “dastan” kelimesinden gecen destan terimi, hikaye, masal, kissa, sergiizest
gibi pek cok manaya gelmektedir.! Uzerine bir¢ok tanimin yapildigi> destan kelimesinin,

Turkce'de ilk defa ne zaman kullanildigina dair kesin bir bilgiye ulasmak mimkiin olma-
makla birlikte bu terimin, Tiirk diline islamiyet sonrasi intikal ettigi diisiiniilmektedir. Bati

*  Bu calisma, Sibel Ozil tarafindan istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi’'nde yiritiilmekte olan “Milli
Kittiphane'de Bulunan Bir Ebt Miislim Destani (Dastan-1 Eba Mislim, Milli Kitliphane Yazmalar Koleksiyonu,
Nr. 06 Mil Yz A 8504/1-4 inceleme-Metin)” adli doktora tezinin tanitim makalesidir

** Yalova Universitesi Islami ilimler Fakdiltesi, Tiirk islam Edebiyati Ana Bilim Dali, Ars. Gér.,, sibel.ozil@yalova.edu.tr

1 Kazim Yetis, “Destan’, TDV Islam Ansiklopedisi 9. cilt icinde. (1994), s. 202.

2 Tamimlar icin bkz. Hayrettin Rayman, Halk Edebiyati Anlati Tiirleri, (Ankara: Gazi Kitabevi, 2010), 5. 92.; Serkan Yil-
bir, “Tiirk Destanlarinda Inanc ve inanislar’, (Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi, 2006), ss. 5-6.; Aynur Akin,
“Tarihi Kaynaklarin icerisinde Destanlarin Yeri ve Onemi”, (Yiiksek Lisans Tezi, Firat Universitesi, 2008), ss. 3-4.;
Pamuk Nurdan Giimiistepe, “islamiyet Sonrasi Tiirk Destanlarinda Masal Motifleri Uzerine Bir Degerlendirme”’,
(Yiiksek Lisans Tezi, Bulent Ecevit Universitesi, 2016), ss. 32-35.

3 Ozkul Cobanoglu, Tiirk Diinyasi Epik Destan Gelenegi, (Ankara: Akcag Yayinlari, 2003), s. 13.
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"z

dillerinde ise destan kelimesinin karsiligi olarak “épopée” ve “Iégende” ifadeleri kullaniimak-
tadir.* Tanimlarda turriin genellikle manzum olarak kaleme alindigi dile getirilse de destan-
larin manzum-mensur karisik veya tamamen mensur érnekleri de bulunmaktadir.?

Destanlar, tesekkiil ettigi toplumun ruhunu, inancini, adet ve goreneklerini, mevcudata ba-
kisini anlatan;® kederlerini, sevinglerini, cosku ve hiiziinlerini yansitan” tarihi, fikri ve sanat-
sal acidan kiymetli s6zlU edebiyat Griinleridir® Bu Grlinlerin ortaya ¢ikabilmesi icin millet-
lerin, buyuk sikintilar gegirmis, birtakim sarsintilar yasamis olmasi gerekmektedir.® Bunun
yani sira o milletin destan soyleyebilecek derecede yiksek bir hayal glictine sahip olmasi da
onem arz etmektedir.'® Boylece toplumun hafizasinda yer etmis gercek olaylar, hayal glicu
ile harmanlanip efsanev-mitolojik 6gelerle stislenerek nesilden nesile aktarilma imkani bul-
mus; salt tarihi veya edebi belge olmaktan ¢ikip estetik bir triin haline gelmis'" ve sairlerin
durmaksizin terenniim ettigi, halkin ilaveler ile zenginlestirdigi bu misterek anlatilar, bi-
yuk ve kuvvetli bir destan gelenegi olusturmustur.'?

Konu itibari ile gesitlilik gdsteren destanlar, Tiirk Edebiyatinda
1. Milli Destanlar

2. DiniDestanlar

3. Kahramanlik Destanlari

4. Halk Destanlari

olarak dort baslik altinda incelenebilir.”® Eb( Mislim Horasani’nin menkibevi hayatini anla-
tan ve calismaya konu olan Ddsitdn-1 Eba Miislim™ adli eser, s6z konusu bashklandirmada
hem dini hem de kahramanlik destanlari arasinda yer almaktadir. Bu sebeple dini destanlar
ve kahramanlik destanlar hususunda bazi noktalara deginmek faydali olacaktir.

4 Faruk Kadri Timurtas, “Tuirk Destanlar’, Tiirk Kiilttirii Aylik Dergisi 33, (1965), s. 577. Erisim 9 Agustos 2022, https://
www.edebi.net/index.php/destanlar/5563-faruk-kadri-timurtas-turk-destanlari

Dursun Yildinm, Tiirk Bitigi, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1998), s. 149.
Necip Tosun, Dogu’nun Hikaye Kurami, (istanbul: Buylyenay Yayinlari, 2014), s. 247.
Mustafa Necati Sepetcioglu, Karsilastirmali Tiirk Destanlari, (istanbul: irfan Yayimcilik & Tanitim, 1998), s. 7.

0 N o wun

Zeki Velidi Togan, “Tiirk Destaninin Tasnifi’, Tiirk Kiiltdiriiniin Arastirma ve Tanitma Vakfi (TUKAV), Erisim: 30 Temmuz
2022, https://www.tukav.org.tr/haber/turk-destaninin-tasnifi.ntml.html; Rayman, Halk Edebiyati Anlati Tiirleri, s. 92.

9 M. Fuat Képriilii, Tiirk Edebiyati Tarihi, (istanbul: Otiiken Negriyat: 1980), s. 41.

10 Rayman, Halk Edebiyati Anlati Tiirleri, s. 92.

11 Sepetcioglu, Karsilastirmali Tiirk Destanlari, s. 8.

12 Nihad Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi, (istanbul: Yedigiin Nesriyat, t.y.), s. 9.

13 Yetis, “Destan’, s. 203.

14 Ddstan-1 Eba Miislim, Ankara: Milli Kiitiphane, Yazmalar Koleksiyonu, 06 Mil Yz A 8504/1-4.
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Dini destanlar, Tiirkler'in islamiyet’i kabuliinden sonra ortaya ¢ikan, Tuirk destan kahramani
alp tipinin, gazi tipine déniistigi anlatilardir. Ozellikle Anadolu topraklarinda dogan dini
destanlarda kahramanin yegane amaci“i'la-yi kelimetullah”'stir. islamiyet &ncesi kahramani
harekete geciren muharrik kuvvet kut inanci iken; islamiyet sonrasinda bu inan¢ cihad suu-
ru olarak etkisini gostermistir.'® Battal Gazi, Satuk Bugra Han ve Danismend Gazi destanlari
tlrdn en taninmis drnekleri'” olmakla birlikte Fars ve Arap kiltiriinden izler tagiyan fakat
Anadolu ve Kafkasya Tirk halklarina ahiler araciligi ile intikal eden EbG Mislim Horasani
destani, bir Abbasi kahramaninin gazalarini tahkiye etmesine ragmen, Turkler arasinda
Battal Gazi destaninin etkisini dahi geride birakmis dini bir anlatidir.”® Bunun yani sira Tirk-
ler'in islamiyet’i kabuliinden hem &nce hem de sonra érnekleri bulunan, halka sahip cikip
onlara liderlik eden, gerektiginde halki icin tek basina miicadele veren yigitlerin anlatildig
kahramanlik destanlarina'® da dahil edilebilecek bir muhtevaya sahip olan Eb( Mislim Ho-
rasani destani, Turk kiltirinin icinde yogrulmus ve Tirk kiltirint yogurmus bir destan
haline gelmistir.

Eb( Muslim Horasani, ayni Tirk milli destan kahramanlari gibi idealize edilmis, Orta Asya
Turk topluluklar ve Dagistan'in daglk bolgelerinde yasayan halklar tarafindan ulusal bir
kahraman olarak benimsenmistir.?' Stiphesiz bu i¢sellestirmede de ahi hareketinin katki-
si buyuktir. Halkin g6z bebegi ve dinin savunucusu olan Eb( Mislim Horasani, loncalar
arasinda tam anlamiyla bir “yigitlik timsali"dir. Clinkii o, dericilik, odunculuk, firincilik, de-
mircilik gibi basit olarak nitelendirilen islerle mesgul halk gruplarini bir araya getiren ve elit
siniflarin sosyal kibri altinda ezilen insanlara yoldaslk eden olaganusti bir kahramandir.??
Bu kahramanin yaptigi savaslar ve cevresinde cereyan eden menkibevi olaylar basta yeni-
ceriler olmak Uzere futlvvet ocaklar, Sii-Alevi ziimreler ve Bektasiler arasinda yayilacak;
zamanla esraf icinde, kdy odalarinda ve kahvehanelerde okunan Ebd Muslim Horasani des-
tani, destan anlati gelenedi icerisindeki sohretine kavusacaktir.?®

15 Aynintili bilgi icin bkz. Metin Yurdagiir, “I'a-yi Kelimetullah’, TDV islam Ansiklopedisi 22. cilt icinde. (2000), ss. 62-63.
16 Gumiistepe, “islamiyet Sonrasi Tiirk Destanlarinda Masal Motifleri Uzerine Bir Degerlendirme”, s. 38.

17 Yetis, “Destan’, S. 203.

18 Iréne Mélikoff, Destandan Masala Tiirkoloji Yolculuklarim, (istanbul: Demos Yayinlari, 2008), s. 56.

19 Yetis, “Destan’, s. 203.

20 ismail Toprak, Ebd Miislim Horasani Hikayesi, istanbul, (istanbul: Buyuyenay Yayinlari, 2019), s. 13.

21 Iréne Mélikoff, Tiirk-iran Epik Gelenegi icinde Horasan Teberdari Ebu Miislim, (Ankara: Elips Kitap, 2012), s. 17.

22 Mélikoff, Tiirk-iran Epik Gelenedi Icinde Horasan Teberdari Ebu Miislim, ss. 19-20.

23 Nurettin Albayrak, “EbG Miislim Destani’, TDV islam Ansiklopedisi 10. cilt icinde, (1994), s. 195.
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Eb{ Miislim Horasani Kimdir?

Eba Miislim Horasani, Abbasilerin iktidara gelmeleriyle birlikte islam dinyasinda mithim
roller oynamis, ilging tarihi bir sahsiyettir. Evvela Abbasi ailesi tarafindan mevla olarak yetis-
tirilen EbG Mislim, daha sonra Horasan’a gonderilerek guiglii Emevi valisi Nasr b. Seyyar ile
efsanelere konu olacak miicadeleler vermistir. Her ne kadar Abbasilerin iktidara gelmele-
rinde biyiik rol oynasa da yine onlar tarafindan oldirilmesi, EbG Mislim’i daha da gizem-
li bir kahraman haline getirmis ve sahsiyetine olan ilginin glin gectikte artmasina sebep
olmustur.?* Bu ilginin neticesinde, Kerbeld'nin intikamini alan yigit sifatiyla nam salan Eb0
Muslim'in hayati ve sahsiyeti etrafinda bircok anlati viicuda gelmis; onun tarihi ve efsanevi
sahsiyeti adeta ic ice gecmistir. Bu sebeple calismada, destan kahramani olan Eb( Mislim'in
daha iyi anlasilabilmesi amaciyla kahramanin tarihi sahsiyetine kisaca deginilecek fakat
esas konunun bir destan metni olmasi hasebiyle menkibevi kimligi (izerinde biraz daha
ayrintih durulacaktir.

Eba Miislim Horasani’nin Tarihi Sahsiyeti

Eb( Mislim Horasani'nin kimligi ile ilgili bilgiler oldukca mudlaktir.? Yaygin fikre gore 100
(718-19) yilinda Merv veya Isfahan'da diinyaya gelmistir.?” Etnik kokeni tam olarak bilinme-
mekle birlikte;?® Fars kokenli bir mevla olma ihtimali Gizerinde durulmaktadir.?® Bizzat kendi-
sinin bastirdidi sikkelerde adi, Abdurrahman b. Mislim seklinde gegse de bazi kaynaklarda
farkli isimlerle zikredildigi bilinmektedir.* Cocuklugunu Kafe'de geciren Eb( Mislim, idris
b. Ma‘kil'in himayesinde blylimus, onun ¢ocuklari ile birlikte egitim almistir.3' Kabul goren
bu rivayetlerin yani sira konu ile ilgili cok farkli gériisler bulunmaktadir.?

EbO Muslim'in kaderi, Abbasi nakiblerinin Kdfe ziyareti sirasinda degismis; nakibler, zekasi-

24 Nadir Karakus, Bir [htilalcinin Anatomisi Ebu Miislim Horasani, (istanbul: Neva Yayinlari, 2017), s. 9.

25  Mélikoff, Tiirk-iran Epik Gelenedi Icinde Horasan Teberdari Ebu Miislim, s. 17.; Ayrica konu ile ilgili ayrintili bilgi icin
bkz. Ekber Enveri, “Tarihin Yeniden Tasarlanmasinda Halk Anlatilarinin Rolii: Kerbela Vakas!’, Kiltiir Arastirmalar
Dergisi 1 (2018), ss. 53-56.

26 Karakus, Bir Ihtilalcinin Anatomisi, s. 25.

27 Hakki Dursun Yildiz, “Eba Mislim-i Horasani”, TDV islam Ansiklopedisi 10. cilt icinde, (1994), s. 197; G. H., Yasofi,
“Abu Moslem Korasani”in: Encyclopaedia Iranica 1/4. (1983), Erisim 5 Agustos 2022, https://www.iranicaonline.
org/articles/abu-moslem-abd-al-rahman-b

28 Yildiz,"EbG Muslim-i Horasani”, s. 197; Moscati, S.,"Abt Muslim”in: Encyclopaedia of Islam Second Edition, (2012),
Erisim 05 Agustos 2022, https://referenceworks.brillonline.com/entries/encyclopaedia-of-islam-2/*-SIM_0235

29 Britannica, T. Editors of Encyclopaedia, “Abu Muslim” in: Encyclopedia Britannica, (28 January 2022), Erisim 5
Agustos 2022, https://www.britannica.com/biography/Abu-Muslim

30 Yildiz,“"Eb( Muslim-i Horasani”, s. 197, Yasofi, "Abu Moslem Khorasani’,.
31 Yildiz,“"Eb( Muslim-i Horasani”, s. 197.
32 Konuiile ilgili farkli gérusler ve ayrintili bilgi icin bkz. Karakus, Bir ihtilalcinin Anatomisi, ss. 25-36.
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na hayran kaldiklari bu genci yanlarina alarak Mekke'ye gétirmus ve bdylece onun, Abbasi
iktidari ile irtibati resmen baslamistir.3® imam ibrahim’in emri altina giren Ebd Miislim, yetisti-
rildikten bir miiddet sonra ihtilal hareketini yonetmek icin, Emevi iktidarinin topraklarindan
uzak ve i¢ karisiklar sebebiyle otoritesi oldukca zayif, Horasan'a gonderilmistir.3* Fakat ne-
sebinin belirsizligi bazi huzursuzluklara sebep olmus, basta Stileyman b. Kesir olmak lizere
Abbasi nakibleri ondan stiphe edince Eb(i Mislim birkag kere gorevi birakmaya tesebbis et-
misse de imam ibrahim'in israri neticesinde nakibler onun liderligini resmen kabul etmek du-
rumunda kalmislardir.3* Boylece iki yillik bir sertiven baslamis ve Merv'e bagl bir kdye yerle-
sen Eb( Mislim, bu surre zarfinda kendini Abbasi propagandasina adayarak Horasan'in ¢esitli
sehirlerinden isyancilari 6rgitlemeyi basarmistir. Nihayetinde 129 (747) yili Haziran ayinda
imam ibrahim’in emri ile siyah bayrak ve sancak acilarak ihtilal hareketi resmen baglamistir.

Bu ayaklanma Emeviler'in son Horasan valisi Nasr b. Seyyar'i zor durumda birakmis, ver-
digi micadelelere ragmen basarili olamayan vali sonunda sehri terk etmistir. Boylece Ho-
rasan'daki Emevi kuvvetleri tamamen ¢okmis ve yeni vali olarak EbG Mislim Horasan'da
kalmistir?” Evvela i¢ huzuru saglamayi hedefleyen EbG Muslim, gorev siiresince pek ¢ok
catismaya girmis, bircok isyani bastirmis ve farkh ziimrelerle cesitli miicadelelerde bulun-
mustur.®® Bu slirecte Abbasi hanedanliginin gliclenmesinde birincil rol oynasa da onun gi-
derek artan niifuzu dénemin halifesi Eb( Ca‘fer el-Mansur'e endiselendirmeye baslamis,
halifenin zihninde onu ortadan kaldirma fikri ortaya ¢ikmis ve Eb( Mislim 24 Saban 137
(12 Subat 755) yilinda bizzat halife tarafindan planlanan 3000 askerin hazir bulundugu bir
suikast sonucu oldirtlmastir. Cesedi Dicle nehrine atilip, adamlari risvet ile susturulmus;
oldirilme sebebi ise “itaatsizlik” olarak ilan edilmistir.>®

Ebd Miislim Horasadni’nin Menkivebi Sahsiyeti

EbG Mislim'in, islam adina yapmis oldugu hizmetlere karsin bir suikast sonucu katledil-
mesi, sahip oldugu gizemli/karizmatik liderlik sifatini pekistirmis; o, basta iran olmak Uize-
re Horasan civarinda yasayan tim halklar tarafindan efsanevi bir kimlige donlismis* ve

33 Yildiz, “Eb( Mislim-i Horasani’, s. 197; Karakus, Bir htilalcinin Anatomisi, s. 38.

34 Yildiz, "Eb0G Muslim-i Horasani”, s. 197; Yasofi, “Abu Moslem Khorasani” Ayrica konunun ayrintilari icin bkz. Kara-
kus, Bir ihtilalcinin Anatomisi, ss. 41-46.

35 Konunun ayrintilari icin bkz. Karakus, Bir ihtilalcinin Anatomisi, ss. 41-57.

36 Yildiz, "EbG Muslim-i Horasani”, s. 198; Yasofi, “Abu Moslem Korasani”. Konunun ayrintilari i¢in ayrica bkz. Kara-
kus, Bir Ihtilalcinin Anatomisi, ss. 92-166.

37 Yildiz,“"Eb( Muslim-i Horasani’, s. 198; Britannica, “Abu Muslim”
38 Ayrintili bilgi icin bkz. Karakus, Bir ihtilalcinin Anatomisi, ss. 171-217.

39 Yildiz, “Eb( Miislim-i Horasani’, s. 198. Konunun ayrintilari icin ayrica bkz. Karakus, Bir [htilalcinin Anatomisi, ss.
217-227.

40 Mélikoff, Tiirk-iran Epik Gelenegi iginde Horasan Teberdari Ebu Miislim, s. 57.
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destanlarin, halk hikayelerinin vazgecilmez kahramanlarindan birisi haline gelmistir. Onun,
menkibevi sahsiyetine dair bilgiler bircok ravi tarafindan nakledilen anlatilardan, genel ifa-
de ile EbG Muslim hikayelerinden elde edilebilir.*!

Dastan-1 Eba Miislim’de nakledilene gore; o, Hicret'in doksaninci yili, Muharrem ayinin on
ikinci gecesinde Isfahan’da diinyaya gelmistir. Babasinin adi Esed, annesinin adi Halime'dir.
Babasinin yapmis oldugu bir istihare sonrasi kendisine Abdurrahman adi verilmistir. Adeta
bir ay parcasina benzeyen ve oldukgca clisseli dogan bu bebek, aslan burcudur. Dogdugu
glin gokyuzinin hallerinden onun gelecekte “sahib-i da‘va” oldugu anlasiimistir.

Babasi Esed, Yezidiler ile girdigi bir catismada pazar meydaninda idam edilmis, annesinin
gozlerine mil cekilmistir. Ama annesi ile yaptigi zorlu ve mucizelerle dolu bir yolculuk son-
rasinda Abdurrahman, Horasan’a dogru yola c¢ikmistir. O devirde Horasan'in beyi Nasr-i
Seyyar'dir. Horasan'da bir miiddet Abdullah Kesiri'nin himayesinde kalan Abdurrahman, bir
siire sonra annesini ve kiz kardesini*? alarak Mahan kdyline gider. Ailesi ile birlikte Mahan'a
yerlesen Abdurrahman burada ilim 6grenmeye ve ders almaya baslar. Abdullah Kesiri'nin
ogullar Stileyman Kesiri** ve Osman Kesiri ile Hoca Fazlullah'tan ders okurlar. Her birisi mu-
haddis ve mufessir olurlar. Bu sirada Abdurrahman on iki yasina erisir fakat o denli baha-
olan Abdurrahman’in annesi onunla gurur duymakta ve fakat artik gegimlerini saglayabil-
meleri icin bir zanaat 6grenmesini istemektedir. Boylece Abdurrahman’in yolu bir kez daha
Horasan’a diser.

Horasan'da bircok zanaatkarin yanina ugrayan Abdurrahman, el emeginin uzun zaman ala-
cagini gorerek kendisine daha pratik bir is bakmaya baslar fakat uzun siire istedigi gibi bir is
bulamaz. Turlli maceralarin ve arayislarin sonunda delikanli, odunculuk yapmaya karar ve-
rir. Isi icin gereken tedarigi gérdiikten sonra daglara ormanlara gidip odun keser. Ailesinin
gecimini bu sekilde saglar. Onun efsanelere konu olan serencaminin tam olarak bu noktada
basladigi gorilmektedir. Bir giin ormanda Harici oduncularin “Eb( Turab basidir!” diyerek
odun kestiklerine sahit olur. Eve déndigiinde annesine Eb( Turab’in kim oldugunu sorar.

41 EbG Mislim'in menkibevi sahsiyeti hakkinda verilen bilgiler calismaya konu olan eserden derlenmistir. Ayrintih
bilgi igin bkz. Ddstdn-1 Eba Mtislim 1.

42 Abdurrahman’in diinyaya geldigi gece, babasi Esed'in dostu vezir Kays b. Amirin de bir kizi diinyaya gelmis,
bu bebekler siit kardes yapilmistir. Hikaye icerisinde Abdurrahman’in kiz kardesi olduguna dair baska bir nakle
rastlanilmadigindan burada s6z konusu kardesin Kays'in kizi oldugu dustiniilmektedir.

43 Suleyman bin Kesir, Eb( Muslim’in Abbasi iktidari ile iletisime ge¢mesine sebep olan nakiblerden olup bizzat
Eb( Muslim tarafindan oldurilecektir. (Ayrintil bilgi icin bkz. Mehmet Dalkilig, “Stileyman bin Kesir El-Huzainin
Oldiirilmesi’, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi = The Journal of International Social Research V/21 (2012),
ss. 285-292.) Hikayede ise, aralarinda zaman zaman anlasmazliklar yasansa da, Eb Mislim’in en yakin dostla-
rindan birisi olarak anlatiimaktadir. Bu durum, sozlui gelenege ait tirlerde sik karsilasilan isim benzerlikleri ve
karisiklarina 6rnek olarak degerlendirilebilir.
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Aldigi cevap neticesinde ehl-i beytin ve babasinin intikamini alacagina dair and icer. Ar-
tik ormana, yalnizca odun kesmek icin degil Haricileri 6ldirmek icin de gider. Oduncularin
oldurilmesi ile baslayan serencam, Horasan valisi Nasr-1 Seyyar ile durmaksizin yapilacak
savaslarin kapisini acar ve o, beraberindeki yetmis iki pehlivani ile ylizbinleri asan Haricileri
her seferinde maglup eder.

Eb( Muslim Horasani’'nin cocukluk ve genclik yillarina dair verilen bilgiler bir kiyasa tabi
tutuldugunda, menkibevi anlatimlarin tarihi rivayetlerden daha net oldugu fark edilmek-
le birlikte pek tabi bu nakillerin dogrulugu tartismaya aciktir. Ornegin dogum tarihinin 12
Muharrem olarak kaydedilmesi manidardir. Kerbeld'nin intikamini alacak yigidin, Hazreti
Peygamber’in dogdugu giinde (on ikinci gece) ve Kerbeld'da sehit olan atasinin vefat ettigi
ayda (Muharrem) diinyaya gelmesi, onun varligina kutsiyet atfetme arzusu ile aciklanabilir.
Anlatilar boyunca beraberinde yetmis iki yarenin bulunmasi, yine Hz. Hiiseyin'e bir atiftir.
Zira rivayetlere gore Hz. Huseyin'in de Kerbeld'da yaninda yetmis iki yigit vardir. Aslan bur-
cunda dogdugunun 6zellikle vurgulanmasi durumu da dogrudan olmasa da dolayh olarak
Hz. Aliile ilintilendirilebilir. Bu bilgi, ilk etapta glic ve kuvvet bakimindan aslana benzeyecek
olmasi seklinde yorumlanabilir fakat Hz. Ali'nin aslana benzetilmesi ve aslan anlamina ge-
len “Haydar” lakabini kullanmasi bu noktada distnulmesi gereken bir ayrintidir. Yiizeysel
bakildiginda EbG Muslim'in kuvvet ve secaat bakiminda Hz. Ali'ye tesbihi asikardir. Bunun
yani sira yukarida da ifade edildigi gibi dolayh bir tesbih de s6z konusu olabilir. Zira Ab-
durrahman’in babasinin isminin de aslan manasina geldigi diistnulirse sehitlerin efendisi
Hz. Hiiseyin Haydarin oglu; Hz. Huseyin'in ve ehl-i beytin intikamini alan yigit EbG Mis-
lim ise Esed'in ogludur. Hikayede, babalar ve ogullar arasinda paralel bir benzerlik kurul-
mustur. Dogdugu anda gokyuziinin hallerinden biyuk bir kimse olacaginin anlasilmasi
ve zuhuruna kadar bu séylemlerin kuvvetlenerek nakledilmesi, ki Hz. Stileyman, Hz. Yusuf
gibi huikiimdarlik yapmis peygamberler onun zuhurunu beklediklerine dair mektuplar yaz-
mis, kayitlar birakmis ve Abdurrahman’a yol gdstermislerdir, yine bir kutsiyet ve statiiye
kazandirilan mesruiyet ihtimalini akla getirmektedir. Clinki “sahib-i da‘va’lik, istemekle de-
gil secilmekle erisilebilecek bir mertebedir ve bunun se¢imi yalnizca Allah Te'ald’ya aittir.
Abdurrahman’in stirekli vurgulanan giizelligi, kuvveti, cesameti, zekasl, yetenedi, cesareti

Eb( Muslim’'in maceralarinda dikkat ceken ve onun kisiligine olaganustilik katan bir bas-
ka unsur ise riiya motifidir. Abdurrahman, karar vermesi gereken kritik bir an yasadigr her
glinlin gecesinde basta Hz. Peygamber olmak lizere peygamberleri ve ehl-i beyt Gyelerini
riyasinda gormektedir. Hatta Hz. Cebrail, Hz. Muhammed ve Hz. Ali'den intikal edip onun
simgesi haline gelen “teber-i mu‘teber”** dahi kendisine bizzat Hz. Peygamber tarafindan

44 Mélikoff, Tiirk-iran Epik Gelenedi Icinde Horasan Teberdari Ebu Miislim, s. 61.
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riiyasinda gosterilmis, o, bu teber ile ylzbinlerce Harici katletmistir. Abdurrahman’in yardi-
ma ihtiya¢ duydugu zamanlarda ona yardim edecek kimselerin de benzer riiyalar gérmesi
ve gorevlerinin onlara riiyalarda tevdi edilmesi durumu da vakidir ki burada da bir ilahi
isaret s6z konusudur. Abdurrahman’in zor durumda kaldigi zamanlarda gaibden gelen yar-
dimlar da efsanevi kisiligin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir. Zira o, duasi makbul,
Allah indinde degerli bir kuldur ve gonilden her niyaz karsilik bulmaktadir. Ayrica kiran
kirana savagmak ve zaman zaman tek basina ¢arpismak durumunda kaldiginda dahi ya hig
yaralanmadan ya da ¢ok az bir yara ile cenk meydanindan kurtulmasi, yine ilahi yardimin bir
tecellisidir. Pek tabi onun gosterdigi kerametler de ayrica incelenmesi gereken bir husus-
tur. Zira gerek cenk meydaninda, gerek ahi toplulugu icerisinde, gerek zorlu yolculuklarda
cok fazla olaganistii durum ile karsilasilmakta ve EbG Mislim her seferinde Allah'in izni,
Res(l'tin mucizesi ve Hz. Hlseyin'in himmeti ile keramet gostermektedir. Anlatilar incelen-
diginde, Eb Mislim Horasani kimliginin buttnlyle kutsiyet atfedilmis bir kahraman oldu-
gu anlasiimaktadr.

Eb( Miislim Horasani Anlatilari

Eb( Mislim Horasani’nin menkibevi hayatini ve onun “Haricilere” karsi yapmis oldugu sa-
vaslari anlatan eserler, edebiyat tarihlerinde genel bir ifade ile EbG Miislim-name olarak
adlandiriimakta; halk arasinda ise Ebd Miislim Destani adi ile taninmaktadir.** Bu eserleri,
kitliphane kataloglarinda Ddstan-1 Eba Miislim, Kissa-i Eba Mdislim, Hikdyet-i EbG Mislim,
Mendakib-1 Eba Miislim gibi isimlerle gdrmek mimkandr.*

EbG Mislim Horasani'nin islam dini ve ehl-i beyt icin vermis oldugu miicadelelerin ve gés-
terdigi kahramanliklarin anlatildigi bu eserler, islami Tiirk Destanlari icerisinde Miiseyyeb
Gazi'den sonra Battal Gazi'den 6nce yer almaktadir.*” Destanin mensei hakkinda net bilgi-
lere erisilememisse de iran topraklarinda sekillendigi diistiniilmekte, iran'da kaleme alinan
Eb( Muslim hikayeleri ilk kaynak olarak kabul edilmektedir. Eserin Tirk diline ne zaman ter-
ciime edildigi bilinmemekle birlikte muterciminin EbG Tahir-i Tasi (Tarsasi) olduguna dair
yaygin bir kanaat vardir. Gazneli Mahmut zamaninda yasamis bir hikayeci oldugu duisiini-
len EbG Tahir-i Tasi'nin kimligi hakkinda net bilgilere ulasilamamistir.*® Elde edilen bilgilere
ise Eb( Mislim yazmalarindan ve kendisine atfedilen diger hikaye metinlerinden ¢ikarimlar
ile ulasilmustir.

45  Necati Demir, Mehmet Dursun Erdem, Sibel Ust, Eba Miislim-name (Ankara: Destan Yayinlari, 2007), s. 22.
46 Ayrintil bilgi icin bkz. Yazmalar.gov.tr, Erigsim tarihi: 09 Agustos 2022.
47 Demir, Eba Miislim-name, s. 23; Toprak, EbG Miislim Horasdni Hikdyesi, s. 13.

48 Albayrak, “Eb0 Miislim Destant’, s. 195; Mélikoff, Tiirk-iran Epik Gelenedi Icinde Horasan Teberdari Ebu Miislim,
19-26.; Demir, Eba Miislim-name, ss. 22-23.
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Eb0 Muslim hikayelerinin gerek yurt ici gerek yurt disi kiitiiphanelerinde, ayrica sahsi kitap-
liklarda ¢ok sayida yazma niishasi mevcuttur.®® Yapilan arastirmalar sonucu bu hikayeler ile
ilgili akademik calismalarin son derece az oldugu fark edilmis; Irené Melikoff ile Necati Demir
ve beraberindeki heyet disinda konu ile akademik seviyede ilgilenen isimlere heniiz tesadif
edilmemistir. Bunun disinda bazi yazarlarin, EbG Mislim hikayelerini romanlastirip giina-
muze kazandirma tesebbusleri olmus; fakat anlatinin aslindan koparilip ideolojik bir metne
donistirilmesi gercedi, degerli bir caba sonucu viicuda gelmis olsalar dahi, hikayelerin ya-
zilis amaci ile tenakuz olusturmustur.® Bu noktada ismail Toprak tarafindan, yazma eserler
esas alinarak hazirlanan ve sadelestirilmis sekliyle okuyucuya sunulan Ebd Mdislim Horasani
Hikayesi adl eser, destanin geleneksel ¢izgisinin korunmasi bakimindan kiymetlidir.

Bu calismada Eb( Mislim Horasani hikayelerinin, Milli Kitiphane Yazmalar Koleksiyonu'n-
da kayith olan 4 cildi tanitilacaktir. S6z konusu bu ciltler, henliz cogu arastirmaci tarafindan
kesfedilmemis bir kiymeti ortaya ¢ikarmak, Eb( Mislim hikayeleri ile ilgili yapilan az sayida
calismaya mutevazi bir katki sunmak ve yakin zamana kadar canl tutulmasina ragmen son
doénemde unutulmus bir gelenegi tekrar canlandirabilmek umudu ile tarafimizca doktora
tezi olarak hazirlanmaktadir.

Ddsitdan-1 Eba Miislim

Ddstan-1 Eba Muslim'in ilk dort cildi, Ankara Milli Kitiiphane Yazmalar Koleksiyonu'nda
06 Mil Yz A 8504/1-4 demirbas numaralari ile kayithdir. EbG Mislim Horasani'nin efsanevi
hayat hikayesini anlatan eser, miellifi bilinmeyen mensur bir destandir. Toplam 38 ciltten
mitesekkil oldugu dustiniilen destanin®’ ilk ¢ cildinin, kitiiphane kataloglarina sehven
farkh isimlerle kaydedildigi; eserin 2 cildinin ise eksik oldugu tespit edilmistir. ilgili 38 cilt
icerisinden 2 tanesi, Eb( Mislim Horasani’'nin degil Ahmed-i Zemci’nin maceralarini anlat-
maktadir. Ciltlerde yer alan temelliik kaydina gore eserlerin, 1997 yilinda Aykut Ulupinar
tarafindan satin alindigi diistintilmektedir. Yazmanin her niishasinda ¢ok sayida kiraat kaydi
bulunmakta; ayrica eserin, basta teber olmak tizere farkli silah resimleri ile siislendigi go-
riilmektedir. Bunun yani sira bazi ciltlerde insan ¢izimleri mevcuttur. Her bir kayit ve ¢izim,
destan metninin halk arasinda yaygin bir sekilde okunan, elden elde aktarilan ve sevilen bir
eser oldugu fikrini akillara getirmektedir.

Okunakli bir forma sahip olan eserlerin ilk ti¢ cildinde kaba nesih, dérdiinci cildinde ise
rika yazi kullanilmis; yazida siyah mirekkep tercih edilmistir. Tamami harekesiz olan metin-

49 Yazma niishalarin bir kismi hakkinda bilgi icin bk. Mélikoff, Tiirk-iran Epik Gelenedi Icinde Horasan Teberdari Ebu
Mlislim, ss.71-80; Demir, Eba Miislim-ndame, s. 24, 25.; Toprak, Eb( Miislim Horasdni Hikdyesi, s. 17,18.

50 S0z konusu romanlar hakkinda bilgi icin bkz., Toprak, Ebd Mtislim Horasdni Hikdyesi, s. 16, 17.

51 33.cilt olarak kaydedilen nishanin bagliginda, eserin 38. cildi olduguna dair kayit bulunmaktadir.
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lerin birinci ve Ug¢lncu ciltleri 17'ser satir; ikinci ve dordlncu ciltleri 16'sar satirdan mute-
sekkildir. Sayfa numaralarina sol varakta yer verilmis olmakla birlikte numaralandirma hu-
susunda birtakim hatalar yapilmistir. Ciltlerde yipranmaya bagl sayfa eksiklikleri, yirtiima
ve kopukluklar mevcuttur fakat bu tahribat hikayenin anlasiimasina engel teskil edecek
seviyede degildir.

Eserin birinci cildi, Eb( Mislim Horasani'ye ithaf edilmis bir na‘at ile baslamaktadir. Manz(-
mede, Teberdar'in ehl-i beyte yapilan zulmiin intikamini almak i¢in huruc ettigi, kahraman-
lik vasiflar 6n plana ¢ikarilarak tasvir edilmekte; siirin hemen akabinde destan anlatisi bas-
lamaktadir. Destanin ravisi, EbG Mislim hikayesi dahil olmak lizere ¢ok sayida kahramanlik
destani rivayet eden meshur ravi Ebl Tahir-i TGsi degil, Muhammed Hozendi'dir. Abbasi ha-
lifesi Harun Regsit'in emri ile atasi Eb Mislim’in serencamini anlatmasi igin saraya getirilen
Hozendi'nin rivayetleri ile 38 ciltlik bir kulliyat viicuda gelmistir.

Birinci cilt, Yezid'in zalim yonetimi altinda Muslimanlarin cektigi eziyetlerin anlatimi ile
baslar. Eserin satir arasi okumasi yapildiginda, Kerbela ile rabitasinin daha ¢ok bu kisimda
saglandigi gorilmektedir. Boylece Ustli kapall bir sekilde kahramanin intikam alici vasfina
isaret edilmektedir. Eb( Mslim Horasani’'nin ana rahmine diismesi, dogumu ve ¢ocuklu-
gunu kapsayan donemi ihtiva eden bu cilt, kahramanin odunculuk yaptigi esnada dedesi
Hz. Ali'ye hakaret eden Haricileri 6ldlirmeye baslamasi ile sona ermektedir. 90 varak yekuna
sahip ciltte hikayenin temeli atilmis ve ana kahramanlar tanrtilmistir. Ozellikle Eb Miislim
Horasani'nin karakterinin bu ciltte insa edildigi sdylenebilir. Onun, bir dnceki bélimlerde
zikredilen efsanevi sahsiyetine dair ipuclari en fazla birinci ciltte bulunmaktadir. Ayrica en
buyik diismani Horasan valisi Nasr-1 Seyyar da bu cildin sonunda sahneye ¢cikmaktadir.

Nasr'in, Haricileri 6lduren gizemli katili bulmalari icin ormana asker géndermesi ile bas-
layan ikinci cilt, EbG Muslim Horasani’nin carsida karistigi bazi catismalarda kimligini agik
etmeye baslamasi ile devam etmektedir. Bu ciltte kahraman, davasini tek basina glitmekte,
Haricilerden atalarinin intikamini tek basina almakta ve fakat ileride yareni olacak kisiler-
le de tanismaktadir. Bu linsiyet sonucu gizli bir sekilde Stinni meclis toplantilar yapilacak,
sahib-i hurucun zuhuru icin dualar edilecek ve Harici zulmiine careler aranacaktir. Bas dis-
man Nasr-1 Seyyar, bu ciltte 6n plandadir zira hurucu beklenen sahib-i da‘va icin teyakkuz-
dadir ve Haricileri 6ldirerek Nasrin iktidarini zedeleyen Eb( Muslim'in beklenen kisi oldu-
gu hususunda stipheleri vardir. Bu sebeple eser boyunca Nasr'in stirekli istisareler yaptigi ve
Eb( Mislim'i engellemek icin kendince dnlemler aldigi goriilmektedir. Bu 6nlemlerden en
sik tercih edilen, yasanan hadiselerin Mervan’a sikayet edilmesidir. ikinci cilt daha cok Nasr-1
Seyyar’in sahsiyet 6zellikleri hakkinda ipucu vermekte; ayrintilardan hareketle onun ¢6ziim
Uretemeyen, korkak, sikayetci, savas meydanlarindan uzak ve gii¢siiz bir yonetici oldugu
anlasilmaktadir. 97 varaktan mitesekkil niishada yarenler riiya vesilesi ile Eba Muslim'in
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bekledikleri kisi oldugunu anlamaya ve ona tevecclih etmeye baslamaktadir. Onun meshur
teber-i mu‘teberi de bu ciltte viicuda gelmistir.

108 varadi bulunan 3. cildin sonunun eksik oldugu tespit edilmistir fakat eksikligin kag va-
rad1 kapsadigi, kiitiphane katalogundaki yanlishk dolayisi ile, maalesef anlasilamamistir.
Bu ciltte Mervli Abdurrahman’in beklenen kisi olduguna dair isaretler kesinlesmeye basla-
yacak hatta kahraman dahi kendisinin beklenen sahib-kiran oldugunu 6grenecektir. Kiran
kirana savaslarin yapildigi, ylizbinlerce Harici'nin toprada serildigi bu ciltte taraflar iyice
belirginlesmis, yarenler diizenli bir topluluk haline gelmis hatta ordu kurup Haricilerin ice-
risine casuslar yerlestirmislerdir. Ayrica yine bu ciltte bazi Musliiman tutsaklar bizzat Eb{
Muslim tarafindan kurtarilacaktir. Yani kahraman, intikam mucadelesinin sonunda halkini
korumaya da baslamistir. Savaslarda, her ne kadar zorluklar yasansa dahi, Allah'in izni ve Hz.
Muhammed'in himmeti ile EbG Mislim ve yarenleri galip olmaktadir. Bu cilt, Ebd Mislim'in
imam Zeynelabidin ile iletisime gectigi cilt olmasi hasebiyle 5nem arz etmektedir. Ciinkii
onun huruc edebilmesi icin ehl-i beytten kalan birtakim emanetlerin, sahib-kiran oldugu-
na dair alametlerin imam'dan alinmasi gerekmektedir. iste bu kutsal vazife ugruna cekilen
sikintilar Gglinci ciltte ayrintil bir sekilde anlatilmakta ve nihayet imam ile vuslat gercekles-
mektedir. Mislimanlar arasinda bazi ayrismalarin da Gglncii ciltte yasandigi vakidir. Fakat
s0z konusu ayriliklar ciddi boyutta olmayip, ylzeyseldir. Muhtemelen bu ayrismalarin des-
tana serpistirilmesi, hikayeyi gercege yakinlastirmak ve anlatinin tamamen hayal diinyasi
olmadigini hatirlatmak icindir. Hz. Peygamber’in sancagini, dort halifenin kutsal esyalarini,
hurucuna delil olacak emanetleri ve imam’in bi‘atinin yazili oldugu bi‘atnameyi alan Eb(
Muslim'in bu ciltte diger ciltlere nazaran daha fazla keramet gosterdigi soylenebilir. Bu du-
rum hurucuna yaklastigr bir dénem icin gayet uygun bir haldir. Maceralar daha sert geg-
mekte ve fakat ilahi yardim da bir o kadar hayranlik uyandirmaktadir. Nasr'in hazinelerini
gizledigi kalenin EbG Muslim ve yarenler tarafinda zabti ile tG¢linci cilt sona ermektedir.

Dastan-1 Eba Miislim’in dérdlincu cildi 103 varaktan meydana gelmekte, ilk on varagi tiglin-
cl cildin son kismini ihtiva etmektedir. Yine kiran kirana savaslarin, siddetli carpismalarin
anlatildigi bu ciltte Maslimanlar Hz. Peygamber’in sancagi altinda savasmaya baslayacak-
lar ve EbG Mislim’in hurucu icin glin sayacaklardir. Artik bas edilemez bir gli¢ haline ge-
len Musliiman ordusu karsisinda ne Nasr-1 Seyyar ve komutanlari ne de Mervan ve ogullari
duramaz hale gelmistir. Fakat Mislimanlar da kurtulusa yaklastikca imtihanlari artmakta,
yolculuklar ve savaslarla oldukga cetin bir sinavlardan ge¢gmektedirler. Hikayenin sonunda
Eb( Muslim'in resmen hurucunu gergeklestirmesi beklenmektedir fakat kitabin son varak-
larindaki eksiklikler anlatinin yarim kalmasina sebebiyet vermistir. Kanaatimizce bu cildin
sonunda sahib-i da‘va olarak bi‘at alan Ebd Mislim, besinci ciltte herkesin tanidigi bildigi
bizzat imam'dan hiiccet almig bir kahraman olarak okuyucunun karsisinda cikacaktir fakat
besinci cilt eksik oldugundan dolayi gerekli kontroller yapilamamistir.
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incelenen dért cilt izerinden eserin genel bir okumasini yapmak gerekirse; taraflar Stinni/
Turabi ve Harici/Yezidi seklinde ayrilmistir. Bu ayrim Maktel-i Hiiseyin metinlerinde de sik
sik karsilasilan bir siniflamadir. Ayrica rivayetlerde, Stinni tarafin da Harici tarafin da soy bagi
ozellikle vurgulanmakta, EbG Mislim ve beraberindekiler bir sekilde Hz. Ali ve soyu, diisman
taraf ise Yezid ve Mervan'in soyu ile bagdastinimaktadir. Eserin maellifi bilinmemekle bir-
likte ihtiva ettigi unsurlar, bazi rivayetler ve benzetmeler Alevi-Bektasi mesrep bir kalemin
elinden ciktigini géstermektedir. Eb( Maslim anlatilarinin bu ziimrelerde revacgta oldugu
g6z 6nlinde bulundurulursa®? bu durumun gayet normal oldugu anlasilacaktir. Bunun yani
sira destanin bazi bélimlerinde yarenlerin, toplantilardan sonra Menakib-1 Ali, Cenk-name-i
Ali, Maktel-i Hiiseyin ve Hamza-name okuduklari zikredilmektedir. Ozellikle Maktel-i Hiise-
yin en sik okunan kitaptir. Bu durum da hem kahramanin gayesi ile hem de eserin ragbet
gordigi cevre ile ilintilendirilebilir. Ayrica bunu, destan geleneginin eserlere bir yansima-
si olarak da degerlendirmek mimkiindur. Bir kahramanlik hikayesinde, kendinden 6nceki
kahramanin maceralarinin okunuyor olmasi gelenegin devami icin bilingli olarak atilmis bir
adimdir. Hem ana kahramanin 6rnek aldigi kisilere isaret edilir, hem toplumun kahraman
algisina dair fikri alt yapisini olusturur hem de gelenegin devamini saglar. Bu noktada Eb(
Muslim’in kahramanhginin direkt olarak Hz. Ali portresi Gzerinden insa edildigini sdylemek
mimkunddr. Destanin anlatimi sirasinda ravinin araya kissadan hisse ¢ikarilabilecek baska
hikayeler dahil etmesi de yine destan sdyleme gelenedi ile alakaldir. Anlatici, araya farkh
hikayeler serpistirerek kendine dinlenme payi vermekte ayni zamanda dinleyicinin heyeca-
nini ve merakini harekete gecirmektedir. Bu durum da yine s6zlii anlati geleneginin 6zellik-
lerinden olup Ddstan-1 Eba Mislim'de ¢ok sayida ornekleri bulunmaktadir.

Sonug

Nes'et ettigi toplumun gerek maddi gerek manevi kiiltiri hakkinda ayrintili bilgiler veren,
tarihsel bir zemine oturan ve fakat dillerde, tarihin sinirlarindan azade bir sekilde dolasan
destanlar, belki de bir milletin, kollektif biling ile olusturdugu en degerli hazineleridir. Unu-
tulmaya yiz tutmus bu hazineler icerisinde, EbG Mislim Horasani'nin kahramanliklarinin
anlatildigi hikayeler, destanlar ve menkibeler de tipki digerleri gibi, hala yazma eser ki-
tlphanelerinde kesfedilmeyi beklemektedir. Calismanin konusunu teskil eden Ddstdn-1 Ebd
Miislim de insasi ylzyillar almis bir gelenegin, her rivayetle zenginlesen birikimin, nostaljik
hatiralara dontiismemesi ve s6z konusu birikimin yitirilmemesi i¢in incelenmistir.

Ddstan-1 EbG Mislim, kitiiphanelerde yer alan yuzlerce nishasi, her bir varagina kaydedil-
mis onlarca kiraat kaydi ve yipranmis sayfalari ile kaleme alindigi glinden itibaren son dere-

52 Ayrintili bilgi icin bkz. Mélikoff, Tiirk-iran Epik Gelenedi Icinde Horasan Teberdari Ebu Miislim, ss. 62-67.
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ce ilgi cekmis bir efsanedir. Ozellikle kiraat kayitlari incelendiginde eserin kdy odalarindan,
kiraathanelere, kahvehanelerden, saray odalarina hatta ve hatta hapishanelere kadar ¢ok
cesitli yerlerde okundugu/dinlendigi goriilmekte; sehir sehir dolastigi fark edilmektedir. La-
tin harfleri ile yazilan bir kiraat kaydindan hareketle eserin 19001l yillara kadar ragbet géren
bir destan oldugu soylenebilir. Bu ilgi, evvela Misliiman bir toplum olmakla; ikinci olarak
ise kahraman bir millet olmakla aciklanabilir. Zira anlatilarin basrolt EbG Muslim Horasani,
islam ugruna savasan, ehl-i beytin intikamini alan, mazlumlarin hamisi Misliiman bir cen-
gaver olarak okuyucunun karsisinda ¢cikmakta; bu sebeplerden dolayi kahraman ile halk ara-
sinda kolaylikla Gnsiyet kurulmakta ve destan yayginlik kazanmaktadir. Destan, her ne kadar
“kahramanlik”temasi agir bassa da, dini-tasavvufi ve sosyo-kultiirel anlamda ¢ok fazla unsur
ihtiva etmekte, doneminin adab-1 muaseret kurallarina dair ipuclari vermekte ve kendinden
oncekilere dair telmihlerde bulunarak bir gelenegin parcasi oldugunu daima vurgulamak-
tadir. Kahramanin kimligi Gzerinden yapilan okumalarda onun zaman zaman basta Hz. Ali
olmak {izere Hz. Hamza ve Hz. Hiiseyin gibi din bilyiiklerine; zaman zaman iran’in efsanevi
kahramani Ferlidun’a, Cemsid’e benzetilmesi ve fakat her daim gli¢stiziin, muhtacin, mazlu-
mun yaninda durmasi onun, yiice sahsiyetler ile biitlinlesen tevazu sahibi, etkileyici ve ka-
rizmatik bir sahsa déntsmesine yardimci olmustur. Bu durum da EbG Mislim Horasani'nin
ve onun maceralarinin toplum tarafindan benimsenmesinde biiyik rol oynamaktadir.
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Yahudilerin ve Samirilerin
Dini Bayram Gelenekleri

Ahmet Sezer*

0z: Bayramlar biitiin dinlerde, din mensuplarinin hayatinda 6nem arz eden nadir vakitlerdendir. Bayramlar tas-
diklari anlama gore toplumlarda heyecan, seving ve cosku ile karsilanmakta ve kutlanmaktadir. Dini bayramlar,
ge¢miste yasanan dnemli olaylarin tekrar hatirlanmasl, ayrica hatiralanin da siirekli canh tutulmasi icin kutlanir.
Olagan istii giinler olarak kutlanan bayramlar dini mahiyetleri ve uygulanan dini ritiielleri sebebiyle Dinler Tarihi
alanin konusu olmustur.

Giiniimiizde de varligini siirdiiren genelde Yahudiligin bir mezhebi olarak kaynaklarda yerini alan Samirilik; kut-
sal kitap, mabet, diger ibadet ve inang esaslan konusunda Yahudilikten ayrilmaktadir. Bu sebeple Sémiriler, bir
Yahudi mezhebi olduklarini degil, gercek Yahudilerin kendileri oldugunu savunurlar. Ayrica Yahudiler tarafindan
da kabul gormedikleri icin heretik olarak tanimlanmaktadirlar.

Yasayan semavi dinlerin en eskisi olan Yahudilik ve kendilerini Hz. Musa'nin dininin ve Tevrat'in gercek muhafizlan
olarak tanitan Samirilikte, dini bayramlarin mensei hususunda benzerlikler fakat uygulamalar noktasinda farkli-
Iiklar goriilmektedir. Kendilerine has takvimleriile giinler dncesinden bayramlari icin hazirliklar yapan Sémiriler;
Sabat, Fisih, Savu'ot, Rosha-Sana, Yom Kippur ve Sukkot gibi bayramlarini kendilerine has uygulamalarla kutla-
maktadirlar. Ayni kikenden gelen ve ortak tarihe sahip olan Yahudi dini ile Sémirilerin bayramlarinin mengei ve
rittiellerinin zenginligi calismanin konusunu olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Yahudilik, Samirilik, Din, Bayram, Dinler Tarihi, Fisih, Sabat.

Giris

Bayramlar, genelde ge¢miste yasanmis dnemli hadiseler sonucunda, savas zaferleri sonu-
cunda ya da verimli bir hasat sezonu sonunda kutlanan énemli glinlerdir. Ayrica dinlerde,
dini ibadetlerin muayyen bir zaman icinde ve mukaddes kabul edilen mekanlarda yerine
getirilmesi de bayram olarak kutlanir. Ornegin, bayram giinleri bazi dinler icin hac ibade-
tinin yerine getirildigi zamanlardir. Dini hiiviyeti olsun veya olmasin bayramlar insanlarin
hayatinda 6nem arz etmislerdir. Semavi dinler ile semavi olmayan dinlerde belli bir sebebe
bagli olarak ve cesitli dini ritiieller ile bu glinler idrak edilmektedir.

Semavi dinler arasinda en uzun tarihe sahip olan Yahudilerde bayramlar, tarihlerinin 5nem-
li donim noktalarini ve anilarini hatirlamak icin kutlanir. Bu giinlerde Tanri'ya sunduklari

*  Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa Uludag Universitesi. ahmetsezer47@gmail.com
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takdimelerle siikirlerini gosterir ve Tanri’nin hosnutlugunu kazanmaya calisirlar. Yahudiler
icin bayramlarin; dindaslari bir araya getirmeyi, milli ve dini suuru diri tutmayi saglayan
fonksiyonlari vardir.

Yahudilere gore heretik olarak goriilen hatta Kutim' yani karisik soylu olarak tanimlanan
Samiriler, giinlimiizde sayilari 840 kisi? de olsa varliklarini Nablus'ta devam ettirmektedir-
ler. Samiriler, Yahudilerin gériisiiniin aksine kendilerinin asil israilogullari ve Hz. Musa ile
Tevrat'in asil koruyuculari olduklarini, Yahudilerin ise Hz. Musa'nin dinini ve Tevrat’i tahrif
ettiklerini iddia ederler.? Ortak bir tarihe ve ortak bir peygambere sahip olduklari halde ara-
larinda keskin farkhliklarin oldugunu gérmekteyiz. Samiriler, Tevrat'in sadece ilk bes kitabi-
na yani Torah* kismina inanirlar diger neviim ve ketuvim bolimlerini yok sayarlar. Yahudi
Tevrat'i ile Samiri Tevrat’l arasinda alti bine yakin kelime ve manalarinda® farkliligin oldugu
aktarnilmaktadir.® Ayrica onlara goére Gerizim dagi kutsal dagdir.” Onlar Hz. Musa'dan son-
ra gelen peygamberlere de iman etmezler.® Bu temel inang farkliliklarinin yaninda cesitli
ibadet ve dini ritteller konusunda da ayriliklar goriilmektedir.® Her ne kadar dinler tarihi
kaynaklarinda Samiriler, Yahudiligin bir mezhebi olarak ele alinsa da yukarida ifade etti-
gimiz karsit gorisli tanimlamalar nedeni ile Samirilikten bir din olarak bahsedilebilecegi
aktanlmaktadr.™

Samirilerde Yahudiler gibi bayramlara énem verirler. Yahudilerin ve Samirilerin bayramla-
rinin isimleri ve kutlama nedenleri benzerlikler gésterse de Samiriler bayram tarihleri ve

1 Kuzey israil kraligi MO 722 de Asurlular tarafindan ortadan kaldirldiginda. israil halki, Asur’un cesitli yerlerine
slirglin edilmisti. (Onlarin Halaha, Habur Irmagr'nin kiyisindaki Gozan’a ve Med Kentlerine yerlestirildigi ifade
edilmektedir- II. Krallar 17/ 5-6). Asur krali, israillilerden bosalan yerlere Babil, Kuta Avva, Hama ve Seferva-
yim'den insanlar getirtip, Samiriye kentlerine yerlestirmisti. Bunlar, Samiriye'yi milk edinip oradaki kentlerde
yasamaya baslamisti. Yeni halk Rab’be tapinmamisti bunun (izerine Rab Uzerlerine aslanlar musallat etmis ve
Aslanlar onlardan bazilarini 8ldirmisti. Bunun tzerine Asur Krali Samiriye'den srdlen bir kahinin geri getirti-
lip din usuliini 6gretmesini emretmisti. Gelen kahin, halka Rabbe nasil tapinacaklarini 6gretmisti. Ancak halk
yine de eski inanislarini terk etmedigi icin burada yari putperest, yari Yahudi yeni bir din ortaya ¢ikmisti. (Il
Krallar 17/25-4) . iste Yahudilere gére karisan bu niifusa Kutim denir. Kutim “karisik soylu’,“tam Yahudi olmayan”
anlamindadir (Erbas, 2004, s. 140); (Sezer, 2019, s. 5) (Terkan, 2004, s. 160).

2 The Samaritan Update, 2001, s.1
3 Aydin, 2005, s. 664.

4 Torah: Ogretici. Tekvin, Cikis, Levililer, Sayilar ve Tesniye'den olusan, Eski Ahit'in ilk bes kitabi. Geleneksel Yahudi
dusuincesinde Torah, Musa'ya atfedilir ve bizzat tanrinin bunu Musa'ya yazdirdigina inanilir. (Glindiiz, Din ve
inanc S6zl(iga, 1998, s. 371).

El-seka & Ahmet, 1978, s.
Adam, 2015, s. 139.

Pummer, 2020, ss. 72-73.
Salihoglu, 2009, ss. 79-81.
Gergekcioglu, 2017, ss. 56-74.
10 Sezer, 2019,s.1.
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uyguladiklar dini ritGeller agisindan, Yahudilerden farkli bir bayram gelenegine sahiptirler.
Samiriler, bayramlarinda Kurban ritlelini ve Gerizim daginda hac yapma ibadetini devam
ettirirler. Bunun yani sira takvim hesaplamalari farkli olmasi nedeniyle, bayram giinleri Ya-
hudilerden farkl olmustur.

Samiri Takvimi ve Sabat Giinii

Bayram geleneklerine deginmeden 6nce Samirilerin Takvim'inden bahsetmek bayram ta-
rihlerini bilmemize ve Yahudi takvimi ile arasindaki farki anlamamiza yardimci olacaktir.
Ayrica hem Yahudiler icin hem de Samiriler icin Snem arz eden cumartesi gliniinden" bah-
sedilecektir.

Samiri takvimi ay ve giines yoriingesine gore hesaplanmis olup Samiri kohenlerinin takvim
hesaplamasinda mabhir olduklarini sdyleyebiliriz. Kameri aylarin bazilar yirmi dokuz gtin,
bazilar da otuz guindiir. Samirilere gore yilbasi, 12 Mart - 10 Nisan tarihleri arasina rastlar.
Bitkilerin yeserdigi ve ciceklerin actigi bu tarihler arasini onlar icin dnemli kilan ve yilbasi
olarak belirlenmesinde etkili olan sebepler vardir: Allah’in evreni bu tarihlerde yaratmis ol-
masl, Gerizim dagi Gzerinde mabedin insasinin baslamasi, Hz. Nuh’un ve ona inanlarin bu
tarihte tufandan kurtulmasidir.’? Samirilerin glinimiizde senelik yedi bayram kutladiklari
gorulmektedir:™ 1- Fisih, 2- Matsot, 3- Savu'ot, 4- Rosha-Sana, 5- Yom Kippur, 6 — Sukkot,
7- Simini Atseret. Bunlarin dordi bayram, diger Uil ise hac bayrami olarak bilinmektedir.
Hac bayramlari: 1- Fisih, 2- Savu'ot, 3- Sukkot.

Her yil Sdmiri takviminin tarihleri bas kohen tarafindan hesaplanir ve ilan edilir. Samirileri
aylarinin ibranicesi ve onlarin miladi takvimde karsiligi olan aylar su sekildedir; 1. Ay: Aviv
= Nisan-Mart, 2. Ay: Ziv (iyar) = Nisan-Mayis, 3. Ay: Sivan= Mayis-Haziran, 4. Ay: Tamuz =
Haziran - Temmuz, 5. Ay:  Av =Temmuz — Agustos, 6. Ay: ilul = Agustos — Eylil, 7. Ay: Tisri
- Etanim = Eylil - Ekim, 8. Ay: Hesvan = Ekim — Kasim, 9. Ay: Kislev = Kasim — Aralik, 10. Ay
=Tevet - Aralik - Ocak, 11. Ay = Sevat-Ocak — Subat, 12. Ay = Adar: Subat Mart™.

Samiriler Yahudilerin kutladiklar Purim ve Hanuka bayramlarini Tevrat'ta zikredilmedigi icin
kutlamazlar.’ Yahudiler, Hanuka ve Purim Bayramlarini Tevrat sonrasi déneme dayandiklari
icin gelenek icerisinde kii¢lik bayram olarak nitelendirirler. Hanuka Bayrami Isiklar Bayrami
olarak da adlandiriimaktadir. M.O. 165 yilinda israil topraklarinda hiikiim siiren Grek Selevki
yonetiminin Helenlestirme politikasina ve kutsal Mabedi putperest ibadet merkezi haline

11 Sebt, Sabat,

12 Gurani & el- Seride, 1994, s. 97.
13 Bettany, 2005, s. 755.

14 GuOrani & el- Seride, 1994, s. 98
15 Arslantas, 2010, 5.147.
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dondstirmesine karsi Makabilerin verdigi savas sonucunda elde edilen zafere ve Mabedin
yabanci unsurlardan temizlenmesin hatirasina kutlanir. Stileyman Mabedi'ndeki daima ya-
nan kandilin (menora) sadece bir glinliik yagla sekiz gliin boyunca yanmasi mucizesi anisina
sekiz glin boyunca evlerde Hanuka samdani (Hanukiya) kullanilarak mum yakilir ve zaferin
Tanridan oldugunu vurgulayan Zekarya kitabi okunur.'®

Purim Bayrami ise Ester kitabinda hikaye edildigine gore, eski Pers (Susan) Yahudi cemaati-
nin vezir Haman tarafindan yok edilme girisimine karsi, Yahudi kokenli Kralice Ester’in yar-
dimiyla kurtarilmasi anisina kutlanmaktadir. Haman'in Yahudileri katlettirecegi glint belirle-
mek icin kuraya basvurmasindan dolayi, bayrama“kuralar”manasinda Purim ismi verilmistir.
Adar ayinin (Subat-Mart) on dort veya on besinci giiniinde kutlanan bu bayramda, Ester
kitabinin bayram aksami ve sabahinda sinagogda cemaat halinde yliksek sesle okunmasi
esastir. Ayrica bu giinde ¢ocuklara seker ve harclk verilip fakirlere sadaka dagitildigi, cocuk-
larin cesitli kostlimler giyerek Yahudi cemaatinin Haman'in elinden kurtarilisini canlandirdigi
ve yetiskinlerin sarhos olana kadar icki ictigi aktarilir. Bu sekliyle Bayram'in bir karnaval ha-
vasinda gectigi sdylenebilinir. Ayrica Kralice Ester'in Pers Yahudilerinin kiyimdan kurtulmasi
icin dua mahiyetinde tuttugu orucun anisina, dindar kisiler bir glin 6ncesinde orug tutarlar.”

Yahudiler ve Yahudi firkalari icin Sabat (Sebt) guinii kutsal bir glindir. Samirilerde, Sabat
(Sebt) guniine biyuk bir kutsiyet atfetmektedirler. Sabat haftanin yedinci giinii olarak Sa-
miriler tarafindan da 6nem arz etmektedir. Samiriler Sabat glintini kendilerine has elbise-
ler'® ve dualarla herhangi bir isle mesgul olmadan kutlarlar. Sabat (Sebt) glintinlin kutsiye-
tinin Tevrat'in on dort yerinde ifade edildigi goriilmektedir. Bunun en acik ifade edildigi yer
on emir olarak bilinen Samiri Tevrat'inin Cikis 20/8-11 bolumddur. Samiriler Sabat icin cuma
glini 6gleden sonra hazirliklara baslarlar. Sabat suresi ise Cuma glines batisi ile baslar ve
Sabat glinli aksam glines batincaya kadar devam eder.”

Samirilere gore Sabat glinlerinde yapilmasi yasak olan bazi durumlar vardir. Bunlarin ba-
sinda“Sabat glinl konutlarinizda ates yakmayacaksiniz"?° diye ifade edilen Tevrat yasagidir.
Samiriler bu yasak emri dolayisiyla elektrik ile calisan televizyon, bilgisayar, radyo, buzdo-

16 Girkan, 2020, s. 299; Glindiiz, Yasayan Diinya Dinleri, 2016, s. 241.
17 Giurkan, 2020, s. 300.

18 Erkekler haftanin diger giinlerinde giyindikleri normal elbiselerini ¢ikarip, Sabat’a 6zgii yaz aylari icin ince ve
hafif kumastan, kis aylari icin yiinden yapilmis omuzdan ayaga kadar uzayan, uzun kollu, cizgili ve beyaz renkli
uzun bir entari (clibbe ya da kaftan benzeri bir kiyafet) giyinirler, bellerine de kusak baglarlar. Samiri erkek-
leri bu kiyafeti Sabat'in baglamasindan hemen énce giyinip, ertesi giinii Sabatin bitisinde cikarirlar. ibadet
esnasinda Uzerlerine tallit orterler. Kadinlar icin ise 6zel bir kiyafet sarti yoktur, ancak Sabat giinu icin en guizel
kiyafetlerini giyinirler. (Bagir, 2018, s. 164).

19 es-Sahib, 2000, s. 265.
20 Samiri Tevrat' Cikig 35/3.
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labi v.b tim aletleri kapatirlar. Ancak, yine Tevrat'in “... Kortin dnline engel koymayacak-
sin...”?" hikm geregi konutlarindaki isiklari agma konusunda istisna uygulamaktadirlar.??

Samiriler, islam dinindeki namaz ibadeti ile benzerlik gésteren icinde Yahudilikten farkl
olarak riiku ve secde olan Namaz ibadetini devam ettirmektedirler. Ayrica Namaz ibade-
tini yerine getirmek icin tipki islam dininde oldugu gibi Abdest diye ifade edebilecegimiz
ibadet dncesi temizligi de mutlaka yapmalari gerekmektedir. Samiriler, Sabat'ta sabah iki
tane namaz kilarlar. Bunlarin bir tanesini ibadethanelerinde bir tanesini de kendi evlerinde
kilarlar. Bu namazda Tevrat'tan bolimler okurlar. Cumartesi glinii 6gle vaktinde de iki tane
namaz kilar aksaminda da bir namaz, gecesinde de iki tane namaz ile toplamda yedi adet
namaz kilarlar. Samirilerde Sabat giinli ibadeti icin erkeklerin Sinagoga gitme zorunluluk-
larinin oldugu gorilmektedir. Hatta onlara gore dini anlamda temiz olmayan bireylerinde
Sinagog'un arka tarafinda oturmak suretiyle Sabat ibadetine katilmalarn gerekmektedir.
Bunun yani sira Samiriler, Samiri olmayanlarinda Sinagog'a girebileceklerini, hatta Yahudi
kokenlilerin Sabat ibadetine katilabileceklerini soylemektedirler. Samiriler, kadinlarin Sabat
glinli Sinagog'ta yapilan ibadetlere katilmamasi gerektigi diistincesindedirler. Kadinlar an-
cak Sabat'ta yapilan sabah ibadetinde ve Yom Kipur gibi bayramlarda yapilan sinagog iba-
detlerinde arka taraflarda kisa kalmak sartiyla sinagoga gelebilecekleri dislincesindedirler.
Dini anlamda kirli sayildiklari zaman Sinagoglara kesinlikle giremedikleri aktarilmaktadir.?*

Samirilerde Sabat ibadeti icin belli vakitlerin oldugu gorilmektedir. Bunlarin ilki cuma
glnl glines batmadan 6ne baslar glinesin batisindan sonraki zamana kadar strer. Digeri
ise Sabat sabahi vaktidir. Bu vakit, cumayi cumartesiye baglayan gece giiniin heniiz ay-
dinlanmadigi zamanda baslar giiniin aydinlanmasina kadar sirer. Diger vakit ise Sabat
glnin 6gle vaktidir. Sonuncusu ise Sabat gliinl aksam giines batmadan once baslar gu-
nes batincaya kadar surer.

Bu dort ibadet vakitlerinde erkekler sinagoga giderler ve 6zellikle Tevrat'tan Sabatla ilgili
boltmleri okurlar. Bunun yani sira cesitli dualar edilir, secdeler ile Gerizim dagina yonele-
rek ibadet ederler. Samirilerin sabah ibadeti icin gittikleri Sinagogta Kohen Rulo halindeki
Tevrat tomarini insanlar arasinda gezdirir. Daha sonra cemaat, haftalik Tevrat bolim oku-
masini yapmak lizere ailenin en biyuginin evine giderler. Diger vakitlerde erkekler tekrar
sinagoga gelirler. Sabat, aksam yapilan ibadetlerle tamamlanir. Sdmiriler Sabat’a has giydik-
leri elbiseleri ¢ikarip glinliik kiyafetlerini giymeye devam ederler.®

21 Samiri Tevrat’i Levililer 19/14.
22 Bagir, 2018, s.163.

23 Garani & el- Seride, 1994, s. 64.
24 Bagir, 2018, s. 164.

25 Bagir, 2018, 5. 165.
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Samiriler ile Yahudiler arasinda Sabat hususunda 6nemli farkhliklar s6z konusudur. Bu fark-
lihklar soyle ifade edilebilinir. Yahudilerde cemaatle yapilan bazi térenlerde ergenlik ¢cagina
(bar mitsva) girmis on yedi erkegin bulunmasi sarti (Minyan) vardir. Samirilerde ise boyle
bir sartin oldugu sdylenemez. Yahudiler ibadetlerini ayakkabilari ile girdikleri Sinagoglarin-
da sandalye ve siralara oturmak suretiyle Kudiis'e dogru yaparlar. Samiriler ise ibadetlerini,
ayakkabilarini cikararak girdikleri halilarla serili sinagoglarinda Gerizim dagina yonelmek
suretiyle yaparlar. Yahudiler ile Sdmiriler arasinda Sabat konusundaki diger fark ise Yahu-
dilerin Sabat iscisi (cumartesi calisani) kullanmalaridir. Yahudiler Sabat yasaklarini Yahudi
olmayan birine ima yoluyla yaptirabildikleri ifade edilmektedir. Samirilerde ise dyle bir du-
rumun s6z konusu degildir."

Fisth (Pesah)

Samiriler de Yahudiler gibi Fisth Bayramini israilogullarinin Misirdan Musa'nin aracihgiyla
kurtulmalarinin anisina kutlamaktadirlar.?” Fisih, Samiri takvimine gore Aviv (Nisan) aymin
on dérdiinct glin kutlanir.?® Fisih (Pesah) — tizerinden ge¢mek/atlamak anlamina gelmek-
tedir. Fisih, israilogullarinin Firavun’un inkari sonucu meydana gelen musibet ve felaketler-
den kurtulmasina atfedilir. Bu mevzu, Tevrat'in Cikis kitabinin 12. Bélim'tinde anlatilmakta-
dir. Séyle ki; Firavun israilogullar’nin Misirdan cikmalarini engellemisti. Bunun tizerine Rab,
cesitli musibetleri Misir halkina gondermisti. Bu musibetlerin onuncusu, Misir halkinin ilk
erkek cocugunun élmesi seklindeydi. Rabbin emriyle israilogullari, bu musibete yakalan-
masinlar diye kutsal kabul edilen kuzulari kesip onlardan akan kani kapilarina sirmustuler.
Kapilara siirlilen bu kanlar Rabbe bir isaret olmustu. Rab bu musibeti génderirken evlerinin
kapisi kanlarla isaretli olan Israilogullar’ni atlamis ve onlar bu musibete yakalanmamuslar.
iste bundan dolayi israilogullari, Fisih bayramini her yil kurbanlar keserek ve onlari afiyetle
yiyerek kutlarlar. israilogullari’nin bugiinii anmalari ve bu giinii bayram olarak kutlamalari
nesilden nesile aktarmalari Rabbin bir kurali olarak Tevrat'ta zikredilmistir®.

Samiriler ile Yahudiler Fisih bayramini farkli kutlamaktadirlar. Gintimiizde Yahudiler kuzu
kurbani yerine ikame ettikleri Pesah Seder'i (Sofrasi)*® dedikleri Fisih yemegini tertip etmek
suretiyle bu bayramini kutlarlar.

26 Bagir, 2018, s. 166.

27 Garani & el- Seride, 1994, s. 93.

28 es-Sahib, 2000, s. 261.

29 Cikis 12/14 "Bugiin sizin icin anma glinii olacak. Bu giinii Rabbin bayrami olarak kutlayacaksiniz. Gelecek ku-
saklariniz boyunca stirekli bir kural olarak bu giint kutlayacaksiniz”

30 Pesah Seder, Fisih Yemegi olarak anlasilmalidir. Yahudi aileler, Fisih Bayrami'nin ilk gecesi, Seder (diizen) adi
verilen 6zel aksam yemedi icin toplanir. Bu yemek esnasinda, Misir'dan gog hikayesi anlatilir. Cikis 12. Bapta
verilen emir geregince, bir kuzu kurban etmeleri gereken Yahudiler, Stiileyman Mabedi'nin ortadan kalkmis
olmasi nedeniyle bu emri yerine getirmezler. Onun yerine, seder pesah adi verilen ve Fisih aksaminda yenilen

bir masa tertip ederler. Yemekte 6zellikle aci bir otun, matsanin ve atesten gegirilmis, genelde lizerinde biraz et
bulunan kemikli bir parcanin bulunmasina dikkat ederler.
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Samiriler, kurban kesme ritiielini devam ettiren israilogullari kdkenli birkag gruptan bir ta-
nesi olarak Kutsal Gerizim daginda kurbanlarini kesmek suretiyle Fisih bayramini kutlarlar.'
Samiriler, Fisih bayrami icin hazirliklara Aviv (Nisan) ayinin girmesiyle baslarlar. Nisan ayinin
ilk on dort glinli Samirilere gore Fisih'l karsilama glinleridir. Nisan ayinin girmesiyle Samiri-
ler, Fisih’ta kesecekleri kurbanlari hazirlamaya baslarlar ve ara ara Gerizim dagina ibadet
maksadiyla ziyaretler gerceklestirirler.3?

Samiriler’in, Fisth bayraminda yaptiklari su sekilde aktarilmaktadir; ayin on dordiiniin ak-
samina dogru, Gerizim daginin tepesinde yer alan sunak yerinde basta Baskohen olmak
tizere kadin erkek tim Samiriler iki grup olarak toplanirlar. ilk grup, kurban edilecek kuzulari
getirir; ikinci grup ise kohenlerin esliginde yiiksek sesle dualar okur. Baskohen, yliksekce
bir yere ¢ikar, kurban duasini yliksek sesle okur. Daha 6nceden hazirlanmis olan her Samiri
ailesine ait kuzular, bu tepede bulunan ve kurban kesim yeri olarak kullanilan mezbah ye-
rine getirilir ve glines batarken kesim konusunda tecriibeli olan cemaat Uyeleri tarafindan
hemen kesilir. Aileler tarafindan dogru bir sekilde kesilip kesilmedigi kontrol edildikten son-
ra, kurban kanlarini cocuklarin alinlarina siirerler. Daha 6nceden hazirlanmis olan kaynar
suyla kurbanlar iyice yikanir, sonra da derileri ytzilir. Arka ayaklarindan asilan kurbanlarin,
ehil kisilerce hastalikli ya da kusurlu olup olmadigi kontrol edilir. Sayet bir kusuru varsa,
bu hayvan hazirlanmis olan biyuk firinlara atilir ve yakilir. Onun yerine hemen bir bagska
kuzu kurban edilir. Kurbanin ic organlari cikarilir, bobrekleri, bagirsaklari ve midesi firinlarda
yakilir; bunlar disindaki diger i¢ organlari tekrar kurbanin icine konulur. Artik, firinlarda ki-
zartilmaya hazir hale gelen bu kurbanlar, uzun siriklara gegirilir ve kenarlari tastan yapilmis,
yaklasik iki metre derinliginde olan daha énceden hazirlanmis bliyiik ve genis tandirlara
yerlestirilir. Bu sekilde, normal sartlar altinda aksam saat sekizden gece yarisina kadar dort
saat boyunca pisen kurbanlar, aileler tarafindan gece yarisi tandirlardan alinir, sunak yakin-
larindaki Luza kdytinde bulunan evlerine gotiruldr.

Fisth glintiintin ilk saatlerinde kesilen kurbanlar, mutlaka ayni gece tiketilmelidir. Kurban
etleri, matsa® ve aci otlarla beraber yenilmelidir3* Artan olursa, bunlar tandirlara atilir ve
yakilir. Samiriler, hem sunak bolgesinde toplandiklari ve kurban kestiklerinde hem de ev-
lerinde Fisth kurbanini yerlerken hep birlikte yiiksek sesle ilahiler okurlar, dualar ederler ve
ozellikle Tevrat'tan, Misir'dan ¢ikis hadisesinin anlatildigi bélimleri okurlar. Sayet Fisih kur-
baninin kesimi Cuma gliniine denk gelmisse, aksam glinesin batimiyla Sabat baslayacadi

31 Bagir, 2018, s. 168.
32 Arslantas, 2010, s. 148.

33 Matsa “mayasiz gida” anlamina gelmektedir. Fisth bayramina has mayasiz ekmek. Ziddi ise “Hamets” tir. Ha-
mets'in kelime anlami“Maya” dir. Fisih bayraminda evde bulundurulmasi ve yenmesi yasak olan mayali gidalara
denir. Ayrintili bilgi icin bkz.: Nuh Arslantas, islam Toplumunda Yahudiler, iz Yay.: istanbul, 2011, ss. 598-602.

34 Cikis 12/8:"0 gece ateste kizartiimis et, mayasiz ekmek ve aci otlarla yenmelidir”
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ve Sabat’in kutsalligi her seyin 6tesinde oldugu icin, boyle bir durumda Fisih kurbani Cuma
glini aksam degil glin ortasinda kesilir. Bu rittelle ilgili tim islemler Cuma giinii 6gle vakti
ve sonrasinda yerine getirilir. Kurban etleri, Cuma aksami Sabat vaktinin girisine kadar mut-
laka tiiketilmelidir. Bu vakte kadar tiiketilemeyen kurban etleri, Sabat bitimine kadar muha-
faza edilir ve Sabat sonrasi Gerizim Dagi'ndaki sunak yerinde bulunan tandirlarda yakihr>.

Goruldugu gibi Samiriler, Fisth bayrami ve kurban konusunda farkh bir uygulamaya sahip-
tirler. Kurallar ve uygulanis bakimindan Samirilerde kurban ibadetinin kendilerine miinha-
sir bir bicimde oldugunu soyleyebiliriz.

Samiriler ile Yahudiler arasinda Fisth bayrami konusunda yukarida ifade edilen ayri noktalar
disinda kurbanin kesim mekani ve zamani hususlarinda farkliliklarin oldugu gortlmektedir.
Yahudiler kurbanin kesim yeri, Yahudi Tevrat'i (Torah) Tesniye16/6'da“ancak Tanriniz Rabbin
adini yerlestirmek icin sececegi yerde keseceksiniz. “ifadesinde gegen “sececegdi yerden” mak-
sadin Sileyman tarafindan Yerusalim'de insa edilen Bet ha-Mikdas (Stileyman Mabedi) ol-
dugunu savunmaktadirlar. Bundan dolayi Yahudiler kurbanin burada kesilmesi gerektigine
hikmetmislerdir.

Samiriler ayni metni kendi Tevrat metinlerinde “ancak Tanriniz Rabbin adini yerlestirmek icin
sectigi yerde keseceksiniz.” olarak okurlar. Yani Samiriler kutsal mekanin zaten “secilmis”olan,
bugilinkli Nablus yakinlarindaki Gerizim dagi olduguna inanirlar. Samirilere gore, burasi
ibrahim'in oglu ishak’i kurban etmek icin hazirlandigi yerdir. Yakup'un -Tekvin 28/10-22
arasinda anlatilanlara gére basinin altina bir tas alip uyudugunda Rabbin kendisine cesitli
vaatlerde bulundugu, uyandiginda basinin altindaki taslari bu yere anit olarak diktigi ve
oraya Beyt-el (Tanr'nin evi) adini verdigi yerdir. Dolayisiyla, kurban ritiieli sadece Gerizim
daginin zirvesinde bulunan sunakta gerceklestirilmelidir.

Kurbanin kesim zamaniyla ilgili farkhhigin kaynagi da yine Tevrat'ta zikredilen ciimlelerdir.
Yahudiler, Cikis 12/6'da gegen“ve [yavru] bu ayin on dérdiine kadar gézetiminizde olsun. “[O
gtin] Ogleden sonra, tiim israil cemaati toplulugu onu kessinler.” ifadesine gére hareket eder-
ler ve 6gleden sonra Ug civarinda kurbanlarini keserlerdi. Ardindan da bu etler pisirilir ve
glinesin batmasindan en geg gece yarisina kadar yenilirdi. Samiriler ise, bu pasukta bulu-
nan ve Yahudiler tarafindan “égleden sonra” olarak anlasilan ifadeyi, glinesin batisi ile ka-
ranligin ¢cdkmesi arasinda kalan siire olarak anlamiglardir. Dolayisiyla, glinesin batimindan

hemen sonra, ortalik henliz alacakaranlik iken kurbanlarini keserler.3¢

Samirilerde hayvan kesimini yapan kisi (kasap) Samiri dinine mensup biri olmalidir. Samiri

dinin emir ve kurallarini bilmelidir. Ayrica kestigi hayvanin dinlerince yenilen ve yenilme-

35 Bagir, 2018, ss. 169-170.
36 Bagir,2018,s.171.
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yen yerlerini de bilmelidir. Kesim aleti olan bicagin keskinligine ve en az 25 cm olduguna
dikkat etmelidir. Hayvan kesimi gerceklestirildiginde hayvanin yoniiniin Samirilerin kiblesi
olan Gerizim dagina yonlendirilmesine dikkat edilmeli ve kendilerine has dua ciimlesi ile
hayvanin kesiminin gerceklestirilmesi gerekir. Kesim gerceklestirildikten sonra cevrenin te-
mizligine 6zen gosterilmeli ve akan kanin toprak ile ortlilmesi gerekir. Ayrica, Samirilerde
hayvanin i¢ organlarindan ¢ikan yaglar da tiiketilmemektedir.®’

Samiriler Fisih’tan hemen sonra Yahudilerden farkli olarak Mayasiz Ekmek manasina gelen
Matsot Bayramini, ayri bir bayram olarak kutlarlar. Tevrat'ta emredildigi tzere* birinci ay
olan Aviv ayinin yirmi birinde Matsot kutlarlar ve yilin ilk Hac ibadetini de yerine getirmek
lizere Gerizim dagina ¢ikarlar.® Fisih hacci yedi giin sirer. ilk giin Gerizim daginda namazla-
rint kilarlar ve evlerine donerler. Eger bu birinci glinde gerceklestirilemezse yedi giiniin her-
hangi bir gliniinde bunu gerceklestirebilirler. Samirilere gore blyilik kohenin etrafinda bir
araya gelip yanlarinda Tevrat ile Gerizim dagina ¢cikmak haccin sartindandir. Samiriler hac
ibadetlerini Gerizim daginda yalin ayak yaparlar ve beyaz kiyafetler giyerler, kurbanlar adar-
lar. Gerizim daginin 6zel bir bolimiinde ise yedi defa donmek (tavaf) suretiyle ibadetlerini
yaparlar.* Hac ibadeti sirasinda Samiriler bayramlasirlar. Aralarinda bulunan kiskangligi ve
dismanhgi unuturlar. Kiiskiinler birbiriyle kucaklasip barisirlar.*'

Yahudilikte hac ibadeti Samirilerde oldugu gibi yilda U¢ defa olmak suretiyle Pasah, Savuot
ve Sukot bayramlarinda yapilmasi Tevrat'ta emredilmektedir. Ancak, haccin zorunlu olmasi,
Kudis'deki mabed'in varligini siirdlirmesi ve mezbahin da ayakta kalmasi sartina baglan-
mistir. Bu nedenle M.S. 70 yilinda mabed‘in yikilisindan sonra hac ibadeti yapilmamistir.
Ancak kutsal topraklara ziyaretler her zaman devam etmistir. Glinlimizde Yahudiler belli
glnlerde, sans getirecegine ve talihsizliklere iyi gelecegine inanmalari sebebiyle hac me-
kanlarini ziyaret ederler. Dua edip, adak adarlar.

Yahudilikte hac mekanlari, li¢ grupta toplanir:
1. Kudis ve cevresindeki mekanlar,
2. Genellikle Celile'de bulunan Talmud ve Kabala'da adi gegen bilgelerin mezarlari,

3. Diaspora bilgelerine ve azizlerine adanan, israil’in cesitli bdlgelerindeki merkezler.*2

37 Garani & el- Seride, 1994, ss. 99-101.

38 Tesniye 16/16, Cikis 23/14-17, Cikis 34/18-23.
39 Pummer, 2020, s. 251.

40 Gurani & el- Seride, 1994, s. 94.

41 es-Sahib, 2000, s. 257.

42 Ozen, 2001,s.191.
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Savu’'ot

Haftalar bayrami, Fisih'tan yedi hafta, yani bayramdan sonra ellinci giinde kutlanir.®® Haf-
talar bayramini Fisih'in ikinci glininden sonraki ellinci glinde kutlayan Yahudilerden farkli
olarak Samiriler, Fisih haftasinda ilk Setten sonra gelen pazar giiniinden itibaren sayarak
ellinci gtinde kutlarlar. Haftalar bayramindan 6nceki carsamba giind, Tevrat'in verilis glini
olarak kutlanir, bu giine Yom Mikre (Tevrat Bayrami) ya da Yom Maamad Har Sinay (Sina
GUnd) adi verilir. Bu glintin arifesinden (sali) baslayarak carsamba giiniiniin tamami iba-
detle gecirilir. Bu giinde daha ¢ok Tevrat'tan On Emir'in bulundugu boliimler okunur, On
Emir'in her okunusunda Tevrat yukari dogru kaldirilir.** Yahudiler bu bayramin israilogulla-
rinin manevi kolelikten yani putperestlikten kurtulus anlami barindirdigina inanirlar. Clinka
bu bayram Tevrat'in Hz. Musa’ya verilmesi ile 6zdeslestirilmistir. Yahudiler bu bayram gtinle-
rinde is yapmaz, ekseriyetle tath gidalar yerler. Tevrat'tan ve Rut Kitabindan cesitli bélimler
okurlar.* Samiriler, Fisihtan Savu’ut’a kadar gegen yedi haftaya birer isim vererek bu hafta-
larda Israilogullar’nin Misir'dan cikista yasadigi olaylarin hatiralari yad edilir. Bu haftalarin
isimleri ve Tevrat'ta gecen kisimlari sdyledir:

1. Kizildeniz'in gegisi haftasi (Cikis 14/26-15/21),
2. Mora suyunun degisimi haftasi (Cikis 15/22-26),
3. Elim haftasi (Cikis 15/27),

4. Gokten gelen ekmek haftasi (Cikis 16/4-36),

5. Kuyudan su cikarma haftasi (Cikis 17/1-7),

6. Amalek’e karsi savas haftasi ( Cikis 17/8-17),

7. Sina'ya ayak basma haftasi ( Cikis 19/1).%

Savu'ot Hac ibadetinin yapildigi diger bir bayramdir. Toplamda yedi giin siirer.

Rosha-Sana

Samiri takviminin yedinci ayinin ilk giini olan bu gtin, Hz. Musa’nin mevlidi kabul edilmek-
tedir. Bugiin bayramlar ayinin mujdecisidir. Samiriler bu bayrami Levililer 23/24'e dayan-

43 Levililer, 23/5.

44  Arslantas, 2010, s. 149.
45 Gurkan, 2020, s. 299.
46 the-samaritans, 2004.
47 Pummer, 2020, s. 251.
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dirmaktadir. Tevrat'ta bugilin sofar calinmasi emredilmisken* ge¢cmiste Yahudilerden farkli
olarak Samiriler sofar calmazlardi.** Ancak glinimiizde Samiriler'inde sofar tfledigi bilgisi
aktarilmaktadir. Bugiiniin en 6nemli 6zelligi, Kefaret giniine (Yom Kipur) hazirlik olmasi-
dir*® Yahudiler yukarida da belirtildigi gibi sofar ifleme emrini hic terk etmemislerdir. Bu
glinde Sinagoglarda insanlar “tévbe"ye cagirmak maksadiyla sofar Uflenir. Yahudiler bu
bayramda bir yilin muhasebesini yapip ge¢mis hatalarindan pismanlk duymak suretiyle
toévbe ve ibadetlere 5nem verirler. Bunun icin 6zellikle sinagoglarda vakit gegirirler. Bayram
ile ilgili buttin térenler sinagog’ta gerceklestirilir. Bu glinde Yahudiler “Halla” diye isimlen-
dirdikleri ekmekle elmayi bala batirmak suretiyle yerler. Bunu yapmalarinin gayesi ise yeni
yilin iyi, huzurlu ve tathlik icinde gegmesini temenni etmektir.*'

Yom Kippur

Yahudi ve Samiri takvimine gére senenin yedinci ayinin onuncu giinii Kefaret bayramidir.>?
Yahudilerde ve Samirilerde bugin orug tutulur ve hicbir is yapilmadan ibadet ve tovbe
ile mesgul olunur. Tutulan orucun siresi, giin batimindan diger glin batimina kadar tam
bir glindir. Samiriler'de bugiinde hastalara, hatta bir yas izerindeki ¢ocuklara dahi orug
tutturularak orug ibadeti daha fazla ehemmiyet gérmdistir. Bayramda tévbe ve istigfara
devam edilir; sinagoglar da bol bol ibadet yapilir. ibadet esnasinda Tevrat ve dualar okunur.
Samiriler'de kadinlarin, sinagogda erkeklerle beraber bulunabildigi yegane bayram budur.
Cemaat, gegen yilda yaptigi glinah ve hatalar icin tévbe eder. Nablus'taki yegane tarihi Tev-
rat niishasi (Abisa’ Tomar*3) cikarilarak cemaat bu tomarlarla kutsanir giiniin sonunda da
bltin cemaate mikellef bir bayram ziyafeti verilir>* Yahudilere inanlarin Ros ha-sana gu-

48 Bkz. Levililer 23/23.

49 Arslantas, 2010, s. 149.

50 Pummer, 2020, s. 252.

51 Gurkan, 2020, sS. 294-295; GlindUz, Yasayan Diinya Dinleri, 2016, s. 240.
52 Levililer 23/26.

53 Samirilere gore Samiri Tevrat niishasinin tarihgesi oldukca eskilere, Harun'un ikinci gébekten torunu Abisa’ya
dayanmaktadir. Samiri Tarihci Ebul Feth'in Kitabu't-Tarih isimli eserinde, Samiri Tevrat niishasini ilk yazanin Ha-
run oglu Elazar oglu Finehas oglu Abisa oldugu belirtiimektedir. Ebul Feth, séyle demektedir. “Yukarida zikre-
dilen yilda, Finehas oglu Abisa, Allah'in g6zetiminde, simdi halen Nablus'ta olan Kutsal Kitabi yazdi” Ebul Feth,
Abisa’nin, Kutsal Kitabi yazdiktan sonra sonuna bir de hatime dustuglni belirtmis ve bu hatimeyi, oldugu gibi
Tarih'ine aktarmistir. Ebul Feth'in Tarih'inde yer aldigi sekliyle, Abisa'nm hatimesi soyledir: “Ben; Allah'in riza ve
kudsiyeti tizerlerine olsun, Harun oglu, Eleazar oglu Finehas oglu Abisa; Israilogullarinin Kenan topraklarina ha-
kim olusunun on tgctinci yilinda, Gerizim Dagindaki Toplanma Cadiri'nin girisinde, Kutsal Kitabi yazdim.” Ebul
Feth'in bahsettigi bu Abisa niishasi, Samiri Tevrat'inin ilk nlishasi olup, onun ifadesine gore, yasadigi on altinc
ylizyllda mevcuttu. Yirminci yiizyilin baslarinda Nablus'taki Samiri cemaatin bagkanhgini yapan Haham Yaakov
b. Aron da Abisa niishasindan bahsetmekte ve Ebu’l Feth'den daha detayli bilgi vermektedir. Yaakov ben Aron,
butiin yazim 6zellikleri ile tarif ettigi bu Abisa niishasinin, o zaman, kutsal sehir Sekem'in Kinga denilen mevki-
inde halen mevcut oldugunu séylemektedir. Halen bu niisha koruma altinda Sinagogta insanlarin ziyaretlerine
aclimaktadir.(Adam, 2015, 5.138).

54 Arslantas, 2010, s.150
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niinden baslamak suretiyle Yom Kipur'a kadar gecen on giin icinde Kader defteri diye ifade
edebilecegimiz glinahlarin ve insan kaderi ile bilgilerin kayit altina alindigi defter kapanir.
Ancak 6zellikle Yom Kipur glini inananlarin cokca tévbe, ibadet ve iyi islerle mesgul olmasi
neticesinde Kader defterinde takdir edilenlerin degisecedine inanmaktadirlar. Bu yoniyle
islam dininde Berat giinii diye bilinen dini gece ile benzerlik gésterir.

Sukkot

Gardaklar, Cadirlar ya da Hasat bayrami olarak isimlendirilen Sukkot yedinci ayin on besinci
guini kutlanir. Bu bayram Hz. Musa'nin énciiliigiinde israilogullarin Misirdan cikarildiktan
sonra ¢olde gecirdigi zaman ile irtibatlandiriimistir. Yahudi gelenegine goére erkekler gece-
yi gecirmek Uzere cardaklarda kalirlar. Cardaklar defne yapraklari ile stslenirler. Ayrica bu
bayramda iki glin siireyle is yapma yasagi uygulanir.’¢ Samiriler, Kefaret glintinden sonraki
ikinci glin, Tevrat'in emri geregi,*” bitki dallarindan ¢ardaklarini kurmaya baslar. Yahudilerin
tersine Samirilerin kurdugu cardaklarin etrafi agiktir. Yine Yahudilerden farkli olarak Samiri-
ler, cardaklarini (Sukkah), evlerinin icinde, genellikle de ana oturma odalarinda kurarlar.
Odalarinin tavaninda kalici sekilde cakili demir iskeleler vardir. Bu iskele kalinca bir cer-
ceve ve i¢ ice gecmis kiiclik cercevelerden olusturulur. Dért kdseden tavana cakihr. Sezo-
nun taze meyvelerini u¢ kismindan dikkatlice sira sira dizilerek iskeleye asarlar.>® Bayramin
yedinci giinu (21 Nisan) diger cardaklar ziyaret edilir. Ayni giin hac i¢cin Gerizim dagina
¢ikilir. Bu U¢linct hac déntist Samiriler din adamlarini (kohenler) ziyaret ederler. Bayramin
sonunda cardaklarin kuru dallari yakihr. Bu dallarin yakilmasi, Samiriler icin dnemli kabul
edilen eski kohen“Baba Raba”zamaninda Romalara karsi kazanilan zaferden sonra putlarin
yakilmasi veya bu zaferin Samiri kdylerine duyurulmasi icin Gerizim daginda yakilan atesi
simgelemektedir. Samiri kroniklerde bu ates yakma adetinin islami dénemde de devam
ettigi belirtilir.>

Cardaklar bayraminin “Simini ‘Atseret” adi verilen “sekizinci giininin’, ayri bir onemi vardir.
Hicbir seyin yapilmadidi bu giin, Simhat Tora (Tevrat Sevinci) diye de isimlendirilmektedir.
Sinagogda Tevrat tomarlari alkislar esliginde elden ele dolastirihr.5° Bu glinde Sukkahlar da
ki meyveler sokiilir. Sokiilen meyveler sikilip tatlandirilip meyve suyu haline getirildikten
sonra ¢ocuklara ikram edilir.?’

55 Girkan, 2020, ss. 195-196.

56 Gurkan, 2020, s. 297.

57 Levililer 23/40.

58 the-samaritans, 2004.

59 The Samaritans Update, 2002.
60 Arslantas, 2010, s. 150.

61 the-samaritans, 2004.
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Sonug

ibadet ve inang konularinda farkliliklari olan Yahudiler ve Samirilerde bayramlarin kutlama
bicimleri de farklilik gostermektedir. Samiriler kiiciik bir nifusa sahip olmalarina ragmen
dini gelenek ve goreneklerini devam ettirmektedirler. Takvim hesaplamalari da Yahudilik-
ten farkli oldugunda Bayramlari kutlama tarihleri farkli olabiliyor. Esasen Yahudilerin Bay-
ramlarina atfettikleri sebepler ile Samirilerin atfettikleri sebepler aynidir. Ancak Samiriler,
Tevrat'ta yeri olmayan ve Yahudilerin kutladiklari Hanuka ve Purim bayramlarini kutla-
mazlar. Bu bayramlar disinda Samirilerin kutladiklarn yedi bayram vardir. Bu bayramlarin
U¢ tanesi hac bayramidir. Samiriler Yahudilerden farkl olarak hac ibadetlerini kutsal kabul
ettikleri Gerizim dagina cikarak ifa etmektedirler. Samiriler birinci ayin on besinde Fisith
bayramini, yirmi birinci glintinde de Matsot bayramini kutlarlar. Samirileri Bayram kutlama
konusunda Yahudilerden ayiran en buyuk farklardan birisi Fisih bayraminda kestikleri kur-
banlardir. Samiriler, G¢lincli ayin altinci giiniinde Savu'ot bayramini kutlarlar. Bu bayramda
hac ibadetlerini yerine getirdikleri ikinci bayramdir. Yedinci ayin ilk on glinii de Yom Kippur
bayramini kutlarlar. Yedinci ayin on besinde kutladiklari Sukkot bayrami ile cardaklarini evin
icinde tavana astiklar meyvelerle cosku ile kutlarlar. Sukkot bayraminin sekizinci gliniinde
ise Simini Atsereti idrak ederler.

Goruldugu gibi aslinda ortak bir tarihe, peygambere ve Tevrat'a sahip olduklari halde Ya-
hudiler ile Samiriler arasinda Tevratlar ve kutsal mekanlari ve kabul ettikleri Peygamberler
hususunda farkliliklar vardir. Bu farkhhklar bitiin din mensuplarinin dnemli gérdiikleri bay-
ramlar konusunda da farkliliklara sebep olmustur. Kutladiklari bayramlarda Tanrinin hos-
nutlugunu kazanmak icin ve iyi bir sekilde idrak etmek icin yaptiklari Kurban, Orug, Namaz
gibi ibadetleri de farkhlk gdstermektedir.
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Klasik Donem Eg‘ari Kelaminda
Hala (Bosluk) Tartigmalarinin Seyri’

Emine Nur Erdem™*

0z: Kelamallar tarafindan “vehmi varlik”ya da “mutlak yokluk” seklinde anlasilan hala (bosluk) iizerine tartisma-
lar, Antik Yunan ve Hint diisiincesine kadar uzanmaktadir. Evrendeki hareket ve degisimi aciklayabilmek adina
ortaya atilan hala kavrami, kelam kozmolojik argimani olan hudus delili ve kelam atomculugu icin temel teskil
etmektedir. Ayni anda iki cismin ayni mekana yerlesmesi miimkiin olmayacagindan, cisim hareket ettigi esnada
intikal edecegi mekanin bos olmasi gerekmektedir. Cisimlerin i¢ ice ge¢mesinin (tedahiili'l-ecsam) imkansiz ola-
cag temel kabuli, kelamcilan bosluklarin varligi diisiincesine yoneltmistir.

Kelamda bosluk tartismalarinin iki farkli minvalde seyrettigi anlasiimaktadir. Bunlardan ilki, ekstra-kozmik bog-
luklar diyebilecegimiz evrenin disinda var oldugu diisiiniilen bosluklardir. Bu tartisma ekseninde birden ok ev-
renlerin var olup olmadigi ve evrenin bir ucunda duran bir kimsenin daha 6tesine elini uzatip uzatamayacagi gibi
boslugun metafiziksel yonii ele alinmustir. Digeri ise bogluk tartismalarinin fiziksel boyutunu tegkil eden ve evren
icinde atomlarin hareketini aciklamak adina ortaya konan inter-kozmik bosluk diisiincesidir. Kelamailar arasinda-
ki tartismalarin esas kismini olusturan boglugun bu ikinci kullanimi, “aralarinda iiiincii bir atom olmaksizin iki
atomun ayrik halde bulunmalarinin miimkiin olup olmadigi” sorusu cercevesinde cereyan etmistir. Bu minvalde
tebligde bosluk diisiincesinin ortaya cikisi ve IV.-V. yiizyillar arasindaki donemde Eg'ariler tarafindan boslugun
varligina yonelik ortaya konan deliller ele alinmistir. Evrenin iinde ve disinda bosluk olup olmadigi meselesi,
modern bilimin tartisma konularindan birini olusturmasi hasebiyle hala giincelligini korumaktadir. Bu agidan
konuyla ilgili klasik donem kelamailarinin fikirlerinin bir tahlili, disiplinler arasi karsilagtirmali yeni calismalara
olanak saglayacadi umulmaktadr.

Anahtar Kelimeler: Kelam, hald, bosluk, cevher, atom, hareket

Giris

insanin yasadigi evren hakkinda bilgi sahibi olma istegdi, insanlik tarihi kadar eski bir ol-
gudur. Yasadigimiz evrenin diizeni ve isleyisi, onun bir yaraticisinin olup olmadigi vb. koz-
molojik sorular, her dénemde ¢oziilmeye calisilan meseleler arasinda yer almistir. Alemin
kadim bir yaraticisinin oldugunu ispatlamayi kendisine amag edinen kelam ilmi de, orta-
ya ¢tkmaya basladigi ilk zamanlardan itibaren kozmolojik konulara yakin ilgi duymustur.

*  Bucalisma "Mutekaddimun Kelaminda Hala Kavrami" baslikli yiksek lisans tezinden Gretilmistir.

**  Marmara Universitesi ilahiyat Fakiltesi. eminenur_erdem34@hotmail.com
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Kelamin esaslarindan biri olan ul(hiyyete dair hususlari, Tanri-evren iliskisinden hareketle
ispatlayan kelamcilar, zamanla bu alana dair bilgilerini derinlestirmeye ihtiya¢c duymuslar;
bu baglamda hareket, zaman, mekan ve bosluk gibi kozmolojik konulari uzun uzadiya tahlil
eden eserler kaleme almislardir.

Kelamin kozmolojik argiimani olarak kabul edilen ve temelde cevher-araz teorisine da-
yanan huds delili ile birlikte kelama has bir atomculuk anlayisi gelismistir. Atomlarin ve
cisimlerin hareketini miimkin kilmak icin ortaya atilan bosluk hakkindaki fikirler, evrenin
icinde ve disinda bosluk olup olmadigdi tartismalarini da beraberinde getirmistir. Dolayisiyla
boslugun varligina yonelik kelamcilarin gorislerini ve bu konuya iliskin tez ve antitezlerini
ortaya koymak, kelam atomculugunu ve buna binaen teolojik prensiplerini anlamak adina
oldukga 6nemlidir.

Arapca'da “bos olmak, bos kalmak” anlaminda masdar olan “halad” (s Ms) kelimesi “bosluk”
anlaminda isim olarak da kullanilmaktadir; bu kavramin ziddi ise meladir (: ). Bu baglam-
da hala, “bos mekan, icinde hicbir sey olmayan” anlamina gelmektedir (FirGzabadi, 2005, s.
1280). Halg, farkli felsefi anlayislara gore “cisimden bagimsiz olarak var olan boyut” veya
“cismin doldurdugu varsayilan farazi bosluk” seklinde kabul edilmistir. Bazilarina gore ise
“var olmasi imkansiz sey” anlamina gelmektedir (Seyyid Serif Clircani, 1983, s. 100; Akkir-
mani, 1316, s. 53-56). Felsefe ve kelamda bosluk kavrami, sézliik anlaminin 6tesinde “her-
hangi bir cisimden yahut yer kaplayan cevherden hali olan yer” manasindadir. Bu tanim bir
bakima hala kavraminin muhtevasinda yokluk anlaminin bulunduguna isaret etmektedir
(Kutluer, 1997, 5. 221).

Ciircani, Ta'rifat'ta kelamcilarin bosluk anlayislarini su sekilde izah etmektedir:

Kelamcilara gére hala, vehmi bir uzaydir/bosluktur (s <24\ Ua)l\ ol ). Yani
vehmin ispat ettigi ve diger bir cismi, kusatan cisimden idrak ettigi bos uzaydir. Barda-
gin icinde hava veya su ile isgal edilmis bir uzay gibi. Onlara gére bu vehmi boslukta
bir cisim hasil olur ve bosluk o cisme zarf olur. Bu itibarla bu vehmi bosluga cisim icin
yer“hayyiz"; cismin onu isgal etmeyip bos olmasi bakimindan da hala (bosluk) demis-
lerdir. Dolayisiyla kelamcilara gore halg, icinde hicbir cismin bulunmadigi bir bosluk-
tur. Bu agidan bosluk, mutlak bir “hiclik” anlamina gelir. Clinkii vehmi boslugun haric-
te (zihnin disinda) bir varligi yoktur. Eger vehmi olan bosluk, dis alemde var olarak
kabul edilse Platon’un tasvir ettigi gibi bosluk, bir boyut haline gelir. Ancak kelamcilar
bosluk hakkindaki Platon’un bu gortisiinii kabul etmemektedirler. (Clircani, 1983, 100;
Akkirmani, 1316, s. 53-56).

Bosluk kavrami, kelamcilar tarafindan “vehmi/zihni varlik” ve “hiclik/yokluk” seklinde kabul
edildiginden bu durumda Allah tarafindan yaratilmis olup olmadigi sorusunu akla getir-
mektedir. Kelamcilara gére bosluk, Allah'in yaratmis oldugu bir sey olmayip, atomlarin ya-
ratilmis olup olmadigi meselesiyle iliskili olarak ortaya ¢ikan bir mefhimdur. Bu nedenle
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kelamcilar boslugu, “itibari bir kavram” olarak diisinmsler ve onu yoklukla 6zdeslestirmis-
lerdir. Boylece bosluk, kelamda yoktan yaratmaya imkan veren ontolojik bir ilke gorevi gor-
mdstir (Bulgen, 2015, s. 292-293).

Bu minvalde ¢alismamizin amaci, klasik dénem kelamcilarinin bosluk hakkindaki gorisle-
rini, ortaya koymus olduklari delilleri ve itirazlar g6z 6niinde bulundurarak, bosluk ile neyi
kastetmis olduklarini ve bu kavramin kelam kozmolojisindeki yerini ve dnemini saptamak-
tir. Bu baglamda bildiride oncelikle bosluk kavraminin ortaya cikisini anlamak amaciyla,
Antik Yunan disiincesinde bosluk fikrine, ardindan islam diisiincesindeki bosluk tartisma-
larinin seyrine ve nihayetinde kelamcilarin bosluk ile ilgili gorislerine yer verilmistir.

Bosluk Uzerine son donemlerde yapilan calismalar meseleye daha ziyade modern bilim
perspektifinden bakmaktadir. Felsefi ve kelami agidan bosluk meselesini ele alan mustakil
calismalar sinirli sayida olup, klasik donem kelamcilarinin gorislerini kapsayacak genislikte
degildir (Dhanani, 1994, s. 55-90; Kandemir, 2021; Glnaydin, 2013). Bununla birlikte bosluk
kavraminin atomculukla yakindan iliskili olmasi, kelamin ana prensiplerine zemin olustur-
masi agisindan 6nem arz etmektedir. Fahreddin er-Razi'nin Erbain’de dile getirdigi su ifadesi
de bunu destekler niteliktedir:

...Mead konularina dalmadan 6nce su iki asli ispat etmemiz gerekir. Birincisi, marife-
ti'n-nefstir ki o da cevherii'l-ferd'i bilmeyi gerektirir. ikincisi ise hald'nin (bosluk) ispa-
tidir... (Razi, 1986, s.3).

Antik Yunan'’da Bosluk Tasavvuru

Antik Yunan'da bosluk dustincesinin ortaya cikisinin Sokrates éncesi déneme dayandigi
anlasiimaktadir. Aristoteles (M.O. 384-322) Fizik adli eserinde Pisagorcularin matematiksel
anlamda boslugu kabul ettiklerine deginmektedir. Onlara gore bosluk, ard arda gelen nes-
neleri ayiran ve sinirlarini ¢izen bir varliktir. Bu da ilk olarak sayilarda meydana gelmektedir.
Nitekim bosluk onlarin dogasini sinirlandirmaktadir. Sayilar arasinda bir bosluk olmaksizin
bir tam sayi fikri mimkun olmamaktadir (Aristoteles, 1997). Aristoteles'in Fizik'inde gecen
bu ifadeler, boslugun Antik Yunan'da ilk olarak Pisagorcular tarafindan ele alinmis oldugu

izlenimini vermektedir.

Antik Yunan'da fiziksel anlamda boslugun varligi ilk olarak Leukippos (M.0. 5. yy.) ve De-
mokritos (M.0. 460-370) gibi atomcu filozoflar tarafindan ele alinmistir. Antik Yunan'in bu
atomcu filozoflari, boslugu iki farkli anlamda kullanmaktadirlar. Birincisi, sonlu evrenin 6te-
sinde (ekstra-kozmik) var oldugu dusiinilen sonsuz bir bosluk; ikincisi ise atomlar arasin-
da (inter-kozmik) yer aldigi varsayilan bosluktur (Wolfson, 2016, s. 377). Atomlarin varligini
dolu kabul ederek, onlarin sonsuz bir bosluk icinde sirlklendiklerini iddia etmislerdir. An-
cak boslugu, atomlar icin bir mekan olarak degil; var-olmayan olarak kabul edip, var olanlar
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kadar boslugun da var oldugunu ileri sirmusler, bir baska deyisle bosluga ontolojik stati
vermislerdir (Kranz, 1976, s. 123). Dolayisiyla Antik Yunan atomcu disiincesinde bosluk,
“yokluk” seklinde anlasilan ve kendisine varlik statlist verilen bir kavram olarak karsimiza
¢ikmaktadir.

Bu atomcu filozoflar evrendeki hareket, degisim ve coklugu aciklayabilmek adina boslukla-
rin varligini zorunlu gérmuslerdir. Onlara gére atomlar dolu oldugundan, icerisinde hareke-
ti barindiramamaktadirlar. Hareket ise dolu bir ortamda meydana gelemeyecegi icin atom-
lar arasinda bosluk olmasi kaginilmaz hale gelmektedir. (Aristoteles, 1996) Evrendeki her
seyi atom ve bosluk ile agiklayan bu dustnurlere gore atomlar, dolu, boliinmez ve homojen
bir yapiya sahiptirler (Arslan, 2006, s. 317). Bu atomlarin birleserek cisimleri olusturmalari
ancak boslukta mimkiin olmaktadir. Dolayisiyla Antik Yunan'da hem atomlarin yapisinin
bir geregi olarak hem de hareketin zorunlu bir sarti olarak bosluk dustincesi karsimiza ¢ik-
maktadir.

Antik Yunan'da varlik ve olusa dair ortaya attiklari fikirlerle 6ne ¢ikan ve boslugun reddi
noktasinda yapmis olduklari varlik tartismalari ile sonraki distnurleri etkileyen bir diger
grup ise Elea Okulu’'nu temsil eden Parmenides (M.0. 515-460), Zenon (M.0. 490-430) ve
Melissos (M.O. 470-430) gibi filozoflardir. Bu filozoflara gére varlik her seydir, bir biitiindiir,
hep vardir ve degismezdir: Bu nedenle evrende duyular tarafindan gézlemlenen hareket,
degisim gibi olgular yaniltici bir gérlintisten ibarettir (Weber, 1991, s. 14).

Bu grubun 6nde gelen filozofu Parmenides’in varlik konusundaki monist tavri, var olanlar
arasinda bir bosluk olup olmadigi fikrini dogrudan etkilemektedir. Varligin parcalanmaz tek
bir bltiin olmasi, var olanlar arasinda bir kesinti olmadigina isaret etmektedir. Bu durum
boslugun varligini ortadan kaldirmaktadir. Nitekim siirinde gecen su pasaj da onun bu go-
ristiinli ortaya koymaktadir:

Butiin doludur var olanla. Bu ylzden butiin topludur; var-olan var-olana bitisiktir zira.
(Kranz, 1976, s. 63).

Elea Okulu'nun bir diger dnemli ismi Zenon ise bir seyin varlik sartini, blyuklige, derinlige
ve agirlida sahip olmasina baglamaktadir. Yani var olan hacim sahibi bir seydir. Bu nedenle
yok olan bir seyin varligindan bahsetmek imkansizdir. Dogrudan bosluk hakkinda konus-
masa da Zenon'un bu anlayisi, kozmolojisinde bosluga yer vermedigini ortaya koymakta-
dir. (Aristoteles, 1997). Parmenides'in bir diger 6grencisi Melissos ise hocasinin bitiin halin-
de tek bir varlik diistincesinden etkilenerek boslugun olmadigini ve sayet var olsaydi bile
yoklugun bir parcasi olmasi gerektigini kabul etmistir (Arslan, 2006, s. 265).

Antik Yunan'da Sokrat sonrasi filozoflarin da cogunluk itibariyle boslugun varligina yonelik
benzer itirazlar yonelttikleri gortilmektedir. Ancak Antik Yunan filozoflari arasinda Platon
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(M.O. 348), boslugun varligini elestirirken farkli bir yaklasim sergilemektedir. O, boslugu
farkli bir sekilde tasavvur edip atomcularin kabul ettigi anlamda bosluk goérisiine itiraz
etmektedir. Evrenin disinda boslugun varligini kabul etmedigi gibi, evrenin icindeki bos-
luk olarak iddia edilen seyi de l¢ boyutu bir kap olarak diisinmekte ve boslugun, “mutlak
yokluk” anlamina gelmedigini ifade etmektedir (Jammer, 1954, s. 12). Ona gdre evrenin
icindeki bosluk, maddi cisimlere kap gorevi goren ya da oda seklinde ti¢ boyutlu bos bir
mekandir (Bulgen, 2017, s. 21). Onun (¢ boyutlu kabi, var olanlarin bir parcasi degil, var
olanlarin icinde meydana geldigi seydir. Dolayisiyla Platon’un, atomcularin evrenin icinde
ve disinda var oldugunu iddia ettikleri boslugu reddettigi ve dolu bir evren goriisiine sahip
oldugu anlasiimaktadir.

Platon'dan sonra atomcu anlamda bosluk fikrini reddeden ve ona yonelik elestirileriyle
kendinden sonraki filozoflarin da bosluk konusundaki yaklasimlarini etkileyen filozoflarin
basinda Aristoteles gelmektedir. Ona gore kendisinden dncekilerin bahsettigi bosluk, yok-
luk olamaz. Clinku yer ya da bosluk bir varliktir (Denkel, 1986, s. 119). Nitekim bosluk, icin-
de higbir cisim bulunmayan bir yer ise, herhangi bir yerde bir cisim yoksa orada hicbir sey
yoktur. (Aristoteles, 1997). Bu kabul, var olanin bir cisim olacagi ve her cismin de bir yerde
bulunacagi fikrine dayanmaktadir. Aristoteles buna bagli olarak Platon’un “li¢ boyutlu kap”
seklindeki “bos uzay” fikrine de karsi citkmaktadir. Clnki Aristoteles’e gore Ui¢ boyutluluk,
cisimsellige ait bir 6zelliktir. Dolayisiyla ti¢ boyutlu bir mekan teorisi, mekani bir cisim haline
getirmektedir. Bu durumda cisim, mekanda bulundugunda cisim ile mekanin cismiyeti i¢
ice gecmis (tedahuili’l-ecsam) olacaktir ki bunun imkansiz oldugu kabul edilen bir seydir
(Aristoteles, 1997s).

Aristoteles’e gore atomcu filozoflarin iddiasinin aksine hareketin meydana gelmesi icin bos-
lugun varligr zorunlu degildir. Mesela cisimlerin yogunlasmasi, onlarin bosluga dogru itil-
mesiyle alakali bir durum degil, cisimlerin icindeki basingla alakal bir durumdur. Bu durum
tipki suya basin¢ uygulandiginda icerdeki havanin disari citkmasi gibi bir hadisedir. Ayni se-
kilde genlesme de baska bir cismin araya girmesiyle dedil, nitelik degistirmesiyle ilgili bir
durumdur. S6z gelisi suyun buharlagmasi bu sekilde meydana gelen bir olaydir (Aristote-
les, 1997s). Dolayisiyla hareketi, “yer degistirme kurami” ile agiklayan filozofa gore, cisimler
kendilerinden ayrilabilir bir arahigin varligi olmaksizin, dolu ortamlarda birbirlerinin yerini
alabilmektedirler. Buna gore cisimler birbirlerine ayni anda ve karsilikl olarak yer agabil-
mektedir. Bu durumda hareket eden cisimlerden ayri bir aralik meydana gelmemektedir
(Denkel, 1986, ss. 118-119).

Aristoteles, boslugun yoklugunu ispat etmek icin “tabii hareket teorisine” de basvurmakta-
dir. Ona gore atesin yukari, topragin asagi dogru hareket etmesi dogalari geregi ise, bosluk
yer degistirmenin nedeni olamaz. Clinkl boslukta asagi-yukari gibi bir yon olmadigindan
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bu elementler nereye dogru hareket edeceklerini bilemezler. Bir baska deyisle onlarin ha-
reket etmelerini saglayacak dogal bir sebebe sahip olamazlar. Ayni sekilde boslukta bir kez
hareket ettikleri varsayilirsa, bu durumda hareketleri sonsuza kadar siirecektir. Zira herhan-
gi bir yerde degil de belli bir noktada durmalarinin bir sebebi olmayacaktir. Dolayisiyla ya ci-
sim duragan kalacak veya bir nesne onu engellemedigi icin sonsuza kadar hareket edecek-
tir. Diger taraftan boslukta hareketi yavaslatacak bir direncin olmamasi, hareketin sonsuz
hizda olmasina neden olacaktir. Sonsuz hiz ise, bir cismin ayni anda birden fazla ortamda
bulunmasi demektir. Bu nedenle Aristoteles’e gore bosluk, hem hareketi hem duraganhgi
imkansiz kilan bir seydir. (Aristoteles, 1997).

Aristoteles’in bosluk elestirilerinden etkilenen Epikiir (M.O. 341-270), Demokritos atomcu-
lugunu yeniden goézden ge¢mis ve daha acik bir bosluk teorisi ortaya koymustur. Epikir'e
gore evren, basit olarak cisim ve bosluktan ibarettir. Cisimlerin varligi, duyular tarafindan
kendisine taniklik edilen bir olgudur. Boslugun duyularla algilanmasi s6z konusu degildir.
Bosluk olmazsa cisimlerin icinde bulunacaklari ve hareket edecekleri bir yer de olmayacak-
tir. Duyularimiz cisimlerin hareket ettigine taniklik ettigi icin Epikiir'e gore duyusal algilari-
miza dayanarak boslugun varligini kabul etmek zorundayiz (Epikir, 1962, s. 42). Ayni sekil-
de Aristoteles gibi boslukta asagi, yukari gibi yonlerin olmadigini séyleyen Epikur hareketi,
Demokritos atomculugundan farkli olarak atomlarin bir agirliga sahip olmasi ve hareketle-
ri esnasinda sapmalari ile aciklamistir (Lange, 1998, s. 107). Boylece yonlerin olmadigi bir
boslukta hareketin de meydana gelemeyecedi seklindeki Aristoteles'in elestirisine karsilik
vermek istemistir. Ayrica Epikiir'e gore evren sonsuz olup, icindeki cisimler ve bosluklar da
sonsuzdur. Eger bosluk sonsuz, cisimlerin sayisi sonlu olsaydi, o halde cisimler hi¢bir yerde
duramayacak ve sonsuz bosluga dagilip ugusup duracaklardi. Clinki dayanacaklari ve car-
parak duracaklari bir sey bulamayacaklardi. Ote yandan eger bosluk sinirli olsaydi, sonsuz
sayidaki cisimlerin icinde bulunacaklar bir yer de bulunmayacakti (Epikir, 1962, s. 42-43).

Epikiirden iki asir sonra yasayan bir diger atomcu filozof Lucretius da Doga Uzerine (De
Rerum Natura) aldi eserinde boslugu, maddeyi kavrayan, dokunamadigimiz ancak var oldu-
gunu sezdigimiz bir alan olarak tanimlamaktadir. Bu alan sayesinde madde hareket edebil-
mektedir. Filozof, boslugun yalniz cisimlerin etrafinda olmayip iclerinde de bulundugunu
savunmaktadir (Sarigollt, 1973, s. 23). Sularin sarp kayalardan sizmasinin, sesin duvardan
geg¢mesinin ancak boslukla miimkiin oldugunu ifade etmektedir (Lucretius, 1974, s. 25).
Bununla birlikte dogayi olusturan atom ve boslugun birbirine karismamis bir sekilde bulun-
masi gerekmektedir. Yani boslugun oldugu yerde atom yoktur, atomun oldugu yerde bos-
luk yoktur. Atomun kendi icinde bdliinememesinin nedeni onda boslugun olmamasidir.
Bir seyin degismesini miimkin kilan sey ise onun icinde boslugun bulunmasidir (Lucretius,
1974, s. 30).
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Stoacilar ise evren ici bosluk fikrini reddederken evrenin 6tesinde bosluk olabilecegini ka-
bul etmislerdir. Onlara gore evren sonlu ve kiire seklinde tek bir biitlindir. Hareketin mey-
dana gelmesi icin evrenin en uygun sekli budur. Evrenin disindaki kiitlesiz alana ise bosluk
yayllmistir. Sayet evrenin disinda hig bosluk yok ise, evrene sonlu demenin bir manasi ol-
mayacaktir (Laertios, 2003, ss. 348-349; Seneca, 1992, s. 132). Stoacilara gore evrenin icinde
boslugun yoklugu, tek bir bitiin olmasindan kaynaklanmaktadir. Evrenin disindaki boslu-
gun varlgi ise, evrenin esnek yapisi geredi, kendi boyutlarinin 6tesine genlesebilecegi an-
layisina dayanmaktadir (Burn, 2003, s. 59).

Yeni Platoncu okulun kurucu Plotinos (6. 270) ise atomcu gorlisti reddedip cisimlerin son-
suza kadar béliinebilecegini ileri sirmustir. Varligi, parcalara ayrilamayan tek bir bitiin ola-
rak kabul etmistir (Plotinos, 2008, ss. 37-38). Bu durum boslugun varhgini da reddettigine
isaret etmektedir. Nitekim Antik Yunan'da atom ve bosluk birlikte ele alinmis, atomculugu
savunan boslugun varligini da kabul ederken; atomculugu elestirenler ise boslugu da inkar
etmislerdir.

islam Diisiincesinde Bosluk Tartismalarinin Baslangic
Messdi Gelenekte Boslugun Varligina Dair Yaklasimlar

islam disiincesinde bosluga dair ilk gorislerin kelamcilardan énce Messai filozoflar ta-
rafindan ortaya konuldugu gériilmektedir. Nitekim “ilk islam filozofu” olarak bilinen Kin-
di'nin (6. 252/866 [?]) hala kavramini tanimlamasi ve reddi; Eb( Bekir Zekeriyya er-Razi’'nin
(6. 313/925) boslugu, bes ezeli ilkeden biri olarak kabul etmesi bunun bir gostergesidir.
Kindi'nin bosluk hakkindaki fikirleri sinirli olmakla birlikte, bosluk tartismalarinin islam di-
stincesinde lll. ylzyll gibi erken bir ddnemde basladigini géstermesi acisindan énemlidir.
Filozof, boslugu “kendisinde bir seyin yer tutmadigi (miitemekkin) mekan” olarak tanim-
lamaktadir. Ona gére mekan ve mitemekkin, birbiriyle uyumludur, yani biri digerinden
once gelmemektedir. Mekan, zorunlu olarak yer tutanin (mitemekkin) varligini gerektirir-
ken; yer tutan da mekanin varhgini gerekli kilmaktadir (Kindi, 2015, s. 158). Bu bakis agisi,
filozofun nazarinda yer kaplayan cisimden bagimsiz bir bosluk olabilecegi fikrinin gecersiz
oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla Kindi'ye gére mutlak bir bosluktan s6z etmek mim-

kiin gériinmemektedir.

Kindi, fizikle ilgili gorugslerine yer verdigi Sem’ul-Kiydn adli risalesinde madde, saret, yok-
luk (ddem), zaman, bosluk (hala), doluluk (mela) ve sonsuz hakkinda bir arastirma yapmis
ve bunlar tzerinden alemin olusumunu ilmi esaslarla agciklamaya ¢alismistir. Burada Kindi,
maddesi olmayan ve madde ile iliskisi bulunmayan akli ve manevi varliklarin maddi tasav-
vurlarinin da olmayacagini savunmaktadir. S6zgelimi “alemin 6tesinde ne doluluk ne bos-
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luk vardir” ifadesi, zihinde hicbir sey uyandirmamaktadir. Clinkii bosluk ve doluluk, duyu
organlariyla idrak edilemediginden bunlarin zihinde bir imaji olusmamaktadir. Kindi'ye
gore bu, daha 6nceki 6nermelerin sonucunda aklin zorunlu olarak kabul ettigi bir seydir
(Kindi, 2015, ss. 156-158).

islam disiincesinde bosluk tartismalar (izerinde etkili olan bir diger filozof, Eb( Bekir Ze-
keriyya er-Razi'dir. Onun heyula, nefis, mekan, zaman ve Yaratici'dan mutesekkil bes ezeli
ilke dgretisi, bosluk hakkindaki fikirleriyle yakindan iliskilidir. (Aziz Azme, 2001, ss. 93-94).
Razi'ye gore heyula, cismin basit ilk maddesi olan atomlardir ve cisimler, maddenin atom-
lari ile bos araliklarin (eczali’l-hald) birlesiminden olusmaktadir. Atomlar ezelidir ve belli bir
hacme sahiptir. Bu hacim atomlarin zati niteligidir. Agirhk, hafiflik, karanhk ve aydinlik gibi
cisimlere ait nitelikler, bosluk ile az veya ¢ok karisma sonucu meydana gelmektedir. Mesela
boslugun, heydla ile karismasi sonucu herhangi bir sey hafif olabilirken, digeri agir; bir sey
aydinlik olurken, digeri karanlik olabilmektedir (Razi, 2016, s. 270).

Razi'ye gore bes ezeli ilkeden biri olan mekan, mutlak (kdlli) ve izafi (ctiz'i) olmak tzere iki
tlrddr. Yer tutan her seyin parcasi, izafi (cliz'i) mekanda bulunurken, tamami mutlak (kil-
li) mekanla kusatiimistir. Mesela havaya kaldirilan bir elmanin yiizeyi, her taraftan hava ile
kusatilmistir. Bu izafi mekana 6rnektir. Mutlak mekan icin ise, iki kisi arasindaki on metrelik
bir uzaklik 6rnek verilebilir. Nitekim bu iki sahis birbirlerine yaklassalar da bu on metrelik
mesafe ortadan kalkmayip var olmaya devam etmektedir (Razi, 2016, s. 274). Bosluk ile ilgili
olan kisim, daha ziyade Razi'nin bu mutlak mekan anlayisidir. O da tipki Platon gibi boslugu
(mutlak mekan), cisimler icin bir kap gibi diisinmektedir. Razi'ye gore bosluk, cismin isgal
etmedigi, ancak yer tutmasinin miimkiin oldugu bir boyuttur (kap). Cisim, oradan bosalsa
bile zihinde kap imaji kalmaya devam edecektir (Aziz Azme, 2001, s. 95).

Aristoteles'in “cismi kusatan ylizey” seklindeki mekan goriisiinden uzaklasan ve Platoncu
kap anlayisina yonelen Razi'nin bu mutlak mekani (bosluk), sonsuz olup fiziksel evrene bag-
Il degildir. Yani bosluk, evrensel bir mekan olup mekanda yer kaplayan nesnelere bagl de-
gildir. O, bunlar olmadan da varligini stirdirmektedir (Pines, 2017, s. 54). Razi'ye gore alem
sonludur ve alemin son sinirinin étesinde hiclik degil, bosluk vardir. Alemin son sinirinda
duran bir kimse, alemin &tesine elini uzatabilir (Rézi, 2016, s. 250-252). Razi felsefesinde
boyut olarak anlasilan boslugun bir diger 6zelligi, cisimlerin ¢eken bir kuvvet seklinde du-
stintilmesidir (Fahreddin Razi, ts.; Clircani, 1998, s. 162; ici, 1997, s. 581). Ona gére nefes alip
verme olayinda havanin viicuda cekilmesi, boslugun zorunlu bir sonucu olarak meydana
gelmektedir. Ayni sekilde suya daldirilan bir siringanin icindeki ince boru cekildiginde icine
suyun girmesi, boslugun cekimine bagli olarak gerceklesmektedir (Razi, 1993, s. 34-35).

Razi'nin Platoncu manada (¢ boyutlu kap olarak tasavvur ettigi bosluk gorisi ile kelamci-
larin yoklukla 6zdeslestirdikleri bosluk anlayisi birbiriyle uyusmamaktadir. Bunun yani sira
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Razi’nin mutlak mekan seklinde ezeli bir ilke olarak sonsuz bosluk anlayisi, kelamcilarin teo-
lojik prensibiyle de ters dismektedir (Bulgen, 2015, s. 286). Hatta bazi dusuinirlerin bosluk
fikrine olumsuz yaklasmasinin sebebi olarak Razi'nin Allah disinda boslugu ezeli bir varlik
olarak kabul etmesi gosterilmektedir (Kutluer, 1996, s. 202-203). Bu durum boslugun varh-
gina yonelik kabuliin, kelamcilarin glindemine Razi kanaliyla girmedigi yoniinde sinyaller
vermektedir. Ancak Rézi'nin boslugu reddeden Ebii'l-Kasim el-Belhi’ye yazmis oldugu red-
diyelerin olmasi, bosluk konusunda birbirlerinin gorislerinden haberdar olduklarini ortaya
koymaktadir.' Bu durum, bazi diistiniirlerin iddia ettiginin aksine bosluk tartismalarinin ke-
lamcilar arasinda EbG Bekir er-Razi ile degil, daha da 6ncesinde Kindi ile baslamis olabilece-
gi ihtimallerini gii¢lendirmektedir.?

Bosluk lzerine mistakil bir risale yazan Farabi (6. 339/950) ise, meseleyi bir takim deney-
sel gozlemler cercevesinde ele almistir. Boslugu, “icinde kesinlikle hicbir seyin bulunmadig

A

bos mekan” olarak tanimlayan filozof, risalenin devaminda boslugun varhigini kanitlamak

icin ortaya konan delilleri ve gorisleri inceleyip ardindan bosluk taraftarlarinin ulastiklari
sonugclarin yanlisliklarini ortaya koymaktadir (Farabi, 1985, s. 4).

Farabi'ye gore boslugu kabul edenlerin en 6nemli delili sudur:

ici su dolu bir kabin dibine kadar daldirilan bir sisenin icine su girmedigi gériilecektir.
Onlara gore sise, hava ile dolu oldugundan icinde cisimden hali bos bir mekan yoktur
ki suyun girebilecegi bir bosluk olugsun. Ancak sisenin icindeki havanin bir kismi emil-
se ve ardindan sisenin bas kismi, icine havanin girmesinin engellemek icin parmakla
kapatilip suya daldirilsa sisenin icine su girmektedir. (Farabi, 1985, s. 3-4).

Farabi, bosluk taraftarlarinin bu sise deneyindeki gozlemlerinin dogru oldugunu, ancak
ulastiklan sonug itibariyle hatali olduklarini ifade etmektedir. Ayni gézlemin, esasinda bos-
lugun yoklugunu ortaya koydugunu iddia eden Farabi, bosluk taraftarlarina soyle itiraz
etmektedir:

Emilerek siseden ¢ikarilan havanin, sisede bulunan havanin tamaminin gte biri oldu-
gunu ve bu havanin sisenin en altinda bulundugunu varsayalim. Havasi bosaltilmis
kismin bos oldugu dustintlecek ve geriye sisenin lgte ikilik kismi dolu kalacak. Cikan
havanin yerine bu (cte birlik kismi isgal eden sey, uzunluk, genislik ve derinlik mey-
dana getirir. Dolayisiyla burada bir hacim vardir. Hacmi olan bir seyin ise boslugundan
bahsedilemez. Orada ¢ikariimis havadan baska bir cisim mevcuttur. Ancak onun nasil
bir cisim oldugunu bilememekteyiz. (Farabi, 1985, s. 5-7).

1 Razi'nin Belhi'ye yazmis oldugu reddiyeler icin bk. ibni'n-Nedim, (1971), el-Fihrist, thk. Riza Teceddiid, (Tahran:
y.y.), s. 358: Kitabii'r-Red ala Ebi’l-Kasim el-Belhi fi nakzihi'l- makale’s-saniye mine’l-ilmi’l-ilahi, Kitabii Nakdi'n-nakd
ale’l-Belhi fi'l-ilmi’l-ilahi ve Kitab il Ebi’l-Kasim el-Belhi fi’z-ziydde ala cevabihi ve dld cevabi haze'l-cevab.

2 Dhanani, The Physical of Kalam adli eserinde Bosluk goruistiniin atomcu filozof Ebd Bekr er-Razi etkisiyle kelami
tartismalara girdigi belirtiimektedir. bk. Dhanani, The Physical Theory Of Kalam, s. 72.

139 m



m 11. Turkiye Lisansistii Calismalar Kongresi - Bildiriler Kitab IT

Farabi, risalenin devaminda ise boslugun varligini kabul edenlerin bos oldugunu zannet-
tikleri mekanin hava ile dolu oldugunu ifade etmektedir. Havaya uygulanan basinca bagh
olarak hacminin artip eksildigini belirten Farabi, havasi emilmis sisenin icinde geriye kalan
havanin hacminin genisleyerek yayildigini ve orada bir bosluk olmadigini savunmaktadir
(Farabi, 1985, s. 13-16).

Evrenin icinde ve disinda bir bosluk olup olmadigi meselesinde islam filozoflari arasinda
da kismi farkliliklarin oldugu goérilmektedir. Daha ziyade Aristoteles’in mekan anlayisina
bagl olarak boslugu reddeden Messati filozoflarin evren tasavvuru, boslugun varligi kabul
eden erken dénem kelamcilarindan farklilik arz etmektedir. Dolayisiyla bosluk ve mekan ta-
savvuruna bagli olarak islam filozoflari ile kelamcilar arasinda farkl kozmolojik yaklagimlar
ortaya ¢ikmistir.

Basra ve Bagdat Mu’tezilesi Arasinda Gecen Bosluk Tartismalari

Erken donemde kelaminda bosluk tartismalarinin Basra ile Bagdat Mu'tezilesi arasinda
basladigi gorilmektedir. Seyh Miifid, Eva’ili’l-makalat adli eserinde bunu destekler sekilde
sOyle soylemektedir:
Ebl’'l-Kasim basta olmak tizere Bagdat Mu'tezilesi'ne ve ilk donem keldm alimlerinin
¢ogunluguna gore evren atomlarla doludur ve icinde bosluk yoktur. Onlara gore
alemde bosluk olsaydi, birlesik ve ayri duran cevher ve cisimler arasinda bir fark ol-
mazd. Eb Ali el-Clibbai (6. 303/918) ve oglu Ebu Hasim el-Clibbai’nin (6.321/933) de
dahil oldugu Basra Mu'tezilesi ile Hasviyye, Cebriyye ve Musebbihe'den bir grup ise
alemde boslugun oldugunu savunmustur. (Seyh Miifid, 1993, s. 43).

Boslugun varligina ve reddine yonelik Basra ve Bagdat Mu'tezilesi'nin ortaya koymus ol-
dugu deliller, halefleri Nisab(ri ve ibn Metteveyh'in eserlerinde zikredilmistir. Bu iki ekol
arasinda gecen tartismalar, “iki cevherin aralarinda ticlincl bir cevher olmaksizin ayri durup
duramayacaklari” sorusu etrafinda cereyan etmektedir. Basra Mu'tezilesi alimleri, iki cev-
herin, aralarinda bir liclinclisii olmadan ayr olarak durmalarini miimkiin goériip evrende
boslugun varliginin zorunlu oldugu noktasinda gorus birligine varmiglardir. Bagdat Mu'te-
zilesi'nden Eb{'l-Kasim el-Belhi ise, aralarindan t¢linct bir cevher olmadikca iki cevherin
birbirinden ayri bir sekilde bulunmalarini imkansiz gérerek alemde boslugun olmadigini
iddia etmistir (Nisabdri, 1979, s. 47; ibn Metteveyh, 1975,s.117).

Bagdat Mu'tezilesi'nin boslugun varligina yonelik ilk iki itirazi, iki atom arasinda bosluk
olarak kabul edilen seyin 6lcmeye ve gérmeye konu olmasina dayanmaktadir. Olciime ve
gormeye konu olan seyin ancak gercek bir atom veya cisim olmasi gerektigi goriisii Bagdat
Mu'tezilesi'ni boslugun reddine gétlirmastir. Basra Mu'tezilesi'nin bu itirazlara cevab, iki
atom cifti arasinda ol¢illen seyin boslugun kendisi degil, atom ciftleri arasindaki mesafe
oldugu ve bu atom ciftinin birbirinden ayri olarak algilanmasinin, aralarinda gtinci bir
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atomun veya cismin algilanmasina bagli olmadigi seklinde olmustur. Bagdat Mu'tezilesi’'nin
boslugun reddine yonelik liclincl delili, hacamat bardaginin icindeki havanin ¢ekilmesiy-
le birlikte boslugun imkansizligindan dolayi etin de bardagin icine kabaracagi seklindedir.
Basra Mu'tezilesi, bu delile etin hacamat bardaginin icine dogru kabarmasinin sebebinin,
etin parcaciklarinin hava ile karismasindan kaynaklandigi seklinde olmustur. Ayrica Basra
Mu'tezilesi hacamat bardaginin bir kayanin Ustiine yerlestirildigi ve havasi ¢ekildigi takdir-
de kayanin, bardagin icine dogru kabarmadigi seklinde Bagdat Mu'tezilesi'ne kars! bir itiraz
da yoneltmistir. Dordiinci delil ise, kirilan bir kemigin Ustiine alci ve kdmir koyulup Uze-
ri bir kase ile kapatildiktan bir stire sonra kemigin yerine yerlesmesinin, alemde her seyin
birbirinin yerini almasindan ve boslugun olmamasindan kaynaklandigi seklindedir. Basra
Mu'tezilesi bu kirik-cikik deneyine de karsi cikmakta ve kemigin yerine donmesini dogal
meyil (itimad) teorisiyle aciklamaktadirlar. Bagdat Mu'tezilesi'nin besinci itirazi, havasi emil-
mis bir sisenin suya kismen batirilmasi sonucu suyun tabiati geregi alcalma 6zelligine sahip
olmasina ragmen yukselmesi seklinde olmustur. Suyun tabiatinda alcalma 6zelligi olmasi-
na ragmen, yukselmesinin sebebi olarak evrende boslugun olmadigini sdylemektedirler.
Altinci delil ise bir su saati deneyine dayanmaktadir. Onlara gére su saati, su ile doldurulup
agzi kapatilsa, bosluk olmadigi icin su asadi dogru akma 6zelligine ragmen su saatinin de-
liginden disari akmaz. Baska bir sey su ile yer degistiremeyeceginden su saatte kalir. Basra
Mu'tezilesi'ne gdre suyun su saatinden akmamasinin sebebi, boslugun imkansizligindan
degil, saatin icindeki havanin az olmasindan kaynaklanmaktadir. Eger su saatinin agzi acilsa
hava oraya girer ve su, saatten disari akabilir. Bagdat Mu'tezilesi’'nin bosluga son itiraz, ici
su ile dolu bir kavanozun icindeki su dondugu takdirde, kavanoz ile donmus su arasinda
bosluk olmadidi icin kavanozun kirilacag seklindedir. Basra Mu'tezilesi'nin bu itiraza ce-
vabi, kavanozun kirllmasinin sogumanin etkisiyle artan basinctan (i'timad) kaynaklandigi
seklinde olmustur. Bagdat Mu'tezilesi’nin boslugun yokluguna yonelik ortaya koydugu bu
delil ve itirazlar, onlarin atomculugu savunmakla birlikte boslugu kabul etmediklerini orta-
ya koymaktadir. (Nisabri, 1979, ss. 51-54; ibn Metteveyh, 1975, ss. 119-123).

Nisabari ve ibn Metteveyh'in séz konusu iki eserinde Basra Mu'tezilesi'nin alemde boslu-
gun olduguna dair gelistirmis olduklari sekiz argiiman verilmektedir. Bunlardan ilkine gore
hareket ve yer degistirmenin dolu ortamda miumkiin olmayacagindan dolayi boslugun
varliginin zorunlu olmasina dayanmaktadir. Mesela bosluk olmadigi takdirde su ile dolu
ile iki kiplin bosaltildiklari ayni anda birbirlerinin yerini almalari gerekir ki bu ise mim-
kiin degildir. Ikinci argiiman ise, havasi alinmis ve agzi kapali iki kenari birbirine yapisik
bir kese drnegdi Gizerinden islenmektedir. Bu kesenin icine hava giremeyeceginden yapisik
iki kenari biri cekildiginde kesenin icinde bosluk olusacaktir. Uciincii argiiman ise, iki cis-
min ayni anda tek bir mekanda bulunmasinin miimkiin olmayacagdi fikrine dayanmaktadir.

Buna gore mesela eger bosluk olmazsa hava ile dolu olan bir keseye igne batirmak imkan-
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siz olurdu. Cunk iki cisim, ayni anda ayni mekanda bulunmaz. Dérdiincii argiiman ise, bir
sise deneyine dayanmaktadir. Dar bogazli ve havasi tamamen alinmis bir sisenin agzi bas-
parmakla kapatilip suya daldirilsa sisenin icine su girmekte, ancak kabarcik sesi duyulma-
maktadir. Eger sisenin icinde hava olsaydi su kabarcidi sesinin duyulmasi gerekirdi. Clinki
ayni sise, hava alinmamis bir sekilde suya daldirldiginda kabarcik sesleri duyulmaktadir. Bu
durum havasi alinmis sisenin icinde bosluk meydana geldigini gostermektedir. Besinci delil
de ayni sekilde havasi emilmis ve dar bogazli sise 6rnegine tizerinden islenmektedir. Basra
Mu'tezilesine gore bu sisenin agzi sikica kapatilip suya daldirilsa su, sisenin icine girmekte-
dir. Sayet sisenin icindeki hava emilmemis olsaydi su, siseye giremezdi. Bu durum, siseden
havanin herhangi bir seyle yer degistirmeden bosaltildigini ve orada bir bosluk olustugunu
gostermektedir. Altinci argiman ise dogrusal olarak uzanan ABCD atomlari tzerinden ele
alinmaktadir. Buna gore ortadaki B ve C atomlari kaldirildiginda, uglardaki A ve D atomlari
icin iki durum s6z konusudur. Ya B ve C atomlarindan geriye kalan boslugu doldurmak icin
A ve D atomlari hizlica birbirlerine yaklasirlar ya da olduklari halde kalirlar. Bu iki atomun
sicrayarak (tafra) birbirlerine yaklasmis olduklar sdylenemeyeceginden orada bir bosluk
olustugunu kabul etmek gerekmektedir. Yedinci delil ise, derin kuyularin diplerinde hava
ulasmadigindan orada hicbir canlinin yasayamayacadi seklinde bir varsayima dayanmak-
tadir. Eb( Hasim'in ortaya koydugu bu delile gore derin kuyularin diplerinde hava olmadi-
gindan orada bosluk olusmaktadir. Ancak bu argliimana basta Basra Mu'tezilesi'nin kendi
icinden bir itiraz gelmektedir. Derin kuyularin dibinde canlilarin yasayamamasinin sebebi,
hayatin devami icin ihtiya¢ duyulan latif havanin aksine yogun havanin varligidir. Sekizinci
argliman ise dogrudan Bagdat Mu'tezilesine karsi gelistirilmis bir delil olup, onlari kabulleri
Uzerinden ortaya konmus bir arglimandir. Bagdat Mu'tezilesi bir cismin bekasini, kendin-
den bagka cismin devamliligi sartina bagh oldugunu iddia etmistir. Basra Mu'tezilesi, onlara
yer ve gok arasindaki cisimlerin kaldirilip sadece o ikisinin kalmasi halinde yer ve gégiin
durumunu sormuslardir. Eger yer ve gégiin bir araya gelmeyeceklerini soylerlerse, o ikisi
arasinda bosluk olusacagi icin boslugun varligini kabul etmis olmaktadirlar. Sayet aralarin-
da hava vb. cisim olmadigi durumda yer ve gégiin bitisecegini iddia ederlerse tafra teori-
sini kabul etmeleri gerekmektedir ki bunu reddettikleri bilindigine gore boslugun varhigini
dogrulamis olmaktadirlar (Nisabari, 1979, ss. 47-51; ibn Metteveyh, 1975, ss. 117-119).

Boslugun varligi ve yoklugu lizerine Basra ve Bagdat Mu'tezilesi tarafindan gelistirilen bu
delillerden bir kismi Antik Yunan ve Helenistik doneme ait benzerlikler tasimasi agisindan,
Mu'tezile'nin bu iki kolunun onlarin gérislerinden haberdar olduklarini géstermektedir.
Bununla birlikte boslugun varliginin/yoklugunun ispati noktasinda kendileri tarafindan ge-
listirilmis deliller ve itirazlar ise 6zgilin bakis acisi niteligi tasimaktadir (Dhanani, 1994, s. 88).

Basra-Bagdat Mu'tezilesi arasinda gegen bosluk tartismalari, kelamcilarin bosluk anlayisla-
rinin, Eb( Bekir er-Razi'nin cisimler icin ¢ekici bir gii¢ (kuvve-i cazibe) ve bes ezeli ilkeden
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biri olarak kabul ettigi “mutlak bosluk” seklindeki yaklasimindan farkli oldugunu goster-
mesi bakimindan 6nemlidir. Ayrica Basra Mu'tezilesi'nin boslugun varligini kanitlamak igin
ortaya koydugu deliller ve itirazlardan, kelamcilarin dis alemde varliga sahip olmayan zihni/
vehmi bir bosluk tasavvuruna sahip olduklari anlasiimaktadir. Nitekim boslugun dlgme ve
gormeye konu olmamasi, iki cismin aralarinda tglinct bir cisim olmadan ayrik halde dur-
malari, boslugun kelamcilar tarafindan “vehmi varlik” olarak kabul edildigini gostermekte-
dir. Bu durum, kelamcilarin“mutlak yokluk” olarak ele aldiklari bosluk ile Platoncu manadaki
U¢ boyutlu bosluk anlayisinin birbirinden farkli oldugunu da ortaya koymaktadir.

Klasik Donem Es’ari Kelaminda Bosluk Tartismalari
Kelamda Bosluk Fikrinin Ortaya Cikisi

Kelamcilar tarafindan alemin isleyisini ulGhiyete uygun bir sekilde agiklamak ve tevhid
esaslari cercevesinde Allah-alem iliskisini kurmak amaciyla gelistirilen cevher-araz teorisi,
kelamcilarin alem tasavvurunu ortaya koymaktadir. Ebi’l-Hiizeyl el-All&f ile birlikte kelamin
temel bir nazariyesi haline gelen atom teorisi, hareket, zaman, mekan ve bosluk gibi koz-
molojik konularda belli bir yaklasimi da beraberinde getirmistir (Bulgen, 2015, ss. 39-72).

Alemin cevherler ve arazlardan yaratilmis oldugunu savunan kelamci atom teorisiyle bir-
likte dolayli olarak mekan ve bosluk tartismalar da baslamistir. EbG Hasim el-Clibbai (6.
321/933) basta olmak lzere Basra Mu'tezilesi kelamcilar her atomun bir miktar alaninin
(mesaha) oldugunu dislinirken, Ebi’'l-Kasim 6nciligiindeki Bagdat Mu'tezilesi kelam-
cilari, atomun bir miktar alanina sahip olmadigini dolayisiyla mitehayyiz olmadigini 6ne
strmuslerdir (Nisabari, 1979, s. 38). Bdylece atomlarin bir mekaninin olup olmadigi sorunu,
kelamcilar arasinda bosluk tartismalarini hazirlamistir.

Kelamcilarin atomlarin hareketini aciklamak adina boslugun varhigini kabul ettiklerini ifa-
de eden ibn Meyman'a gére kelamcilar, bosluk fikrini atomculukla birlikte Antik Yunan'dan
almislardir (Musa b. Meymdn, ts. s. 197). Her iki grubunda sonlu evrenin disinda bosluk ol-
dugunu kabul etmesi ve cisimleri olusturan atomlarin ancak boslukta hareket edebilecek-
lerini savunmasi bu gorisi destekler mahiyettedir. Ancak Antik Yunan'da bosluk meselesi,
atomcu distince ile 6zdeslesmis bir haldedir. Yani atomcu alem tasavvuruna sahip olanlar
boslugun varligini da kabul ederken; evreni atomlarla agiklamayanlar, boslugun varligini da
reddetmistir. Yunan felsefesinde bu ayrim cok keskindir. Bununla birlikte Basra okulundan
EbU'l-Hasim el-Clibbai boslugu kabul ederken; Bagdat Mu'tezilesi'nden Eb{'l-Kasim el-Bel-
hi'nin atomcu teoriyi kabul etmesine ragmen boslugun varligini reddettigi bilinmektedir
(Seyh Miifid, 1993, s. 43; Nisabari, 1979; ibn Metteveyh, 1975; Kutluer, 1996). Bu durum, An-
tik Yunan filozoflarinin aksine kelamcilar nezdinde atomculugu kabul etmenin, boslugun
varligini da onaylamak anlamina gelmedigini ortaya koymaktadir.
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Antik Yunan filozoflari ile kelamcilar arasinda gériilen bir diger benzerlik ise, boslugun her
iki diistince sisteminde de yokluk (adem) ile 6zdeslestirilmesidir. Ancak yokluk olarak ka-
bul ettikleri boslugun tasimis oldugu bir takim nitelikler farklik gostermektedir. Nitekim
Antik Yunan filozoflari, “cisimler, atom ve bogsluktan/yokluktan olusur” derken yokluga bir
nevi varlik nispet etmislerdir. Kelamcilar ise boslugu, “yoktan yaratmaya” imkan saglayan
ontolojik bir ilke olarak kabul etmislerdir (Bulgen, 2015). Bir diger farklilik ise, materyalist
Grek atomcularinin, hem atomlarin hem boslugun ezeli oldugunu savunmalarina karsilik,
kelamcilar bu ikisini ezeli kabul etmeyerek alemin sonradan yaratilmishgini temeli saymis-
lardir. Dolayisiyla bu farkliliklar, kelamcilarin bosluk anlayisinin tamamen Antik Yunan’a da-
yanmadigini ve kelamcilarin bu konuya islam akaidini uygun 6zgiin ve yeni bir perspektif-
ten baktiklarini gostermektedir.

Kelamda bosluk tartismalarinin, atomculugun islam diisiincesine girmesine paralel olarak
Yunan felsefesi disinda Hint ve iran felsefesinin etkisiyle de baglamis olabilecegi ihtima-
li izerinde de durulmaktadir. Pines, Hint atom teorilerinin Vaisesika sisteminde boslugun
varhginin kabul edildigini ifade etmektedir. Ayrica kelamci atom teorisi ile Hint atom te-
orilerinin karsilastirmasini yaparken, her iki diislince sisteminde de atomlarin uzami so-
rununa dikkat cekmektedir. Bununla birlikte her ne kadar Hint atomcularinin ezeli olarak
tanimladiklar boslugun varligini kabul etseler de bosluk fikrinin sistem icerisinde Yunan
distincesinde oldugu kadar yer isgal etmedigine de temas etmektedir (Pines, 2017, s. 109).
McDonald, islam atomculugunu sadece Yunan etkisiyle aciklamayi yetersiz gérip, islam
atomculugu Gzerinde Hint etkisinin izlerinin de oldugunu ifade etmektedir. Ancak mistes-
riklerin kelam atomculugunun Hint atomculuguna dayandidi seklindeki gorisleri hentiz
ihtimallerin 6tesine gecip kesin olarak delillendirilmemistir (MacDonald, 2016, s. 293; Milina
Ahmed, 1994, s. 21).

Kelamda atom ve bosluga dair fikirlerin kaynagini tek bir sebebe indirgemek dogru bir
yaklasim olarak gérinmemektedir. Nitekim kelam atomculuk ve bosluk fikrinin Antik Yu-
nan ve Hint-iran atomculugundan farkli yanlari bulunmaktadir. Ayrica kelam ilminin hicri Il.
yuzyilin yarisindan sonra dogusu ile kozmolojik meseleleri irdelemeye basladiklari zaman
arasinda cok fazla bir siire gecmemistir. Antik Yunan’a ait eserlerin islam diinyasina lll. yiizyil
itibariyle kazandiriimaya baslamasi da aslinda kelam atomculugu ve bosluk fikri ile terciime
hareketleri arasinda dogrudan bir irtibatin olmadigini gostermektedir (Dhanani, 2011, ss.
393-394). Her ne kadar kelamcilarin tartistiklari kozmolojik meseleler tizerinde Yunan, Hint
ve iran disiincelerinin etkilerinin olabilecegi kabul edilse de, kelamcilarin bunlari dogru-
dan taklit etme yoluna gitmedigi ve bir donustiirme islemine tabi tuttuklan anlasiimakta-
dir. Bu nedenle kelam atomculugunu ve bosluk fikrini tahlil etmek icin Il. ylizyildan baslayip
Il ylzyilin sonlarina kadar devam eden kelam kozmolojik meselelerinin insa slirecine yo-
gunlasmak daha dogru olacaktir. (Bulgen, 2015). Nitekim Ka'bi, Makdldt'nda alemin daha
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Otesine elin uzanip uzanamayacagdi seklindeki tartismalarda iki zit gorust zikredip Abbad’'in
her iki gorusti de reddettigini ve kendi goriistini belirlemedigini ifade etmektedir. (Ka'bi,
2018, s. 485). K&'bi'nin eserinde séziini ettigi Abbad'in Muammer b. Abbad mi (6. 215/830)
yoksa Abbad b. Sileyman es-Saymeri (6. 250/864) mi oldugu acik olmasa da her ikisinin de
lIl. yUzyil gibi erken bir dénemde yasamis olmalari, bosluga dair tartismalarin kelamin erken
donemlerinden itibaren basladigini gostermesi agisindan énemlidir.

IV-V. Yiizyil Es’ari Kelamcilarinin Bosluk Tasavvuru

Kelamcilarin kozmolojik konulardaki gorislerine ulastigimiz erken déneme ait 6nemli kay-
naklardan biri olan Eg'ari'nin Makalatii’l-islamiyyin adli eserinde bosluk ile ilgili bir tarti-
maya rastlanilmamaktadir. Ancak bu durum, Es'ari’nin veya kendisinden 6nceki diger ke-
lamacilarin bosluk meselesinden haberdar olmadiklari anlamina gelmemektedir. Nitekim
Nisabari ve ibn Metteveyh'in eserlerinde Basra ve Bagdat Mu'tezilesi arasinda gecen bosluk
tartismalarina yer verilmesi, boslugun atomculugun ortaya cikisina uzanan bir arka plana
sahip olduguna isaret etmektedir (Bulgen, 2015s). Nisabari'nin el-Mesdil adli eserinde ve
ibn Metteveyh'in et-Tezkire'sinde Basra ve Bagdat Mu'tezilesi'nin boslugun varligina dair
yaklasimlari sdyle izah edilmektedir:

Bizim (Basra Okulu) seyhlerimiz iki cevherin, aralarinda bir t¢linctisii olmadan ayri

olarak durmalarini mimkin gorip, evrende bosluk oldugu konusunda ittifak etmis-

lerdir. Fakat bizim (Bagdat Okulu) seyhlerimizden Eb{'l-Kasim, aralarinda t¢linct bir

cevher olmadikca iki cevherin birbirinden ayri bir sekilde bulunmasini imkansiz gor-

ms ve alemde bosluk (hala) olmadigi goriistini benimsemistir. (Nisabari, 1979; lbn

Metteveyh, 1975).

Goriildigu lizere Nisabari ve ibn Metteveyh'in eserlerinde gecen bosluk tartismasinin
bas aktorlerinden Ebii'l-Kasim el-Belhi (K&'bi) ve Eb( Hasim el-Ciibbai'nin, imam Es’ari’nin
cagdaslarindan olmasi, Es'ari'nin bosluk tartismalarindan habersiz olma olasihgini disur-
mektedir. (Bulgen, 2015). Ayrica imam Es'ari'nin boslukla ilgili Makalat'ta ele aldig: “yer ile
gOkylzi arasindaki havanin ortadan kaldirildigi bir durumda bu ikisinin carpisip carpis-

<o

mayacagdi

<o

meselesi ile “dlemin daha Otesine elin uzanip uzanamayacagi” tartismalarinin,
Ka'bi'nin Makalat'nda da gecmesi, onlarin bosluk hakkinda birbirlerinin gorislerinden ha-
berdar olduklarinin bir diger géstergesidir (Es'ari, 1963, s. 433; K&'bi, 2018, s. 485).

imam Es’ari, Makdlat'ta hald kavramina birebir yer vermese de cevher, hareket, te'lif gibi
meseleleri ele aldigi kisimlarda, boslugun varligini kabul eder tarzda izahlar yapmaktadir.
Buna 6érnek havanin yapisini inceledigi kisim gésterilebilir. imam Es’ari, havanin cisim olup
olmadigi ve havasi emismis bir mekanda vakum ortaminin olusturulup olusturulamayacagi
tartismalarinin farkindadir (Kutluer, 1996, s. 196). Nitekim kendisi Makadldt'ta bazi kimselerin
havanin cisimselligini reddettiklerini, bazilarinin ise havayi latif bir cisim olarak kabul ettik-
lerini ifade etmektedir. Cisimlerin bulundugu bir ortamda havanin kaldiriimasi konusunda
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ise ihtilafa dustuklerini séylemektedir. Buna gore bir kesim insan, iki duvar arasindaki ha-
vanin kaldirldigi bir durumda, duvarlarin ayni hal tizere kalmaya devam edeceklerini dii-
sinmektedir. Diger bir kesim ise, iki duvar arasindaki hava ortadan kalktiginda duvarlarin
birbirleriyle carpisacagini iddia etmektedir (Es'ari, 1963, s. 432). Bu tartisma, boslugun varli-
gina yonelik merkezi bir konumda olan “iki cismin aralarindan tG¢linci bir cisim olmaksizin
ve birbirine temas etmeksizin ayr durup duramayacaklari” meselesi ile benzerlik goster-
mektedir. Es'ari’nin bahsettigi birinci grubun gorisiine gore iki cismin arasinda bir Giciin-
clist bulunmadan ayni durumda kalmalari mimkuin olmus olur ki bu ise onlarin boslugun
varligini kabul ettiklerini gdstermektedir. ikinci grup ise, evrende boglugun varligini redde-
dip her yeri hava ile dolu kabul ettiginden, havanin ortadan kaldirildigi bir durumda bu iki
duvarin eski konumlarini koruyamayip alt tst olacaklarini diisinmektedir.

imam Es‘ari’'nin Makadlatinda bosluk ile yakindan ilgili yer verdigi bir diger konu, alemin son
sinirinda duran bir kimsenin daha 6tesine elini uzatip uzatamayacagi meselesidir. Nitekim
Antik Yunan'dan itibaren bu 6rneklemin, evrenin disinda bosluk olup olmadigi tartisma-
larini ele alirken kullanildigi bilinmektedir. Bu 6rnege gore bir kimse, alemin otesine elini
uzattiginda el ile birlikte alemin mekani da yayilir. Béylelikle yayilan yer, elin mekani olur.
Clnkl hareket ancak bir mekanda (fi sey) gerceklesir. Diger bir gruba gore ise bu kimse,
alemin oOtesine elini uzatabilir ve elini hiclikte/boslukta (la fi sey) hareket ettirebilir (Es'ari,
1963, s. 433). imam Es’ari’'nin zikrettigi bu ikinci gériis sahiplerine gére alemin &tesinde
bosluk vardir. Dolayisiyla imam Es’ari'nin her ne kadar kavramsal olarak zikretmese de, bos-
lukla yakindan ilgili bu meseleyi ele alirken bosluk tartismalarindan habersiz olmasi pek

mumkiin goériinmemektedir.

imam Es'ari’nin bosluk meselesi hakkindaki yaklasimi, daha acik bir sekilde ibn Farek'in (6.
406/1015) Miicerredii Makalati’l-Es‘ari adli eserinde ge¢cmektedir. Buna gdre imam Es'ari,
“halayi, icinde hicbir olusun s6z konusu olmadigi bos mekanlar” seklinde tanimlamaktadir.
Melayi (doluluk) ise “clizlerin her bir parcasinin isgal edilmis olmasi ve her bir yénde olusla-
rin var olmasi” seklinde tanimlamaktadir (ibn Farek, 1987, s. 272). imam Es’ari, alemin tama-
men dolu (mela) olmasina karsi citkmaktadir. Ona gore alem, dolu (mela) olsaydi, hareket ve
yer degistirme miimkiin olmazdi. Dolayisiyla alemde hem bosluk hem de doluluk (mela)
olmasi gerekmektedir. (Bulgen, 2015). ibn Firek'in bosluk konusunda hocasindan aktardig
bu bilgiler, imam Es'ari'nin de tipki Antik Yunan atomculari gibi hareketin meydana gelmesi
icin boslugun varligini zorunlu gérdiglini ortaya koymaktadir.

Boslugu, icerisinde cismin olmadigi bos mekanlar seklinde tanimlayan imam Es'ari, bu bos
mekanlari ara bosluklar (tehalhil) olarak isimlendirmektedir. Buna gore bir mekan, cisim-
den soyutlandiginda o mekan bosaltiimis ve baska bir mekan isgal edilmis olmaktadir. Ni-

tekim imam Eg‘ari, iki atomun tek bir mahalde var olmasi miimkiin olmadigindan atomun
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intikal ettigi mekanin bos olmasi gerektigini diisinmektedir. Aksi takdirde iki atomun tek
bir mahalde olmasi gerekecektir ki, bu durum atomlarin ici ice gegmesine (midahale) se-
bep olacagindan imkansizdir (ibn Firek, 1987, s. 206).

ibn Farek, imam Es’ar’nin hava ile bosluk arasinda bir ayrima gittigine de dikkat cekmekte-
dir. imam Es’ari’'ye gére hava latif bir cisimdir. Hava, bir tulumun icine Gfiiriildiigiinde tulu-
mun icinin dolarak sismesine sebep olan seydir (ibn Farek, 1987, s. 271). Kelamcilara gére
bosluk ise yaratilmamistir. Dolayisiyla hava, yaratmaya konu olan bir cisimken, bosluk ise
yaratilmamis olarak kabul edilmektedir. Bosluk ile ilgili Makdlat'ta gegen “iki duvar” 6rnegi-
ne benzer sekilde ibn Farek Miicerred'te “yer ve gék” 6rnegdi lizerinden meseleyi ele almak-
tadir. Buna gore Allah yer ve g6k arasindaki havayi ortadan kaldirsa ve orada artik hicbir sey
kalmasa dahi o ikisi carpismayacaktir. Onlar su anda olduklari gibi ayri bir sekilde durmaya
devam edeceklerdir. Clinkii ayri olmanin anlami, iki cevherin bir yonde olduklari hal tGizere
kalmaya devam ederken aralarina ticlincii bir cevherin girmesinin miimkiin olmasidir (ibn
Farek, 1987, s. 206).

A A

Bir diger onemli Es’ari alim Bakillani'nin (6. 403/1013) glnumiize ulasan eserlerinde ise
boslukla ilgili bir tartismaya rastlanmamaktadir. Bununla birlikte ibn Hald(n, Es'ariyye'ye
mensup kelamcilar arasinda boslugu akli delillerle ispat eden kisinin Bakillani oldugunu
ifade etmektedir (ibn Hald(in, 2005, s. 34). Ancak bunu dogrulayan bir bilgiye kaynaklarda
rastlanmamaktadir.

Cuveyni'nin eserlerinde ise hala kavramina dogrudan temas ettigi ve boslugun varligini ka-
bul ettigi gérilmektedir. Onun boslugun varligina dair gorisleri Kerramiyye ile yaptigi tar-
tismalarda kendisini gostermektedir. Kerramiyye'ye gore iki cisim arasindaki G¢tincl cismin
cekilmesi halinde bu ikisi birbirine carpisacaktir. Ayni sekilde Allah yer ile gokyuizl arasinda-
ki havayi ortadan kaldirdig takdirde de bu ikisi bir araya gelip carpisacaklardir. Cliveyni ise
Kerramiyye'nin bu gorisune itiraz etmektedir. Ona gore yer ve gokyiizii arasindaki havanin
ortadan kalkmasiyla Kerramiyye'nin iddia ettigi gibi yer ve gok carpismaz. Yerin ve gogiin
carpismasi icin havanin, gogu ayakta tutan direkler gibi olmasi gerekir ki bu direk gore-
vi goren havanin ortadan kalkmasiyla bu ikisi ¢arpisabilsin. Cliveyni, bu varsayimin hem
Kur'an’a hem de icmaya ters oldugunu belirtmektedir (Cliveyni, 1969, s. 508).

Clveyni, iki cismin arasinda bir tc¢linclisi olmadan ayri bir sekilde duramayacagi seklin-
deki Kerramiyye'nin itirazinin temel sebebinin, cisimlerin i¢ ice gecmesini (tedahuli’l-ec-
sam) reddetmelerinden kaynaklandigini séylemektedir. Kerramiyye'ye gore cisimlerinic ice
gecmesi imkansiz oldugundan yer ve gok arasinda, onlari bulunduklari pozisyonda tutan
havanin olmasi gerekmektedir. Ancak Ciiveyni, onlarin bu iddialarina séyle bir soru ile itiraz
etmektedir: Eger hava tamamen cevherlerle dolu olsaydi ve arada hi¢ bosluk bulunmasay-
di, kus havayi yararak nasil ugacakti veya bir dagin zirvesinden diisen tas, dolu (mela) olan

147 m



m 11. Turkiye Lisansistii Calismalar Kongresi - Bildiriler Kitab IT

havada dagin eteklerine kadar nasil yuvarlanacakti? Bu durumda havanin gégu tuttugu
gibi, tasi da kusu da tutmasi gerekirdi (Cliveyni, 1969, 508). Cisimler i¢ ice gecemeyecegin-
den kusun ugarken veya tasin yuvarlanirken bir boslugun yerini almasi gerekir. Aksi halde
cevherlerle dolu olan havada u¢ma, yuvarlanma ve benzeri hicbir hareket gerceklesemez.
Dolayisiyla Ciiveyni'ye gore, alem tamamen dolu (mela) olmadigindan cisimlerin hareketi
ve yer degistirmesi miimkiin olmaktadir. Bu nedenle Ciiveyni, hareketin meydana gelmesi
icin boslugun varligini zorunlu gérmektedir.

Erken donem Es'ari kelamcilari boslugun varligini savunurken ortaya koymus olduklari de-
lillere ve bosluk karsitlarina yonelik sunduklari itirazlara bakildiginda onlarin en gticlii ge-
rekgelerinin cisimlerin i¢ ice gegmesinin (tedahl) imkansiz olusu ve dolayisiyla hareketin
gerceklesmesi icin bosluklarin varliginin zorunlu olmasidir® (Fahreddin Razi, 1986, s. 32-33).
Bu yaklasim, Antik Yunan atomcularinin hareket ve olusu agiklamak adina boslugun varligi-
ni savunurken sergilemis olduklar yaklagsimla benzerlik gostermektedir.

Klasik donem kelamcilarinin boslukla ilgili olarak tartistiklari bir diger konu, evrenin na-
sil durdugdu, etrafini cevreleyen ve onu tutan bir seyin olup olmadigi meselesidir. Seyyid
Serif el-Ciircani, alemin 6tesinde bosluk oldugu konusunda kelamcilar arasinda goris bir-
ligi oldugunu séylemektedir (Ciircani, 1998). Abdulkahir el-Bagdadi (6. 429/1037-38), Es'ari
alimlerin alemin herhangi bir cisim tzerinde durmadigini ve kendisini tasiyan bir hava
tarafindan sarilmadigini kabul ettiklerinden bahsetmektedir. Onlara gore tim cisimlerin
mekansiz bir sekilde durabilmeleri mimkindur (Bagdadi, 1981, s. 61). Benzer bir ifadeye
Clveyni'nin el-Akidetii’'n-Nizdmiyye adli eserinde de rastlanmaktadir. O, s6z konusu eserde
alemin havada yerlesik oldugunu ve etrafinin bosluklarla cevrildigini ifade etmektedir. Ona
gore alemin bosluktaki konum; onun boslukta sagda veya solda bulunmasina benzemek-
tedir (Cliveyni, 2003, s. 132). Bunun yani sira Cliveyni, alemin bir ucunda duran bir kimse-
nin, alemin 6tesine elini uzattig takdirde elinin bulundugu yénde yapisip kalmayacagini ve
alemin 6tesine dogru uzanacagini séylemektedir (Cliveyni, 1969, s. 509). Bu ifadeler, Es'ari
kelamcilarinin alemin 6tesinde var oldugu dustinilen “ekstra kozmik” bosluk fikrini kabul
ettiklerini gostermektedir.

Boslugun var olup olmadigi meselesi, birden ¢ok evrenin olup olmadigi tartismalarini da
beraberinde getirmistir. Evrenin icinde ve disinda bosluk olmadigini savunan islam filo-

Py}

zoflari birden fazla evrenin varligini kabul etmemislerdir. Nitekim ibn Sind'ya gére evren

tek bir kiiredir. Birden fazla evrenin olmasi, aralarinda onlari birbirinden ayiran bosluklarin

3 bk. Fahreddin Rézi, (1969), el-Erbain, 2/32-33: Razi, boslugun varligini kabul edenlerin en giiclii iki delilinden
bahsetmektedir. Bunlardan biri tedahdiliin (i¢ ice gegme) imkansiz olmasindan dolayi cisimlerin yer degistirme-
si icin boslugun gerekliligine; digeri ise temas eden iki ylizeyin ayrilmasi sonucu aralarinda bosluk olusacag:
varsayimina dayanmaktadir.
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olusmasini gerektirecektir. Ancak bosluk olmadigi icin tek bir evrenin varligi s6z konusudur
(ibn Sina, 1982, s. 174). Kelamcilar ise bu konuda Antik Yunan filozoflarina yakin bir anlayis
benimsemislerdir. Onlara gore birden fazla evrenin varligi miimkindur. Abdilkahir el-Bag-
dadi, tefsircilerin on sekiz bin alemin varligindan séz ettiklerini belirtmektedir. Bunun ise
bltiin bu alemlerin atomlardan olusmasi sartina bagli oldugunu séylemektedir (Bagdadi,
1981, s. 34). Bununla birlikte kelamcilar, Yunan filozoflarinin aksine birbirinden yokluklarla
ayrilan sonsuz evrenlerin varhgini kabul etmemislerdir. Kelamcilara gére atomlar ve onlar-
dan olusan cisimlerin sayisi sonlu ve sinirli oldugu icin, alemlerin de sonlu ve sinirli olmasi
gerekmektedir (Bulgen, 2015).

Sonug

“Aralarinda Ggulincl bir atom olmaksizin iki atomun ayrik halde bulunmalarinin mimkiin
olup olmadigi?” sorusuna dayanan boslugun varligi Gizerine tartismalar, genel olarak farkli
disiplinler tarafindan evrende hareketi ve degisimi mumkiin kilabilmek adina ortaya atil-
mistir. Atomlarin dolu (mela) olmasi ve hareketin dolu bir ortamda meydana gelmeyecegi
duisiincesi, atomlar arasinda onlarin hareketini mimkiin kilacak bir boslugun varligini ka-
bul etmeye yonlendirmistir.

“Evrende boslugun var olup olmadigi meselesi” kozmolojinin ana konularindan (makasid)
birini olustururken; kelam gibi kozmoloji ile yakindan iliskili olan diger ilimler icin baska
meselelere giriste bir arag (vesail) olmustur. Bu iki alanin her birinin kendi disiplinleri agisin-
dan farkli ontolojik baglamlarda yer vermis oldugu evrende bosluk olup olmadigi meselesi,
modern bilimin tartisma konularindan birini olusturmasi sebebiyle hala glincelligini koru-
maktadir. Her ne kadar kelamin ve bilimin bosluk konusundaki ontolojik kabulleri farkhhk
gosterse de, yuzyillar dncesinde boylesine anlasiimasi gii¢ bir meselede fikir beyan etmis
kelamcilarin gorislerinin glin ylziine ¢ikariimasi, kelamcilarin bilim tarihine yaptiklari kat-
kilari gostermesi acisindan da 6nem arz etmektedir.
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Tiirkcedeki Fiil Catis1 ve
Arapcadaki Bina Kavramlarinin
Genel Mukayesesi

Esmanur Simsek™

0z: Tiirkcede fiil catis), fiillerin 6zne ve nesnelerine gére almis olduklan durumlar, tagidiklan ozellikleri agiklayan
bir ifadedir. Genel bir tabirle fiil atisi, yiiklemin dzne ve nesne ile olan iliskisidir. Bu iliskinin sonucunda ortaya
¢tkan durumlar da 6zne ve nesne esas alinarak islevsel bir siniflandirmaya tabi tutulmustur. Tiirkcede ¢ati konusu
icinde yer alan yapilarin Arap dilindeki karsiidi ise “bina/fiil kaliplar” bashigi altinda bulunmaktadir. Her iki dil de
morfolojik agidan, Arapcanin ¢ekimli ve Tiirkcenin sondan eklemeli olmasi bakimindan birbirinden oldukga farkli-
ik arz etmekle beraber, fiilde ¢ati konusunda mukayeseye imkan verecek ortak ve farkli yonler barindirmaktadir.
Arapcada fiil kaliplarinin anlamlarini, Tiirkgede ise fiil catilarini ayrintili bigimde anlatan pek ¢ok calisma bulun-
maktadir fakat bu iki dilin konularini mukayeseli bicimde sunan alismalar oldukga kisithidir. Bu calismada Arap-
cadaki fiil kaliplarinin anlamlari, Tiirkcedeki cati kavramlariyla beraber ele alinarak bir karsilastirma yapilacaktr.
Bu mukayese calismasinin temel gayesi ise anadili Tiirkce olan ve bu dilin grameriyle egitim almis kimselerin,
Arap dilindeki bina olgusunu anlamlandirmalarina katki sunmaktir. Boylece iki dil arasindaki irtibatin islevselligi
de degerlendirilmis olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Arapca, Tiirke, Fiil Catisi, Bina, Morfoloji.

Giris

Cati kavrami genel hatlariyla “fiilin 6zne ve nesne ile olan iliskisi” seklinde tanimlanmakta-
dir.! Cati, bir dilbilgisi kategorisi olup sahsin eylemi nasil (kendisi mi veya bagskalari ile bera-
ber mi) ve kimin icin (kendisi icin mi veya baskalari icin mi) yaptigini gosterir.2 Tanimda yer
alan 6zne ve nesne iliskisinden hareketle Tiirkge'de cati konusundaislevsel bir siniflandirma
ortaya koyulmustur. Bu siniflandirmaya gore ikili cati ayrimi ve sekizli ¢ati tasnifi genel ka-
bul gérmektedir. Nesnelerine gore; gecisli, gecissiz, oldurgan, ettirgen cati; znelerine gore
de etken, edilgen, donisli ve istes cati vardir.2

*  Kocaeli Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Arap Dili ve Belagati, Yiiksek Lisans Programi.
simsekesmal37@gmail.com.

1 M. Kaya Bilgegil, Tiirkce Dilbilgisi, (istanbul: Dergah Yayinlari, 1982), s. 278.

2 Konstantin Liibimov, “Cagdas Tiirkiye Turkcesinde Cati Kategorisi ve Cati Ekleriyle Tuiretilen Fiiller,” Tiirk Dili 147,
(1963),s.151.

3 Zeynep Koca, “Tiirkiye Tiirkcesinde Fiil Catilarinin islevsel Ozellikleri’, (Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi,
2004), ss. 1-8.
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Gati olgusu Arap dilinde de bulunmaktadir.* Fakat Tiirkce ve Arapc¢a'nin morfolojik acidan
farkh 6zellikler tasimasindan dolayi ¢ati olgusu, her iki dilde kendine has birtakim kurallarla
ortaya ¢ikmistir. S6yle ki Trkge yapisal olarak sondan eklemeli bir dil oldugu icin fiile ekle-
nen bazi eklerle cati degisikligine ugramaktadir. Arapca ise bikimli diller grubuna girdi-
ginden kelimeler, belli kaliplara/vezinlere sokularak ¢ati degisikligi saglanmaktadir.

Arapca ve Tirkge, kelime yapilari ve kelime tiretim yontemleri bakimindan her ne kadar
birbirinden farklilik arz etse de her iki dilde, cati konusunda birbiriyle mukayeseye imkan
verecek belli kavramlar bulunmaktadir. Ornegin Tiirkcedeki cati kavramlarinin karsiliginda
Arapcada bina/fiil kaliplari ve bunlarin fiillere kazandirdiklari yeni anlamlar bulunmaktadir.
Arap dilindeki bu bina vezinleri, kendine has bir sistematige sahip olup anadili Arapca olan-
lar icin oldukga kullanisl ve tutarh bir yapi olusturmaktadir. Ancak anadili Turkce olan ve
egitim-6gretim slrecinde bu dilin gramerini 6grenip kullanan kimseler icin, Arap¢adaki
bina kavramlari ilk etapta yabanci gelebilmekte ve bundan dolayi bir zorluk olusabilmekte-
dir. Burada Tiirkge dilbilgisine vakif olan kisiler icin konunun daha anlasilir kilinabilmesi adi-
na Turkce'deki cati ve Arapga'daki bina kavramlarini mukayeseli bir bicimde incelemenin
faydali olacagi diistinilmektedir.

Yabanci dil 6greniminde anadil ve 6grenilen diger dil arasindaki yapisal farkhliklar, bazi zor-
luklari beraberinde getirirken bunlari asmak icin belli ydontemleri denemek fayda saglaya-
bilmektedir. Ornegin anadilin anlam ve kavram perspektifinden yabanci dile déniik bakis
acilari gelistirilebilir. Nitekim bu ¢alisma da bdyle bir gayeyi glitmekte olup ¢ati konusunda
Turkce kavramsal cerceveden yola cikilarak Arap dilindeki kavramlar anlamlandiriimaya ¢a-
hsilacaktir. Boylece bu anlamlandirma faaliyetinin ve iki dil arasindaki irtibatin islevselligi de
degerlendirilmis olacaktir.

Cati konusu yiiklemi fiil olan ciimleler icin gecerli oldugundan calismada oncelikle Arap-
cada fiil yapisi ele alinacaktir. Sonrasinda ise Arapga'da ¢atiya denk gelen bina kavramlari,
Turkce'deki cati tasnifi GUzerinden karsilastirmali olarak 6rneklerle birlikte sunulacaktir.

Arapcada Fiil Yapisi

Cekimli dil 6zelligine sahip olan Arapca'da kelimeler, belli kalip ve harekelerle degisiklige
ugramaktadir. Yeni bir kaliba giren kelimenin basina, ortasina veya sonuna harfler eklen-
mekte bdylece farkli anlamlar elde edilmelftedir. Ornegin; yasta biyikligu ifade eden
“;.&J\” kelimesi, tefe’ul veznine girdiginde “J;é!\” seklini almakta ve kibirlenme manasina
geimektedir. Yine ilim manasina gelen A,J\ kelimesi de tefe’ul veznine girerek”;;gV’ seklini
alip 6grenmeye karsilik gelmektedir.®

4 Zeynep Korkmaz, Tiirkiye Tiirk¢esi Grameri, (Ankara: Turk Dil Kurumu Yayinlari, 2009), s. 538.

5 Mahmut Kafes, “Arapcada Kelime Olusturma Yéntemleri ve Arapcanin Diger Diller Arasindaki Yeri,” Selcuk Uni-
versitesi Edebiyat Fakdiltesi Dergisi 16, (2006), s. 196.
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Arapc¢a’nin bu bukimli dil olma 6zelligi soyle de ifade edilmektedir; Arapga'da kelime sanki
eritilerek parcalara ayrilmakta sonra kaliba dokdliip ardindan belirli yapi ve 6lcu icerisinde
ortaya ¢ikmaktadir.® Ortaya ¢ikan bu yeni yapilar da yeni anlamlari karsilamak tzere islevsel
bir kullanim sunmaktadir.

Arapca'da da Tirkce'de de tlretim, kelime koklerine getirilen eklerle yapilir. Kok ise bir keli-
meden tiim ekler ¢ikarildiginda geriye kalan en kiicik anlamli birim olarak ifade edilebilir.
Ornegin Turkce'deki ye, pis, cik sdzciikleri bdyledir.” Ek alan dillerde kelime tiiretimi s6zcii-
glin 6nline getirilen 6n ekle veya sonuna getirilen son ekle saglanir. Sondan eklemeli bir dil
olan Tiirkge'deki ¢cekim ve yapim ekleri bu tiirdendir. S6zctiglin ortasina getirilen eklere de
ic ek denir ve bu ekler Tiirk¢ce'de olmayip Arapga'da bulunur.?

Arapca'da kelime turetimi-istikak pek cok farkli yolla yapilabilmektedir. Ancak calismanin
konusu cati oldugu icin istikakin diger boyutlari bir kenara birakilarak burada ¢ati konusu-
nu ilgilendiren ve istikak-1 sagir denilen kisma deginilecektir.

istikdk-1 Sagir

Arap dilini zenginlestiren vasitalardan olan istikak-1 sagir, lic veya dort harfli micerred fiil-
lerden mezid fiil kaliplarinin tiremesi seklinde gergeklesir.’ Mezid, kelimenin asli kok harfle-
rine bir, iki veya Ug¢ harf ilave edilerek olusturulmus fiil tiirii demektir.’® Arap dilinde kelime-

nin kdkine ilave edilen zaid harfler on tanedir. Bu on harf, akilda kalmayi kolaylastirmak igin
lfv,x.-‘L, "ol rx)\"gibi ifadelerle kalip haline getirilmistir."

Arapcada lafizlara eklenen harfler manaya da etki etmektedir. Ornegin siilasi miicerred bir
fiil olan 4y (s6z verdi), if'al kalibina girip basina hemze ilave edilerek xj seklini aldiginda
asil mananin yaninda yeni bir anlam kazanarak “tehdit etmek, g6z dagi vermek” gibi bir
manayi da karsilamaktadir.

Mezid fiil kaliplarina aktarilan fiiller yeni anlamlar kazanirken cogu zaman catilar da degi-
siklige ugramaktadir. Mesela if'al babinin en yaygin 6zellidi, ta'diye yani lazim/gecissiz bir
fiili mUteaddi/ge’giEIi hale getirmektir.’? Ornegin; iy; /C;' (Zeyd cikt) = \:\3; :,.,.}j (Zeyd'i
disari ¢cikardim.) o~ stllasi mucerred, meful/nesne almayan lazim/gecissiz bir fiilken basina

6  Muhammed Mibarek, Fikhu'l-Luga, (Sam: Matbaatii Camiati Dimesk, 1960), s. 100.
7 Dogan Aksan, Her Yéniiyle Dil, (Ankara: Turk Dil Kurumu Yayinlari, 2009), 1:29.

8 Radiye Hacbar, “el-Elfazu’l-Hadariyye ve Hasaisu Tevlidiha fi'l-Mu'cemi’l-Arabiyyi’l-Esasi’, (Yiiksek Lisans Tezi, Ca-
miatt Mevlad Ma'meri, 2014), s. 62.

9  HulusiKilig, “istikak’, TDV Islam Ansiklopedisi 23 icinde, (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), s. 440.

10 Mahmud Siilleyman Yakut, es-Sarfu't-ta‘limi ve't-tatbik fi’l-Kur‘ani’l-Kerim, (Kuveyt: Mektebetii'l-Menari'l-islamiy-
ye, 1999),s.81.

11 Salah Mehdi el-FertGsi ve Hasim Taha Selds, el-Miihezzeb fi ilmi't-tasrif, (Beyrut: el-Hadise, 2011), ss. 65-66.
12 Radiyyiiddin el-Esterabadi, Serhu Sdfiyeti ibni’l-Héacib, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1982), s. 83.
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if'al babinin hemzesi geldiginde cati degisikligine ugrayarak miiteaddi/gecisli olup nesne
alan bir hale gelmistir.

Arapcada Fiil Catisi/Bina Kavrami

Arapca dilbilgisi literatiiriinde ilk kaynaklarda fiiller, sézltiklerdeki gibi es anlamlariyla agik-
lanirken kelimelerin sekil bilgisini esas alan sarf ilmi sistematiklestikten sonra belirli kav-
ramlar olusmustur. Bu sistem oturduktan sonra telif edilen eserlerde artik hangi fiil kalibinin
hangi anlamlari icerdigi gibi hususlar agiklanmaya baslamistir.

Fiil kaliplarinin anlamlari, yapi/sekil bilgisine karsilik gelen bina terimi altinda incelenmek-
tedir. Bina kavramlarinin bazilari da Tirkge'deki ¢ati kavramlariyla beraber ele alinacak di-
zeyde Ortismektedir.

Yukarida mezid fiil kaliplarina aktarilan fiillerin birtakim yeni anlamlar kazandigindan bah-
sedilmisti. Turetilen fiillerin kazandiklari yeni anlamlar ve konui ile ilgili kavramlar g6z 6niine
alindiginda bunlardan bazilarinin, Tirkce'deki etken, edilgen, istes, donusli, gecissiz ve ge-
cisli kavramlarina denk geldigi gorular. Bunlarin Arap dilindeki karsiliklari ise muteadd;, 1a-
zim, mutavaat, musareket, malim ve mechl kavramlaridir.’

Tiirkcedeki Fiil Catisi Kavramlarinin
Arapcadaki Bina Kavramlariyla Karsilastirilmasi

Turkgede fiil catisy, fiillere eklenen bazi eklerle degismekte Arapcada ise yaygin olarak fiil
kaliplar yardimiyla degismektedir. Ancak burada soyle bir ayrintiya deginmek gerekir:

Turkce'de ek almamis basit fiiller cati bakimindan sadece gecisli veya gecissiz olup bu fiiller
oldurgan, donisli ve istes olmak icin eke ihtiyag duyarlar. Ayni sekilde Arapga'da da muicer-
red/yalin fiiller, yalnizca miteaddi/gecisli ve lazim/gecissiz olup donisli ve istes olmalari
icin mezid fiil kaliplarina aktariimalari gerekir.'* iste bu ortak ve farkl olabilecek yénleri or-
taya koyarak her iki dilde catiya denk gelen kavramlarin birlikte diistintilmesi meseleyi daha
anlasilir kilacaktir.

Turkce'deki cati kavramlarinin Arapga'da catiya karsilik gelebilecek kavramlarla mukayese
edilmesi icin Turkge'deki fiil catisi tasnifinin islevselliginden yararlanmak, diger bir ifadeyle
bu tasnifi esas almak yerinde olacaktir. Clinkii Arap dilinde bu konu fiil kaliplarinin ifade
ettigi anlamlar arasinda islenmekte ve kavramlar, kaliplarin diger islevleri arasinda zikredil-

13 Murat Giftli, “Fiilin Catisina iliskin Arapca ve Tiirkce Kavramlarin Karsilastirilmasi’, Tasavvur: Tekirdag ilahiyat Der-
gisi 5, (Aralik 2019), s. 1347.

14 Ciftli, “Fiilin Catisina iliskin Arapca ve Tiirkce Kavramlarin Karsilastirilmasi’, s. 1348.
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mektedir ayrica nispeten Tiirkce'deki tasnife gore daha genel ve daginik kalmaktadir. Dola-
yisiyla burada Tirk dilindeki cati siniflandirmasina gére genel bir sablon ¢ikarip onun Uze-
rinden orneklerle konuyu gelistirmek faydali olacaktir.

Fiil Catisi
Nesnelerine Gore Cati Oznelerine Gére Cati
Gecisli-Muteaddi Etken-Malum
Gecissiz-Lazim Edilgen-Mechul
Oldurgan-Lazimi miteaddi yapmak Donisli-Mutavaat
Ettirgen-Miteaddiyi daha da miteaddi yapmak istes-Miisareket

Tabloda soldaki kavramlar Tiirkce cati kavramlarini ifade ederken yanindaki kavramlar Arap
dilinde catiya karsilik gelebilecek kavramlari belirtmektedir.

Nesnesine Gore Cati

Turkce'de fiiller nesne alip almamasina gore gecisli, gecissiz, oldurgan ve ettirgen seklinde
siniflandiriimaktadir.

Gegisli/Muteaddi ve Gegigsiz/Lazim Fiiller

Nesne alabilen fiiller gecisli fiillerdir.' Bir fiilin gecisli olup olmadigini anlamak icin fiile
“neyi, kimi” sorularini sormak yol gosterir. Bu sorularin yoneltilebildigi fiiller gecisli, yonelti-
lemedikleri ise gecissizdir. Diger bir ifadeyle 6znenin yaptidi is, 6znede kalmayip nesneye
tesir ediyorsa veya fiil sdylendiginde karsidaki kimsenin zihninde “kimi, neyi” sorulari beliri-
yorsa bdyle fiiller gecislidir.' Ornegin “bekledi” fiiline neyi diye sorulabildiginden bui fiil ge-
cislidir. “Sarardi”fiiline ayni soru yoneltilemeyecedi icin bu fiil gecissiz yani nesne alamayan
bir fiil olmaktadir.

Gecisli fiilin Arapga'daki karsiligi ise miiteaddi kavramiyla ifade edilir. Yani Arapcada meful/
nesne alabilen fiiller miiteaddi fiiller olarak adlandirilir. Ornegin fls (uyudu) fiili nesne alama-
yan lazim/gecissiz bir fiil; "KT (yedi) fiili ise nesne alabilen miteaddi/gecisli bir fiildir.

Turkcede gecisli ve gecissiz olma durumu nasll fiilin kendi biinyesinden kaynaklaniyor ve
herhangi bir ek olmaksizin fiiller bu kategorilere giriyorsa Arapcada da muteaddi fiiller
herhangi bir edat (harfi cer) almadan dogrudan dogruya meful/nesne alabilen fiillerden
olmaktadir."”

15 Sikri Haluk Akalin vd., Tiirkge Sézliik, (Ankara: Turk Dil Kurumu Yayinlari, 2005), s. 738.
16 Mustafa Meral Cortii, Sarf Nahiv Edatlar, (istanbul: MU ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2015), s. 42.
17 Cortl, Sarf Nahiv Edatlar, ss. 41-42.
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Oldurgan (Lazimi Miiteaddi Yapmak) ve Ettirgen (Miiteaddilik Derecesini Arttirmak) Fiiller

Oldurgan cati, kaynaklarda “gecissiz fiillerin ek yardimiyla gecisli hale getirilmesi” seklinde
tanimlanmaktadir.”® Tiirkcede oldurgan fiiller gecissiz bir fiile getirilen “-r, -t, -dir, -tir” ekleriy-
le yapilir.” Gegisli bir fiilin Gzerine ayni ekler getirilerek fiilin gecislilik derecesinin arttiriima-
sina ise ettirgen cati denir. Ettirgen fiillerle kurulan cimlelerde 6zne isi yaptirandir.?°

Ornegin “gildu” fiili gecissizken ek alip “giildiirdii” olunca gecisli hale gelip oldurgan catiya
gecmistir. “Pisti = pisirdi’, “cikti = cikard1’, “agladi — aglatti” fiilleri de boyledir.

Gegisli fiillerin gecislilik derecelerinin arttirildigi ettirgen fiillerde ise isi baskasina yaptirma
anlami vardir; “kirdi (gecisli fiil) = kirdirdi (ettirgen fiil)", “aldi (gegisli) = aldirdi (ettirgen)”

Arapca'da ise fiiller; if'al, tef'il gibi mezid fiil kaliplariyla oldurgan ve ettirgen catiya doniise-
bilmektedir. Ornegin lazim bir fiil olan (L (uyudu) fiili ifal babina girip basina hemze eklen-
diginde (.U uyuttu) seklini alip miteaddi hale gelmekte ve oIdurgan gatlll olmaktadir. VLe
(glildi) = Js-‘\ g (guldurdu) Sl (korktu) — b, uf- (korkuttu), C«" (sevindi) = st
(sevindirdi), c.w (doydu) = C”"‘ (doyurdu), Cf. (crkt)) = Cf.\ (ctkard) fiilleri de if'al ve tef'il
kaliplarina girerek oldurgan catili olmustur.

Arapca'da ettirgen fiillerin nasil olustuguna dair birkag 6rnek §6yledir;:&; (kazdi) fiili mite-
addi bir fiil olup if'al kalibina girdiginde:.:i;i (kazdirdi) seklini almakta ve muteaddilik dere-
cesi artmaktadir. :,.:.? (yazd) fiili ise tef'il kalibina girerek ;:? (yazdirdi) halini almakta ve
ettirgen olmaktadir.

Ettirgenlik, Arapcada me2|d f||| kaliplan yardlmlyla yaplldlgl g|b| J»- fiili kullanilarak da ya-

pilabilmektedir.?' Ornegin * (saymak) fiili, J..> yardimiyla Js 43» (saydirmak) seklinde et-
tirgen olmustur.

Oznesine Gore Cati

Turkce'de fiiller 5zne durumuna gore etken, edilgen, donisli ve istes seklinde siniflandirilir.

Etken (Malum) ve Edilgen (Mechul) Fiiller

Etken; 6znenin, yuklemin belirttidi isi dogrudan yaptigini gdsteren catidir.?? Bu tir fiillerde

Ozne isi gercekten yapandir ve eylemi gerceklestiren 6zne bellidir. Etken fiillere “-l ve -n
ekleri getirilerek olusturulan fiiller ise edilgendir. Edilgen fiiller gercek 6znesi olmayan fiil-

18 Mehmet Hengirmen, Tiirkge Dilbilgisi, (Ankara: Engin Yayinevi, 2007), s. 207.

19 Vecihe Hatipoglu, Dilbilgisi Terimleri SézItigii, (Ankara: Tuirk Dil Kurumu Yayinlari, 1969), s. 112.
20 Hengirmen, Tiirkge Dilbilgisi, s. 205.

21 Abbas Hasan, en-Nahvii'l-Vdfi, (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), 2:11.

22 Ahmet Topaloglu, Dilbilgisi Terimleri S6zIig, (istanbul: Otiiken Yayinlari, 1989), s. 69.
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lerdir. Bu fiillerde 6zne vardir ama bu 6zne, yiiklemde bildirilen isi yapan degil bu isten etki-

lenendir. Yani bu tlr cimlelerde s6zde 6zne vardir.

Ornegin “Ogretmen dersi anlatti” ciimlesinde fail isi yapan gercek 6znedir ve fiil etken cati-
lidir. “Ders anlatildi” cimlesinde ise eylemi gerceklestiren kimse belirsiz olup nesne, 6zne-
nin yerini alarak sézde 6zne olmustur. Fiil ise edilgen catilidir.

Arapca'da da Tiirkce'deki gibi etken ve edilgen yapi bulunmaktadir. isi yapani, faili/6znesi
bilinen fiillere etkenin karsiigi olarak malum fiil denir.2? Ornegin S;H L3l ;»4.3 (Kedi suti
icti.) cimlesinde fiili gerceklestiren 6zne belli olup fiil etken catihdir.

Arapca'da edilgenlik birkag sekilde oIU§ur Onlardan biri; malum fiili Jm / Jas kalibiyla meg-
hul/edilgen yapmaktir. Ornegin ).aJ\ .ﬂ}H J..,.f (Cocuk kalemi kirdl.) cimlesinde 6zne isi ya-
pandir, bellidir ve fiil malum/etkendir. )A\ j...f (Kalem kirildi.) cimlesinde ise eylemi ger-
ceklestiren 6zne belli olmayip kalem kelimes/i, Arapca'da 6znenin yerine gecen anlaminda
naib-i fail olmustur. Boylece fiil, mechul/edilgen bir yapiyi karsilamaktadir.

Arapca'da fiili edilgen yapmanin diger bir yolu da fiili infial / 3;;1 kalibina sokmaktir. Orne-
Qin:};l-l s (ipi kesti.) ctimlesinde fiil etkendir, bu fiil infial kalibina girdikten sonra ciimle
J:A-\ gajsl (ip kesildi.) seklinde edilgen olmaktadir.

Ayrica edilgen fiiller, nesne - ylklem iliskisi bakimindan gecissiz 6zellik gdstermektedir.
Cunku etken fiildeki nesne, edilgen halde iken s6zde 6zne gorevini Ustlenir.

Doniislii (Mutavaat) Fiiller

Turkce'de donusli, 6znenin yaptigi isin dogrudan dogruya kendi lizerine déndiigunu belir-
ten catidir.>* DOnUsli fiiller, isi yapan ve yaptigi isten etkilenen gercek bir 6znenin bulundu-
gu fiillerdir. Bu cati, fiillere getirilen “-I ve -n” ekleriyle kurulur.

Donusli fiillerle edilgen fiiller ayni ekleri almalari nedeniyle karistirilabilirler. Ancak s6z ko-
nusu ekler sekil bakimindan bir olup fonksiyonlari ayridir.?> Ayni eklerin farkli catilar icin
kullaniliyor olmasindan dogabilecek karisiklik, anlamin dogru tespit edilmesi ile ¢ozulebilir.
Yine bu karisikhgr 6nlemek icin ciimlenin 6znesine bakmak yol gosterici olacaktir. Edilgen
fiillerin s6zde 6znesi varken donusli fiillerin gercek 6znesi bulunmaktadir.

Ornegin “Gelin arabasi siislendi” ciimlesinde gercek 6zne bulunmayip gelin arabasi sézde
0zne konumundadir ve bu climle edilgen catiya sahiptir.“Cocuk siislendi.” cimlesinde ise isi
yapan 6znenin kendisidir ve bu 6zne gercek 6znedir. Dolayisiyla fiil donusli olmaktadir.

23 Cortu, Sarf Nahiv Edatlar, s. 41.
24 Topaloglu, Dilbilgisi Terimleri S6zIiigd, s. 60.
25 Muharrem Ergin, Tiirk Dilbilgisi, (istanbul: Bayrak Yayinevi, 1972), s. 203.
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Yine “Okula gitmek icin giyindi”’ cimlesinde 6znenin yaptidi is dogrudan kendi Uzerine
donmektedir ve fiil donasladdr.

Arapca'da ise donuslUliga karsilayacak bir anlami da ihtiva eden mutavaat kavrami karsi-
miza ¢ikmaktadir. Mutavaatin Arapca kaynaklarda soyle bir tanimi vardir: Mutavaat, her-
hangi bir nesnenin bir failin eylemini kabul etmesidir.?® Ornegin C';\;l; ;l:)\ :j; (Kapiyi ka-
pattim, kapi da kapand).

sor

Mutavaat, miteaddi bir fiilin lazim fiile donU§meS| seklinde de tanimlanmistir.’ Ornegin C‘"
a.»U\ .U\ (Cocuk pencereyi acti) = o.uU\ w\ (Pencere acildi).

Yukarida verilen tanimlamalara bakildiginda Arapc¢a’da yapilan mutavaat tanimi daha ¢ok
Turkce'deki edilgen cati tanimina uymaktadir. Ancak mutavaat kavrami, donaslalik fonk-
siyonunu da yerine getiren bir anlami ihtiva eder. Oyle ki Arapca'da mutavaat kavrami di-
sinda dondslulige karsilk gelen bagka bir terim de bulunmamaktadir. Mutavaatin Turk-
ce'deki donuslilik kavramina denk gelebilecek bir tanimi Serhii't-Teshil adli eserde soyle
gecmektedir; mutavaat, failin kendi kendine yaptigi seydir.?® Bu tarif izerinden Arapga'da
iftial kalibina giren su fiiller Tirkce'deki anlamiyla dénisli catiyla 6rtismektedir; L::i;l (ta-
randi), L;...:\?l- 6:61 (giyindi). Yine tefe'ul kalibina giren ;;_;: (stislendi) fiili de mutavaat/do-
nusla fiillerdendir.

Mutavaat fiillerde fail aktiftir, bu sebeple mutavaat fiillere iradi fiiller de denir.? Ornegin J.m
w;L\ Cantalar ta§|nd|) climlesinde fiil, mechul/edilgen olup 6zne de naib-i fail / sézde
Oznedir. L.;)/l? J.a:..l (Komsum tasindi.) ciimlesinde ise fail, eylemi yapan gercek kisi olup fiil,
mutavaat / donusladur.

istes (Miisareket) Fiiller

istes, fiilin birden cok 6zne tarafindan karsilikli veya toplu olarak yapildigini gésteren cati-

u_n

dir3° stes fiiller, fiillere getirilen “-s” ekiyle yapilir. istes fiillerde znenin birden cok olmasi,
istes olmak icin tek basina bir kriter degildir. Oznelerin birden fazla olmasinin yaninda onla-
rin eylemi, etkilesim halinde yapmalari gerekir. Ornegin “Agactaki kuslar uctu.” ctimlesinde
fiil istes degilken, “Agactaki kuslar ugustular.” ciimlesinde fiil istes olmaktadir. Clnku ikinci

cimledeki eylemde kuslarin etkilesim halinde birlikte bu isi yaptiklari gibi bir anlam vardir.>'

26 Kadri Yildinm, “Siilasi Miicerred Fiillerin Mezid Olmakla Kazandiklari Yeni Anlamlar’, Firat Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 2 (2000), s. 228.

27 Cortu, Sarf Nahiv Edatlar, s. 73.

28 Cemaliiddin Muhammed b. Abdullah ibn Malik, Serhii't-Teshil, (Cize: Matbaatu Hacer, 1990), 3:455.
29 Ciftli, “Fiilin Catisina Iliskin Arapca ve Tiirkce Kavramlarin Karsilagtiriimast’, s. 1356.

30 Topaloglu, Dilbilgisi Terimleri S6zIiigd, s. 94.

31 Ciftli,“Fiilin Catisina iliskin Arapca ve Tiirkce Kavramlarin Karsilastiriimast’, s. 1358.
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Bir fiilin istes olmasi sahis ekleriyle ilgili degildir. istes bir fiil, tek bir 6zne tarafindan gercek-
lestirilemeyen fiil demektir. Ornegin “Ucaga yetistim.” ciimlesinde “s” harfi fiilin kdkiinden
olup fiil de tek basina gerceklestirilebilen bir eylemi ifade etmektedir. Bundan dolayi bu fiil
istes degildir. “"Meydanda bulustuk.” ciimlesinde ise fiil ancak birden fazla kisinin yapabile-
cegdi bir yapidadir ve istes catilidir.

Arapca'da misareket, mifaale, tefaul ve iftial kaliplariyla elde edilir. Orne@in miifaale kalibi-
na girerek istes olan fiiller; ;;.; (vurdu) = ;;L; (vurustu), ;:? (yazdi) = 'K (yazisti). JJ.,.
BRGNS (Ahmet, Hasan’la ortak oldu). .»OU\ )LJJ JLL» (Ogretmen, ogrenalerle tartisti).

Tefaul kaI|b|n|n musareket bildiren fiillerine 6rnekler: .w\ , Jc dl’u (Ali ile Ahmet kucaklas-
tilar). ub)]ej\ J..Ln (iki taraf savastilar).

iftial kalibindan 6rnekler: JL..,‘J-'\ cUui (iki hasim baristi). i)l; P .)fei ;\;;;1 (Ahmet ve Halit
miinakasa ettiler).

Arapcada misareketi saglamak icin en yaygin olarak kullanilan kalip tefaul ve mifaale kaliplandir.

Sonug

Cati, TUrkgede fiillerin 6zne ve nesnelerine gore aldigi durumlari ifade eden bir kavram ola-
rak karsimiza ¢ctkmakta ve buna gore bir siniflandirma yapilmaktadir. Buradaki 6zne ve nes-
ne esas alinarak yapilan siniflandirma sekli Tiirkceye has olmakla birlikte ¢ati olgusu Arap
dilinde de bulunmaktadir.

Calismanin basinda da belirtildigi Gzere Arapca ve Tirkce morfolojik agidan farkh 6zelliklere
sahip iki dil oldugu icin elbette ¢ati olgusu da her iki dilde farkli birtakim yapisal 6zelliklerle
birlikte ortaya ¢cikmaktadir. Bu farklilik, iki dilin ¢atiya iliskin kavramlarini bir araya toplayip
bunlari karsilikli inceleme imkanini zorlastirsa da bunun imkansiz olmadigi yapilan incele-

meler ve sunulan orneklerle ortaya ¢ikmistir.

Kiyaslamanin daha sistemli ilerlemesi acisindan Turk¢e'deki cati tasnifi esas alinmis, ardin-
dan Arapca'da Turkge cati kavramlarina karsilik gelebilecek yapilar tespit edilerek bunlar bir
arada mutalaa edilmeye calisiimistir. Burada ise Arapga'da cati degisikligini en yaygin olarak
fiil kaliplarinin sagladigi bilgisinden hareketle bu kaliplarin anlamlari icinde sadece catiyla

alakali olanlar ele alinmistir.

Calismada nesnelerine gore cati kavramlari karsilastirilirken gegisli ve gegissiz kavramlari-
nin Arapca’da miiteaddi ve lazim olarak karsimiza ¢iktigi goérilmustir. Ancak oldurgan ve
ettirgen icin Arapca'da herhangi bir kavramsallastirma yapilmadigi fark edilmistir. Her ne
kadar belirli bir kavram olmasa da bu iki olgunun da yine Arap dilinde bulundugu érnekler-
le ortaya koyulmustur.
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Oznelerine gére cati kavramlari ele alinirken etken ve edilgen catinin her iki dilde farkl ya-
pilarla ortaya ¢iksa da ortak bir anlama sahip oldugu goérilmustir. Ancak donisli cati ko-
nusunda iki dilin kaynaklari incelendiginde bazi farkli tanimlamalarin oldugu dikkat ¢ek-
mektedir. Turkcede dondisli fiiller, isi yapan ve yaptidi isten etkilenen gercek bir 6znenin
bulundugu fiiller seklinde tanimlanirken Arapcada mutavaat, miteaddi fiilin tesirinin me-
fulde / nesnede gorilmesi seklinde yayginlk bulmustur. Ancak mutavaatin bu tanimi ya-
ninda birebir Tirkcedeki anlami karsilayacak bir anlami da vardir ki o da ¢alismada zikredil-
mistir.

Ayrica catiyla ilgili kavramlar konusunda her iki dilin kendi kaynaklar arasinda da birtakim
farkli gorusler serdedildigi gorilmds fakat bu ayrintilara girmek hem meseleyi daha zora

sokacagindan hem de calismanin hacmini zorlayacagindan dolayi bu hususlara deginilme-

mistir.

Son olarak bu calismanin, anadili Tirkge olanlarin Arapga'daki ¢atiya iliskin kavramlari daha
iyi algilayabilmesine katki sunacagi distiintilmektedir. Bu anlamda iki dil arasinda islevsel
bir irtibat kurulmaya calisiimis, her iki dilin ¢cati kavramlari, mukayese imkani dlcistinde
kendi 6zellikleri ve 6rnekleriyle birlikte okuyucuya sunulmustur.
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Bir Keldm Eserinde Akademik
Yazim Teknikleri: Ici’nin
el-Mevakif Mukaddimesinden
Hareketle Akademik Yazim
Hakkinda Bazi Milahazalar’

Fatima Akkaya Oge**

0z: Adudiiddin el-ic'den dnce bazi kelam eserlerine serhler yazilmis olsa da yaygin kanaate gére bir peri-
yot olarak serh ve hasiye déneminin baslamasi Adudiiddin el-I'den hemen sonra olmustur. Ozellikle Tci'nin
el-Mevakif'ina yazilan ok sayidaki serh, uzun yillar ders kitaplari olarak okutulmus ve biiyiik bir etkiye sahip
olmustur. Mevakif'in mukaddimesinde kelam ilmine yonelik ilgiyi artirmak istedigini dile getiren ici; kendinden
onceki kelam eserlerini inceledigini soyleyerek bu eserlerden muhtasarlarinin yetersiz, uzunlarinin ise bezdirici
olmasl, bazilarinin maksatlar verip delillerde eksik olmasi bazilarinin ise delilleri dogru verip maksatlardan uzak-
lasmasi gibi sebeplerle yakinmaktadir. Kendisine ulasan kelam kitaplarini degerlendirdikten sonra ici, Mevakif
telif etme siirecinde dikkat ettigi hususlan ve kullandigi yontemi anlatir. icinin gerek seleflerinin kaleme aldig
kelam eserlerini elestirdigi durumlardan gerekse kendi kitabini nasil yazdig ile ilgili ortaya koydugu hususlardan
hareketle, miiellife gdre akademik bir arastirma yapmanin ve akademik bir metin yazmanin inceliklerinin neler
olduguna isaret etmek miimkiindiir. Bu minvalde ¢alismada, Mevakif'in mukaddimesinden yola ¢ikarak akade-
mik yazim hakkinda bazi miilahazalar dile getirilecek ve bu miilahazalarin bugiinkii akademik yazim konusunda-
ki calismalarda ortaya konan hususlarla mukayesesi yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Adudiiddin el-Ici, Mevakif, Akademik Yazim, Yontem.

Giris
Klasik kelam tarihinin son hacimli metinlerinden biri sayilan Adudiiddin el-icinin (6.

756/1355) el-Mevakif fi ilmi’l-kelam adli eseri literatiiriin nemli kaynaklarindan biridir. islam
dislincesi ve 6zellikle Osmanli ilim anlayisi Gzerinde tesirleri olan bu eser, yaygin kanaate

ISAR Arastirma Merkezi biinyesinde yaptigimiz “Serhu’l-Mevakif Okumalari” esnasinda bu konuya dikkat
cek-tigi ve calismanin meydana gelmesine vesile oldugu icin Mehmet Aktas hocama ve calismay: titizlikle
degerlen-direrek Onerilerini paylasan isimsiz hakeme tesekkir ediyorum.

*%

ilahiyat, istanbul 29 Mayis Universitesi. fatmaakkayaoge@gmail.com
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gore, hicri sekizinci yiizyilda baslayan serh ve hasiye doneminde bircok defa serh edilmistir.
Bu serhlerden en meshuru Seyyid Serif el-Clrcani'nin (6. 816/1413) Serhu’l-Mevakif1, med-
reselerde en ¢ok okutulan ders kitaplarindan biri olmus ve Uzerine hasiyekler yazilmistir.'
Kelam tarihinin doniim noktalarindan sayilan bu dénemde telif edilen Mevdkif, glinimiize
kadar kendisinden dvglyle bahsedilen bir eser olmustur. Nitekim Mevakifin ilk serhi olan
el-Kevasif fi serhi’l-Mevakifta Semseddin el-Kirmani (6. 786/1384), ilim ehli indinde en glizel
kelam eserinin Mevakif oldugunu dile getirmistir.? Clircaniise Mevakifin kelama dair yazilan
itibar gormus, alakasiz meselelerden ve fazlaliklardan arindiriimis, anlamlari hakkiyla ifade
eden bir kitap oldugunu kaydetmistir. Yine Clircani Mevakifin séhretini, giin ortasindaki
glines gibi meshur oldugunu, sehirlerin ve bdlgelerin akil sahiplerinin kalplerinin ona mey-
lettigini sOyleyerek dile getirmistir.?

Adudiiddin el-Ici Mevakifin mukaddimesinde, kelam ilminin diger ilimler karsisindaki ts-
tanligilne ve yasadigi donemdeki durumuna isaret ettikten sonra kendinden énce yazilan
kelam eserlerinde eksik buldugu hususlara dikkat cekmektedir. ici’nin &nceki kelam kitap-
larina dair elestirileri bazen kitaplarin hacmi sebebiyle, bazen bir kelam eserinde olmasi
yahut olmamasi gereken hususlarla ilgili bazen de yazarlarin tutumlari ile alakali olmustur.
Kendinden énceki kelam literatiiriinii degerlendiren ici, sonrasinda kendi eserinin muhte-
vasindan, eseri meydana getirme siirecinde dikkat ettigi noktalardan ve izledigi yontem-
den bahsetmektedir. Biitiin bunlar Ici'nin kelama dair yazdigi bu eserden hareketle; bugiin
akademik calisma, akademik yazim ve arastirma olarak isimlendirilen alanlara ve konulara
dair bazi milahazalar tespit etme ve bunlarin ilgili literatiirlerde sdylenenlerle mukayesesi-

1 Mustafa Sinanoglu, “el-Mevakif’, TDV islam Ansiklopedisi, c. 29 (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), s. 422. Osmanli dé-
neminde en ¢ok hasiyeye konu olan eserlerden biri Serhu’l- Mevakiftir ve Osmanli nazari diistincesinde oldukga
6nemli bir yere sahiptir. Bkz. Osman Demir, “Osmanli'dan Cumhuriyet Tirkiye'sine Akaid-Kelam Literattiri: Kisi-
ler, Eserler ve Gelenekler Uzerinden Bir Hasila’, Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi 14, sy. 27 (2016), s. 23.

2 Semseddin el-Kirmani, “el-Kevasif fi serhi’l-Mevakif”, (istanbul, t.y.), 1b, Sehid Ali Pasa, 1685, Siileymaniye Kiitiip-
hanesi; Bilal Taskin ve Muhammet Emin Efe, “Muhaddis Bir Kelamci: Semseddin el-Kirméani ve el-Mevakif Serhi
(Bilgi ve Nazar Bahsi Ozelinde Bir Degerlendirme)’, islam Tetkikleri Dergisi 12, sy. 1 (2022), ss. 99-100.

3 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, cev. Omer Tiirker, c. 1, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagskan-
g1 Yayinlari, 2015), s. 92, 94. Kendisinden siirekli 6vglyle bahsedilen ve bugiine kadar séhretini korumus bir
eser olan Mevdkifin bu kadar ¢ok serhinin yapilmis olmasi, onun agiklanmaya ihtiya¢ duydugu bu anlamda da
basarisiz bir eser oldugu seklinde yorumlanmasi miimkiin olan bir husustur. Nitekim serh ve hasiye déonemini
tekrarlarin oldugu, ilmi agidan Uretkenligin olmadigi, sarih ve muhassilerin yetersiz oldugu gibi gerekgelerle
elestiren bazi arastirmacilar vardir. Ancak serh ve hasiye literaturi ile serh ve hasiye donemi dogru bir sekilde
yorumlandiginda Adudiiddin el-ici'nin eserinin bu kadar cok serh edilmesinin, esasinda metni zenginlestirdigi
ve eserin sonraki zamanlara tasinmasina imkan verdigi goriilecektir. Bu kabul Mevakifa yazilan serhleri, onun
elestirel okunmasinin birer sonucu ve sarihlerinin ilmi glicine birer delil olarak gérmeyi saglayacaktir. Serh ve
hasiye literatiir(i ve donemi ile ilgili icin bkz. ismail Kara, flim Bilmez Tarih Hatirlamaz: Serh ve Hasiye Meselesine
Dair Birkac Not, (istanbul: Dergah Yayinlari, 2022); Sedat Sensoy, “Serh’, TDV [slam Ansiklopedisi, c. 38, (istanbul:
TDV Yayinlari, 2010); Demir, “Osmanli'dan Cumhuriyet Turkiye'sine Akaid-Kelam Literatiiri: Kisiler, Eserler ve Ge-
lenekler Uzerinden Bir Haslla’, ss. 17-28.
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ni yapma imkani vermektedir. Bu baglamda asagida ilk olarak Ici'nin dnceki kelam eserlerini
elestirdigi noktalara ve Mevdkifla ilgili dikkat ¢ektigi hususlara yer verilecektir. Ardindan
Ici'den hareketle akademik yazim hakkinda bazi miilahazalar dile getirilecektir.

Glinlimiizde akademik yazimla ilgili eserler, daha ¢ok tecriibeli akademisyenlerin akademik
yazim konusunda sikinti yasayanlara yol géstermek icin kaleme aldigi metinlerdir.* Bugiin
akademik yazimin/yazi yazmanin farkli alanlarda farkli standartlari olmakla birlikte kati ku-
rallari olmadigi hatta subjektif ve kisiye has bir yonuniin de oldugu bidayeten belirtilme-
lidir. Bu nedenle konuyla ilgili yazilanlarin tavsiye niteliginde bir tecriibe aktarimi ve yol
gostermeden ibaret oldugu sodylenebilir.

Klasik donemde yazilmis bir kelam metninin, bugiiniin diinyasina mahsus bir kavram olan
akademik yazima dair bir seyler sdyleyebilecegini diisiinmek anakronizme diismek gibi bir
tehlikeyi haizdir. Ayrica bu caba, ici'nin séylediklerinin kelam ilmine dair bir telifin kendine
has yapisiyla ilgili olan yonleri dolayisiyla da bazi zorluklari barindirmaktadir. Ancak miladi
on dérdiincii yiizyilda yasamis Adudiiddin el-ici'nin kelam gibi klasik bir alanda kaleme al-
dig1 eserin mukaddimesinde hem tabiri caizse literatlir degerlendirmesi yapip kendinden
once yazilmis eserleri elestirmesi ve s6z konusu eserlerin eksik yonlerine isaret etmesi hem
de kendi kitabini nasil kaleme aldigini ortaya koyarkenki titizligi bu calismayl meydana ge-
tirmeyi miimkiin kilmaktadir. Calismanin Ici'yi ya da Mevakifi bugiiniin akademik kurallari ile
degerlendirmek gibi bir amag tasimadigi bidayeten sdylenmelidir. Bu calismada amaclanan
daha cok Ici'nin 6nceki kelam eserlerini ve kendi eserini degerlendirirken ortaya koydugu hu-
suslarin bugiinkii akademiye ne sdyleyebilecegine dair cikarimlarda bulunmak, Ici'nin mi-
lahazalarinin bugtinki akademik yazimla ilgili milahazalarla 6rtlstp ortlismedigine isaret
etmek, yazi yazmanin evrensel ve zaman Ustu kriterlerini ortaya koymak ve basaril bir metin

kaleme almanin ici’'nin yasadigi ddnemdeki anlami ile bugiinkii anlamini karsilastirmaktir.

ici’nin Onceki Kelam Eserlerini Elestirisi

Mevakifin mukaddimesinde Adudiiddin el-ici ilk olarak, kelam ilminin faziletinden s6z et-
mektedir. ilimlerin cesit cesit ve pek cok oldugunu belirten ici, bu ilimlerin hepsini kusat-
mak zor ve ma‘zur gorilebilir oldugu icin ilim ehlinin kendi arasinda ziimrelere ayrildigini
dile getirmektedir. ici'ye gére akil sahibine vacip olan, bu ilimlerden en énemli ve faydasi

4 Metin 6rnekleri icin bkz. Stuart Greene ve April Lidinsky, From Inquiry to Academic Writing, 2. Baski, (Boston:
Bedford/St. Martin's, 2012); Umberto Eco, Tez Nasil Yazilir?, cev., Betiil Parlak, 3. Baski, (istanbul: Can Yayinlari,
2018); Howard Saul Becker, Sosyal Bilimcilerin Yazma Cilesi, cev., Serife Genis, 4. Baski, (Ankara: Heretik Yayincilik,
2016); Yasin Ramazan, Arastirmanin Alfabesi: Yeni Baslayanlar ve Yeniden Baslamak isteyenler icin Akademi Kiiltii-
rij, (Istanbul: Babil Kitap, 2021), ss. 147-73.
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en cok olanla mesgul olmasidir ki bu da ilimlerin en Ustiinii olan kelam ilmidir. Ici'ye gére
kelam ilmi ilimlerin en Gstlini ve en faydalisi oldugu gibi kendini adamaya, ugrunda nefsi
yormaya, zaman harcamaya en layik olandir.* Kelam ilminin faziletine ragmen yasadigi do-
nemde artik Snemsenmedigini hatta kelam ilmine dair talebin abes karsilandigini sdyleyen
Ici, o dénemde kelamdan az bir sey kaldigini kelamla nadiren ilgilenenlerin de gayesinin
nakilden ibaret oldugunu dile getirmistir.

Adudiiddin el-Ici, eserinin mukaddimesinde kelam ilminin fazileti ve yasadigi dénemdeki
durumundan bahsettikten sonra kelam alaninda yazilmis eserleri inceledigini belirtmekte-
dir. Eserine baslamadan énce ici, kelam ilmine dair telif edilmis eserleri degerlendirmekte
ve s0z konusu eserlerin eksik yonlerini siralamaktadir. Miellif bu sekilde hem kaleme al-
digi esere olan ihtiyacin muhtevasini ortaya koymakta hem de dnceki eserlerle ilgili fikrini
aciklamis olmaktadir.

Ici'nin ifadesine gére kendisinden énce kaleme alinmis olan kelam kitaplari “hastaya sifa, su-
samisa su” olamamustir” Ici, mezkur kitaplarin muhtasar olanlarinin merami anlatmada ye-
tersiz, uzun olanlarin ise bezdirici ve zihinleri sasirtici oldugunu disiinmektedir. Goruldigu
tizere Ici’nin eserlerle ilgili ilk degerlendirmesi, eserlerin hacmi ile ilgilidir. Zaten Adudiiddin
el-Ici, sonraki sayfalarda, Mevakifin dzelliklerini siralarken bezdirecek kadar uzun, anlama
zarar verecek kadar kisa olmayan orta uzunlukta bir eser telif ettigini kendisi de belirtmistir.?
Demek ki muellife gore bir eser kararinda bir hacme sahip olmali, ifade etmesi gereken hu-
suslari kapsayamayacak kadar kisa yahut okuyucuyu sikacak kadar uzun olmamalidir.

Klasik donemde ilimlerin konu (mevzu), mesele (mesail), ilke (mebadi) ve gaye (maksad)
olmak izere dért unsura sahip olmasi gerektigi kabul edilirdi.® ici'nin seleflerinin kaleme
aldigr kelam metinlerine yonelik ikinci degerlendirmesi ilimlerin sahip olmasi gereken un-
surlardan biri olan ilmin gayesi ve kelam ilminin yontemi ile alakalidir. Nitekim kelam ilmin-
de zorunlu ve istidlali olmak Uzere iki ¢esit bilgi s6z konusudur ve bunlardan istidlali olana
ulasmanin delil ile miimkiin oldugu kabul edilir.”® Ici'ye gére, 6nceki kelam kitaplarinin ba-

5  Adudiiddin el-Ici, el-Mevadkif fi ‘ilmi’l-kelam, thk. Abbas Abdiilhamid, (Beyrut: Alemu'l-Kiitiib, 2005), ss. 3-4.
6 Idi, el-Mevakif, 4; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 1:118.

7 Idi, el-Mevakif, 4. Ciircani'ye gére Ici'nin hastalik dedigi, gériislere ydnelik arzulardan kaynaklanan hastaliklardir;
susamislik ise itikadi matluplarin kaybi ve onlara duyulan 6zlemden kaynaklanan susuzluktur. Bkz. Curcani,
Serhu’l-Mevdkif, 1:120.

8 Ici, el-Mevdkif, s. 5.
9  Katib Celebi, Kesf el-Zunun, haz., Serafettin Yaltkaya ve Kilisli Rifat Bilge, c. 1, (istanbul: Maarif Matbaasi, 1941), s. 6.

10 Hilmi Demir, Delil ve Istidlalin Mantiki Yapisi: Ik Dénem Siinni Kelam Ornedi, (Doktora Tezi, Ankara Universitesi,
2001), s.90.
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zilari maksatlari ortaya koyup deliller konusunda ikna yontemini benimsemis ve dolayisiy-
la kesin bilgiden ziyade zanna ulasmistir ki bunun kelam ilmi agisindan bir degeri yoktur,
bazilari ise deliller konusunda dogru yolu tutmus olmakla birlikte maksatlari agiga ¢ikarma
konusunda basarisiz olmustur.

Adudiiddin el-ici, mevcut kelam eserlerinin bazilarini, mezheplerin ve énceki gérislerin
nakledilmesini amag edindigi, delil konusunda tasarrufa kactigi ve soru cevabi ¢cogalttig
icin elestirmektedir. Clinkii Ici'ye gére bu eserlerin muellifleri s6z konusu nakillerin, tasar-
ruflarin ve soru cevabi codaltmanin nereye varacagini bilmemektedir.'? Kelama dair bir ese-
rin, kelam ilminin dogasi geregi gorusleri nakletmekten ziyade delillerle meseleleri incele-
mesi gerekmektedir. Kelam eserleri s6z konusu oldugunda gorisleri oldugu gibi nakledip
delillerde tasarrufa gitmek ise kabul edilebilir bir metot degildir. ici'nin kelam kitaplarina
getirdigi bir diger elestiri, bazi yazarlarin kendi gérislerini 6ne ¢ikarmak icin stiipheleri bir
araya getirmeleri noktasindadir. Zikri gectigi Gizere kelamcinin stipheyle bilgiye ulasmaya
calismasi kabul edilebilir bir sey degildir. Zaten Ici'ye gére bu kimseler, elestirmenlerin bu
stpheleri hemen curiitecegini bilmemektedirler.”

Kelam kitaplarinin bazilari ise tek tek dncileri inceledikten sonra ilk bakista dogru bulduk-
larini tercih edip gorislerini bu énciiller lizerine insa etmesi sebebiyle, Adudiiddin el-ici
tarafindan elestirilir.'* Yine buradaki elestiri de bilginin tizerine insa edilecegdi zeminin yani
delillerin saglam olmamasi ile alakalidir. ici'ye gére bazi miiellifler “taskin bir deniz misali”
bilgilizannedilmek icin kitaplarini uzatip tekrarlarla doldurup kitaplarin hacmini by itmek-
tedirler. Bazi yazarlar ise “gece odun toplayan ve yayalar ile athlari karistiran kimse misali”
kelamcilarin goruslerinden bulduklarini toplayip nakletmekte, eserine aldigi goruslerden
hangilerinin gii¢li hangilerinin zayif yahut hangilerinin dogru hangilerinin yanlis oldugunu
tetkik etmek icin akhini kullanmamaktadir.’

ici’'nin Kendi Eseri (el-Mevakif) ile ilgili Dikkat Cektigi Hususlar

Adudiiddin el-ici eserinin basinda kendinden énceki kelam kitaplarini degerlendirmis ve
eksik buldugu yonleri ortaya koymustu. Miellif bundan sonra ise kendi kitabi Mevakifi ne-
den yazdigini, eseri telif ederken nasil bir yol izledigini ve nelere dikkat edip titizlik gos-
terdigini aciklamistir. ici eserinin girisinde, Mevdkifi kelam ilmini talep edenlere yénelik

11 Idi, el-Mevakif, s. 4; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 1:120.

12 Ici, el-Mevakif, ss. 4-5; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 1:120.
13 Ici, el-Mevakif, s. 5; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 1:120.

14 Ici, el-Mevakif, s. 5; Clircant, Serhu’l-Mevakif, 1:120, 122.
15 ldi, el-Mevakif, s. 5.
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merhameti sebebiyle kaleme aldigini sdylemistir. O, seleflerinin kelam kitaplarini ilk olarak
hacimleri dolayisiyla elestirmisti. Kendi kitabi ile ilgili dile getirdigi ilk husus da Mevdkifin
biktiracak olclide uzun veya anlama zarar verecek 6lciide kisa olmayan orta uzunlukta bir
kitap oldugudur.'®

Ici eserinin muhtevasi ve Gislubu ile alakali olarak ise; Mevakifa akillarin 6ziinii koydugunu,
kabugu 6zden ayirdigini ve matluplarin tahriri ile mezheplerin anlatiminda hicbir caba-
yI esirgemedigini belirtmis; Mevdkifta delilleri agiga kavussunlar diye serbest biraktigini,
sUpheleri alcalttigini, karsit delilleri clritirken ve kendi delillerini insa ederken niiktelere
basvurdugunu sdylemistir.”” Ici kitabini, aciklama gereken yerlerde aciklamalar yaparak;
isaretin yeterli oldugu yerlerde ise isaretlerde bulunarak kaleme aldigini belirtmektedir.'®
Goruldugu tzere miellifin muhtevaya dair isaret ettigi bu hususlar da elestirdigi eserlerde
eksik gordiigu ve dikkat cektigi noktalarla benzerlik arz etmektedir.

Ici eserini olustururken dikkat ettigi unsurlari da bizzat siralamaktadir. Bunlardan birincisi,
kitabin basi ile sonunun uyumlu olmasi bagka bir deyisle eserin sonunu diistinmeden ba-
sini yazmamaktir. Bunu miellif, “Ben mevaridden masadira bakarim, ayagimi girislere koy-
madan énce cikislari diistiiniirim!*® diyerek ifade etmistir. ici, sonunu diisiinerek basladig
ve kaleme aldigi eserini yazdiktan sonra esere tekrar tekrar dondigiini ve sunduklarinda
bir kusur olup olmadigini kontrol ettigini belirtmektedir. Miellif bundan sonra bir kez daha
bir eksiklik gorebilir miyim diye esere g6z gezdirdigini séylemektedir.?°

Adudiiddin el-Ici kitap istedigi gibi olana kadar bunlari yaptigini, sonunda Allah’in kendi-
sini muvaffak ettigini sdylemekte ve eserini nihai olarak su sekilde tarif etmektedir: “Hicbir
egrilik, kusku, tereddiut ve kargasa barindirmayan, baslari ile sonlari uyumlu, dénceleri ile
sonralari iliskili bir s6z” 2!

ici’den Hareketle Akademik Yazim Hakkinda Bazi1 Miilahazalar

Mevakifin mukaddimesinde Adudiiddin el-ici giiniimiiz akademik yazimina faydali olabile-
cek bazi hususlara isaret etmistir. Miellifin isaret ettigi noktalarin akademik yazim hakkinda
miilahazalara dénistiirmek mimkiindir. Adudiiddin el-ici eserin girisinde -bahsi gectigi

16 Ici, el-Mevakif, s. 5; Clircani, Serhu’l-Mevakif, 1:122.
17 Ici, el-Mevakif, s. 5; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 1:122.
18 ldi, el-Mevakif, s. 5.
19 Ici, el-Mevakif, s. 5.
20 di, el-Mevakif, s. 5; Clircani, Serhu’l-Mevakif, 1:124.
21 Idi, el-Mevakif, s. 5; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 1:124.
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Uzere- kelam alaninda yazilmis eserleri inceledigini belirtmekte ve s6z konusu eserleri de-
gerlendirmektedir.?? ici'nin bu incelemesi ve degerlendirmesi, akademik ¢alismalarda “lite-
ratiir degerlendirmesi” olarak isimlendirilen béliime karsilik gelmektedir. Ici burada hem
daha 6nce kaleme alinmis kelam eserlerinin eksik yonlerini ortaya koymakta hem de énceki
literatUrln yetersizligini belirtmek suretiyle s6z konusu eserine olan ihtiyaca isaret etmis
olmaktadir. Bilindigi lizere akademik calismalarda literatiir taramasi yapilirken tam kiinye
verilmektedir. ici ise bu yéntemden tamamen farkli olarak degerlendirdigi eserlerin isim-
lerini, muelliflerini ya da -o dénem icin dnemli bir bilgi olmasina ragmen- hangi mezhebe
mensup olduklarini séylememektedir. Bu durumun ici’nin yasadigi dénemdeki ilim anlayisi
ve Uslubu ile alakal olduguna hiikmetmek mimkinddr.

Adudiiddin el-ici, inceledigini sdyledigi eserleri ilk olarak hacimlerine gére degerlendir-
mektedir. ici’ye gére mezkur kelam eserlerinden kisa mahiyetli olanlar anlattigi konular-
da eksik kalmistir. Haddinden fazla uzun olan kitaplar ise -ici'nin tabiriyle- bezdiricidir.2?
Gorlldugu tzere muellife gore bir eser eksiklik barindiracak kadar kisa ya da okuyucuyu
bezdirecek kadar uzun olmamalidir. ici'nin eserlerin hacimleri hakkinda yaptigi bu deger-
lendirmeyi tim metinler icin genellemek hatali olmayacaktir. Nitekim onun sdyledigi bu
noktayl hem kelam disindaki alanlara hem de farkli dénemlerde yazilmis ve yazilacak olan
metinlere uygulamak icin bir engel s6z konusu degildir. Ancak bir metnin yazilma amaci
ya da konusunun genisligi gibi ideal hacmini belirleyen bircok unsur bulundugunu da géz
ardi etmemek gerekmektedir. Bu baglamda Adudiiddin el-ici'nin Mevéakifta eserlerin fazla
uzun veya kisa olmasindan yakindigi halde, Mevdkiftan énce Cevahiru’l-kelam? gibi muh-
tasar bir kelam eseri de kaleme aldigini hatirda tutmakta fayda vardir. Nitekim Ici'nin Ceva-
hir'i kaleme almasindaki amaci Mevdkiftakinden farklilik arz etmektedir. Maellif Mevdkifi
ek kaynaklara ihtiyag¢ birakmayacak bir kelam eseri olarak tasarlarken, Cevdhir'i daha dar bir
kapsami ihtiva edecek ve daha cabuk okunacak bir metin olarak vazetmistir.

Onceki kelam eserlerini degerlendirirken Ici'nin Gizerinde durdugu bir baska husus, kelam
ilminin yapisiyla ve klasik dénemde kabul géren ilim anlayisiyla alakalidir. ici kelam eser-
lerinin bazilarini, ilmin gayesini ortaya koymakta yetersiz kaldigi icin bazilarini ise deliller
konusunda ikna ile yetindigi icin elestirmistir.2® ici'nin bu elestirisini klasik dénemdeki tim
ilimler icin dikkate almak miimkiindiir. Bugiinkii akademik metinler incelendiginde ici’nin
elestirisinden hareketle her akademik calismanin ait oldugu alanin temel nitelik ve gerekle-
rini saglamak durumunda oldugu uyarisini yapmak mimkdindur.

22 Ici, el-Mevadkif, s. 4.
23 lci, el-Mevakif, s. 4.
24 Bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Cevahirii’l-kelam’, TDV islam Ansiklopedisi, c. 7, (istanbul: TDV Yayinlari, 1993).
25 lci, el-Mevakif, s. 4.
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Ici, kelam eserlerinden bazilarini mezhepleri ve gériisleri nakletmeyi amac edindikleri, delil
getirme konusunda tasarrufta bulunduklari ve soru cevabi ¢ogalttiklar icin elestirmekte-
dir. ici'ye gére bu eserlerin yazarlari davranislarinin nereye varacagini bilmezler.?® Esasinda
Ici’nin bu elestiri ile Gzerinde durdugu birkac husus vardir. Bunlardan ilki, bir metin telif
etmenin onceki gorusleri ve gruplari siralamaktan yani nakilden ve taklitten fazlasini gerek-
tirmesidir. Zira tiim yazarlarin kendilerinden onceki birikimi belli bir ama¢ dogrultusunda
elemeleri ve elestirel bir incelemeye tabi tutmalar gerekmektedir.?” ici'nin isaret ettigi bir
diger nokta ise yazarlarin, metinleri ile ilgili tasarruflarda bulunurken elde edilecek sonucu
dasiinerek ve dlcerek bunu yapmalari gerektigi ile ilgilidir. Nitekim yazarlar metinleri ile
ilgili verdikleri her kararin varacadi yeri disiinmek durumundadirlar.

Adudiiddin el-Ici'nin kelam metni kaleme almis olan seleflerinden bazilarini kendi gériisle-
rini desteklemek icin stipheleri bir araya getirdikleri icin elestirdigi belirtilmisti. Ici'ye gére
bu kimseler elestirmenlerin onlarin gériislerini hemen ciiriiteceginden habersizlerdir.® Ici,
ondan dnceki metinlerde yazarlarin goruslerini ve iddialarini desteklemek icin dogru delil
ve gerekgeler kullanmadiklarini dile getirmistir. Ayrica yazarlar, kullandiklari bu zayif ve stip-
heli delillerin yanhslanmasinin imkanindan da habersizlerdir. Gerekceler ve bu gerekcelere
gelebilecek muhtemel itirazlar, akademik bir arastirmanin édnemli iki bilesenidir. Bir aras-
tirmaci ¢alismasinin konusunu, sorusunu ve cevabini dogru bir sekilde gerekgelendirmeli,
gerekcelere gelebilecek itirazlar diisinmeli ve bunlar cevaplandirmalidir.?®

Ici bazi miellifleri derya deniz misali bilgili zannedilmek icin kitaplarini uzattiklari, tekrarla
doldurup kitaplarin hacmini biiyittiikleri icin de elestirmektedir.2° ici'nin miielliflere yéne-
lik bu elestirisi, eserlerin hacmiyle alakali olarak serdettiklerinden farklidir. ici burada met-
nin uzun olmasini degil, muellifin daha bilgili gériinmek icin eseri uzatmasini ve eserini
tekrarla doldurmasini elestirmektedir. Bir metnin uzun olmasi ilk bakista bugiin dahi bazi
yanilgilara sebebiyet vermektedir. Daha uzun olan metnin daha ¢ok bilgi icerdigi ve daha
degerli oldugu, daha uzun yazan yazarin da daha bilgili oldugu distindlebilir. Ancak ifade
edilmesi gereken merami kisa ve 6z bir sekilde dile getirmek, metni tekrarlardan arindir-
mak her zaman takdir gérmesi gereken bir haslettir.

26 lci, el-Mevakif, ss. 4-5.

27 Bk.Ramazan, Arastirmanin Alfabesi, s. 150.
28 ci, el-Mevakif, s.5.

29 Ramazan, Arastirmanin Alfabesi, ss. 59-69.

30 i, el-Mevakif, s. 5.
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Tci’nin &nceki kelam eserlerine dair elestirdigi son nokta sz konusu miielliflerin, kelamci-
larin goruslerini gelisigtizel bir sekilde nakletmeleri, eserlerine dahil ettikleri goruslerden
hangilerinin glcli hangilerinin zayif ya da hangilerinin dogru hangilerinin yanlis oldugunu
anlamaya calismamalaridir?' ici, bir eserde kullanilacak bilgilerin elemeye tabi tutulmasi
gerektigini, dogru ile yanhs ve zayif ile gii¢lii olanlarin ayirt edildikten sonra metne dahil
edilmesi gerektigini distinmektedir.

Adududdin el-Ici'nin 8nceki kelam eserlerine dair yaptigi degerlendirmelerden ve isaret et-
tigi hususlardan gerekli sonuglara ulastiktan sonra, kendi eseri el-Mevdkifi insa etme siireci
ile ilgili dile getirdigi hususlar incelenebilir. Ici, kendinden dnceki birikimi degerlendirirken
yanlis ve eksik noktalara deginir. Bundan sonra ise eserini yazarken titizlik gosterdigi husus-
lari ortaya koyar.

Ici'nin Mevakif ile ilgili ilk dile getirdigi husus, eseri kaleme alma amacidir. Mevéakifin giri-
sinde Ici, eserini kelam ilmine talip olanlar icin yazdigini belirtmektedir3? Burada muellif
hem eserinin yazilma amacini hem de muhatap kitlesini belirtmis olmaktadir. Nitekim bir
calismanin muhataplarinin bilinmesi, calismanin bicimini ve aciklik diizeyini belirlemek agi-
sindan oldukca 6nemlidir.3? ici Mevakifi, biktiracak 6lciide uzun veya anlama zarar verecek
dlciide kisa olmayan orta uzunlukta bir eser olarak betimlemektedir3* Onceki metinleri
hacminden dolayi elestiren muellifin kendi eserini kaleme alirken bu hususa dikkat ettigini
soyledigi gortlmektedir.

Mevakifin muhtevasi ve tslubu ile ilgili bilgiler veren Ici, eserinde kabugu 6zden ayirdigini,
anlatacagi konularda hicbir cabayi esirgemedigini, delillerin kullaniminda 6zenli oldugu-
nu, karsit delilleri clrittrken ve kendi delillerini insa ederken niiktelere basvurdugunu,
aciklama gereken yerlerde acgiklamalara yer verdigini, isaretin yeterli oldugu yerlerde ise
isarette bulunmak ile yetindigini sdylemistir.3® ici'nin muhtevaya dair sdyledigi hususlar-
dan da onceki eserlerde elestirdigi seyleri goz 6niinde bulundurarak Mevdkifi telif ettigi
gorulmektedir. Nitekim eserine dahil edecedi hususlari tahkik konusunda caba sarf etmesi,
delilleri kullanirken 6zenli davranmasi, aciklama isteyen noktalari agiklamasi ancak isaretin
de yeterli olacagi durumlarda s6zu uzatmamasi bu duruma isaret etmektedir.

31 i, el-Mevakif, s. 5.

32 Ici, el-Mevadkif, s. 5.

33 Eco, Tez Nasil Yazilir?, s. 219.

34 Ici, el-Mevdkif, s. 5.

35 Idi, el-Mevakif, s. 5; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 1:122.
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Ici'nin, eserini telif stirecine dair soyledigi iki onemli husus vardir. Bunlardan ilki kitabin so-
nunu disiinmeden basini yazmamaktir. * Yani ici, eserin genel muhtevasi hatta sonucu ile
ilgili zihninde bir tasavvuru (belki buglinki tabirle taslak) olgunlastirir ve eserine bu tasav-
vur dogrultusunda baslar. Adudiiddin el-ici'nin Mevdkifin yazim siirecine dair son olarak
dile getirdigi -belki de bugiin icin en dnemli, en kiymetli- husus ise eserini yazdiktan sonra
esere tekrar tekrar dondigunu, sunduklarinda bir kusur olup olmadigini kontrol ettigini
belirtmis olmasidir. ici s6z konusu tekrar kontrol siirecini iki kez uygulandigini; birincisin-
de kusurlari, ikincisinde eksiklikleri aradigini séylemektedir. Eser istedigi gibi olana kadar
bunlari yapmaya devam ettigini de ayrica dile getirmistir.3” Akademik yazimin tekrar tekrar
Uzerinden gecilerek tamamlandigi, arastirmanin tekrar tekrar okunmasi gerektigi bugtin de
akademik yazim hakkindaki metinlerde defaatle belirtilir.3

Sonug

Kelam ilminin &nemli eserlerinden biri olan e/-Mevdkifin mukaddimesinde Adudiiddin el-I-
ci, kendinden 6nce yazilmis olan kelam eserlerini degerlendirerek ve eserini kaleme alirken
gerek muhteva gerek yontem olarak dikkat ettigi hususlari dile getirerek boyle bir calisma-
nin yapilmasinin énini agmistir. Serh ve hasiye déneminde konu oldugu eserler disinda
bugiin de kelami bircok calismada incelenen ve degerlendirilen ici'nin el-Mevdkifi bu ca-
lismada ise bugiliniin akademisine neler sdyleyebilir ya da hangi tavsiyelerde bulunabilir
sorulariyla ele alinmistir.

Akademik anlamdaki bir calismanin/arastirmanin nasil olmasiyla ve akademik yazimla il-
gili glincel zengin bir literatiire sahibiz. Calismada, Ici'nin Mevakifin girisinde sdyledikleri
bu literatiirdeki tavsiyeler gibi diistinilmemistir. Zira Ici'nin, séylemleri bu amac ve kaygiya
yonelik degildir. Ancak Ici'nin ortaya koydugu elestiri ve hassasiyetler akademik calismalar,
akademik arastirma, akademik yazim hatta direkt olarak akademi icin faydali not ve uyarila-
ra donusturilebilecek nitelikte bulundugu icin boyle bir yol izlenmistir.

Calismada, Ici'nin 6nceki kelam eserlerini arastirirken tizerinde durdugu hususlarin ve eksik
gordiigl noktalarin zaman Usti bir bicimde bircok alandaki bircok metin icin gecerli olabi-
lecegi gériilmistir. Ici'nin klasik anlamdaki kelam ilminin yapisi ile ilgili getirdigi elestiriler
disinda, eserlerin bicimi ile ydntemine hatta yazarlarin yanlis ve zaman zaman kéti niyetli

tutumlarina dair de sdyledigi dnemli hususlar oldugu fark edilmistir. ici'nin kendi eserini

36 i, el-Mevakif, s. 5.
37 Ici, el-Mevadkif, s. 5.

38 Ramazan, Arastirmanin Alfabesi, s. 71, 151.
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yazim sureci ile ilgili aktardigi detaylara gelindiginde bunlarin, bircok yazar icin yol gosterici
olabilecegi tespit edilmistir. Bu detaylar da yazim ve arastirma yontemi ile ilgili tavsiyelere
donustlrilmeye calisiimistir.

Adudiiddin el-Ici'nin elestirilerinden ve dikkat cektigi noktalardan hareketle ulasilan mii-
lahazalarin, akademik yazim ve arastirma konusundaki séylemlere benzerliklerinin oldugu
da calisma boyunca yapilan karsilastirmalar esnasinda fark edilen bir husus olmustur. Bu-
radan yazi yazmanin -yazinin basi ile sonunun uyumlu olmasi, hacminin ne ¢ok kisa ne ¢ok
uzun olmasi gibi- bazi genel kabullere sahip oldugu gibi bir sonuca ulasmak mumkinddir.
Bu sonucu gii¢lendirmek adina, kelam tarihinin farkli donemlerinde farkh muellifler tara-
findan yazilmis baska eserlerde ya da baska alanlardaki eserlerin icinde benzer sekilde dile
getirilmis metin insa etmekle ilgili bélimlerin arastirilmasina ihtiyag vardir.

Son olarak ici'den hareketle olusturulan, akademik calismalara ve akademik metinlere dair
tavsiyeleri su sekilde siralamak mumkinddir:

-Akademik bir calismada 6nceki literatlirden haberdar olunmali, bu literatiir deger-
lendirilmeli ve mevcut ¢alismaya olan ihtiyag ortaya konmalidir.

-Akademik bir metnin hacmi, konusuna ve amacina uygun olacak sekilde ne ¢ok kisa
ne ¢ok uzun olmaldir.

-Akademik calisma, dnceki goruslerin amagsizca aktarilmasindan ibaret olamaz. Ya-
zarin gerek goris aktarirken gerekse eseriyle ilgili tasarruflarda bulunurken bunun
sonuclarini da diistinmesi gerekmektedir.

-Akademik bir arastirmada iddialari desteklemek igin dogru deliller kullaniimali ve
bunlara itirazlar yoneltilebilecegi g6z 6niinde bulundurulmalidir. Hatta mimkiinse
muhtemel itirazlara da arastirma esnasinda cevap verilmelidir.

-Bir metnin uzunlugu ile yazarinin bilgi dizeyi arasinda dogrudan bir iliski yoktur.
Akademik bir metinde gereksiz tekrar ve uzatmalara yer yoktur.

-Metne dahil edilecek bilgiler tahkik edilmeli, dogru ile yanlis ayirt edilmeden metne
mudahale edilmemelidir.

-Akademik metnin muhataplarini belirlemek 6nemlidir. Bu sayede metnin bicimi, dili
gibi bircok husus belirlenmis olacaktir.

-Yazar, metninin sonunu dustinmeden basini yazmamalidir. Yani yazarin zihninde
metne dair bir taslak bulunmalidir.

-Akademik bir metin yazildiktan sonra tekrar tekrar gézden gegirilmeli, bu sekilde ek-
siklikler giderilinceye kadar metin demlenmelidir.
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Fikih ve Tasavvufun
Kesbe Yaklagimina Dair

Mukayeseli Bir Bakis Denemesi:
el-Kesb’ ve el-Mekdsib™ Ornekleri

Feride Nur***

0z: Calisarak ve emek harcayarak gecimini saglamak anlamina gelen “kesh” kavrami etrafinda dénen meseleler
islam’in ilk donemlerinden itibaren alimlerin nazarinda 6nemli bir yer tutmustur. islam'in zahirine gére hiikiimleri
belirleyen fikih ilmi ile onun batin vechesini esas alan tasavvuf arasindaki yaklasim farkliliklari kesb ve tevek-
kiil mefhumlan baglaminda tartismalara yol agmistir. Bu konunun asirlar boyunca hem fakihler hem de sufiler
tarafindan ele alinip tartisildidi, konu hakkindaki gériislerin miistakil eserler telif etmek suretiyle dile getirildi-
gi goriilmektedir. Bu calismanin temel amaci, Muhammed b. el-Hasan es-Seybani'nin (6. 189/805) el-Kesh ve
Haris el-Muhasibi'nin (6. 243/857) el-Mekasib adli eserleri baglaminda kesh-tevekkiil iligkisine dair gelistirilen
fikhi ve tasavvufi bakig ailarini incelemek ve degerlendirmektir. Bu amaci yerine getirebilmek icin, alanlarinda
oncil kisilikler olarak kabul edilen bu iki ismin bahsi gecen eserlerinde kesb ve tevekkiil meselesine yaklagimlari
karsilastirnilacaktir. Boylece tasavvuf alaninda temsil giicii yiiksek bir miiellifin kesb ve tevekkiil anlayiginin nasil
oldugu ve s6z konusu anlayisin fikih alaninda temsil giicii yiiksek bir miellifin bakis agisina aykir veya uyumlu
bir tavir sergileyip sergilemedidi tespit etmeye calisilacaktir. Degerlendirmeye konu edilen her iki eserin de kesh
meselesi hakkinda alanlarinda kaleme alinan eserlerin ilk drneklerinden olmalari, yakin donemlerde telif edil-
meleri ve miielliflerinin kendi sahalarinda otorite kabul edilen isimler olmalar calismayi ayricalikli kilan noktalar
olarak one ¢lkmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Gecim, Kesh, Tevekkiil, Fikih, Tasavvuf.

Giris
Zihd, Allah’a yénelmek ve ona yakinlasmak icin diinyaya deger vermemek, ondan yiiz

cevirmek ve ahireti Snemsemek seklinde gelistirilen bir tutumdur. Bu tanimdan hareketle
Allaht en ¢ok taniyan ve O'na en c¢ok saygi duyan kisi olan Hz. Peygamber‘in, davranislari

*  el-Muhasibi, Haris b. Esed. el-Mekdsib: el-vera‘ve's-siibhe ve beyan ve Miibahuhd ve mahziruha ve ihtilafi'n-nas fi tale-
biha ve'r-raddii ale’l- galidine fih, thk., Abdulkadir Ahmed Ata. Beyrut: Miesseset('l-Kutlbi's-Sekafiyye, 1407/1987.

**  es-Seybani, Muhammad b. Hasan. Kitab al-Kasb. Kitabii'l-Kesb, thk., Abdilfettah EbG Gudde. Beyrut: Dari’l-
Besair el-islamiyye, 1417/1997.

*** Feride Nur, ibn Haldun Universitesi Buttinlesik Doktora Programi Ogrencisi. feride.nur@stu.ihu.edu.tr
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ve kullugunu tezahur bicimleriyle ziihdiin en glzel 6rneklerini sergiledigi goralir.! Ayni
sekilde sahabeler Hz. Peygamber'i goriip ona tabi olduklarindan beri Allah'a hiirmet ve ona
ibadet etmede son derece hassas davranarak zahidane bir hayat tarzini benimsemislerdir.
Dolayisiyla ziihd, islam dindarhiginin bir ifade bicimi olarak ortaya cikmis ve varligini stirdir-
miistiir.? Hz. Peygamber hayattayken en st diizeyde tatbik edilen dini hayatin muhafazasi,
vefatindan sonra da cesitli yollarla korunmaya calisilmistir. Bununla birlikte fetihlerle genis
cografyalara yayilan islam, farkh kiiltiir ve yorumlarla karsilasmis, artan refah ve zenginlik
seviyesi, diinyeviligi de beraberinde getirmistir. Ayrica dort buylk halifeden sonra veraset
usuliine baglanan saltanat anlayisi adaletsizlik ve liyakatsizlik gibi birtakim problemlere ne-
den olmustur. Biitlin bu faktorlerin bir araya gelmesi sonucu ortaya ¢ikan ahiret kaygisinin
azalmasi ve diinyaya yonelme egilimi, bundan endise duyan Mislimanlarin ziihde yonel-
mesiyle sonuclanmistir.?

So6zii edilen ziihd hareketi, hicretin ilk asirlarindan itibaren idari gorevlere, mal istifciligine,
dinya digkinligine ve fikri menfaate karsi bilingli bir direng seklinde kendini géstermistir.
Zihd hareketinin sekillendigi bu dort eksen arasinda 6zellikle mal istifciligi bahsi gecen
kategorilerden ikincisi ile tevekkdl ve kesb kavramlariyla iliskisi bakimindan ayri bir neme
sahiptir.*

Kesb, insanin elinin emegiyle calismasini ve gecimini saglamasini ifade ederken, tevekkil
ise kisinin Allah’a giivenip yalnizca ona dayanmasini ifade eder. Bu baglamda tevekkiil ve
kesb iliskisi ve tartismalari tasavvufun ilk dénemlerinden itibaren 6nemini korumus ve ¢a-
lismanin tevekkiline engel olup olmadigi, calismanin mi daha faziletli oldugu yoksa gu-
venmenin mi daha faziletli oldugu alanin temel konularindan biri haline gelmistir. Bu soru-
larin ortaya ¢ikmasinin ve uygun cevaplar arama ihtiyacinin, kendilerini tasavvufa atfeden
kisilerin asir davranislarindan kaynaklandigi sdylenebilir. Clinki sayilari az da olsa bazi mu-
tasavviflar, kesb faaliyetinin tevekkdili engelledigini ve bu nedenle terk edilmesi gerektigini
ileri stirmslerdir. Ote yandan tasavvufun gelismesinde etkili olan sufilerin konuya dengeli
bir sekilde yaklastiklari, bu tir sdylemleri reddettikleri ve konuyla ilgili ayrintili agiklamalar
yaptiklari gorilmektedir.

1 Haci Bayram Baser, Seriat ve Hakikat: Tasavvufun Tesekkiil Siireci, (istanbul: Klasik, 2021), s. 20, 45-51; H. Kamil
Yilmaz, Ana hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, (istanbul: Ensar Yayinlari, 2004), s. 29-32, 85-90.

2 Yilmaz, Ana hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, ss. 90-102.

3 Baser, Seriat ve Hakikat, 45-51; Yilmaz, Ana hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, ss. 102-105; Semih Ceyhan, “Tasav-
vufun Dogus Devrinde Anahtar Kavram Olarak Ziihd'iin Hakikati ve Dereceleri: Gazzali Yaklasimi”, 900. Vefat
Yilinda imam Gazzali Milletlerarasi Tartismali llmi Toplanti, (istanbul, IFAV Yayinlari, 2012), 271/463.

4 Zahit Enes Cakar, Gazzali'de Kesb ve Tevekkiil Anlayisi, (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Ensitiis(,
Yiiksek Lisans Tezi, 2020), s. 31.

5  Cakar, Gazzdlide Kesb ve Tevekkiil Anlayis, s. 1.
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Bu noktada imam Muhammed Seybani'nin el-Kesb adli eserinin konuyla ilgili yazilmis ve
kesb tartismasina sekil veren en eski metinlerden biri oldugu goriilmektedir.® Fikih alanin-
daki otoritesi ile 6ne ¢ikan bir muellif olarak Seybani’ nin eserini bir fakihin bakis agisiyla
yazilmis bir metin olarak ele aldigimizda, tasavvuf sahasinda benzer otoriteye sahip bir sufi
mellifin konuya bakis acisini gérebilecegimiz bir metin tespit etmeye calistik. Bu noktada
tasavvufi kimligi ile 6ne ¢ikan ve bu alaninda temsil glicti ylksek olan Muhasibi'nin eseri
el-Mekdsib, hem miuistakil olarak kesb konusunda kaleme alinmis olmasi hem de telif tarih-
lerinin yakin donemlerde olmasi nedeniyle karsilastirma faaliyeti icin uygun gordik.

Bu calisma, tevekkiil ve kesb iliskisine fikih ve tasavvuf alanlarinin yaklasimlarini her iki ala-
nin kendi icerisindeki temsil glicti ylksek ve 6nci kisiliklerin 6rnekligi Gizerinden bir ince-
leme ve karsilastirma yapmayi amaglamaktadir. Béylece tasavvufun tevekkil ve kesb an-
layisinin nasil oldugu ve s6z konusu anlayisin fikhin anlayisina aykiri veya uyumlu bir tavir
sergileyip sergilemedigi tespit etmeye calisilacaktir.

Tevekkdl ve kesb iliskisi baglaminda yapilan akademik calismalar incelendiginde ortaya
ctkan ikinci literatliriin konuyu ya sadece fikih ya da sadece tasavvuf agisindan ele aldigi
gorulmektedir. Tasavvuf alaninda ise erken dénemdeki bazi sufilerin kesb ve tevekkil anla-
yislarini veya sadece tevekkiil meselesini ele alan calismalar bulunurken fikih alaninda ise
daha cok kesb ve islam iktisadi tizerine calismalar yapildigi gériilmektedir” Ancak, tespit
edebildigimiz kadariyla, konuyu disiplinler arasi bir incelemeye tabi tutan bagimsiz bir ca-
lisma bulunmamaktadir. Dolayisiyla bu ¢alisma kesb ve tevekkil iliskisini tasavvuf ve fikhin
karsilastirmali bir okumasina tabi tutmasi bakimindan farkl bir bakis acisi sunacaktir.

6  Baser, Seriat ve Hakikat, ss. 70-71.

7  Konu hakkinda yapilmis bazi calismalar sunlardir: Mehmet Saffet Sarikaya, “Tasavvufun Tesekkil Strecinde
Ziihd-Kesb liskisine Dair Bazi Degerlendirmeler”, islam Tasavvufunun Tesekkiiliine Dair Arastirmalar. (2017), ss.
83-96; Ali Bolat, “Muhasibi (6. 241/855)'nin el-Mekasib'i Baglaminda Tasavvufta Diinyaya Bakis ve Hakiki Ziihd
Anlayist’, Tasavvuf: ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi. 4/11 (2003), ss. 176-196; Zahit Enes Cakar, Gazzalide Kesb
ve Tevekkil Anlayisi, Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Ensitiist, Yiiksek Lisans Tezi, 2020; Onder Ton-
bul, ilk D6nem Stfilerine Gére Tevekkiil Anlaysi. Isparta: Stileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiis(,
Yiiksek Lisans Tezi, 2017; Sezai Kuiglk; Zahit Enes Cakar, “Ziihd Déneminde Basra ve Horasanli Zahid/Sufilerin
Kesb ve Tevekkiil Anlayisi”. Akademik Platform Islami Arastirmalar Dergisi 4/2 (Agustos 2020), ss. 188-211; Fatima
Elif Kavasoglu,, Tevekkiil Kavraminin Tasavvuf Tarihindeki izleri’, flahiyat / 5 (June 2021), ss. 129-141; Mansur
Gokcan, “Tasavvufta Tevekkil Anlayisi”. Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 18/1 (Haziran
2018), ss. 131-165; Muhammet Yurtseven, imam Muhammed'in Kitabu'l Kesb Isimli Eserinin Islam Iktisat Diisiin-
cesine Katkisi. Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiis, Yiiksek Lisans Tezi, 2016; Michael Bonner,
“Seybani'ye Atfedilen Kitabi'l-Kesb: Fakirlik, Fazlalik ve Servetin Dolasimi”. cev. Mustafa Kahya, International
Journal of Islamic Economics and Finance Studies, 5/1 (Mart, 2019), ss. 116-142. Ekrem Kiiciik, Sdfilerin “Ozel
Miilkiyet"Anlayisi (Tarikatlar Dénemine Kadarki Evre [H. I-Vi Y.Y.]). Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitusd, Yuksek Lisans Tezi, 2019.
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Muhammed b. Hasen eg-Seybani (6. 189/805) ve el- Kesb Adli Eseri

Seybani, 132/749-750 yilinda Vasit'ta dogmus ve Kafe'de biylmdstir. On dort yasindan
itibaren dort yil boyunca Ebd Hanife en-Nu'man b. Sabit'ten (6. 150/767) ders almistir. Ho-
casinin vefatindan sonra da talebelerinden onun fikhi gérislerini ve usullinii 6grenmeye
devam etmistir. Bu talebelerin basinda Eba Yasuf Ya'kab b. ibrahim el-Ensari el-Kafi (6.
182/798) gelmektedir. Bagdat halki tarafindan Ebu YUsuf’a tercih edilecek seviyede bir tin
kazanmis ve vefatindan sonra rey ekoliiniin 6nciisii olarak kabul edilmistir. &

ictihad derecesi hakkindaki giicli gériisiin kendisinin mutlak miictehid oldugu yéniindeki
Seybani, Ebu Hanife'den sonra fikih mezhebine en ¢ok katki saglayan kisi olarak kabul edil-
mektedir. Bu katki, onun fikhi gorusleri bir butlin olarak tasnif eden ve Eb( Hanife ve diger
talebelerinden 6grendiklerini kayit altina alarak sonraki nesillere aktaran ilk kisi olmasinda
ve onun fikhinda gorilmektedir. Bylece Seybani'nin 6ncii karakteri, fikih ilminin gelisme-
sinde dnemli bir doniim noktasi olan tedvin, tasnif ve metodolojik faaliyetler konusunda
ortaya ¢ikmaktadir. Mezhep ekollerinin onun eserlerini esas almasi da onun sahadaki yet-
kinligini gostermektedir.?

Seybani'nin sayisi onu askin cesitli eseri vardir. Bunlar icerisinden el-Asl, Cami’u’l-kebir, Ca-
mi‘u’s-sagir, Ziyadat, Siyeru’l-kebir, Siyeru’s-sagir adli eserleri rivayet yoniinden gii¢li olduk-
lart icin “Zahirl'r-rivaye” olarak adlandirilir. Diger eserleri ise miinferit yoldan nakledildikle-
ri (@ahad olduklar) icin “Nadirt'r-rivaye” olarak adlandirilir.’® Diger eserlerinden bazilari ise
Muvatta'ii'l-iméam Malik, el-Asdr, el-Hiicce ‘ald ehli’l-Medine, el-Mehdric fi'l-hiyel'dir.”” Muham-
med b. Muhammed el-Mervezi (6. 334/945) el-Kafi adli eserini, iceriginin Hanefi fikhinin
temelini olusturmasi nedeniyle “el-usul” adi verilen ilk alti kitaptaki gorusleri derleyerek
olusturmus ve Serahsi de (6. 483/1090 [?]) bunlari el-Mebsdt adiyla serh etmistir.’

Bu calismanin kaynaklarindan ilki olan el-Kesb, Seybani’ nin yazmaya basladigi ve tamam-
layamadigi son eseridir. Kazang lizerine yazilmis ilk eser olma 6zelligini tasiyan el-Kesb, Se-
rahsi'nin el-Mebst adl eserinde Kitabii'l-Kesb baslidiyla yazdigi bir serh seklinde gliniimiize
ulasmistir.”® Ayrica el-iktisab fi'r-rizki’l-miistetab adiyla Muhammed b. Semaa'ya (v. 233/847)
ait bir eser de Seybani'nin kitabinin muhtasari olarak degerlendirilmistir.” Dolayisiyla

8  AydinTas,“Seybani’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2020), 39/38-42.

9  Aydin Tas, Muhammed b. el-Hasan es-Seybani'nin Hukuk Anlayisi, (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler
Ensitlist, Doktora Tezi, 2003), ss. 178-179.

10 Tas, Seybdni’nin Hukuk Anlayisi, ss. 77-80.

11 Tas, Seybdni’nin Hukuk Anlayisi, ss. 27-72.

12 Tas, "Seybani’, 39/40-41.

13 Tas, “Seybani’, 39/41.

14 Bonner, Michael. Cev. Mustafa Kahya.“Seybant’ye Atfedilen Kitabu'l-Kesb: Fakirlik, Fazlalik ve Servetin Dolasim!’,
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el-Kesb'i Seybani'nin attigi temel (izerine ibn Semaa ve Serahsi'nin katkilariyla genisleyip
glinimiize ulasan ortak bir Hanefi birikimi olarak degerlendirmek miimkiindir.'® ilerleyen
paragraflarda eserde yer alan bilgiler ana basliklar Gizerinden aktarilacaktir.

el- Kesb’in Muhtevasi

imam Muhammed kitabina rizik aramanin her Miislimana farz oldugunu bildirerek bas-
lamakta ve bunu pek ¢ok hadisle ispatlayarak kesbin fazilet oldugunu vurgulamaktadir.’
Konuyu karsilastirma ydntemiyle soyle aciklamaktadir: Kisi, glicli bir viicuda sahipse, Al-
lah'in kendisine farz kildigi isleri yapabilir. Viicudun giicl ise beslenmeye baghdir. Gidaya
erismek ise, onu satin almayi saglayacak miktarda mal sahibi olmayi da gerektirdiginden,
helal yoldan gelir elde etmek zorunludur. Zira vacibin ifasi icin lizumlu olani temin etmek,
vacip gibidir. Boylece kesbin Allah’a itaatin sekillerinden biri oldugu ve O’na yakinlasmanin
bir araci oldugu ortaya cikar. El emegiyle gecimini saglamak peygamberlerin stinnetidir.
Adem'in bugday: isleyerek ekmek yapmasi, Nuh peygamberin marangozlugu, Davud’un
zirh yapimi ve peygamberimizin ¢cobani peygamberlerin cok calisarak riziklarini nasil elde
ettiklerinin ornekleridir."”

Eser, kazanglarin boltmlerini iki kategoride inceleyerek devam etmektedir. Buna gore kesb,
ihtiyacin caiz yollarla elde edilmesi seklinde gerceklestiginde kisinin lehine, haram yollar-
dan yapildiginda ise kisinin aleyhinedir. Kisi icin vacip olan kazancin caiz olan yoldan ya-
pilan oldugu ifade edildikten sonra zanaatkarlik, ticaret, tarim ve sanat caiz olan kazang
yollari olarak siralanir.”®

Eser yeme, icme, giyinme ve barinmanin Allah'in insan hayatinin devami icin bahsettigi
dort temel ihtiyag oldugu; bunlarin her birine ulasmak icin insanin ¢alismasi ve ¢cabalamasi
gerektigi vurgusu ile devam eder. Buna gore kainatin kendisine dayanan bu isleyisin diizen-
li olarak devam etmesi icin kesb, Allah’in takdir ettigi bir sebeptir. Bu durumda, halife olarak
diinyaya gonderilen kisinin bu isleyisin saglikh bir sekilde devam etmesi icin bu gayeye ria-
yet ederek calismasi gerekir. Kesbin zaruri ve farz kilinmasinin sebebi, insanlarin bu fiilden
kacinmamalari ve kesbi terk etmeye riza gostermemeleridir. Aksi halde kul 1slah edici degil,
bozguncu olur ve kendisine emredileni dedil, kendisine yasaklanani yapmis olur.”™

International Journal of Islamic Economics and Finance Studies, 5/1 (2019), s. 120.
15 Bonner, “Seybani’ye Atfedilen Kitabii'l-Kesb: Fakirlik, Fazlalik ve Servetin Dolagimi,s. 116.

16 Baslangictaki kismin imam Muhammed'e ait olduguna dair kabul icin bkz: Michael Bonner, cev., Mustafa Kahya,
“Seybani'ye Atfedilen Kitabl'l-Kesb: Fakirlik, Fazlalik ve Servetin Dolagiml’, International Journal of Islamic Eco-
nomics and Finance Studies, 5/1 (Mart, 2019), s. 124.

17 es-Seybani, Kitabii'l-Kesb, ss. 71-80.
18 es-Seybani, Kitabii'l-Kesb, s. 80.
19 es-Seybani, Kitabii'l-Kesb, ss. 162-163.
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Fakih muellif bu noktada kesbin haram oldugunu iddia eden bir grubun varligindan bahset-
mektedir ve s6z konusu grubu “tasavvuf ehlinin kabukta kalmis olanlarinin cahillerinden ve
ahmaklarindan bir topluluk”? olarak tanimlamaktadir. Bu kisilerin, kazan¢la mesgul olmanin
tevekkile zarar verdigini iddia ettiklerini aktarir. Dolayisiyla kesb bu kimselere gore ancak za-
ruret halinde caizdir. Daha sonra bu grubun iddialarina delil olarak gosterdikleri ayet ve riva-
yetleri siralayan muellif, kesbin caiz oldugunu aciklamak icin genis aciklamalarda bulunur.?'

Ardindan elestiriye konu olan grubun, iddialarina dayanak olarak sunduklari metinleri yanhs
yorumladiklarini fikhi hiikiimler ile agiklar. Kesbin caiz olduguna dair dayandiklari en kuv-
vetli delilin, daha 6nce de belirttigi gibi, peygamberlerin stinneti oldugunu sdyler. Ona gore
peygamberler asil islerini teblige adamis olsalar da bazen bunun bir parcasi olarak kesb ile
mesgul olmusglardir. Clinki insana diinya ve ahirette saadet yolunu gostermek icin gonderi-
len peygamberler, calismanin ve rizkini almanin yapilmasi gereken bir sey oldugunu goster-
mek icin kesb yolunu tutmuslardir. Aksi halde kesbin haram oldugunu iddia eden cahillerin
iddialari, peygamberlerin tevekkiile aykiri bir tavir almis olmalarini gerektirir ki bu da s6z
konusu degildir.?2 Fakih mellif, kesbin cevazina delil olarak bilyiik halifelerin eserlerini zikre-
der. Boylece sebeplere bagli kalarak calisip kazanmanin tevekkdle aykiri olmadigini belirtir.2

Dolayisiyla eserde rizki veren mutlak otoritenin Allah olduguna olan inang ve glivenin,
sebepleri goz ardi etmeyi gerektirmedigi vurgusu hakim oldugu gorilir. Bu vurgu, kesb
etmenin tevekkdl sahibi bir insanin vazifesi oldugunun ifade edilmesinde de aciga ¢ikar.
Bunu teyit edici 6rnekler olarak Peygamberlerin, Allah’in kendilerine cenneti vaat ettigini
bildikleri halde bu vaadin onlari namazdan alikoymadigi ve dualarinda Allah'tan cennetini
dilemis olmalari hatirlatilir. Benzer sekilde, bir insanin bir hastalik durumunda tedavi gor-
mesinin sifanin Allah’tan geldigi inanciyla celismedigini; aksi takdirde peygamberin tedavi-
yi tavsiye etmeyecek olduklari ifade edilir.?*

Fakih maellifin kesbin haram oldugunu iddia eden s6zde mutasavviflara yonelttigi bir di-
ger elestiri de, onlarin bu iddiayi ileri sirmelerine ragmen gecimini el emegiyle saglayan
insanlarin kazandiklarini yemekte bir sakinca gérmemeleridir. Bu noktada miellif, sozde
sufilerin iddialarinin fiilleriyle celistigini gostermekte ve boylece kesbi haram sayanlarin bu
soylemlerinin sebebinin tembellik oldugunu ortaya ¢ikarmaktadir.?®

20 imam Muhammed es-Seybani, Kitdbii'l-Kesb: Islam Iktisadinda Helal Kazang. cev. Mustafa Baktrr, (istanbul: alBa-
raka Yayinlari, 2019), s. 45.

21 es-Seybani, Kitabii'l-Kesb, ss. 81-85.
22 es-Seybani, Kitabli'l-Kesb, ss. 81-88.
23 es-Seybani, Kitabli'l-Kesb, ss. 88-93.
24 es-Seybani, Kitablii'l-Kesb, ss. 93-96.
25 es-Seybani, Kitabii'l-Kesb, s. 95.
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Konu hakkimdaki son soz, yeterli rizik elde etmek icin calismanin ehl-i siinnet dogrultusun-
daki fakihlerin coguna gore vacip oldugu seklinde ifade edilir. Bu nedenle eserde bir Mis-
liman’in, namazini kilacak ve hayatini idame ettirecek fiziki glice sahip olmasini saglayacak
rizki elde etmek icin calismakla ytikiimli oldugu diistincesi hakimdir. S6z konusu kabuldeki
asgari seviyeyi ifade eden bu sinirin, kisinin sosyal kosullarina bagli olarak genisleyebilecegi
aciklanir. Ornegin, bir kimsenin borcu varsa, kazanmasi gereken meblag borcuyla orantilidir.
Ya da kisi, ev kurmus, sorumlulugunda esi ve cocuklari olan bir birey ise, kazanmasi gereken
miktar, ailesinin gecimine yetebilecek kadar olmalidir. Benzer sekilde, kisinin calisip kazan-
maya muktedir olmayan yasli ebeveynleri varsa, onlarin da gegimlerini saglamasi gerekir.?®

Bir kisinin calisip kazanmasi farz olan asgari kesb miktarinin sartlara gore degistigi izah edil-
dikten sonra ise bu miktar saglandiktan sonrasinda ortaya cikan iki meseleden bahsedil-
mektedir. Bunlardan birisi vacip olan gelir elde edildikten sonra kesb konusunda nasil bir
tavir izlenmesi gerektigi meselesidir: Kisi, kesbe devam etmekle mi mesgul olmali yoksa
ibadetle mi mesgul olmali? ikincisi ise, zenginligin mi yoksa fakirligin mi daha erdemli oldu-
gu sorusudur. Bu noktada her iki goriis de fakihler tarafindan kabul gorse de, Hanefi alim-
lerinin cogunlugu ve Seybani/Serahsi’nin gorisd, ibadete devam ile mesgul olarak fakirligi
tercihin daha faziletli oldugu yoniindedir. Bunun sebebi ise peygamberlerin hayat 6rnek-
liklerine bakildiginda ibadetle mesguliyetlerinin rizik ile mesguliyetlerinden ¢ok daha fazla
oldugunun gorilmesi olarak agiklanir. Bir diger mesele olarak da yoksulluk, daha ihtiyatl
oldugu icin zenginlige tercih edilir. Zira kisinin mal varligi cok oldugunda elindekine siik-
retme noktasinda yetersiz kalma ve nankorliik tehlikesi vardir ve bundan kaginarak ihtiyath
olan azla yetinmeyi tercih etmek daha faziletli olandir. Fakat bu noktada s6z konusu yoksul-
lugun, Hz. Peygamber’in Allah’a sigindigi “Allah’t unutturan yoksulluk” olmadigina dair bir
tembihte bulunulmasi dikkat cekicidir.?

ilerleyen bolimlerde kesb meselesiyle baglantili olarak sunulan bir diger husus da, mes-
ru yollarla yapildigi sirece gerek mal biriktirmenin gerekse mal biriktirmekten kaginmanin
caiz oldugudur. Her ikisinin de nedenleri incelenir ve sonugta malin birikmesinden kagin-
manin daha guvenli bir yol oldugu belirtilir.? Kesb ile ilgili konulardan, kisinin kesbe glicii
yetmeyenler ebeveynine bakmasinin farz olusu,? calisip kazanmaya gilici yeten kimseler
icin dilenmenin caiz olmayisi* ve veren elin alan elden Ustiin oldugu gibi meseleler®' de-
taylica islenmistir.

26 es-Seybani, Kitablii'l-Kesb, ss. 121-124.
27 es-Seybani, Kitabii'l-Kesb, ss. 106-121.
28 es-Seybani, Kitabli'l-Kesb, s. 131,136.
29 Es-Seybani, Kitabli'l-Kesb, ss. 186-190.
30 es-Seybani, Kitablii'l-Kesb, s. 193.

31 es-Seybani, Kitabii'l-Kesb, ss. 194-203.
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Bu eserin bir fakih tarafindan incelendigi, kullanilan ¢ikarim ve karsilastirma yontemlerin-
den anlasiimaktadir. Kesb fiilinin hikm, sinirlari ve sartlari ayrintili ve acik bir sekilde agik-
lanmistir. Maellif, bu eserle, israf etmemek, 6viinmemek ve helal yollarla kazanmak gibi
sartlar altinda para ve mal biriktirmenin caiz oldugunu israrla vurgulamaktadir. Bu sekilde
konu hakkinda yanhs beyanda bulunanlarin iddialarini ¢liritmektedir. Bir diger dikkat ceki-
ci nokta ise muellifin eser genelinde hikkiimleri acik bir sekilde aciklarken, her iki durumun
da caiz oldugu konularda zahidane tavrin faziletini dile getirmesidir. Bu dogrultuda, mal
biriktirmenin nihai olarak caiz olup diinyanin nimetlerinden yararlanmanin ruhsat oldugu;
yeteri kadari ile gecinip gerisini infak etmenin azimet oldugu ifade edildikten sonra, insan-
lari paralarini ahirete harcamaya tesvik etmenin de 6nemli oldugu belirtilmektedir.>

Haris el-Muhasibi (6. 243/857) ve el-Mekasib

165/781 veya 170/786'da Basra'da dogmustur.“Muhasibi” lakabiyla anilmasinin sebebi, nef-
sini cok¢a muhasebeye cekmesi dolayisiyladir. Kiiclik yasta Bagdat'a giderek Veki’b. Cerrah
ve Siileyman b. Davud gibi alimlerden dini ilimler tahsil etmistir. imam Safii'nin de talebesi
oldugu rivayet edilir. Gencliginde agirlikli olarak selef-i salihin akidesi ve ehl-i hadis anlayi-
sina sahip olmustur. Bu dénemde bir zahitler toplulugu ile karsilasmis ve bu karsilasma onu
tasavvufa yonelmeye sevk etmistir. Hadis, tefsir, fikih ve kelam gibi ilimlerdeki yetkinligine
ragmen tasavvufta derinleserek hayatinin sonuna kadar tasavvufi kimligi ile 6ne ¢ikmis-
tir. Bagdat'ta “halku’l-Kur'an” meselesinin tartisildigi donemde Mutezile'ye cevap vermeye
calismis ve bu hareketi elestirmistir. Bu nedenle Fehm'l-Kur'dn ve er-Ri‘dye ile Mu'tezile'ye
reddiye niteliginde eserler yazmistir.3

Muhasibi, tasavvufu felsefeye yaklastiran ilk mutasavvif olarak kabul edilir. Ehl-i stinnet itika-
dina uymayan hareketleri bidat olarak elestirmistir. Ehl-i siinnet kelaminin kurucularindan
sayllmis, gerek itikat gerekse tasavvuf yoniinden Hasan Basri gelenegini sirdirmastir.*

Muhasibi, kavramlari “hal” terimiyle tanimlayan ilk mutasavviflardan biridir. Hallerin Kur'an
ve siinnete gore sekillenmesi ve degerlendirilmesi gerektigini savunmustur. Seriata bag-
It saglam bir tasavvuf anlayisina sahiptir. Bazi sufilerin sathiyye tirlindeki ifadelerini soy-
lemekten uzak durmus ve buna meyilli olan talebelerine sert uyarilarda bulunmustur. Bu
tutum onun seriat arasindaki dis dengeyi korumaya 6nem verdigini gdstermektedir. Onun
tasavvufi diisiincesinin temel kavramlari “ziihd”, “nefs”, “havf” ve “recadir”. Taklit Gizerine ku-
rulu suursuz tasavvufi hayata karsi samimi ve bilingli bir hayati hedeflemistir.*®

32 Es-Seybani, Kitablii'l-Kesb, ss. 245-246.

33 Zafer Erginli,“Muhasibf", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2020), 31/13.
34  Erginli,“Muhasibi’, 31/14.

35 Erginli,"Muhasibi’, 31/14.
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Ziihd konusunda cok kati bir anlayisa sahip oldugu gencliginde, miilk edinmeyi biyuk bir
fitne olarak gormis ve milke karsi 6zel bir karsit tavir benimsemistir. Ancak daha sonra
malin kendisinin degil, kalpteki mal sevgisinin bir tehlike oldugunu, dolayisiyla kalp kontrol
altinda tutuldugu muddetce mal sahibi olmanin bir sakincasi olmadigini ifade etmistir.3

Muhasibi'nin glinimiize ulastig tespit edilen yirmi iki eseri bulunmaktadir. Bunlardan ba-
zilan er-Ri‘dye li-hukakillah ve’l-kiydm biha, Kitabi'l-Mekdsib ve’l-vera® ve's-siiblihat, Risdle-
tu'l-Mtistersidin, Fehm{i’l-Kur'dn ve ma‘'ndahti ve el-Kasd ve'r-riicd’ilallah'dir.>”

el-Mekasib’in Muhtevasi

Muhasibi, esere tevekkillin avam-havas fark etmeksizin bitlin insanlar icin farz oldugunu
beyan ederek baslar. Ayet ve hadislerle desteklenerek islenen bu konuyu, rizik talebi icin
calisip kazanmak konusunun incelemeye tabi tutulmasi takip eder. Rizik pesinde kosmakta
mutlak olarak bir mahzur olmamakla beraber bu eylemi iyi ve kétii kilan sartlar siralanir. Bir
sonraki bolimde ise, kesb eyleminin terkinin degerlendirilme konusu edilir ve bu eylemi iyi
ve kotl kilan durumlar agiklanir. Sonrasinda “Allah’in emirlerini yerine getirmek ve yasak-
larindan titizlikle kaginmak” olarak tanimladigi vera sifatina genis bir yer acan sufi muellif,
tasavvufta 6nemli bir yer tutan bu sifatin ideal olan kesbin temel taslarindan oldugunu be-
lirtir. Bunun disinda eserde zalim olan babanin mirasindan faydalanmanin hiikkmd, zalimle-
re yardim etmenin hilkmu, Maide suresi ikinci ayette gecen “gitinah ve diismanlik lizerinde
yardimlasmayin”ifadesinin manasi ve stiphenin tanimi ve mahiyeti Gizerine agiklamalar ice-
ren bolimler yer alir. Sonrasinda ise sirasiyla helal ve haram kavramlarinin anlam ve kapsa-
mina dair izahlar, sultanin verdigi 6ddllerin kabulii hususunda ulemanin goéris ayriliklari,
rizkin helal olup olmadigini titizlikle incelemek ve achgin maksatlari ve onun tek basina bir
ibadet oldugu sanrisinin reddi konusunda birbirini takip eden boliimler ile eser tamamlanir.

Muhasibi'ye gore herkes icin farz olan tevekkdil, Allah'in kulunun rizkina kefil olduguna,
herkes icin takdim edilen rizkin onu bulacagina tereddiitsiiz bir sekilde inanmaktir. Zira te-
vekkdl kulun, yaraticisinin “er-Razik” olduguna dair hakikatin kalbinde yerlesmesi ve dilinde
ikrara donlsmesi halidir.3® Kalpteki tevekkiliin sabit bir sekilde karar kilmasi, kisinin Allah'in
rizik konusundaki glivencesine dair olan iman ve ikrarini korumasidir. Eger ona sliphe veya
inkar ile bir zarar gelecek olursa kisinin kalbinden tevekkdl silinir. Avam tevekkul konusun-
da aceleci bir tutuma sahiptir, zira kisinin bir nimet elde ettiginde sevinse de kayba ugra-
diginda Gzilmesi veya gliveninin sarsilmasi onun sebeplere takilip 6tesine gecemediginin,

36 Erginli,"Muhasibi’, 31/15.
37 Erginli,“Muhasibi’, 31/15.
38 el-Muhasibi, el-Mekasib, s. 44.
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tevekkil konusunda yeterli olgunluga erisemediginin bir gostergesidir.>® Fakat hal boyle
de olsa, nzkin yaraticisi ve taksim edicisinin Allah olduguna iman eden kimse mimin ve
mtevekkil olur, mali elde etmek ve biriktirmeye iletecek sebeplere sarilmak gibi durumlar,
Allah’in yasakladigr yoldan olmadikga onlarin bu tevekkl hallerine zarar vermez. Zira cali-
sip kazanmak arzusu insanin tabiatinda var olan bir duygudur. O halde kisinin Allah'in nizik
temin etme hususunda kullar icin belirledigi helal ve haram sinirlarina riayet ettigi strece
calisip kazanmasi yani kesb faaliyeti onun mutevekkil olma sifatindan bir sey eksiltmez.
Aksi takdirde, kisi ilahi emirleri cigneyerek haram yoldan kazandiginda kalbindeki itikat
diizglin olsa da tevekkdl vasfi zarar gorir ve eksilir.*°

Muhasibi, tevekkil sahibi olmak icin kesbi terk etmenin gerekliligini savunan kimselerin
varligina dikkat gegerek onlarin yanlis bir gorus icerisinde olduklarini beyan eder. Ardindan
calisip kazanmanin Allah’in kitabi ve Peygamber’inin siinnetinde mubah kilinan bir eylem
oldugu gibi, Hz. Davud, Hz. Musa ve Hz. Suayb 6rnekligindeki gibi gecmis peygamberlerin
de gegimlerini calisip kazanarak temin etmis olduklarini ifade ederek s6z konusu goriisiin
isabetsiz oldugunu ortaya koyar.*'

Ardindan Allah'in mibah kildigi kesbin mahiyeti hakkinda aciklama yapmaya baslayan Mu-
hasibi, Allah’in emirlerine itaat etmek, takva lizere davranmak ve sinirlari gézetme konu-
sunda titizlikle hareket ederek calisip kazanmayi kesbin ideal formu olarak tanimlar. Boyle-
ce nizik vericinin Allah oldugu suuru ve inanciyla kesb eden kimsenin tevekkiil farizasini da
yerine getirmis olacagini ifade eder. Bu noktada sufi muellif tevekkiliin iki cesit oldugunu
sOyler. Bu ayirima gore yukarida s6zi gegen tevekkil avamin tevekkulidur. Bir digeri ise
havassin tevekkutludur ki bu, mutlak/hakiki/muhkem tevekkul olarak isimlendirilir.#?

Sufi muellife gore ikinci ¢esit tevekkiile sahip olan kimseler Allah hakkinda marifet sahibi
olan, nefislerini terbiye etmek ve nafile ibadetlerle O'na yaklasmak suretiyle Allah katinda
yuksek bir makama ermis olan havas kullardir. Bu zimrenin nefislerini hakimiyet altina alip
onlari kusatan manevi haller onlara rizik pesinde kosmayi unutturmustur. Onlar, nefislerini
terbiye ederek yalnizca Allah'a yakinlik veren seylerle siikun bulur hale gelince, insanin ta-
biati itibariyle nefsinde bulunan ve ona mubah kilinmis rizik pesinde kosma giidiistine karsi
iltifat etmez bir hale gelmislerdir. Heva ve heveslerini kontrol altina almis bu insanlar icin
artik ne kesbin ne de malin bir 5nemi kalmistir. Allah’'in kendileri icin takdir ettigi rizkin on-
lari bulacagina dair sahip olduklari tam itimat ile yalnizca Allaha yakinlik icin amel etmeye

39 el-Muhasibi, el-Mekasib, s. 45.

40 el-Muhasibi, el-Mekasib, ss. 44-48.
41 EI-Muhasibi, el-Mekadsib, s. 48,49.
42  el-Muhasibi, el-Mekdsib, s. 52.
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cabalarlar. Bu noktada Muhasibi kisinin, es ve evladi gibi ihtiyaclarini karsilamakla sorumlu
oldugu bireylerin varligi séz konusu oldugunda onlarin maisetini temin etmek icin kesb et-
menin kisi tizerine farz oldugunu ifade eder. Zira kesbin terki halinde sorumlulugu altindaki
kimseleri magdur ve muhtag halde birakmak o kimse icin glinah sebebi olacaktir. Bu bag-
lamda sufi muellif resmettigi zimreye dair Snemli bir hususa dikkat cekecektir: Allah’in riza-
sint her seyin 6niinde tutan bu insanlar, kesb kendi tizerlerine farz oldugunda bunu Allah'in
bir emri telakki ederek ona itaat etmektedirler. Dolayisiyla havas, kesbe Cenabi Hakk'in
Uzerlerine farz kildigi bir emri yerine getirmek lizere bir ibadet olarak bakmaktadir. Boylece
mutlak tevekkl sahiplerinin, kalpleri avamin rizik endisesi ile sebeplere baglanan ve diinya
malini temin i¢in gayret eden bir halde degil, aksine her seyin maliki olan Allah’in rizasina
ermek ve buyruguna muvafakat etmek gayesiyle calisip kazandiklari ifade edilmis olur.

Muhasibi, rizik pesinde kosmayi terk etmek konusunda sufilerin taninan simalarindan
Sakik-i Belht'yi (6.7) acik bir sekilde elestirir. Allah'in kullarina rnizik verecegdi vaadine ragmen
insanin bu konuda ¢abalamasini onun bu teminatindan stiphe duymak seklinde algilayan
Belhi'nin bu kaniya sirf kendi kanaatiile vardigini, tercih ettigi eylemsizlik durumuile Kur'an
ve slinnetin gosterdigi cizgi ve selef-i salihinin davranislarina muhalefet ederek hata etti-
gini soyler. Bunu Kur'an'dan helal kazanci acikca mubah goéren ayetler, siinnetten “Kisinin
yedigi en faziletli sey, kendi kazancidir” hadisi ve sahabenin blyuklerinin hayatlarindan 6r-
neklerle delillendirir.

Muhasibi, Sakik-i Belh'nin elestirilme sebebi olan “kesbi terk etmenin gerekli oldugu” go-
ristine sahip baska bazi kisilerin de calisip ¢abalayarak rizkini kazananlar kinadiklari gibi,
kendi tercihleri olan kesbi terklerini “rizik pesinde kosarken hakka riayet edememek” en-
disesi ile aciklayarak kasibleri tohmet altinda biraktiklarini dile getirir. Sufi muellife gére
s6z konusu kimselerin tutumlari iki durumdan birisini icerir. Birincisi, gdzetmeleri gereken
hususlara hakkiyla riayet edememek sebebi veya endisesiyle kesbi terk eden kimseler helal
yoldan kazancini saglayanlarin verdikleriyle gecinirler. Bu durumda, helal yoldan kazanma-
nin mimkan oldugunu fiilleriyle kabul etmis olurlar ve bu, onlarin da ayni sekilde kazana-
bileceklerini géstererek kendi iddialarini iptal eder. ikinci durum ise bu kimselerin mallarini
helal-haram ayrimi yapmaksizin veyahut stipheli yollardan kazananlarin maliile gecinmele-
ridir. Bu durumda ise kendilerinin kesbi birakma sebepleri tamamen gecersiz olmus oldugu
gibi icine dustiikleri yanhs tutum ile dinlerine bliylik bir zarar vermis olurlar.

Kesbi terk etme goriistine sahip t¢lincl bir grup ise Allah'in rizik teminatina glivenip ¢a-
lismayi terk ederek nzik icin tayin edilen vakti beklemenin daha faziletli oldugu gorisiine
sahiptir. Onlara gore calisip kazanmanin mibahligi iman ve yakin bakimindan zayif olan

43 El-Muhasibi, el-Mekdsib, s. 52,55, 58-60.
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avam icindir. Muhasibi bu gorisiin sahiplerini kendilerine fazilet payesi bicmek, kesbi avam
icin mubah sayarak kesb ehli olan dort biyik halifeye de iman ve yakinde zayiflik atfetmek
ve kendilerini onlarin tizerlerinde gérmis olmakla suclar.*

Boylelikle calisip kazanmanin kalpte Allah'in mutlak rizik verici oldugu hakikatine iman ve
dilde bunun ikrari oldukca tevekkile zarar vermeyecegini tafsilath olarak izah eden Muha-
sibi’'nin tevekkil ehlini avam ve havas olarak iki kategoride inceledigi gorilmektedir. Buna
gore avam, Allah’in nizka kefil olduguna ve herkese kendisi icin taksim edilen rizkin ulasaca-
ginaiman etmekle beraber tabiatlarinda var olan sebeplere riayet etme ihtiyaci ve yonelimi
ile calisip cabalar ve riziklar pesinde kosarlar. Manevi olarak yiiksek makamlarda olmalari
sebebiyle konu hakkindaki ilimleri ve glivenleri yakin derecesine ulasmis havassin tevekki-
10 ise, bu sebeplere sarilma endisesinden azadedir. Kendilerine yazilmis olan rizkin onlara
ulasacagi konusunda en ufak bir stipheleri olmadigi icin mesgul olduklari tek sey ibadettir.
Fakat bu mutlak tevekkdle sahip havas dahi, kisinin bakmakla yikimli oldugu bir ailesi
oldugu takdirde kesbin farz olmasi sebebiyle calisip kazanmak ile mesgul olurlar. Onlarin
bu faaliyetlerindeki tek amag ise stinnete ittiba yoluyla Allah'in emrine boyun egmektir.**

Muhasibi ardindan, tevekkdl ehli oldugu vehminde olarak kesbi terk eden {i¢ gruptan bah-
seder. Her bir grubun iddialarini aktardiktan sonra her bir iddiayi Kur'an, stinnet ve selef-i
salihinin yasantisindan deliller ile ¢tritir. Kullarin tevekkdil ile emrolunmasinin gerektirdigi
sonucun sebeplere riayeti terk etmeyi degil; bilakis sebeplere sarilirken kalplerinin bu iman
ile kusanmasi ve yalnizca Allah’a ydnelmekle sekinet bulmasi oldugunu séyler. Zira insanin
elinin emedi ile gecinmesinin faziletini ve helal yoldan calisip kazanmanin kisiyi Allaha ya-
kinlastiran bir amel oldugunu bildiren, bir ibadet kilarak peygamberleri yoluyla buna tesvik
eden Allah'tir. O halde birbiri ile celismesi mimkin olmayan ilahi emirlerin her ikisinin de
dogru bir sekilde yerine getirilmesi, kisinin kalbinde Allah’in rizasini gézetme ve maisetini
temin edecek rizki helal yoldan kazanma gayesiyle gerceklesir. Nitekim kisi bu durumda riz-
kin mutlak vericisinin Allah oldugu, kesb faaliyetinin ise rizka ulasmada bir sebepten ibaret
oldugunun bilinciyle hareket etmektedir.*

Sufi muellif kalbinde tevekkil duygusu ile kesb eden kisinin G¢ durumla karsi karsiya ka-
labileceginden bahseder: Birincisi, kalbindeki gliven ve sekineti koruyarak ¢alisip kazanan
kimse kendini diinya islerinde calistigi icin kusurlu hissettiginde mertebesinin diismesin-
den korkarak calismayi terk eder. Bu, yukarida bahsedildigi Gzere ¢alismayi Allah’a bir ya-
kinlik vesilesi sayanlarin derecesinin altinda, zayif bir haldir. ikincisi, kalbi bir tevekkiille ve

44  el-Muhasibi, el-Mekdsib, ss. 61-64.
45 el-Muhasibi, el-Mekadsib, s. 66.
46 el-Muhasibi, el-Mekdsib, s. 66.
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ihlasla calisan ve bu calismanin kendisinin manevi derecesini yukselttigi kisinin kesbidir.
Bu kesbi terk eden kisi, calismakla elde ettigi faziletten mahrum olmus olur. Uclinciisi ise
kisinin hem ilmen hem de hissen tevekkdl ve kesb hakkinda donanimli (mutlak tevekkiil
sahibi) oldugu halde calisip kazanmaktan geri durmasidir. Bu durum ise Allah’in muradi-
na, peygamberin tesvikine ve sahabenin stinnetine ters diismektedir.*” Bdylelikle Muhasibi,
kisinin helal rizik elde etmek, stinnete ittiba etmek, ailesinin gecimini temin ederek onlari
baskalarina el agmaktan korumak, kazandigi malin zekat ve sadaka yoluyla hakkini vermek
niyetiyle calisip kazanmanin faziletli ve kisi icin en dogru ve degerli yol oldugunu agikca
beyan eder.

Sufi muellife gore kisinin kesb faaliyeti icerisinde iken takva ve vera sahibi olmasi, Allah’in
riza ve hosnutlugunu her tirli ticari menfaatin 6niinde tutmasi, her daim Allah'in zikri ile
mesgul olmasi, ticareti ile MUslimanlara yardimiamaclamasi ve ihlas sahibi olmasi, titizlikle
dikkat etmesi gereken noktalardandir. Vera sifati tizerinde agirlikla duran Muhasibi, bu sifati
kisinin her halinde tasimasi gerektigini soyledigi gibi, kesb sirasinda da hususen goézetme-
sini tavsiye eder. Bu baglamda ticaret yapan kisiye niyette ihlastan ayrilmamasini, alisveris
ettigi, isini yaptigi ve vekalet ettigi kimseler konusunda titizlik gdstermesini, ¢carsi-pazarda
ve calisip kazandigi her yerde Allah'in zikrine devam etmesini tembih ve tesvik eder.*®

)

Benzer sekilde, eserde yer alan “sipheli seyler ve selefin bunlarla ilgili gorisleri’, “glinah ve
dismanhkta yardimlasmak” gibi ilk etapta konuyla dogrudan baglantisi anlasiimayan mev-
zularin, miellifin ibahatini savunup tesvik ettigi kesb eylemi sirasinda kisinin gézetmesi
gereken sinirlarin bir sufi tarafindan hassasiyetle hatirlatiimasi olarak yorumlanabilir. S6z
gelimi ticaret ehlinin alim-satimini yaptigi mallar konusunda stipheli olana yer vermemesi
veya kisinin kesbi sirasinda yaptigi takdirde dini veya diinyasina zarar verecek olan eylemle-
rin (cellada kamci satmak, Hristiyan'a hac satmak gibi) yasaklanan “gtinahta yardimlasmak”
cimlesine dahil olacagi eserde belirtiimektedir.*

Sonug ve Degerlendirme

Kesb ve tevekkil iliskisi, tasavvuf ve fikhin ortak meselelerinden birisi olarak 6ne ¢ikmakta-
dir. Bu baglamda calismamizda s6z konusu iki disiplinin konuya yaklasimi hakkinda bir fikir
sahibi olabilmek amaciyla kesb konusunda yazilmis erken dénem fikih metinlerinden biri
olan el-Kesb ve onunla birlikte, erken donem tasavvuf metinlerden biri olan el-Mekdsib adli
eserler karsilagtirmali bir okumaya ve incelemeye tabi tutulmustur. Bu okuma sonucunda

47 el-Muhasibi, el-Mekdsib, ss. 65-66.
48 el-Muhasibi, el-Mekdsib, s.. 66-67.
49 el-Muhasibi, el-Mekdsib, s. 67-73, 76-80.
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her iki eserin de bircok konuda uzlastigi goriilmektedir. Bu birligin, kesb-tevekkdil iliskisin-
deki ana tartismalari olusturan meselelerle ilgili oldugu dikkat cekmektedir. Her iki eserde
de kesbin caiz oldugunu ifade eden ayet ve rivayetlere yer verilmis ve calisip kazanmanin
haram oldugunu savunan gruplar elestirilmistir. Buna paralel olarak her iki eserde de hakim
olan dislince kesbin miibah oldugu, haram oldugunu iddia edenlerin sdylemlerinin batil
oldugu, sebeplere sarilmanin tevekkdle aykiri olmadigi ve kesbin Allah’a yakinlagmaya se-
bep oldugudur.

Eserler arasinda yapilan karsilastirmada dikkat ceken bir baska ortak husus ise her iki miel-
lifin de kendi mecralarindaki ug gorislere karsi sahip oldugu mutedil tutumdur. Birisi fikhin,
digeri ise tasavvufun otoritelerinden olan her iki muellifin de, ele aldiklari cesitli meseleler-
de hem zahir hiikmi hem de faziletli olani agik¢a beyan etmekten ¢ekinmedikleri gordilr.
Bu noktada Muhasibi’'nin kendisi ¢calismayarak bagkalarinin elinden yiyen ve mahza achigin
ibadet oldugunu savunan sufileri elestirmesi dikkat ¢ekicidir. Benzer sekilde dikkat ¢ceken
bir diger husus ise Seybani'nin de bahsettigi her hususta mubah olani agikladiktan sonra
zahidane olan tavrin daha selametli oldugunu salik vermesidir. Bu durum tasavvufun, he-
nliz yanhs temsil bicimlerinden kendisini aklayacak mistakil bir disiplin olarak var olamadi-
g1 bir dénemde kendisini izah etme cabasi olarak yorumlanabilir. Ayni sekilde Seybani'nin
de eser boyunca getirdigi sufi elestirilerinde “tasavvufun kabukta kalmis olanlari, cahilleri”
gibi nitelendirmeler yapmasi, tavir aldigi cephenin tasavvufun kendisi degil onun yanhs
temsilcileri oldugunu distindiirmektedir. Dolayisiyla her iki miellifin de tevekkiile dair asiri
yorumlara karsi kesbin konumunu aciklamak seklinde bir vazifeyi ifa ettikleri goralir.

Temel diizlemde konunun ayni sekilde islendigini gérdigiimuz eserlerin ayirt edici vasifla-
ri hakkinda ise birka¢ husus 6ne ¢ikmaktadir. Bunlar icerisinde bize gére en 6nemli olani,
el-Kesb'te tevekkil mefhumu hakkinda yapilmis bir kategorizasyon yokken el-Mekdsib'te te-
vekkdiliin avamin ve havasin tevekkill olmak tzere ikili bir tasnife tabi tutulmasidir. Bir di-
ger deyisle Seybani tevekkiili tek standardi olan bir kavram olarak ele alirken, Muhasibi'nin
katmanli bir tevekkil anlayisina sahip oldugu goriilmektedir. Muhasibi'ye gore Allah’in nzik
verici olduguna dair kalbinde iman ve dilinde ikrar olan herkes tevekkil sahibidir. Fakat
avam, kalbi ve dili ile kabul ettigi bu tevekkdiliin olgunluguna sahip olamayabilir. Onlar Al-
lah'in koydugdu sinirlara riayet ederek kesb ettikleri stirece sebeplere sarilmalari veya rizik
konusunda endise etmek gibi insani halleri tevekkdillerinden bir sey eksiltmez. Tevekkiilde
azalma, ancak kesb sirasinda Allah'in sinirlari asilirsa (rizki verenin Allah olduguna dair ima-
nin kaybolmasi veya rizki haram yollardan kazanmak gibi) gerceklesir. Fakat tevekkdle dair
iman ve ikrar sabit oldugu stirece amellerdeki hata dahi tevekkiillii yok etmez.

Havassin tevekkull ise yakin mertebesindedir. Onlar sahip olduklari kamil tevekkul sayesin-
de rizik konusunda en ufak bir endise dahi tasimazlar. Kulluk ve ibadete olan baglilik ve sev-
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gileri onlarin kesb derdine diismesinin 6niine gecer. Fakat Muhasibi kisinin havas ehlinden
de olsa bakmakla sorumlu oldugu bir ailesi olmasi durumunda kesbin ona farz oldugunun
altini cizer. Bu durumda avamla havassin tevekkilini ayiran sey, kesb ederken sahip ol-
duklar kalbi duygudur. Avam, nefsani tabiati Uizere kesbe meyyal bir his icindeyken havas,
kesbi sadece Allah’in emrine ve siinnete ittiba icin yerine getirir. Bu noktada Muhasibi'nin
tevekkdl tizerine ayrintili bir tasnif yapmasinin, ait oldugu disiplinin kendisine kazandirdigi
bakis acisinin bir sonucu oldugu dustinilebilir. Zira gayesi marifetullah olan tasavvuf saha-
sina ait bir eserde kalbin halleri tizerine yogunlasiimasi dogal olmalidir. Ayni sekilde, fikih
disiplinine ait bir eserin de meselelerin hilkmi baglayiciligi Gizerinde yogunlasmay: yeterli
gOrmesi sasirtici olmamalidir.

Bir diger ayirt edici husus ise Seybani'nin, eserine kesbin farziyeti, Muhasibi’'nin ise tevek-
kalin farziyetini ifade ederek baslamalaridir. Bu durum, eserlerde hangi kavramin merkeze
alindigini gérmemiz bakimindan dikkate degerdir. Zira muelliflerinin konuya hangi pers-
pektiften yaklastiklarini ifade eden bu usul farkliligi, caismamizdaki karsilastirmayr miim-
kiin kilan yegane unsur olmustur.
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Ibn Sina Felsefesinde
Cisimselligin Iki Katmana:
Mutlak ve Muayyen Cisim

Hatice Bozkus*

0z: Bu teblig, islam felsefe gelenegjinin kurucu diisiiniirii Ibn Sina'nin (6. 428/1037) fizikselligi neden iki asa-
mali olarak izah ettigi sorusu izerinde sekillenmistir. Teoriye gore fiziksel varliklarin cisimsellikleri, dncelikle ve
herhangi bir varlik ferdine mahsus olmaksizin mutlak cisimlik suretiyle kurulurken ikinci asamada bu cisimsel-
lik, tiirsel suretin de eklenmesini takiben mutlak cisimligin zati ilisenleri vasitasiyla taayyiin etmekte ve isarete
konu olabilir nesnelere doniismektedir. ik asamada heyula ile birleserek cismi kuran cisimlik sureti, cevherdir,
cisimligin ikinci asamasinda kendisine ilisen miktar anlamindaki arazi dzellikleri degigse de daima baki kalir. Bu
ise taayyiin etmis bir nesnenin boyutlarinin sonlu olmasi nedeniyle sahip oldugu sekil, hacim ve bunlara bagli
olarak ortaya cikan yer kaplama gibi niceliksel olarak dlciilebilir tahakkuki ozelliklerinin toplamidir. Teorinin bu
sekilde kurgulanmasi, kanaatimizce bir yandan fiziksel nesnelerin icerisinde bulundugu kap ve sahne fikrini dis-
layarak nesnenin kendisinin evren oldugu bir modeli savunurken dte taraftan bu evrenin salt fiziksel nedenlere
indirgenemezligi sebebiyle sadece 6l¢iim ve deney yoluyla kusatilamayacad diisiincesini temel alir. Boylece in-
dirgemeci fizikalizmin aksine ibn Sindci fizik teorisi, nesnenin hakikatinin onu olusturan parcalardan daima daha
fazlasini icerdigi ve metafizik temellerinden arindinldiginda gerceklige dair temel bir idrakin yakalanamayacag
zemininde yiikselir.

Anahtar Kelimeler: Fizik Teorisi, Fiziksel Nesne, Cisimsellik, Mutlak Cisim, Taayyiin.

Giris

Teblige baslarken ibn Sind'nin sahip oldugu fiziksel aciklama modelinin fizik teorilerin tari-
hi icerisinde nerede bulundugunu ve zamanin bilim yapma perspektifi icerisinde nasil bir
yere konumlandigini hatirlamak faydali olacaktir. islam diistincesinin klasik dénemi olarak

adlandirdigimiz llI/IX-V/XI. asirlarda’ islam dustnirleri arasinda dne cikan iki fizik teori bu-
lunmaktaydi. Bunlardan ilki kelam alimlerinin benimsedigi atomcu agiklama modeliyken

*  llahiyat, Marmara Universitesi. haticeuzun.94@gmail.com

1 ibrahim Halil Uger, “Klasik Dénem’, [slam Diisiince Atlasi. erisim tarihi: 12 Agustos 2022, https://islamdusunce-
atlasi.org/klasik-donem#.
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ikincisi, felsefe gelenegi s6z konusu oldugunda kendisinden 6ncesini dénstirici etki-
si ve kendisinden sonrasini sekillendiren kurucu rolii nedeniyle ibn Sin&’'nin aciklamalari
Uzerinden ele alacagimiz felsefi fizik teorisidir. Nazzam (6. 231/845) tarafindan gelistirilen
zuhur-kiimun teorisi ve Dirar b. Amr’a (6. 200/815 [?]) ait arazci teori bir kenara birakilacak
olursa kelam geleneginin hakim fizik anlatisi, cismin en temel bilesenlerinin daha ki¢lik
parcalara bélinmesi miimkiin olmayan parcaciklar (cevher-i ferd, atom) oldugu gorusidir.
Kelamci atomculuga goére Tanri disinda alemdeki tiim cevherler bu parcalanamayan en ki-
cuk yapi taslarinin birlesiminden (telif) meydana gelmektedir. S6z konusu aciklama mode-
linde bilesimin ve cismin degisim yahut bozulmasi s6z konusu oldugunda bilesen parcala-
rinin ayrismasinin (tefrik) gerceklestigi bir diizleme ihtiyag vardir. Bu ise icerisinde atomlarin
hareketlerinin miimkiin oldugu vehmi bir bosluk yahut uzaydir (hala). Cisimler bu uzayda
yer tutar (tehayyliz). Tanri disinda, alemi olusturan tim cevherler cisim olmakliklari baki-
mindan bu ortak 6zelliklere tabiidir. Baska bir ifadeyle kelam geleneginin hakim anlatisina
gore melekler ve cinler gibi gorilmeyen varliklar da dahil olmak tzere tiim cisimler, vehmi
bir uzayda en, boy, derinlik yonlerinde bir araya gelen atomlarin birlesmesiyle ti¢c boyutlu

nesneler olarak kurulurlar.?

Felsefe geleneginin fiziksel agiklamalarinin Aristoteles¢i madde-suret (hyle-form) teorisi
tizerine kurulu oldugu gériiliir. Bu bakimdan ibn Sinaci cisim teorisinin temelinde Aristo-
teles (MO. 384-322) ile tamamlanan Antik Yunan'da filozoflari tarafindan ortaya koyulan
dislincelerin ve bilhassa Aristoteles sonrasinda onun duslncelerini yorumlayarak gelisti-
ren Helenistik donem sarihleri ile Yeni Eflatuncu filozoflarin katkisi bulunur. Bilindigi tize-
re milattan dnce 5-6. ylzyillardan itibaren duyulur alemin neligine dair ylritilen arkhe
tartismalari Herakleitos (MO. 535-475) ve Parmenides (MO. 515-460) ile birlikte dogal nes-
nelerin gercekte ancak akilla kavranabildigi kavramsal agiklamalara evrilmistir. Degisim ve
stireklilik vurgulari ile Efes ve Elea okullarini uzlastiran Empedokles (MO. 494-434) ile birlik-
teyse mutlak bir olus-bozulus yerine varligin temelinde bulunan unsurlarin degismeden
kaldigi fakat duyuya konu olan degisimlerin de mimkun gorildiga goreli bir baskalagim
gorusi ortaya atilmistir. Empedokles’e gore algida karsilastigimiz degisimlerden etkilen-
meyen birtakim unsurlarin karisimi duyulur nesneleri kurmaktadir. Bu karisim ve bilesim de
hareketin miimkiin oldugunu gbsterir. Yine Demokritos (MO. 460-370) basta olmak lizere
antik dénem atomculugu ve Platon’un (MO 428/427-348/347) idea-gélge diinya kurami da
Aristoteles'in fiziksel aleme yonelik agiklamalarinin arka planini olusturmaktadir.? Esasinda

2 Konuileilgili detayli tartismalar icin bkz., Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu’l-mevakif, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eser-
ler Kurumu, 2015), ss. 746-86.

3 Bkz. Muhittin Macit, lbn Siné'da Doda Felsefesi ve Messai Gelenekteki Yeri, (istanbul: Litera Yayincilik, 2006), ss.
15-23. Aristoteles'in arkheye dair aciklamalari icin bkz., Aristoteles, Metafizik, (istanbul: Pinhan Yayincilik, 2016),
ss. 13-44.
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Aristotelesci madde-suret teorisi, Platon’un olusu icine alip mimkin kilan ve onu idealar-
dan ayiran bir kap ve sinir gibi diistindigl khorasina, nesnelerin sonsuzca boliinemeyecegi
icin nihai unsurlarinin boslukta birleserek slireksiz nesneyi olusturdugu atomlara ve diger
arkhe arayislarina bir elestiri olarak gorilebilir. Madde cismin baskalasma potansiyelini ken-
disinde barindirmasi bakimindan kuvve olma 6zelligi tasir. Suret ise bir nesnenin belirli bir
sey olarak ortaya ¢iktiginda sahip oldugu tamamlanmislik yoniine isaret eder. Bu anlamda
suret fiil halini temsil eder. Her ikisi de cevher olmasina ragmen fiziksel nesneler s6z ko-
nusu oldugunda madde ve suret birbirinden ayri olarak var olamazlar. Bu nedenle fiziksel
herhangi bir nesne ne kadar béltiniirse boliinsiin temelinde daima madde ve suret birlikte
bulunur. Yine teoriye gore nesnenin boliinmesi sonsuzca devam ettirilebilse de herhangi
bir asamada suret olarak ele alinan sey, bir sonraki asamada madde olarak karsimiza ¢i-
kabilir. Bu nedenle madde ve suret, seyin tahakkukuna nispetle isimlendirilir. Bir 6rnekle
daha acik sekilde ifade edebiliriz: Toprada atilan bir tohum filize gére maddedir, filiz ise
onun gerceklesmis hali yani suretidir. Oysa filiz serpilip bir fidana dénustigiinde artik fidani
suret, filizi ise madde olarak isimlendiririz. Tohumumuz seriivenini tamamlayip mobilya ya-
pilmak tizere kesildiginde agactan elde edilen ahsap madde, ahsaptan Uretilen sandalye ise
surettir. Ahsabin madde olarak isimlendirilmesinin nedeni pek ¢ok sey yapilmaya elverisli
olmasindan kaynaklanir. Aslinda potansiyel olarak sandalye, kalem, oyuncak olabilecekken
bu imkan durumlarindan bir tanesi gerceklesir ve sandalye olarak belirgin bir nesneye do-
nlsir. Bu asamada maddedeki kuvve hali, surete birlnerek bilfiil bir “sey” olarak ortaya
cikar. Aristoteles'in madde ve suret kavramlariyla ilgili olarak yukaridaki 6zetle yetinecek ve
ibn Sin&’nin anlatisinda cisimselligin hangi asamada ortaya ciktigi sorusu lizerinden madde
ve suret kavramlarina ileride tekrar donecegiz.

ibn Sind'da cisim teorisini ele almadan énce cismin dénemin bilim anlayisinda hangi disip-
linde inceleme konusu yapildigini ortaya koymak konuyu anlamak acisindan zihin berrakli-
g1 olusturacaktir. Oncelikle ibn Sind’nin da bir mensubu oldugu felsefe geleneginin benim-
sedigi bilimler tasnifini animsamak gerekir. Bu tasnifte felsefe, tiim disiplinlerin ¢cati kavrami
ve bilim yapmanin tabiri caizse diger adidir. Felsefe temel olarak tahsil onceligi siralamasi
bakimindan fizik, matematik ve metafizik disiplinlerinden olusur. Mantik ise felsefe icin bir
yontem bilimidir.* Felsefenin yapisina dair bu temel bilgi akilda tutularak cevaplandiginda
“Cisim nedir?” sorusunun felsefenin bircok disiplini tarafindan farkl cihetleriyle ele alinmasi
gerektigi ortaya clkmaktadir. ibn Sina metafizigin cevherleri mevcut olmalari yani en genel
yuklemleri bakimindan inceledigini soyler. Cisimler de cevher olmalari bakimindan meta-
fizikte inceleme konusu yapilirlar. Cisimlerin dl¢iilebilir ve sayilabilir olmalari cihetinden in-

4 Bilimler tasnifi meselesi icin bkz., ilhan Kutluer, islam’in Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, (istanbul: Iz Yayincilik,
2017), ss. 131-55.
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celemesi matematik disiplininde yapiliyor olsa da 6l¢li ve sayinin bir miktar olarak cismin
iliseni olmasi metafizikte ortaya koyulur. Yine fizik bilimi, hareket ve duraganliga konu ol-
mas! bakimindan yani kendisinde ortaya ¢ikan niteliksel degisimlerin agiklanmasi cihetin-
den cismi inceler.® Ancak hareketin ne oldugu ve neden cismin bir iliseni olmasi gerektigi
metafizikte ispat edilir. Bunun nedeni metafizigin tiimel bir disiplin olarak islevlerinden bi-
rinin, alt disiplinlerin kavramlarini onlara ispatlanmis arastirma konulari olarak sunmasidir.5
Ote yandan cismin neligi ve ilisenlerinin neler oldugu sorularina yanit arayan birisi mantik
ilminin alt kitaplarindan olan Kategorilere de bakmalidir. ibn Sina, Sifd Kiilliyat'nda Messai
sistematigi takip etmesi nedeniyle cevher ve dokuz arazi mantik disiplini icerisinde ince-
ledigini ifade eder. Ancak ona gore kategorik yuklemlerin yeri mantik degildir.” Gercekten
de daha sonra kaleme alinan isdrdt ve't-tenbihdt'ta kategoriler bahsi fizik bélimiine dahil
edilmistir. Nihayet ortaya ¢ikan tabloda énemli bir manzara belirmektedir: Cisme yonelik
bir arastirma yalnizca doga bilimleri kapsaminda yuritilemez. Baska bir ifadeyle cismin
fiziksel 6zelliklerinin, harekete bagli olarak ortaya ¢ikan olusum ve degisimlerinin incelen-
mesi ibn Sinaci sisteme mensup bir arastirmaciyi tatmin etmeyecek, cismin cizgi, yiizey gibi
ilisenlerine dair dlclimler icin matematige ve dahasi cismin neligine cevap aramak icin me-
tafizige yonelecektir. Oyleyse dénemin bilim anlayisi fiziksel nesneleri dahi salt fiziksellikleri
bakimindan degil, bitiincil bir incelemeyle ele almayi zorunlu kilar. Bu durum ise klasik
donem filozofunu modern zihinlerimizin icerisine diistigi buttincll bakis agisinin eksik-
ligi cikmazindan korur gériinmektedir. Giris mahiyetindeki bu agiklamalar ayni zamanda
tebligimizin ulasmak istedigi sonucu elde ederken ibn Sina kiilliyatinin nemli eserleri (ize-
rinden metafizikten fizik ve mantiga uzanan bir arastirma yapacagimizin da habercisidir.?

Cisim Nedir?

ibn Sina Sifa: Metafizik 2.1'de var olanlarin ya insanin insan olarak var olmasi gibi bizzat
ya da Zeyd'in ak olmasi gibi bilaraz olabilecegini, bilaraz var olanlarin sinirsiz oldugu icin
kusatilamayacagini yani bilimsel bir arastirmaya tek tek incelenmek suretiyle dahil edileme-
yecegini ifade eder. O halde metafizigin ilgilendigi var olanlar bizzat mevcutlardir. Bunlar
ise ya bir konuda bulunurlar ve araz olarak isimlendirilirler yahut da bir konuda bulunmaz,

5 Ibn Sin, Kitabu’s-Sifa: Metafizik, (istanbul: Litera Yayincilik, 2013), 1, s. 8; ibn Sina, Kitabu’s-Sifa: Fizik, (istanbul:
Litera Yayincilik, 2014), s. 4; Ibn Sina, En-Necat: Felsefenin Temel Konulari, (istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), s.
103.

6  Metafizigin konusu icin bkz., ibn Sina, Sifd: Metafizik, |, ss. 2-14.
7 ibn Sina, Kitabu's-Sifa: Kategoriler, (istanbul: Litera, 2010), s. 15.

8  ibn Sinaci cisim teorisinin kendisinden sonraki déneme etkisi icin bkz., Mehmet Sami Baga, [slam Felsefesinde
Cisim Teorisi Hikmetii'l-Ayn Gelenegi, (istanbul: ISAM Yayinlari, 2020).
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kendileri konulari olustururlar ve cevher olarak isimlendirilirler.” Cevherler ise ya cisimdir ya
cismin bir parcasidir ya da cisimden tamamen ayriktir. Cisimden ayrik olan cevher cismi y6-
netme suretiyle onunla bir ¢esit iliski icerisindeyse nefs, blttinlyle cisimden ayrik bir suret
ise akil adini alir. Cismin parcalari olan cevherler ise madde ve surettir.” Burada konu-mahal
ayrimini yapmak gerekli gériindir. Arazlar kendileri ilismeden 6nce bir konu olarak kurulmus
cevherler tarafindan tasinirlar. Suretin madde ile birlikteligi ise boyle degildir. Suret her ne
kadar maddeden ayrik olarak bulunamiyor olsa da ayni durum madde icin de gecerli oldu-
gundan yani madde de ancak kendisine bir suretin ilismesi nedeniyle var olabildiginden
suret, arazdan farkl olarak mahallinin kurulumuna katkisi olan bir cevherdir. Oyleyse konu,
arazin ilismesinden 6nce tamamlanmis bir madde-suret bilesigidir. Mahal ise kendisine
yeni bir suretin ilismesine elverisli madde yahut madde-suret bilesigidir. Cismin parcalari
olan madde ve suretin tahakkuk ettikleri asamalara goreli olarak isimlendirildigine yuka-
rida deginmistik. Simdi sureti maddesinden soyutlama islemine ¢okca devam ettigimizi
hayal edelim. Artik soyutlanacak bir konu kalmadiginda elimizde bir ilk madde (heyula) ve
bir de onunla birlesen ilk suret bulunacaktir. ibn Sind'ya gére cisimsellik, mutlak bir kuv-
ve halindeki ilk madde ile onu bilfiil tahakkuk ettiren suretin birlestigi bu asamada ortaya
¢ikar. Maddenin suretle birlesmesi aslinda onun ilk yetkinligini kazanmasi anlamina gelir.
Madde sézllkte uzanim sahibi olan yani imtidad edendir. O halde maddeye ilisen ilk suret,
herhangi bir tlrlin tiirsel sureti degil, maddeye imtidad 6zelligini kazandiran cisimlik sureti-
dir (es-suratii’l-cismiyye). Baska bir ifadeyle ilk madde yahut heyula, kendi basina cisim veya
cisimsel bir cevher degildir. U¢c boyutluluga elverisli olan ve bu nedenle bizatihi siireklilik
sahibi (muttasil) olan bir baska cevherle yani cisimlik suretiyle bitistiginde uzanim kazanir,
tursel suretin de eklenmesiyle belirli boyutlarda bilfiil tahakkuk etmis bir cisim olusur. Su-
retlerin degismesi esasinda cisimlik suretinin kazandirdig ittisalin yerini infisale birakmasi
daha sonra yeni bir ittisalin olusmasi demektir.'' Bu nedenle ilk madde, felsefe gelenegi
tarafindan ittisal ve infisale kabil olan mahal olarak tanimlanir.’

Sifa: Metafizik 2.2'de cisim, “tek ve bitisik [stirekli] bir cevher” (Enne’l-cisme cevherun vahi-
dun muttasilun) tanimlanir. ibn Sina bu tanimla cismin, atomlarin tic yénde telifi sonucunda
uzun, genis ve derin bir cevher olarak tanimlandigi kelamci tarife karsi cikmaktadir. Clinki
ibn Sinaci cisim teorisinde uzunluk, genislik ve derinlik, cismin cisim olmasi bakimindan
ozelligi degildir. Aksine bunlar tlrsel sureti takiben cisme ilisen eklentilerdir. Baska bir de-

9 Ibn Sing, Sifa: Metafizik, |, s. 53.
10 Ibn Sing, Sifa: Metafizik, |, s. 56.
11 Ibn Sing, isarat ve't-tenbihdt: [saretler ve Tenbihler, (istanbul: Litera Yayincilik, 2015), ss. 87-90.

12 Ibn Sina, en-Necat, ss. 201-203; Tehanevi, Kessdfii Istilahati’l-fiindn ve’l-ulim, (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996),
l,s.1747.
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yisle bilfiil Gic boyut tahakkuk olmadan ortaya ¢ikmaz. O halde ibn Sind'ya gére cisim ol-
makligi cismin tahakkukundan ayirt edebilecedimiz bir asama bulunmalidir. Tebligimizde
“mutlak cisim” kavramiyla iste bu asamaya isaret etmekteyiz. Ote yandan cisim bir sey ola-
rak dista belirginlestiginde ise onu “muayyen cisim” olarak anacagiz. Simdi ibn Sin&'nin iki
asamali cisim aciklamasini daha detayl ele almaya baslayabiliriz.

Mutlak Cisim

ibn Sin&'nin fiziksel nesnelerin (el-cismu't-tabi‘i) aciklamasinda takip edecegimiz iki asamali
anlatinin ilk asamasi olarak mutlaklik seviyesindeki cisim, herhangi bir taayytiniinden ayri
olarak cismin cisim olarak ele alinmasini ifade eder. Bu bakimdan madenlerden, insana ve
goksel kurelere kadar tim fiziksel mevcutlarda ortak olan bir cisimlik anlamindan bahset-
meyi gerekli kilar. Cisim olmaklik bakimindan cisimligin fiziksel mevcutlarin tamaminda or-
tak olusu, yukarida aktardigimiz ibn Sinaci cisim taniminda cismin “tek” olusuyla ifade edil-
mis gdriinmektedir. ibn Sina tarafindan da siirdiiriilen Megsai bilim gelenegine gére cisim-
ler ayalti ve ayusti alemde bulunmalari bakimindan ikiye ayrilir. Fakat cisimlik tabiati gerek
diinyada bulunan ve dort unsurun terkibiyle olusan cisimlerde gerekse olus-bozulusa konu
olmayan esir adi verilen bir unsurdan meydana geldikleri diisiintilen goksel kirelerde or-
taktir. Bu nedenle her iki gruptaki cisimler de maddelerine G¢ boyutluluga elverislilik anla-
mindaki cisimsel suretin ilismesiyle meydana gelirler. Oyleyse herhangi bir tahakkukundan
bagimsiz olarak “Cisim nedir?” sorusuna verilecek cevapta zikredilmesi gereken ilk bilesen,
onun madde ve cisimlik suretinden murekkep tek bir tabiat oldugudur.™

ikinci olarak cisim, “muttasil” olandir. Cismi olusturan parcalar olarak madde ve suret arasin-
da bir tiir bosluk ve stireksizlik yoktur. Madde ve suret arasinda tam bir ittisalin bulunmasi,
maddenin sahip oldugu imkan halinin baska bir deyisle géreceli yokluk durumunun ancak
bir suretle birleserek yeni bir terkip olusturmasi durumunda varliga yani goreceli zorunlu-
luga dontismesi nedeniyledir. Suret olmaksizin madde, tahakkuk edebilir bir sey olamaz. Bu
anlamda suret, maddenin varliginin aracisidir. Ayni sekilde cisimlik sureti de ittisal ve infisali
kabul eden madde olmaksizin var olamaz. Bu nedenle hem suret hem madde, birbirleri icin
dogrudan varlik nedeni olmasalar da birbirlerinin varligina katkida bulunurlar. Suret mad-
deye yerlestiginde iki cevher arasinda tam bir birlesme olur ve bu bilesimden (g¢linci ve
yeni bir terkip dogar. Dolayisiyla bu yeni terkip icerisinde “Bu suret, bu ise maddedir.” seklin-
de gosterilebilir iki ayri cevher kalmaz. Baska bir ifadeyle parcalar, terkip icerisinde bagimsiz
olarak varliklarini sirdiiremezler, daima yeni terkibe nispetle bir sey olarak bulunurlar. Bu
nedenle ibn Sinci cisim teorisinde cismin parcalari arasinda tam bir ittisal, stireklilik vardir.

13 ibn Sina, en-Necdt, s. 203.
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Yine bu cevheri terkibin birligi, ona parcalarda bulunmayan ilave bir anlam kazandirir. Bu
ise ne madde ne de suret tarafindan icerilen “ikincil suretlerle 6zellesmeye elverisli bir konu
olma”anlamidir.™

Ote yandan tek bir cismin parcalari arasinda bosluk olmadigi gibi cok sayidaki cisimler ara-
sinda da bosluk yoktur. Messai “dolu alem” tasavvurunun dayanadi da cisim teorisinin bos-
luksuz yani strekli olma 6zelligidir. Madde ve cisimlik suretinin bir araya gelerek bir terkip
olusturmasi icin fiziksel yahut mevhum bir kap veya uzay varsaymaya gerek yoktur. Clinki
madde ve suret, fiziksel bir varliga sahip degildir. Tamamen makul kavramlar olmalari it-
tisal ve infisallerinin de makul bir seviyede gerceklesmesini miimkiin kilar. Oyle ki heyula
ve cisimlik sureti, herhangi bir cisim varsayimsal olarak sonsuzca béliinse dahi kendisine
ulasilabilir bir varlik asamasina tekabiil etmez. Clnkii fiziksel bir nesnenin boliinmesi, basit
birer cevher olan dort unsura vardiginda artik kendisini tekrarlayan bir bélinmeye doner.
Messai fizik teorisinde hava, su, toprak ve ates algiya konu olabilen en temel bilesenlerdir.
Bu nedenle havanin bélinmesi yine havayi verecektir. Buna gore cisimselligin bir tahak-
kuk ile dista duyuya konu olur sekilde gézlemlendigi ilk seviye basit unsurlar seviyesidir.
Unsurlarin farkh oranlarda terkibiyle madenlerden insana kadar derecelenen karmasiklikta
cisimler meydana gelir. Baska bir ifadeyle belirli bir tirln suretini almaya elverisli kabiller
olarak cesitli imtizaglar varlikta belirginlik kazanir. O halde teori, cisimselligin imkanini, ta-
hakkukunu 6nceleyen makul ve mutlak bir seviyede kurar. Bu akli temellendirme cisimlerin
sahip oldugu mekanin tanimini etkiler. Clinkl cisim bu sekilde tanimlandiginda mekan,
artik cismin mutlakligiyla degil, tahakkukuyla iliskili bir olguya donusir. Daha acik ifade
edecek olursak mekanda olus, ti¢ boyutlu nesnelerin yer kaplama &zellikleri nedeniyle
sahip olduklar bir ilisendir. Bilfiil Gi¢ boyutlulugun, Messai gelenegin benimsedigi acikla-
ma modelinde mutlak cisimlik seviyesinde bir imkan olarak bulundugunu ve bu imkanin
ancak cismin dista tahakkukunda gerceklesebilecegini ifade etmistik. Tahakkuk etmis ci-
simler arasindaki kusatan-kusatilan iliskisi ise Messai gelenekte kabul edilen “kusatan seyin
kusatilanin dis ylizeyine temas eden i¢ yilizeyi” seklindeki mekan tanimi olusturmaktir. Bu
tanimin sahip oldugu iddia gercekte mukabil tanimlar incelendiginde ortaya ¢ikmaktadir.
Kelamcilarin benimsedigi cisim teorisinin bir geregi olarak mekanda yer tutan cisim ile onu
icine alan mekan arasinda tim boyutlari bakimindan tam bir 6rtiisme ve giriskenlik (teda-
hiil) vardir. Yani cisim icinde bulundugu mekana en, boy ve derinlik bakimindan niifuz eder.
Glnka cismin kurulumu, hacimli fakat boyutsuz temel parcaciklarin (cevher-i ferd) bir araya
gelme hareketinin (telif) icerisinde gerceklestigi bir varlik zeminini gerektirmektedir. Bu ne-
denle boyut sahibi cismin icerisinde bulundugu mekan da boyutlu bir uzay olacaktir. Fakat
Platon’un aksine kelamcilarin kabul ettigi haliyle bir kap olarak mekan, mevhum olarak bo-

14 ibn Sina, Kitabu'l-MecmQ': El-Hikmetii'l-Ardziyye, (Beyrut: Darii'l-Hadi, 2007), s. 68; ibn Sina, en-Necdt, s. 203.
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yutlara sahiptir. Yani mekan, cisim kendisinde tehayyliz etmeden 6nce bizatihi boyutlara
sahip degildir, cisim belli sayidaki atomun U¢ yonde bilesimi sonucu var oldugunda zihin
mekanin boyutlara sahip oldugunu varsayar. Platon ise cisim var olmadan 6nce de boslu-
gun boyutlu bir varliga sahip oldugunu diisinmektedir. Ancak iki cisim arasinda giriskenlik
doduracadi icin Platon, fiziksel nesnelerin aksine mekanin soyut bir boyut oldugunu kabul
eder.”” Nihai olarak Messai cisim teorisinde mekanin bizatihi cisimler tarafindan kuruldugu-
nu, bir cisim ile onu kusatan diger cisim veya cisimler arasinda bosluga miisaade etmeyen
bir ylizeysel temasin s6z konusu oldugunu soyleyebiliriz.

Uciincii ve son olarak ibn Sind'nin yukarida alintiladigimiz cisim taniminda yer verilen kav-
ram, cismin bir cevher oldugudur. Esasinda mutlak cisimlikten bahsederken deginmemiz
gereken en hayati kavram da yine cevheriyyettir. Clinkii ibn Sind'ya gére yaygin bir sekilde
benimsenen “Cisim en, boy ve derinlige sahip cevherdir” seklindeki tanim gercekte cismi
kurucu unsurlariyla degil, arazlariyla tanimlamakta yani tam bir tanim ortaya koymamak-
tadir. Fakat burada elestirinin hakli olmasi icin s6z konusu tanimin kim tarafindan yapil-
digina bakmak gerekir. Zira kelamci cisim teorisine gore {i¢ ydndeki uzanimin sonucunda
ortaya cikan ¢izgi, ylzey ve matematiksel cisim, cismin parcalari yani kurucu unsurlaridir.
Fakat Messai teoriye gelindiginde bunlar, cisim kurulduktan sonra ona ilisen arazlardir. Bu
nedenle en, boy, derinlikte yani cismin tahakkukundaki miktarinda ortaya ¢ikabilecek her-
hangi bir degisim cismin cisim olmakligi bakimindan bozulmasini gerektirmez.’® Cevher-a-
raz formiilasyonunu benimseyen ibn Sina icin arazlar, varliktaki degisimin gézlemlenebilir
tarafini olustururken cevherler, bu degisimleri tasiyan sabiteleri ifade eder. Ayrica arazlarin
bir konuya ilismesi konunun zaten kurulmus olmasini takiben gerceklesir.'”” Bu nedenle cis-
min arazi 6zelliklerini dnceleyecek ve onlari tasiyacak sekilde cevheri bir seviyede kurulma-
st gerekmektedir. Bu ise tebligimizde cismin tahakkukta ortaya cikan gegici 6zelliklerinin
mukabili ve temelinde yatan sey olarak “mutlak cisimlik” seviyesine tekabl eder. Cisimligin
iki asamali olarak tesisinin dGnemi, bir sonraki baslikta muayyen cismi ele aldigimizda daha
da acikhk kazanacaktir.

Muayyen Cisim

Cisim cisim olmakhgi bakimindan mutlaklik seviyesinde kaldiginda dista bir varliga birin-
meye elverisli degildir. En basit cisimler olan dort unsurdan en mikemmel cisimler olan
goksel kirelere kadar gézlemledigimiz diinyadaki bitiin mevcutlarda cisimlik arazlarla

15 Mekan icin bkz. Omer Tiirker, [slam Felsefesine Konusal Giris (istanbul: Bilay, 2020), ss. 108-110.

16 ibn Sina, Kitabu's-Sifa: Metafizik, |, ss. 57-60; ibn Sina, Kitabu's-Sifa: Fizik, s. 12; ibn Sina, en-Necdt, ss. 201-203; ibn
Sind, Kitabu's-Sifa: Kategoriler, s. 108-109.

17 Ibn Sin, en-Necdt, s. 203.
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karisik bir sekilde bulunur. Bir anlamda arazlar cismin belirginlesmesinde tamamlayici bir
rol oynar. Fakat hangi arazin hangi nesneye ilisecedi nasil belirlenmektedir? Biz biliyoruz
ki cisimlik, tek tek cisimler s6z konusu oldugunda bir cisimden &tekine degismeyen tek
bir tabiattir. O halde algimiza da konu olan evrendeki bunca cesitlilik nasil ortaya ¢ikmak-
tadir? Bu soruyu su sekilde tekrar sorabiliriz: Mutlak cisimligi 6zellestiren nedir? Simdiye
kadar ilk maddeye ilisen ilk suretin cisimlik sureti oldugunu ortaya koyduk. Yine bir nesne-
nin nihai taayytniinde ¢ok katmanl bir madde-suret olusumu bulunduguna, bir asamada
suret olanin sonraki asamaya gecildiginde madde olabildigi bir tiir tekamdil siireci gegirdi-
gine isaret ettik. iste tiim fiziksel nesnelerin temelinde bulunan mutlak cisimlik, kendisine
eklenen ikinci ve daha sonraki suretlerle -bunlara ikincil suretler diyebiliriz- 6zellesmekte,
bdylece dista tahakkuk etmeye uygun bir tamamlanmislik seviyesine ulastiginda varliga
biriinmektedir. Oyleyse mutlak cismi “bu cisim” olarak isaret edilebilir bir &zellik ve belir-
ginlik (taayytin) seviyesine tastyan ikincil suret, seyleri ne ise o yaparak tirleri olusturan
tlrsel suretler yani tarlerin hakikatleridir.’® Bu durumda mutlak cisimlik belirginlesmemis
bir cinsken kendisine ilisen tiiriin sureti fasil gérevi gérerek onu bir sey olarak 6zellestirir.
Ancak madde-suret bilesigine tiirsel suretlerin eklenmesi, bir seyi dista belirginlestirecek
derecede bir tamamlanmishk dogurmaz. Zira tirler hakkinda “nedir?” sorusunun cevabi
olarak da dustinebilecegimiz mahiyetler, tiimel hakikatlerdir. Timel ise dista timel olmasi
bakimindan bulunamaz, mutlaka bir fertte tekillesmesi gerekir. O halde madde ve cisimsel
suretin terkibiyle ortaya ¢cikan mutlak cismin de insan suretiyle 6zellesmesi tahakkuku icin
yeterli olmayacaktir. insan tiriiniin bir ferdi olmak (izere Zeyd'in birtakim arazlarla yiiklen-
mesi onu dista duyulur bir fert kilar. ibn Sin&’ya gére duyulur fertler tahayyiiliimiizde daha
kolay resmolunmasi bakimindan daha bilinir olsa da fertler tiimel yliklemleri olmaksizin var
olamayacaklarindan daima genel anlamlar, varlikta ve makul bilgi s6z konusu oldugunda
esas gayeyi olusturur.”

Geldigimiz noktada heyula ve cisimsel suret terkibi olarak mutlak cismin pek cok tirsel
suret ve araz ile yiklenmek suretiyle 6zellesebilecedi ortaya ¢cikmis oldu. Fakat dista be-
lirginlesmis o veya bu cisme cisim olmasinin geredi olarak ne gibi arazlarin ilistigine biraz
daha detayl deginmek faydali olacaktir. ibn Sin&'nin cismi tanimlarken onun bilfiil boyutlari
Uzerinden tanimlanmasini, tanimi arazlarla insa etmek oldugunu, bunun ise hakiki bir ta-
nim vermeyecegini diisiindiiglini ifade etmistik. O halde ibn Sind’ya gére cisme ilisen bilfiil
boyutlar, cismin parcalari olarak cevher degil, nicelik kategorisinden arazlardir. Cismin kate-
gorilerden herhangi bir arazla yliklenmesi dogrudan cisimliginin geregi olarak ilk yetkinligi
degildir. Aksine bilfiil boyutlar, cisimligin tursel suretle birlesmesini takiben sahip oldugu

18 Ibn Sina, Kitabu’s-Sifa: Fizik, ss. 13-15.
19 Ibn Sina, Kitabu's-Sifa: Fizik, ss. 6-8.
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ikincil yetkinliklerdir.2’ Bu nedenle cisim, bilfiil tic boyuta sahip olan degil, kendisinde birbi-
rine dik G¢ boyutun varsayllmasi mimkin olandir.

ibn Sind'ya gére sonsuz bir sey daima imkan halindedir ve imkan halinde kaldigi siirece
varlik kazanmaz. Bu nedenle muayyen bir cisim, dista tahakkuk etmek icin sonlu boyutlara
sahip olmalidir. Ancak sonluluk da cismin cisim olmasi bakimindan mahiyetine dahil kuru-
cu bir unsuru degildir, cisme ancak tahakkukunda ilisen bir arazdir. Bu nedenle mutlak cisim
sonlulukla nitelenmez, sonlu olan muayyen cisimdir.?' Boyutlarin sonlu olusunun dogru-
dan sonucu olarak muayyen cisim, bir sekle ve hacme sahip olmak zorundadir. Nihayetinde
bilfiil boyut sahibi, sonlu, sekil ve hacim sahibi muayyen cisim yer kaplayan (mditehayyiz)
bir nesne olacag icin kategorik yiiklemlerden mekan ve konum da onun tahakkukunda
ayrilmaz bir ilisen olacaktir. Muayyen bir cisme ilisen yukaridaki 6zelliklerin birisinin veya
birkacinin degisebildigini giinliik tecriibelerimizde gdzlemleyebiliriz. Ornegin bir kap su
dondugunda miktari bakimindan artmasa da hacmi genislemekte ve sekli degismektedir.
Bu 6rnekte sekil ve hacimdeki degisiklik, cismin cisim olmaklik hiviyeti ayniyla baki kaldigi
halde, cismin tahakkukunda ortaya cikar. Bu nedenle mutlak cisimligin tahakkukta ortaya
ctkan degisimlerin tasiyicisi oldugunu soyleyebiliriz.??

Sonug

ibn Sin&'nin baslica metinlerini analiz etmek suretiyle yirGttigimiiz cisim aragtirmasinda
elde ettigimiz temel sonuglari su sekilde 6zetleyebiliriz:

(i) ibn Sin&nin benimsedigi cisim teorisi, Messai gelenegin madde-suretci fizik teorisinin
devami mahiyetindedir. Yukarida ortaya koyuldugu haliyle ibn Sinaci cisim teorisi, birisi cis-
min tim tahakkuklarindan ayri ve onu 6nceleyecek sekilde kuruldugu mutlak cisimlik asa-
masi, digeri ise mutlak cisme tirsel suret ve arazlarin ilismesiyle meydana gelen muayyen
cisim asamasi olmak tizere iki seviyeden olusmaktadir.

(ii) Cisim teorisinin birisi metafiziksel, digeri fiziksel iki asamada tesisi, cisme yonelik bilimsel
bir incelemenin bir yoniyle gozlem ve deneye dayall arastirmayi icermesi, diger yoniyle
ise elde edilen verilerin metafizik bir temel tizerinde yorumlanmasini gerektirmektedir. Bu
bakimdan teorinin dénemin bilim anlayisiyla uyum icerisinde oldugu soylenebilir. Bir taraf-
tan muayyen cismin iliseni olarak matematiksel miktar olctlebilir, nitelikler vb. kategorik
arazlar dogal neden ve sonuclari bakimindan incelebilirken 6te yandan metafizik seviyede

20 ibn Sina, Kitabu's-Sifa: Metafizik, |, s. 60.

21 Ibn Sina, Kitabu’s-Sifa: Metatfizik, 1, ss. 9-10.

22 ibn Sina, Kitabu's-Sifa: Metatizik, |, s. 59; ibn Sina, en-Necat, s. 202; ibn Sina, Kitabu's-Sifa: Fizik, s. 12; ibn Sina,
Kitabu’s-Sifa: Kategoriler, ss. 108-1009.
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heyulaya cisimlik suretinin yahut mutlak cisme tirsel suretlerin feyzi s6z konusu oldugun-
da ilahi inayeti gerekli kilan bir olus siireci karsimiza cikmaktadir. Bu ise ibn Sinaci cisim te-
orisinin salt fiziksel bir actklama modeli sunmadigini, basta metafizik olmak tzere sistemin
diger unsurlariyla siki sikiya iliski halinde oldugunu gostermektedir.

(iii) ibn Sinaci cisim teorisinin sistemin diger unsurlariyla iliskisini, mekanin kurulumuna
etkisi ve alem tasarimi lzerinden ortaya koymaya calistik. Bu tasarimda cismin terkibi ne
kadar cok asama igerirse icersin hareketi gerektirmez. Clinkli olus-bozulus Messai gelenek-
te bir hareket tiiru olarak kabul edilmez. Bu nedenle icerisinde cismin parcalarinin bir araya
geldigi bir kap ve uzay fikrini gerektirmez. Aksine mekan, cisimler tarafindan kurulur. Bu ne-
denle Messai kozmolojide alem tek, stirekli ve butiinlyle dolu bir cisim gibidir. Yine kabiller
olarak imtizaclar ile tirsel mahiyetler arasindaki iliski de cisim teorisinin doga bilimlerinin
diger dallar ve metafizikle iliskisini takip etmek icin elverisli bir 6rnektir. SUphesiz ki bu
ornekler cogaltilabilir. Fakat bizim esas vurgulamak istedigimiz husus, teorinin sistem iceri-
sinde anlamli ve islevsel bir yerinin oldugudur.

(iv) ibn Sinaci cisim teorisinde cisim, madde ve suret olmak (izere iki temel bilesenden olus-
maktadir. Fakat cismin parcalari arasindaki birlik tlri bir toplam degil, terkip olarak karsimi-
za ¢tkmaktadir. Heyula ve cisimlik sureti bilesiminden baslamak tizere hangi asamada olur-
sa olsun madde ve suret bilesimi, icerisinde parcalarin mistakil varliklarini kaybederek yeni
bir cevheri olusumu meydana getirdikleri yapilardir. Bu nedenle ibn Sinaci aciklama mode-
linde cisim dogrudan parcalarina indirgenemez gériinmektedir. Maddenin tasidigr kuvvelik
anlami, suretin sahip oldugu fiillik ile birlestiginde ortaya c¢ikan tek ve butinlikli terkibin
tasidigi ilave anlam ise daha sonra yiiklenecek ikincil suretlere konu olma 6zelligidir.

(v) Mutlak cisimlik asamasinin basit unsurlardan goksel kiirelere kadar tiim mevcutlar ara-
sinda ortak tek bir tabiat olmasi, cisimlerin nasil bireylestigi sorusunu glindeme getirir.
Fertlesme, bireylesme (tesahhus) yahut 6zellesme (tehassus) olarak ifade edebilecegimiz bu
olgu cisim teorisinin ikinci asamasi olan muayyen cismin kurulumuiile agikliga kavusur. Fark-
liistidatlar olusturacak sekilde karisima giren doért unsur veya madde islevi géren imtizaclar,
kendi hazirlik seviyeleriyle uyumlu sekilde cesitli tirsel suretleri kabul eder. Bu tiirsel suret-
ler ise kendilerine uygun arazlarla yiiklenerek 6zellesir ve timel anlamlar birer fert olarak ta-
hakkuk ederler. Ayni tiirtin iki ferdi arasindaki bireylesme ise arazlardaki farklilasma ile sag-
lanir. Ornegin bu teoriye gére mekanda olus arazi iki nesne arasinda paylasilamayacagi icin
tamamen ayni 6zelliklerde Uretilmis yapay nesneler dahi birbirinden ayirt edilebilecektir.

(vi) ibn Sin&'nin benimsedigi cisim teorisinin son ve belki de vurgulamamiz gereken en
6nemli sonucu, cismin iki asamali olarak kurgulanmasinin sistem icinde vazgecilemezligidir.
ibn Sina yahut herhangi bir Messai filozof, cismin sahip oldugu boyutlari onun parcasi degil
de arazlari olarak kabul ettigi miiddetce bu arazlari tasiyacak bir cevher kurgulamasi gere-
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kecektir. Arazlar konulari Gzerinde kurucu bir etkiye sahip olmadigi icin de konunun cevheri
bir terkiple zaten kurulmus olmasi gerekmektedir. Bu nedenle mutlak cisimlik asamasi cis-
min bir cevher olarak kuruldugu temel, sabit ve degisimleri tasiyan asamaya tekabdil eder.

ibn Sin&'nin da benimsedigi cisim teorisi, genel hatlariyla Messai gelenegin felsefi cikarim-
lari ve déneminin bilimsel kabulleriyle uyumludur. Ancak séz konusu teorinin bugiin icin
ne gibiimkanlar barindirdigi sorusu detayli arastirmalar sonucunda elde edilebilecek muh-
temel bazi cevaplar iceriyor goriinmektedir. Elbette ki degisen bilimsel veriler, alem tasari-
mindaki kokli farkhlik gibi nedenlerle ibn Sinaci cisim teorisinin bugiin isletilmesi miimkiin
degildir. Ancak bu 6rnek lzerinden yapabilecedimiz ¢ok temel bir ¢cikarim hala degerini
korumaktadir: inceleme alanimiz fiziksel nesneler dahi olsa eldeki verilerin temellendirile-
cegi metafizik bir zemin arayisindan vazgecilemez. Bu ise ancak gerceklige dair butiincdl
bir bakis agisina sahip oldugumuz siirece mimkiindur.
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Kur’an-1 Kerim’de Hiristiyan
Monoteizmi: Nesturi Metropolit
Nusaybinli Iliya Ornegi’

Hayriye Ozlem Siirer

0z: Nusaybinli iliya (6. 1046), XI. yiizyilda Mervani egemenligii altinda yasamis olan Nesturi bir Hiristiyan teolo-
gudur. Doneminin dnde gelen dini merkezlerinden biri olan Nusaybin bélge metropolitliginde uzun yillar gérev
yapmis olan iliya, basta teoloji olmak iizere hircok konuda eser kaleme almstir. Ozellikle Arapca olarak telif ettigi
Kitabu'l-Meclis adli calismasi onun teoloji alaninda en dne ¢ikan eserlerindendir. Kitabu'l-Mecalis; bir Mslii-
man olan dénemin Mervani veziri Ebu’l-Kasim Hiiseyn bin Ali el-Magribi (6. 1027) ile Metropolit iliyanin cesitli
oturumlarda Teslis, enkarnasyon, kristoloji, Hiristiyanlarin hakikat iizere bir inanisa sahip olduklar ve Kur'dn-i
Kerim'de de Hiristiyan monoteizmine dair delillerin mevcut oldugu vb. gibi muhtelif konu basliklarinda gercekles-
tirmis olduklan miizakereleri ihtiva eden bir eserdir. Bu eser, ddnemin Misliiman-Hiristiyan diyalogunu ve Miis-
liiman egemenligi altinda yasayan Hiristiyanlarin kendi doktrinlerini islam felsefe ve kelam geleneginin argii-
manlanini da kullanarak Misliimanlarin teyit edebilecegi manada muvahbhit bir Hiristiyanlik portresi olusturmaya
calistiklanini ortaya koymasi bakimindan 6nem arz etmektedir. Bu baglamda iliya'in Miislimanlann teolojik
argiimanlanindan istifade ederek Teslis doktrinini “bir cevher-li¢ uknum” formiilizasyonu ¢ercevesinde monoteist
bir zemin iizerine yerlestirmeye calistigi goriilmektedir. 0, temellendirmeye calistigi muvahhit Hiristiyanlik anla-
yisina Kur'an-1 Kerim'den cesitli ayetleri delil getirerek Miisliman muhatabina Hiristiyanlarin politeist olmadigini;
bilakis Miisliimanlar gibi muvahhit olduklarini kanitlamaya calismaktadir. Bu arastirmada Kitabu'l-Mecalis ese-
rinden hareketle iliya'in Hiristiyanlarin monoteist olduklarina dair Kur'andan delil olarak getirmis oldugu ayet-
lere ve bu ayetleri yorumlama bigimine yer verilmistir. Bu mukayeseli calisma ile dénemin Misliiman-Hiristiyan
ilahiyati arasindaki etkilesimlere belirtilen cerceve baglaminda temas edilmesi hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Hiristiyanlik, Nesturi, Nusaybinli iliya, Kitabu'l-Mecalis, Teslis, Monoteizm.

Giris
XI. ylizyilda yasamis Nesturi bir Hiristiyan teologu olan Nusaybinli iliya (6. 1046), dénemin
Misliman-Hiristiyan iliskileri baglaminda &ne cikan entelektiiel figiirlerden biridir. islam

egemenligi altinda yasamis olan Dogu Hristiyanlarinin Mislimanlar ile gelistirdikleri diyalog-
larin ve dénemin temel teolojik tartismalarinin anlasilmasi noktasinda iliya'nin eserleri 6zel-

*  Bu makale, yazarin Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde hazirladigi “Nesturi Metropolit Nu-
say-binli iliya’nin Monoteist Teslis Anlayisi” adli Yiiksek Lisans tezi esas alinarak hazirlanmistir.
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likle Dinler Tarihi calismalarinda déneme iliskin aydinlatici bir rol tistlenmektedir. Bu noktada
onun bu arastirmanin da temel kaynagini teskil eden Kitabu’l-Mecdlis adli calismasi 6n plana
¢tkmaktadir. Déneminin Mervani veziri olan el-Vezir el-Magribi (6. 1027) ile yedi oturumda
gerceklestirilen ilmi tartisma meclislerinde ele alinan muhtelif hususlari ikili arasindaki diya-
loglar seklinde okuyucuya aktaran bu eserinde iliya; Misliimanlarin kabul edecegi manada
bir monoteist Hiristiyanlik portresi olusturmaya ¢alismaktadir. Bunu yaparken teologun Mus-
[iman muhatabini ikna etmek amaciyla islam felsefe-kelam geleneginin argiimanlarindan
istifade etmesinin yani sira Kur'an'da da Hiristiyan monoteizmine iliskin delillerin oldugunu
beyan etmesi oldukca dikkat cekicidir. Bu arastirmanin da temel konusunu ifade eden bu
hususun incelenmesi XI. ylizyilda iki din arasindaki teolojik tartismalarin ve kullanilan argi-
manlarin ortaya konmasi bakimindan énem arz etmektedir. Bu baglamda arastirmada 6nce-
likle teolog Nusaybinli iliya’nin hayati ve ilmi sahsiyeti tanitiimis, ardindan onun Hiristiyanhga
iliskin teolojik séylemine temas edilmistir. iliya'nin tahkim etmeye calistigi monoteist Hiristi-
yanlik cercevesinde ele aldigi yaratici bir tanrinin zorunlulugu konusu; ‘bir cevher-ti¢ ukntm’
formiilizasyonu; Teslis'in monoteist yorumu ve Kur'an'da Hiristiyanlarin da Misliimanlar gibi
monoteist olduklarina isaret ettigi belirtilen ayetler inceleme konusu yapilmistir.

Nusaybinli iliya’nin Hayati ve ilmi Sahsiyeti

975 yilinda glinimiizde Irak sinirlari icerisinde yer alan Sinn' bolgesinde Hiristiyan bir aile-
de dogan iliya, bu bélgeye nispetle bazi kaynaklarda “iliya bar Sinaya” olarak da isimlendi-
rilmektedir. Bununla beraber Dogu Hiristiyanlariicin oldukca biyik dnemi haiz olan Nusay-
bin metropolitliginde yaklasik kirk yil siresince metropolit olarak gérev yapmasi sebebiyle

“Iliya en-Nusaybini” (Nusaybinli iliya) kiinyesi daha cok kullaniimaktadir.2

Teoloji sahasinda erken yaslarindan itibaren bircok ilmi tedris eden iliya, kilise icerisinde
kurumsal anlamda cesitli makamlardaki gorevlere getirilmistir. 1008 yilina gelindiginde
stratejik ve teolojik olarak temayiiz eden Nusaybin Metropolitligine atanarak 18 Temmuz
10463 tarihindeki 6liimiine degin buradaki metropolitlik gorevini stirdtirmustar.*

1 Sinn bélgesi“es-Sinn’,“Sin&", “Sina” ve “Kardi’l-Abad” gibi isimlerle de adlandirimaktadir. Detayli bilgi icin bkz., ili-
ya en-Nusaybini, Tarihu'-lliya Bér Sindya, cev., Yusuf Habbi, (Bagdat: Syriac Academy Publication, 1975), s. 4; Jean
Baptiste Chabot, Synodicon Orientale: Recueil de Synodes Nestoriens, (Paris: Imprimerie Nationale, 1902), s. 683.

2 David Bertaina, “An Arabic Christian Perspective on Monotheism in the Qur’an: Elias of Nisibis’Kitab al-Majalis’,
Heirs of the Apostles: Studies on Arabic Christianity in Honor of Sidney H. Griffith, ed., David Bertaina vd., (Leiden:
Brill, 2019), 1: 5; Samir Khalil Samir, “iliyya en-Nusaybini ve'l-Vezir Ebu’l-Kasim el-Magribi", el-Mesrik 76, no. 1
(2002), ss. 445-446; Albert Eb(ing, Tdrihu'l-Keniseti's-Stiryaniyyeti’s-Sarkiyye, (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1993), 2: 225.

3 Nusaybinli lliya'nin 18 Temmuz 1046'da vefat ettigi bilgisi Orta Cag tarihcisi Saliba ibn Yuhanna'ya dayanmak-
tadir. Bkz., David Bertaina, “Science, Syntax and Superiority in Eleventh-Century Christian-Muslim Discussion:
Elias of Nisibis on the Arabic and Syriac Languages’, Islam and Christian-Muslim Relations 22, no. 2 (2011), s. 198;
Saliba ibn Yuhanna'nin konu ile ilgili notu icin bkz., Samir Khalil Samir, “Date de la Mort d’Elie de Nisibe", Foi et
Culture en Irak au Xle Siécle: Elie de Nisibe et I'lslam, ed. Samir Khalil Samir, (Aldershot: Variorum, 1996), 2:124-125.

4 Samir, “iliya en-Nusaybini ve'l-Vezir Ebu’l-Kasim el-Magribi”, ss. 444-446; Mehmet Nesim Doru, “Siiryani Diisiin-
cesinde Nusaybinli iliya'nin Onemi ve ‘Kitabu'l-Mecalis’ Adli Eserinde Tanrn Gériistiniin islam Felsefesi ve Kelami
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Nesturi Kilisesinin dnemli bir merkezinde metropolit olmasinin yani sira iliya; kahir ekseri-
yeti Arapca olmakla birlikte Stiryani dilinde de bazi eserler kaleme almistir. Eserlerinin bir-
cogunun Arapca olmasi, iliya'nin yasadigi dénemin sosyo-politik konjonktiirii geredi Arap-
canin lingua-franca (ortak dil) olarak kullaniimasi ile yakindan iliskilidir.® Teolojiye iliskin ko-
nular basta olmak Uzere tarih, asketizm, psikoloji, gramer, kilise hukuku vb. gibi hususlara
dair bircok eser kaleme alan iliya'nin telif ettigi eserlerin sayisi tam olarak bilinmemekle
birlikte Dogu Hiristiyanhgi sahasinda 6nde gelen isimlerden biri olan Samir Khalil Samir,
iliya'ya nispet edilen eserlerin sayisini en az yirmi dért olarak ifade etmektedir.s

Metropolit iliyanin teolojik eserleri arasinda en éne cikan ve bu arastirmanin da temel
basvuru kaynagini olusturan eseri Kitdbu'l-Mecdlis'tir” Bu eserinde iliya; yasamis oldugu
donemde bolgenin egemenligini elinde bulunduran Mervanilerin veziri olan Ebu’l-Kasim
Hiseyn bin Ali el-Magribi® ile cesitli oturumlarda mizakere etmis olduklari hususlari kale-
me almistir. Kitabu’l-Mecdlis; Hiristiyan bir teologun Misliman bir devlet adami ile teoloji
konularina dair yapmis olduklari ilmi tartismalari ihtiva ediyor olmasi bakimindan bahsi ge-
¢en donem igerisinde farkli din mensuplarinin teolojik hususlarda birbirlerine gosterdikleri
muhataba saygi ve tahammdl ahlakinin gézlemlenebildigi bir eser olarak da 6nem arz et-
mektedir.’ Yedi bolimden mitesekkil olan Kitdbu'l-Mecalis'in temas ettigi konular arasinda

Agisindan Degerlendirilmesi’; Milel ve Nihal 8, no.2 (2011), s. 58; Juan Pedro Monferrer Sala, “Elias of Nisibis’,
Christian-Muslim Relations, ed. David Thomas- Alex Mallett (Leiden: Brill, 2010), 2:727.

5  Ayse ic6z,“Dogu Hiristiyanlarinin Arapca'yi Yazi Dili Olarak Benimseme Siirecinde Gésterdikleri Farkli Yaklasim-
lara Genel Bir Bakis’, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14 (2019), ss. 90-102.

6  Witold Witakowski, “Elias BarShenaya’s Chronicle”, Syriac Polemics: Studies in Honour of Gerrit Jan Reinink, ed.
Wout Jac. Van Bekkum vd., (Leuven: Peeters, 2007), s. 222; Bertaina, “Science, Syntax and Superiority in Elevent-
h-Century Christian-Muslim Discussion: Elias of Nisibis on the Arabic and Syriac Languages’, s. 198; Samir Khalil
Samir'in Nusaybinli iliya'nin eserlerine dair hazirladigi katalog icin bkz., Samir Khalil Samir, “Bibliographie Du
Dialogue Islamo-Chrétien’, Islamochristiana 3, (1977), ss. 255-286.

7 lliya en-Nusaybini, Kitabu’l-Mecalis, thk. Nikolai N. Seleznyov, (Moskova: Daru Gurfeyn, 2018). (Kitabu'l-Meca-
lis'ten yapilacak olan alintilarda en giincel calisma olan bu tahkikli niisha kullanilacaktir).

8  Ebu'l-Kasim Hiseyin bin Ali el-Magribi, 19 Haziran 981 tarihinde diinyaya gelmistir. Dogum yerinin neresi ol-
duguna dair ihtilaflar olmakla beraber genel kanaat onun Halep'te dogdugu yonutindedir. Soyu, Sasanilerin
hiikiimdari Behrdam-1 Car'a kadar gétiriilen Sii Magribiler ailesine dayanmaktadir. Aile biytklerinin bir isyan
neticesinde Bagdat'a gog ettigi ve buradaki Magribi divaninda gorev almalari sebebiyle ‘Magribi’ olarak anil-
maya baslandiklari ifade edilmektedir. Vezir el-Magribi cesitli yerlerde siyasi gorevler yiritmesinin ardindan
Mervani devletinin yoneticisi Nasruddevle Ahmed bin Mervan'in (6. 1061) yaninda vezirlik gérevine baglamis ve
bu gorevi vefatina degin surdirmustur. Bir devlet adami olmasinin yani sira teoloji, dil ve edebiyat gibi muhtelif
alanlarda kaleme aldigi eserler ile de 6n plana ¢ikan vezirin eserleri arasinda Kitab fi's-Siydse, Divan, el-Mesabih
fi Tefsiri’l-Kur'an, Edebii’l-Havds fi'l-Muhtdar min Belagati Kabd'ili'l-Arab ve Ensabihd ve Eyydmihd, Siretii'n-Nebi,
Kitabu'l-Inds bi-limi’l-Ensab, Kitabu'l-Miinehhal adli eserler zikredilebilir. Bkz., Halit Ozkan, “Vezir el-Magribi’, TDV
Islam Ansiklopedisi, (Erisim: 1 Agustos 2022). Samir, “iliyya en-Nusaybini ve-| Vezir Ebu’l-Kasim el-Magribi”, ss. 451-
452; Bertaina, “An Arabic Christian Perspective on Monotheism in the Quran: Elias of Nisibis’Kitab al-Majalis”, s. 8.

9  Kitabu’l-Mecdlis eserinin Masliman ve Hiristiyanlarin birbirine karsi gdstermis oldugu muhataba sayg ve ta-
hammiil ahlakina iliskin yénii ile ilgili su calismaya bkz., Mehmet Alici, “XI. Yiizyilda Miisliman-Hiristiyan iliski-
lerinde Entelektiiel Boyut: Stiryani Nusaybinli iliya ve Mervani Veziri Ebu’l-Kasim el-Magribi'nin Tartisma Mec-
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Tevhit ve Teslis doktrini,'® enkarnasyon bahsi," Hiristiyanlarin Mislimanlarin benimsedigi
monoteizm anlayisina paralel bir inanisa sahip olduklari ve bu hususun Kur'ani delilleri,
Hiristiyanligin hakikat tizere bir din olduklarinin akli ve ilahi deliller ile teyidi,' Hiristiyanla-
rin “heretik” olarak addedilen gruplardan biri olmadiginin tespiti," Hiristiyanlarin astroloji
konusundaki gorisleri ile MUslimanlarin nefse dair gorusleri ve Arapca-Siiryanice dillerinin
mukayesesi gibi hususlar zikredilebilir.

iliya'nin Kitabu'l-Mecadlis disinda 6ne cikan eserlerinden birkac 6rnek zikredecek olursak én-
celikle Vezir el-Magribi ile ayni sekilde teolojik hususlara dair ilmi mektuplarini ifade eden
Risaletii'l-Eb iliya Mutran-1 Nusaybin ile’l-Vezir el-Kamil Ebi’l-Kasim el-Huseyn bin Ali el-Vezir
el-Magribi'® adli eseri belirtmemiz yerinde olacaktir. iliya'nin Arapca telif ettigi bu ilmi ri-
salesinde bazi istisnalari olmakla beraber genellikle Kitdbu'l-Mecdlis'te ele alinan konulara
yer verdigi gérilmektedir. Bunun yani sira iliya'nin anlatiminda daha cok Vezir el-Magri-
bi'nin sipheye diistigu konulara agirlk verdigi de dikkatleri cekmektedir. Kitabu’l-Mecdlis
ile birlikte bu ilmi risale farkli dinlere mensup taraflar arasindaki ilmi tartismalarda muhtelif
goruslere karsi tahammiil ahlakinin gézlemlenebildigi eserler arasinda zikredilmektedir.'”

Metropolit iliya'nin bahsi gecen bu iki eserinin yani sira Tanrinin “bir cevher” oldugu tezi-
ni savundugu Risdle fi'l-Halik;'® Hiristiyan monoteizmini formilize ettigi ve bir cevher-ii¢
uknum sdyleminin mahiyetini acikladidi Risdle fi Vahdaniyyeti’l-Hdlik ve Teslis-i Ekanimihi;'®
benzer sekilde Tanrinin varlidi, birligi, kainatin hadis olusu ve tGi¢ uknum konusunu ele aldigi
Risale fi Huddsi'l- Alem ve Vahdaniyyeti'l-Hélik ve Teslisi’l-Ekanim;? Tevhit, Teslis, (i uknumun

lisleri”, [slam Diistincesinde Elestiri Kiiltiirii ve Tahammiil Ahlaki, ed., Mahsum Aytepe ve Teceli Karasu (istanbul:
Ensar Nesriyat, 2019), 2: 173-182.

10 En-Nusaybini, Kitabu’l-Mecdlis, ss. 4-35.

11 En-Nusaybini, Kitdbu’'l-Mecdlis, ss. 36-63.

12 En-Nusaybini, Kitabu'l-Mecalis, ss. 64-83.

13 En-Nusaybini, Kitdbu'l-Mecdlis, ss. 84-93.

14 En-Nusaybini, Kitabu’l-Mecdlis, ss. 94-104.

15 En-Nusaybini, Kitabu’l-Mecdlis, ss. 105-138.

16 iliya ve Vezir el-Magribi'nin bahsi gecen risaleleri Nikolai Seleznyov tarafindan Kitabu'l-Mecdlis eseri icerisinde nes-
redilmistir. Bkz, iliya en-Nusaybini, “Risaletli'I-Eb iliya Mutran-i Nusaybin ile'l-Vezir el-Kamil Ebi’l-Kasim el-Huseyn
bin Ali el-Vezir el-Magrib’, Kitabu’l-Mecalis, thk., Nikolai Seleznyov, (Moskova: Daru Gurfeyn, 2018), ss. 163-259.

17 Sala,“Elias of Nisibis’, s. 733. Bu hususta ayrica bkz., Alict,“XI. Yiizyilda Miisliiman-Hiristiyan iliskilerinde Entelek-
tiiel Boyut: Siiryani Nusaybinli iliya ve Mervani Veziri Ebu’l-Kasim el-Magribi'nin Tartisma Meclisleri’; ss. 173-182.

18 Sala, “Elias of Nisibis’, ss. 734-735. Detayl bilgi icin ayrica bkz., Samir, “Bibliographie Du Dialogue Islamo-Chré-
tien”, ss. 270-271.

19 Sala, “Elias of Nisibis’, s. 734. Detayl bilgi igin bkz., Samir, “Bibliographie Du Dialogue Islamo-Chrétien’, ss. 268-
270. Ayrica eserin Louis Ma'laf tarafindan yapilmis olan nesri icin bkz,, iliya en-Nusaybini, Risdle fi Vahddniyye-
ti'l-Halik ve Teslis-i Ekanimihi, nsr. Louis Ma'luf (Beyrut: Universitéts- und Landesbibliothek Bonn, 1899).

20 Sala, “Elias of Nisibis", 735.
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mabhiyeti, Tanri icin cevher lafzinin kullanilip kullanilamayacadi problematigi ve bu baglam-
da iliya'nin kullaniimasini ngérdiigii “kiyan” kavramina iligkin agiklamalara yer verdigi Fi
Ma’'na Lafzati Kiyan ve Lafzati llah fi Lugati’s-Siirydniyyin;*' ahiret nimetlerinin mahiyetine ilis-
kin bilgiler veren Makdle fi Naimi‘l-Ahire;?? Hiristiyanlarin, Mislimanlarin ifade ettigi anlam-
da bir monoteizmi benimsediklerini Yeni Ahit'ten bazi deliller getirerek temellendirmeyi
hedefledigi ve Gi¢ uknumun bu birlige halel getirmeyen bir formdlizasyon oldugunu ortaya
koymaya calistigi Kitdbu'l-Burhén a’la Sahihi’l-imén;?® Mesih'in dirilisi, yargi giinii vb. gibi
bazi meselelere dair izahlara yer verdigi Hamsetti Stik(k ve Ecvibetiihd;* Teslis, kristoloji gibi
hususlara dair meseleleri ele aldigi Tefsiru’l-Emdne el-Kebira® adli eserleri teolojik konularda
onde gelen eserlerindendir.

Teoloji disinda iliya’nin muhtelif konularda kaleme aldigi bircok eser de mevcuttur. Bunlarin
icinde en dikkat ¢eken eseri Tarihu’l-Ezmine (Maktabondto d-Zabné) adli kitabidir. Bu eser;
M.S. 25-1018 yillari arasinda vuku bulan hadiseler cercevesinde Dogu Hiristiyanlarinin tarih-
cesini SUryanice ve Arapca olmak Uzere iki dilde sunmakta olan kronografik bir eser olarak
temayiliz etmektedir. Bunun yani sira psikoloji alaninda kaleme aldigi Kitdbu Defi’l-Hemm;?
bakire yasama dair birtakim erdemleri konu edindigi Risdle fi Fazileti’l-ifaf;” muhtelif konu-
lara dair hikmetli sézlere yer verdigi el-Hikemii'n-Nafi‘a li'n-Nefs ve’l-Beden; Arapca ve Sir-
yanice olarak iki dilde kompoze ettigi sozliik calismasi Kitdbu't-Terctiman (Ktobo d-Targmo-
no)? ve Siiryaniceye dair gramer kurallarini konu edindigi Torse Mamlolu Suryoyo?®, iliya'nin
teoloji sahasinin disinda 6ne cikan eserlerinden bazilaridir. iliya'nin bahsi gecen eserlerinin
konu dagilimi g6z éniinde bulunduruldugunda onun ¢ok yonli bir teolog oldugu ve bircok
alanda eser telif etmis bir metropolit oldugu dikkatleri cekmektedir.

21 Samir Khalil Samir tarafindan Fransizca terciimesi ile birlikte nesredilen bu eser icin bkz. iliya en-Nusaybini, “Un
Traité Nouveau d’Elie de Nisibe Sur Le Sens Des Mots Kiyan et llah’, nsr. Samir Khalil Samir, Parole de I'Orient 14,
(1987), ss. 132-153; Samir, “Bibliographie Du Dialogue Islamo-Chrétien’, s. 273.

22 Makale fi Naimi'l-Ahire adli eserin Louis Ma'l(if tarafindan yapilan nesri icin bkz., iliya en-Nusaybini, “Fi Naimi‘l-Ahi-
re’, nsr., Louis Ma'luf, el-Mesrik 10, (1907), ss. 446-449; Samir, “Bibliographie Du Dialogue Islamo-Chrétien’, s. 275.

23 Samir, “Bibliographie Du Dialogue Islamo-Chrétien’, ss. 274-275; Sala, “Elias of Nisibis’, ss. 737-738.

24 Bertaina, “Science, Syntax and Superiority in Eleventh-Century Christian-Muslim Discussion: Elias of Nisibis on
the Arabic and Syriac Languages”, s. 199.

25 Samir, “Bibliographie Du Dialogue Islamo-Chrétien’, s. 283; Sala, “Elias of Nisibis’, s. 740.

26  Kitabu Def'i'l-Hemm adli eserin Qustantin el-Basha tarafindan yapilan nesri icin bkz,, iliya en-Nusaybini, Kitdbu
Def'i'l-Hemm, nsr., Qustantin el-Basha (Kahire: Matbaat('l-Ma‘arif, 1900).

27 lliya'nin Risdle fi Fazileti’l-ifaf adli eseri George Rahme Anthony tarafindan nesredilmistir. Bu eser icin bkz., iliya
en-Nusaybini, “Risale fi Fazileti'l-ifaf’, nsr., George Rahme Anthony, el-Mesrik 1, (1968), ss. 14-74.

28 Kitabu't-Terciiman (Ktobo di-Targmono) adli bu eserin Paul Delagarde tarafindan yapilan nesti icin bkz, iliya en-Nu-
saybini, Praetermissorum Libri Duo, nsr. Paul Delagarde, (Géttingen: Dieterichsche Universitatsbuchhandlung, 1879).

29 iliya'nin Siiryanice Gramer Risalesi eserinin ingilizce terciimesi icin bkz, iliya en-Nusaybini, A Treatise on Syriac
Grammar by Mar(i) Elia of Sobha, cev., Richard J. H. Gottheil, (Berlin: Wolf Peiser Verlag, 1887).
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Nusaybinli iliya ve Hiristiyanligin Hakikati Savunusu

Metropolit iliya, Mecdlis'te monoteizm sdyleminden dnce Hiristiyanhgin hakikat tizere bir
dini ifade ettigini; Hiristiyanh@in batil bir inan¢ formu olmadigini tahkim etmektedir. O, Hi-
ristiyanhida dair hakikat savunusunu bu dini benimsemesinin disinda cesitli argiimanlarla
da desteklemeye calismaktadir. Bu baglamda Hiristiyanligin hakikat izere bir din olusuna
akli ve manevi birtakim deliller getiren iliya; akli argiimanlar noktasinda Hiristiyanliga giren
kimselerin menfaat elde etmek veya bir korku unsurundan emin olmak icin bu dini benim-
semis olmadiklarini ifade etmektedir. Nitekim Hiristiyanliga davet edenlerin de bu dine gir-
meleri karsihginda elde edilecek herhangi bir menfaat vaadinde bulunmadigini; kutsal me-
tinlerinde de diinyevi menfaatlerin pesine disiimemesini salik veren deliller bulundugunu
belirtmektedir. Ayni sekilde glivenligin tehdit altinda oldugu durumlarda korku sebebiyle
de Hiristiyanlarin bu dini birakip baska bir dine ge¢mediklerini; nitekim bu ve benzeri du-
rumlarda Kutsal Kitap'ta bu sikinti durumuna katlanilmasinin vazedildigini ifade etmektedir.
iliya’nin Hiristiyanligin hakikatine dair ortaya koydugu bir diger argiiman ise tarihsel siirecte
mubhtelif milletlerden entelektiel kesim dahil bircok kimsenin bu dine girmis olmasidir. Ona
gore farkli milletleri bu dine yonlendiren ilahi bir mucize unsuru mevcuttur. Boylelikle o, yal-
nizca akli delillerin degil ilahi birtakim yonlendirmelerin de oldugunu ortaya koymaya calis-
maktadir. Bu hususta hem kendinin hem de bagska Hiristiyanlarin basindan gecen birtakim
mucizevi olaylari da Kitabu'l-Mecdlis eserinde aktararak bu deliline rnekler zikretmektedir.>

Nusaybinli iliya'nin Teolojik Séyleminde Hiristiyan Monoteizmi
iliya’nin Teolojik Formiilizasyonunda Yaratici Bir Tanrinin Zorunlulugu

Metropolit iliya, monoteistik séyleminin temeli mahiyetinde éncelikle yaratici bir tanrinin
varhginin zorunlu oldugunu tahkim etmektedir. Bu konuya iliskin Risdle fi Hudisi’l- Alem
ve Vahdaniyyeti’l-Halik ve Teslisi’l-Ekdnim adli mistakil bir risale de kaleme alan iliya, bu ri-
salede insan bedeni ve tabiat olaylari gibi 6rneklerden yola ¢ikarak bunlardaki diizene vb.
vurgu yaparak tim bunlarin bir yaraticisi olmasi gerektigi sonucuna ulasmaktadir. O, bir ya-
raticinin olmasinin gerekliligini ortaya koymasinin ardindan bu yaraticinin nigin “bir” olmasi
gerektigine iliskin cesitli deliller sunmaktadir. Bu baglamda ortaya koydugu ilk argiman
“mikrokozmoz” olarak nitelendirdigi insandaki akil yetisi ile “makrokozmoz” olan tanrinin fi-
illerinin zahir, zatinin ise gizli olmasi bakimindan aralarinda benzerlikler oldugu seklindedir.
Buradan hareketle de insani yani mikrokozmozu idare eden “tek bir akil” oldugu gibi ayni
sekilde makrokozmozun da“tek bir yaraticisi” olmasi gerektigi sonucuna varmaktadir.®'

30 En-Nusaybini, Kitabu'l-Mecdlis, ss. 84-92.
31 lliyaen-Nusaybini, “Risale fi Hudsi'l-Alem ve Vahdaniyyeti'l-Halik ve Teslisi'l-Ekanim’, Vingt Traités Philosophiqu-

m 210



Kuran-1 Kerimde Hiristiyan Monoteizmi m

Yaraticinin birligine iliskin iliya'nin ortaya koydugu diger bir argiiman ise yaratici olan tan-
rinin gii¢ ve kudret bakimindan kamil olmasinin gerekliligidir. Buradan hareketle o; iki tanri
olmasi durumunu bu tanrilarin esit ve farkh seviyede gli¢ ve kudret sahibi olmalari bagla-
minda ele almaktadir. iki tanrinin farkli seviyede kudrete sahip olmalari halinde (istiin ola-
nin yaratici tanri olacagini; digerinin ise olamayacagini belirtmektedir. Bir diger durum olan
esit seviyede kudrete sahip olmalari halinde ise iki tanrinin basit bir eylemi yardimlasarak
yaptiklari seklinde bir anlam ¢ikacagini; bunun da “cahil ve zayif” bir tanri algisina sebebiyet
verecegini beyan etmektedir. Bu sebeple de iki tanrinin varhiginin aklen imkansiz bir durum
oldugunu; iki tanri icin hal boyle iken (¢ ve daha fazla tanri olmasinin ise miimkiin olma-
digini ifade etmektedir. Boylelikle yaraticinin “bir” olmasinin gerekliligini ortaya koyan Nu-
saybinli iliya, monoteizm iddiasinin bir géstergesi olarak Hiristiyanlarin tanriy1“Baba” olarak
isimlendirmeleri hususunu da bir argliman olarak 6ne siirmektedir. Ona gére bu isimlendir-
me; bir cocugun yalnizca tek bir babasi oldugu gibi kainatin da ancak bir yaraticisi oldugu-
nun Hiristiyan dilindeki konfirmasyonunu ifade etmektedir.??

iliya’nin Teolojik Formiilizasyonunda Teslis Doktrini: U, ‘Bir’ Olabilir mi?

Metropolit iliya, Kitabu'l-Mecalis eserinde Hiristiyan monoteizmine iliskin aciklamalarin-
da Musliman muhatabi Vezir el-Magribi’ye tek bir tanriya inandiklarini; Misliimanlardan
ayristiklari tek noktanin Hz. Muhammed'in nliblvveti hususu oldugunu; bu konu disinda-
ki tim inanc esaslarinda Mislimanlardan farkl distinmediklerini ifade etmektedir.>* Bu
noktada Hiristiyanligin en 6nemli dini fenomenlerinden biri olan Teslis doktrinini Nesturi
iliya'nin nasil aciklamis oldugu sorusu zihinlere gelmektedir. Zira Teslis'in Misliimanlarin
kabul edecegdi manada monoteizmi ifade ettigi iddiasi, Teslis'in unsurlari olan Baba, Ogul ve
Kutsal Ruhun hem tikel yonden hem de birbirleriyle olan iliskileri bakimindan aciklanmasi-
ni zorunlu kilmaktadir.

Bir Cevher-U¢ Uknum Hipotezi

iliya bu problematigi “bir cevher-iic uknum” hipotezi olarak nitelendirebilecegimiz bir teo-
lojik formiilizasyon cercevesinde izah etmeye calismaktadir. Istilahi olarak en genel anlam-
da “bir varligi o varlik yapan 6z” seklinde tanimlayabilecegimiz cevher; ousia, substance, es-
sence gibi felsefi kavramlara mukabil olarak da kullanilmaktadir. Bununla beraber bu kavra-
min tanri icin kullanilip kullanilamayacagi sorunsali islam geleneginde tartismali bir duru-
mu ifade etmektedir. Zira bu kavram islam geleneginde muhtelif anlamlara gelmekte olup;

es et Apologétiques d’Auteurs Arabes Chrétiens du IXe au XIVe Siécle, nsr. Paul Sbath, (Kahire: H. Friedrich et Co,
1929), ss. 75-97.

32 En-Nusaybini, “Risale fi Hud(si'l-Alem ve Vahdaniyyeti'l-Halik ve Teslisi'l-Ekanim’, ss. 95-99; Samir, “Bibliograp-
hie Du Dialogue Islamo-Chrétien’, s.272.

33 En-Nusaybini, Kitabu'l-Mecdlis, ss. 103-104.
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genel olarak “ister kadim** ister hddis* olsun kendi bagina var olan ve araz* kabul edebilen
varlik” olarak tanimlanmaktadir.>” Tanri icin kullanildiginda “araz kabul edebilen varlik” sek-
linde bir anlama kapi aralayacagi endisesiyle istisnalari olmakla birlikte genelde islam gele-
negi bu kavramin tanri icin kullanilmasina mesafeli durmustur. Nitekim Kitabu'l-Mecdlis'te
vezir el-Magribi de bu lafzin Kur'an-1 Kerim'de ve Arap dilinde tanriicin kullaniimiyor olusu-
nun yani sira kullanildigi taktirde tanrinin miitehayyiz oldugu (yer kaplayan), cismi ifade
ettigi ve araz kabul edebilen bir varlik oldugu anlamini beraberinde getirecegdi endisesiyle
bu kullanima karsi cikmustir. iliya ise bu itiraza kendi geleneklerinde bu kavrami “kaim
bi-nefsihi” (varligi kendinden olan) anlaminda kullandiklarini ifade ederek karsi cikmakta-
dir. Hiristiyanlarin “tanr bir cevherdir” seklindeki sdylemlerinde “araz kabul eden” ya da
“mitehayyiz olan” seklinde bir anlami kastetmedikleri; tanrinin kaim bi-nefsihi olusu anla-
minda soylediklerini ikrar etmekte ve lafizdan ziyade anlamin 6nemli olmasi gerektiginin
altini cizmektedir. iliya'nin tiim bu aciklamalari neticesinde Vezir el-Magribi kastedilen an-
lam kaim bi-nefsihi oldugu taktirde tanrinin bir cevher olarak adlandiriimasinda herhangi
bir beis olmayacagini kabul etmistir. Ayrica iliya, bu kavrama mukabil olarak Arap dilinden
farkl bir kelime 6nerisi sunulmadigi durumda Hiristiyanlarin kaim bi-nefsihi anlaminda tan-
riya cevher demelerinin bir sorun teskil etmemesi gerektiginin de altini cizmektedir.*® Nite-
kim bu konuda Fi Ma'nd Lafzati Kiyén ve Lafzati llah fi Lugati’s-Siirydniyyin adli mistakil bir
risale de kaleme alan iliya; cevher kavraminin tanriicin kullanilip kullanilamayacagi konusu-
nu linguistik acidan ele almaktadir. Bu noktada ilgili problemin ¢6ziimi amaciyla kaim
bi-nefsihi anlaminda cevher kavramina mukabil bir Arapca lafiz bulunamamasi halinde Sur-
yanice bir kelime olan kiyan (<2 ) kelimesini 6nermektedir.®

Muvahhit Hiristiyanlik s6yleminin zeminini teskil eden tek cevher hipotezini bu sekilde or-
taya koyan iliya, ardindan teolojik séyleminin ikinci ayagini olusturan uknumlar meselesini
ele almaktadir. Nitekim Hiristiyanhigin en dnemli dini fenomenlerinden biri olan Teslis dokt-
rininin tevhit seklinde anlasilmasinin mimkun olup olmadigi hususu muvahhit Hiristiyan-
lik séylemi baglaminda dnem arz etmektedir. iliya'nin teolojik formiilizasyonunda Teslis'in

34 Bu kavram islam kelam ilminde Allah'in ezeli olusunu ve varliginin baslangici olmadigini ifade etmektedir. Bkz.,
Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi, “Kidem’, Keldm Terimleri S6zIiigiii, Istanbul: isam Yayinlari, 2019, ss. 202-203.

35 Yaratilmis anlamindadir. Bkz., Topaloglu ve Celebi, “Hud(s", ss. 142-143.

36 Araz kavrami felsefe ve kelam geleneginde “cevher ve cismin gecici niteligi olup, mevcudiyeti ancak kendisini
tasiyacak baska bir varlikla hissedilebilen, kendi basina boslukta yer tutmayan sey” anlaminda kullanilmaktadir.
Bkz., Topaloglu ve Celebi, “Araz”, s. 34.

37 Muhammed Ali et-Tehanevi, “Cevher’, Kessdfu Istilahati’l-Fiinan ve'l-Ulim, (Libnan: Mektebeti Libnan, 1996),
1:602.

38 En-Nusaybini, Kitdbu'l-Mecdlis, ss. 9-17; Doru, “Siiryani Diisiincesinde Nusaybinli iliya'nin Onemi ve ‘Kitabu'l-Me-
calis’ Adl Eserinde Tanr Goriisiiniin Islam Felsefesi ve Kelami Acisindan Degerlendirilmesi’, ss. 63-64.

39 En-Nusaybini, “Un traité nouveau d’Elie de Nisibe sur le sens des mots Kiyan et llah’, ss. 138-141.
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Baba, Ogul ve Kutsal Ruh olarak bilinen her bir unsurunu ifade eden“uknum”kavrami daha
once ele alinan cevher kavraminda oldugu gibi farkli dil ve kilture sahip Hiristiyan toplum-
larda muhtelif anlamlara gelen bir kavrami ifade etmektedir. Kelimenin asli Stryanicedeki
Qnoma kelimesi olup Arapcada uknum ((\Jojr seklinde; genellikle Hypostasis, Prosopon
gibi kavramlara mukabil olarak kullaniimaktadir.*

Nusaybinli iliya'ya gére tek bir cevher olan tanri; Baba, Ogul ve Kutsal Ruh olarak da isim-
lendirilen zat, nutk ve hayat olmak Uzere i uknumdur. Yukarida bahsi gectigi Gizere ona
gore tanri kaim bi-nefsihi olandir ve varligi kendinden olan bir zata sahiptir. Bu sebeple kaim
bi-nefsihi kavrami ayni zamanda tanrinin zatini ifade eden bir uknumdur. Diger iki uknum
hususunda ise iliya, hayati ve hayat sahibi olan her varligi yaratmasi sebebiyle tanrinin ha-
yat sahibi olmamasi; benzer sekilde konusma yetisi ve konusan tim varliklarin yaraticisi
olan tanrinin bu nitelige sahip olmamasini aklen imkansiz bir durum olarak agiklamaktadir.
Buradan hareketle de Nusaybinli teologun teolojik séyleminde tanri hayat ile hayy (hayat
sahibi olan diri varlik); nutk ile natik (konusma vasfina sahip konusan varlik) olandir. Bunun-
la beraber iliya tanridaki hayat ve konusmanin yaratiimis (muhdes) varliklardan ayristigini;
bu yetilerin tanriya sonradan ilisen arazlar olmadiklarini; bu unsurlara sonradan herhangi
bir arazin da ilismedigini; bunlarin birbirinden ayri birer uknum olduklarini belirtmektedir.
Bu iki uknuma iliskin nutk uknumunun “Kelime”ye; hayat uknumunun ise “Ruha” tekabiil
ettigini belirten teolog bu kavramlarin ayni zamanda Zat, Kelime ve Ruh olarak da isimlen-
dirildigini beyan etmektedir.*'

Uc uknumun birbiriyle olan iliskisi baglaminda iliya; zati diger iki uknumun ortaya cikis illeti
olarak nitelemektedir. Zattan diger iki uknumun zuhurunu giines metaforu ile 6rneklen-
diren teolog; glines, glines 1s1g1 ve glinesin isisinin ayni giinese ait olmasi gibi bu G¢liniin
farkli sahislari ifade etmedigini vurgulamaktadir. Bunun yani sira her ne kadar zatin diger
iki uknumun illeti olsa da uknum olmak bakimindan Kelime ve Ruhtan Ustiin olmadigini;
hepsinin esit seviyede uknum olduklarini, aralarinda hiyerarsik bir iliskinin olmadigini beyan
etmektedir.”?

Kitabu'l-Mecalis'te uknumlar hipotezi baglaminda bu {ic uknumun nicin Baba, Ogul ve Kut-
sal Ruh olarak adlandiriimis oldugu konusu da ele ahinmaktadir. Bu hususta Vezir el-Magri-
bi'nin iliya'ya yéneltmis oldugu soru su sekildedir:

40 Topaloglu ve Celebi,“Ekanim’, s. 88; Kutlu Akalin ve Zafer Duygu, Kristolojiye Giris: Miafizit, Dyofizit ve Khalkedon-
cu Anlayslar, s. (istanbul: Divan Kitap, 2018), s. 50.

41 En-Nusaybini, Kitabu’'l-Mecdlis, ss. 18-24.
42 En-Nusaybini, Kitabu’l-Mecdlis, s. 24.
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Hiristiyanlarin ylice yaraticiya dair inanclari senin agikladigin tizere ‘tek’ oldugu sek-
linde ise bu durumda onlarin “Allah ti¢ uknimdur, onlardan biri Baba, digeri Ogul,
bir digeri de Kutsal Ruhtur”” seklinde sdylemlerine ne sebep olmustur? Zira bu soz,
bunu duyan kisilerin Allah-U Teald'nin U sahis, U¢ ilah ya da ti¢ kisimdan olustugunu
diisinmesine neden olmaktadir. Hiristiyanlar, Allah'in oglu oldugunu séylemektedir.
Bu durumda Hiristiyanlarin itikatlari hakkinda bilgisi olmayan bir kisi onlarin Allah'in
cinsel birlesme ve bir dogum sonucunda olan bir oglu oldugunu kastettiklerini duisi-
nebilir ve bdylece masum olduklari bir konuda Hiristiyanlar kendilerini tohmet altinda
birakabilirler.®

iliya, Miisliman muhatabinin bu sorusuna karsilik olarak Kur'an-1 Kerim'de de Miisliiman-
larin Allah tasavvurlari hakkinda fazla bilgisi olmayan bir kisinin yanls algilayabilecegi
birtakim antropomorfik kullanimlarin yer aldigini belirterek cedel yéntemine basvurdu-
gu bir savunma yolu takip etmistir. O, tipki Mislimanlarin kutsal kitaplarinda yer alan bu
ifadeleri tanri icin kullanmakta beis gérmedikleri gibi incillerde kullanilan bu lafizlarin Hi-
ristiyanlar tarafindan kullanilmasinin da herhangi bir sorun teskil etmemesi gerektiginin
altini cizmistir. Daha 6nce cesitli teolojik delillendirmelerde oldugu gibi bu hususta da
iliya lafizdan ziyade kastedilen mananin énemli oldugunu ifade etmektedir. Bu noktada
problematik bir sdylem izlenimi veren Baba, Ogul, Kutsal Ruh isimlendirmesiyle kasitlari-
nin {i¢ ayri tanri, cisim, parca, araz veya U¢ mirekkep kuvve olmadigini vurgulamistir. Bu
U¢ unsura uknum olmak disinda bir anlam yuklenmesi durumunda o kimselerin aforoz
edileceklerini belirtmektedir. Bilhassa da Baba ve Ogul lafizlari ile evlilik, cinsel birlesme
gibi bir durum sonucunda ortaya ¢ikan babalik-ogulluk iliskisinin kastedilmedigini acikca
ifade etmektedir. Bunun yani sira onun; Risdle fi Hudusi’l-Alem ve Vahdaniyyeti’l-Hélik ve
Teslisi’l-Ekanim risalesinde “Baba” isimlendirmesini tevhit anlayisinin tahkim edilmesinde
delil olarak kullanildigi goriilmektedir. Daha 6nce de vurgulandigi tizere ona gore her bi-
reyin bir babasi oldugu gibi yaratici da “Baba” olarak nitelendirilmekle onun ancak “bir”
olabilecegi kastedilmektedir.*

Monoteistik Hiristiyanlik Séylemi Baglaminda isa-Mesih

Teslis doktrini cercevesinde isa Mesih'in tabiatinin mahiyeti problemi monoteistik bir Teslis
yorumunun imkani konusunda 6nem arz etmektedir. Nitekim bu husus Misliiman vezir ile
teolog iliya arasinda gerceklestirilen ilmi tartismalarda da bahse konu edilmistir. U¢ uknum
icerisinde Ogul'a tekabiil eden Kelime uknumuna iliskin iliya'nin séylemleri Teslis'in mono-
teistik yorumlanisinda 6nemli bir konuma sahiptir. Bu konuyu, Kitabu’l-Mecdlis'te el-Mag-

43 En-Nusaybini, Kitabu'l-Mecalis, ss. 27-28.

44 En-Nusaybini, Kitabu'l-Mecadlis, ss. 25-30; Nikolai N. Seleznyov, “Seven Sessions or Just a Letter? Observations on
the Structure of the Disputations between Elias, Metropolitan of Nisibis, and the Vizier Aba I-Qasim al-Maghri-
b1, Scrinium 14, (2018), s. 438.
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rib'nin iliya'ya Isa Mesih hususunda ydneltmis oldugu su soru cercevesinde ele almak
mimkunddr: “Bir diger sliphe ise Hiristiyanlarin ‘Meryem'den dogan beserin ezeli Rab, yaratici,
yaratilmamis ve zamandan da 6nce Allah tarafindan dogurulmus oldugu’ s6ziid(ir. Bu konuda-
ki gériisiin nedir?™ iliya, vezirin Hiristiyanlarin isa Mesih'in tanrisalligini kabul ettikleri sek-
lindeki bu ifadeye karsi ctkmaktadir. O, isa’y1“Meryem'den dogan beser” (1o i \d(j'@s ¢O
(')‘:9(') seklinde tavsif etmekte ve Meryem'in de bu anlamda theotokos (tanri doguran) degil
anthropotokos (beser doguran) oldugunu ortaya koymaktadir. Bu noktada beser isa'nin sa-
hip oldugu insan tabiatinin diger insanlardan hicbir farkinin olmadigini; farkliligin yalnizca
isa'nin her bakimdan giinahtan beri bir sahis olmasindan ileri geldigini vurgulamaktadir.*
isa'da tanrisalhigin dogustan olmadigini bu sekilde ortaya koyan teolog; el-Magribinin de
vurguladigi tannisallik vasfini isa'nin enkarnasyon sonrasinda tanrisal bir nitelige sahip Keli-
me uknUmu ile ittihat saglamasiyla elde ettigini ifade etmektedir. Bu noktada gerceklesen
enkarnasyonun cevherde bir ayrilma, parcalanma vb. gibi bir bélinme seklinde gercekles-
medigine; Tanrisal cevher icin bdyle bir durumun gerceklesmesinin miimkiin olmadigina
da isaret etmektedir. Kelime uknumunun beser isa ile olan enkarnasyonunun “tanrisal ira-
de”diizleminde gerceklesen bir ittihat hali oldugunu vurgulamaktadir. Nitekim bu birlesme
neticesinde beser isa, “isa Mesih” olarak adlandirilip; enkarnasyon sonrasi hem beser tabiat
hem de tanrisal tabiat arasinda bir karisma, bozulma ve donlisme olmaksizin tek bir sahis
icerisinde iki cevherin ve iki tabiatin tamamiyla korundugu bir ittihat hali oldugunun altini
cizmektedir. O, ittihadii’l-irdde (irade Birligi) olarak adlandirdigi bu enkarnasyonu ise tanrisal
iradenin talep ettigi hususun beser isa tarafindan da benimsenmis olmasi seklindeki birlik
hali olarak aciklamaktadir. Nitekim isa Mesih'tekine benzer bir irade enkarnasyonunun di-
ger peygamberlerde ve secilmis kimselerde de gerceklestigini; boylelikle tanrisal iradenin
vuku buldugunu belirtmektedir. Bununla beraber o; isa'da gerceklesen enkarnasyonu diger
peygamberlerden cesitli yonleriyle Gstlin tutmakta; dolayisiyla da ondaki birlesmeyi “tam
bir ittihad hali” olarak nitelemektedir. Bunun yani sira iznik Kredosu'nda da bahsi gecen
“tann” isa Mesih ile kastedilenin de Meryem'den dogan beser isa degil; enkarnasyon son-
rasi tanrisal irade ile ittihat halindeki isa Mesih'e isaret ettiginin altini cizmektedir.#’ Ayrica
“Tanr” adlandirmasinda da herhangi bir beis olmadigini; kendilerinin beser isa’yi tanrinin
sahip oldugu vasiflar kastederek “tanri” olarak nitelemediklerini; bir varligin gercek anlam-
da“tann” oldugu kastedilmedigi stirece dilenirse bir tasin dahi“tanri olarak isimlendirilme-
sinin bir problem teskil etmeyecegini vurgulamaktadir.*®

45 En-Nusaybini, Kitabu’l-Mecdlis, s. 31.
46 En-Nusaybini, Kitabu'l-Mecdlis, s. 31.
47 En-Nusaybini, Kitabu’'l-Mecalis, ss. 31-63.

48 En-Nusaybini, “Un traité nouveau d’Elie de Nisibe sur le sens des mots Kiyan et llah’, ss. 147-151.
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iliya’min Teolojik Formiilizasyonunda Hiristiyan Monoteizminin Kur’ani Delilleri

Metropolit iliya, Kitdbu'l-Mecdlis eserinin {iciincii bélimiinde Hiristiyanlarin muvahhit ol-
duklarinin Kur'an-1 Kerim baglaminda delillendirilmesi konusunu ele almistir. iliya, tartisma
meclislerindeki muhatabi Misliman Vezir el-Magribi'nin kendi kutsal kitabindan getirilen
deliller ile savundugu gorisiini konfirme etmek ve karsit gorusi ilzam etmek istemistir. Bu
baglamda iliya’nin ayet delillerinin yani sira kendi gériisiine paralellik arz eden bazi Mislii-
man alimlerin eserlerine de referansta bulunmus olmasi dikkat ¢ekicidir.* Ayrica onun, Ve-
zir el-Magribi'nin el-Mesabih fi tefsiri’l-Kur'an adl tefsir eserinden de haberdar oldugu muka-
yeseli bir okuma neticesinde ortaya konan teoriler arasindadir. Nitekim Mecdlis'te iliya'nin
vezire karsi zikrettigi arglimanlar vezirin tefsirindeki dustincelerle paralellik arz etmekte
olup; onun otorite kabul ettigi Taberi vb. gibi isimlere siklikla atif yapildigi oldukca dikkat
cekicidir.® Bununla beraber bu calismada Kitdbu'l-Mecdlis'te iliya'nin atifta bulundugu ayet-
ler ve onlari yorumlama bicimiyle yetinilmis olup; Vezir el-Magribi'nin tefsirindeki yorumlar
ve basvurdugu kaynaklar arastirmanin sinirlarini asacagi icin kapsam disi birakilmistir.

iliya'nin Hiristiyan monoteizmini teyit etmek icin ortaya koydugu deliller incelendiginde
Musliman muhatabinin sorulari baglaminda bir seyir takip edildigi séylenebilir. Bu hususta
iliyanin konuya iliskin zikrettigi Kur'an ayetlerini genelden &ézele konu bazinda asagidaki
sekilde tasnif etmek mimkiin gdzikmektedir:

« Kur'an'da Allah’in Adini Anan Kimseler Olarak Hiristiyanlar

+ Ehl-i Kitap Kavrami Cercevesinde Hiristiyanlarin Kur'an'daki Konumu
« Kur'an'da“Politeizm”ile Bagdastirilan Hiristiyanlarin Kimligi

« Kur'an'da Hiristiyanlarin Kurtulusu Meselesi

«  Ahkam Ayetleri Baglaminda Gergeklestirilen Uygulamalarin Hiristiyan Monoteizmi ile
iliskisi
Kur’an’da Allah’in Adini Anan Kimseler Olarak Hiristiyanlar

Metropolit iliya, Hiristiyanlarin muvahhit olduklari séylemini Kur'an'da Hiristiyanlarin “Al-
lah’in adini anan kimseler” olarak zikredilmis olmalari ile delillendirmektedir. Bu iddiasini
Hac Suresi 40. ayetindeki su ifadeler ile desteklemektedir:

49 En-Nusaybini, Kitabu'l-Mecalis, ss. 64-83.

50 Bertaina, “An Arabic Christian Perspective on Monotheism in the Quran: Elias of Nisibis’Kitabal-Majalis’, 16-18;
Vezir, el-Magribi, el-Mesabih fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Azim, thk., Abdulkerim bin Salih bin Abdillah ez-Zehrani, (Mekke:
Camiatii Ummi'l-Kur'a Kiilliyyeti'l-Ligat, 2000).
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Onlar sirf ‘Rabbimiz Allah'tir’ dediklerinden dolayi haksiz yere yurtlarindan ¢ikarilmis
kimselerdir. Eger Allah'in, insanlarin bir kismiyla diger kismini engellemesi olmasaydi,
manastirlar, kiliseler, havralar ve mescidler -ki oralarda Allah’in adi ¢cokg¢a anilir- yikilir
giderdi. Allah kendi dinine yardim edenlere muhakkak yardim edecektir. Kuskusuz
Allah gucliidir, mutlak galiptir.®’

iliya bu ayete iliskin yorumunda Hiristiyanlarin tipki Miisliimanlar gibi muvahhit olduklari-
ni; zira ancak muvahhit olan kimselerin Allah’in adini ananlar olarak nitelendirilebilecegini
belirtmektedir. Ayrica ayette mescit ile kiliselerin beraber anilmasindan hareketle Allah’in
adinin anildigi mekanlar olmalari bakimindan birbirine denk tutuldugunu vurgulamakta-
dir>2 Buradan hareketle iliya'nin teolojik séyleminde Kur'an'in Hiristiyanlara dair genel soy-

leminin olumlu bir imaj cizdigini séylemek miumkiin géziikmektedir.

Ehl-i Kitap Kavrami Cercevesinde Hiristiyanlarin Kur’an’daki Konumu

Teolog iliya'nin monoteizm baglaminda Kur'an'dan ortaya koydugu bir diger ayet Ehl-i Ki-
tap kavrami cercevesinde Kur'an'in Hiristiyanhga yaklasimina iliskindir. Bu noktada o 6nce-
likle Al-i Imran Suresi'nin 113-114. ayetlerinde gecen su ifadeleri drnek olarak zikretmekte-
dir:"Hepsi bir degildir: Ehl-i Kitap'tan geceleri secdeye kapanarak Allah’in ayetlerini okuyup
duran bir topluluk vardir. Bunlar Allah’a ve ahiret gliniine inanirlar, iyiligi emrederler, kotu-
liikten menederler ve hayirlarda yarisirlar. iste bunlar iyi kimselerdendir."s3

Metropolit iliya bu ayetleri yorumlarken burada bahsi gecen topluluk ile kastedilenin Yahu-
di veya Hiristiyanlar icerisinden bir grup olmasi gerektigini ifade etmektedir. Zira ona gére
Ehl-i Kitap ibaresi Yahudiler ile Hiristiyanlar i¢in kullanilmaktadir. Bununla beraber iliya, her
ne kadar bu kavram iki dine isaret ediyor olsa da Kur'an'in geneline bakildiginda Yahudile-
re yonelik olumsuz bir tutumun oldugunu beyan etmektedir. Boylelikle o, yukarida bahsi
gecen ayetteki gruba dair anlamda bir tahsise gitmek amaciyla Yahudileri bahsi gecen top-
lulugun disinda konumlandirmaktadir. Bu baglamda Yahudilere iliskin Kur'an'daki olumsuz
sOylemlere 6rnek olarak onlarin diismanca eylemlere sahip, merhametsiz ve hilekar kimse-
ler olarak tavsif edildiklerini zikretmektedir. Buna karsin Hiristiyanlardan genellikle olumlu
sekilde bahsedilmesinden hareketle Al-i imran Suresi'nde bahsi gecen bu toplulugun Hiris-
tiyanlar olmasinin daha muhtemel oldugunu belirtmektedir. Bu baglamda ayette belirtilen
Allah’a ve ahiret giinline inanip, iyiligi emreden, kétiliikten meneden, hayirda yarisan gru-
bun Hiristiyanlar oldugunu, bu hususun da onlarin tevhit ehli olduklarini tahkim eden bir
delil oldugunu ifade etmektedir.>*

51 El-Hac 22/40.

52 En-Nusaybini, Kitabu'l-Mecdlis, s. 73.

53 Al-iimran3/113-114.

54 En-Nusaybini, Kitabu'l-Mecdlis, ss. 72-73.
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Ehl-i Kitap icerisinde Yahudilere nazaran Hiristiyanlarin Mislimanlara daha yakin oldugu
ve dolayisiyla da monoteist olduklar seklindeki goriisiint delillendirmek amaciyla teolog
iliya'nin basvurdugu bir diger ayet ise Maide Suresi'nin 82. ayetidir:

Kusku yok ki iman edenlerin, insanlar icinde en amansiz diismanlarinin Yahudiler ve

sirk kosanlar oldugunu goéreceksin. Yine, onlar arasinda iman edenlere sevgi bakimin-

dan en yakin olanlarin da“Biz Hiristiyaniz” diyenler oldugunu goreceksin. Clinki bun-
larin icinde (insafli) kesisler ve rahipler vardir ve onlar buytklik taslamazlar.®

Nusaybinli iliya bu ayeti yorumlarken Hiristiyanlarin Kur'an'da acik bir sekilde Yahudilerden
ve sirk kosmakta olan gruplardan ayri tutuldugunu ifade etmektedir. O, ayeti yorumlarken
gérislerini desteklemek amaciyla Misliiman alimlerin gériislerine de basvurmaktadir. Or-
negin; Ebl Ca'fer et-Taberi’'nin (6. 923) de Hiristiyanlar icerisinde bir grubu Musliimanlara
daha yakin olmalari sebebiyle 6vdugiind, onlarin ibadet mekanlarinda miinzevi bir hayat
tercih ettiklerini, ibadetlerinde gayret gosteren bir topluluk olduklarini ifade ettigini aktar-
maktadir. Buna karsin et-Taberi'nin Yahudilere dair Allah’'in emrettiklerine karsi ¢cikmalari,
peygamberlerini katletmis bir topluluk olmalari ve vahiyde cesitli tahrifatta bulunmus ol-
malari gibi hususlar sebebiyle olumsuz bir tutuma sahip oldugunu beyan etmektedir. Tim
bunlar isiginda iliya, et-Taberi’nin gérislerini bir dayanak noktasi alarak ayetten hareketle
Ehl-i Kitap’tan Hiristiyanlarin Masliimanlara daha yakin kabul edilmeleri gerektigini; bunun
bir sonucu olarak kendilerinin de Mislimanlara benzer sekilde monoteizmi benimseyen

bir grup olarak addedilmelerinin gerekliligini ifade etmektedir.>

Metropolit iliya'nin konu baglaminda basvurdugu bir diger ayet ise Maide Suresi'nin 66.
ayetidir. “Sayet onlar Tevrat', incil'i ve rableri tarafindan onlara indirileni dogru diiriist uy-
gulamis olsalardi gégiin ve yerin tiirli tiirlii nimetlerinden yararlanirlard. iclerinde asirihga
kagmayan bir ziimre var; coklarinin yaptiklari isler ise pek kétlidar”>” Bu ayetin yorumunda
teolog iliya'nin Kitabu'l-Mecalis'te cesitli Miisliman alimlerin gériislerinden de istifade et-
tigi dikkatleri cekmektedir. Bu hususta M.S. VIII. ylizyil alimlerinden Katade bin Diame (6.
735), Stddi (6. 745) ve Zeyd bin Eslem’in (6. 754) gorislerine basvurdugu gorulmektedir.
Katade bin Diame’nin Ehl-i Kitap olarak zikredilen grubun icerisinden bir ziimrenin Allah’'in
emirleri dogrultusunda O’nun kitabina uygun bir sekilde yasadigi seklindeki yorumunu
zikretmektedir. Ardindan Suddi'nin ayette zikredilen “asiriliga kagmayan ziimre” ifadesi-
nin mumin kimselere delalet ettigi yorumuna temasta bulunmaktadir. Son olarak da Zeyd
bin Eslem’in ayni ifadeyi Ehl-i Kitap’tan Allah’a itaat eden bir topluluk olarak yorumladigini
aktarmaktadir. O, bahsi gecen alimlerin gorusleriyle kendi yorum bigimini birlestirmekte-

55 El-Maide 5/82.
56 En-Nusaybini, Kitabu'l-Mecalis, ss. 77-79.
57 El-Maide 5/66.
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dir. Ayeti literal anlamiyla “Ehl-i Kitap icerisinde ayni anda hem Tevrat't hem de incil'i kabul
eden”seklinde yorumlayarak Hiristiyanlar disinda her iki kitabi da kabul eden baska bir top-
luluk olmamasindan hareketle burada bahsi gecen “asirihga kagmayan ziimrenin” de ancak
Hiristiyanlar olabilecegini ortaya koymaktadir. Buradan hareketle de Hiristiyanlarin miimin,
Allah’in kitabina uyan ve onun emirlerini uygulayan muvahhit kimseler oldugu sonucuna
ulasmaktadir.>®

Kur’an’da ‘Politeizm’ ile Bagdastirilan Hiristiyanlarin Kimligi

Metropolit iliya’nin Kur'an-1 Kerim'de Hiristiyan monoteizmi baglaminda basvurdugu delil-
lerden 6ne ¢ikan bir digeri ise Hiristiyanlarin “misrik” seklinde tavsif edilen gruplardan ayri
bir sekilde zikredilmis olmalarinailiskindir. Onun teolojik sdylemine gore sayet Hiristiyanlar
U¢ tanriya inanan politeist bir grup olsaydi “musrik” isimlendirmesinin disinda “Hiristiyan”
seklinde ayri bir adlandirlmaya ihtiya¢ duyulmamasi gerekirdi.*® Bu noktada Nesturi te-
olog, Hac Suresi'nin 17. ayetindeki “Gergek su ki, iman edenler, Yahudiligi benimseyenler,
Sabiiler, Hiristiyanlar, Mecusiler ve sirke sapanlarin her biri hakkindaki hikmini Allah kiya-
met ginl verecektir® ifadelerini delil olarak zikretmektedir.

Kur'an'da Hiristiyanlarin musriklerden ayri bir grup olarak zikredildigi iddiasinin yani sira te-
olog iliya farkli argimanlar da ortaya koymustur. Miisliiman muhatabi Vezir el-Magribi’nin
Kur'an'da Hiristiyanlarin inanc¢ bicimlerinin daha ziyade “politeizm” ile ilintilendirilebilecek
bir portre cizdigi seklindeki sorusuna iliya'nin verdigi cevabi da bu minvalde degerlendir-
mek mimkiin géziikmektedir. Bu baglamda Nesturi teologa gore Kur'an'in Hiristiyanlarin
tamaminin inang bicimini “politeizm” ile ilintilendiren genelleyici bir tutuma sahip oldugu-
nu sdylemek yanlis olacaktir. Zira ona gore Kur'an'in Hiristiyan doktrinlerine yonelik bazi
ifadelerini “politeizm” ile iliskilendirmek mimkiin oldugu gibi bazilarini da “monoteizm”
ile ilintilendirmek mumkiinddr. Kur'an'daki Hiristiyan inang bicimlerine yonelik bu farkli
sdylemlerin sebebi ise Nusaybinli iliya'ya gére Hiristiyanlik icerisinde “heretik” olarak adde-
dilen birtakim gruplarin varligidir. Ona gore Hiristiyanlik baglaminda Kur'an'da Ug tanriya
inanan (triteist) seklinde yorumlanabilecek ayetler iste bu heretik gruplar konu edinmek-
tedir. Hiristiyanlarin muvahhit olduklari seklindeki ayetler ise ortodoks (dogru inang tizere
olan) goriise sahip Hiristiyanlara delalet etmektedir. Bu hususta ona gore politeist olarak
addedilebilecek heretik gruplar Markiyonizm, Maniheizm ve Deysaniyye'dir. Gnostisizm
ile ilintili olan ve Hiristiyanlar tarafindan sapkin olarak gériilen bu ekoller iliya'nin teolojik
sOyleminde Hiristiyanlik icerisinde zuhur eden gruplar olmalari hasebiyle Hiristiyanligin da

58 En-Nusaybini, Kitabu'l-Mecdlis, ss. 74-75.
59 En-Nusaybini, Kitabu'l-Mecdlis, s. 74.
60 El-Hac 22/17.
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“politeist” olduklari seklinde bir alglya sebep olmuslardir. Ancak o; bu heretik gruplarin ak-
sine ortodoks goriist benimseyen Hiristiyanlarin “monoteist” bir inanci benimsediklerinin
altini gizmektedir.®!

Kur’an’da Hiristiyanlarin Kurtulusu Meselesi

Nusaybinli iliyanin Kur’an-1 Kerim'de Hiristiyan monoteizmine iliskin bir diger argiimani
ise Hiristiyanlarin Kur'an’a gore kurtulusa erecek olmalari seklindedir. Bu baglamda o, Ba-
kara Suresi'nin 62. ayetinde gegen “Sliphesiz, iman edenler; Yahudilerden, Hiristiyanlardan
ve Sabiilerden de Allah’a ve ahiret glinline inanip salih amel isleyenler icin rableri katinda
mukafatlar vardir. Onlar icin herhangi bir korku yoktur; onlar Giziintli de cekmeyeceklers? ifa-
delerini delil olarak géstermektedir. ilmi tartisma meclislerindeki muhatabi vezir el-Magribi
bu ayetin yorumuna iliskin mifessirler arasinda ihtilaflar oldugunu; bir grup mifessire gére
bu ayetin Al-i imran Suresi'nin 85. ayetinde yer alan “Kim islam'dan baska bir din arama caba-
slicine girerse, bilsin ki bu kendisinden asla kabul edilmeyecek ve o ahirette ziyan edenler-
den olacaktirs seklindeki ifadeler ile neshedildigini belirtmistir. Diger bir grubun ise ayette
bahsi gecen dini gruplarin ahiret nimetlerini elde etme durumlarinin kendi dinlerini biraka-
rak islam’ benimsemeleri durumunda gecerli olacagini salik verdigini beyan etmistir.5*

iliya vezirin bu konuda zikrettigi her iki yorumu da kabul etmedigini belirtmektedir. Ayetin
nesholundugunu savunan birinci goriisi linguistik kaideler cercevesinde ele alan teolog;
neshin farzlara iliskin durumlarda ve emir ciimlelerinde olabilecegini; buna karsin bu ayette
oldugu gibi haber climlelerinde neshin kabul edilemez oldugunu ifade etmektedir. Nite-
kim haber ciimlelerinde neshin varligini kabul etmenin ayni hususa iliskin farkli zamanlar-
da celiskili yargilarda bulunmak anlamina gelecegini beyan etmektedir. Neshin ancak emir
climlelerinde ve farzlara iliskin hususlarda muteber kabul edilebilecegini vurgulayan ili-
ya'ya gore farzlarin da tamaminda nesih gecerli degildir. Bu anlamda farzlari “akli” ve “sem’i”
olarak iki grupta ele alan teolog, zamanla degismesi rasyonel kabul edilemeyecek olgu-
lan akli farzlar cercevesinde degerlendirmektedir. Bu gruba ornek olarak da tevhit ilkesi,
ebeveyne itaat etme, sila-i rahimde bulunma, siikretme vb. gibi durumlari zikretmektedir.
Neshin gerceklesebilecedi sem’i farzlari ise haram veya helal kabul edilen bir hususun daha
sonra durumunun degismesinin miimkiin kabul edilebilecegi alan olarak tanimlamaktadir.
Bu duruma helal bir yiyecegin daha sonra haram sayilmasini 6rnek olarak zikretmektedir.
Tum bu linguistik kaidelerden hareketle bahse konu olan ayette neshin miimkiin olmadi-

61 En-Nusaybini, Kitabu’l-Mecdlis, s. 66.

62 El-Bakara 2/62.

63 Al-iimran 3/85.

64 En-Nusaybini, Kitabu'l-Mecdlis, ss. 67-68.
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gini; nitekim Eb(1 Ca'fer et-Taberi'nin de benzer sekilde ayetin muhkem oldugunu savundu-
gunu aktarmaktadir.%®

Vezir el-Magribi'nin ayete iliskin zikrettigi muhtelif yorumlardan nesih iddiasini savunan
miifessirlerin gériisiini yukaridaki sekilde delillendirerek karsi cikan iliya, séyleminin ikinci
asamasinda diger mifessirlerin kabul ettigi gortisu hedef almaktadir. Bu hususta o, ayette
bahsi gecen Yahudiler, Hiristiyanlar ve Sabiilerin kendi dinlerini birakip ancak Musliman
olduktan sonra ahiret nimetlerini elde edecekleri iddiasini elestirmektedir. Zira ona goére
ayette kastedilen mananin bu sekilde oldugu kabul edildigi taktirde ayetteki “iman edenler”
ifadesi gereksiz bir kullanim olarak kalmis olacaktir. Boyle bir durum da Kur'anin anlama
iliskin herhangi bir etkide bulunmayan gereksiz kelimeler kullanip tekrara diisen bir kitap
olarak nitelendirilmesine sebep olacaktir. Ayeti; Misliman olduktan sonra diger dinlerin
ahiret nimetlerine sahip olacaklari seklinde yorumlayan miifessirlere karsi iliya’nin bir diger
argimani ise ayette diger dini gruplara iliskin yalnizca birka¢ grubun zikredilmis olmasina
iliskindir. Ona gore ayeti bu sekilde yorumlamak; ayette bahsi gecen Yahudi, Hiristiyan ve
Sabiiler disindaki Hindu, Mecusi veya putperest kimselerden islam’a girenlerin imaninin
kabul edilmemesi seklinde bir anlama kapi aralayacaktir. Bu da ancak Yahudi, Hiristiyan
ve Sabiilerden Misliiman olan kimselerin ahiret nimetleri ile muserref olacadi seklinde bir
tahsise sebebiyet verecektir. Ancak ona gére Muslimanlarin uygulamalarina bakildiginda
bu sekilde bir tahsise gitmemeleri ayetin bu sekildeki muhtemel yanhs algilamalara sebebi-
yet veren yorumunun da iptalini zaruri kilmaktadir. Buradan hareketle o, Bakara Suresi'nin
bahse konu olan ayetinde zikri gecen Hiristiyanlarin Allah’a ve ahiret glinline inanan kim-
seler olup, salih amellerde bulunduklarini ve bunlarin karsiligini ahirette alacaklarini ortaya
koymaktadir. Teolog iliya'ya gére ayet baglaminda Hiristiyanlarin ahirette édiillendirilecek
olmalari onlarin kurtulusuna ve dolayisiyla da muvahhit olduklarina isaret eden bir delil
niteligi tagimaktadir.%

Ahkam Ayetleri Baglaminda Gerceklestirilen Uygulamalarin Hiristiyan Monoteizmi ile iliskisi

Metropolit iliya'nin Kur’an'da Hiristiyan monoteizmine iligkin bir diger argiimani ise Hiristi-
yanlara yonelik ahkam ayetleridir. Bu hususta oncelikle “seyf ayeti” seklinde de bilinen Tevbe
Suresi'nin 5. ayetini zikretmektedir. Ona gore ayette gecen “Musrikleri buldugunuz yerde 61-
dirin..."s ifadesi cizye veren ya da vermeyen tim musriklerin éldirilmesi anlamina gelmek-
tedir. Ancak tarihsel siirecte Hiristiyanlara iliskin Mislimanlarin uygulamalarina bakildiginda
farkl bir tutum sergilendigdi; bunun da Hiristiyanlarin misrik olmadigini kanitlar nitelikte ol-

65 En-Nusaybini, Kitdbu'l-Mecdlis, ss. 68-76; Muhammed ibn Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-Beyan an Te'ili dyi’l-Kur'an,
thk., Isdm Faris el-Harastani, (Beyrut: Daru’l-Miiessese, 1994), 1: 230-233.

66 En-Nusaybini, Kitabu’'l-Mecdlis, ss. 70-72.
67 Et-Tevbe 9/5.
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dugunu beyan etmektedir. Bu hususta Kur'an'da Hiristiyanlarin kesmis oldugu hayvanlarin
yenmesinde bir beis olmadigy; cizye verdikleri taktirde tipki Maslimanlar gibi gtivenliklerinin
tesis edilmesi gerektigi; onlarin kanlarinin bagislanmasinin 6giitlendigi seklinde ifadelerin
yer aldigini vurgulayarak séylemini Kur'an ile desteklemeyi hedeflemektedir.

Hiristiyanlara yénelik Kur'an'daki ahkam ayetlerine dair iliya'nin bagvurdugu bir baska ayet
ise Bakara Suresi'nin 221. ayetidir. “iman etmedikleri siirece Allah'a ortak kosan kadinlar-
la evlenmeyin® ifadelerinin yer aldigi bu ayet uyarinca iliya, sayet Hiristiyanlar “miisrik”
olmus olsalardi Mislimanlarin Hiristiyan kadinlarla yalnizca onlar islam’t kabul ettikleri
durumda evlenebileceklerini; ancak cari olan uygulamaya bakildiginda Hiristiyan kadin-
larin din degistirmeksizin Mislimanlarla nikahlanabiliyor olduklarini belirtmektedir. Bu
uygulamanin da Hiristiyanlarin misrik olmayip muvahhit olduklarini destekler mahiyette
bir delil oldugunu vurgulamaktadir.”® Ancak Vezir el-Magribi onun bu yaklasimini Kur'an'da
bahse konu olan Hiristiyanlar ile halihazirdaki Hiristiyanlarin birbirinden farkli kategorilerde
degerlendirilmesi gerektigini; zira inan¢ noktasinda Hiristiyanhkta o glinden bugiine baz
farkhlasmalarin meydana geldigini ifade ederek karsi cikmaktadir” Metropolit iliya Mis-
liman muhatabi el-Magribi’nin bu itirazina Kur'an'da Hiristiyanlara yonelik uygulanmasi
belirtilen ahkam ile halihazirda (XI. yy.) cari olan uygulamanin ayni olusunu; Hiristiyanlikta
doktrinel anlamda Kur'an'in inzal edildigi o donem ile halihazirdaki donem arasinda her-
hangi bir farklilasmanin yasanmadigina delil olarak sunmaktadir. Zira ona gore el-Magri-
bi'nin séyleminden hareketle sayet Hiristiyanlikta inan¢ anlaminda bir doniisiim gercekles-
seydi bunun muamelata da yansimasi gerekirdi.”?

iliya'nin ahkama iliskin muamelat hususunda zikrettigi bir baska ayet ise yiyeceklere iliskin
Maide Suresi'nin 5. ayetidir. O, ayette gecen “Buglin size iyi ve temiz nimetler helal kilin-
mistir. Kendilerine kitap verilenlerin yiyecegi size helaldir; sizin yiyeceginiz de onlara helal-
dir”® ifadelerini et-Taberi'nin Cdmiu’l-Beydn eserinde ilgili ayetin yorumuyla agiklamakta-
dir. Et-Taberi'nin ayette bahsi gecen “kendilerine kitap verilenler” ibaresinin Ehl-i Kitap'tan
Tevrat ile incil'den biri veyahut her ikisini kabul eden Yahudi ile Hiristiyanlara delalet ettigi
seklindeki gériisiinii benimseyen iliya; misriklerin kestiklerinin yenmediginden hareketle
kendilerinin kestiklerinin yeniyor olmasi sebebiyle Hiristiyanlarin muvahhit olduklarini tah-
kim etmeye calismistir.”*

68 En-Nusaybini, Kitabu'l-Mecdlis, s. 74.

69 El-Bakara 2/221.

70 En-Nusaybini, Kitabu'l-Mecdlis, s. 72.

71 En-Nusaybini, Kitabu'l-Mecalis, s. 79.

72 En-Nusaybini, Kitabu'l-Mecdlis, s. 80.

73 El-Maide 5/5.

74 En-Nusaybini, Kitabu'l-Mecalis, ss. 80-81; et-Taberi, Cdmiu’l-Beyan, 3: 24.
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Sonug

XI. ylizyilin etkin Hiristiyan teologlarindan biri olan Nusaybinli iliya'nin Kitabu’l-Mecalis ese-
ri; ilgili ddnemde Musliman-Hiristiyan iliskilerine dair genel bir profil olusturan teolojik
eserlerdendir. islam egemenligi altinda yasayan azinlik bir grup Nesturi Hiristiyan toplu-
lugun metropolitlik gérevini icra eden teolog iliya'nin bu eseri; islam toplumunda “6teki”
olana bakisin ve teolojik anlamda muhataba saygi ve tahammiil ahlakinin glizide bir 6rne-
gini sunmaktadir. Hiristiyan bir teologun kaleminden Musliimanlarin kendi hakimiyetleri
altinda yasayan azinlik bir Hiristiyan gruba olan teamuliiniin okumasi yapildiginda olumlu
yonde bir imaj ortaya ¢cikmaktadir. Bu baglamda “6teki” olarak nitelenen bir dinin teolojik
distncelerini Musliman ve Ust dlizey bir devlet adami ile karsilikli olarak saygi cerceve-
sinde ele alabilmesi doneme iliskin din ve diisiince 6zgurligi hakkinda fikir sunmaktadir.

Muslimanlar ile muhtelif ortamlarda temas halinde olan Hiristiyan bir teologun “mono-
teist Hiristiyanhk” sdylemi Musliman-Hiristiyan etkilesimine 6rnek olarak zikredilebilecek
hususlar arasindadir. Bu noktada iliya'nin “bir cevher-tic uknum” formiilizasyonu {ciin bir
olarak yorumlanmasi konusunda énem arz etmektedir. Bununla beraber iliya’nin monoteist
Teslis sdéyleminin islam'dakinden daha farkli bir anlayis ortaya koydugu séylenebilir. Zira o,
her ne kadar uknumlarin cevherden farkli oldugunu belirtse de uknumlara tanrisallik atfet-
mektedir. Teslis baglaminda isa Mesih’e dair gériislerini de bu cercevede degerlendirmek
mimkiindir. Isa Mesih'in dogustan olmasa da enkarnasyon neticesinde irade diizleminde
Kelime uknumu ile enkarne olarak bir tanrisallik elde ettigi séylemi islami tevhit doktrini
acgisindan problem arz etmektedir.

Nusaybinli iliya’nin Kur'an'dan Hiristiyan monoteizmine iliskin sundugu ayetler ve bunlari
destekler mahiyette cesitli tefsirlere ve islam alimlerinin gériislerine bagvuruyor olmasi hu-
susunu ele alacak olursak; onun bu noktada atifta bulundugu eserlerden aktarim yapmasi
ve bu eserlerin metinlerine biiyiik oranda bagl kaliyor olmasi iliya’nin islami literatiir hak-
kinda genel anlamda bilgi sahibi oldugunu destekler niteliktedir. Onun basvurdugu argu-
manlardan hareketle Vezir el-Magribi’'nin kaleme aldigi el-Mesabih fi Tefsiri’l-Kur'dn el-Azim
adli tefsir eserinin muhtevasindan ve vezirin benimsedigi gérislerden haberdar olmasi da
muhtemel géziikmektedir. Nitekim Mecdlis'te vezirin eserinde kullandigi argimanlara ol-
dukca hakim oldugu mukayeseli bir okuma ile ortaya konabilmektedir. Bununla beraber
iliya’nin ayet yorumlarinda kullandigi argiimanlar, muhatabini ve icerisinde yasadigi ha-
kim yapiyi ikna etmeye donuk parcaci bir yaklasimi yansitmaktadir. Zira Nesturi teologun
ayetleri yorumlama bicimi daha ziyade diyalektik bir tutumu ifade etmektedir. Kitdbu'l-Me-
cdlis'te iliya'ya teolojik bir elestiri yoneltildiginde genellikle iliya'nin islam icerisinde para-
lellik arz eden benzeri bir durumun olumsuzlanmasi tGizerinden kendi dlstncelerini tahkim
etme cabasinda oldugu gorilmektedir. Bu yonuyle her ne kadar onun argtimanlari kendi
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icerisinde tutarlilik arz ediyor olsa da genelleme yapilabilecek bir delillendirmeden uzak bir
izlenim sunmaktadir. Bununla beraber iliya'nin Kitabu'l-Mecdlis'te Hiristiyan monoteizmini
islami kaynaklar, islami terminoloji ve islami argiimanlari kullanarak ortaya koyma cabasini
dénemin konjonktirl lGzerinden okumak mimkiin gézikmektedir. Onun bu sdéyleminin
muhtemel arka plan okumasi yapilmaya calisilacak olursa islam egemenligi altinda yasayan
farkh dine mensup azinlik bir Hiristiyan topluluk olmalarinin bu séylemde etkin oldugu
distndlebilir. Bunun yani sira Misliimanlarin diger dinlere dair uygulamalarinda “Ehl-i Ki-
tap” statiislinde olanlara farkli bir ahkam uyguluyor olmalarinin da bu statliden faydala-
nabilme ihtiyacini dogurmus olmasi muhtemeldir. Boyle bir sosyolojik baglamda azinlik
bir grubun kendi bekasini garanti etmek ve ¢esitli ayricaliklardan istifade etmek amaciyla
inang doktrinlerini hakim yapiya gore sekillendirerek aciklama yolunu tercih etmesi olasi
bir durumdur.
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Ahmed Midhat Efendi’nin
Petrus ile Ilgili Verdigi
Bilgilerin Degerlendirilmesi

Kiibra Cengiz"

0z: 19. yiizyllda Osmanli Devletinde yasams, farkl tiir ve alanlardaki calismalaryla taninan Ahmed Midhat
Efendi, Dinler Tarihi'nin de 6ncii isimlerindendir. Ahmed Midhat, yasadigi donemde yogun misyonerlik faaliyetle-
riyle karsilagmasi iizerine, Hiristiyanliga dair elestiriler kaleme almig ve bu calismalanyla dikkat ¢ekmistir. Onun
Miidafaa adli eserinde, Hiristiyanlikla ilgili ele aldigi bir konu da Havariler ve biyografilerine yoneliktir. Bu bildi-
ride, Ahmed Midhatin verdigi bilgiler dogrultusunda, kilisenin iizerine kuruldugu havari kabul edilen Petrus ele
alinmigtir. Ahmed Midhat'in verdigi bilgiler dogrultusunda, Petrus'un biyografisi, Yeni Ahit'te gecen Isa’y1 inkari,
itaatsizligi ve tereddiitii, Hananya ve Safiranin 6limiindeki rolii, Musa Seriati'ndaki tutumu, Roma'da gegirdi-
§i zaman ve oliimd ile ilgili tartismali konular degerlendirilmektedir. Ahmed Midhat, bu bilgileri verirken Yeni
Ahit'ten ve Hiristiyan kaynaklardan alintilar yapmistir. Onun verdigi bilgiler ve elestiri noktalan sunularak ilgili
boliimlere karsilik Yeni Ahit yorumlarina bagvurulmakta ve Hiristiyan yorumcularin gériiglerine de bildiride yer
verilmektedir. Bu calismanin amaci, sadece Ahmed Midhat Efendi'nin verdigi bilgileri sunmak degil, bilgilerin
giivenilirliini tespit etmek, Hiristiyan yorumculanin da ayni konudaki goriiglerini karsilagtirmaktir. Son olarak
konunun genel bir degerlendirmesi yapiimistir.

Anahtar Kelimeler: Ahmed Midhat Efendi, Miisliiman-Hiristiyan Polemidi, Petrus, Havari, Polemik

Giris

Bildirimizde, Osmanli Devleti'nin buhranli déneminde yasayan Ahmed Midhat Efendi'nin,
Hiristiyanligin ilk ddneminde havarilerin 6nclsu sayilan Petrus’a dair inceleme ve elestirileri
konu edilmektedir. Aragstirmamizin amaci, Ahmed Midhat'in Petrus ile ilgili verdigi bilgilerin
gliniimuiz arastirmalariyla ortlisiip ortiismedigini tespit etmek, elestiri noktalarinin Hiristi-
yanlar acisindan nasil yorumlandigini ortaya koymak ve genel degerlendirmesini yapmak-
tir. Bildirimizde oncelikli olarak, Ahmed Midhat'in, Petrus’'un konumu ile ilgili verdigi bilgiler
ve elestiri noktalari verilmektedir. Daha sonra aktarilan bilginin Yeni Ahit’teki yeri, Hiristiyan
kaynaklardaki karsiligi incelenmekte, bilgilerin tarihsel gerceklige uygunlugu deskriptif ve
analitik yontemle sunulmaktadir. Konumuz geregi Ahmed Midhat Efendi'nin agiklamalarin-

* ilahiyat, Bursa Uludag Universitesi. kubracengiz-1992@hotmail.com
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dan sonra, Hiristiyanlarin kaynaklarina, kilise babalarinin géruslerine, Yeni Ahit yorumlarina
ve glinumiz arastirmacilarinin gérislerine bagvurulmaktadir.

Ahmed Midhat Efendi, arastirmamiza kaynaklk eden Mudafaa serisini, Hiristiyanlarin si-
nir tanimayan misyonerlik faaliyetleri tizerine, onlarin dinini ve tarihlerini ortaya koymak
icin Ug cilt olarak kaleme almistir. Terctimdn-1 Hakikat gazetesinde yayimlanan bu eserin
ilk cildinde “Ehl-i islam’t Nasraniyet'e davet edenlere karsi kaleme alinmistir” alt bashg yer
almaktadir. Osmanlrnin hosgérii politikasini suiistimal eden misyonerlerin islam karsiti
yayinlarda bulundugunu belirten Ahmed Midhat, onlarin asilsiz iddialarina karsi miidafaa
yazmak zorunda kaldigini dile getirmektedir. Aslinda tek cilt yazmayi diisindiigi bu eser,
gazeteye gelen cesitli itirazlar Uzerine yazilmaya devam etmistir. Ahmed Midhat, Hiristi-
yanlidi elestirme gibi bir amacinin olmadigini, kilise karsiti kaynaklara itimat etmedigini,
incilleri, kilise yayinlarini, muteber Hiristiyan yazarlarin kitaplarini ve ansiklopedileri kaynak
olarak kullandigini séylemektedir.! Biz de bildirimizde, bu eserden Petrus ile ilgili bilgileri
ele alarak Ahmed Midhat'in Petrus hakkindaki elestirilerini ve Petrus ile ilgili anlatilanlarin
tarihi verilerle uyusmadigi iddialarini inceleyecegiz.

Petrus

ismi

Ahmed Midhat Efendi, Petrus’un, Hiristiyanlarca havarilerin en blytigu oldugunu ve “Hava-
riler prensi” olarak nitelendirildigini belirtmektedir. Petrus isminin kokeni ile ilgili, Frenkler-
ce,"Piyer”yani tas olarak, Yahudiyyecede ise “Sefas” olarak adlandirildigini, 6nceden isminin

“Simun” oldugunu ancak Mesih'in, incilde gecen “Sen bir tassin ki o tasin (izerine kilisemi
bina edecegim.? sozleri lizerine “Petrus” ismini aldigini eklemektedir.?

Yeni Ahit’te Simon,* Simeon?® ve Simon Petrus® gibi kullanimlari bulunan Petrus’un asil adi-
nin Simon oldugu bilinmektedir” Muhtemelen Simon ismi ona, donemindeki yaygin uy-

1 M. Orhan Okay, “Miidafaa’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), c. 31, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2006), ss. 459-460.

2 Matta 16:18.

w

Ahmed Midhat, Miidafaa: Ehl-i Isldmi Nasraniyete Davet Edenlere Karsi Kaleme Alinmustir, (istanbul: Terciman-i
Hakikat Matbaasi, 1300), s. 141.

Matta 4:18; 16:17; Markos 1:30; Luka 4:38; Yuhanna 1:42.
Elcilerin Isleri 15:14.
2. Petrus 1:1.

N o b~

Johann Peter Kirsch, “St. Peter, Prince of the Apostles’, Catholic Encyclopedia, erisim: 28 Temmuz 2022, https://
www.newadvent.org/cathen/11744a.htm.
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gulamaya gore, Grek-Roma isimleriyle benzer telaffuzda olan ve Eski Ahit'te gecen sahis
isimlerinin erkek cocuklarina konulmasi tGizerine siinnet oldugunda verilmistir.?

Petrus kelimesi etimolojik olarak “tas” anlaminda, Aramice kokenli “Kepha”dan tiremistir.
Kephas, Grekceye “petra’dan (tas) cekimlenmis Petros olarak, Latinceye “Petrus” ve ingiliz-
ceye “Peter” seklinde ge¢mistir.’

Ahmed Midhat'in kaynaklari genellikle Fransizca oldugui icin bilgilere Frenklerin isimlendir-
mesiyle baslamistir. Fransizcada Petrus’un karsilidi, tas manasina gelen “Pierre"dir. Ahmed
Midhat, Petrus'un ismini “Yahudiyyece Sefas” olarak agiklamaktaydi ki, arastirmamiza gore
“Yahudiyyece” ile kasti ibranice degil, Hz. isa déneminde Yahudilerin giinliik halk dilinde
kullandiklari Aramice'dir. Buna gére, Aramice “Kephas” (Cephas) Osmanlicada “Sefas” olarak
telaffuz edilmis olmahdir.

Ahmed Midhat'in da degindigi Gizere Simon, kardesi havari Andreas aracihigiyla Mesih ile ilk
gorusmesinde “Petrus” ismini almistir:'°

Ben de sana sunu soyleyeyim, sen Petrus'sun ve ben kilisemi bu kayanin tizerine ku-
racagim. Oliiler diyarinin kapilari ona karsi direnemeyecek. Goéklerin egemenliginin
anahtarini sana verecedim. Yeryiziinde baglayacagin her sey, goklerde de baglanmis
olacak; yeryiiziinde ¢6zdiigin her sey goklerde de ¢6zllmis olacak.”

Matta'da gegen bu ifadelerde, Petrus’un “kaya” olarak isimlendirilmesi, yerylziinde ve gok-
yuzilinde baglayici ve ¢ozlicii gliciiniin olmasi Petrus’u ayricalikl konuma yerlestirmistir. Ni-
tekim bu ifadeler, onun kilisenin temeli olacagina dair en guicli kutsal kitap isaretleri olarak
kabul edilmektedir.'

Bu aciklamalardan hareketle, Ahmed Midhat'in, Petrus kelimesinin kokeni, Simon’a Petrus
adini Mesih'in vermesi ve Petrus'un“Havarilerin prensi” kabul edilmesi hakkinda verdigi bil-
gilerin dogru oldugunu séylemek miimkindur. Ayrica Ahmed Midhat, Hiristiyanlarin, Pet-
rus'un konumunu yiiceltmek icin isa’ya bu sézleri nispet ettiklerini 6ne siirmektedir.”* Bu
iddiasi da ileride degerlendirilecektir.

8 Joseph A. Fitzmyer, “Aramaic Kepha'and Peter’'s Name in the New Testament’, Text and Interpretation: Studies in
the New Testament Presented to Matthew Black, ed., Robert McLachlan Wilson ve Ernest Best, (London, New York,
Melbourne: Cambridge University Press, 1979), s. 122; Muammer Uluttirk, Hiristiyanlikta Havarilik, (Doktora,
Selcuk Universitesi, 2005), s. 54.

9  "Métpog (Petros)’, Strong’s Concordance, erisim: 28 Temmuz 2022, http://biblehub.com/greek/4074.htm;“Knedg
(Képhas)’, Strong’s Concordance, erisim: 28 Temmuz 2022, http://biblehub.com/greek/2786.htm.

10 Kirsch, “St. Peter, Prince of the Apostles”.
11 Matta 16:18-19.

12 Hatice Cicek, Papanin Yaniimazligi Sorunu ve Hans Kiing'tin Yanilmazlik Doktrinini Elestirisi, (Yiksek Lisans, Ondo-
kuz Mayis Universitesi, 2010), s. 31, (TDV islam Arastirmalari Merkezi).

13 Ahmed Midhat, Miidafaa l, s. 141.
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Biyografisi

Her seyden 6nce belirtmemiz gerekir ki Ahmed Midhat, Petrus hakkinda ayrintili biyografik
bilgiler vermemekte, genellikle Yeni Ahit'ten Petrus ile ilgili bazi bolimleri ele almaktadir.™
Verdigi biyografik bilgilere goére Petrus, Celile Goll yaninda bir balik¢idir. Havari Andre ile
kardes olan Petrus, Hiristiyan kaynaklardan aktardigina gére cahildir, yani okuma yazma
bilmemektedir.®

incil'de gectigi lizere Petrus, Zebedi'nin ogullari Yakub ve Yuhanna ile is ortagidir,”” gecimi-
ni balikcilikla saglamaktadir.’® Ahmed Midhat'in Petrus’un kardesi olarak bahsettigi Andre,
incillerde Petrus'u, Mesih'le tanistiran, Vaftizci Yahya'nin takipcisi Andreas olarak gecmekte-
dir.’”” Matta ve Markos'ta da Andreas, Petrus’un kardesi ve balikci olarak zikredilmektedir.?®

Petrus'un cahil olmasi bilgisi ise Elcilerin isleri'ne gére kismen dogrudur?' Nitekim Pet-
rus'un, sadece temel diizeyde okuma yazma bildigi ve Grekgesinin kusurlu oldugu anla-
silmaktadir. Ayrica Apostolik Babalardan Papias'in, Markos'u “Petrus’'un terciimani” olarak
tanimlamasi da Petrus’un Grekge bilgisinin sinirl oldugu iddiasini desteklemektedir.??

Sonug olarak, Ahmed Midhat'in Petrus hakkinda verdigi biyografik bilgilerin temel kaynagi-
nin Yeni Ahit oldugu ve cogu zaman dogruyu yansittigi gérilmektedir.

Petrus’un inkari

Ahmed Midhat, Yeni Ahit'te gecen, isa'nin Petrus'u azarlamasi, Petrus'un isa'dan siiphe et-
mesi gibi bélimlerden hareketle Petrus'un isa'ya layik bir 6grenci olmadigini diisiinmek-
tedir. isa’nin Petrus hakkinda, évgii ifadelerinin yani sira nefret icerikli ifadelerinin de yer
almasini incillerdeki celiskilerden biri olarak gérmektedir.2

14 Ahmed Midhat, s. 149.

15 Ahmed Midhat, Havari Andre ile Petrus'un kardes olduklari bilgisini vermekte, bir yerde ise Andre ismini, Etyen
olarak kullanmaktadir. Arastirmamiza gore Etyen ismini yanlislikla nispet etmistir. Ahmed Midhat, s. 141, 150.

16 Ahmed Midhat, 141-43.
17 Luka 5:10.

18 Matta 4:18.

19 Yuhanna 1:40.

20 Matta 4:18; Markos 1:16.

21 “Kurul Gyeleri, Petrus’la Yuhanna'nin ytrekliligini gorip de bunlarin egitim gérmemis, siradan kisiler olduklarini
anlayinca sastilar ve onlarin isa’yla birlikte bulunduklarini fark ettiler” (Elcilerin isleri 4:13).

22 A. Edward Siecienski, The Papacy and the Orthodox: Sources and History of a Debate, (New York: Oxford Univer-
sity Press, 2017),s.18.

23 Ahmed Midhat, Miidafaa l, ss. 149-50.
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Kanonik incillere gére Isa ve Petrus arasinda ihtilaflar vardir. Bu konuya iliskin Ahmed Mi-
dhat Efendi “Petrus’un isa’y1 lic kez inkar etmesi ve lanet etmesi”?* hadisesini Matta incili'ni
kullanarak delil getirmektedir.?® Bu olayda isa, gece horoz 6tmeden &nce Petrus’'un, ken-
disini (i¢ kez inkar edecedi 6ngérisiinde bulunur. isa'nin tutuklanmasindan sonraki ge-
lismelerde, Petrus, sarayin disarisinda beklerken bir hizmetli kadin ona yanasir ve “Bu da
isa birlikteydi” der. Petrus: “Neden sz ettigini anlamiyorum, ben o adami tanimiyorum.”
diyerek bu konusmasini toplamda (¢ kez tekrar eder, son tekrarinda lanet ve ant okuyarak

tanimadigini soyler ve o anda horoz 6ter.

Baskahin'in avlusunda veya civarinda gerceklesen bu olay icin inciller arasinda ok az farkli-
liklar olmakla birlikte bircok hususta benzerlikler tekrar edilmektedir. Dért incil'de de isa’nin
“... horoz 6tmeden beni li¢ kez inkar edeceksin."? 6ngoriistind takiben Petrus'un inkari ger-
ceklesmektedir. Sinoptik incillerde, olay sonunda Petrus’'un pisman olmasi, aglamaya bas-
lamast ile olumsuz durum dengelenmistir.’ Yuhanna'da ise isa, dirilisinden sonra, Petrus'a
kendisini sevip sevmedigini lic kez sormus; Petrus’'un her defasinda onu sevdigini tekrar-
lamas! lizerine Isa, ona Ui¢ kere “koyunlarini otlatma” yetkisi vermistir.?® Uc kez inkar, li¢ kez
tekrarlanan “koyunlari otlatma” gorevi ile izale edilmistir.

Ahmed Midhat Efendi, Petrus’un inkar hadisesini, “hiyanetlik, alcaklik” olarak degerlendir-
mektedir.?® Bu olayin tarihsel gercekligine dair neredeyse fikir birligi olmakla birlikte, Ah-
med Midhat'in yani sira glinimUizdeki bazi uzmanlar da bu olayi “utang kriteri” olarak gore-
rek olayin tarihsel gercekligine dair genel kanaati sorgulamaktadirlar.>®

Petrus’'un ticlincli inkarindan sonra lanet okumasi ise, Matta ve Markos incillerinde gecmek-
tedir3' Olayin baglamindan, lanetin bir muhataba yonelik oldugu anlasiimaktadir. Burada
iki gériis ortaya cikmistir; ilk goriise gore, Petrus, yalan sdyledigi icin kendisine, ikinci ve
cogunlugun gérisiine gore ise Petrus, isa’yl tanimadigini toplanan kalabalga kanitlamak
icin Isa’ya lanet etmistir.32 Ahmed Midhat da Petrus’un kendi hocasina lanet etmesini garip
bularak ikinci goriise gére yorum yapmistir.3®

24 Markos 14:29-31, 66-72; Matta 26:33-35, 69-75; Luka 22:34-35, 54-61; Yuhanna 13:38; 18:16-17.
25 Matta 26:34, 69-74.

26 Matta 26:31-35; Markos 14:27-31; Luka 22:31-34; Yuhanna 13:36-38.

27 Markos 14:72; Matta 26:75; Luka 22:62.

28 Yuhanna21:14-17.

29 Ahmed Midhat, Miidafaa , ss. 147-148.

30 Siecienski, The Papacy and the Orthodox, ss. 32-33.

31 Matta 26:74; Markos 14:71.

32 Siecienski, The Papacy and the Orthodox, s. 32.

33 Ahmed Midhat, Miidafaal, s. 148.
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Petrus’un itaatsizligi ve Tereddiidii

Ahmed Midhat, Hiristiyanlar nezdinde isa, Tanri oldugu icin, séziine itaatin ne derece
dnemli olmasi gerektigini vurgulamakta, incillerdeki isa'nin Petrus’a yénelik hitaplarina dik-
kat cekerek Matta incilinden alinti yapmaktadir.>*

Ahmed Midhat'in alinti yaptigi bu olayda isa, égrencilerinin kendisinden énce tekneye
binmelerini ve karsiya gecmelerini istemis ancak riizgar ters yonden estigi icin 6grenci-
ler dalgalarla bogusmak zorunda kalmislardi. Sabaha karsi isa, géliin lizerinde yuriiyerek
kayiga yaklasinca, 6grenciler isa’y1 hayalet zannederek korkmuslar; ancak isa onlara cesur
olmalarini séylemistir. Bu sirada Petrus, “Ya Rab, Eger sen isen, buyruk ver suyun ustiinden
ylriiyerek sana geleyim. demis ve isa Petrus'un bu istegini kabul etmistir. Ancak Petrus
suyun Uzerinde yirirken siddetli riizgari gériince korkmus, batmaya baslamis ve isa'dan
yardim istemistir. isa da hemen onun elini tutarak kurtarmis ve “Ey kit imanli, neden kusku
duydun?”diyerek onu azarlamistir.®®

Petrus, Matta incil'inde toplumun sézciisi roliini Gistlenmis ve bu nedenle herkesin tanik
oldugu talimatlar alan bir figir, yani Hiristiyanlara érneklik teskil eden biri olarak sunulmus-
tur.>¢ Bahsi gegen boliimde Petrus’un, hatalar yapan bir karakteri temsil ettigi belirtilmistir.>”
Ayrica bu olayin Petrus’'un imanini arttirdigi savunulmus ve bu olayla onun kilisenin temeli
olacagi da yorumlanmistir.3® Karsit bir goriste ise, Mesih'in son kelimeleri ile Mesih'in Pet-
rus'u kurtarmadaki kudretine degil, Petrus'un zayif imanina ve siiphesine vurgu yapilmistir.
O halde bu ifadeler 6vgu degil, azarlama olarak gorilmelidir.>*

Ahmed Midhat Efendi, bu olayi iki yonlii degerlendirmektedir, incillere gére; ya Roma Kili-
sesi’nin temeli zayif imanli bir adama dayandirilmis ya da Hiristiyanlarin isa'si yalan séylemis
olmaktadir.*

Ahmed Midhat'in dikkat cektigi baska olay da, isa'nin Petrus'u“Seytan” hitabiyla azarlamasi-
dir#" Matta ve Markos incillerinde gecen bu olayda, isa, cekecegi acilari haber vermekte ve
Petrus da onu azarlamaktadir:

34 Ahmed Midhat, ss. 143-144.
35 Matta 14:22-31.

36 Jack Dean Kingsbury, “The Figure of Peter in Matthew’s Gospel as a Theological Problem’, Journal of Biblical
Literature 98, sy. 1 (1979), s. 68.

37 Markus Bockmuehl, The Remembered Peter: In Ancient Reception and Modern Debate, (Germany: Mohr Siebeck,
2010), s. 40.

38 Timothy Wiarda, Peter in the Gospels: Pattern, Personality and Relationship, (Germany: Mohr Siebeck, 2000), s. 162.

39 RobertH.Gundry, Peter: False Disciple and Apostate According to Saint Matthew, (Grand Rapids, Michigan-Camb-
ridge, U.K.: William B. Eerdmans Publishing Company, 2015), 5.12.

40 Ahmed Midhat, Miidafaa l, ss. 144-145.
41 Ahmed Midhat, 145-146.
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“Tanr korusun, ya Rab! Senin basina asla boyle bir sey gelmeyecek!” isa da ona sert
bir sekilde karsilik vermektedir: “Cekil 5niimden, Seytan!” dedi.“Duslincelerin Tanri'ya
degil, insana 6zgudur."+

Bu olay Luka incili'nde gecmemekle birlikte, Luka'da isa, Petrus'un yakin zamanda isleye-
cedi kusurlar Seytan'in mudahalesiyle iliskilendirmektedir: “Simun, Simun! Seytan sizleri
bugday gibi kalburdan gecirmek icin izin almistir; ama ben, imanini yitirmeyesin diye senin
icin dua ettim, geri déndiigiin zaman kardeslerini giiclendir”# Bu b&liimiin ardindan Isa,
Petrus’'un kendisini inkar edecegi 6ngorisiinde bulunmaktadir.

Bazi uzmanlar, Petrus'un “Seytan” olarak nitelendirildigi bu olayi, Markos'un kendi teolojisi-
ni 6ne ¢ikartmak icin kasten uydurdugunu iddia ederek olayin tarihsel gercekligi hakkinda
stphe duymaktadirlar. Hiristiyan yazarlar arasindaki genel kanaat ise, bu olayin gercek ol-
dugu yéniindedir. isa ve Petrus arasindaki gergin iliski de, tarihi bir gerceklik olduguna delil
gosterilebilir. Nitekim Yeni Ahit'te Petrus; aceleci hareket eden, anlayissiz, diisinmeden ko-
nusan ve az imanli bir karakterdir.*

Ahmed Midhat ise olaydaki, “Ardima git” ve “Ey seytan” ifadelerine vurgu yaparak bu duru-
mu “rezalet” olarak gormekte, olayin tarihsel gercekliginden siiphe etmemektedir.*

Hananya ve Safira’nin Oliimii

Ahmed Midhat Efendi'nin Petrus ile ilgili ele aldigi diger bir bélim, Elcilerin Isleri 5:1-10.
kisimda gecen Hananya ve Safira'nin élimune iliskindir. Aktardigina gore bu olayda, mulk-
lerini satip paralarini havarilere teslim eden kisiler arasinda Hananya isminde birisi vardir.
Her ne kadar Hananya Yahudilikten, Mesihilige donmis olsa da, Yahudilere 6zgi olan ge-
lecek endisesini hentiz birakmadigi icin, mulkini sattiginda parasinin bir kismini saklamig
ve diger miktarini havarilere gottirmdstir. Petrus bu durumdan haberdar oldugu icin ona,
“Seytan neden senin kalbini istila eyledi ki Ruhu’l-Kudse yalan sdylemeye cesaret olup da
milkiin pahasindan bir kismini dolandirdin?” diyerek azarlayip tehdide baslamis, caresiz
adamin da 6diu koparak 6lmistir. Orada bulunan birkag kisi Hananya'yl defnetmeye go6-
trmstdr. O sirada esi Safira gelmis ve Petrus ona da, “Rabbin ruhunu imtihan icin kocan
ile ittifaka sebep nedir? iste kocan cezasini bularak vefat etti. Onu defnetmeye gidenler
geldikleri gibi seni de defnetmeye goétireceklerdir. Zira sen de bu dolandiriciligin cezasi
olarak 6leceksin.” diye tehdide baslayinca caresiz kadin da korkusundan helak olmus ve onu
da goturip defnetmislerdir.*

42 Matta 16:21-23; Markos 8:31-33.

43 Luka 22:31-32.

44  Siecienski, The Papacy and the Orthodox, ss. 31-32.
45 Ahmed Midhat, Miidafaa l, s. 146.

46 Ahmed Midhat, Miidafaa’ya Mukabele ve Mukabele’ye Miidafaa: Mésyo Dwight'in Miidafaa’ya Mukabelesine karsi
Ahmed Midhat Efendi’nin Miidafaasi, (istanbul: Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, 1300), ss. 37-40.
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Ahmed Midhat, burada Petrus'un azarlama ve tehdit seklindeki tavrini elestirmektir:

iste Incilde musarrahan [acik¢a sdylenmis] ve muvazzahan [izah edilen, aciklanan] hikaye
edilen bu fikrayi bir de incil'in insanlari ekip bicmekten ve maiset [gecim] icin diisinmekten
katiyyen men’ederek ancak Cenab-1 hakka tevekkil ile memur etmesine tetabbuk [uymak]
eyleyecek olursak Petrus’'un boyle insani helak edecek kadar tehditleri muvafik midir, degil
midir? milahazaya muhtag kahr.

Elcilerin islerinde gecen bu béliim lizerine olumsuz pek cok yorum yapilmis ve yapilmakta-
dir. Kimi arastirmacilar bunun Yeni Ahit'teki en sinir bozucu bolimlerden biri oldugunu soy-
lerken, bazilari da tzerine tatmin edici bir yorum yapilamayacak bir anlati kabul etmektedir.*®

Bircok arastirmaci ise bu bolimdeki, Hananya ve Safira'nin yaptiklanyla, Yesu 7:1-26. bo-
limde gecen Akan’in yaptiklari arasinda ortak noktalar bulmaktadir. Bu olaylarin biri Eski
Ahit, digeri ise Yeni Ahit topluluklarinin baslangicinda gerceklesmekte, her ikisinde de bir
aldatma eylemi s6z konusu olmakta ve sonucunda da tanrisal bir yargilama gerceklesmek-
tedir. Eski Ahit'te gecen Akan, ganimetten para ve giysi calip saklamakta, Yeni Ahit'te gecen
Hananya ve Safira ise para gizlemektedir.*’

Hiristiyan yorumcular, bu bolimi ¢ekinmeden anlattidi icin Luka'yr durist bir tarihgi ola-
rak gérmektedirler. Bununla birlikte, Hananya ve Safira'nin sadece para saklamadiklarini,
bitln paralarini kiliseye veriyormus gibi yaparak hem yalancilik hem de ikiyuzIiliik olmak
Uzere iki cesit suc islediklerini belirtmektedirler. Bu bélimde anlatilmayan gizli bir yon
olduguna, Luka’nin “nosphizomai” yani “zimmete gecirme” kelimesini kullandigina (ayni
kelime Eski Ahit'te Akan icin de kullaniimistir) dikkat cekmekte ve Hananya ile Safira'nin
miilkten elde ettikleri paranin tamamini bagislayacaklarina dair bir sozlesme yaptiklari so-
nucuna varmaktadirlar. Kisacasi, yorumcular, cifti zimmete para gecirme sucuyla da itham
etmektedir.®®

GlnUmuzde bazi yorumcular, bu olayda Petrus’'un, havariler arasindaki dnderligine, cif-
ti yargilama 6zelligine dikkat cekerek Petrus'u, Hananya ve Safira'ya karsi tavrindan do-
lay1 elestirmekte ve Petrus’'un onlarin 6limiinde etkili oldugunu belirtmektedirler. Buna
gore, Tanrisal liderlik yapan Petrus gelismemis, toy bir tavir sergilemistir ve Yeni Ahit'teki
bu bolim yikici bir anlati olmustur.®’ Buna karsin Hiristiyan yorumcular ¢iftin 6limiinden,

47 Ahmed Midhat, 40.

48 Rick Strelan, Strange Acts: Studies in the Cultural World of the Acts of the Apostles, (Berlin: Walter de Gruyter GmbH
& Co KG, 2014), s. 199.

49 John R.W. Stott, Elcilerin Isleri: Diinyanin Sonuna Dogru, cev., Murat Yilmaz, (istanbul: Haberci, 2017), 5.146.
50 Stott, 146-49.

51 Phillip Michael Garner, Interpretive Adventures: Subversive Readings in a Missional School, (Eugene, Oregon: Wipf
and Stock Publishers, 2017), ss. 48-49.
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Petrus’un yaptigi psikolojik baskinin sorumlu tutulamayacagini ve bu 6limun, ¢iftin duy-
dugu vicdani rahatsizliktan kaynaklanmadigini, aksine tamamen ilahi bir yargi oldugunu
soylemektedirler.>?

Petrus ve Musa Seriati

incillerde, isa’nin Musa seriatinin hiikiimlerine gére yasadigi gériilmektedir. isa, sekiz giin-
likken siinnet edilmis,>® dini bayramlarda Kudus'e gelmis,>* Sebt (Cumartesi) giini kutla-
masi i¢in sinagoga gitmis,® orug, dua gibi dini uygulamalarr*® tesvik etmistir. Ancak bazi
hususlarda (cumartesi yasaklari ve bosanma gibi) Musa seriatinda ortaya ¢ikmis bazi uygu-
lamalari degistirmis/tashih etmis ve ibadetlerin Yahudi din adamlari gibi gosteris icin degil,
Tanri rizasi i¢in yapilmasini tavsiye etmistir.>”

isa'dan sonra onun mesaji sadece Yahudilerle sinirli kalmamis, Yahudi olmayanlara (gentile)
da hizla yayillmistir. Yahudi menseli olmayan Hiristiyanligin merkezi konumuna gelen An-
takya Kilisesi'nde, Yahudi kékenli olmayan Hiristiyanlarin seriata uyup uymayacagi sorusu
glindeme gelmistir. Pavlus'un, bu sorunun cevaplanmasinda énemli roli olmustur. Daha
sonra Havariler Konsili'nde de seriatin tatbik edilip edilmeyecegdi gorisilmis ve Petrus
baslangicta seriatin uygulanmasi kanaatindeyken bu fikrinden vazge¢mis,® Yahudi kdkenli
olmayanlarin seriatla yukiimlu kilinmamalari gerektigini belirtmistir.

Ahmed Midhat Efendi de Petrus’un seriatin uygulanip uygulanmamasi konusundaki karar-
sizigina dikkat cekmektedir:

Zira Pavlus'un Galatyalilara yazmis oldugu risale-i (ilasinda zikr eyledigi vecihle Petrus seri-
at-i Museviyye ve iseviyye'nin ahkdmini yalniz Yahudilerle beraber bulundugu zaman tutup
milel-i sdireden mezheb-i Mesihiyyeye girenlerle birlikte bulundugu zaman hiikkm-u seriate
asla itibar etmediginden ve haram olan lahm-1 hinzir ve sair luhum-u memnu’a-y1 yemek ve
sair ahkam-1 maneviyyenin hilafinda bulunmak gibi halleri goruldiiginden Pavlus bunlari
firsat ittihazile -bab-1 mezkurda kendi ikrari mucibince- ol azarlanmaya mustehak olan Pet-
rus'un kabayihini [kusurlarini] yiiziine vurmus idi.*

52 Stott, Elcilerin isleri: Diinyanin Sonuna Dogru, s. 149.
53 Luka 2:21.

54 Luka 2:41; Markos 11:1.

55 Markos 1:21; Luka 4:16; 13:10

56 Matta 5:23-24;6:1-18.

57 Mahmut Aydin, “Seriat (Diger Dinlerde)’, Diyanet [slam Ansiklopedisi (DIA), c. 38 (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2010), s. 576; Omer Faruk Harman, “Yahudi Hiristiyanhgi’, Diyanet islam Ansiklopedisi (DIA), c. 43 (istanbul: Tiirki-
ye Diyanet Vakfi, 2013), s. 43.

58 “Oyleyse, ne bizim ne de atalarimizin tasiyamadigi bir boyundurugu égrencilerin boynuna gegirerek simdi ne-
den Tanri'y1 deniyorsunuz?” (Elgilerin isleri 15:10).

59 Galatyalilar 2:11-14; Ahmed Midhat, Miidafaa |, ss. 199-200.
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Pavlus'un da kanaati Uzere putperestken Hiristiyan olanlar, seriata uymuyor ve yasak olan
yiyecekleri yiyorlardi. Yukarida da bahsi gegen, Pavlus'un Galatyalilara Mektubu'nda isaret
edildigi Gzere Petrus ise, Yahudi kokenli olmayan Hiristiyanlarla oldugunda yasak yiyecekle-
ri tiketmis, daha sonra Yahudi-Hiristiyanlarla birlikteyken seriati uygulamistir. Onun seriati
tekrar tatbik etmesi ve kararsiz tutumu, Pavlus'un tenkidine yol agmistir.

Ahmed Midhat, bu konuyla ilgili Petrus’'un yasak yiyecekler lizerine bir riiyet gérmesine
de deginmektedir.% Elcilerin islerinde gecen bu riiyete gére Petrus, karninin aciktigi bir
sirada kendinden ge¢mis, gogiin acildigini, carsaf gibi bir seyin icinde her tirden hayvan-
larin yeryizune indirildigini gérmistur ve bir ses ona “Kalk Petrus, kes ve ye” diye Ui¢ kez
emirde bulunmus, sonra da carsaf geri yukariya alinmistir.®’ Bu riiyetin devamindaki Yeni
Ahit ifadelerinden, Petrus’un Yahudi menseli olmayan Hiristiyanlara da 6gretiyi yayabilece-
gi anlasilmaktadir.t?

Bu konuyla ilgili dikkat ceken bir b&liim de yine Elcilerin isleri 11:1-18'de yer almakta ve
burada Petrus’un tavri dikkat cekmektedir. Bu bolimde, siinnet yanllari, yasak yiyecekleri
yedigi icin Petrus'u elestirmekte, Petrus da onlara Yafa'daki carsaf riiyetini anlatmakta, diger
uluslardan olan Kornelius'un imanindan, Kutsal Ruh’un diger uluslara da indiginden bah-
setmektedir. BOIimun sonunda Petrus, siinnet yanhlarini ikna etmekte, siinnet yanlilari da
oteki uluslar kabul etmektedir.

Oncelikle Yeni Ahit’e gére, Petrus ilk zamanlarda seriata uymaktaydi, daha sonra Gentileler-
le yasak yiyecekleri yedi ve stinnet yanlilari onu elestirince, seriata geri dondu. Galatyalilara
Mektup'ta da seriata dondigu icin Pavlus'un elestirmesiyle karsilasti. Yine buna benzeyen
yukaridaki boliimde de Petrus, seriati terk etmis olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak stinnet
yanlilari onu elestirince tamamen farkl bir Petrus portresiyle, riiyeti de 6ne siirerek, seriatin
gerekli olmadigini savunmustur. Petrus’un iki kez ayni olayi yasamasi, birinde siinnet yan-
lilarina uyarken, digerinde hararetle seriatin gerekli olmadigini savunmasi dikkat cekicidir.

Bu durumda, Elcilerin isleri'nde ve Galatyalilara Mektup'ta seriat konusunda iki farkli Petrus
portresi cizilmektedir.%® Oyle ki, Elcilerin isleri'nde yer alan Petrus’'un &ézel tavri yorumcula-
rin dikkatini cekmistir. Yorumcular, Elcilerin islerinde gecen Petrus’'un konusmasinin, daha
cok Pavlus'un karakteriyle uyustuguna ve Petrus’un sectigi kelimelerin, Pavlus'un hitabina
benzedigine vurgu yapmislardir. Nitekim Pavlus, Galatyalilara Mektup 1:15-16'da gentilele-
re yeni haberleri duyuran, Tanri'nin sectigi bir kisi olarak kendini tanitmaktadir ki, Petrus da

60 Ahmed Midhat, Miidafaa ll, ss. 40-42.

61 Elcilerin isleri 10:10-16; 11:3-10.

62 Muhammet Tarakgi, Yahudilik'te ve Hiristiyanlik'ta Vahiy Anlayisi, (Bursa: Emin Yayinlari, 2008), s. 74.
63 Elcilerin isleri 15:1-10; Galatyalilara Mektup 2:11-21.
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Elilerin isleri'nde Pavlus'unkine benzer bir tutum sergileyerek Tanr’'nin sectigi kisi olarak
karsimiza ctkmaktadir. Elcilerin isleri 15:10'daki Havariler Konsili ile ilgili bélimde de Pet-
rus’un konusmasi, Pavlus'un Galatyalilara Mektup 2:16 ve Efeslilere Mektup 2:8'deki “kolelik
boyundurugu” sézlerini cagristirmaktadir. Petrus da, Pavlus'un Galatyalilara Mektubu'ndaki
gibi, Tanr’nin Yahudiler ve Gentileler arasinda fark gérmedigini, Musa seriatinin bir kolelik
oldugunu ve sadece imanin kurtaracagini belirtmektedir. iste bu sozlerle Petrus, olduk¢a
Pavluscu bir tavir sergilemektedir; hatta o, Havariler Konsili'nde Pavlus'tan daha radikal bir
karaktere burtndurilmektedir. Kiliseye bagh arastirmacilar, Petrus'un Pavlus’la ayni teolo-
jiyi benimsedigi sonucunu cikartirken, diger arastirmacilar Petrus'un asla bu sézleri kullan-
mayacagini, Elcilerin isleri yazar Luka’nin bunu kurguladigini séylemektedir. Bu durumda,
bu konusma daha sonraki zamanlarda Petrus'un Pavlus’la ayni teolojik goriiste oldugunu
gostermek icin icat edilmistir.5*

Hiristiyan yazarlar Galatyalilara Mektup'taki olayin Havariler Konsili'nden énce oldugunu
vurgulamaktadir.%® Buna karsin bazi arastirmacilar da Kudiis'te gerceklesen Havariler Kon-
sili'nin mevcudiyetine dair tek kaynagin Luka’nin yazdigi Elcilerin islerindeki bélim oldu-
guna dikkat cekmektedirler. Hiristiyanlar nezdinde bu kadar énemli bir hadiseyi sadece
Luka'nin aktarmasindan dolayi bu arastirmacilar, Luka'nin, hocasi Pavlus'un yazdidi Galat-
yallara Mektubu’'ndan sonra ve bu mektubu desteklemek icin ilgili bélimu kaleme aldigini
savunmuslardir.% Nitekim Elcilerin islerinde gecen Havariler Konsili karari baglayici kabul
edilmistir.” Buna gore “Yahudi kokenli olmayanlarin seriati uygulamasina gerek olmadigr”
karari 6n plana ¢ikmis, bu karar, Yahudi seriatindaki yiyecekle ilgili htkimlerin degistiril-
meye baslanmasina yol agmistir.®® Ancak bahsi gecen hususlar géz 6niine alindiginda,
Luka’nin bu Konsili kurgulamis oldugu gorusi agirlik kazanmaktadir. Havariler Konsili'nin
tarihi gercekliginin siipheli olmasi Petrus’'un son kararinin belirsizligini de beraberinde ge-
tirmektedir. Her ne kadar ilk papa sayilan karizmatik bir liderin teolojik konulardaki kararsiz
karakteri ayrica sorgulanacak bir husus olsa da, Petrus'un gecmiste Isa’y1 inkar etmesi ve dis
tesirlerden etkilenebilecek bir karaktere sahip olmasi g6z 6niine alindiginda bu olayda da
ikircikli bir tavir sergilemis olmasi muhtemel gériinmektedir.

64 Pierre-Antoine Bernheim, James, Brother of Jesus, ¢ev., John Bowden (London: SCM Press, 1997), s. 167.
65 Stott, Elcilerin [sleri: Diinyanin Sonuna Dogru, ss. 91-95.
66 Bernheim, James, Brother of Jesus, ss. 165-70.

67 “Kutsal Ruh ve bizler, gerekli olan su kurallarin disinda size herhangi bir sey yliklememeyi uygun gordiik: Putla-
ra sunulan kurbanlarin etinden, kandan, bogularak 6ldurtilen hayvanlarin etinden ve fuhustan sakinmalisiniz.
Bunlardan kacinirsaniz, iyi edersiniz. Esen kalin” (Elcilerin isleri 15:20, 28-29; 21:25).

68 F. F. Bruce, The Epistle to the Galatians, (Grand Rapids, Michigan: William B. Eerdmans Publishing Company,
1982), ss. 129-130.
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Ahmed Midhat bir bélimde de, “Petrus’'un kendisine ait bir kilise kurulmasinin seriat-1 Mu-
sa’nin bozulmasi” olarak yorumlamaktadir. Ahmed Midhat'in, Petrus’un kilisesini giintimiz-
deki Roma Katolik Kilisesi'yle 6zdeslestirdigi anlasiimaktadir. Bu ylizden onun papalari kas-
tettigini varsayabiliriz. Zira Petrus, Roma Katolik Kilisesi’'nin temeli ve ilk papa kabul edilmek-
tedir. Ginumizdeki papalar da onun halefi olarak goériilmekte ve I. Vatikan Konsili'nde alinan
karara gore papa yanilmaz sayilmaktadir.” Bu durumda Ahmed Midhat'in belirttigi tUzere
Petrus’'un konumu, Hiristiyanhigin dini uygulamalarinda dolayli olarak belirleyici olmaktadir.

Petrus ve Roma

Ahmed Midhat Efendi kitaplarinda Petrus'un Roma ile iliskisine sikca deginmekte ve Pet-
rus'un Romada gecirdigi zamanin slpheli olmasi tartismalarina yer vermektedir. O, ne
tarihsel verilerle ne de Kitab-1 Mukaddes ifadeleriyle Petrus'un Roma'ya gitmesinin kanit-
lanamayacagini dile getirmektedir.”" Bu goriisiini kanitlamak icin Yeni Ahit’i ve 6zellikle
Elilerin isleri bélimiinii incelemekte, Pavlus nedeniyle, Petrus’'un, Roma'da sehit ettirilmis
izlenimi verildigini iddia etmekte ve Petrus'un Roma'ya gitmesinin ispatlanamayacagini
belirtmektedir:

Petrus’'un Roma'ya gelip orada idam edilmesi kilise muerrihlerinin za'm-1 [batil zan, diistin-
ce] ca'lileridir [sahte, yapmacik] ki bundan maksadlari dahi Roma papalarinin dogrudan
dogruya Pavlus'un ahlafi olmayip, dogrudan dogruya Petrus'un ahlafi olduklarini halka
inandirmaktir. Zira Pavlus Hazreti isa’y1 gérmedigi gibi havarilerden birisi tarafindan dahi
ahz-1 din etmedigi icin papalarin ona mensubiyyeti fi'l-hakika hosa gitmez Petrus ise kilise-
nin temel tasi olacagi giiya Hazreti Mesih tarafindan haber verilmis olmasiyla ona mensu-
biyyeti daha kuvvetli olacagindan Petrus Roma’ya gétiirtiliip orada sehid ettirilmistir. Fakat
haydi bakalim Resullerin A'malini acalim da Petrus’un fi'l-hakika Roma'ya gittigine dair bir
kayit arayalim! Beyhude yorulmus oluruz. Zira bu kayid fi'l-hakika yoktur. Petrus'un Roma'ya
gittigi incillerle asla isbat olunamaz. O halde biz miidafaamizda tenakuz etmemisizdir.”?

Petrus’un tarihsel olarak kurgulanmasi tartismalari arasinda en dikkat ¢ceken konu Petrus’'un
Roma'da gecirdigi zamanla ilgili olup gliniimiizde de bu tartisma devam etmektedir. Clinki
Petrus’un hayati kronolojik olarak g6z 6niine alindiginda, Petrus’'un Roma Kilisesi'ni kurdu-
gunu iddia etmek zor, belki de imkansizdir. Petrus fiilen Hiristiyanligi Roma’ya getiren kisi

olmadigi icin onun Roma Kilisesi’nin kurucusu sayilmasi da mimkiin gériinmemektedir. Bu

69 Ahmed Midhat, Miidafaa l, ss. 141-142.

70 Omer Faruk Harman, “Katoliklik”, Diyanet islam Ansiklopedisi (DIA), c. 25 (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2002), s.
58.

71 Ahmed Midhat, Miidafaa l, s. 198, 369.
72 Ahmed Midhat, Miidafaal ll, ss. 53-54.

m 238



Ahmed Midhat Efendi'nin Petrus ile Ilgili Verdigi Bilgilerin Degerlendirilmesi m

durumda, “Petrus Roma'ya gitmis ve daha sonra orada sehit edilmis midir?” sorusu akla gel-
mektedir. Yeni Ahit'te bu hususlarla ilgili acik bir bilgi mevcut degildir.”® Petrus'un Roma'ya
gittigine dair en sik kullanilan delil, Petrus’'un mektubunu Babil'den yazdigini agiklamasidir
(1.Petrus 5:13) ki, ilk donem kilisesinde Babil, Roma'ya isaret etmek Uzere kullaniimakta-
dir. Bununla birlikte cogu yorumcu, Havari Petrus’un, 1. Petrus’u yazmis oldugundan siiphe
duymakta, bu metnin M.S. 80'den sonraki bir zamanda yazildiginda karar kilmaktadirlar.”*
Ote yandan, Petrus'un sehit olacagina yorumlanan Yuhanna 21:18-19'daki ifadeler, onun
ileride oldurilecegine bir isaret olarak yorumlanabilirse de, bu 6limun nerede meydana
gelecegi hakkinda bilgi vermemektedir.”®

Petrus’'un Roma'da bulunduguna dair kullanilan ilk isaret, Papa I. Clement'in, ilk mektubun-
da (yaklasik M.S. 96'da) Petrus’un kiskanclik, cekememezlik gibi haksizliklara ugradigindan,
Petrus ve Pavlus'un dlmesi icin ugrasildigindan bahsetmesidir.”® Ancak bu rivayeti acik bul-
mayan ve tarihsel eksiklige dikkat ¢ceken arastirmacilara gore ise, “eger Clement Petrus’'un
sehitligi hakkinda bir sey bilmiyorsa, Petrus sehit olmamistir””” Baska bir kanit ise, Antakyali
ignatius’'un Romalilara yazisinda (yaklasik M.S. 108'de) -hicbir kaynakta dogrudan belirtil-
memesine ragmen- Petrus ve Pavlus'un Roma'daki Hiristiyanlara emirler verdigine isaret
etmesidir.”® ikinci ylzyilin ortalarinda bu konuda daha acik rivayetler yer almis, dérdiincii
yuzyilda artik Petrus’'un Roma ile iliskisi genel bir kabul haline gelmistir. Yukarida bahsedil-
digi izere Roma geleneginde bazi isaretler olsa da, ilk donem Hiristiyan yazilarinda, Pet-
rus'un dlimiinden acik¢a bahsedilmemesi ve tarihsel eksikligin bulunmasi bunlarin kanit
olarak kullanilamamasini da beraberinde getirmektedir. Bu durum da Petrus’'un Roma'da
bulunmasini stipheli kilmaktadir.”

Ahmed Midhat'in yukaridaki alintisindan hareketle, Petrus'un Roma ile iliskisinin sonradan
kurgulandigini iddia ettigi ve Elcilerin isleri'ni inceleyerek Petrus'un Roma'ya gitmesinin
mimkin olmadigini savundugu anlasiimaktadir. Nitekim giiniimiiz arastirmacilari da Yeni

Ahit’te, Petrus’'un Roma'ya ayak bastigina dair acik bir ifadenin bulunmadigina dikkat ¢ek-

73 Siecienski, The Papacy and the Orthodox, ss. 43-44.

74 Graham N. Stanton, “1 Peter’, Eerdmans Commentary on the Bible, ed., James D. G. Dunn ve John William Roger-
son, (United States of America: Wm. B. Eerdmans Publishing, 2003), s. 1494.

75 “Sana dogrusunu sdyleyeyim, gencliginde kendi kusagini kendin baglar, istedigin yere giderdin. Ama yaslanin-
ca ellerini uzatacaksin, baskasi seni baglayacak ve istemedigin yere gotiirecek. Bunu, Tanri'yi ne tir bir limle
yliceltecegini belirtmek icin séyledi. Sonra ona, ‘Ardimdan gel’ dedi”” (Yuhanna 21:18-19).

76 Clement of Rome ve Ignatius of Antioch, The Epistles of St. Clement of Rome and St. Ignatius of Antioch, cev.,
James A. Kleist (New York/Mahwah: Paulist Press, 1946), ss. 273-274.

77 Sean McDowell, The Fate of the Apostles: Examining the Martyrdom Accounts of the Closest Followers of Jesus,
(London, New York: Routledge, 2016), s. 72.

78 Clement of Rome ve Ignatius of Antioch, The Epistles of St. Clement of Rome and St. Ignatius of Antioch, s. 82.
79 Siecienski, The Papacy and the Orthodox, ss. 45-47.
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mekte ve papaligin niifuzunu arttirmak icin bunun kurgulandigini iddia etmektedirler. Ele
aldigimiz Gzere Yeni Ahit'te Petrus’'un Roma'ya gittigine dair acik bir ifade bulunmamakta-
dir. Tarihi veriler de tartismali olmakla birlikte, Petrus’'un Roma ile iliskisi genel olarak kilise
Ogretisine dayanmaktadir.

Diger mezheplerin aksine Katolik Kilisesi'nde Petrus'un 6zel bir konumu oldugu bilinmek-
tedir. Bu ylizden Ahmed Midhat'in Petrus’la ilgili incelemelerinde, 6zellikle Katolikleri mu-
hatap alarak inceleme yaptigi izlenimi olusmaktadir. Arastirmasinda incilleri dikkatle ince-
leyen ve tarihsel bir gerceklik olarak Petrus'un Roma’ya gitmesinin kanitlanamayacagina
dikkat ceken Ahmed Midhat Efendi’'nin, daha sonraki donemde olusan kilise babalarinin
rivayetlerini kabul etmedigi anlasiimaktadir. O, bir tarih¢i olarak inceleme yapmayi ve Hiris-
tiyanlarin kanonik kabul ettigi Yeni Ahit metinlerini kullanmayi yeglemistir.

Sonug

Arastirmamiz sonucunda, Ahmed Midhat'in Petrus ile ilgili bilgilerinde temel kaynaginin
Yeni Ahit oldugu goériilmektedir. O, calismasinda genellikle muteber Kilise kaynaklariyla or-
tiisen bilgiler vermektedir. Bu husus da onun, muhatap aldigi kitlenin kaynaklarina hakim
oldugunu, bilgileri degistirme yapmadan aktardigini gdstermektedir. Bununla birlikte Ah-
med Midhat kimi zaman da elestirel bir yaklasim benimsemistir. Ancak onun elestiri nokta-
larinin Hiristiyan yorumcularin da glindeminde oldugu gérilmektedir. Ayrica arastirmamiz
boyunca Ahmed Midhat'in degindigi noktalarda ve ulastigi sonuglarda, yerli ve yabanci
akademisyenlerin de benzer agiklamalar yaptigi gorilmustdir.

Ele aldigimiz lizere Katolik Kilisesi'nin kendisini Petrus'a dayandirdigina da dikkat ¢eken
Ahmed Midhat, Yeni Ahit'te Petrus hakkinda, bir havariye yakismayacak tiirde bilgiler bu-
lunmasina vurgu yapmaktadir. Hz. isa'nin Musa Seriatina bagli kaldigini, Petrus'un kararsiz
bir tutumda olmasini ve giinimiz Hiristiyanhiginin seriati yok saymasini ¢eliskili gérmek-
tedir ki, ginimuz arastirmacilarinin cogunlukla bu tenkit noktalarinda hemfikir oldugu
gorulmektedir.

Yine son olarak ele aldigimiz lizere Ahmed Midhat, Yeni Ahit'i incelemekte ve Petrus’'un
Roma'ya gittigine dair herhangi bir kanita ulasilamadigini aciklamaktadir. Nitekim arastir-
mamizda ortaya ¢iktigi gibi, her ne kadar bu yonde yaygin bir kabul olsa da, Petrus’'un Ro-
ma’ya gitmesi hususu tartismalidir ve Yeni Ahit ifadeleri acik degildir. Sonug olarak Ahmed
Midhat'in, Hiristiyan kaynaklara hakim oldugu, gtivenilir kaynaklari tercih ettigi ve Petrus ile
ilgili verdigi bilgilerin de giinlimiiz ¢alismalaryla 6rtustiigi ortaya ¢ikmaktadir.
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Spiritiiel Iyi Olus ile Kisilik
Uzerine Bir Arastirma

Melike Biisra Ozarslan*

0z: Tiirkiye'de son yillarda oldukga artis gdsteren spiritiiel olusumlar; kendi takipcilerini olusturmakta ve hareket
etmektedir. Bu konu bazen dogu dinleri ile iliskili olup, bazen de sadece psikolojik iyi olusile iliskilendirilmektedir.
Ancak beslendigi kanal semavi olsun ya da olmasin mevzu din menseilidir. Temel dgretilerinde iyilik, hayirli ve
olumlu diisiinmek, an'da kalmak gibi yoneltimleri barindiran ve bunlan ritiiellerle destekleyerek iyi olusa kat-
ki saglamayi hedefleyen bu akimlara yonelen insanlarin; belirli kisilik ozelliklerine sahip olup olmamasi merak
konusudur. Bu baglamda calismamiz hem teorik hem de ampirik agidan spiritiiel iyi olus ve kisilik arasindaki
iliskiyi incelemek istemektedir. Arastirmamiz kisilik kuramlarindan hareketle bireylerin spiritiiel iyi olus diizeyleri
ile kisilik zellikleri arasinda bir iliski olup olmadigini agida ¢ikarmayr hedeflenmektedir. Bu amag dogrultusunda
aragtirmada katihmanin kisilik 6zellikleri belirlenmek iizere “Bes Faktor Kisilik Olcedi’, spiritiiel iyi olus diizeyini

dlemek iin de; “Spiritiiel iyi Olug Olcedi” kullanilmistir. Arastirma 112 katiima ile 2022 yili Mayis ayinda ger-

ceklestirilmistir. Yapilan aragtirmada “Spiritiiel iyi Olus Olcegi'in alt boyutlanindan olan “anomi” (anlamsizlik
hissi, hayata bagliigin zayiflamasl) ile kisilik faktorlerinden “disadoniikliik” ve “sorumluluk (6zdenetim) faktorleri
arasinda negatif bir korelasyon oldugu tespit edilirken; diger alt boyutlari ile kisilik faktdrleri arasinda istatiksel
anlamlilik diizeyinde herhangi bir iliskiye rastlanamamistir.

Anahtar Kelimeler: Spiritiiel, Din, Kisilik, Psikoloji, Maneviyat.

Giris

inan¢ ve maneviyat, bireyin karakterinin incelenmesiyle iliskilidir ve bunlar karakterin ge-
netik belirleyicilerinde yer alirlar. Bir takim kisilik 6gretileri, maneviyat, din ve kisilik ara-
sindaki bozulmaz iliskiyi 6ne ¢ikarmiglardir. Bu, bilhassa hiimanist ile transpersonel yakla-
simlar acisindan onaylanmaktadir (Tart, 1975; Maslow, 1964). Bu noktada din ve maneviyat
kavramlariyla iliskili olarak glinimuzde oldukga yaygin bicimde kullanilan spiritiel kavrami
da glindemimize gelmektedir. Spiritiiel kavrami Helminiak (2001) tarafindan, bireyin kendi
imkanlari dahilinde elinden gelenin en iyisi olmanin pesinde olmasi ve rehberlik edenin
bireyin kendi icinde olduguna dair bir 6n kabul seklinde tanimlanir. Bu tanimdan hareketle
spiritiiel deneyim icerisinde olmak tamamen kisisel bir yolculuktur, kisi kendi dykistiniin
kahramanidir ve birey kendi basinadir. Myers (1990) acisindan bakildiginda spirittellik, ha-
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yatta sliregelen bir anlam ve nedensellik arayisi; hayatin manasini, evrenin ytceligini, ha-
yatta karsihgi olan dogal glicleri fark etme ve anlama gayreti olarak tanimlanir (Akt., Kardas,
2017). Genellikle din ile karistirilan spiritiellik kavrami yapisal ve yasamsal anlamda benzer
yonler gosteriyor olsa da 6znel yapisiyla dinden ayrismaktadir. Clinku kisinin kendi biricikli-
gi onun tecriibesi ve kisisel gelisimi agisindan farklilik gosterebilmektedir.

insan icin temel ihtiyaclardan biri de yasadigi hayata anlam bulmaktir. Frankl insanin temel
glidlstnin anlam arayisi olduguna vurgu yapmaktadir (Frankl, 2009). Bu anlam arayisi se-
riveninde insanin genellikle askin bir glice siginma, onunlailiskili bir tecriibe yasama ya da
manevi doyuma ulagma adina dini/spiritiiel inanglara egilim géstermesi oldukga sik goz-
lemlenebilmektedir. Bu baglamda spiritiiel egilimi de icine alan manevi yolculuklar kisinin
fitri intiyaci olarak sayilabilir.

Bir baska fitri bir mesele ile iliskili olarak kisilik ve mizactan bahsetmek gerekir. Kisilik; insani
baskalarindan ayiran ve onu kendisi yapan tiim duygu, diislince, inang ve davranis 6zellik-
lerinin uyumlu olan bitiind olarak algilanmaktadir. Mizag ise; insanin dogustan sahip oldu-
gu ozellikleridir. Karakter icin ise; sonradan kazanilan kisilik 6zellikleri tanimini yapabiliriz
(Katipoglu, 2012). Bu acgidan tanimi yorumladigimizda; érnegin yumusak basli ve uyumlu
olmak mizac olarak tasidigimiz bir 6zellikken; kisiligimize de etki eden duygu ve dislince-
lerimizde yansimasi olan bir &zelliktir. Uyumlu olan bir bireyin zaman icerisinde toplumla
olan etkilesimi de bu 6zelligi cercevesinde gelisecektir. Kisinin toplumla olan etkilesiminin
karakteristik o6zelliklerini aciga cikardigi bir alan oldugu duisiinildigiinde; dogustan gelen
mizaca ait 6zellikleri karakteri ile bltlinlesir ve artik bir kisilikten bahsetmek mimkin hale
gelir. Bu baglamda kisiligin mizac ile karakterin birlikteligi ile ortaya ¢iktigini sdyleyebiliriz.

Arastirmamiz bu kapsamda dogustan geldigi diistiniilen mizaca ait 6zellikler ile zamanla
kazanilmis ya da mizagla biittinlesmis karakteristik 6zelliklerin kisilik halini almasi ve yine
dogustan bir ihtiyac oldugu tartisilan manevi/spiritiiel iyi olusun birbiri ile iliskisini ortaya
koymak lzere yapilmistir.

Spiritiiel iyi Olus ve Kisilik

Spirittel iyi olus; spiritliel acidan gelisme ve ilerleme ¢abasinda olmak veya spirittel gelis-
me noktasinda dengeli bir hal edinme, diger insanlarla iletisim kurma, hayata anlam bulma
ve amaca sahip olma, Uistiin bir glice inanmak ile o gii¢le iliski icinde olma icglduisu seklin-
de tanimlanabilir (Hawks ve ark., 1995). Psikolojik iyi olus ile karistirilmasi mimkin olan bu
kavram; kisilerin manevi alanina temas etmektedir. Psikolojik iyi olus bireyin ruhsal denge-
sini maneviyata bagimsiz olarak ele alirken bir butinlikle kiside denge ve kararlilik halini
hedefler oysa; spirittiel iyi olus icin maneviyattan s6z etmemek imkansizdir. Ellison (1983)
acisindan spiritliel iyi olus, psikososyal anlamla birlikte dini bir icerik de tasir. Spiritiel iyi
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olus, bireyler arasinda dengeli ve biittinltklu bir iliski olusmasina kolaylk saglarken, kisinin
hayatinda devamlilik, esenlik, uyum 6zelliklerinin gelismesine yardimci olarak kisinin ken-
disiyle, ilahiyla ve sosyal ortamiyla yakinlik duygusunu arttirir (Mahdian & Ghaffari, 2016).
Bu sayede birey, kisisel anlamda huzur saglarken; toplumsal anlamda da uyumlu davra-
nislar gosterir. Bu agidan psikolojik iyi olusun, spiritlel iyi olus diizeyi ile iliskisi oldugunu
da sdéylemek mimkindur. Kisinin manevi alanini iyilestirmesi, kendisine spirittiel anlamda
destek sunmasi; psikolojik iyi olusuna da katki saglamasi anlamini tasir. Bir baska agidan
maneviyat kelimesi tam olarak spirittiel kavramini karsilamazken; birbiri yerine oldukga sik
kullanilmaktadir. Yapilan arastirmalar maneviyat kavraminin halk tarafindan dinle iliskili ve
daha anlasilir yalin bir kavram olarak algilandigini gosterirken; spiritliel kavramini dinden
daha bagimsiz ve hatta dini inang anlaminda Tanri distincesine aykiri bir anlam yiikledik-
lerini ortaya koymaktadir (Seving, Glven & Metinyurt, 2015). Ancak yaptigimiz arastirma
kavramin nasil anlasildigindan ¢ok kavramin kisi ile iliskisini dlcmeye yonelik oldugundan;

katimcinin spiritiel kavramindan ne anladigi arastirmanin sonucunu etkilememektedir.

insani anlama ve tanimlama gayreti, kisilik kavramina aciklama getirmeden mimkiin ol-
mayacak bir girisimdir. Bu minvalde psikologlar, sosyologlar ve konu hakkinda calismalar
yapan arastirmacilar bu cabayi stirdiirmek durumunda kalmislardir. Cliceloglu (2013, s. 404)
kisiligi, bireyin sosyal yasantisinda etrafindakilerle olusturdugu iliskilerin diger bireylerden
ayirt edici, tutarli ve kaliplasmis hali olarak tanimlamaktadir. Giirses (2010, s. 19) ise kisi-
ligi, bireysel davranis ile deneyim sahibi bir kisinin hal ve hareketlerini yoénlendiren arka
plandaki sebepler seklinde ifade etmektedir. Allport (1937, s. 27-48), kisiligin incelenmesi
hakkinda yaptigi arastirmada elli cesit kisilik tanimlamasindan s6z etmis ve kisiligi; “Bir top-
lulugun herhangi bir ferdini, o toplulugun diger fertlerinden duygu, diistince ve davranissal
anlamda ayr oldugunu ortaya koyan dinamik bir organizasyon” olarak tanimlamaktadir.
Yapilan tiim tanimlamalar tek bir tanimin olamayacagini géstermektedir. insan kompleks
bir varliktir ve her insan biricik olmakla birlikte kendine 6zgii bir kisilige sahiptir. insanin
bu mistesnaligi onun hakkinda yapilacak tanimlamalarin ¢esitlenmesinin sebebidir ¢linki
insana ve kisilik yapisina dair kuramlari ortaya ¢ikaranlar da nihayetinde insandir; farkl di-
namiklere karakterlere mizaclara ve bu dogrultuda kisilik yapilarina sahiptir. insani anlama
ve ¢6zme gayretinde bulunan sosyal bilimcilerin bu sebeplerden farkli kuramlarla kisilik
tanimlamalari yapmasi miimkdndur. Neticede insanin tek bir tanima sigmasinin imkansiz
oldugunu tanimlarin coklugundan karisimiza ¢ikan bir sonuc olarak sayilabilir.

Kisilik tanimlamalarina baktigimizda karsimiza ¢ikan agiklamalarin insana dair bir fikir edin-
menin parcasi oldugunu gérmekteyiz. insani anlamanin psikolojik tabana ait veriler olma-
dan miimkiin olmasi s6z konusu degildir. insan; davranisi, duygu ve diistincesi ile bir biitiin
olarak kendini yansitir. insanin bu hal ve hareketleri, duygu diinyasi onun psikolojik hali ile
iliskilidir. Insan psikolojisini anlamlandirirken ya da aciklarken pek cok boyutuyla ayri ayri
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veya butln olarak ele almak ve ¢6ziimlemek, yorumlamak mimkiin oldugu gibi ¢alisma-
mizda spiritiel boyutu ile ilgilenecegiz ve iliskilendirmeye calisacagiz. Spiritiiel iyi olus ve
kisilik arasinda bir iliski olup olmadigina baktigimizda; literatiirde ikisini bir arada inceleyen
pek fazla calismaya rastlayamamaktayiz. Bu; hem konunun yakin donemde popdiler olmasi
ileiliskiliyken; hem de spiritliel iyi olus daha ¢ok etki ettigi alan tGzerindeki iliskileri ile incele-
me konusu olmustur. Bu agidan yapilan arastirmalara baktigimizda ¢cogunlukla; spirittel iyi
olusun yasamda anlam bulmaya etkisi, problem ¢o6zme becerilerine etkisi, hastalarin iyiles-
me sireclerine etkisi gibi bir bagimsiz degisken olarak ele alindigi gérilmektedir. Spirittel
iyi olus diizeyi kendi basina bir veridir ancak bu veri hayatta sadece etkilesim kurdugumuz
seylere etki eden bir veri degildir. Ayni zamanda kendi basina da kisinin varolusunu etkile-
yebilmektedir. Spirittel iyi olus diizeyinin kisilik ile iliskisi oldugunu distinmemizin sebebi
de budur. Spiritlel iyi olus diizeyi hesaplanmis bir veri olarak elimizde iken bu veri acaba
kisinin kendisi (kisiligi ve karakteri) ile iliskili midir? Bize bu verinin ulasmasini saglayan ki-
sinin kendi dinamikleri midir? Calismamiz bunlara da aciklik getirmenin yaninda benzer
problemlere de cevap bulmak istemektedir. Calismanin temel problemi;

Spiritlel iyi olus, kisilik 6zellikleri ile iligkili midir?

Spiritlel iyi olma dUzeyi kisilik tliriine gore artma veya azalma gosterebilir mi? soru-
larini hedef almaktadir.

Calismada kisilik 6zelliklerini belirlemek Gzere katilimcilarimiza bes faktor kisilik kurami en-
vanteri uygulanmistir. Bu kurama gore gelistirilen hipotezlerimiz;

Uyum (agreeableness) faktori yuksek olan katimcilarin spirittel iyi olus dizeyleri-
nin de ylksek oldugu yoniindedir.

Disaddniik kisilik 6zelligine sahip bireylerin spiritliel iyi olus diizeyleri arasinda ano-
mi alt boyutunun diisiik olmasi beklenirken; nérotizm kisilik 6zelligine sahip birey-
lerin anomi diizeyinin yiiksek olmasi beklenmektedir.

Yontem

Arastirmamiz ¢evrim ici anket Uizerinden gergeklestirilmistir. Arastirmada veri toplama araci
olarak ti¢ basamakli anketimizin birinci basamagini kisisel bilgi formu olusturmaktadir. Ki-
sisel bilgi formunda 6rneklemin cinsiyeti, yasi, egitim ve gelir durumuna iligkin sorular yer
almaktadr. ikinci basamaginda bes faktér kisilik envanteri bulunmakta ve son olarak da
spiritUel iyi olus Olcedi yer almaktadir.

“Bes Faktor Kisilik Olcegi” Rammstedt ve John’un (2007) gelistirmis olduklar, bireylerin kisi-
lik 6zelliklerini belirlemeye yarayan 10 maddelik; olup Tirkce'ye uyarlanarak bireylerin kisi-
lik 6zelliklerinin tespit edilmesi icin kullanilir hale getirilmis bir 6l¢cektir (Horzum, M. B., Ayas,
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T.ve Padir, M. A, 2017). Olcek 10 madde lizerinden kisilerin “disadéniikliik’, “yumusak bas-
hhk’ “ 6z denetimlilik’, “norotiklik” ve “deneyime aciklik” diizeylerini 6lgmektedir. Katilimci,
ankette yoneltilen 6nermeleri destekleme 6Slciistinde 1 ile 5 diizeyini yansitacak sekilde ka-
tilyorum-katilmiyorum ifadelerini isaretleyerek anketi yanitlamaktadir.

“Spiritiel Iyi Olus Olcegi” 29 maddeden olusarak, katilimcinin yasama bagliligi, Tanri'yla
ya da askin bir varlikla olan bagi, inancinin, degerlerinin hayatini anlamlandirmasina olan
katkisi gibi durumlari 6lgme ve veri haline getirmeye yarayan bir ankettir. Maddeler cevap-
lanirken 6lcegin 5'li derecelendirme tipine (1: Bana hi¢ uygun dedil, 2: Bana uygun degil,
3: Bana biraz uygun, 4: Bana oldukg¢a uygun, 5: Bana tamamen uygun) uygun tasarlanmis
oldugu gortlmektedir (Eksi, H., & Kardas, S., 2017). Bu 6lcegin alt boyutlarini “askinlik”, “ano-
mi” ve “dogayla uyum” olusturmaktadir. Olcek hesaplanirken; élcegdin her bir alt boyutun-
dan alinan ylksek puan bireyin ilgili alt boyutta degerlendirdigi 6zellige sahip oldugunu
gostermektedir. Olcek ayrica total bir sonuc olarak toplam iyi olus puani da vermektedir.
Olcekten elde edilen puanlarin verileri toplanirken alt boyutlarin ve toplam puanin orta-
lamasi alinmaktadir. Anomi alt boyunun hesaplanmasi halinde ise maddeler ters puanla-
narak toplam veriye ulasilmaktadir. Bunun nedeni ise; anketin spiritel iyi olus lizerinden
olumlu puan hesaplamasidir. Arastirmaya katilan bireyin yiksek bir spiritiel iyi olus pua-
nina sahip olmasi halinde “anomi” alt boyutuna ait olan sorulardan diisiik puan almasini
gerektirir. Anomi boyutunu tek basina ele alip hesapladigimizda bu sebeple ters puanlama
ile hesaplamamiz gerekmektedir.

Arastirmada degerlendirme kapsamina alinan anket verilerinin hem girilmesinde hem de
bunlarin farkli istatiksel tekniklerle analiz edilmesinde IBM SPSS Statistics (26.0) paket prog-
rami kullanilmistir. Kullanilan programdan elde edilen veriler islenirken anket katimcilari-
nin demografik 6zellikleri, bulgularin frekans tablolari, gtivenilirlik testleri, faktor analizleri,
degiskenlerin ortalamalarina dair sonuclar ile standart sapmalarinin arasindaki iliskiyi acik-
layan korelasyon analizi ve arastirma hipotezlerinin tutarliliklarinin él¢tlmesi icin uygula-
nan regresyon analizlerinden faydalaniimistir.

Arastirma verilerinin toplandigi zaman dilimi sinirhligindan genis bir aga ulasamamistir. Ca-
lismanin kapsami genisletilme imkani bulabilirse; farkh verilerin de ortaya konulabilmesi
mimkundar. Arastirma, cevrimici daginik olusmus érneklem grubu, kullanilan élgme arag-
lari ve tekniklerle sinirlidir.

Bulgular ve Yorum

Orneklemin sosyo-kiiltiirel ve demografik 6zelliklerine gore frekans dagilimlarina baktigi-
mizda 112 katihmcinin; %75'i (84 kisi) kadin, %25'i (28 kisi) erkek oldugu gorilmektedir.
Orneklemin egitim durumlarina gére bakildiginda ise Giniversite mezunu olanlarin oran ba-
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kimindan en fazla oldugu (%59,8), daha sonra onlari sirasiyla yiiksek lisans mezunu (%25,9),
doktora ve lise mezunu (%7,1) olanlarin takip ettigi gorilmektedir. Arastirmaya katilanlar
arasinda egitim durumlarina gore en disiik oranda olanlarin; esit yiizdelige sahip olarak
doktora ve lise mezunlari oldugu tespit edilmistir (%7,1). Gelir durumlarina gére drnekle-
min blyuk ylizdesinin orta gelir diizeyinde (%85,7) oldugu daha sonra oran bakimindan
bunlari, gelir diizeyi alt seviyede olanlarin (%8) takip ettigi ve hemen ardindan da ytiksek
gelir diizeyine sahip olanlarin (%6,3) geldigi gorilmektedir. Medeni durum icin ise 6rnek-
lemin %56's1 evli iken; %40,2'sinin bekar oldugu; kalan azinlik ylizdeyi ise bosanmis, esini
kaybetmis ve nisanli kisilerin olusturdugu goriilmektedir. Arastirmaya katilanlarin yaslarina
bakildiginda ise; 18 ile 66 yas arasindan degisiklik gosteren bir katim s6z konusudur. An-
cak biylk cogunlugunu 26 ile 50 yas arasi olusturmaktadir.

Yapilan arastirma neticesinde kisilik 6zelliklerine gore spirittiel iyi olus dlizeyleri arasindaki
iliski incelendiginde; kisilik 6zelligi olan “disadontiklik” ile spirittel iyi olus alt boyutlarin-
dan“askinlik” ve “dogayla uyum”arasinda herhangi bir korelasyon olmadigi tespit edilirken;
“anomi”ile arasinda anlamli bir iliski tespit edilmistir. Bu iliski negatif yondedir. Spirittel iyi
olus alt boyutlarindan “anomi” boyutu ile negatif bir korelasyona sahip oldugu tespit edilen
bir diger kisilik 6zelligi ise “sorumluluk/6zdenetim”dir. Kisilik 6zelliklerinden “yumusak bas-

"

lihik/uyum’, “norotiklik/duygusal dengelilik”, “deneyime agiklk”ile spirittel iyi olus diizeyine
ait “askinlik’, “anomi” ve “dogayla uyum” boyutlarindan herhangi birisi ile arasinda iliski ol-
duguna dair bir bulgu elde edilememistir.

Disadéniikliik ile Spiritiiel lyi Olus iliskisi

Bu arastirmada “disaddnuk” kisilik 6zelligine sahip olundugunu tespit etmek lzere iki soru
sorulmustur;

1. Kendimi icine kapanik biri olarak goriiyorum.

2. Kendimiyavas hareket etme egiliminde biri olarak gériiyorum.
“Askinlik” boyutunun diizeyi hesaplanmak lizere ise;

1. ilahi bir giice bagl olmak bana giiven verir.

2. Bir problemle karsilastigimda Allah’in yardimini hissederim.

3. Allah'in gizli ve acik tim duygu ve distincelerimi bildigine inanirim.

4. Gunluk hayatta Allah’in kudretine sahit olurum.

5. Allah'in beni sevdigine ve 6nemsedigine inanirim.

seklinde dlcekte bulunan sorular sorularak; “askin-ilahi” olan ile baginin tespit edilmesi
amaclanmistir.
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iki diizeyin hesaplanmasi ve korelasyonunun incelenmesi neticesinde Tablo-1'de de gériil-
diga Gzere bir iliski saptanamamistir.

Tablo 1. Disadoniiklik ve Askinlik

Disadoniikliik Askinhk
Pearson Correlation 1 -,068
Disadoniikliik Sig. (2-tailed) 476
N 112 112
Pearson Correlation -,068 1
Askinhk Sig. (2-tailed) 476
N 112 112

Tablo 2. Disad6nuikliik ve Dogayla Uyum

Disadoniikliiliik Dogayla Uyum

Pearson Correlation 1 ,072
Disadoniikliilitk Sig. (2-tailed) 454
N 112 112
Pearson Correlation ,072 1
Dogayla Uyum Sig. (2-tailed) 454
N 112 112

Kisilerin “dogayla uyum” boyutunun diizeyi hesaplanmak lizere;

1. Dogaya saygi duyulmasi gerektigini disiintiriim.

2. Butdn canhlarin saygiyr hak ettigini distndram.

3. Yerylziindeki tim canlilara iyi davranirim.

4. Kendimi doganin bir parcasi olarak gorurim.

5. Yeryuziindeki bitiin canhlarin haklari benim icin dnemlidir.
seklinde 6l¢ekte bulunan sorulari sorulmustur.

iki diizeyin hesaplanmasi ve korelasyonunun incelenmesi neticesinde Tablo-2'de de gériil-
diga Gzere bir iliski saptanamamistir.
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Tablo 3. Disadontiklik ve Anomi

Disadoniikliik Anomi
Pearson Correlation 1 -214*
Disadoniikliik Sig. (2-tailed) ,024
N 112 112
Pearson Correlation -,214* 1
Anomi Sig. (2-tailed) ,024
N 112 112

* Correlation is significant at the 0.05 level (2-tailed).
Kisilerin “anomi” boyutunun diizeyi hesaplanmak lizere;
1. Hayata dair bir hosnutsuzluk duygusu hissederim.
2. Hayatimda buytik bir bosluk var.
3. Hayattan zevk almam.
4. Hayatimin amacini halen bulabilmis degilim.
5. Sorunlarimi ¢6zmeye nereden baslayacagimi bilemem.

sorulari sorulmustur. “Anomi” boyutunun diizeyi ile “Disadonuk” kisilik yapisina sahip olma
boyutunun diizeyi arasinda tespit edilen negatif korelasyon bize su doneyi saglamaktadir;
“Disaddniik” olma puani arttikca, “anomi” boyutunun puani azalmaktadir. Ornegin; sosyal
kisilerde “hayatimda buyuk bir bosluk var” diyen katilimci daha azdir. Kisi sosyallestikce
anomi diizeyi azalmaktadir.

Yumusak bashlik ile Spiritiiel Iyi Olus iliskisi

Yapilan arastirmada “yumusak bash” kisilik 6zelligine sahip olma diizeyi hesaplanirken;
1. Kendimi genellikle glivenilir biri olarak gériyorum.
2. Kendimi baskalarinin hatasini bulma egiliminde biri olarak gortiyorum.

Sorulari sorulmustur ve spiritliel iyi olus diizeyi arasindaki iliski incelendiginde tiim alt bo-
yutlari ile korelasyonu Tablo 4-5-6'da verilmek Uizere aralarinda anlamli bir korelasyon olma-
dig1 tespit edilmistir.
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Tablo 4. Yumusak basllik ve Askinlik

Yumusak bashhk Askinhk
Pearson Correlation 1 -,073
Yumusak bashlik Sig. (2-tailed) 441
N 112 112
Pearson Correlation -073 1
Askinhik Sig. (2-tailed) 441
N 112 112
Tablo 5. Yumusak baslilik ve Dogayla Uyum
Yumusak baslihk Dogayla Uyum
Pearson Correlation 1 -,001
Yumusak bashlik Sig. (2-tailed) ,993
N 112 112
Pearson Correlation -,001 1
Dogayla Uyum Sig. (2-tailed) ,993
N 112 112
Tablo 6. Yumusak baslilik ve Anomi
Yumusak bashhik Anomi
Pearson Correlation 1 -, 136
Yumusak bashhik Sig. (2-tailed) ,153
N 112 112
Pearson Correlation - 136 1
Anomi Sig. (2-tailed) ,153
N 112 112
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Sorumluluk ile Spiritiiel lyi Olus iliskisi

Sorumluluk/Oz denetimlilik kisilik 6zelligine sahip bireylerin spirittel iyi olus diizeyleri &l-
clulerek arasindaki iliski incelendiginde “askinlik” ve “dogayla uyum” boyutu arasinda bir ilis-
ki izlenemezken; Tablo-10" da gériilecegi lizere “anomi” boyutu ile negatif bir korelasyona

sahip oldugu tespit edilmistir.

Bu arastirmada “sorumluluk/6zdenetim” kisilik 6zelligine sahip olundugunu tespit etmek

Uzere iki soru sorulmustur;
1. Kendimiyavas hareket etme egiliminde olan biri olarak gériiyorum.
2. Kendimi bir isi tam yapacak biri olarak gortiyorum.

Bu sorular tizerinden tespit edilen “sorumluluk” 6zelligine sahip bireylerin puanlari arttikca
“anomi” diizeylerinin distugi gorilmektedir. Calismanin 1siginda; “Sorumluluk sahibi bi-
reyler hayata daha bagl olan bireylerdir” demek mimkiinddir.

Tablo 7. Sorumluluk ve Askinlik

Sorumluluk Askinhk
Pearson Correlation 1 -,068
Sorumluluk Sig. (2-tailed) 476
N 112 112
Pearson Correlation -,068 1
Askinhik Sig. (2-tailed) A76
N 112 112

Tablo 8. Sorumluluk ve Dogayla Uyum

Sorumluluk Dogayla Uyum

Pearson Correlation 1 ,054
Sorumluluk Sig. (2-tailed) ,573
N 112 112
Pearson Correlation ,054 1
Dogayla Uyum Sig. (2-tailed) 573
N 112 112
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Tablo 9. Sorumluluk ve Anomi

Sorumluluk Anomi
Pearson Correlation 1 -212°
Sorumluluk Sig. (2-tailed) ,025
N 112 112
Pearson Correlation -212" 1
Anomi Sig. (2-tailed) ,025
N 112 112

* Correlation is significant at the 0.05 level (2-tailed).
Duygusal Dengelilik/Nérotiklik ile Spiritiiel lyi Olus iliskisi
Kisilik 6zelligi olarak Duygusal dengelilik /N&rotiklik durumu;
1. Kendimi rahat ve stresle basa ¢ikabilen biri olarak gériiyorum.
2. Kendimi kolay sinirlenen biri olarak gortiyorum.

sorulari sorularak hesaplanan bireylerin bu 6zelliklerinin spiritiel iyi olus diizeyleri ile olan
iliskisi incelendiginde anlamli bir korelasyona ulasilamamistir.

Tablo 10. Duygusal Dengelilik/Né&rotiklik ve Askinlik

Duygusal Dengelilik  Askinhk

Pearson Correlation 1 ,085
Duygusal Dengelilik Sig. (2-tailed) ,370
N 112 112
Pearson Correlation ,085 1
Askinhik Sig. (2-tailed) 370
N 112 112
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Tablo 11. Duygusal Dengelilik/Norotiklik ve Dogayla Uyum

Duygusal Dengelilik Dogayla Uyum

Pearson Correlation 1

,024
Duygusal Dengelilik Sig. (2-tailed) ,806
N 112 112
Pearson Correlation ,024 1
Dogayla Uyum Sig. (2-tailed) ,806
N 112 112
Tablo 12. Duygusal Dengelilik/Norotiklik ve Anomi
Duygusal Dengelilik Anomi
Pearson Correlation 1 -,045
Duygusal Dengelilik Sig. (2-tailed) ,639
N 112 112
Pearson Correlation -,045 1
Anomi Sig. (2-tailed) ,639
N 112 112

Deneyime Agiklik ile Spiritiiel lyi Olus iliskisi

Kisilik 6zelligi olarak bireyin “Deneyime aciklik” 6zelligine sahip olma durumunu tespit et-

mek amaciyla sorulan;

1. Kendimi ¢ok az sanatsal biri olarak goriiyorum.

2. Kendimi yaratici biri olarak goriyorum.

sorulardan alinan puanlar ile belirlenen 6zellik, spirittiel iyi olus diizeyinin 6l¢tlmesiile elde

edilen veriler ile iliskisi incelendiginde anlamlilik tespit edilememistir.
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Tablo 13. Deneyime Aciklik ve Askinlik

Deneyime Agikhik Askinhk
Pearson Correlation 1 -,047
Deneyime Acikhik Sig. (2-tailed) ,619
N 112 112
Pearson Correlation -,047 1
Askinhik Sig. (2-tailed) ,619
N 112 112
Tablo 14. Deneyime Aciklik ve Dogayla Uyum
Deneyime Aciklik Dogayla Uyum
Pearson Correlation 1 -,181
Deneyime Acikhk Sig. (2-tailed) ,056
N 112 112
Pearson Correlation -,181 1
Dogayla Uyum Sig. (2-tailed) ,056
N 112 112

Tablo 15. Deneyime Aciklik ve Anomi

Deneyime Agikhk Anomi
Pearson Correlation 1 ,015
Deneyime Acikhik Sig. (2-tailed) ,879
N 112 112
Pearson Correlation ,015 1
Anomi Sig. (2-tailed) ,879
N 112 112
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Sonug

Galismanin temel problemleri ve hipotezlerini géz éniinde bulundurularak varilan sonuca
iliskin; temel problemlerden biri olarak “Spirittel iyi olus, kisilik 6zellikleri ile iliskili midir?”
sorusunun cevabi; anlamli korelasyona ulasilan verilerle “iliskili oldugu” yoniinde sonug
elde etmemizi saglamistir. Bir diger problem olarak; “Spirittel iyi olma dizeyi kisilik tirline
gOre artma veya azalma gosterebilir mi?” sorusunun cevabi ise kesin bir yargiya ulasiimasi
mimkin olmayan sonuglar ile muglak kalmistir. Arastirmanin bulgularindan elde edilen
anlamli iliskiye yakin denilebilecek bulgular; calismanin genis kitlelere uygulanmasi halin-
de degisiklik gosterebilir ve kesin anlamlilik diizeyine ulasabilir. Arastirmanin hipotezlerine
iliskin verilerin incelenmesi halinde sunulan iki hipotezimizden (1-Uyum/agreeableness
faktord ylksek olan katilimcilarin spiritliel iyi olus diizeylerinin de ylksek oldugu, 2- Disa-
doniik kisilik 6zelligine sahip bireylerin spirittel iyi olus diizeyleri arasinda anomi alt boyu-
tunun disuk olmasi beklenirken; nérotizm kisilik 6zelligine sahip bireylerin anomi diizeyi-
nin yuksek olmasi beklentisi) birincisi dogrulanamazken; ikincisinin dogrulandigi bulgular
sonucu ile elde edilmistir.

Kisilik 6zelligi olarak “uyum/yumusak baslilik” daha cok kisiler arasi iliskilerle ilgilidir. Yumu-
sak bash kimseler diger bireylere karsi dostca olan, yakin, sicak, sosyal ve guvenilir olma
egiliminde olan kimseler iken yumusak basli olmayan kimseler, baskalarina karsi daha az
hos gorili, tartismac, isbirlikci olmayan ve sert kimselerdir (Glass, Prichard, Lafortune ve
Schwab, 2013). Spirittel iyi olus, bireylerin iliskilerinde uyumlu ve dengeli bir iliski kurma-
sina kolaylik saglarken, bireyin yasantisinda kararlilik ve devamlilik saglamasi, baris, uyum
gibi niteliklerinin gelismesini saglayarak bireyin kendisiyle, Tanri’siyla ve etkilesim kurdugu
toplumla yakinhk glidistni arttirir (Mahdian & Ghaffari, 2016). Bu baglamda; hipotezleri-
mizden birisi “uyum/yumusak baslilik” faktorl yiiksek bireylerin; spiritlel iyi olus dizeyle-
rinin de yuksek olmasi ydoniindeydi. Beklentimizin aksine yapilan arastirmada spirittel iyi
olus dlizeyinin tiim alt boyutlariile“yumusak bashlik” arasindaki iliskiler incelendiginde ikisi
arasinda anlamli bir korelasyon olmadigi tespit edilmistir. Bu sonucun ¢alismanin sinirh-
hdiyla iliskili olmasi g6z énlinde bulundurularak degerlendirildiginde aksi bir sonug elde
etmenin mimkunligindn strdigind distindirmektedir.

Bireyin sosyal hayata katimi ve insanlarla aktif, olumlu iliskiler kurabilmesi psikolojik iyi
olus acisindan dnemlidir. Disadoniiklik ele alindiginda bir kisilik boyutu olarak; kisinin ya-
santisinda sosyallik ve iyi iliskiler kurma diizeyini tarif etmektedir. Disadoniik kisilerde ol-
masi gerek temel 6zellikler; cana yakinlik, aktiflik, tez canhlk, aksiyon sevmek ve pozitif ba-
kis acisiyla yasamaya daha yatkin olmaktir. Disaddnik olmayan kisiler (iceddnuik kisiler) ise
oldukca sakin ve cekinik tavirlara sahip olmakla karakterize edilirler (Chamorro-Premuzic,
2007; Akt; Civitci ve Aricioglu, 2012). Anomi toplum ya da gruptaki degerlerin bozulmasi ya
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da goreli eksikligi yoluyla tanimlanan bir surectir. Psikolojik anlamda anomi, tecrit edilme
duygusu ve degerlerdeki bozulma yoluyla tanimlanan sosyal psikolojik bir durumdur (Ki-
zilgelik, 1994). Hipotezlerimizden birisi “anomi” boyutu yiiksek olan bireylerin “disadoniik”
kisilik 6zelligine sahip olmamasi yoniindeydi; calismamizdan elimize ulasan veriler bu an-
lamda hipotezimizi dogrulamaktadir. Bu hipotezden yola ¢ikarak “anomi” boyutu yiiksek
olan bireylerin ayni zamanda “icedonuk” kisiler oldugunu sdylemek mimkiindiir.

Hipotezlerimiz arasinda olmayan ve elde etmis oldugumuz anlamli bir diger veri ise “ano-
mi” boyutundan yiiksek sonug elde ettigimiz bireylerin kisilik 6zelligi olarak “sorumluluk/
6zdenetim” 6zelliklerinin zayif olmasi yontindedir. Bu baglamda “anomi” boyutu ile zit iliski
icinde olan kisiligi tanimlamaya yardimci unsurlar olarak; hayati anlamli bulma yahut hayat-
la bag kurma gibi yasam sevinci egilimine sahip kisilerin, sorumluluk sahibi ve 6zdenetimi
yuksek bireyler oldugunu soyleyebiliriz.

Kisilik 6zelliklerinden “deneyime aciklik”; Gretken insanlari realist, siradan ve sabit fikirli ki-
silerden ayiran bir 6zelliktir. Deneyime acik bireyler, sanata yatkin, entelektiiel meraki olan,
estetige ilgisi olan yaratici ve kendini kesfetmeye yatkin bireylerdir. Arastirmamizin katim-
alarindan elde ettigimiz “deneyime acikhk” diizeyi verileri ile spiritiel iyi olus diizeyine ait
bulgular arasinda herhangi bir iliski gortilememistir. Bu minvalde spiritiiel anlamda “askin-
Ik’ “anomi” ve “dogayla uyum” alt boyutlarina sahip olma ya da olmamanin “disadénik” bir
birey olmayla ilgisi kurulamamaktadir.

Norotizm kisiligi tanimlamak (izere bir kavram olarak; bireyin duygusal denge durumu ile
iliskilidir. Norotizm bireyde duygusal olarak dengesizlik, kaygil olma hali, depresif olma du-
rumu ve 6fkelilik gibi negatif duygu durumlarina hayatin akisinda daha meyilli olma halini
ifade eder. Norotik seklinde ifade edebilecegimiz bireyler kaygili olarak yasamaya diger bi-
reylere gére daha meyilli olma seklinde karakterize edilmektedirler. Bunun tam tersi duy-
gusal dengeli bireyler ise rahat ve sakin kisilerdir (Chamorro-Premuzic, 2007; Akt; Civitci ve
Aricioglu, 2012). Duygusal dengelilik durumunun zayif olmasina bagli olarak arastirmanin
katilimcilarinin nérotizm puaninin yiiksek olmasi durumunda; ayni katilimcilar icin elde
edilmis “anomi” (hayata karsi baginin zayif olmasi) boyutuna ait verilerin arasinda pozitif
bir korelasyon olduguna dair hipotezimiz ¢alismada dogrulanamamis ve anlamli bir kore-
lasyon tespit edilememistir. Arastirmanin kisa bir zamanda kii¢lik bir 6rneklem grubu ile
gerceklestirilmis olmasi da bu verilerin degisebilecegi diisiincesini olusturmaktadir.
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Mezhebi ihtilaflarin Hadis

Usuliui Eserlerine Yansimasi

-Mukaddimetu Ibn Salah ve
Islahu Kitabi ibn Salah
Ozelinde Bir Inceleme-

Muhammed Talha Kilic*

0z: Hz. Peygamber'in vefatindan sonra yasanan siyasi ve itikadi gelismeler pek cok dini mezhebin ve firkanin
ortaya ckmasina sebebiyet vermistir. Bu mezhepler ve farkli siyasi goriisler fetih hareketleriyle islam toplumu-
nun muhtelif beldelerine ulagmis ve en nihayetinde islami anlama ve anlamlandirma da canli ve dinamik bir
toplumun olusmasina yol agmistir. Farkli saiklerle kurulmus olsalar da ortaya cikan her bir mezhep varliklarini
siirdiirebilmek icin miintesiplerine ihtiyac duymalar yaninda kendi literatiiriinii, epistemolojisini ve ontolojisini
ortaya koymaya calismis, bazisi bunda basarili olurken bazisi ise basarisiz olmustur. Bu hususta basarili olanlar
kurumsallasma adina ciddi mesafeler katetebilmislerdir. iste bu mezheplerden ne cikan iki tanesi Hanefi mez-
hebi ile S&fii mezhebidir. Her biri kurumsallasmasini tamamlamis, zengin icerige sahip bir usul gelistirebilmis ve
mezheplerini aktarabilme hususunda ¢ok genis yelpazede bir edebiyat meydana getirebilmislerdir. Bu iki mezhep
her ne kadar ehl-i siinnet catisi altinda bulunsalar da pek ¢ok konuda metotlarina bagl olarak ihtilaf etmis ve
ihtilaflarini telif ettikleri eserlerle muhataplarina aktarmaktan ¢ekinmemislerdir. Bu ihtilaflarin gdriiniir oldu-
Gu eserlerin basinda ise hadis usulii eserleri gelmektedir. Bu makalede en temel hadis usulii eserlerinden kabul
edilen Safif alim ibnii’s-Salah'in (61. 643/1245) Mukaddimetii ibni's-Salah isimli eseri ile onun bazi gérillerine
tenkit olarak yazilan Hanefi alim Mogultay b. Kilic'in (61. 762/1361) Islahu Kitabi ibni‘s-Salah isimli eseri mezhebi
ihtilaflar baglaminda incelenecektir. inceleme sonucunda hadis usuliiniin temel konulan hakkinda mezhepler
arasinda yasanan ihtilaflain ortaya cikarilmasi hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Hadis Usulii, Mezhep, ihtilaf, ibnii's-Salah, Mogultay b. Kilig

Giris
Hz. Peygamber zamaninda sahabe arasinda vuku bulan ihtilaflar bizzat Hz. Peygamber'e

tasinir ve ¢6ziime kavusturulurdu. Coztime kavusturulan bu ihtilaflar sadece Masliimanlar
arasinda degil o donemde Medine'de yasayan Yahudi kabileler icin de s6z konusuydu. Hz.

*  Doktora Ogrencisi, Gaziantep Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel islam Bilimleri, Hadis Bilim Dal
muhammedtk33@gmail.com orcid: 0000-0001-6368-1972

259 m



m 11. Turkiye Lisansistii Calismalar: Kongresi - Bildiriler Kitaba IT

Peygamber'in vefatindan sonra ise sahabenin genelinde Hz. Peygamber'in ihtilaflari ¢6zme
usulii takip edilse de bu usul, 6zellikle Hz. Ali'nin hilafeti ile birlikte ayrilik¢i gruplarin dog-
masina engel olamamistir. Hz. Ali ddneminde ortaya cikan ilk firkanin Hariciler oldugu bilin-
mektedir. Temel argiimanlari Hz. Osman’in katillerinin yakalanmasi olan bu firka, islam'daki
ilk asir ucu temsil etmesi sebebiyle nemlidir. Onlarin bu asiri tavri irca hareketini beslemis
ve bir diger firka olan Miircie'yi dogurmustur. Buradan hareketle islam tarihi icerisinde fir-
kalarin ortaya ¢ikma sebepleri arasinda isbu etki-tepki durumu gésterilebilir. Bu asiri grup-
larin varhgi Hz. Peygamber’in ve sahabenin yolunu takip edecek mezheplerin dogmasini da
hizlandirmistir. Neticede itikadi alanda Maturidilik ve Es'arilik, ibadet alaninda ise; Hanefilik,
Safi'ilik, Hanbelilik ve Malikilik dogmustur. Butlin bu mezhepler kendilerini tek bir ¢ati altin-
da birlestirerek ehl-i siinnet adini kendilerine yakistirmiglardir. Temel kaynaklari Kur’an ve
Sunnet olan bu mezhepler bulunduklari cografya, muhatap olduklari insan kitlesi, diisiince
yaplilari gibi farkli sebeplerle bu iki temel kaynaktan farkli hiikklimler cikarabilmislerdir. Bu
durum kimileri tarafindan bir tefrika olarak algilansa da aslinda islam'in hiikiim zenginliginin
ve uygulanabilme kolayliginin bir gostergesi olarak gortlmelidir. S6z konusu bu farkhliklar,
kullanilan dile ve literatiire de yansimis, her mezhep kendi dilini ve literatliriint olusturarak
islam dinini yasamaya gayret géstermistir. Bu ihtilaflar hadis musannefatina da yansimistir.
Bu calismada biz, bu yansimanin yogun olarak hissedildigi iki metni ele alip incelemeye ¢a-
lisacagiz. S6z konusu bu metinlerden ilki, hadis usuliiniin temel yapitlarindan kabul edilen
ve bir Safi alimi olan ibnii's-Salah es-Sehrezdri'ye (6. 643/1245) ait Mukaddimetu ibn Saldh
isimli eserdir. ikinci metin ise ibn Salah'in bu eserindeki bazi gérislerini tenkit mahiyetinde
kaleme alinan Hanefi hadis alimlerinden Mogultay b. Kili¢’a (1. 762/1361) ait olan Isldhu
Kitabi ibn Salah isimli eserdir.

Mukaddimetu ibn Salah’in Telif Sebepleri ve Yontemi

Mukaddimetu [bn Salah'in giris kisminda eserin telif siireci ile ilgili Hafiz Iraki'den (6l.
826/14213) nakilde bulunulmus ve onun soyle dedigi aktariimistir:
Bu niishanin tamamlandidi ikinci niishayr gérdiim ki onun bir benzeri yoktur. Eserin
musannifi onu, iki Cuma namazi arasinda 634 senesinin Muharrem ayinin sonunda
imla ettirmistir. Kitabin giris kismindaki hamdele fasli haric kitabin geri kalanini 634

senesinin Safer ayinin ikisinde bir Pazar ginti imla ettirmis ve Esrefiyye Daru’l-Hadi-
si'nde bir araya getirmistir. Cenabi Hak ona ve anne-babasina madfirette bulunsun..."

Bu ifadelerden de anlasildig tizere ibn Salah eserini, vefatindan dokuz sene énce takriben
57 yaslarindayken tamamlamistir. Onun, eserini imla ettirmek suretiyle talebelerine yazdir-

1 EbG AmrOsman b. Abdurrahman ibn Salah es-Sehrezari, Ulamu’l-Hadis, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1986): 17.
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dig1 gorilmektedir. Bundan dolayi eserin tertibinin istenilen 6lciide mikemmel olmadigi
ifade edilmektedir2 Ayni zamanda eserin Esrefiyye Daru/l-Hadisinde ibn Salah'in verdigi
derslerin notlarindan olustugu goériilmektedir. Bu itibarla eserin bir nevi talebenin ihtiyaci-
ni karsilamak amaciyla telif edildigi sdylenebilir. Zaten eserin &ne ¢ikan isminin Mukaddime
olmasi da hadis talebeleri icin bir giris mahiyetinde oldugunun isaretidir. Eserin tamamlan-
digi Esrefiyye Daru’l-Hadis'i ise EyyGbi Hikiimdari el-Meliki'l-Esref'in yaptirdigi ve 630 yilin-
da ibn Salah'i idareci olarak atadigi bir kurum olma &zelligi tasimaktadir. Ozel olarak hadis
ilimlerinin okutuldugu bu kurum, islam diinyasindaki ilk daru’l-hadislerden sayilmaktadir.
ibn Salah'in vefatina kadar burada hadis dersleri verdigi bilinmektedir.*

Mukaddime'nin giris kisminda eserin dzellikleri ile alakali ibn Salah'in aktardigi su bilgiler
zikredilmelidir:

Hadis ilminin problemlerini arastiran bir kimse bunlara cevap verebilecek birini zor
bulur. Builmi 6grenmek isteyen de onu 6gretebilecek arif biriyle zor karsilasir. Cenab-i
Hak ki hamdin tamami O’na aittir- Ma'rifetu Enva'i ilmi’l-Hadis kitabini yazmayi bana
|utfetti. Bu kitap; hadis ilminin sirlarini ifsa etmekte, onun cetin problemlerini ¢6z-
mekte, konumunu belirlemekte, kaidelerini kaydetmekte, ana hatlarina 1sik tutmakta,
hiktmlerini agiklamakta, kisimlarini tafsilatlandirmakta, usuliinii izah etmekte, alt
dallarini agiklamakta, biittin alt ilimlerini ve faydalarini bir araya getirmekte, istisnai
ve arada kalmis kisimlarini yakalamaktadir >

ibn Salah'in bu ifadeleri onun kitabindan beklentisinin ne denlifazla oldugunu ve alana ne denli
fayda saylayacagini imit ettigini gostermesi sebebiyle dikkat cekicidir. Bu ifadeler ayni zaman-
da Mukaddime'nin islevini ve okuyucuya neler vadettigini belirtmesi sebebiyle de nemlidir.

ibn Salah'in bu eserinin Islam diinyasinda genis bir yer edinmesinin pek cok 6nemli sebebi
bulunmaktadir. Bunlardan ilki olarak onun, kendinden 6nceki hadis eserlerinde yer alan
bilgileri sistematik bir hale getirdigi gosterilebilir. Bu itibarla o, eserini 65 boélime ayirmig
ve kendisinden 6nceki usul eserlerinde oldugu gibi birbiriyle baglantisi olmayan konulari
birlikte zikretmemis, konu bitiinligline dnem vermistir. S6z gelimi eserine ilk olarak sahih
hadisten baslamis, onun tanimini ve kisimlarini belirttikten sonra ise hasen hadise ge¢mis-
tir5 Ayni zamanda o, bu eserinde kendisinden 6nceki eserlerde var olan senetli bilgi verme

2 ibni's-Salah Es-Sehrezari, Ulamiil-Hadis Metin ve Terciime, cev. ibrahim Kutluay (istanbul: Ragbet Yayinla-
r,2021):18.

3 Mehmet Ozsenel, “Bir Kriz Dénemi Alimi Olarak ibnu’'s-Salah ve Eseri Ulamii'l-Hadis”, Sakarya Universitesi llahi-
yat Fakiiltesi Dergisi 15, (2007):62.

4 Mehmet Ozsenel, “Bir Kriz Dénemi Alimi Olarak ibnu’s-Salah ve Eseri Ulimii'l-Hadis’,57.
5  ibn Salah es-Sehrezari, Ulamu’l-Hadis, 17.

6 Muzaffer Tung, “ibnu’s-Salah es-SehrezGri'nin Hayati, Eserleri ve Hadis iimindeki Yeri’, Orta Asya'dan Anadolu’ya
ilmin Yolculugu, ed. Yakup Kogyigit ve Aiitmamat Kariev, (Kastamonu: 2021): 262.
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yontemini birakarak hadis ilim tarihinde yeni bir dénemin baslamasina da sebep olmustur.”
Bu itibarla onun belirledigi bu yeni yontem kendisinden sonra gelen muhaddisler tarafin-
dan cok begenilmis ve bundan sonraki calismalar icin bir kilavuz gorevi tstlenmistir.

Mukaddime'nin bu denli dnemli olmasi ve kendisinden sonraki calismalara rehberlik etmesi
onun Uzerine pek ¢ok calismanin yapilmasini da beraberinde getirmistir. Cok sayida dnemli
alim, ibn Salah’in bu muhalled eseri {izerine; serh, ihtisar, nazim ve niiket tiirii eserler kale-
me almislardir. Bunlardan 6ne ¢ikanlarini su sekilde siralamak mimkunddir:

1. imam Nevevi'nin (61.676/1277) irsadu Tullabi’l-Hakaik ilad Ma'rifeti Siinen-i Hayri’l-Hakaik'ié
2. Imam Nevevi'nin et-Takrib ve't-Teysir fi Ma'rifeti Stineni’l-Besiri’l-Nezir'i

3. ibn Kesir'in (6l. 774/1373) ihtisaru Ulami’l-Hadis'i®

4. Iraki'nin (6l. 826/14213) Nazmu'd-Diirer fi ilmi'l-Eser'i ile Elfiyye'si

5. ibn Hacer'in (6. 852/1449) en-Niiket ald Mukaddimeti ibni’s-Salah"t ve Niizhetii'n-Nazar li
Tavzihi Nuhbetii’l-Fiker'i"

6. ibn Cemaa’nin (61. 819/1416) Serhu ulumi’l-hadis li ibni’s-Saldh"'

iyi bir Safii fakihi olan ve firuda imam Safit'yi (61. 204/820) taklit eden ibn Salah'in'2 Mukad-
dimesi Uzerine yazilan dnemli niiket tiirli eserlerden biri de ¢calismamizin merkezini olustu-
ran Mogultay b. Kili¢'a ait Isldhu Kitabi ibn Salah isimli eserdir. Bir hanefi olan ibn Kili¢'in bu
eseri, hem ibn Saladh’a yoneltilen mezhebi ve usuli itirazlarin gézlemlenebilmesi hem de
Mukaddime’nin degerini ortaya koymasi hasebiyle oldukca dnemlidir.

7 AliArslan,”Mukaddimetii ibni’s-Salah isimli Eser Uzerine Yapilan Calismalar’, insan ve Toplum Bilimleri Arastirma-
lari Dergisi 5,(2017): 2463; Ozsenel, “Bir Kriz Dénemi Alimi Olarak ibnu’s-Salah ve Eseri Ulimii'l-Hadis’, 63.

8  Eser irsadii Tullabi’l-Hakaik Nevevi'nin Hadis Usalii ismiyle ve Muhammed Enes Topgiil- Omer Faruk Maden ce-
virisiyle Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu tarafindan yayinlanmistir. Ayrica bkz: en-Nevevi, irsadii Tullabi’l-Hakaik
Nevevi'nin Hadis Usalii. Cev. Muhammed Enes Topgiil, Omer Faruk Maden (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kuru-
mu, 2021)

9  Eserin Harun Cetin tarafindan yapilmis bir cevirisi bulunmakta olup Fecri Sadik yayinlari tarafindan basiimistir.
Ayrica bkz: ibn Kesir, Ihtisaru Uldmi’l-Hadis. Cev. Harun Cetin, (Fecri Sadik,2019)

10 Eserin Clindullah Avci tarafindan yapilmis bir gevirisi bulunmakta olup Beka Yayinlan tarafindan basilmistir.
Ayrica bkz: el-Askalani, Hadis Usulii. Cev. Clindullah Avcl, (Istanbul: Beka Yayinlari, 2019)

11 Arslan, “Mukaddimetii ibni's-Salah isimli Eser Uzerine Yapilan Calismalar’, 2464-70.; Tun, “ibnu’s-Salah es-Seh-
rez(ri’'nin Hayati, Eserleri ve Hadis ilmindeki Yeri” 261.

12 Ozsenel, “Bir Kriz Dénemi Alimi Olarak ibnu’s-Salah ve Eseri UlGmiil-Hadis’, 61.
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Islahu Kitabi ibn Salah'in Telif Sebepleri ve Yontemi

Mogultay b. Kilig, eserini telif etme sebebini soyle aktarmaktadir:

Bir grup bana stirekli olarak Allame, yasadidi asirda tek olan, fakih ve Safi'i Takiyytiddin
ibn Salah’in (Allah kendisine rahmet eylesin) kitabina yoneltilen tenkitler ve kendi-
sinin ihmal ettigi bazi Gnemli hususlar hakkinda sorular soruyorlardi. Bende bunlari
kitabr okuma esnasinda onlara aktariyordum. Benden bu aciklamalarimi ders esnasin-
da bakabilmek sonrasinda ise miracaat edebilmek icin bir araya getirmemi istediler.
Onlarin bu istegini Sahih-i Buhari’ye yazdigim ‘et-Telvih' isimli serh sebebiyle bir siire
erteledim. Cenab-1 hak bu eseri bitirmeyi bana kolaylastirdiginda bu isteklerini tekrar
glindeme getirdiler. Ben de s6z konusu bu bilgileri ihtisar ederek icazli bir sekilde bir
araya getirdim ve bu esere “Islahu Kitabi ibn Salah” ismini verdim.'

Bu aciklamalardan da anlasildigina gére Mogultay b. Kilig, eserini bir talep izerine telif et-
mistir. Bu talebin ise ibn Salah'in Mukaddimesini okurken talebeleri ve ders arkadaslari tara-
findan iletilmis olmasi oldukca 6nemlidir. Dolayisiyla s6z konusu notlarin ve tenkitlerin ese-
ri cok iyi bilen ve bunu talebelerine okutan biri tarafindan yapildigi gdézden kagmamalidir.

Eserin tamami incelendiginde telif usulliniin izleri gériilmektedir. Buna gére Mogultay b. Ki-
lic bastan baslamak suretiyle ibn Salah'in bazi gériislerine itiraz etmistir. 56z konusu itirazla-
rini ise genelde mensubu oldugu Hanefi mezhebinin alimlerinden alintilarda bulunmak su-
retiyle destekleme yoluna gitmistir. O, sadece kuru kuruya itiraz etmemis, bazi meselelerde
ibn Salahi destekleyici veya eksik biraktigini diisiindiigii meseleleri tamamlayici notlarda
diismustir. S6z konusu bu itiraz ve notlarin tamami 204 baslik altinda islenmistir. Buna gore
Mogultay b. Kili ilk olarak ibn Salah'in sézlerini aktarir. Ardindan bu sézlere getirdigi itiraz
veya notlari paylasir. Bunu yaparken ilmi tislubundan taviz vermeyen Mogultay b. Kilic, ibn
Salah’tan bahsederken yer yer “es-Seyh” ifadesini kullanir ve ismini andiginda rahmet dile-
meyi ihmal etmez. Ancak genellikle onun sézlerini aktarirken “kale’, “zekera”, “kale ibn Salah”
ifadesini kullandigi goriilmektedir.’ Biz buradan itibaren 204 baslik altinda islenen itirazlar-
dan mezhebi kaynakli oldugunu tespit ettigimiz 10 ihtilafi paylasmaya gayret gdsterecegiz.

En Degerli isnad (Esahhu’l-Esanid) Meselesi

Mezhebi ihtilaf ilk olarak en degerli isnadin (esahhu’l-esanid) tespiti meselesinde ortaya
cikmaktadir. Buna gére Mogultay b. Kilic usulii oldugu tizere ilk olarak ibn Salah'in konu ile
ilgili sézlerini paylasmaktadir. Burada ibn Salah, imam EbG Manstr'a (6l. 620/1223) atifta
bulunarak sunlar séylemektedir:

13 Alauddin Mogultay ibn Kilig, Islahu Kitdbi ibn Saléh, thk. Muhyiddin b. Cemal el-Bekkari (Kahire: el-Mektebe-
tu'l-islamiyye, 2007): 20-21.

14 Aynintil bilgi icin bkz: Ibrahim Tozlu, Mogultay b. Kilic ve Hadis iimindeki Yeri (Konya: Selcuk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Hadis Bilim Dali, 2011).
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En degerli isnad, Safi'i-Malik isnadidir. O, ashabu’l-hadis'in Malik'ten rivayet edenler
arasinda Safi'’den daha degerlisi yoktur, hususundaki icmalarini delil olarak almistir.’

Mogultay b. Kili¢ buradan itibaren ibn Salah'in sézlerinin tamamlandigini séyleyerek konu
ile ilgili kendi gorislerini aktarmaya baslamistir:

Muhaddislerin sézlerine baktigimizda Ka'nebi ve ibn Vehb'in Malik'in hocalarina degil

de 6grencilerine nispetle en dogru ravileri oldugu gériilmektedir. itibara gére baktigi-

mizda ise ibn Salah'in hakki teslim edilmelidir. Ancak bu hususta o Darekutni’nin de zik-
rettigi Eb( Hanife'nin Malik'ten olan rivayetini cignemektedir (6nem vermemektedir).'®

Burada da gorildigu tzere en degerli isnad meselesi hadis tarihinde cokga tartisiimistir.
Hatta bazi alimler bu meselenin takyid edilmesi gerektigini ancak o vakit ihtilafin ortadan
kalkacagini ifade etmislerdir. Nagihan Yanar’a gore ise bu mesele bir takim sahislarla si-
nirlandirilsa dahi ihtilaf ortadan kalkmayacaktir.'”” Mezheplerde bunu giindemlerine alarak
en degerli isnadin kendi mezhep imamlarinin da icinde bulundugu isnad oldugunu ifade
etmeye calismiglardir. Bu durum incelemesini yaptigimiz bu eserlere de yansimistir. Haki-
katen de ibn Salah'in ilgili meseleyi giindeme getirdigi béliimde pek cok isnadin degerli
oldugunu ifade etmesine ragmen icerisinde imam EbG Hanife'nin (8. 150/767) yer aldigi
isnatlara yer vermemesi dikkat cekicidir.’® Mogultay b. Kili¢'in bu itirazi hem ibn Salah’ dog-
rulama hem de kendince eksikligini ifade etme itibariyle olduk¢a 6nemlidir. Onun burada
imam Eb( Hanife'nin rivayetine gésterdigi saygi kendini belli etmektedir. Bu da her iki mez-
hep mensubunun mezhebi goruslerinin eserlerine yansimasi itibariyle dnemlidir.

ilk Tasnif Edilen Sahih Kitabin Hangisi Oldugu Meselesi

Mogultay b. Kili¢'in mezhebi baglamda ibn Salah'a getirdigi ikinci tenkidin ilk tasnif edilen
sahih kitabin hangisi oldugu meselesinde gorilmektedir. Ancak Mogdultay b. Kili¢ burada
kori kortine mezhepcilik yapmamis, objektif davranarak meseleyi izah etmeye calismistir.
Bu kapsamda ilk olarak itiraz ettigi ibn Salah'a ait sdzleri paylasmistir. Buna gére ibn Salah
soyle demektedir:

ik sahih eseri tasnif eden Buhari'dir. Onu Miislim takip etmistir."

15 ibn Kilig, Islahu Kitabi ibn Saldh, 71.
16 Ibn Kilig, Islahu Kitabi ibn Saléh, 71.

17 Nagihan Yanar, ibnii’s-Salah'in Sahih Hadis ile llgili Gériislerine Yoneltilen Tenkitler (Iraki ve ibn Hacer Ozelinde)
(istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Hadis Bilim Dall,
2013),30-31.

18 Ibn Salah es-Sehrezari, Ulimu’l-Hadis, 15-16.
19 ibn Kilig, Islahu Kitabi ibn Saléh, 76.
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Mogultay b. Kili¢ bu s6zlere getirdigi itirazina sdyle baslamaktadir:

Bu yorum iyi degildir ciinkli muhaddislerin hilafi olmaksizin ondan 6nce sahihi tasnif
eden imam Maliktir. Daha sonra onu Buhari'nin hocasi Ahmed b. Hanbel takip etmis-
tir. Her ikisinden sonra da Darimi gelmektedir. Birisinin bu s6ztimUize itiraz ederek soy-
le demesi dogru degildir: “Belki o, icerisinde sadece sahih hadislerin oldugu eserleri
kastetmistir. Clinki Malik'in eserinde makt(’ ve munkati’ tiirii hadisler de vardir” An-
cak su bilinmelidir ki bu tiir hadisler Buhari'nin kitabinda da mevcuttur.®®

Goriildigu lizere Mogultay b. Kilig, ibn Salah'in sdzlerine objektif bir sekilde itirazda bu-

lunmaktadir. Bunu yaparken mezhebi taassuptan uzak ama ibn Salah'in mezhebi egilimi-

ni de engelleyici bir usul belirlemektedir. Onun burada hem itirazini ifade etmesi hem de

kendi itirazina yapilabilecek itiraza cevap vermeye calismasi oldukca dnemli goriilmelidir.

Nitekim Mogultay b. Kili¢'in yukaridaki itirazlarina Iraki (6l. 806/1404) cephesinden karsilik

verilmis ve bu durum su sekilde ifade edilmistir:

Ancak Iraki, imam Malik'in eserini sadece sahih hadislere has kilmadigi ve miirsel,
munkati ve belag tiiri hadislere de eserinde yer verdigi icin, icerisinde sadece sahih
hadislerin yer aldigi Buhari'nin eserinin Muvatta'ya karsi evleviyet kazandigini dile ge-
tirerek s6z konusu itirazlara cevap vermektedir.?'

Telakki Bi'l-KabGl Meselesi

Ummetin tamaminin {izerinde icma ederek kabul ettikleri sey manasina gelen telakki bi’l-ka-

balP* ifadesini Mogultay b. Kilic burada tartismaya agmaktadir. Adeti oldugu Uzere ilk nce

ibn Salah'in ifadelerine yer vermektedir. ibn Salah'in bu konudaki ifadeleri su sekildedir:

20
21
22

23

Ehl-i Hadis “sahithun muttefekun aleyh” dediklerinde bununla Buhari ve Muslim'in
Uzerinde ittifak ettikleri hadisleri kastederler. Clinkii immetin bir hadisteki ittifaki an-
cak Buhari ve Mislim'in o hadisteki ittifakinin (telakki bi’'l-kabal) sonucunda ortaya
¢tkmaktadir. Bu bolimiin tamaminin sihhati kesindir. Bunu inkar edip bu hadislerin
ancak zan ifade ettigini soyleyenlerin aksine bunlarda yakini-nazari ilim hasil olur.
Ummetin bu tiirden hadisleri kabul etmesi zanni olarak amel etmeyi gerektirdigi icin-
dir. Zanda ise hata olabilir.?®

ibn Kili, Islahu Kitdbi ibn Saléh, 76.

Yanar, ibnii’s-Salah’in Sahih Hadis ile ligili Gériislerine Yéneltilen Tenkitler (Iraki ve [bn Hacer Ozelinde), 55.

Ayrica Bkz: Kadir Gurler, “Zayif Hadisle Amel Edilip Edilmeyecedi Tartismalari Arasinda Bir Cozim Yolu: Telakki
Bi'l-Kabul”, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11/22 (2012): 5-6.

ibn Kilig, Islahu Kitabi ibn Saléh, 92.

265 m



m 11. Turkiye Lisansistii Calismalar: Kongresi - Bildiriler Kitaba IT

Mogultay b. Kili¢'in ibn Salah’tan alintiladigi sézler burada son bulmaktadir. Onun bu sézleri
hakkinda Mogultay b. Kili¢'in degerlendirmeleri ise su sekildedir:

ibn Abdisselam, ibn Salah'in bu sézlerini yadirgamis ve séyle demistir: “Mu'tezile, Gim-
met bir hadisle amel ettiginde bu durumun hadisin kesin olarak sihhatini gerektirdi-
gini dusuinlyorlar. Bu ¢ok kot bir distincedir. Ayni sekilde eger immetten kastettik-
leri immetin tamami ise bu fesadi apacik bir durumdur. Eger kastettikleri kitabeyn'in
(Buhari ve Muslim'in sahihleri) telifinden sonra bu kanaate varanlar ise onlar immetin
tamami degil bir kismidir. Ozellikle zahirilerin gériisiine gére onlar bununla sadece
sahabenin icmaini kastederler. Sia'da boyledir. Bizse ulemanin yaygin goriisiine mu-
halif olanlara itibar etmeyiz”. 2

Mogultay b. Kilicin ibn Abdisselam diyerek aktardigi kisi muhtemelen meshur Safi‘ fakihi
izzeddin b. Abdisselam’dir (61. 660/1262). ibn Abdisselam’in bu sézleri ise “Ummetin ittifa-
kindan kastedilen sey nedir?” sorusu iizerine yogunlasmaktadir. Eger ibn Salah'in sézlerin-
den anlasilan butln bir immetse bu goriise Mu'tezile'nin de sahip oldugunu sdylerek onu
elestirmektedir. Ancak burada ibn Abdisselam’in sonug olarak nereye vardigi da anlasila-
mamaktadr.

Mogultay b. Kili¢ yukarida yaptigi alintidan sonra sézlerine soyle devam etmektedir:

Eger kastedilen Buhari ve Mislim'deki hadislerin tamaminin insanlarin geneli tara-
findan telakki bi'l-kab(l olarak nitelendirildigi ise bu isabetli degildir. Clinkli hadis
hafizlarindan bir grup her ikisinin hadislerinin bir kismi hakkinda cesitli gortsler ak-
tarmiglardir. Ayni sekilde her ikisinde de telif edilmesi miimkiin olmayan birbirine mu-
teaniz hadisler vardir. Dolayisiyla bu konudaki kesinlik tearuz durumunda mimkan
degildir.?

Goriildiigu tizere Mogultay b. Kilic, ibn Salah'in sézlerine ilk olarak her iki kitaptaki hadis-
lerin tamaminin sahih olmadigi Gizerinden itirazda bulunmaktadir. Boyle bir durumda ise
onlarin kesin olarak ittifak edilen kitaplar oldugunu séylemek mimkiin degil demektedir.
Buradan itibaren telakki bi'l-kab(l meselesini tartisarak sunlari aktarmaktadir:

Telakki bi'l-kabul hiiccet degildir. insanlar, immet bir hadisle amel ettiginde ve onun-
la amel etme Uzerine icma ettiginde bunun kat'ilik mi yoksa zannilik mi ifade ede-
cegi hususunda ihtilaf etmislerdir. Ehl-i siinnet ise tevatlr derececesine ulagsmadigi
muddetce zannilik ifade edecegdi gorusiindedir. Ebu’l-Fazl b. Tahir el-Makdisi ise Sifa-
tu't-Tasavvuf isimli eserinde Sahihayn'i kastederek soyle demistir: “Muslimanlar Sahi-
hayn'daki hadisler tizerine icma etmislerdir. Ya da Buhari ve Mislim'in sartlar Gizerine
icma etmislerdir” Bunun ne demek oldugunu bilmiyorum.?

24 ibn Kilig, Islahu Kitabi lbn Salah, 92.
25 ibn Kilig, Islahu Kitabi ibn Saldh, 92.
26 ibn Kilig, Islahu Kitabi lbn Saléh, 92-93.
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Mogultay b. Kili¢ bu ifadeleriyle eger her iki kitaptaki hadisler tzerine ittifak edilse dahi
bu ittifakin kat'ilik degil zannilik ifade edecedi gorisiini paylasmaktadir. Makdisi'den (1.
507/1113) aktardigi climleler de olduk¢a 6nemlidir. Buna gore s6z konusu ittifak her iki
kitaptaki hadisler Gzerinde degil Buhari (6l. 256/870) ve Mislim'in (6l. 261/875) sihhat sart-
lan Gzerinde gerceklesmektedir. Bizce de bu gorus biitin meseleyi telif edecek tlirdendir.
Gunki Sahihayn'da gegen hadisler icerisinde zayif, munkati ve maktu’ olanlar da bulun-
maktadir. Dolayisiyla bunlar tizerine immetin ittifak etmesi olasi gériinmemektedir. Ancak
her iki muellifin sthhat sartlari meselesi Gmmetin icma’inin daha kolay gerceklesebilecegi
bir mesele olarak durmaktadir. Ozetle bu meselede Mogultay b. Kili¢'in bircok mezhebin
goruslerini farkl mezheplere mensup olan alimlerden nakillerle tartismaya agmasi onun
meselelere genis perspektiften bakmaya calistigini géstermektedir.

Sahabe Kavlinin Kaynaklik Degeri Meselesi

Modultay b. Kili¢ bu kisimda sahabe kavlinin merfd’ mu yoksa mevkaf mu degerlendirile-
cegi meselesini glindeme tasimaktadir. Onun bu meseleyi giindeme getirmesi ibn Salah'in
su sozleri sebebiyledir:

Sahabenin “su stinnettendir” s6zi de boyledir. En dogrusu bunun miisned oldugudur.
Nitekim Hz. Enes b. Malik'in su s6zu boyledir: “Bilal’e ezani ¢ift kameti tek okumasi
emredildi”?’

Gorildiigu tizere burada ibn Salah, sahabe s6ziiniin miisned yani merf(\’ olarak isimlendi-
rilebilecegini belirtmektedir. Mogultay b. Kili¢'in onun bu sézleri hakkinda yaptigi agiklama
su sekildedir:

Sohbeti belli olan bir sahabi: Falana emredildi, dediginde ona emreden kisinin Allah
Resdli mi yoksa baskasi mi olduguna bakilir. Eger baskasi emretmisse o vakit bunu
ispat etmesi gerekir. Eger ona baskasi emretmemisse o zaman emreden kisinin Allah
Resdli oldugu agikca bellidir. Hz. Bilal’e verilen emre baktigimizda ise tarih kaynakla-
rinda ona ezan hakkinda emir verenin Hz. Peygamber'den baskasi olmadigini goririiz
ve Hz. Peygamber'in ona emrettigine kesin kanaat getiririz. Bazi Hanefiler buna mu-
halefet etse de zikrettigimiz seyin acikca ortada olmasi sebebiyle onlarin muhalefeti-
ne itibar etmeyiz. Biz de bu hadisi sahih olmayan bir tarikle: “Resdlullah Bilal'e emretti”
seklinde nakletmistik.2

Mogultay b. Kili¢'in bu aciklamalari ibn Salah'in ifadelerini pekistirici tiirdendir. Clinkii emri
verenin Hz. Peygamber oldugu kesinlestiginde sahabe séziiniin merfl’ olarak degerlen-
dirilmesi kacinilmaz olur. Mogultay b. Kili¢ da buradan hareket ederek bu tiirden sézlerin

27 ibn Kilig, Islahu Kitabi ibn Saléh, 115.
28 ibn Kilig, Islahu Kitabi lbn Saléh, 115.
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merf(l olarak degerlendirilmesi gerektiginin temellerini atmistir. Burada onun ibn Salah’
destekledigi ancak:

Bazi Hanefiler buna muhalefet etse de zikrettigimiz seyin acik¢a ortada olmasi sebe-
biyle onlarin muhalefetine itibar etmeyiz.”®

Diyerek mensubu oldugu mezhebin bazi alimlerini elestirdigi goriilmektedir. Bu da onun
mezhep tarafgirligi yapmadigini, olaylara hakkaniyet cercevesinde yaklastiginin bir gos-
tergesidir. S6z konusu bu Hanefi alimlerin kim oldugu ifade edilmese de sahabe kavlinin
hiccet degeri hakkindaki 6nemli calismalara miracaat edilebilir.*°

Konu baska bir baslik altinda devam ettirilmistir. Burada ibn Salah:

Sahabe'nin Hz. Peygamber’e izafeti kapsamayan tefsir rivayetlerine gelince bunlar
mevkaf hadislerden sayilir' demektedir.

Onun bu sézlerine Mogultay b. Kilig itiraz etmis ve sunlari séylemistir:

Bilinen bir sahabi, cennet-cehennem, diinya ya da ahiret islerine dair gizli bir duru-
mun tefsirini zikrettiginde Ebu Ca'fer et-Taberi, Tahavi ve digerleri séyle demislerdir:
Bu, kiyasla bilinebilecek bir durum degildir diyerek onun merfd’ oldugunu kastetmis-
lerdir. Acik olan budur.>?

Bu sdzlerle Mogultay b. Kilig, ibn Salah’'in s6z konusu rivayetlerin mevkf olarak nitelendiri-
lecegi seklindeki agiklamalarina Taberi (6l. 310/923) ve bir Hanefi alimi olan Tahavi'den (1.
321/933) alintilar yapmak suretiyle itiraz etmistir. O, bu tir rivayetlerin merf(’ olarak deger-
lendirilmesi gerektigi gorisindedir.

ibn Sihab ez-Ziihri'nin Miirsel Rivayetlerinin Degeri Meselesi
ibn Salah’in Mogultay b. Kilic'in konuyla ilgili itirazlarina sebebiyet veren sézleri sunlardir:

Zihri, Ebi Hazim, Yahya b. Said ve onlar gibi tabiinin kiictiklerinin Allah ResGll soyle
buyurdu, seklindeki sézleri hakkinda ibn Abdilber, bunlarin sahabeden bir ya da bir-
kac kisiyle karsilasmis olmalari sebebiyle bazi alimler tarafindan mursel degil miinkati’
olarak isimlendirildigini aktarmistir.>

29 ibn Kilig, Islahu Kitabi ibn Saléh, 115.

30 Recep Cetintas, “Hanefi Mezhebinde Sahabe Kavlinin Hiiccet Degeri’, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi,
16/32(2017): 607-641.

31 Ibn Kilig, Islahu Kitabi lbn Saléh, 115.
32 ibn Kilig, Islahu Kitabi ibn Saléh, 115.
33 ibn Kili, Isldhu Kitabi ibn Saléh, 116.
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Gorildugu uzere burada Ziihri'nin (6l. 124/742) Hz. Peygamber'den aktardig rivayetler mir-
sel olarak degil miinkat/’ olarak degerlendirilmektedir. Burada ibn Salah'in kendi mezhep
imami olan imam SafiT'nin (6l. 204/820) goériislerine uygun aciklamalarda bulundugu gériil-
mektedir. Clinkii imam Safitnin de bu gériiste oldugu, Ziihri'nin icinde bulundugu birkag
kisinin mursellerini kabul etmedigi kaynaklarimizda gegmektedir. Hanefiler ise bunu kabul
etmemektedir.* Mogultay b. Kilic da Ibn Salah'in bu aciklamalarinin dogru olmadigini, Ziih-
r'nin pek cok sahabeden hadis rivayet ettigini belirterek s6z konusu sahabelerin bir listesini
paylasmaktadir> Onun bu tavri da mensubu oldugu Hanefi mezhebini destekler niteliktedir.

Miirsel Hadis Meselesi

Mogultay b. Kili¢'in bir baska itirazi da mirsel hadis meselesinde ortaya ¢ikmaktadir. O,
bu baslik altinda ibn Salah'in miirsel hadisle ilgili aciklamalarini Safi'i mezhebine mensup
alimlerden alintilarda bulunarak elestirmektedir. Buna gére ibn Salah miirsel hadis ile ilgili
sunlari s0ylemektedir:

Sunu bil ki mirsel hadisin hilkmd, kaynagi sahih olmadikca ve bir baska vecihle des-
teklenmedikce zayif hadis hitkmiindedir. Bu sebepten dolayr Safii ibn Miseyyeb'in
mirsellerini baska tariklerden desteklenmesi sebebiyle delil olarak kabul etmistir.3

ibn Salah'in sézleri burada son bulmaktadir. Buradan itibaren Mogultay b. Kilig, $afiT mezhe-
binin en &nemliisimlerinden biri olan imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni'den (1. 478/1085) alin-
tilarda bulunmaktadir. Buna gore Cuiveyni, Serhu’l-Varakdt isimli eserinde s6yle demektedir:

Bu istisnanin bir anlami yoktur. Clinkl delil getirme misned hadislerle s6z konusu
olur. Bunun sihhatinde bir siiphe yoktur. ibn Salah Safit'nin ibn Miiseyyeb'in miirsel-
lerini nasil delil olarak kabul ettigini soylememistir. $afi'i onun mursellerini nasil is-
tisna ettigini kendisine sorulan su soru lizerine aciklamaktadir: “Baskalarindan kabul
etmediginiz halde Said'in miinkati’ rivayetlerini nasil kabul ediyorsunuz? Bunun lze-
rine Safi't s0yle demistir: Biz sadece ‘Said'in miinkati’ rivayetlerini korumuyoruz ancak
saglamligini gosteren bir delil buldugumuzda ve taninmis sika bir ravi haricinde onu
taniyan birisinin rivayette bir etkisi yoksa bu 6zellikleri tasiyan kisilerin de munkatr’
rivayetlerini kabul ediyoruz."3’

Buradan da anlasildigi Gizere mirsel rivayetteki s6z konusu istisna sadece Said b. Miseyye-
b'e (6l. 94/713) ait bir istisna degildir. Gerekli sartlar saglandiginda bu istisnanin baskalari
icin de s6z konusu olabilecegi ifade edilmistir. Mogultay b. Kili¢'in ibn Salah’a kendi mezhe-

34 Salahattin Polat, “"MURSEL’, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006): 32/52-54.
35 ibn Kilig, IslGhu Kitabi lbn Salah, 116-118.

36 ibn Kilig, Islahu Kitabi ibn Saléh, 120.

37 Ibn Kilig, Islahu Kitabi lbn Salah, 120.
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bine mensup isimler tizerinden itirazda bulunmasi ibn Salah'in bu noktada $afi'i mezhebi-
nin gortsiine yabanci oldugunu gostermektedir.

Miirsel hadis ile ilgili Mogultay b. Kilic'in itirazina sebep olan bir diger husus da ibn Salah'in
su sozleridir:
Mdrsel hadisle delil getirmenin sakit oldugunu ve hiikmiiniin de zayif hadis hilkmuin-

de oldugunu daha once zikretmistik. Bu, hadis alimleri ve elestirmenlerinin genelinin
gorusudir.®®

Goriildigu tizere ibn Salah burada mensubu oldugu mezhebin gériisiinii siirdiirmektedir.
Bu ifadelere Mogultay b. Kili¢'in elestirisi ise su sekildedir:

Taberi, tabiin neslinin muirsel hadisi kabul etmede icma ettiklerini, onlardan bunu in-

kar eden bir haberin gelmedigini, onlardan sonra da hicri ikinci ylizyila kadar hicbir

imamdan bunun aksine s6z sdyleyen kimsenin bulunmadigini ifade ettiklerini aktar-
mistir.>°

Dolayisiyla ibn Salah'in yukaridaki genellemeci ifadelerinin hatali oldugu ibn Kilic tarafin-
dan ifade edilmektedir. Mogultay b. Kili¢c bu noktada bir de ibn Abdilber'den (1. 463/1071)
atifta bulunmaktadir. Buna gére o, Cdmi’u Beydni’l-ilm isimli eserinde sunlari séylemektedir:

Safi't mirsel hadisi kabul etmeyi reddeden ilk kisidir.*

Buradan hareketle ibn Salah'in ifade ettigi gibi bir icma, miirsel hadisi kabul etmemede de-
gil tam aksine kabul etmede gerceklesmistir. ibn Salah'in ise bu hususta mezhep imamina
uydugu gorilmektedir.

Ravilerin Miiriivveti Meselesi

Rivayeti kabul edilecek ravilerin hangi sartlari tasimasi gerektigi meselesi hadis usulliniin
dnemli bir meselesidir. Bu baslik altinda Mogultay b. Kilig, ibn Salah'in bu konu hakkinda-
ki degerlendirmelerine itirazlarda bulunmaktadir. Buna gére ibn Salah'in aciklamalar su
sekildedir:

Hadis ve fikih imamlarinin pek ¢cogu rivayeti delil olarak kullanilabilecek ravinin; ri-
vayetinde adil ve zabit olmasi gerektigi, 6zellikle musliman, balig, akilli, fisk ve mu-
riivveti zedeleyici sebeplerden salim olmasi gerektidi, gaflet sahibi degil miteyakkiz
olmasi, hifzindan rivayet ettiginde hafizasinin saglam, kitabindan rivayet ettiginde ise
zabit olmasi gerektigi hususunda icma etmislerdir.*'

38 ibn Kili, Islahu Kitabi ibn Saléh, 120.
39 ibn Kilig, Islahu Kitabi ibn Saléh, 120.
40 ibn Kilig, Islahu Kitdbi ibn Saléh, 120.
41 Ibn Kilig, Islahu Kitabi Ibn Salah, 148.

m 270



Mezhebi Ihtilaflarin Hadis Usulii Eserlerine Yansimast
-Mukaddimetu Ibn Salah ve Islahu Kitabi Ibn Salah Ozelinde Bir Inceleme- m

Goriildigu lizere ibn Salah pek cok sart siralamis ve sartlar arasinda miiriivvete de yer ver-

mistir. Mogultay b. Kili¢'in itiraz ettigi husus tam da burasidir. Buradan hareketle o sunlari

sOylemektedir:

Hatib el-Bagdadi ve digerleri miiriivvetin Muhammed b. idris es-Safitden baska hic

kimse tarafindan sart kosulmadigini ifade etmistir.*?

Buradan da anlasiliyor ki ibn Salah'in tizerinde icma oldugunu sdyledigi mesele aslinda sa-

dece imam S&fi'nin kabul ettigi bir meseledir. Diger meselelerde oldugu gibi bu meselede

de ibn Salah'in mezhep imaminin gériistini bir ilke olarak vazettigi gériilmektedir.

Cerh Ve Ta'dil Meselesi

ibn Salah ravilerin cerh ve ta'dil edilmesinde muaddil (ta'dil eden) ve miicerrih (cerh eden)

kisilerin sayisinin dnemli olup olmadigi ile ilgili sunlari s6ylemektedir:

Eger onlarin sayisi bir haberin kabuliinde sart kosulmuyorsa sehadetin aksine ravinin

cerh ve ta'dil edilmesinde de sart kosulmaz.*®

Dolayisiyla ibn Salah bir kisinin adil olarak kabul edilebilmesi icin onu adil gérecek kisilerin

sayisinin dnemli olmadigi kanaatindedir. Onun bu sozlerine Mogultay b. Kili¢'in itirazi ise

su sekildedir:

Ebl Hanife muaddilin (ta'dil eden) ve miicerrih'in (cerh eden) s6ziini sahitlikle bir ka-
bul etmistir. Zahidi (6l. 658/1260) ise bu konuda EbG Yusuf'un da ayni seyi soyledigini

aktarmigtir.*

Mogultay b. Kili¢'in burada mezhep imaminin ismini zikrederek onun gérislerine yer ver-

mesi oldukca énemlidir. Bu konuda ibn Salah ile keskin bir ayrimin oldugu gériilmektedir.

Ona gore cerh ve ta'dil hususunda bu islemi gerceklestirenlerin sayisi sahitlikler meselesi-

nin aksine gerekli degilse de ayni durum imam Ebu Hanife ve Ebu Yusuf (1. 182/798) icin

sahitliklerde oldugu gibi bir kabul edilmistir. Konuyla ilgili yapilan ¢alismalar meselenin an-

lasiimasini daha da kolaylastiracaktir.*

Cerh ve ta'dil meselesi ile ilgili Mogultay b. Kili¢'in, mezhep taassubiyetini acik¢a ortaya koy-

dugu bir mesele de bulunmaktadir. Burada ibn Salah sunlar séylemektedir:

42
43
44
45

46

Eger “Bana sika birisi rivayet etti” diyen kimse alim ise bazi muhakkiklerin goristine

gore onun ravi hakkindaki bu s6zl onunla ayni kanaati paylasanlar icin yeterlidir.*

ibn Kilig, Islahu Kitabi ibn Saléh, 148.
ibn Kilig, Isldhu Kitabi ibn Saldh, 153.
ibn Kilig, Islahu Kitabi ibn Saléh, 153.

ibnii's-Siibki, “Cerh ve Ta'dil iiminde Temel Kural’, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, cev. ibrahim Tozlu
16/2 (2016): 221-245; Bayram Kanarya, “Cerh-Ta'dil Baglaminda imam $SafiT'ye Yéneltilen ithamlar’, Hitit Univer-

sitesi llahiyat Fakdiltesi Dergisi 16/31 (2017): 227-244.
ibn Kilig, Islahu Kitabi Ibn Saléh, 154.
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ibn Salah, bir kisinin sika olarak kabul edilmesini hicbir sorusturmaya gerek duymadan tek
bir alimin s6ziine baglamaktadir. Bu s6zleri Mogultay b. Kili¢ su ifadeleriyle elestirmektedir:

Sanki ibn Salah bununla SafiTnin ibrahim b. Yahya ve digerleri hakkindaki: “Bana sika
birisi haber verdi” s6zlini kastetmektedir. Bundan dolayidir ki onunla ayni kanaati
paylasan hatta onu taklit eden s6zlinu séylemistir. Bu dogru degildir. Clinkl Safi't bi-
riyle ilgili bir s6z séylediginde ve o sdzlinde herhangi bir rivayete ve asla yer verme-
diginde onun bu s6zli, bazi sebepler taklit eden icin goriiniir oldugunda nasil yeterli
olur. Hemen hemen takip edilen her mezhebin ashabinin s6zi bdyledir. Onlar icin
taklit ettikleri kisinin s6zliniin mesnedini sorgulamak gerekli degildir.”

Goruldugu tzere burada agikca bir taassup inkari s6z konusudur. Mogultay b. Kili¢ sadece
ibn Salah ézelinde degil onun gibi mezhep imaminin gériisiinii sorgulamadan onun kay-
nagini arastirmadan ona tabi olan herkes icin bu sozleri sdéylemektedir.

Rivayetle Sehadetin Farkh Olup Olmadigi Meselesi

Mogultay b. Kilic'in ibn Salah’in kendi mezhebine muhalif sézler sdylemesine dikkat cektigi
bir diger husus ise hadis rivayeti ile mahkemede sahitligin farkl gériilmesidir. Buna gére ibn
Salah, Sayraft'ye (6l. 359/969-70) atifta bulunarak onun hadis rivayeti ile mahkeme sahitli-
ginin farkh oldugu noktalardan birinin bu oldugunu ifade ettigini séylemektedir. Mogultay
b. Kilig, ibn Salah'in bu ifadelerine onun mezhebine mensup olan bir $afiT alimi Muhyiddin

en-Nevevi'nin su sozl ile cevap vermektedir:

Bu bizim de baska mezheplerin de kaidesine tamamen aykiridir. Rivayet ile sehadet
arasinda bir fark yoktur.*®

Mogultay b. Kili¢ bu alintiy1 yaptiktan sonra $afi'i mezhebinin meseleye yaklasimini da su
sozlerle ifade etmektedir:

Safi't mezhebi fisk, dismanlik ve Ustlinlik gibi sebeplerden &tiri mahkemedeki sa-
hitligi reddettiginde bu sebeplerin kaybolmasi yani ilgili kisinin tevbe etmesi sonu-
cunda bir daha asla onun sehadetini kabul etmemistir. Hanefi mezhebinde de iffetli
bir kadina iftira atan kisi tevbe etse de onun sahitligi asla kabul edilmez. Biz de bdyle
disinmekteyiz. Stphe yok ki hadis rivayeti de yargilama gibidir. Bir kimse zayif bir
raviise ya da Allah Resall hakkinda yalan rivayet etmek sebebiyle cerh edilse bundan
sonra asla adil ve kuvvetli bir duruma gelemez. Tevbe edip durumunu dizeltse de
rivayeti kabul edilmez.*

47 ibn Kilig, Islahu Kitabi ibn Saléh, 154.
48 Ibn Kilig, Islahu Kitabi Ibn Salah, 161.
49 ibn Kilig, Islahu Kitabi ibn Saléh, 161-162.
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Goriildiigu tizere Mogultay b. Kilic, bu meselede hem ibn Salah’in kendi mezhebine muhalif
davrandigini ortaya koymus hem de kendi mensubu oldugu Hanefi mezhebinin gorisini
dile getirmistir. Sahitlik meselesi islam hukukunun &nemli bir meselesi olup sahitligin hi-
kiimleri ve sartlari hakkinda detayl ¢alismalar yapilmistir.>

Hadis Tahammiil Lafizlari Arasinda Fark Olup OIlmamasi Meselesi

Mogultay b. Kili¢'in hadis tahammiil lafizlari arasinda fark olup olmadigi meselesini tartis-
maya acmasl ibn Salah'in su séziine dayanmaktadir:

Haddesena ve Ahberana lafizlari arasinda ihtilaf vardir.>!

ibn Kilic bu s6zii aktardiktan sonra sunlari séylemektedir:

Tahavi'nin Haddesenad ve Ahberana isimli kitabindan bize aktarildigina gore o soyle de-
mistir: “ilim ehli talebenin hadisi hocasina okumasi onun da bu okunanlari onaylamasi
durumunda haddesena mi yoksa ahberana mi denilecedi hususunda ihtilaf etmislerdir.
Bir grup: ‘Her ikisi arasinda bir fark yok’ demistir. Bunu sdyleyenler arasinda Eb( Hanife,
Malik b. Enes, Ebl Yusuf ve Muhammed de vardir. Bir grupta: ‘Bu durumda ahberana
sOylenir haddesend denmesi caiz degildir. Kendisinden hadisi tahdis ettigi lafizla isit-
mesi mustesna. demislerdir. Tahavi ise: ‘Bu konuya baktigimizda haddesena ile ahbe-
rana arasinda ne Allah'in kitabinda ne ResClullah’in siinnetinde bir fark bulamadik” de-
mistir. ibn Faris ise Me’hazu'l-ilm isimli kitabinda séyle demistir: ‘Alimlerimizin pek cogu
haddesena ile ahberana arasinda bir fark gormemektedir. Diger bir grup ise hadde-
seng, lafzen hocanin sdyledigini isitmeye, ahberana ise talebenin hocaya okudugunu
isitmesine delalet ettigini diistinmektedir. Bizce bu meseleler derin meselelerdir. Bun-
larin hepsi birdir. Eb Hanife, Malik, Hasan b. Umare, ibn Ciireyc ve digerleri sdyle de-
mektedirler:“Senin hadisi hocaya okuman onun sana okumasindan daha faziletlidir"*?

Yukaridaki ifadelere bakildiginda her iki lafiz arasinda bir farkin olmadigi ancak basta imam
Eb( Hanife olmak Uzere ekser ulemanin fazilet agisindan birbirleri arasinda fark gérdukleri
belli olmaktadir. Mogultay b. Kilic'in ise ibn Salah'in konuyla ilgili séziinii degerlendirirken
Tahavi gibi Hanefi bir alimin sozlerine atifta bulunmasi olduk¢a 6nemlidir. Hadis tahammiil
lafizlari hadis ilminin tartismali bir meselesi olup yukarida da nakledildigi tGzere iki farkh
gérisiin ortaya clkmasina sebebiyet vermistir. Ulkemizde bu lafizlarin mahiyeti, tanimi ve
farklar hakkinda tez diizeyinde 6nemli calismalar yapilmistir.>®

50 Omer Tozal, “islam Muhakeme Hukukunda Sahitlik Meselesi (ibn Kayyim Ornegi)’, inénii Universitesi ilahiyat Fa-
kiltesi Dergisi, 6/2 (2015): 147-184.

51 Ibn Kilig, Isléhu Kitabi ibn Salah, 168.
52 ibn Kilig, Isléhu Kitabi lbn Salah, 168-169.

53 Ayrica Bkz; Mehmet Nuri Siraz, Hadisin Tahammiil ve Edasinda Sema, Arz ve Kiraat Yollar1 (Ondokuz Mayis Universi-
tesi Temel islam Bilimleri Anabilim Dali Hadis Bilim Dal, Yiiksek Lisans Tezi, 2004); Neset Bodur, Tahammiilii’l-ha-
dis ve Cesitleri (Ankara Universitesi Temel islam Bilimleri Anabilim Dali Hadis Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 1993).
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Sonug

Hicri sekizinci yuzyil hadis alimlerinden olan hadis usulu ve serh alaninda pek ¢ok eser telif
etmis Turk asilll Mogultay b. Kilic'in ibn Salah’in eserine yazdigi bu kitap, hadis tenkit gele-
negi icerisinde dnemli bir yere sahiptir. Ancak ne yazik ki Glkemizde pek glindem olmamis,
degeri anlagilamamistir. Onun Isléhu Kitabi bn Saldh isimli bu calismasi hem ibn Salah'in
Mukaddimesi'ne bir ilave hem de tenkit 6zelligi tasimaktadir. Bu eserin Mogultay b. Kili¢'in
Mukaddime'yi okutmasi esnasinda olusmasi ise eseri daha da énemli kilmaktadir. Bu ma-
kalede s6z konusu calismaya mezhebi ihtilaf pencerisinden bakilmaya calisildi. Elde edilen
sonuclar ibn Salah'in pek cok meselede mensubu oldugu $afii mezhebini 6ne ¢ikardigini,
Mogultay b. Kili¢'in da yine ayni usulle karsilik verdigini gdstermektedir. Ancak su bilin-
melidir ki hicbir eser miellifinin sahsi ve dini gériislerinden bagimsiz degildir. ibn Salah’in
eserinde goriilen bu mezhebi tutum pek ¢ok eserde de kendisini gdstermektedir. Burada
onemli olan taassuptan uzak ve ilmi hakikatlere bagli bir sekilde konum belirleyebilmektir.
Mogultay b. Kili¢'in bir nebzede olsa bunu basardigi gorilmektedir ¢linkii o da pek ¢ok
meseleye cevap verirken mensubu oldugu mezhebin gorislerinden ayrilamamistir. Sonug
olarak bu makalede mezhebi ihtilaflarin iki 6nemli hadis usull eserindeki yansimalari orta-
ya konmaya calisilmistir. Bunu gerceklestirebildigi oranda da basaril sayilacaktir.
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Safii Kavaid Eserlerinde Orf

ve Adet: Taceddin es-Siibki

ve Celdleddin es-Suytti'nin
Esbdh ve’'n-Nezdirleri Cercevesinde

Siimeyye Olgac™

0z: llkesel diisinmenin bir iiriinii olan kavaid eserleri, mezheplerin doktriner olgunluga ulasmasinin ardindan
yazilmislardir. Bu sebeple, bu eserlerin feri meselelere getirilen muhtelif ¢6ziimlere ortak aciklama yapmak gibi
bir iglevi vardir. Ayrica, mezheplerin fikhi birikiminin analiz edildigi, fikhi hikimlerinin dayandigi delillerinin in-
celendigi ve aralarindaki ortak bagin anlagilmaya calisildigi bu eserler, mezheplerin fikhi birikimi hakkinda zengin
bir malzeme sunmaktadir. Bu ydniiyle arastirmanin amaci; $afii mezhebinin usul ve furudan farkli olarak bu iki
eser tiiriinden sonra ortaya ¢ikan kavaid eserlerinde orf ve adeti teorik ve pratik anlamda nasil kullandigini ve
S&fit mezhebinin orf ve adet hakkindaki genel kabul gormiis anlayisinin s6z konusu literatiire nasil yansidigini
tespit etmektir. Bahsedilen sorularin cevaplarini aramak icin belirlenen drnek eserler hem kavaid eserleri icinde
hem de kavaid eseri sahibi Sfi alimler icinde temsil kabiliyeti yiiksek eser ve miielliflerdir. Boylece, calismadailk
once, Safii mezhebinin orf ve adet hakkindaki goriisleri akabinde ise bahsedilen kavaid eserlerinde orf ve adeti
nasil ele aldiklart incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Safit, Orf ve Adet, Kavaid, Siibki, Suydti, Esbah ve'n-Nezair.

Giris

islam hukukunda izerinde ittifak edilen deliller; kitap, siinnet, icma ve kiyastir. Bunun ha-
ricinde kalan mesalih-i mirsele, istihsan, orf, sedd-i zerayi, ser'u men kablena, sahabi kavli
ve istishab gibi deliller ise kimi bilginlerin hiikiim icin delil kabul ettigi kimi bilginlerin ise
kabul etmedigi ihtilaf konusu olan delillerdir.! Bunlar icinde, ser’i delile aykiri olan (icki icme,
kumar oynama vb), maslahatla catisan ve de kétuligu celbeden orf ve adetlerin hitkiim
icin delil sayilmayacadi ve hicbir sekilde muteber kabul edilmeyecegi konusunda tim mez-

*  Islami ilimler, istanbul 29 Mayis Universitesi. sumeyyeolgc@gmail.com

1 Zekiyliddin Sa'ban, Islam Hukuk ilminin Esaslari (Usalii'l Fikh), ter., ibrahim Kafi D6nmez, Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2014, ss. 45-46.
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hepler ittifak etmislerdir.2 Bununla birlikte islam tesrinin prensip ve metotlarina uyan, ser’i
delile aykiri olmayan, maslahatla catismayan ve de kétilugu celbetmeyen orf ve adetin;
hukuki tasarruflarin anlasiimasinda, yorumlanmasinda ve uygulanmasinda tesiri oldugu?
kabul edilmektedir. Burada ihtilaf konusu olan husus ise, kabul veya reddine dair herhangi
bir nas veya karine olmayan 6rfiin durumu hakkindadir. Buna gore, séz konusu durumda
Hanefi ve Malikiler, -6ne stirdiikleri bazi sartlarla- 6rfi bagimsiz bir delil olarak kabul eder-
ken,* Safilerin de aralarinda oldugu diger mezhepler ise 6rfli, hikiimlerin uygulanmasinda
etkili yalnizca bir “milahaza” gibi telakki etmektedir.® Dolayisiyla mezhepler arasinda orfe
yaklasim konusundaki temel farkliligin “6rfi bagimsiz bir delil olarak kabul edip etmeme”
meselesinde tezahir ettigini sdylememiz mimkuindir. Bu durumu daha iyi anlamlandira-
bilmek adina orf ve adetin tanimi, esitleri, delil olusu ve Safii fikih literatlriinde konunun
nasil ele alindigi hakkinda asagida kisa bir bilgi verilecektir. Akabinde ise $afi kavaid eserle-
rinde orf ve adete teorik ve pratik dizlemde nasil yaklasildigi ifade edilmeye calisilacaktir.
Son olarak ise Taceddin es-Stbki ile Celaleddin es-Suyti’'nin Esbah ve'n-Nezairleri cerceve-
sinde konu 6rneklendirilecektir. Bu sekilde arastirmanin problematigini olusturan $&fii usul
ve fiiru eserlerinden farkli olarak kavaid eserlerinde 6rf ve adet konusunun nasil incelendigi
sorusuna cevap aranacaktir.

Orf ve Adete Genel Bir Bakis
Orfve Adetin Tanimi

Sozlukte “iyilik, ihsan, cémertlik” gibi anlamlara gelen orf kelimesi, terim anlami olarak “ak/i
verilerin stizgecinden gegerek vicdanlarda yer tutan ve selim tabiatlarca uygun bulunan davranis-
lar, s6z ve eylem bicimleri” seklinde tarif edilmektedir.’ Adet kelimesi ise sézliikte “eski duruma
doénmek, geri cevirmek, bir seyi tekrarlamak” gibi anlamlara gelirken terim olarak “toplum naza-
rinda genel kabul gérmiis ve éteden beri tekrarlanarak yerlesmis bulunan uygulama™ anlaminda
kullaniimaktadir. Orf ve adet kelimeleri arasinda sézliik anlamlarina paralel farkl tanimlar ya-
pilmis olsa da hukuki hiikiimle irtibati s6z konusunu oldugunda ayni anlamda kullaniimistir.

Orfve Adetin Kisimlari

Orf; yapisi bakimindan, s6zlii ve ameli, sihhati bakimindan sahih ve fasit, yayildigi muhit baki-

mindan da genel ve 6zel olmak lizere kisimlara ayrilmaktadir. Buna gére s6zIi 6rf; “bir séziin

Zekiyiiddin Sa'ban, islam Hukuk ilminin Esaslari, s. 196.

Hayreddin Karaman, “Adet’, DIA, s. 371.

Mehmet Sener, islam Hukukunda Orf, izmir: Ogrenci Basimevi, 1987, s. 108; Muhammed Eb(i Zehra, Malik, s. 421.
Casir Avde, islam Hukuk Felsefesi “Makasidii’s-Seria’; ter., Murat Ciftkaya, Istanbul: Mahya Yayinlari, 2015, s. 141.
ibrahim Kafi Dénmez, “Orf”, DIA, s. 88; Sener, [slam Hukukunda Orf, ss. 99-103.

Hayreddin Karaman, “Adet’, DIA, s. 369.

N OOt b WwN

m 278



Safit Kavaid Eserlerinde Orf ve Adet

herhangi bir karineye ihtiyag duymaksizin s6zliik anlami disinda kullaniminin yayginlasmasidir”
Ameli 6rf ise; “toplumun belli bir davranis ve uygulama bicimini ddet haline getirmesiyle” olus-
maktadir. Genel &rf; “Biitiin [slam iilkelerinde yaygin olan séz ve davranislan” ifade ederken,
ozel orf ise “belirli bir tilkeye veya zanaat cevresine 6zgli drflerdir.” Son olarak sahih 6rf;“naslara
aykir olmayip maslahatla ¢atismayan ve kétiiliigi celbetmeyen 6rf” anlaminda kullanilirken,
fasit 6rf ise bu durumun tam tersi yani “nassa aykiri érf” anlaminda kullanilmaktadir®

Orfve Adetin Sartlari ve Delil Degeri

Varlik sartlarina yani “toplumda devamli ve baskin bir tatbikati ifade eden (maddi unsur)”
ve “dyle olmasi gerektigi ydniinde bir inanca sahip (manevi unsur)” 6rf ve adetin muteber
sayllmasi icin gerekli sartlar ise; ser’i delillere aykiri olmamasi, tari yani sonradan ortaya ¢ik-
mamis olmamasi ve de aksi yonde bir sarahat bulunmamasi seklinde ifade edilmektedir.’

Bahsettigimiz hususiyetlere sahip 6rf ve adetin hukuki tasarruflarin anlasilmasinda, yorum-
lanmasinda ve uygulanmasinda bir fonksiyonu oldugunu belirtmistik. Bunlar icerisinde
naslarin yorumlanmasinda 6rfiin etkisi daha ¢ok lafzi yorum seklinde karsimiza ¢cikmakta-
dir. Buna gore, kavli 6rfin amm bir lafzi tahsis, mutlak bir lafzi da takyit edebilecegi husu-
sunda usul alimleri arasinda gorus birligi bulunmaktadir. Buna karsi ameli 6rfiin ise ammi
tahsisinde genellikle Hanefi ve Malikilerin olumlu, Safilerin ise olumsuz bir kanaate sahip
olduklari ifade edilmistir.’® Safiilerin bu tavri onlarin ameli 6rfii bir hiiccet olarak kabul et-
medigi hatta nas yoksa ancak orfe itibar edilebilecegi seklinde anlasilmistir.”™ Onlarin bu
konu hakkindaki gorisleri ve 6rnekleri asagida ele alinacaktir.

Safi Fikih Literatiiriinde Orf ve Adete Genel Bir Bakis

imam Safi (6. 204/820), eserlerinde &rf ve adeti dogrudan bir baslik altinda ele almadig
gibi, hukuki bir kaynak olarak da degerlendirmemistir.’”> Ancak, onun Misir'a gitmeden 6n-
ceki gorislerinin “kavl-i kadim”, Misir'a gittikten sonraki gorislerinin ise “kavl-i cedid” ola-
rak nitelendirilmesi onun 6rf ve adete itibar ettigi seklinde yorumlanmistir.'* Ayni sekilde

8  Orf ve adetin kisimlari hakkinda detayli bilgi icin bkz. ibn Abidin, Nesrul-Arf, I, s. 116; Eb( Siinne, el-Urf, 5.18;
Zeydan, el-Veciz, s. 216; Karaman, “Adet’, s. 370; Dénmez, “Orf”, s. 90; a.mif. “el-Urf fi'l-fikhi’l Islami’, s. 159.

9  Dénmez,Orf’, DIA, s. 90.

10 Dénmez, "Orf", DIA, s. 90; Fahrettin Atar, Fikih Usali, istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayin-
lari, 2006, ss. 89-90.

11 ismail Koksoy, “Fikhi Mezhepler Arasindaki Usal Farkliliklar’; s. 50.

12 Adem Pinar, “islam Hukukunda Karafi, ibn Kayyim ve ibn Abidin‘in Orf Nazariyesinin Gelisimine Katkilar’, (izmir
Katip Celebi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, izmir), 2019, s. 23; Muhammed Y. Faruki, Hulefa-i Rasidin ve
ilk Fukahanin Kararlarinda Orfiin Etkisi, sldmi Sosyal Bilimler Dergisi, s. 50.

13 Zeki Kocak, Orf ve Adetin Hukuk Metodolojisindeki Yeri, Diyanet limi Dergi, 2 (2001), s. 65; M. Mustafa Selebi,
Usalu'l-Fikhi'l-islami, Beyrut, s. 322.
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el-Umm adli eserinde “calinan mallarda hirz” meselesiyle ilgili yaptigi izah yani hangi du-
rumlarin malin korunmasi anlamina geldigi hangi durumlarin bir koruma ifade etmedigi
yonlndeki aciklamalarini 6rf ve adet ile temellendirmesi, onun hukuki bir hilkimde bazen
orfe itibar ettigi yoniinde verilen drneklerden biridir.'* imam Safi burada hirsizlik vakasi ile
ilgili hakkinda nas olmayan bir mevzuda yani malin hangi sartlarda koruma altinda kabul
edildigi ile ilgili ameli bir 6rfe mlracaat etmekte ve de ona hukuki bir hilkiimde basvurul-
masi gerektigini ifade etmektedir. Dolayisiyla teoride izahini yapmasa da pratik diizlemde
orfii kabul ettigini ve uyguladigini sdylememiz mimkinddr.

Safit fukahanin da bu konu hakkindaki gorislerini olumlu yaklasan ve de -6zellikle ameli 6rf
hakkinda- olumsuz yaklasanlar seklinde iki gurup 6zelinde incelememiz mimkiindir. Buna
gore; Safii fakih Maverdi (6. 450), bir hiikiim verirken hem akla hem de orfe itibar edilmesi
gerektigini savunmustur.” Hatip el-Bagdadi de benzer bir ifadeyle olaylari gercek acilary-
la anlamaktan aciz kalmamak icin hiikim verecek mufti ve kadilarin adetlerden haberdar
olmasi gerektigini ifade etmistir.'® Safi fakih Ctiveyni (6. 478) ise s6z konusu duruma biraz
daha farkli bir agidan yaklasmis ve de “icmanin devam etmekte olan bir 6rf tarafindan olus-
turulduguna”isaret etmistir.”” Onun bu sdylemi icmayi bir delil olarak kabul eden Safiilerin
dolayli da olsa 6rfe itibar ettigi anlamina gelmektedir.

Orf ve adetin hukuki hiikme tesiri bakimindan ihtiyatli veya nispeten olumsuz ifade kulla-
nan Safii fakihlerden biri de el-Gazali (6. 505/1111)'dir. Mustasfa adli eserinde Gazali, lafzi
orfiin amm bir lafzi tahsisini kabul ederken, ameli bir 6rflin amm lafzi tahsis etmesini kabul
etmemektedir. Onun bu konudaki diisiincesi, “insanlarin adetleri Sari'nin insanlara yonelik
hitabini degistirmede etkili degildir. Ancak, lafizlardaki maksadi belirlemede etkilidir” sek-
lindeki ifadeleriyle anlagiimaktadir.'® Bir diger Safii fakih EbQ ishak es-Sirazi (6. 476/1083),
de el-Luma adli eserinde “orf ve adet ile umumun tahsisi caiz olmaz. Zira seriat adet lze-
rine vaz’ olunmamistir” seklinde bir anlayisi benimsedigini ifade etmektedir.' Nasiriddin
el-Beydavi (6.685/1286) ise el-Minhdc adli eserinde Safilerin, sadece kavli 6rf ile tahsisi mak-
bul gérdiigiini, Cemaliddin el-isnevi (6. 772/1370) ise “ameli 6rf seriatte hiiccet degildir”
diyerek Safilerin ameli 6rf ile tahsisi kabul etmedigini vurgulamaktadir.

14 Safii, el-Umm, VI, ss. 134-137.

15 Farlki, a.g.e., s. 50.

16 Far(iki, a.g.e, s.51; el-Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-Miitefakkih, Beyrut: Daru'd-Daveti's-Sunne, 1975, I, ss. 135-136.
17 Farlki, a.g.e.,s.51.

18 Ebl Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, el-Mustasfa min ilmi’l-Usal, Bulak: Matbaa-i Emiriyye, 1322,
I, ss. 111-112; ismail Hakki izmirli, “Orfiin islam Hukukundaki Yeri”, sadelestiren: Osman Sahin, islam Hukuku
Arastirmalari Dergisi, 5 (2005), s. 213.

19 izmirli, a.g.e, s. 213; Fahrettin Atar, Fikih Usali, Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Vakfi Yayinlari,
2006, ss. 89-90.

20 izmirli,a.g.e., s.213.
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Sdfi Kavaid Literatiiriinde Orf ve Adet Nasil Ele Alindi?

Safi fakihi Kadi Huseyn el-Merverrazi (6. 462/1070) fikhi dort kaideye irca etmistir. Bu dort
kaide ise sunlardir.?’

1. Kesin olarak bilinen bir sey stiphe ile ortadan kalkmaz
2. Zarar giderilir

3. Mesakkat kolayligi getirir

4, Adet hakem kilinir.

Safii mezhebi miuelliflerinin yaygin olarak kullandigi bu dort kaideye ilerleyen donemlerde
‘Alai besinci bir kaide olarak “bir isten maksat ne ise hikkiim ona goredir” kaidesini eklemis-
tir. Bu taksim icinde orfe de yer vermesi Safii kavaid literaturlinde 6rf ve adetin, usul ve fiiru
eserlerinde oldugundan daha farkli bir konumda ele alindigini géstermektedir.

Kavaid edebiyati icin kurucu eserlerden kabul edilebilecek Safii fakih izz b. Abdisselam’in
(6. 660/1262) el-Kavaidu'l-Ahkam fi mesalihi’l-endm adli eseri “celbi mendfi def’i mefdsid”
yani maslahatlan elde etmek mefsedetleri ise def etmek seklinde tek bir kaide etrafinda ele
alinmistir.22 Miellif eserde orf ve adete pek ¢cok konuda miiracaat etmis ve farkh basliklar
altinda 6rnegin; “Umum ifadeyi tahsis etmede, mutlak ifadeyi takyid etmede ve bunlarin
disindaki durumlarda adetlerin ve hal karinelerinin sarih ifadeler gibi kabul edildigi du-
rumlar’, “Ser't kaidelerden istisna edilen durumlar’, “hikiimlerin zanlara gére degerlendi-

nou " .

rilmesi”’, “mefsedet icermeyen maslahatlarin ¢akismasi’, “tasarruflarda kullanilan ifadelerin

"o "o

anlamlarr’, “asil ve zahirin tadruzu’, “maslahat ve mefsedeti bilme yollari ve bunlarin farkli

" .

derecelerde olmasi’, “tasarruflarin mahiyeti’, “Allah hakki olan ve Allah hakkiyla sair haklarin

birlikte bulundugu durumlar’, “anlamini bilmedigi bir s6zii séyleyen kisinin durumunda” 6rf
ve adetle ilgili drnekler gorilmektedir.

Safii fakih ibnii'l-Vekil (6. 716/1316) el-Esbah ve'n-nezair adl eserinde 6rf adeti her ne kadar
veciz bir ifade olarak dogrudan ele almasa da -ki bu durum eserini tamamlayamadan vefat
etmesi ile de yakindan ilgili g6zikmektedir- rfe itibar edilmesi gerektigini pek cok konuda
ifade etmistir. Ornegin mezhep alimlerinin ser'i ve liigavi olarak hakkinda bir sey bulun-

21 ismail Hakki izmirli, “Orfiin islam Hukukundaki Yeri”, sadelestiren: Osman Sahin, islam Hukuku Arastirmalari Der-
gisi, 5 (2005), s. 213.

22 Necmettin Kizilkaya, Hanefi Mezhebi Baglaminda Islam Hukukunda Kiilli Kaideler, istanbul: Litera Yayincilik, 2018, s. 172.
23 [zziiddin b. Abdisselam, Abdiilaziz b. Abdiisselam b. Ebu’l Kasim b. Hasan b. Muhammed b. Mithezzeb (6.

660/1262), Kavaidi'l Ahkam fi Mesdlih'il Endm (el-Kavaidi'l- Kiibra), thk., Nezir Kemal Hammad- Osman Cuma,
I-1l, Beyrut: Daru’l-Kalem, 2000, |, 101, 311-312; I, 225-226.
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mayan bir hususta orfe itibar edilecedini ve ona miracaat edilmesi gerektigini belirtmis,**
ser'in orf ile tahsis edilebilecegini ifade etmistir.?®

‘Alai (6. 761/ 1360), el-Mecmd‘u’l-miizheb, adl eserinde kendisinden once yazilmis kavaid
eserlerinden farkl olarak kaideleri usul ve fiiru’ olarak ayirmis ve bunlari kapsam bakimin-
dan hiyerarsik bir sekilde yeni bir ydntemle eserini kaleme almistir.26 Orf ve adeti de biitiin
fikhi meselelerin kendilerine raci oldugu bes temel kaideden biri olarak zikretmistir. Eserde
konuyu orfiin Kuran ve stinnetten delilleri, sartlari, tahsis ve takyid edebilme durumlari gibi
teorik ve pratik bir zeminde detayli kabul edilebilecek bir sekilde incelemesi dikkat cekicidir.

Bu durumun nedeni ise kanaatimizce kavaid geleneginin sistemlesmesi ve bu alanda mus-
takil eserlerin verilmeye baslanmasi ile daha 6nceden daha ¢cok mezhepler arasi veya mez-
hep ici gorus ayrnhklarini agciklama fonksiyonuna sahip kaidelerin daha genel bir diizlemde
olacak sekilde kavaid merkezli ele alinmasidir. Bu sayede kavaid eserlerinde kendisine kuilli
bir kaide olarak yer bulmus olan 6rf ve adet, mustakil olarak incelenmistir.

Tdceddin es-Siibki (6.771/1370) ve Esbdh ve’n-Nezair'i

Hicri 727/ 1327 tarihinde Kahire'de diinyaya gelen Subki, basta babasindan olmak tzere
doénemin taninmis pek ¢ok aliminden ders almig, Dimask medreselerinin bircogunda ders
vermis ve idari gorevler de Ustlenmistir. Cem’ul cevdmi, Men'ul mevani an cem’i’l-cevdmi,
Ref'u’l-hécib an muhtasari ibn Hacib, el-ibhac fi serhi’l Minhac, Tabdkati's-Safiyeti’l-kiibra ve
de Esbdh ve'n-nezair gibi eserler onun en meshur eserlerindendir.?’

Suibki, Esbah ve'n-nezdiri'ni yazma gerekcesi olarak ibnii'l Vekil'in el-Esbah’inin etkisini fark
ettigini, ancak muellif erken vefat ettigi icin eksik kalan kisimlarinin oldugunu bu sebeple
onu tamamlamak maksadiyla kendisinin el-Esbdh’i kaleme aldigini ifade etmektedir. Onun
bu eseri hakkinda Necmettin Kizilkaya, Safii mezhebi sinirlarini asan bir eser tanimlama-
si yapmakta ve de isim ve icerik olarak ibnii’l Vekil'den, sistem olarak ‘Alai'den ve diisiince
olarak da izz b. Abdisselam'dan yararlandigini aciklamaktadir.2 Dolayisiyla mezhep birikimi
ve kavaid birikimi tizerine yazilmis &nemli bir eser oldugunu séylememiz mimkiindr. Zira

eserde pek ¢ok konuda Safit mezhebinin 6nemli eserlerine atif yapilmaktadir.?®

24 Ebd Abdillah Sadruddin ibniil-Vekil, el-Esbdh ve’n-nezair, Thk. Muhammed Hasan ismail, Beyrut: Daru’l-Kiti-
bi'l-ilmiyye, 2002, ss. 34-35.

25 ibnii'l-Vekil, el-Esbah ve'n-nezdir, s. 39.

26 Kizilkaya, islam Hukukunda Kiilli Kaideler, s. 187.

27 Bilal Aybakan, “Taceddin es-Siibki", DIA, 5.11-12; Kizilkaya, [slam Hukukunda Kiilli Kaideler, s. 172.
28 Kizilkaya, a.g.e. s. 193.

29 Eserin kaynaklari hakkinda bkz., ismail Genctiirk, “Taciiddin es-Siibki'nin el-Esbdh ve'n-Nezadir Isimli Eseri’, (Yiik-
sek Lisans Tezi, Istanbul 29 Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2022), ss. 19-41.
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Eserde Orf ve Adetin Ele Alinis Sekli ve islenis Bigimi

Suibki, eserinin baslarinda dabit, kaide, medrek, ve me’haz gibi kavramlari agiklamistir. Bun-
lar icerisinde kaideyi “kendisi ile cliziyyatinin hiikimleri anlasilan, cliziyyatinin cogunlugu-
nun kendisine uygun oldugu kalli emir” olarak tarif etmektedir. 3> Her ne kadar istisnalari
olsa da fikihtan pek ¢cok meseleyi icine alan killi kaideler icinde 6rfi de ilk bes kaideden
dérdiincii kaide olarak “rucd ila ade” bashgi altinda ele almistir. ibnii's- Stibki, Safii fakih
Mervezz('nin fikhin bes kaide (izerine kurulu oldugu gériisiini, islam’in bes esasi lizerine
bina edildigi disiincesinden yola ¢ikarak olusturdugunu ifade etmistir. Mezhep icerisinde
fikhin bes, dért veya izz b. Abdisselam’da oldugu gibi tek bir kaide tizerine kurulu oldugu
distincesi hakkinda gordislerini belirttikten sonra aslinda bu kaidelerden sadece “zarar iza-
le olunur” kaidesinin yeterli oldugunu ifade etmistir. Neticede eserinde bes kiilli kaide ve
diger kaidelerden bahsetmis ve bu kaideler ile fer'i meseleler arasindaki irtibati kurmaya
calismistir.®

Eserde, s6z konusu bashk altinda ilk 6nce hiikmi 6rf ve adete gore belirlenen fer'i meseleler
zikredilmistir. Ancak burada 6rf ve adetin hukuki bir anlamda kullanilip kullanilmamasina
dikkat edilmeksizin yani varlik sartina haiz olup olmadigina bakilmaksizin bu kavramlar
kullaniimistir. Hayiz, nifas ve temizlik siirelerinin kisa ve uzun vakitlerinin adete goére belir-
lenmesi, yoldaki agactan diisen meyvelerin herhangi bir tcret alinmaksizin hediye olarak
kabul edilmesinin adete gore belirlenmesi, mehri mislin miktarinin belirlenmesi gibi mev-
zular orfe hamledilmistir

Orf ve Adetin Hiicciyeti Hakkinda

Subki'ye gore lligatta veya ser'de hakkinda bir sey bulunmayan bir mevzuda orfe itibar edi-
lir. Hatta orf, [igata dncelenir. Yani bdyle bir durumda 6rfi mana dikkate alinir.

Celdleddin es-Suyiiti (6. 911/1505) ve Esbah ve’n-Nezairi'i

Hicri 849 yilinda Misir'da diinyaya gelen Suyati, ddneminin 6nde gelen alimlerinden dersler
almistir. Hocalari arasinda ibnii’l Himam, Celaleddin el-Mahalli gibi énemli isimler bulun-
maktadir. Fikih, tarif, tefsir, hadis, kelam gibi alanlarda da yetkin ¢cok yonli bir alim olan Suy(-
ti'nin konumuzla ilgili olan el-Esbdh ve’n-Nezair adl eseri sadece Safii mezhebi icinde degil,
kavaid alaninda yazilmis en 6nemli eserler arasinda kabul edilmektedir3* Onun eserinin
giris kisminda kendinden 6nce yazilmis Safii kavaid eserlerini degerlendirmesi, onlar hak-

30 Taceddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi ibnii's-Siibki, el-Esbdh ve'n-Nezdir, nsr. Adil Ahmed Abdiilmevcut, Ali
Muhammed Muavvez), Beyrut: Daru'l Kiitiibi'l-ilmiyye, I-11, 1991, 1, s. 10.

31 Subki, el-Esbah ve'n-Nezair, s. 12.
32 Sibki, el-Esbdh ve'n-nezdir, s. 50.
33 Kizilkaya, islam Hukukunda Kiilli Kaideler, s. 222.
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kinda bilgi vermesi ve kendi eserini onlardan farkl bir tslupla kaleme aldigini ifade etmesi
kendinden 6nceki miktesebat ile siki bir irtibat kurmak istedigini bize gostermektedir. Bu
sebeple Suydti'nin eserinde izledigi yontem yasadigi donemden itibaren takip edilmistir.3

Eserde Orf ve Adetin Ele Alinis Sekli ve islenis Bicimi

Far(ki'ye gore orf ve adetin sosyal hayat Uzerindeki etkisini kabul eden ilk Safi fakihi
Suyti'dir3> Onun bu ifadesi Suy(ti'nin eserinde 6rf ve adeti nazari olarak ve de “adet mu-
hakkemdir” baslidi altinda altinci kaide olarak ele almasindan anlasiimaktadir. Zira eserde,
orf ve adeti nazari olarak ele aldiktan sonra hukukun kaynagi sayarak hukuki konulardaki
uygulanisini séz konusu etmistir. %

Suyti yedi bélumlik eserinin birinci béliminde diger bitiin fikhi kaidelerin dayandigini
soyledigi bes temel kaideyi detayli bir sekilde anlatmistir. Dolaysiyla 6rf ve adet ile ilgili
kisim da buradadir. Bu bes temel kaidenin ifade sekli artik tekamal etmis bir anlatim ba-
rindirmaktadir. Diger bir husus ise, bir kaideden bahsederken onu mezhebin temel fikih
kaynaklaryla irtibatini kurmaya calismis ve zaman zaman da kavaid eserlerinden de istifa-
de etmistir.

Orf ve Adetin Hiicciyeti Hakkinda

A un

Suy(ti, “adet muhakkemdir” kaidesinin altinda 6rf ve adetle ilgili delil olarak 6ne siiriilen
“Miisliimanlarin iyi gérdiikleri Allah katinda da iyidir” hadisi 151ginda konuyu ele almaya bas-
lamistir. Ancak bu hadisin sthhati hakkinda da degerlendirme yapmis dogrudan iktibas et-
memistir. O, delil olarak 6ne siirdigu bu ifadelerinden sonra fikihtaki pek cok meselenin 6rf
ve ddete miiracaat edilerek ¢ozilecedini*’ cok net bir ifadeyle dile getirmistir. Akabinde pek
cok fer'i meseleyi 6rnek olarak zikretmistir. Ornegin; binmek icin hayvan kiralamada, tarti
ve Olctide bir beldenin devamli uygulanan bir adetini dikkate alma hususunda ister ameli
olsun ister kavli olsun fark etmeksizin orfe itibar edilecedini yiksek sesle sdylemesi daha
onceki Safit ulemanin yapmadigi bir seydi.

Suy(ti eserinde “adet muhakkemdir” kaidesi ile alakali bazi konular oldugunu ifade etmek-
te ve onlari bese ayirmaktadir. Bu konular sirasiyla asagida verilmistir.

34 Kizilkaya, islam Hukukunda Kiilli Kaideler, s. 231.

35 Fardki, Hulefdi Rasidin ve ilk Fukahanin Kararlarinda Orfiin Etkisi, s. 51.

36 FarGki,a.g.e,s.51.

37 Celaluddin es-Suyuti, el-Esbah ve’n-nezair fi kavaid ve furd’i fikhi’s-Safiyye, Beyrut: 1983, s. 90.
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1. Orf ve adet ile kendisinde hiikiim sabit olan konulari ele almistir.3¢

2. Adete ancak genel oldugunda itibar edilir, aksi durumda itibar edilmez demektedir.
2.1. Orfiin seriatle catistig.*
2.2. Orfiin ligatle catistigr.*'
2.3. Genel orfun hususi 6rfle catistigi meseleleri incelemistir.*?

3. Bir ydonden muttarit olan adetlerin sart kosulmus gibi kabul edilip edilemeyecegini
incelemistir.®

4. Lafizlarin hamledildigi 6rfte uzak gecmis degil, yakin ge¢misin esas oldugunu ifade
etmistir.*

5. Fukahanin“seriatte mutlak olarak varid olan, seriatte ve lligatta dabiti olmayan her bir
meselenin hiikminde 6rfe miracaat edilir"* s6zlini 6rnekler Gizerinden incelemistir.

Sonug

islam Hukukunun fer’i kaynaklarindan biri olarak kabul edilen &rf ve adetin Safii mezhebi-
nin bakis acisiyla kavaid eserlerinde nasil incelendigini arastirdigimiz bu calismamizda, s6z
konusu mezhebin 6rf ve adet hakkindaki gorislerinin kavaid eserlerinde daha teorik bir
sekilde ve feri meseleler ile konu irtibatlandirilarak ele alindigini séylememiz miimkindir.
Safii usul ve furu’ eserlerinden farkli olarak, kavaid eserlerinde orf ve adetin temel ve killi
kaideler arasinda ele alindigi, onun hukuki hilkiimde itibar edildigi, en nemlisi de fikihtaki
pek ¢cok konunun 6rf ve ddete miracaat edilerek ¢ozilebilecegi ifade edilmistir. Bu durum
da bize Safi mezhebinin genel kabul gormus 6rf ve adet anlayisinin kavaid eserlerine ayni
sekilde yansimadigi ve de hukuki hiikiimde daha ¢ok dikkat edilen bir delil oldugu izlenimi
vermektedir. Kanaatimizce bunun sebebi, kavaid eserlerinin usul ve furu eserlerinden sonra
ortaya ¢ikmis bir alt edebi tiir olmasi ve bu nedenle de dnceleri mezhepler arasi ihtilaf mer-
kezliyken eserlerin sistemlesmeye baslamasiyla birlikte daha mezhepler tstl bir yani kaide
merkezli bir hliviyet kazanmasidir.

38 Suydti, el-Esbah ve'n-nezair, s. 90.
39 Suydati, el-Esbah ve'n-nezdir, s. 92.
40 Suy(ti, el-Esbah ve'n-nezair, s. 93.
41 Suy(ti, el-Esbah ve'n-nezair, s. 93.
42 Suy(ti, el-Esbdh ve'n-nezdir, s. 95.
43 Suy(ti, el-Esbah ve'n-nezdir, s. 96.
44 Suy(ti, el-Esbdh ve'n-nezdir, s. 96.
45 Suy(ti, el-Esbah ve'n-nezdir, s. 98.
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XVIII. Yizyil Fas’inda Olusum
Siirecinde Bir Tarikat:
Derkaviyye ve Ogretileri’

Zeyneh Nur Kizilkaya™*

0z: Derkaviyye ekolii XIII/XVIIL. yiizyil sonlaninda, Sazeli tarikatinin Fas'ta pek ok alt kolu ile yayginlik kazandig
bir ddnemde, Mevlay el-Arabi ed-Derkavi'nin (6. 1239/1823) ziihd ve miicahede eksenli uygulamalarla tarika-
ti yeniden ihya etmesiyle olusmustur. Bolgede faaliyet gdsteren tarikatlarin bir kisminin dini motivasyonlarini
kaybederek yerel gii¢ iddialarinda bulundugu bu dénemde Derkaviyye mutlak anlamda ziihd iizerine kurulu bir
tasavvuf-din anlayisi benimsemis, genel egilimlerin aksine mensuplarina sosyal ve siyasal iliskilerden uzak dur-
may! salik vermistir. Bu dogrultuda uzlet, kati fakirlik, dilenme, yamali elbise giyme ve toplumun ideal gordigii
davraniglanin digina ¢lkma gibi yontemleri uygulamistir. Bu uygulamalari tarikatin olusum siirecindeki temsilcileri
Derkavi, seyhi Ali el-imrani el-Cemel (6. 1193/1779), ilk halifesi Muhammed b. Ahmed el-Bizidi (6. 1229/1814)
ve tarikatin iiretken yazarlarindan Ahmed b. Acibe'nin (6. 1224/1809) eserleri iizerinden takip etmek miimkiin-
diir. Bu isimler benimsedikleri seyriisiilik uygulamalari ile Sazeliyye'nin erken ve orta donem temsilcilerinin mii-
ride toplumsal hayatla uyum icerisinde yasama imkani veren tavrindan uzaklasmistir. Ote yandan bu uygulamalar
yerel halk tarafindan ilgiyle karsilanmis ve Derkaviyye, kurucusu hayatta iken Fas'in en etkili tarikatlarindan biri
haline gelmis, cesitli kollari ile genis kitlelere yayilmistir. Bu bildiride Derkaviyye, olusum siirecinde etkili olan
temsilcileri ve dgretileri ile ele alinmaya calisilacaktir. Siirecin ana hatlaryla takibi ise daha ¢ok tarikat mensupla-
rinin yonlendirildidi adab metinleri izerinden gerceklestirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Fas, Tasavvuf, Sazeliyye, Derkaviyye, Derkavi.

Giris

Kuzey Afrika merkezli tarikatlardan biri olan Sazeliyye'nin alt kollari XIlI/XVIII. ytzyil Fas'in-
da gucli etkinlik alani kazanmistir. Tarikat zaviyelerinin, bulunduklari bolgelerdeki halk
Uzerindeki nifuzu yonetime karsi etkinlik alanlarini giiclendirmis, bu kollar zamanla di-
ni-tasavvufi motivasyonlarindan uzaklasarak politik diizlemde goériinir olmak adina yone-
timle dayanisma ve es giidiim icinde hareket etmis veya bolgesel gui¢ iddiasinda bulunarak

*  Bu bildiri metni, “B0zidi ve el-Addbu’l-mardiyye’si: Literatiir ve Kavram incelemesi” baslikli yiiksek lisans tezinin
ilgili bélimleri esas alinarak olusturulmustur. Bkz., Zeyneb Nur Kizilkaya, “Bazidi ve el-Addabu’l-mardiyye’si:

Literatiir ve Kavram incelemesi’, (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2021).

**  Ars. Gor., Istanbul Medeniyet Universitesi, islami ilimler Fakdiltesi, Tasavvuf Anabilim Dali.
zeynebnur.kizilkaya@medeniyet.edu.tr, ORCID: 0000-0003-2867-603X
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yonetimle karsi karsiya gelmistir (Mansour, 1981, 329-30)." Tarikat yapilanmasinin diinyevi
egilim gosterdigi bu donemde, siyasi alanda aktif bir sekilde yer alan bu alt kollarin aksine
tarikat Mevlay el-Arabi ed-Derkavi (1239/1823-1824) tarafindan ziihd ve miicahede eksenli
pratiklerle yeni diizenlemelere tabi tutulmustur. Derkavi dénemin yaygin problemi olan
diinyevilesmeye karsi ziihd, uzlet, kati fakirlik ve miicahede merkezli bir seyrisiluk anlayisi
benimsemis, bdylece Sazeli-Derkavi ekoll kendisine nispet edilen bagimsiz bir ekol olarak
ortaya ¢cikmistir. Trimingham Derkaviyye'nin, kurucusunun vefatindan sonra bagimsiz bir
yol oldugunu sdylese de (Trimingham, 1971, 105, 111-12) ibn Acibe, Derkavi heniiz ha-
yatta iken ekoliin isminden “et-Taifetii'l-Meymaneti'd-Derkaviyye” olarak bahsetmistir (ibn
Acibe, 2017, 123).

Derkaviyye bu yenilenmenin, Trimingham'in ifadesi ile “uyanisin” ardindan, Kuzey Afrika’nin
en yaygin tarikatlarindan biri olmustur (1971, 111-12). ilk zamanlarda kati fakirlik ve ziihd
gibi 6gretilerinin halkin geneli tarafindan uygulanabilir olmasi ile kirsal kesim ve kdylerde
yayllmis, daha sonra bu uygulamalarda misamaha gosterilmesiyle sehirliler ve alimleri de
biinyesine dahil etmistir. Bunda, Derkavi'nin Hz. Peygamber soyundan gelmesi ile Fas halki
nezdinde sahip oldugu niifuz da etkili olmustur (Mansour, 1981, 330-32).2 Ekol Derkavi'nin
halifeleri tarafindan kurulan yeni kollari ile yayilmis,* zamanla Magrip disina cikarak Kahi-
re, Libya, Kudus, Sam ve Tirkiye'ye ulasan kollar kurulmustur (Darkavi, 2008, 8-10; Tayyib,
2019, 45-46). Sazeli tarikatinin modern donemde genis bir cografyada etkisini stirdiirmesi de
Derkaviyye aracihg iledir. Ekoliin XX. ylzyildaki temsilcisi Ahmed el-Alevi'nin (6. 1934)* Suri-
ye, Filistin ve Avrupa Ulkelerinde zaviyelerinin bulundugu kaydedilmistir. Derkaviyye giini-
miizde ingiltere, Avrupa ve Ortadogu’nun cesitli tilkeleri, Cezayir, Fas, Senegal ve Japonyada
etkin bicimde varligini stirdirmektedir.> Bu ¢alismada Derkaviyye'nin olusum suirecinde et-
kili olan temsilcileri Derkavi, seyhi Ali el-imrani el-Cemel (6. 1193/1779), ilk halifesi Muham-

1 Mansour bu konuda Fas'in yaygin Sazeli kollarindan Serkaviyye ve Vezzaniyye'yi diinyevi gli¢ kazanmak
amaciyla dini motivasyonlarini kaybeden ekollere 6rnek gosterir. Detayl bilgi icin bkz., Mohamed el-Mansour,
“Political and Social Developments in Morocco during the Reign of Mawlay Sulayman 1792-1822" (PhD diss.,
University of London, 1981), ss. 316-329.

2 Serif ailelerinin Fas halki ve yonetimi tizerindeki etkisi hakkinda detayl bilgi i¢in bkz., Mansour, a.g.e., ss. 299-309.

3 Magrip'teki bu kollar igin bkz., J. Spencer Trimingham, The Sufi Orders in Islam, (Oxford: Oxford University Press,
1971),ss. 111-112.

4 Ahmed el-Alevi lizerine yazilan kapsamli bir monografi icin bkz., Martin Lings, Yirminci Yiizyilda Bir Veli, cev.,
Betiil Ozel Cicek, (istanbul: Sufi Kitap, 2009).

5 Ekoliin Ahmed el-Alevi'den sonraki durumunu okumak icin bkz., Francesco Piraino, “Who is the Infidel? Reli-
gious Boundaries and Social Change in the Shadhiliyya Darqawiyya Alawiyya,” in Global Sufism: Boundaries,
Narratives and Practices, ed., Francesco Piraino - Mark Sedgwick, (London: Hurst & Company, 2019), ss. 75-92.
Avrupa, ingiltere ve Kuzey Amerika'da entelektuel faaliyetleriyle taninan, perenniyalist ekoliin temsilcilerinden
Titus Burckhardt (6. 1984), Frithjof Schuon (6. 1998), Martin Lings (6. 2005) ve Seyyid Hiiseyin Nasr da Ahmed
el-Alevi yoluyla Derkaviyye ekoliine mensuptur. Bk. Geaves Ron, “Sufism in the West,” in The Cambridge Com-
panion to Sufism, ed., Llyod Ridgeon, (Cambridge: Cambridge University Press, 2015), ss. 247-249.
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med b. Ahmed el-Blzidi (6. 1229/1814) ve Ahmed b. Acibe (6. 1224/1809) hakkinda bilgi
verilecek; tarikatin dgretileri bu isimlerin biyografi ve metinlerinde 6ne ¢ikan temalar lize-
rinden takip edilecektir. Ekollin ziihd, kati fakirlik, dilenme, yamali elbise giyme ve toplumun
ideal gordiigi davranislarin disina ¢cikma gibi melamet egilimi gosteren yontemleri Sazeli
tarikatinin erken dénem temisilcilerinin miride toplumsal kabullere uyumlu sekilde yasama
imkani veren ogretileri ile karsilastirilarak tarihsel baglami icerisinde degerlendirilecektir.

Sazeli-Derkavi Ekolii Temsilcileri

Sazeli-Derkavi ekollnin silsilesi Sazeli tarikatinin kurucusu kabul edilen Ebi’l-Hasan es-$a-
zeli (6. 654/1256), halifesi Ebii'l-Abbas el-Miirsi (6. 686/1287) ve onun halifesi ibn Ataullah
el-iskenderi'ye (8. 709/1309) dayanmakta, tarikatin (iretken yazarlarindan Ahmed Zerrk
el-Fasi (6.899/1493-94) de bu silsilede yer almaktadir. Hz. Peygamber'den Derkavi'ye ulasan
tarikat silsilesi, ibn Acibe’'nin belirttigine gére su sekildedir:

Hz. Peygamber — Ali b. EbG Talib — Hasan es-Sibt (6. 49/669) — Ebd Muhammed Cabir b.
Abdullah (6. 75/694) — Said el-Kazvani — Ebd Muhammed Fethullah Sutd — Sa'd — Said
— Ebi'l-Kasim Ahmed el-Mervani = Eb ishak ibrahim el-Basti = Zeyniiddin el-Kazvini
— Semseddin et-Turki = Taceddin — Ndreddin Ebi’l-Hasan Ali = Fahreddin — Takiyyud-
din Fukayyir en-Nehravendi = Abdurrahman el-Medeni (6. 600/1203'ten sonra) = Mev-
lay Abdusselam b. Mesis (6. 625/1228) — Ebi’l-Hasan es-Sazeli (6. 654/1256) — EbU’l-Ab-
bas el-Miirsi (6. 686/1287) — ibn Ataullah el-iskenderi (6. 709/1309) — Davad el-Bahili —
Muhammed Bahru's-Safa (6. 765/1363) — Ali b. Vefa (6. 807/1405) — Yahya el-Kadiri (6.
857/1453) = Ahmed el-Hadrami = Ahmed Zerr(k el-Fasi (6. 899/1493-4) — ibrahim Feh-
ham = Ali es-Senhaci = Abdurrahman el-Meczb — YUsuf el-Fasi = Abdurrahman el-Fasi
— Kasim el-Hassasi Muhammed b. Abdullah = Ahmed b. Abdullah — el-Arabi b. Abdullah
— Ali el-imrani el-Cemel (6. 1193/1779) — Mevlay el-Arabi ed-Derkavi (6. 1239/1823) (ibn
Acibe, 1990, 62; Gliven, 2015, 383).¢

Ogretilerine dogrudan katkisi sebebiyle Sazeli-Derkavi ekoliiniin olusum siirecindeki ku-
ruculari arasinda Derkavi'nin seyhi Ali el-imrani el-Cemel'den (6. 1193/1779) bahsetmek
gerekir. Aslen Fez'li olan imrani’nin soyu Hz. Hasan’a dayanmaktadir. Heniiz cocukken, yolu
kapayan bir deveyi kenara tasimasindan dolayi glicline isaret eden bir 6vgii olarak “Cemel”
lakabini almistir (Derkavi, 1999, 61). Tasavvuf egitiminden dnce devlet yoneticileri icin ¢a-
lismis; yonetimin Mevlay Ebt Abdullah Muhammed’e (6. 1171/1757) ge¢mesiyle siyasi gii¢
daha 6nce Ustlerinde gorev aldigi devlet adamlarina gegmis, bunun olusturdugu tehditten

6  Ebi’'l-Hasan es-Sazeli'nin, burada bahsedilen silsile haricinde, Hz. Peygamber’e ulasan baska silsileleri de bu-
lunmaktadir. Bkz., Mustafa Salim Guven, “Ebu’l-Hasan $azili ve Saziliyye”, (yayinlanmamis doktora tezi, Marmara
Universitesi, 1999), ss. 241-244.
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korunmak icin Tunus'a yerlesmistir. Yasaminin bundan sonraki stirecinde Tunus, Vezzan ve
Fez'de sufilerle tanisarak sohbetlerinden faydalanmis ve tasavvufi metinler okumus, ma-
nevi yoldaki ilk adimini, Sazeli yolundaki mirsidi ile tanismadan once, Titvan'da tesadiifen
tanistigr Abdullah adinda okuma yazma bilmeyen bir zatin sohbetinde iki sene kalarak at-
mistir. Daha sonra kendisiyle on alti yil birlikte olacagr mursidi Ebi'l-Mehamid el-Arabi b.
Ahmed ile tanismis ve ona intisap etmistir. Mlrsidi henliz hayatta iken halife tayin edilmis
ve onun vefatinin ardindan Remile'de kendi zaviyesini acarakirsad faaliyetlerini stirdirmis-
tar (Kettani, 2005, 406, 408; Derkavi, 1999, 169; Timsemani, 2006, 13-14).

imrani'nin seyhi el-Arabi b. Ahmed'den aldigi tasavvufi egitim mutlak anlamda miicahede
tstiine kuruludur. imrani bu miicahedenin geregi olarak nefsi asagilayan uygulamalara y6-
nelmis, insanlarin aliskanligi olan mubahlari terk ederek hoslanmayacaklar mubahlari tercih
etmistir. Bu dogrultuda glizel kiyafetlerini eski ve yamali giysilerle degistirmis, elindekileriin-
fak etmis ve sokaklarda dilenmistir (imrani, 2005, 312; Timsemani, 2006, 13). Ayrica seyriisii-
lukiiniin basinda uzlete cekilerek ibadet ve zikir ile; seyriistilukiinii tamamladiktan sonra ise
Karaviyyin Camii'nde tefekkiirle mesgul olmustur (imrani, 2005, 50-51; Kettani, 2005, 406).
Vefatindan kisa bir slire 6nce Derkavi'yi halife tayin etmis ve ona nefis terbiyesinde ken-
disinin verdigi 6rnegi izlemeyi vasiyet etmistir. Birincil kaynadi tespit edilemese de Rinn'in
(1884, 233) aktardigi bu vasiyet seyruistilik prensiplerini 6zetlemesi agisindan faydalidir:

Hz. M(s& her zaman asasi ile yiiriirdii. Hz. Ebbekir ve Hz. Omer murakka’ giyerdi.

Ca'fer b. EbG Talib Allah'in stkrint eda ederken raks etti. Eb0 Hireyre boynunda

tesbih tasidi, Hz. 1sa sahralarda uzlette yasadi. Onlar (miiridlerim) yalinayak yiiriisiin,

acliga sabretsin, sadece salihlerle beraber olsunlar, iktidari elinde tutanlarin sohbetin-

den kaginsinlar. Yalan sdylemesinler, az uyuyup gecelerini ibadetle gecirsinler, sadaka

versinler; seyhlerini en ciddi ve en beyhude islerinden, en énemli amellerinden ve

en 6nemsiz durumlarindan haberdar etsinler. Seyhlerinin karsisinda her daim itaat ve
teslimiyet icinde olsunlar, tipki gassalin elindeki meyyit gibi.

imrani, Nasihatii’l-miirid fi tariki ehli’s-stilik ve't-tecrid” isimli eserinde nefis ve ruhun mahi-
yeti, tasavvufi bilgi, haller ve makamlar hakkinda goérisleri ile beraber miicahede, uzlet ve
aclik gibi seyrisiiluk metotlarini aciklamistir. Bu gretileri uygulayarak muridlere tasiyan
isim ise Eb( Abdullah Muhammed el-Arabi ed-Derkavi el-Haseni (1239/1823-4) olmustur.
Soyu Hz. Peygamber’e dayanan® Derkavi, nisbesini ariflerden sayillan dedesi Muhammed
b. Y(sGf'un EbG Derka® lakabindan alan ve XVII ve XVIII. ylizyillarda Fas'ta hatiri sayilir bir

7 Ali el-Cemel el-imrani, Nasihatii’l-miirid fi tariki ehli’s-siilak ve't-tecrid, thk., Asim ibrahim el-Keyyali, (Beyrut:
Dari'I-Kittibi'l-ilmiyye, 2005).

8  Kettani, Selvetii’l-enfds, |, s. 188.

9  Glven, Eb(i Derka kiinyesinin Muhammed b. YGsuf’a, savaglarda zirh giyerek kalkan kullanmasi sebebiyle ver-
ildigini kaydeder. Bkz., Mustafa Salim Giiven, “Derkavi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ek-1 (istanbul:
TDV Yay., 2020), s. 320.
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oneme sahip olan Derkaviyy(in ailesine mensuptur. Beni Zerval'de dogmus ve orada yetis-
mistir. Kur'an'i yedi kiraate gore 6grendikten sonra Fez'in Misbahiyye Medresesi'nde ilim
tahsil etmistir (KGhin, 2005, 176-77, 186). Bu egitimin ardindan tasavvufa yonelerek nefis
miicahedesi, ibadet ve zikir ile mesgul olmus; 1182/1768-9 yilinda Ali el-imrani ile tanisarak
kendisine intisap etmistir (Telidi, 2003, 206-7, Derkavi, 1999, 61).

Derkavi seyriisiiluk siirecince imrani'nin érnegini izlemis; miicahede ve ziihd temelli bir
egitimden ge¢mis, inzivaya ¢ekilmis ve nefsini terbiye etmek amaciyla yamali ve sert giy-
siler giymis, sokaklarda su dagitmis ve dilenmistir (Telidi, 2003, 209-10). Bu tecrlibelerine
mektuplarinda da yer veren Derkavi (1999, 72), bu pratiklerin seyristlukiiniin baslarinda
iken nefsine ne kadar agir geldigini soyle anlatir:

Ustadim elime iki sepet dolusu dut verdi, arkadaslarima yaptigi gibi sirtima yiikleme-
di. Bunaragmen bu durum nefsime agir geldi. O kadar zor geldi ki daraldim, sarsildim,
zayif distiim ve bir hayli kederlendim. Neredeyse aglayacaktim. Vallahi, basima gelen
bu zillet, kiigklik ve hakirlik sebebiyle agladim. Nefsim bundan ve buna benzeyen
bir durumdan razi olmazdi, ben ise onun kibrinden, biytiklik iddiasindan, habisligin-
den bihaberdim. Nefsimin kibrini bilmiyordum. Kendilerinden ders okudugum hicbir
fakih de bana bundan bahsetmemisti... Seyhe ise kibrim kesf olunmustu. (Seyh) ya-
nima gelip sepetleri aldi ve sirtima koydu. Tipki ylizleri benden daha giizel, halleri de
benden daha iyi olan, nefisleriyle ilgilenmeyen, kibirlenmeyen arkadaslarimin yaptigi
gibi. Bunlari sirtima yerlestirirken ‘Bu, kibirden kurtulman icin glizel bir 6l¢t. dedi. O
zaman bana fetih geldi ve dogruya iletildim.

Derkavi, seyhinin terbiye ve hizmetinde gecirdigi iki senenin ardindan Benfi Zerval kabile-
sine donmus, bu donemde seyhini diizenli olarak ziyaret ederek sohbetinden (miizakere)
faydalanmaya devam etmistir (Derkavi, 1999, 63-64). 1193-4/1779-80'de imrani'nin vefati-
nin ardindan tarikatin basina ge¢mis, 1239/1823'te Beni Zerval'de vefatina kadar irsat faali-
yetlerine devam etmistir (Kettani, 2005, 189). Derkaviyye, kendisi heniiz hayatta iken Fas'in
en etkili tarikatlarindan biri olmus, vefatina kadar kirk senelik bir stirecte genis kitlelere ya-
yilmistir (Telidi, 2003, 208).

Derkavi'nin tasavvufa dair gorislerini miridlerine gdénderdigi mektuplarindan takip etmek
mimkiinddir. iki yiiz yetmis tic mektubun derlemesinden olusan Resdil'de farkli bélgelerden
yasayan miridlerinin ihtiyac ve sorularina cevaplar vermistir, bu mektuplar dénemin tarikat
uygulamalari ve prensipleri hakkinda da bilgi vermektedir. Metnin iki ayri nesri' ve Tiirkge™

10 Nesirleri icin bkz., Eb(i Abdullah b. Ahmed el-Arabi ed-Derkavi, Mecmaatti Resaili Magribiyye, thk., Bessam Mu-
hammed Barad, (Abu Dabi: el-Mecmau's-sekafi, 1999); Muhammed el-Arabi ed-Derkavi, Resdilu Mevldy el-Arabi
ed-Derkavi, thk., Asim Ibrahim el-Keyyali, (Beyrut: Dar{'l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2009).

11 Kiinyesi verilen eserlerden ilki kismi, ikincisi tam metin terciimesidir: Mulay el-Arabi ed-Darkavi, Bir Miirsidin
Mektuplari, cev., ibrahim Kalin (istanbul, 2008); Seyh el-Arabi ed-Darkavi, Bir Miirsidin Mektuplari, cev., Asim
Ciineyt Koksal vd., (istanbul: insan Yayinlari, 2016).
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ve Ingilizce'ye kismi ve tam metin cevirileri yapilmistir.’2 Derkavi'nin el-Vazifetii's-Saziliyye-
ti'd-Derkaviyye ismiyle tertip ettigi bir evrad metni ile Cevahirii'l-kirtas ve Menakibu Seyh
Ali el-Cemel adli iki eserinin daha mevcut oldugu kaydedilmektedir (Kehhale, 1993, I, 373;
Giliven, 2020, 320).

Ekollin olusum sirecinde etkin isimlerden biri de Derkavi'nin ilk halifesi Muhammed b.
Ahmed el-Bizidi el-Haseni'dir (6. 1229/1814). Cocukluk yillarinda memleketi Gumare'de
Kur'an okumayi 6grenmek ve temel dini bilgileri edinmek disinda ilim tahsil etmeyen Bazi-
di'nin yazi yazmay bilmedigi, eserlerini de imla yoluyla telif ettigi bilinmektedir (ibn Stde,
1997, 112; ibn Acibe, 2017, 94). Buzidi cocukluk ve genclik yillarindan itibaren kendisini
zlihd, miicahede ve ibadete adamis; miinzevi bir hayati tercih ederek uzun yillar daglarda
dolasmis, magaralarda itikafa girmistir (Derkavi, 1999, 56; ibn Acibe, 2017, 94). 1196/1781-2
senesinde, Derkavi ile tanismak icin Fez'e yonelmis ve kendisine intisap etmistir. Bu karsi-
lagma imrani'nin (6. 1193/1779) vefatindan sonra, Derkavi'nin otoritesinin taninmadigi ve
tarikatta yalniz birakildigi bir dénemde gerceklesmistir. Bazidi bu dénemde Derkavi'nin za-
viyesinde ikamet eden tek kisi olmus, yogun bir terbiye stirecinden ge¢mistir. Dilenmesi si-
rasinda Derkavi'nin de kendisine eslik etmesi bu donemde gordiigi 6zel muameleye isaret
etmektedir (BUzidi, 2011, 315-18). B(zidi, seyhi heniiz hayatta iken tarikati temsil yetkisine
sahip olmus, on yedi sene Sazeliyye temsilcisi olarak Gumare'deki zaviyesinde irsat faaliyet-
lerini sirdlirmustir. Tarikattaki etkin faaliyetleri sonucu ismi uzak beldelere yayilmistir (Teli-
di, 2003, 216), dyle ki kendisine nispetle Blzidiyye adl bir koldan s6z edilmektedir (Trimin-
gham, 1971, 111).” Olusum asamasinda ekoliin aktif bir temsilcisi olan Blzidi 1229/1814'te
Gumare'de, seyhinden on sene dnce vefat ederek onun manevi mirasini tasima imkani bu-

lamamistir (Timismanti, 2006, 15).

Blzidi'nin ekol temsilcisi olarak yeri ve etkisi tarikat adab ve erkani Gizerine 6zellesen eseri
el-Adabu’l-mardiyye li-sdliki tariki's-sdfiyye (tasavvuf yolunun saliki icin razi olunmus edep-
ler) ile de devam etmistir. Tasavvuf yolunda salikin Allah’a, seyhine ve ihvanina karsi sorum-
lu oldugu edepleri genis bir bicimde agiklayan bu metin Derkaviyye'nin olusum siirecinde-

12 Kismi metnin tercimesi: Al-Arabi ad-Darqawi, Letters of a Sufi Master, cev., Titus Burckhardt, (London: Peren-
nial Books, 1973). Tam metin terctimeleri: Muhammad El-Arabi ibn Ahmed ad-Darqawi, The Dargawi Way: The
Letters of Shaykh Mawlay Al-Arabi ad-Darqgawi, gev., Aisha Bewley, (Diwan Press, 1981); Mulay Al-Arabi al-Darqa-
wi al-Hasani, Letters on the Spiritual Path, cev., Mohamed Fouad Aresmouk - Michael Abdurrahman Fitzgerald,
(Al-Madina Institute, 2018).

13 Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi'nde “Bizidiyye” maddesine “Sazeliyye tarikatinin Derkaviyye kolunun
Muhammed b. Habib el-Bazidi'ye (6. 1327/1909) nisbet edilen bir subesi.’ agiklamasi diistiimis olmakla birlikte
bu dogru degildir; Bazidiyye ekoli, ansiklopedinin “Derkaviyye” maddesinde de belirtildigi tizere Muhammed
b. Ahmed el-Blzidi'ye nispet edilmektedir. Krs “Blzidiyye’, TDV islam Ansiklopedisi, erisim tarihi 8 Agustos
2022, https://islamansiklopedisi.org.tr/buzidiyye; Muhammed es-Seyyid el-Celyend, “Derkaviyye’, Tiirkiye Diya-
net Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. IX (Istanbul: TDV Yay., 1994), s. 179.
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ki ilke ve pratiklerine de kaynaklik etmektedir." Blizidi'nin, ibn Acibe tarafindan serh edilen
iki manzumesi de bulunmaktadir:'* Rdiyye manzumesinde manevi tahkike ulasma yolunda
tarikat prensiplerini;'® 366 beyitten olusan Tdiyye'de ise ve el-hamratii’l-ezeliyye (ezeli sarap)
olarak gecen ilahi zata 6zg sirlari, bu sirlarin tecellilerinin keyfiyetini ve ubudiyet edeple-
rini islemistir.”” Aidiyeti kesin olmamakla beraber Addbu’l-miiridi‘s-sadik isimli bir risale de
BUzidi'ye atfedilmektedir.'®

Blzidinin tarikattaki etkisi ekoliin olusum siirecinde etkili olan halifesi ibn Acibe (6.
1224/1809) yoluyla devam etmistir. Zahiri ilimlerde yetkinlige ulastiktan sonra tasavvufa
giren ibn Acibe seyrisiiluk tecriibelerini otobiyografik eseri Fehrese'de' anlatir; tarikata
girmeden 6nce diinyevi kiyafetler giydigini, buylk bir kiitiphaneye, bahce ve hayvanlara
sahip oldugunu ancak tasavvuf yoluna girmesinin ardindan hepsini elinden cikararak eline
gecen parayi seyhinin hizmetine kullandigini kaydeder. Dahasi, ulema ve halk arasinda sa-
yilan bir alim iken nefsine ¢ok agir gelmesine ragmen yamali hirka giyerek camii ve diikkan
kapilarinda tanidiklardan para dilendiginden, sufilerin camasirlarini yikayip ¢op tasidigin-
dan ve esek sirtinda gezdiginden bahseder. Tum bunlar ailesine de agir gelmis, gtinlerce
aglamislar ve Titvan halki ailesine taziyede bulunmustur (ibn Acibe, 1990, 53-55). ibn Acibe
Bazidi'den irsad iznini aldiktan sonrainsanlari tarikata davet etmek icin farkli kabileleri do-
lasmaya baslamis, bu cabalarin sonucunda insanlar gruplar halinde tarikata girmistir (ibn
Acibe, 1990, 44-46, 50). 1224/1809'te vefatina kadar irsat faaliyetlerini stirdlirmus, tarikatin
Uretken bir yazari olarak Sazeli-Derkavi ekoliiniin 6gretilerine kaynaklik eden cok sayida
eser vermistir.°

14 Bkz., Muhammed b. Ahmed el-Blzidi, el—Addbu’I—mardiyye li-saliki tariki's-safiyye, thk., Bessam Muhammed
Bar(d, (Amman: Daru’l-Feth, 2011).

15 Ahmed b. Acibe, Serhu Raiyye ve Serhu Taiyye Sidi Muhammed el-Bizidi, thk.,, Muhammed b. Muhammed
el-Mehdi et-Timsemani, (Beyrut: Darl'l-kitibi’l-ilmiyye, 2017).

16 Raiyye serhinin ingilizce terciimesi icin bkz., Ahmad ibn ‘Ajiba, Two Sufi Commentaries: The Poem in Ra’ Concern-

ing the Sufi Way/the Prayer of Blessing Upon the Prophet, cev., Arjan Post, Michael Abdurrahman Fitzgerald (USA:
Fons Vitae, 2016).

17 Taiyye'nin mistakil baskisi icin bkz., Ahmed b. Acibe, Serhu Taiyye li’l-Bizidi fi'l-Hamrati'l-Ezeliyye, thk., Sabit b.
Stileyman Abdyilbari, (Darii'l-Beyza: Darli'r-Resadi’l-Hadise, 1998).

18 S8z konusu risalenin Arapca metnin tahkiki mevcut olmamakla beraber ingilizce'ye cevirisi yayinlanmistir. Mu-
hammad ibn Ahmad Al-Buzaydi, The Adab of the True Seeker, cev., Mokrane Guezzou, (Birmingham: Serenity
Productions, 2013).

19 Eserin ingilizce'ye terciimesi icin bkz., Ahmad ibn Ajiba, The Autobiography of a Moroccan Soufi: Ahmad Ibn ‘Aji-
ba, cev., David Streight, (USA: Fons Vitae, 1999).

20 ibnAcibe lizerine yazilan ilk kapsamli modern calisma Jean Louis Michon’un 1966'da doktora tezi olarak tamamladi-
g1 calismadir. Bkz., Jean-Louis Michon, Le Soufi Marocain Ahmad ibn Ajiba et son Miraj, (Paris: Librairie Philosophique
J.Vrin, 1973). Ayrica bkz., Mahmut Ay, Kur'an’in Tasavvufi Yorumu: lbn Acibe’nin el-Bahrii’l-Medid Adli Tefsiri, (istanbul:
insan Yayinlari, 2011); Stileyman Derin, Kur'dn-i Kerim'de Seyr u Silik, (istanbul: Erkam Yayinlari, 2013).
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ibn Acibe'nin biyografisinde Derkaviyye'nin erken dénemine dair dikkat ceken bir bilgi de
ekoliin yonetim ile iliskisidir. Bu donemde ekoliin ziihd ve miicahede pratikleri ydnetimin
tepkisini ¢cekmis, genelde tarikatlar 6zelde Derkaviyye miintesipleri yasam tarzlan ve gi-
yim-kusamlari sebebiyle elestirilmistir. Oyle ki 1795'te ibn Acibe, beraberindeki miiridlerle
hapse atilmis, yamali hirkasini ¢ikarip ilmi faaliyetlerine dénmeye zorlanmis ve Titvan'da-
ki zaviyesi kapatilmistir. Bu hadisenin ardindan Derkavi, miridlerine yonetimin dikkatini
cekmemelerini tavsiye etmis, merkezden uzak bolgelere yerlesen miridler ekoliin bu nok-
talarda ve Cezayir'de gliclenmesine neden olmustur (Davad, 1959, Ill, 210-11). Bu buy-
meyi durduramayacagini anlayan Fas yoneticisi Mevlay Suleyman (1792-1822) Derkavi ile
iyi iliskiler kurmaya karar vermistir. Aralarinda, Derkavi’'nin sultanin nezdindeki araciliginin
gecerli sayilldig ve sultanin da Derkavi'nin araciliklarindan faydalandigi temkinli-ilimli bir
iliski tesis edilmistir. Ancak, ilerleyen zamanlarda Mevlay Sileyman’in Vehhabilik’e duydu-
gu yakinlik sebebiyle gerceklestirdigi dini reformlar aralarinin agilmasina neden olmustur.
Nitekim Mevlay Siileyman -Derkaviyye'nin de aralarinda sayilabilecegi- popiler tasavvuf
anlayisini benimseyen tarikatlar dini tahrif ile suglamis; sesli zikir, yamali hirka giyme ve
uzlete girerek diinyevi sebepleri terk etme gibi uygulamalari tenkit etmistir (Mansour, 1981,
257-60, 334-37). 1815'te tarikatlarin uygulamalarini kisitlayan bir fermanla Derkaviyye'nin
etkinlik alanini sinirlamistir (Peyron, 1995, 2280; Drouin, 1975, 13). Tasavvuf ¢evrelerinin
yonetime karsi cephe aldigi bu donemde?' Derkaviyye-yonetim iliskisi modern calisma-
larda iki farkli sekilde yorumlanmustir: Bir grup (Rinn, 1884, 235) Derkavi'nin tarafsizigini
koruyarak tarikatinin mistik yapisini bozmadigini, bir grup ise Mevlay Sileyman’a karsi
ayaklanma icerisinde olan Berberilerle beraber yer aldigini iddia etmektedir (Peyron, 1995,
2280; Drouin, 1975, 15; Trimingham, 1971, 112). Bu goriiste olan Peyron (1995, 2280-2281),
Mevlay Stleyman'dan sonra yonetime gecen Mevlay Abdurrahman’in Vehhabiler'den uzak
durdugunu, bdylece Derkavi’'nin yonetimle arasini yeniden duizelttigini kaydeder. Dolayi-
styla Derkavi'nin Mevlay Siileyman‘a karsi, aktif ya da pasif, tepkisi ne olursa olsun bunun
Vehhabiler'in etkisindeki yaptirimlarindan ileri geldigini; politik bir gli¢ haline gelmek gibi
siyasi/dlinyevi bir motivasyondan kaynaklanmadigi sdylenebilir zira Vehhabiler'in etkisinin
pratik diizeyde kalmayip inan¢ boyutuna da temas ettigi tahmin edilebilir. Bu dénemde
saraya yakin alimlere ait Vehhabilik'i ¢liriiten risaleler de bunu desteklemektedir.?

21 Buddnemde sadece tarikatlar degil, halk da yonetime cephe almistir. Nitekim 1817-1818 yillarinda Fas't saran
buyuk kitlik ve 1818-1820 yillarinda gerceklesen ikinci veba salgini halk tarafindan Mevlay Sileyman'in yanhs
siyasi ve ekonomik tutumlari olarak yorumlanmasinin yaninda Vehhabi egilimi sebebiyle Allah'in gazabi olarak
da yorumlanmis ve ona karsi cephe almalarina neden olmustur. Hatta halk tizerinde niifuzu olan kimseler ve
veliler bu dénemde koy ve kasabalarda Allah’a yeni bir sultan bahsetmesi igin yakarmislardir. Bkz., Mansour,
“Political and Social Developments in Morocco’, ss. 351-352.

22 Saray alimlerinin lideri Ibn Kiran Reddiin ald Mezhebi'l-Vehhabiyye isimli risalesinde Islam inancinda sefaatin
reddedilemeyecegini, Hz. Peygamber’e ve velilere seriat sinirlari icerisinde gosterilen hiirmetin caiz oldugunu
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Sazeli-Derkavi Ekolii Ogreti ve Uygulamalari

Derkaviyye'nin olusum asamasinda seyrusuluk 6greti ve uygulamalarinin nefsin haz alacagi
mubahlardan men edilmesi ve sevmedigi mubahlara zorlanmasi etrafinda sekillendigi go-
rilmektedir. Erken donem zahid ve sufilerinde de goriilen bu uygulamalar calisma (kesb),
evlilik, topluma aktif katihm gibi mubahlarin yasaklanmasini; dilenme, uzlete girme, yamali
giysiler giyinme gibi insanlarin kinamasina, dolayisiyla nefsin asagilanmasina, neden olan
faaliyetlerin zorunlu tutulmasini kapsamaktadir. Ekol bu tutumu ile Sazeli tarikatinin muri-
din yasam tarzini, meslegini ya da giyim tarzini korumasina izin veren? erken donem ogre-
tilerinden ayrilmaktadir.

Derkaviyye 6gretilerinde nefsin isteklerine ve seytana karsi miicadele (miicahede) ile nefsi
mesru isteklerinden alikoyarak terbiye etmek (riyazet) seyriisiiluk egitiminde 6n plandadir.
Buna gore mirid glinlik yasamin parcasi olan mubahlardan men edilir ve gerektiginde
nefsinin arzusuna ters diisen, dinen mubah sayilsa da toplumun &lcllerine gore hos karsi-
lanmayan davraniglara yoneltilir. Ekoliin miicahede ve riyazet uygulamasinda nefsin istek-
lerine muhalif davranmanin cercevesi el-Addbu’l-mardiyye'de acikca resmedilmistir: Nefis
“ctizamli bir kopek” gibi asagilanmali, nefsi terbiyede bir sokak kdpedini terbiye ederken
uygulanmasi gereken metotlara basvurulmalidir. Oyle ki miirid insanlarin bulundugu so-
kaklarda, diikkanlarin duvar diplerinde, nefsin hosuna gitmeyen ¢opliklerin ve kasaplarin
yaninda -necasetten korunmak sartiyla- oturarak nefsini hastaliklarindan temizlemelidir.
Ayrica bu uygulamalari her zaman siki tutmak, nefse rahatlik payi birakmamak da seyrisu-
lukiin gerekleri arasinda bahsedilir (Buzidi, 2011, 63, 89, 236-37).

Mubahlar konusuna getirilen sinirlandirmalari Bazidi (2011, 244), Sazeli tarikatinin “bast”
tarikati olmasi ile aciklar, buna gore mirid mubahlar konusunda nefsini devaml olarak
kontrol altinda tutmaz ise mekruh ve haramlara yonelecektir. Bu anlayis tarikatin marid
Uzerindeki etki alanini genisleterek yasaminin her alaninda seyhi s6z sahibi kilmaktadir. O
derece ki agzina gotiirecegdi her lokma icin seyhten izin almak, imkani olsa, miridin sorum-
lulugu sayilacaktir (Bazidi, 2011, 79). imkanlar buna izin vermese de calisma hayatina kat-
hmi, evlilik ve aile hayati, sosyal cevresi ile iliskileri gibi alanlar muridin kendi inisiyatifinde
degil, tarikatin belirledigi kurallar cercevesinde sekillenmektedir.

aciklayarak itikadi mevzulara cevap vermistir. Zeyani ise Turcimanu’l-mu’rib'te Vehhabilik'i sertce elestirmistir.
Bkz., Mansour, A.g.e., s. 270-271, 284.

23 Sazelitarikatinin bu yéndeki drnekleri icin bkz., ibn Ataullah el-iskenderi, Letdifii’l-Minen, thk., Abdiilhalim Mah-
mud, (Misir: Dard’l-kitabi’'l-misri, 1991), s. 206, 284, 307. Ebi'l-Hasan es-Sazeli'nin tasavvufi uygulamalarinda
zlihde, kesbe ve dilencilik gibi uygulamalara dair gorusleri ve tarikatinin adab ve esaslarinda tarih icinde ger-
ceklesen uygulama degisiklikleri hakkinda bkz., Gliven, “Ebu’l-Hasan $azili ve Saziliyye’, s. 165-171, 249-254.
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Mdridin glinlik yasaminin tamamini belirleyen pratiklerinden biri uzlettir. Ekol temsilcileri
uzleti bizzat uygulamis olmakla beraber eserlerinde de sik sik atifta bulunmuslardir.?* im-
rani, Nasihati’l-miirid'de (2005, 50-51, 316) seyrusuluk egitiminin basinda iken uzlete ceki-
lerek insanlardan uzak kaldigini, ibadet ve zikir ile mesgul oldugunu belirtir. Ona gore uzlet
nefis tezkiyesi icin en etkili yontemdir ve manevi bilginin gelisi bu pratige baglidir; marid
dinyevi irtibatlardan ne kadar uzaklasirsa manevi yonii o derece gtiglenecektir. Derkaviy-
ye usullerine gére murid seyrisiluk egitiminin basinda ya da sonunda uzlete muhakkak
girecektir, uygulama bu agidan ekoliin vazgecilmez bir parcasi sayilir. Derkavi’'nin uzlet tize-
rine el-Miizakereti'l-kalbiyye isimli mustakil bir risdle yazmis olmasi da bu pratige verilen
onemin derecesini gostermektedir. S6z konusu pratige yoneltilen itirazlarin farkinda olarak
uzletin tarikat usuli agisindan énemini vurgulamis; Hz. Peygamber, sahabeleri ve Abdus-
selam b. Mesis tarafindan uygulanan bir ydntem oldugunu sdyleyerek mesruiyetini savun-
mustur (Timsemani, 2006, 182-83).

Uzlet ile baglantili olarak, Derkaviyye'de miridin diinya ve ehli ile olan iliskileri de sinirlan-
dirilmistir. Miridlerin kacinmasi gereken gruplar sunlardir: Cahil mutasavviflar, ciddiyetsiz
dervisler, seriatin sadece zahiri yoniine odaklanarak velileri elestiren alimler, yalanci kariler®
ve zalim idareciler (ibn Acibe, 2017, 166; Bazidi, 2011, 310-14).26 imrani (2005, 120) idareci-
lerle gériismenin muridin aklini basindan alacagini, bu zarardan sadece manevi glice sahip
velilerin korunabilecegini sdyler. Buzidi'ye gore de (2011, 312) makam sahipleriile gérismek
mdridin kalbini dlinya sevgisiyle doldurarak fesada ugratacaktir; “Ey iman edenler! Allah’a
itaat edin. Peygamber’e ve sizden olan ili’'l-emre (idarecilere) de itaat edin” (en-Nisa, 4/59)
ayetinde yetki ve sorumluluk sahibi idareciler icin kullanilan “ili’l-emr” ibn Acibe’nin tefsiri-
ne gore (1999, 518-20) sufi seyhlere; Buzidi'ye gore veliler, arifler ve alimlere isaret etmekte-
dir. Buna gore miurid idarecilerle gériismemeli, kendisine miidahele edildiginde “aslandan
kacar gibi” kagmali, iki grup arasinda kaldiginda ise sufi seyhleri tercih etmelidir. Mirid icin

24 Uzlet Derkaviyye'de 6nemli bir yere sahip olmakla beraber $azeliyye'nin erken déneminde tercih edilen uy-
gulama uzlet degil, seyhin talimatiyla belirli bir vakitle sinirlandirilan halvet olmustur. iskenderi halvetin daha
ozel bir uygulama oldugunu, uzletin ise halvete hazirlik streci oldugunu belirtir. Bu donemde uzlet kisitli bir
uygulama alanina sahip olmus, miiridin yasam bicimini etkileyecek sekilde uygulanmamistir. Bkz., ibn Ataullah
el-iskenderi, Miftahii'l-felah ve misbahu'l-ervah, haz,, Muhammed Abdiisselam ibrahim, (Beyrut: Dar{i'I-Kiiti-
bi'l-ilmiyye, t.y.), ss. 37-38; Giiven, “Ebu’l-Hasan Sazili ve Saziliyye’, ss. 289-291.

25 Cahil mutasavviflar diinyevi niyetlerle seyhlik iddiasinda olan ve dine bidat sokusturan kimseler, yalanci kariler
ise kot zan sahibi, zayif ve fakirlere karsi kibirli oldugu halde ilim iddiasinda bulunan kimselerdir. Bkz., Buzidi,
el-Adabu’l-mardiyye, s. 314.

26 Bu tema klasik tasavvuf eserlerinde de yer almistir. Kuseyri, miridin diinya ehli ile gériismesinin maneviyati
acisindan 6ldiriict bir zehir oldugunu belirtir. Mridin zenginlerin komsulugundan, carsilarda Kur‘an okuyan
kurralarin ve yoneticilerin emrinde calisan alimlerin sohbetinden men eden rivayetlere yer verir. Bkz., Ebii'l-Ka-
sim Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, thk., Abdilhalim Mahmad, (Kahire: Daru’s-Sa’b, 1989), ss. 632-633. Ayrica
bkz., Ebi'n-Necib Siihreverdi, Adabii’l-miiridin, thk., Asim Ibrahim el-Keyyali, (Beyrat: Dari'l-kiitiibi'l-ilmiyye,
2005), ss. 37-38.
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idarenin otoritesini seyhlere aktaran bu yorum yoénetimin tasavvuf aleyhindeki tutumlariyla
iliskilendirilebilir. Ote yandan miiridlik niteligini tasimayan kimseler icin Gli'l-emr kavrami
zahiri manasini korumakta, idarecilerin otoritesi gecerli kalmaktadir (Bazidi 2011, 103, 310-
14). Dolayisiyla idarecilere konulan mesafenin siyasi bir soylem degil, miridin manevi yasa-
mini diizenlemesi amaciyla basvurulan bir kisitlama oldugu anlasiimaktadir.

Sazeliyye'nin ilk temsilcilerinin ictimai hayat ve diinyevi mesguliyetlerle olan itidalli iliskileri-
ne kiyasla?” Derkaviyye temsilcileri bu mesguliyetlerle irtibati kesme konusunda daha kati ve
yonlendirici bir tutum sergilemislerdir. Dogrusu diinya, onlara gore, kendi basina bir diisman
degil; bilakis insanin Allah’i sevmesi icin bir vasitadir. Ancak bu vasitayr dogru sekilde kullan-
mak sadece seyrisulukl tamamlamis kimseler icin mimkiindir, bu olgunluga erismemis
mudridler icin ise onu nefisleri ile sevmeleri sebebiyle bir vasita degil engeldir. Boylece mirid
dinya ile irtibatini asgari dlizeyde tutmaktan, bununla yetinmeyip diinyevi istek ve emelleri
de terk ederek Allah’a yonelmekten sorumlu tutulmustur (BGzidi, 2011, 96, 143, 228). Bu
metodun tarikat pratikleri arasinda yer almasi ekoliin erken donem Sazeli 6gretilerinden
uzaklasmasi olarak anlagilmamalidir zira uygulanmasindaki amag iskenderi'nin de et-Tenvir fi
Iskati't-tedbir'ini bu konuya ayirarak tizerinde durdugu tedbir ve ihtiyarin terkidir.2® Diinyevi
mesguliyetleri terk etmenin amaci miridin secim ve iradesini terk etmesidir. Nitekim Bazi-
di'ye gore (2011, 268) tedbir ve ihtiyarda bulunmanin asil nedeni nefis ve diinya sevgisinin
bir araya gelmesidir; s6z gelimi, mirid dlinyaya yonelince Allah’in kendisine verdigi riziktan
stphe duyacak, bu onu cimrilige, cimrilik hirsa, hirs tedbire, tedbir ihtiyara ve ihtiyar da sirke
gotirecektir. Derkaviyye temsilcileri tedbir ve ihtiyarin kaynaginin diinya sevgisi olduguna
kanaat getirmisler, c6zim olarak seyriistiluk egitimi boyunca diinyevi mesguliyetleri biitu-
nlyle terk etmeyi dnermislerdir. Bu durum miiridin evlenme ve calisma hayatina katilimi
gibi sosyal hayatini dogrudan etkileyen yaptirimlari beraberinde getirmistir.

Klasik tasavvuf metinlerinde diinyaya karsi durusun bir geregi seklinde islenen evlilige
sicak bakmama temasi Derkaviyye dgretilerinin de bir parcasi olmustur.?® Evlilik -maridin

27 Ornegin iskenderi bu konuda miiridi men edici bir tavir sergilememis, diinyadan uzaklasmanin uygulanma-
si gereken bir metot degil; seyristiliik sonucunda ulasilacak farkindalik ile gelen bir hal oldugunu sdylemis-
tir. Mirid dlinyevi mesgalelerden diinyanin degersiz oldugunu fark etmesi sonucunda uzaklasacaktir. Ayrica
diinyevi sebeplerle olabildigince az mesgul olmak gerekirken bunlar tamamen terkin mimkiin olmadigini
belirtmis, ayni béliimde adil sultan ve diiriist tacirin faziletine dair hadislere yer vermistir. Bkz., iskenderi, Letdi-
fu'l-Minen, s 251, 253, 257, 259.

28 iskenderi, tedbir ve ihtiyar terk ederek, Allah'in iradesine ve secimine teslim olma konusu {izerinde énemle
durmus ve bu hususta miistakil bir eser telif etmistir. Bkz., Ibn Ataullah es-Sekender, et-Tenvir fi Iskati’t-tedbir,
thk., Muhammed Abdurrahman es-Sagul, (Kahire: el-Mektebeti’l-Ezheriyye li't-turas, 2007).

29 Klasik tasavvuf metinlerinde seyriistilukii tamamlayana kadar evlenilmemesi gerektigini savunan bir érnek icin
bkz., Stihreverdi, Adabii’l-miiridin, s. 61. Erken dénem sufilerin bekarligi evlilige tercih etmesi konusu hakkinda
bk. Stileyman Uludag, “A'zeb’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. IV (istanbul: TDV Yay., 1991), ss. 313-314.
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durumuna bagli olarak degisebilmekle beraber- seyrisiluk icin bir engel olarak gorilmis-
tar. Boylece mrid icin ideal sayilan seyrisilukini tamamlayana kadar evlenmemek, hat-
ta evlilik fikrini dahi akla getirmemektir (Bazidi, 2011, 345-346).3° Ote yandan bu kisitlama
evlilik ile kalmamis, irade ve tedbirin terkiyle baglantili olarak mrid kesb (calisma hayati)
konusunda da kisitlanmistir. Kesb kavramiyla el-Adabu’l-mardiyye'de yasam gereklerini kar-
silamak icin dlinyevi sebeplere tutunmaya isaret edilir. Kesb, Allah’'in marifetine ulasma-
mis kimseler icin diinya sevgisi ve rizik endisesini artirirken buttnuyle terki Allah’a itimadi
mimkun kilacaktir. Boylece seyrusuluki tamamlayana kadar calisma hayatina katiimak uy-
gun gorilmemektedir?' seyrisilukiind tamamlayan -ve bekaya ulasan- muridin diinyevi
sebeplere tutunmasi ise gereklidir (Blzidi, 2011, 157-158).32 Tahmin edilecegi gibi bu sevi-
yeye ulasmak vakit alan bir slirectir ve calisma hayatindan men edilen miridin asgari di-
zeyde dahi olsa hayati ihtiyaglarini karsilamasi gerekmektedir. Dilenme bu noktada -gerekli
sartlari saglayan miuridler icin- hem ihtiyaclarin karsilanmasinda pratik bir ¢6ziim hem de
nefsin asagilanmasini saglayan bir terbiye metodu?® olarak devreye girmistir.>*

Dilenmeye nefis terbiyesi metodu olarak Sazeli, iskenderi ve Zerr(k gibi erken ve orta
donem Sazeli temsilcilerinin 6gretilerinde rastlanilmamakla birlikte® pratik sonraki do-
nemlerden Derkavi ekoliine kadar uygulanagelen bir metot olmustur.?® Dilenmenin han-

30 Ote yandan evlilik -istisnai bir durum olarak- evlenmedigi halde haram ya da fitneye diisme ihtimali olan bir
miirid icin zorunludur. Bazidi, el-Adabu’l-mardiyye, s. 243, 346-347.

31 Ibn Acibe de miirid icin kesbi terk etmenin uygun oldugunu, ancak kalbinde para kazanma ve mal biriktirme
arzusu olmasi durumunda insanlara tamah etmesi yerine ¢calismasinin daha gerekli olacagi gorisiindedir. Bkz.,
Ahmed b. Acibe, llahi Fetihler (el-FiitGhatii'l-lahiyye), cev., Dilaver Selvi, (istanbul: Semerkand, 2014), ss. 119-120.

32 Bu durum el-Addbu’l-mardiyye'de fena ve beka halleri izerinden anlatilir: Miirid fena halinde iken tim sebep-
lerin yaraticisi olarak Allah’t miisahede etmektedir ve icinde bulunan halin gerekgesi ile izerinde teklif yoktur.
Bekaya ulagsmasi ile bu miisahedenin devam etmesinin yaninda teklif tizerinden kalkar ve hafif bir isle de olsa
kesbten sorumludur. Bazidi, el-Adabu’l-mardiyye, s. 157. Ebi’l-Abbas el-Miirsi benzer bir sdylemle Hz. Meryem'i
ornek gosterir; herhangi bir sebebe tutunmadigi halde Allah tarafindan riziklandirilan Hz. Meryem daha Ustin
bir hale gectiginde kendisinden dali silkelemesi, yani rizik icin sebebe tutunmasi istenmistir. Bkz., iskenderi,
Letaifu’l-Minen, ss. 223-224.

33 Erken dénem sifilerinden beri uygulanan bu metot Adabii’l-miiridin'de de nefis terbiyesinde bir ydntem olarak
kabul edilirken Avdrifii'l-madrifte zaruret durumunda rizik elde etmek icin yapilan bir uygulama olarak geger.
Bk. Siihreverdi, Adabii'l-miiridin, s. 64; Sehabeddin Siihreverdi, Avdrifiil-madrif, thk., Muhammed Abdiilaziz
el-Halidi, (Beyrut: Darl'l-kitubi’l-ilmiyye, 2016), s. 91. Ayrica bkz., Stileyman Uludag, “Dilencilik’, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 1X (istanbul: TDV Yay., 1994), s. 300.

34 Dilenmeye Derkaviyye temsilcilerinin biyografilerinde rastlasak da pratigin muridlerin geri kalani arasindaki
yayginligi bilinmemektedir. Derkavi, kesbi terk etmeye tesvik eden bir mektubunda bu tesvikine neredeyse
kimsenin kulak asmadigindan sikayet etmektedir. Bkz., Derkavi, Resdil, s. 94, 162.

35 Ornegin Ebi'l-Abbas el-Miirsi ihtiyag icerisinde oldugu dénemlerde dahi dilenmemis, Sazeli'nin kendisine “As-
habimdan olmayi diliyorsan kimseden bir sey isteme.” dedigini sdylemistir. Oyle ki asgari diizeydeki ihtiyaclarini
karsilayamadigi dénemlerde iskenderiye sahilinde, gemilerden dékiilen bugdaylari toplamistir. Bkz., iskenderi,
Letdifu’l-Minen, s. 127-128, 190-191.

36 Tarikat literatlirlinde bu pratigin en erken izine ZerrGk'un el-Mebdhisii'l-asliyye serhinde rastlariz. Zerrtk kibir
gibi nefis hastaliklarindan kurtulmak icin dilenmenin caiz oldugunu sdylese de onun kesbin en disik seviyesi
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gi dénemde tarikat pratiklerine dahil edildigi tespit edilemese de ibn Acibe (2014, 407)
ekol silsilesinde yer alan Abdurrahman el-Mecz(b'un® (6. 976/1569) nefsini bu uygulama
ile terbiye ettigini kaydeder. Blizidi (2011, 261) el-Adabu’l-mardiyye’deki dilenme bahsinde
Derkavi'nin bu metodu imrani'den, onun da seyhi el-Arabi b. Ahmed'den (6. 1166/1752-3)
aldigini soyler. Derkaviyye'nin olusum siirecindeki temsilcileri bu pratigi bizzat uygulamis-
lardir. Derkavi (2016, 262) kis guinlerinde dilenmek icin ¢arsi pazar gezdiginden, ailesinin
karnini bu sekilde doyurdugundan bahsederken, onun nefsine eziyet etmek maksadiyla
dilendigi ve topladigi parayi infak ettigi de kaydedilmistir (Bizidi 2011, 318). Bizidi ve ibn
Acibe de bu metottan sorumlu tutulmustur, ibn Acibe (1990, 54) Fehrese'de dilenmenin
nefsine pek agir geldigini, camii 6nlerinde ve kalabalik ¢arsilarda dilenmeden 6nce nefsiyle
uzun siire mucadele ettigini anlatir. Dilenmek nefse dyle agir gelir ki Bazidi'ye gore (2011,
163) 6lmek, cocuklarini ve malini kaybetmek buna tercih edilir.

S6z konusu metodun tarikattaki adab ve erkani ise el-Adabu’l-mardiyye'nin iki ayr bélimii
ve konuya ayrilan doérdiinci faslinda islenmistir.3® Derkaviyye ogretilerine gore dilenme-
nin sart ve hilkiimleri muridin maddi durumuna, niyetine ve seyrisiilukta ulastigi merte-
beye gore degismektedir: Seyrisilukin baslangicindaki murid nefis tezkiyesi icin, havas
ruhunun doymasi ve havassi’l-havas sirlarinin genislemesi icin dilenmektedir. S6z gelimi
baslangictaki murid seyhin iznini almali, sahip olduklarini elinden ¢ikarmali ve topladig
paranin achgini gideren miktarindan fazlasini infak etmelidir. Bu seviyedeki miridin maddi
ihtiyaci olmasa dahi insanlarin elestirilerini cekerek nefsini asagilamak amaciyla dilenmesi-
ne izin verilmektedir (B(zidi, 2011, 151-63).

Derkaviyye'nin, erken déneminde, insanlarin tepkisini ¢ekmeyi ve onlari uzaklastirma-
yI amaclayan melameti egilimin tek tezahr bicimi dilenmek degildir. Basvurulan cesitli
provokatif yontemlerin bir kismini Derkavi’nin miridlerine yazdigi bir mektupta okumak
mimkundur. S6z konusu mektupta toplumsal ideallerin disina cikmak tesvik edilirken seri-
at sinirlari dahilinde kalmanin 6nemi vurgulanmaktadir:

Hakiki sidk, insanlara kerih gordikleri sekilde gorinmektir; mesela carsida turp,
salgam, havug, sogan, kebap, lokma tathsi vb. yemek gibi... Sadik kisi bunu insan-
lar kendisini teessifle izlerken yapar. Kendisine kolaylik tanimak istemez, (insanlarin
goziinde) kdpek gibi hatta ondan daha asagi olmak ister. Tanidigi ve sevdigi insanla-
rin karsisinda basini acar. insanlardan adeta onlarin parasina cok ihtiyaci varmis gibi

olarak bahsettigi dilenmeyi kendi tercihi ile degil, serh ettigi metnin geregi olarak icerige dahil ettigi sdylenebi-
lir. Ahmed Zerruk, el-Levdihii'l-fasiyye fi serhi’'l-mebabhisi’l-asliyye ala climleti't-tarikati’s-sifiyye, thk.,, Muhammed
Abduilkadir Nassar ve Abdullah Cemal Hamedallah, (Kahire: Darii’l-ihsan, 2015), s. 224.

37 Sahis hakkinda detayli bilgi icin bkz., Ahmet Ozel,“Sidi Abdurrahman Meczab’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansik-
lopedisi, c. XXVIII (istanbul: TDV Yay., 2003), ss. 284-285.

38 Bahsi gecen béliimler igin bkz., Bazidi, el-Adabu’l-mardiyye, s. 77-78, 147-64, 261-62.
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dilenir. Yemek yedigi vakit lokmayi buyuk tutar. Kisa kollu cellabe giyer. Otururken
ayaklarini uzatir, ancak seriat- Muhammedinin disina ¢ikmaz, bdylece onu gorenler
aklinin basinda oldugunu bilirler... Clinku hakiki sidk ehli icin hi¢bir sey, insanlarin
goziinden diismelerine neden olacak manalardan daha sevgili degildir. Stphe yoktur
ki zikrettigimiz bltiin bu haller bizim uygulamalarimizdir. (Darkavi, 2016, 89-90)*

Bu dogrultuda uygulanan bir ydntem de belirli bir giyim-kusam kodunu izlemektir zira ekol
temsilcileri bunu genelde mirid olmanin, 6zelde ise uzletin gerekleri arasinda kabul et-
mislerdir. Derkaviyye 6gretileri miridin giizel ve sik kiyafetler giymesini yasaklar dyle ki bu,
stfilerle baginin kopmasina ve miridlik vasfini kaybetmesine neden olacaktir. Sert ve ylin-
den yapilan yamali hirka (murakka’) ve naleyn giymek, tesbih ve asa tasimak murid olmanin
alameti kabul edilmekte, ince ve hassas kiyafetlere ancak nefis terbiyesini tamamlanmasi-
nin ardindan izin verilmektedir (Bizidi, 2011, 60, 127; imrani, 2005, 92-93). Bu uygulamanin
bir amaci miiridi rahattan men etmek olsa da imrani’nin (2005, 154) isaret ettigine gore asll
amag insanlarin asagilayan bakislarini Gzerine ¢ekerek nefsi terbiye etmek ve kalbi diinya
sevgisinden temizlemektir.

insanlarin elestirilerinden korkmayip évgiilerini arzulamamak Sazeli tarikatinin erken do-
nem temsilcileri tarafindan da kalbin diinya sevgisinden temizlenmesinin alameti kabul
edilmistir. iskenderi (1991, 186, 202) velilerin insanlar tarafindan hakir gériilmeyi nimet
saydigini ve seyhi Miirsi'yi en ¢ok sevindiren iki hadisenin de kendisinin insanlar tarafin-
dan hakir gérildiigi hadiseler oldugunu belirtir. Ote yandan tarikatin bu dénemini anlatan
kaynaklarda dogrudan insanlarin elestirisini cekmeye yonelik uygulanan herhangi bir pra-
tige rastlanmamaktadir. Bilakis erken donem Sazeli 6gretileri maridin calismasini destek-
lemesi, yasam bicimini degistirmemesi ve muridi tarikat aidiyetini gdsterecek giyim-kusa-
ma yonlendirmemesi gibi toplum aliskanlklariyla uyumu gozeten pratikleri benimsemistir
(iskenderi, 1991, 72-73, 131). Béylece Derkaviyye'nin, tarikatin erken dénem 6gretileri ile
muvafakat icerisinde iken benimsedigi uygulamalarin farkliligi ile seyrustiluk ydontemlerin-
de ayrildig1 gorilmektedir. Tarikatin erken déneminde melamet egilimi ictimai hayata ve
yaygin kabullere uyumlu pratiklerle tezahiir ederken Derkaviyye'de bu tezahiir yon degis-
tirmis; toplumsal hayatin disina ¢ikan ve yaygin kabullerle catisan pratiklerle gerceklesmis-
tir% Ote yandan -toplumsal aliskanliklarla catissa da- séz konusu pratiklerin seriat sinirlari

39 Melameti egilime sahip uygulamalara tesvik ederken seriati korumaya tesvik eden bir isim de ibn Acibe'dir; ma-
nevi terbiye yollarinin sartlarindan birinin maridin itibar ve izzetini distirecek mubah islerle dis goriniman
yikmasi oldugunu sdyleyen ibn Acibe, bu uygulamalarda seriat dairesi disina cikilmamasinin geregini ézellikle
belirtir. Bkz., ibn Acibe, el-Fiitihatii’-llahiyye, ss. 8-9.

40 Bu uygulamalar Horasan ve Maveratinnehir bolgesinde ortaya ¢ikan melameti anlayisin IV/X. yizyilda insan-
larin tepkilerini cekecek davranislarla tezahiiriine benzemektedir. Bkz., DIA, “Melamiyye’, Tiirkiye Diyanet Vakfi
[slam Ansiklopedisi, c. XXIX (Istanbul: TDV Yay., 2004), ss. 25-29. Avdrifii’l-madrifteki melametilik-kalenderilik ay-
rimi dikkate alindiginda ise Sazeli tarikatinin erken dénem temsilcilerinin melameti; Derkaviyye temsilcilerinin
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icerisinde olmasi gerektigi Derkavi ve halefleri tarafindan vurgulanmis, ekol temsilcileri
tarikatin seriat ekseninde ilerledigini 6ne stirmislerdir. Tavsiye edilen uygulamalarin ser'i
hiklimlerine getirdikleri detayl agiklamalar da bunu desteklemektedir. Bu izahlar Derka-
viyye pratiklerine yonelik elestirel sdylem gelistiren idarecilere karsi savunmaci bir gayret
olarak da okunabilir*!

Derkavi ekoliinlin tasavvuf anlayisinda, seyrusiluk egitiminden gecen miirid, toplum igeri-
sinde aktif ve disadonik bir profil degil; calisma hayatinda rol almayan, gerekmedigi stre-
ce evlenmeyen, kati fakirligi benimseyen, eski ve yamali kiyafetler giyen ve dilenmek gibi
alisilmisin disinda faaliyetlerde bulunan bir profil cizmektedir. Ayrica seyhin otoritesi murid
icin, siyasi gui¢ sahiplerinin otoritesinden Ustln sayllmaktadir ancak bu siyasi bir sdylem
degil, miridin manevi egitimini dizenlenmek icin koyulmus bir kuraldir. Nitekim mrid icin
siyasi ve toplumsal alanda gortnirlikten kaginmak, kendisine miidahale edildiginde dahi
karsilik vermeyerek en pasif sekilde bu karsilasmayi atlatmak tavsiye edilmektedir.

Sonug

Sazeli tarikati XIlI/XVIII. ylzyil sonlarinda Fas'ta pek ¢ok alt kolu ile gerek yonetici elit ge-
rekse yonetilen zlimre arasinda niifuz ve yayginliga sahip olmus, fakat bu durum zamanla
kendilerinin dini-tasavvufi amag¢ ve motivasyonlarindan uzaklasmalarina yol agmistir. Ta-
rikatlarin siyasi ve toplumsal alanda etkin olduklari bu tarihsel kesitte Derkaviyye ekoly,
Mevlay el-Arabi ed-Derkavi'nin ziihd ve miicahede eksenli uygulamalari araciligiyla tarika-
tin asli fonksiyonlarini yeniden kazanmasiyla olusmustur. Derkavi ile beraber, ekoliin olu-
sum siirecinde etkili olan isimleri Ali el-Cemel el-imrani, Muhammed b. Ahmed el-B(izidi
ve ibn Acibe dénemin yaygin problemi olan diinyevilesme egilimine karsi miiridin nefsine
misamaha gostermeyen kati yontemler benimsemisler, bu yontemleri kendi seyrisuluk
pratiklerinde de uygulamislardir. Bu seyristluk yontemlerinin miicahede, nefsin payi olan
mubahlarin yasaklanmasi ve nefsin asagilanmasina yol acan mubahlarin uygulanmasini te-
mel aldig1 goérilmektedir. Bu dogrultuda calisma (kesb), evlilik, topluma aktif olarak katilma
gibi mubahlar mirid icin yasaklanirken uzlete ¢ekilme, dilenme, yamali giysiler giyme ve

ise kalenderi egilime daha yakin oldugu kabul edilebilir. Zira metne gére melametiler ibadet ve hallerini gizler,
dikkat cekmemek amaciyla giyim-kusamlarinda ve yasayislarinda halkin adeti tizere hareket ederler. Kalen-
deriler ise kendilerini toplumun adet ve aliskanliklariyla sinirlandirmazlar ve bunlari yikarlar. Bkz., Stihreverdi,
Avdrifi’l-madrif, s. 51.

41 Nitekim bu uygulamalar idarecilerin tepkisini cekmis, Derkaviyye giyim-kusamlari ve yasam tarzlar sebebiyle
elestirilmistir. Oncesinde degindigimiz iizere ibn Acibe ve diger miridlerin Titvan'da tutuklanmalari buna 6r-
nek gosterilebilir. Bkz., Davad, Tarihu Titvdn, 111, s. 210. Mevlay Sileyman, Derkaviyye mensuplarini kesbi redde-
derek Uretime katkida bulunmamalari sebebiyle llke ekonomisi icin bir yiik olarak gérmistur. Bkz., Mansour,
“Political and Social Developments in Morocco’, s. 260.
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toplumsal ideallerin disina ¢ikan davranislar sergileme gibi mubahlar zorunlu tutulmustur.
Doénemin Derkaviyye temsilcilerinin s6z konusu pratiklerde ortak hareket ettikleri, bunun-
la birlikte ekollin tasavvuf sahasindaki mesruiyetini kendisinden aldigi Sazeli tarikatinin
daha erken dénemindeki temsilcilerinden ayrildiklari tespit edilmistir. Ebli’l-Hasan es-$a-
zeli, Ebii'l-Abbas el-Miirsi, ibn Ataullah el-iskenderi ve Ahmed Zerrik gibi isimlerin tarikat
literatlriinde kayda alinan 6gretilerinde Derkaviyye'de uygulanan kati ziihd pratiklerine ve
miiridi toplumdan soyutlayan tutuma rastlanmamaktadir. Bilakis bu isimler muridin sosyal
yasam icerisindeki etkinligini stirdlrerek yasam tarzini ve dinen mubah uygulamalara olan
yaklasimini degistirmeden seyrisilukiin mimkin olduguna dair séylemler ile yer almis-
tir. Sazeliyye'nin erken donem temsilcilerinin miride ictimai hayat icerisinde strdirdlebilir
tasavvufi egitim imkanini saglayan tutumlarina karsin manevi halefleri kabul edilen Derka-
viyye temsilcileri -nefis terbiyesini amaclayarak- toplumun ideal kabullerini karsit referans
olarak kullanmis ve bunlarin disina ¢cikmiglardir.
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Din Dersinde Ogretim Materyali
Olarak Kullanilan Yusuf’un Diinyas:
Cizgi Filminin Din Kiiltiiri ve
Ahlak Bilgisi Dersi 4. Sinif Ogretim
Programinda Bulunan Anahtar
Kavramlara Goére Incelenmesi

Leynep Cetin®

0z: Egitim- 6gretim faaliyetlerinde materyal kullanimi oldukca dnemlidir. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinde
soyut konularin varligi, dersin yasama donik bir yoniiniin olmasi sebebiyle hem anlayisi kolaylastirmak hem
kaliahgr arttirmak hem de rol model alma noktasinda dgrencilere destek saglamasi gibi sebepler ile din dersinde
materyal kullanimi iizerinde durulmasi gereken bir husustur. Bir 6gretim materyali olarak kullanilan ¢izgi filmler,
Bretim programinda amaglanan hedeflere ulasmada yardimai olabilmektedir. ilkgretim kademesindeki cocuk-
lar gelisim ozellikleri bakimindan gdrsel dgelere ve gorsel sunuma 6nem vermeleri sebebiyle egitsel bir amag ile
hazirlanmamis cizgi filmler bile cocuklara egitsel icerikler aktarabilmesi sebebiyle 6gretimde kullaniimaktadir. Bu
anlamda dgretim ortamina gotiiriilecek cizgi film materyalinin dgretim programi cercevesinde katki saglamasi
beklenmesi gerekmektedir Cizgi film materyalinin dgretim faaliyeti iin yardima bir arag gereg olacagi diisiince-
sinin yani sira dgretim programinda belirtilen anahtar kavramlara uygunlugu iizerine sorulan sorularin 6gretim
pratiine katki saglayacad diisiiniilmektedir. Bu diisiinceden yola gikarak cizgi filmler incelenerek ilkbgretim Di-
KAB 4. sinif 6gretim programinda bulunan anahtar kavramlarin Yusuf’un Diinyasi (2018) cizgi filminde var olma
durumlari incelenmesi amaglanmistir. Aragtirmada nitel arastirma yontemlerinden dokiiman incelemesi yontemi
kullanilmig ve secilen cizgi filmler incelenerek kazanimlarin cizgi filmde var olma durumlan belirlenerek ne 6l¢ii-
de katki verebilecegi tespit edilmeye calisilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Ogretim Materyali, Cizgi Film, Ogretim Programi, Anahtar Kavramlar.

Giris
icerisinde bulundugumuz dénemde insani ilgilendiren tiim alanlarda degisim ve gelismeler

yasanmaktadir. S6z konusu degisim ve gelisimlerden her alan etkilendigi gibi egitim alani
da etkilenmis ve alanin her basamagi planlanabilir, kontrol edilebilir ve arastirilabilir bir di-

* ilahiyat, Ankara Universitesi. zeynce@gmail.com
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zen saglanmaya calisiilmaktadir. Teknolojik gelismeler ve bilimsel bilgi ile program, strateji,
model, ydntem, teknik, 6gretim planlama gibi stireclerin yaninda 6gretim materyali tasarimi
da bu gelisen ve degisen alanlardan biri olmustur. Ozelde din egitimi alaninda yapilan bu
planli calismalarin arastirilmasi sistemine din egitimi bilimi denmektedir.! Din Egitimi Bilimi-

nin catisinda altinda yer alan bilim dallarindan birisi de“Din Egitimi/Ogretimi Teknolojisi“dir.2

Din Ogretimi Teknolojisi, bireylerin dinle ilgili 6grenmelerine kilavuzluk yapilirken 6gren-
me-6gretme siireclerine yardimci olacak arag, materyal ve ortamlarla ilgilenen bir disiplin-
dir. Din 6gretimi teknolojisi formal din egitimi etkinlikleri olan 6rglin ve yaygin din egitimi
alanlarinda ihtiya¢ duyulan 6gretim-arag, gere¢ ve materyallerinin tasarlanmasi, gelistiril-
mesi, uygulanmasi ve degerlendirilmesi gibi konularla ilgilenmekle birlikte, bu stirecler-
de yararlanilabilecek bilgisayar destekli 6gretim materyallerinin, programlarinin, internet
sitelerinin gelistirilmesini yapmak, bitlin bu unsurlarla 6gretmen, 6grenci, ortam, zaman
gibi degiskenler arasindaki iliskileri incelemek ve aciklamak, dolayisiyla daha nitelikli bir din
ogretimi hizmetinin gerceklestirilmesine katkida bulunmak gibi gorev ve islevlere sahiptir.?

Ogrencilerin 6gretim programlarinda belirlenen hedeflere ulasabilmeleri, uygun 6grenme
yasantilari gecirmelerine baglidir. Bunun icin gerekli ortami olusturmak 6gretmenin go-
revidir. Bu cercevede 6grenciler icin etkili bir yasanti cercevesinin hazirlanmasinda 6gret-
mene yardimci olan énemli unsurlardan biri de égretim ara¢ ve materyalleridir.* Ogretim
programlarinda belirlenen hedeflere ulasmak ve bilgilerin 6grencilerin diinyasinda anlamh
bir yer edinebilmesi icin bircok farkli yéntem/teknik kullaniminin yaninda 6gretim teknolo-
jilerinden de yararlanmak gerekmektedir. Aksi takdirde ders icerikleri ve 6gretmenin agik-
lamalari s6z yiginindan ibaret kalacaktir.

Egitim ve 6gretim teknolojilerinde yasanan gelismeler dogrultusunda egitimde kullanilan
materyallerin ¢esitlenmesinin ve 6gretimin tim asamalarinda egitim-6gretim teknolojileri-

nin destegdini almanin asagidaki gibi faydalarinin oldugu séylenilebilir:
+ Farkli 6grenme ihtiyaclarini karsilanmasini saglar,

« Zamandan tasarruf saglar,

«  Belirli bir fikrin g6z 6niinde canlandirlmasinda yardimci olur,

« Karmasik fikirleri basite indirgeyerek aciklayabilir,

1 Cemal Tosun, Egitim Bilimine Giris, Pegem Yayincilik, (2020), ss. 34-36.

2 Siileyman Akyiirek, “Din Egitiminin Alt Bilim Dallarina iliskin Bir Analiz’, Kuram ve Eylem Yéniiyle Din Egitiminin
Teolojik ve Felsefi Temelleri Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Konya ilahiyat Dernegi, (2010), s. 36.

3 Mehmet Korkmaz, Din Ogretimi Teknolojisi ve Materyal Gelistirme, Kayseri, Tezmer yay., (2021), s. 6.
4  Korkmaz, a.g.e,s.27.
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«  Fikir, islem ve siireclerin sirasini g0sterir,

«  Ogretimi canl ve acik hale getirir,

«  Ogrencinin ilgi ve dikkatini artirir,

- Ogrenilmesi hedeflenen konu lizerinde pratik yapma imkani saglar,
« lcerigin basitlesmesini saglar,

+  Soyut konular somutlastirmaya yardimci olur,

. Hatlrlamayl arttinr,

+  Guvenli gézlem yapmaya imkan saglar.?

Zaman gectikce her disiplinde oldugu gibi din 6gretiminde kullanilan materyaller de degi-
sime ugramis ve bu degisimin olmasi ihtiyac haline gelmistir. DKAB dersinin bilissel, duyu-
sal, davranissal icerik ve konulari ihtiva eden ¢ok yonli bir ders oldugu distinildigiinde bu
alanin ogretimi ile ilgili ciddi bir strateji/yontem/teknik cesitliligine gidilmesi gerektigi ve
dersin islenisi sirasinda 6gretmenlerin farkli yontem ve teknikleri, birden fazla duyuya hitap
eden zenginlestiris 6gretim materyallerini kullanmasinin dersi daha islevsel hale getirecegi
ifade edilebilir.

DKAB 6gretim programinda istendik davranislari olusturmada islev goren birtakim 6geler
vardir. Birbiriyle iliskili olan bu temel 6geler sunlardir: Ogretmen, 6grenci, 6gretim progra-
mi, 6grenme-6gretme ortami, 6gretim arag-gerecleri, yonetici ve cevredir.® Bu 6gelerin bir-
birleriyle uyum icinde islevlerini yerine getirmeleri din 6gretimin hedeflerine ulasabilmesi
acisindan onemlidir.”

Yukarida ifade edilen materyal kullanimin faydalar tim disiplinler icin gecerlidir. Fakat
din 6gretiminin materyal ile desteklenmesi konusunun kendine has avantajlari oldugunu
soyleyebiliriz. Din 6gretimi bircok unsurla baglantili olan bir alandir. Kutsalla ilgili bir alan
olmasinin yaninda din alani, zorunlu olarak bireyi kusatan bircok varlik, nesne, olay, olgu ile
dogrudan iliskilidir. insanin giinliik yapip etmelerinde, icinde yasadigi toplumsal hayatta,
kllttrel mirasta, mimaride, musikide, edebiyatta, sanatta vb. dinin rengi ve etkisi rahatlkla
gorulebilir® Tim bu konularin 6gretiminde din 6gretimi teknolojilerinin, materyallerin vaz-
gecilmez bir yeri vardir. Ornegin dini bir mimari yapi tanitilirken her ne kadar égrencilerin

5 isaHalis, Ogretim Teknolojileri ve Materyal Gelistirme, Nobek Yayin Dagitim, Ankara, (2002), ss. 25-50.
6  Siileyman Akytirek, Din Ogretimi, Ankara: Nobel Yayinlari, (2009), s. 7.

7 M. Esat Altintas, llkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerine Gére Deger Odretiminin Amacglari -Nitel Bir
Arastirma-, Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16 (2), (2016), s. 194.

8 Korkmaz, a.g.e.s. 44.
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bizzat yapiyi gezmeleri konunun akilda kaliciligi ve etkin 6gretimi agisindan en yararl yon-
tem olsa da bunu her zaman saglamak miimkin olmamaktadir. Din 6gretimi materyalleri
ile bunun saglamak hem daha pratik hem zamandan tasarruf hem de daha ekonomik ola-
caktir. Ayni zamanda din dersi soyut konulari icermesi ve soyut konularin pratikteki kar-
sihgini géstermesi gereken bir derstir. Konularin 6grencilerin zihin ve duygu diinyasinda
anlamli birer yere sahip olmasi i¢in somutlastiriimasi, 6rneklendirilmesi gerekmedir. Bunu
saglamak adina materyallerden yararlanmak gerekmektedir. Ayni zamanda DKAB prog-
ramlarin bakildiginda, islam dini ana cerceveyi olusturmakla birlikte, belli oranda diger din-
lere iliskin konulara da yer verildigi gortilmektedir.? Bu dinlerin yasanildigi yere ve bu dine
mensup kisilere ulasmak oldukga gli¢c olacagindan bu konularin anlatiminda din 6gretimi
teknolojilerinden yararlanmak bir ihtiyag olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Dini kavramlarin soyut olmasi, dinin tarihi gelisiminin olmasi, dinin bireysel ve sosyal ha-
yatta bir pratiginin olmasi nedeniyle yukarida saydigimiz faydalari gorebilecegimiz ma-
teryallerden birisi de cizgi filmlerdir. Ogretimde gérsel-isitsel materyal olan cizgi filmlerin
kullaniminda hareket, renk, ses boyutlariyla 6grenme kolaylasir, sinif disi olgu ve olaylar
sinif icine getirilebilir, somut ve kalici 6grenmeler saglanabilir.’® Ayrica cocuklarin daha ko-
lay anlayabilecegi, goze carpan icerikler sunar ve sosyal icerikli mesajlar da aktarilabilir."
Bireysel farkliliklar g6z 6niine alindiginda farkli 6grenme stillerini dikkate alarak kalici 6g-
renmeyi saglama amaci vardir.’? Cizgi film kullanimi, 6grencileri modern sinif diizeninde
aktif katihmcilar haline getirir ve onlarin 6grenme yeteneklerini gelistirebilir.”® Cizgi filmde
konu gercekgi bir Gslupla aktarilabilecegi gibi, karikaturize edilerek ya da guldirici bir bi-
cimde de gosterilebilmektedir. Dolayisiyla cizgi filmler icerdigi egitim slrecini sevimli bir
hale donustirerek izleyicilerin dikkatini canl tutan bir nitelige sahiptir." Yagci tarafindan
gerceklestirilen arastirmada video, animasyon, slayt ve bilgisayar tabanli testler gibi dijital
materyaller iceren bilgisayar destekli 6gretimin 6grencilerin akademik basarilarini ve 6gre-
nilenlerin kalicihgini artirdigi belirlenmistir.'

9 Korkmaz, a.g.e, s. 45.
10 Ozcan Demirel, Ogretimde Planlama ve Degerlendirme: Ogretme Sanati, Pegem Yayincilik, Ankara, (2004),

11 Ayse Ozaydin, Animasyon Filmlerin Sosyal Bilgiler Dersi Ogretim Programi Baglaminda incelenmesi, Yiiksek
Lisans Tezi, Afyon, 2020.

12 Guler Gogen Kabaran, Dijital materyal tasarimina yonelik bir hizmet ici egitim programinin gelistirilmesi ve
etkililiginin  degerlendirilmesi, (2019). https://prezi.com/eccagwz4m-by/dijital-materyal-tasarimina-yone-
lik-bir-hizmetici-egitim-programinin-gelistirilmesi-ve-etkililiginin-degerlendirilmesi/ adresinden erisilmistir.

13 Egitim Ozcan Demirel, Egitimde Program Gelistirme: Kuramdan Uygulamaya, Pegem Akademi, (2020), s. 352.

14 Eyyup Coskun & Mustafa Kéroglu, “Pepee ve Caillou ¢izgi filmlerinde kavram 6gretimi’, Milli Egitim Dergisi 45,
(2016), s.210, 604.

15 Kabaran, Gller Gocen, and Salih Usun, “Evaluation of the Professional Development Program in Digital Material
Design According to the Kirkpatrick’s Model’, Uluslararasi Egitim Programlari ve Ogretim Calismalari Dergisi 11.1,
(2021), ss. 65-88.
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Bu calisma, 6gretim programi 6gelerinden olan materyal ve 6gretim programi islevleri tize-
rine yogunlasacaktir. Ogretim programinda bulunan anahtar kavramlarin 6gretiminde yar-
dimci materyal olarak ¢izgi filmler kullanilabilir. Din dersi 6gretim programinda 6gretilmesi
amaclanan anahtar kavramlari dogru bir sekilde barindiran cizgi filmlerin secilmesine dik-
kat edilmesi gerekmektedir. Cizgi filmleri cesitli perspektiflerden ele alan ¢alismalar vardir.
Bunlar icerisinden 6gretim programi ile alakali olan calismalar genellikle 6gretim progra-
minda bulunan degerler kapsaminda incelenen calismalardir.

Ogretim programinda bulunan anahtar kavramlari baglaminda inceleyen bir calismanin
eksikligi sebebiyle bu calisma din dersi 6gretmenlere linite ve kavramlara gore cizgi film
secme konusunda farkindalik saglayacagi dustintlmektedir. Cahismada Yusuf'un Diinyasi
adli cizgi film, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 4-8 Ogretim Programi’nda bulunan 4. sinifin
anahtar kavramlari baglaminda incelemeye alinacaktir. Kavramlarin adi gecen ¢izgi filmde
var olma durumlari belirlenerek 4. sinif anahtar kavramlarinin 6gretiminde ne derece et-
kin bir kaynak olabilecegi ortaya koymaya calisilacaktir. Bu dogrultuda ¢alismada “Yusuf'un
Dinyasi cizgi filmi 4. sinif anahtar kavramlarini destekleyici icerik sunmakta midir?” temel
problemi cercevesine asagidaki sorulara cevap aranacaktir:

- Yusuf'un Diinyasi cizgi filminde en sik hangi kavramlara yer verilmistir?
- Yusuf'un Diinyasi ¢izgi filminde en az hangi kavrama yer verilmistir?

- Yusuf'un Diinyasi ¢izgi filminde sozel olarak ifade edilmemis ancak 6rtiik olarak kavrama

yer verilmis sahneler var midir?

Yontem

Nitel arastirma yontemlerinden dokiiman analizi tercih edilmistir. Dokliman analizinde ce-
sitli yazili kaynaklarin yaninda film, video ve fotograf gibi gorsel ve dijital materyaller de
incelenebilmektedir.’® Buna dayanarak, bu calismada cizgi filmler dokiiman olarak ele ali-
nacak ve icerik analizi yontemiyle ele alinacaktir.

Orneklem

Bilindigi gibi ¢izgi filmler farkli kaygilarla Gretilmektedir. Televizyonda ve internet lizerinde
ulasabilecegimiz her ¢izgi filmin farkh Gretim amaci bulunaktadir. Bazilari tamamen ekono-
mik kaygilarla Uretilirken bazilan egitim icin icerik Gretme kaygisi icin Uretilmistir. Dini kaygi
ile Uretilen cizgi filmler ve bunlar icinde de yerli cizgi filmler sinirli sayidadir. DIKAB dersi
ogretim programina gore incelendigi ve din dersinde 6gretim materyali olarak kullanilma-

16 Yildinim ve Simsek, 2008, ss. 39-189.
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sina yardimci olacagi diistintildigu icin calismanin 6rneklemi dini kaygi ile Gretilmis ve yerli
Uretim olan ¢izgi film olmasi kararlastirnlmistir. Yerli cizgi filmler icinde ise Yusuf'un Diinyasi
cizgi filminin secilme sebebi ise din egitimi acisindan inceleme konusu olmasi sebebiyle din
derslerinde kullanildigini dustinilmesidir. Bu anlamda 6rneklem sec¢imi “amach 6rneklem”
olmustur. Amacli 6rneklemde amag, arastirmanin konusunu olusturan kisi, olay ya da du-
rum hakkinda ve belirli bir amag¢ dogrultusunda derinlemesine bilgi toplamaktir.'” S6zi edi-
len cizgi filmden 26 bolim izlenmis ve daha 6nceden tablolastiriimig Din Kilturl ve Ahlak
Bilgisi dersi 4-8 6gretim programinda bulunan 4. sinifin initede gecen anahtar kelimelerin
var olma durumlari tespit edilmistir. Bilindigi gibi ¢izgi filmler yediden yetmise herkesin izle-
yip keyif alabilecedi, bir seyler 6grenebilecedi ve yas sinirinin belirtiimedidi iceriklerdir. Buna
ragmen calismada 6gretim programinda bulunan sinif kademelerinden 4. sinifi segmemizin
sebebi ise daha kiiclik yastaki cocuklar icin ¢izgi filmlerin daha dikkat ¢ekici ve tercih edilir
olmasidir. Yusuf'un Diinyasi cizgi filmi 26 bolimden olusmaktadir. Her boliman bashgi, isle-

nen konu ile isimlendirilmistir. Bolimleri ve boliim streleri Tablo 1'de gdsterilmistir.

Tablo1: Calismanin Orneklemi Olan Cizgi Filmin Bélim ve Siireleri

Boliim - e e | BOIUM - Boliim
No Boliim Adi Boliim Siiresi No Boliim Adi Siiresi
1 |Tanisma 8.21 dk. 14 | Hic Kimse Kimsesiz 10.42 dk.
Kalmasin
2 Yardimlasma 9.17 dk. 15 | Akrabalik Baglan 8.52 dk.
3 Paylasma 9.13 dk. 16 |HaksizHak Olmaz 11.55 dk.
4 | Ozir Dilerim 8.18 dk. 17 | Agaclarin Onemi 7.53 dk.
5 Beni Birakma 8.08 dk. 18 | Dinyanin akcigerleri 8.27 dk.
6 | Kuzenler Geldi 9.37 dk. 19 |ilim Ogrenmek Farzdir | 9.8 dk.
7 Abdest 8.9 dk. 20 |Mislimanlar Kardestir| 10.49 dk.
8 Namazla Tanisma 7.3 dk. 21 _Ilfomg,umuz Cemre 7.50 dk.
eyze
9 Su Damlasi 9.48 dk. 22 | Komsuluk Hakki 8.41
10 E\‘?C“k'ar 12 dk. 23 |istiklal Mars 9.41 dk.
glamasin
Camiyi ; o
1| salamlamak 11.8 dk. 24 |lIsraf Duyarlilig 7.58 dk.
12 |Gocuklar 8.45 dk 25 |TrafikKurallarinaUy | 8.36dk
Minberde ) ) y ) ’

17 Elif Emre Kaya & Fatma Gékcen Atuk, “Cocuklarda Din Dilinin Olusturulmasi: Cizgi Filmler Ornegi’, Eskisehir Os-
mangazi Universitesi llahiyat Fakdiltesi Dergisi, 7/12 (Mart 2020), s. 61.
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13 E:)r/tr):rglmz 9.39 dk 26 Saghgimizla 798
Miibarek Olsun Oynamayin
Tablo 1

Bulgular

Verilerin Toplanmasi ve Analizi

belirten tabloya bunlar yansitilmamistir.

1.Unite Anahtar Kavramlarina iliskin Bulgular

Cizgi filmlere Diyanet Cocuk sayfasindan erisim saglanmistir.’® Veriler icerik analizi ile ¢6-
ziimlenmistir. icerik analizinde kitap, dergi, gazete, film, video gibi icerikler de kullanila-
bilmektedir. Bu calismada agik kodlama yolu ile icerik incelenmistir. Bu baglamda yalniz-
ca sozel icerik dikkate alinmis, gorsel veya isitsel olarak ifade edilen icerikler, 6rtiik ve yan
anlamlar incelemeye alinmamistir.’ Sézel icerikleri disinda kalan gorsel veya isitsel olarak
kavramlari agik¢a yansitan sahnelerden soz edilse de sayisal olarak var olma durumlarini

Bu bdlimde bulgular analiz kategorisi olarak belirlenmis Gnitelere gore basliklara ayrila-
caktir. Burada kisaca Yusuf'un Diinyasi ¢izgi filminden bahsetmek yararli olacaktir. Yusuf'un
Diinyasi ¢izgi filminde basrol kahramani Yusuf, kardesleri Elif ve Osman, annesi, babasi ve
ayni evde onlarla yasayan dedesi bulunmaktadir. Evde aile ile birlikte yasayan Minyon isimli
kedileri ve Karabas isimli kopekleri de vardir. Yusuf ve kardeslerinin okulda basindan gecen
olaylar ve evde ailesi ile birlikte yasadiklari olaylar ele alinmistir. Her bir bolimde ayri ayri
konular islenmekte ve her bolimun basligi o bélimde islenen konu ile isimlendirilmistir.

Cizgifilmde 1. initede bulunan anahtar kavramlara yer verilme durumu Tablo 2'de gosterilmistir.

Din Dua Euzii Besmele Elhamdiilillah
Cizgi Filmde
Kavrama Yer 2 3 5 1
Verilme Sikhgi
Kavrama Yer 19,20 6,10,11, 3,6,7,9,22 23
Verilen Boliim
Tablo 2

18 https://www.diyanet.tv/cocuk (02/08/2022 tarihinde erisim saglandi.)

19 L.W. Neuman, Toplumsal Arastirma Yontemleri, Nicel ve Nitel Yaklasimlar, Akt. Semra Cinemre, (2021). “Diyanet

TV Cizgi Filmlerinin 4-6 Yas Grubu Kur'an Kursu Ogretim Programinda Yer Alan Degerler Acisindan incelenmesi’,
Degerler Egitimi Dergisi, Cilt 19, No. 41, (2006), ss. 207-243.
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Din Kavramina iligkin Bulgular

Bu Unitede bulunan “din” kavramina iliskin bir parantez agmakta fayda vardir. Cizgi film ice-
risinde dini unsur barindiran bircok ifade ve gorsel bulunmaktadir. Bu ifade ve gorsellerde
din kavrami bizzat gegmese de din kavramini hatirlatan, bu kavrama ait unsurlari bulun-
durmasi ve bunlari 6rtik olarak vermesi sebebiyle dikkate alinmis ancak bu unsurlar bi-
tiin dinleri degil de islam dinine ait unsurlar olmasi sebebiyle 2. tinitede bulunan “islam”
kavrami altinda islenmistir. “Din” kavrami bashgi altinda sadece kavram olarak bizzat gecen

kisimlara yer verilmistir.

19. bélimde Yusuf'un Hz. Muhammed'in Hayati dersinde 6gretmeni dinimizin okumay;,
ogrenmeyi, arastirmayi emrettigini ifade etmistir. 20. bolimde din kavrami tekrar ge¢mistir.

Euzu Besmele Kavramina Ait Bulgular

Yusuf 3. bélimde sinifta 6devini okumadan 6nce, 6. bélimde Yusuf'un dedesi yemege bas-
lamadan 6nce, 7. bolimde Yusuf ve kuzeni ile abdest almadan 6nce euzu besmele ¢ektik-
leri gorilmektedir.

9. bolimde Yusuf, kuzeni Mehmet'in yemege baslamadan 6nce besmele ¢cekmesi gerekti-
gini hatirlatan bir sahne bulunmaktadir. Bunun lizerine Mehmet hatirlattigi vakit besmele
cekmis ve sonrasinda ilacini icmeden 6nce de besmele ¢cekmistir.

22. bolimde kahvaltiya oturan ailenin yemeye baslamadan 6nce besmele cektiklerini
izlemekteyiz.

Dua Kavramina Ait Bulgular

6. bolimde yemekten kalkarken Osman, dedesine dua etmediklerini hatirlatir ve dedeleri
sofra duasi yapar. Yusuf'un babasi ise giderken dedesi “Allah isini rast getirsin” diyerek Yu-
suf’un babasi icin dua etmistir. Yusuf gazeteden savas haberini goriir ve zarar géren ¢ocuk-
lar icin UGzUlUr. Babasina bu Uzlintisini soylediginde babasi onlar icin dua edebilecegini
belirtir. Yusuf da “Allah ¢ocuklarin duasini kabul eder degil mi babacigim” diye karsilik verir
10. Bolimde. Bu sahnede dedesi Yusuf'a “Rabbim gonlline gore versin” diyerek dua eder.
“Camiyi Selamlamak” ismi verilen 11. bolimde beraber namaz kilip dua ederler. Yine 23.
bolimde Yusuf'un dedesi ellerini agip dua ettigi sahne bulunmaktadir. Yine tabloya dua
kavraminin bizzat gectigi yerler islenmis olsa da bu sahnelerde dua kavramini bizzat zikret-
mese de duanin pratigini gosterdigi icin grenmeler olabilecegini belirtmek gerekir.

Elhamdiilillah kavramina iligkin bulgular

Yusuf dedesi odasindan ¢ikmadigi icin merak eder ve yanina gidip halini hatirini sorar. De-
desi de “Elhamdulillah iyiyim oglum” diye cevap verir (23.bolim). Cizgi filmde sik sik stkar
ifadesi yer alirken, bu kavram bizatihi bu sahnede kullanilr.
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2. Unite Anahtar Kavramlarina iliskin Bulgular

Cizgifilmde 2. linitede bulunan anahtar kavramlara yer verilme durumu Tablo 3'te gosterilmistir.

iman islam |Kelime-iTevhit | Kelime-i Sehadet | ibadet
Cizgi Filmde
Kavrama Yer 2 4 6
Verilme Sikhgi
Kavrama Yer 6,10, 11,
Verilen Boliim 14,23 7.11,13,19, 21 13,18,19
Tablo 3

iman Kavramina Ait Bulgular

Yusuf’un amcasinin esi 14. boliimde evlendikten sonra Misliiman oldugunu ifade ettigini
belirtmistir. Yine 23. bélimde Mehmet Akif Ersoy’dan bahsederken “Mehmet Akif bir iman
sairi bir Kuran sairi” seklinde ifade edilmistir.

islam Kavramina Ait Bulgular

”

Cizgi filmin 1. boliminde Yusuf ile kardesi Osman uyanip birbirlerine “hayirli sabahlar
demektedirler. Burada Islam anahtar kavrami gecmemis olsa da islam dininde kullanilan
bir kavram olmasi ve 6rtiik olarak 6gretmesi sebebiyle buraya alinmistir. Calismanin de-
vaminda burada oldugu gibi kavramin bizzat ge¢medigi ayni zamanda o kavrami ¢agristi-
ran, o kavrama ait kesitler de yer verilecektir. Yine 1. bélimde Yusuf'un kullandigi su ifade:
“Buglin sinavim var insallah ¢ok giizel gecer!, “Allah’a 1smarladik, bugiin cok giizel bir giin
olsun insallah!, 3. bélimde Yusuf'un annesine yardim etmesi izerine annesinin “Allah razi
olsun kuzum’, 5. bolimde Yusuf'un babasinin “Allah korusun” ve Elif'in “Baba, siz hayvanla-
ra kotli davranmak glinah demistiniz’, yine 5. Bolimde solucanlardan bahsederken “Allah
onlari bdyle yaratmis’, 6. bélimde Yusuf’'un kuzenine “Allah rahatlk versin” gibi ifadelerdir.
8. bolimde Yusuf ve kuzeni Mehmet namaz kilacaklarinda annesi ve babasi “Allah kabul
etsin” cimleleri ge¢mistir. 9. bolimde ise Yusuf'un babasi “Sana sukdrler olsun Allahim” ifa-
desini ve 10. bolimde Yusuf babasina “Allah razi olsun”u zikretmistir. 16. bélimde “Allah
kavustursun insallah’, “Allah razi olsun” ifadeleri yer almistir. Bu ciimlelerde gecen ifadeler
islam dinine ait din dilini gelistirdigi, izleyicilere drtiik bir sekilde sergiledigi icin bu kategori
icerisine alinmistir.

islam maotifini gérebilecegimiz sahnelerden biri de 6. béliimde sahnelenmistir. Yusuf'un de-
desi bir giin odasinda Kuran-1 Kerim okurken odaya Yusuf girer ve dedesinin neyini gorur.

Daha sonra dedesi Yusuf'a ney tflemeyi 6gretmeye baslar. Kuran-1 Kerim kavramina ait bircok
isitsel ve gorsel ileti bulunmaktadir. Bu sahneler genellikle Yusuf'un dedesinin odasinda Ku-
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ran-1 Kerim okudugu sahnelerdir. Cocuklarin Kuran-1 Kerim okumayi bildiklerini belirten sah-
neler olmakla birlikte Kuran-1 Kerim'i okuyarak gérduigiimuz tek karakter Yusuf'un dedesidir.

7. bélimde islam dinine ait motiflerden biri olan cami gériintiisii verilmistir ve ayni zaman-

da ezan okundugunu seyretmekteyiz.

9. bolimde ayakta su icmenin sakincalarina dair bilgi verildikten sonra Peygamberimizin
stinnetinin de bu yonde oldugu ile alakali bir sahne bulunmaktadir.

10. bolimde kopegin evde yasamasinin glinah oldugunu ifade eden bir sahne bulunmak-
tadir. Glinah, islam’a ait bir kavram oldugu icin burada zikredilmistir.

11 ve 12. bolimler mekan olarak cogunlukla camide ge¢mistir. Burada caminin yapisi, ca-
mide bulunan esyalarin tanitimi ve ne amag ile kullanildigi, cami gérevlileri, mifti ve cami
adabi hakkinda bilgiler verilmistir. Bu bilgilerin cogunun bilissel diizeyde kavrama basama-
ginda oldugu ve yogun bilgi verildigi gorilmektedir.

15. boltim “Akrabalik Baglan” olarak adlandiriimis ve bu konuda iletiler verirken konuya Hz.
Muhammed'in hadisi ile s6z baslamistir.

17. bolimde adaclarin 6nemi ile ilgili konu islenirken agaclar ile alakali Hz. Muhammed'in
hadisine yer verilmistir. Ayni konunun islenmeye devam ettigi 18. bolimde aga¢ dikmenin
sevap oldugunu belirten ifade ge¢mistir.

19. bélimde Yusuf okulda Peygamberimiz’in Hayati ve Kuran-1 Kerim derslerinin olacagini
ifade etmistir.

20 ve 22. boliimde yine Peygamberimiz'in hadislerine yer verilmistir.

ibadet Kavramina Ait Bulgular

6. bolimde Yusuf'un dedesi “Ben namazimi kilayim” diyerek odadan ayrilir. Burada ibadet
kavrami bizzat gecmese de ibadet cesitlerinden namaz ibadetini zikrettigi icin burada yer
verilmistir. Yine ayni bolimde Yusuf'un annesini namaz kilarken géren kuzen Mehmet Yu-
suf ve kardeslerine namaz kilmayi bilip bilmediklerini sormus ve kendisine de 6gretmeleri-
ni rica etmistir. Yusuf da bu ricasini kabul etmis ve namaz ibadetini anlatmistir.

Ayni zamanda “Namazla Tanisma” baglikli 8. bolim boyunca namaz ibadeti islenmistir. Sa-
bah namazinda Yusufile kuzeni Mehmet beraber abdest almigslar, sabaha namazini kilmiglar
ve bunlarin nasil yapilacadi ile alakali bilgileri sunmustur. Ayrica namaz ibadetinin sartlari
hakkinda da bilgiler sunmuslardir. Temiz kiyafet giyme, kibleye dogru dénme, namazda ka-
patilacak uzuvlar hakkinda sahneler de gérmekteyiz.

10. bélimde Yusuf'un kuzenlerine namaz hediyesi olarak bir program diizenlerler. Burada
namaz ibadetini pekistiren bir sahne gorilmektedir.
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11. bolimun bashgr “Camiyi Selamlamak” olarak adlandiriimistir. Camiye girme adabi, ta-
hiyyatil mescit namazi hakkinda bilgiler mevcuttur.

13. bolimde Kurban Bayrami arifesi olmasi sebebiyle Yusuf ve ailesi orug tuttuklarini ve
evlerine gelen akrabalari namaz kilmak istedigini belirten sahneler bulunmaktadir. Bu sah-
nelerde iftar, bayram, bayramlasma, bayram namazi, kabristan ziyareti gibi iletiler mevcut-
tur. Bu bolimde islenen konunun devami olarak 14. bolimde kurban kesme ibadetinden,
kurban etinin paylasimindan ve sonrasinda kilinan siikiir namazindan bahseden iletiler
mevcuttur.

18. bolimde anne, cocuklara namaz vaktini gecireceklerini ifade etmistir. 19. bélimde ise
okuldan gelen ¢ocuklar namaz kildiktan sonra bahceye cikacaklarini ifade etmislerdir. Cizgi
film boyunca ibadetler icerisinde en ¢ok vurgu yapilan namaz ibadeti olmustur.

Kelime-i Tevhit Kavramina Ait Bulgular

Kelime-i Tevhit kavraminin yer aldigi bolim icerisinde gectigi icin 7. bdlimu 6rnek gos-
terebiliriz. Kavram acik olarak anlatiimasa da Kelime-i Tevhidi ifade eden “Allahu Ekber”
kelimesini izleyenlere sunmasi ve bu kavram kulak asinaligi saglamasi sebebiyle burada
zikredilmistir. Ayrica 11. bolimde camiyi ziyarete gittiklerinde imama Kuran-1 Kerim'i oku-
may! bitirdiginde Kelime-i Tevhit ciimlesini ifade etmistir. 13. boliimde bayram namazinda,

19. bolimde ve 21. bélimde ezan okundugunda kelime-i tevhit ile ilgili iletiler mevcuttur.
3.Unite Anahtar Kavramlarina iliskin Bulgular

Gizgifilmde 3. Ginitede bulunan anahtar kavramlara yer verilme durumu Tablo 4'te gésterilmistir.

Ahlak Sevgi Saygi
Cizgi Filmde
Kavrama Yer 9 2
Verilme Sikhgr
Kavrama Yer
Verilen Boliim 15,23, 21,23
Tablo 4

Sevgi ve Saygi Kavramina Ait Bulgular

Cizgi filmin genelinde aile ici ve arkadaslar arasinda sevgi ve saygi ortaminin hakim oldugu
gorulmektedir. Ayni zamanda sik sik hayvan sevgisi de islenmektedir. Asagida bu konu-
yu ortlk olarak isleyen 6rneklere yer verilecektir. Fakat kavramlara yer verilme durumunu
belirten Tablo 4'e bu durum islenmemistir. istatiksel olarak hesaplamaya alinan sahneler
sadece kavramlarin bizzat gectigi yerler olmasina 6zen gosterilmistir.
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Kavramin bizzat gectigi yerlere 6rnek olarak su sahne gosterilebilir: 6. bolimde Yusuf'un
kuzenleri yurtdisindan misafir olarak gelmislerdir. Kuzeni Yusuf'a “Yusuf biliyor musun ben
sizi cok sevdim” demesi lizerine Yusuf da ona ayni sekilde kendilerinin de ¢ok sevdigini ifa-
de etmistir.

9. bélimde Yusuf kardesi Osman uyurken yanina gidip “Ben seni ¢ok seviyorum biliyor mu-
sun?”diyerek sarilmis ve kardesi Osman da ayni sekilde karsilik vermistir.

Hayvan sevgisini evde onlarla beraber yasayan kedi ve kopeklerine gostermis olduklari s6z ve
davraniglarinda gérmekteyiz. 11. bélimde ise kaza yapan baska bir kediyi veterinerde ziyaret
ettikleri bir sahnede ona gosterdikleri ilgi ve alakanin hayli yogun oldugu goérilmektedir.

15. bolimde Yusuf'un kuzenleri giderken bir mektup birakmislardir. Mektupta akrabalik
bagdlariile alakali iletiler verilirken Hz. Muhammed'in hadisine yer verilmistir: “Blyukleriniz-
den akrabalarinizi ve akraba ziyaretini 6grenin. Clinkli akraba ziyareti ailede sevgiyi arttirir,
mali cogaltir ve dmrii uzatir” Burada 6zellikle aile icindeki sevgiye vurgu yapilmistir. Ardin-
dan sevgi dolu bir ailenin bir parcasi oldugunu hissettiklerini ve bilmediklerini sevgi dolu
hislerle ogrettikleri icin bilmediklerinden utanmadiklarini ifade etmistir. Mektupta sevgi
kelimesi bircok kez ge¢mistir. Kavram bizzat gegmesi sebebiyle Tablo 4'e islenmistir.

23. bélimde dedesi torunlarinin odasina ziyarete gelmelerinden hosnut oldugunu ifade
ederken yanina ylreklerindeki sevgi ile geldiklerini ifade etmistir.

1. bolimde kahvalti sofrasinda Yusuf'un babasi annesinin ekmek getirmesine yardim et-
meye kalktigini gordiigiinde, aile icinde sevgi ve saygi degerlerini resmeden su ifadeleri
kullanmistir: “Babam anneme hig¢ kiyamaz, hep anneme yardim eder. Evde herkes anneme
yardim eder!” Béylece sevgi ve saygl kavramina bir 6rnek olarak goérdiigiimuz icerik cocuk-
larin duyussal becerilerini gelistirmeye yonelik islenmistir.

7. bolimde Yusuf sabah ezani okunurken uyanip oturustur. Kuzeni Mehmet onun oturmasi-
nin sebebinin riiya gérmesi oldugunu disiindigiini sdyleyince Yusuf ezan okundudu igin
oturdugunu, hatta ezan okunurken radyo veya televizyon acik ise kapatildigini, ailesinin boy-
le 6grettigini ifade eder. Ezana sayglyi ifade eden ve 6greten bir sahne olarak zikredebiliriz.

21. bolimde Yusuf ve kardesleri arkadaslariyla birlikte bahcede top oynarken komsulari
sesten rahatsiz olup biraz saygili olmalari gerektigini séylemistir. 23. bolimde dedesi Yusuf
ve kardeglerine istiklal Marsi'ndan sz ederken Yusuf saygi duruslarinda sehitlere dua etti-
gini ifade etmistir.

Ahlak Kavramina Ait Bulgular

Sevgi ve saygl kavramlari gibi ahlak kavrami baslhdi altinda incelenebilecek bircok gizel
ahlaka 6rnek sahne bulunmaktadir. Cizgi filmde islenen bircok glizel davranisi ahlak ka-
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tegorisinde zikretmek gerekirse bunlardan bazilarina érnekler séyledir: 4. Sinifa giden Yu-
suf’un arkadasi Ahmet sinavda Yusuf'tan yardim ister. Yusuf da ona yardim eder ve dgret-
men kopya cektikleri icin ikisinin de kagidini alir, onlara yardimlasma kavrami ile alakali bir
kompozisyon yazmalarini ister. Yusuf bunu ailesi ile paylasir ve aksam yemegdinde Ahmet'i
de davet ederek bu konuyu konusurlar. Yusuf ve Ahmet de sinavda yardimlasmanin yar-
dimlagsma sayilmayacagini anlarlar ve yaptiklari hatayi telafi ederler. Yaziklari kompozisyon-
da yardimlasmaya bircok 6rnek vermislerdir (3. bolim). Yine ayni bélimde gerceklesen bir
olay da soyledir: Anasinifina giden Osman bir 6nceki bélimde arkadasinin yliziinii boyamis
ve bunu annesine anlatmistir. Annesi arkadasindan 6zir dilemesi gerektigini sdylemis ve

Osman da ertesi glin arkadasindan ozur dilemistir (3. bolim).
4. Unite Anahtar Kavramlarina iliskin Bulgular

Cizgifilmde 4. Ginitede bulunan anahtar kavramlara yer verilme durumu Tablo 5'te gdsterilmistir.

Cahiliye Kabe El- emin Mevlit Ehl-i Beyt
Cizgi Filmde
Kavrama Yer 1
Verilme Sikhgi
Kavrama Yer 2
Verilen Boliim
Tablo 5

Kabe kavrami ismi zikredilmese bile gorsel olarak ¢izgi filmde bulundurulmustur. 6. bélim-
de dedesin odasinda Kuran-1 Kerim okurken duvarda asili bir Kabe tablosu bulunmaktadir.
22. bolimde de dedesini Kuran-1 Kerim okurken gérmekteyiz.

5. Unite Anahtar Kavramlarina iliskin Bulgular

Cizgifilmde 5. Ginitede bulunan anahtar kavramlara yer verilme durumu Tablo 6'de gdsterilmistir.

Abdest Taharet
Cizgi Filmde Kavrama Yer
. N 2
Verilme Sikhgi
Kavrama Yer Verilen Boliim 6
Tablo 6
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6. bolimde Yusuf'un kuzeni Mehmet Yusuf'a namaz ile alakal sorular sordugu esnada Elif
lafa girerek “Namaz kilmak icin abdestli olmak lazim” aciklamasini yapar. Ve burada Yusuf,
abdestin tanimini, nasil alindigini ve Allah’in huzuruna temiz ¢ikmak icin abdest aldigimiz-
dan bahseder. Ayni zamanda kuzeni Mehmet ile birlikte abdest alirlar. Bunu goren Elif ve
kuzeni Merve de abdest alirlar. Bu sahnede akran 6greticiligi ydntemini gérmekteyiz. Akran
ogreticiligi, 6grencilerden birinin dgretici, digerinin 6grenen olarak rol aldigi, 6greticinin
ogrenene belirli bir konuyu dgrettigi bir yaklagimdir. Akran 6greticiligi 6grencilerin sadece
akademik basarilarinin artmasinda degil, 6zgtiven, elestirel diisinme, etkili iletisim, sorum-
luluk, zaman yonetimi gibi becerileri gelistirmesine de fayda sagladigi bir ydntemdir. Cizgi
filmin bu sahnesi izleyicilere hem bu yéntemle abdest hakkinda bilgi saglamis hem de ak-

ran 6greticiliginin bir drnegdini gdstermistir.

Sonug ve Oneri

Bu calismada Yusuf'un Diinyasi cizgi filmi DKAB 6gretim programinda 4. sinif anahtar kav-
ramlar baglaminda incelenmistir. Anahtar kavramlarin cizgi filmde var olma durumlari be-
lirlenerek din dersinde kullanima uygun bir materyal olup olmadigi sonucuna ulasiimaya
calisilmistir. inceleme neticesinde elde edilen bulgular 1si§inda su sonuclara ulasilabilir:

Secilen cizgi film Diyanet TV ¢ocuk kanalinin yapimi olmasi sebebiyle cizgi filmde bulunan
isitsel-gorsel 6geler dini iceriklidir. Ornegin cizgi filmdeki karakterlerin isimleri dini kltdiri
animsatacak isimlerden secilmistir. Dizide bircok basortlsu kullanan karaktere yer verilmis,
evde Kuran-1 Kerim, tesbih, seccade, Kabe tablosu gibi gorsel dini iletilere de yer verilmistir.
Sik sik ezan sesi duyulmus ve birden fazla cami sahnesi bulundurulmustur. Karakterler sik
sik“insallah, Allah razi olsun, masallah, Allah rahatlik versin” gibi dini kiltiiriin sézel ifadele-
rini kullanmislardir. Bolim ile alakal hadisler zikredilmis ve sevap/glnah gibi ifadelere yer
verilmistir. Bu dini iletilere guinliik yasamin icerisinde yer verilmistir.

Tiim bu islami iletileri bulunduran bir cizgi film olmasina ragmen 4. sinif Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi dersinin tiim tnitelerinde ders materyali olarak kullanmaya uygun olmadigi
gorulmektedir. Bunun sebebi Yusuf'un Diinyasi ¢izgi filminin iliskilendirilemeyen veya ye-
terli iliskilendirilememis tinitelerin bulunmasidir.

Yusuf’un Diinyasi cizgi filmi ile 4. sinif Din Kultiiri ve Ahlak Bilgisi dersi tGnitelerinden en ¢ok
iliskilendirilen Ginite 2. Gnite olmustur. 2. Gnitede bulunan anahtar kavramlar cizgi filmin
tamaminda toplam 12 kere bulundugu tespit edilmistir. Daha sonra 3. ve 1. initelerde bu-
lunan kavramlar 11 sahne ile iliskilendirilmistir. 5. Ginitede toplam 2 defa ve 4. linitede ise
sadece 1 kavram ile iliskilendirilen sahne bulunmaktadir. Bu bilgiler dogrultusunda ¢izgi
film, dersin konusu ile iliskilendirilen sahneler veya boltiimler ders materyali olarak kulla-
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nilabilecegini sdylemek mumkinddr. Ayrica en ¢ok iliskilendirilen 2 Unitede 6rtik olarak
da iliskilendirilen bircok sahne bulunmaktadir. Kavram 6gretiminde 6gretmen, sézi edilen
cizgi filmi dersin herhangi bir asamasinda kullandiktan sonra veya dnce anahtar kavram
hakkinda bilgiler verirse ortiik olarak iliskilendirilen bu sahneleri destekleyici materyal ola-
rak kullanmasi etkin 6gretime katki saglayabilir.

Farkli calismalarda ortiik olarak islenen bu mesajlar farkli baglamlar agisindan incelenebilir.
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Turkiye Lisansiisti Galismalar Kongresi (TLCK), Sosyal Bilimler
alaninda disiplinler arasi ¢alismalari tesvik etmek, nitelikli ve 6zgln
akademik dretime katki saglamak amaciyla diizenlenen ulusal bir
kongredir. TLCK, gen¢ akademisyenlere ¢ok yonlu iletisim ve tecriibe
aktarimi imkani sunarak lisansusti ¢alismalarin niteligini artirmayi ve
bilim diinyasina kazandirilmasini amaclamaktadir. Tiirkiye'de yasanan
0zgln akademik Uretim sorununu asmak icin disiplinler arasi
yaklasimlari tesvik ederek, ortak dil ve yontem gelistirilmesine imkan
saglamaktadir. 11. Turkiye Lisansisti Calismalar Kongresi 9-12 Kasim
2022 tarihleri arasinda ilmi Etiidler Dernedi, Mardin Artuklu
Universitesi ve Mardin Biiyiiksehir Belediyesi isbirliginde TUBITAK ve
Kadim Akademi'nin destegdiyle Mardin’de gerceklesti. 11. TLCK
Bildiriler Kitabi kongrede sunulan tebliglerin kongre mekaniyla sinirli
kalmamasi idealinden hareketle hazirlanmis kapsamli bir derlemedir.
Kongre'de sunulan 103 bildiri kongre sonrasinda hakemlik ve editorliik
sireclerinden gecirilerek 4 ciltlik bir kitapta toplanmistir. Elinizdeki bu
cilt, kongre kapsaminda Edebiyat ve ilahiyat alanlarinda sunulan 20
bildiriden olusmaktadir.

MARDIN
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