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2002 yılında kurulan İlmi Etüdler Derneği, geleneğin birikiminden yeni bir düşüncenin inşa-
sına fikrini paylaşan ilim insanlarının yetişmesine zemin oluşturacak ve insanlığın sorunlarına 
çözüm üretecek çalışmalar gerçekleştirme gayretindedir. 

İLEM, düşünce dünyamızda müspet gelişmelere yol açabilmesi için akademik çalışmanın ma-
hiyet ve gayesi üzerine yeniden düşünmenin gerekliliğine inanmakta ve ilmi çalışmalarını bu 
yönde şekillendirmektedir. Bu kapsamda kurulduğu günden bugüne lisans ve lisansüstü dü-
zeyde çalışmalar yürüten araştırmacılara yönelik akademik çalışmalar gerçekleştirilmektedir. 
Lisans düzeyindeki katılımcılara medeniyetimizin kadim birikimi ve düşünce mirası yanında 
çağdaş dünyayı da tanımalarını sağlayan ve onlara bu yönde perspektif katan üç kademeden 
müteşekkil İLEM Eğitim Programı uygulanmaktadır. Bu eğitimle gençlere düşünme, analiz 
etme ve yöntem becerileri kazandırılarak ilmi üretkenlikleri artırılmakta ve akademik hayata 
hazırlanmaktadırlar. Bu programın yanında lisansüstü düzeydeki araştırmacıların istifade et-
tiği ve kendi çalışma alanlarında derinleşmelerine imkân sunan; bünyesinde çeşitli seminer, 
okuma grupları, sunum ve atölye çalışmalarını barındıran İLEM Çalışma Merkezleri faaliyetle-
ri yürütülmektedir. Bilgiye ulaşma, bilgiyi bir değerler sistemi etrafında üretme ve paylaşma 
gibi temel kaygılar programın temel çerçevesini belirlemektedir. İhtisas programı ile özellikle 
sosyal bilimler alanındaki konuların kuşatıcı, külli bir perspektif ve özgün alternatifler sunacak 
şekilde çalışılması hedeflenmektedir. Yine lisansüstü düzeyinde verilen akademik eğitimlerle 
katılımcıların bilimsel araştırma yöntemlerine vakıf olmaları ve akademik disiplini özümseye-
rek düşünce üretmelerine imkân sağlanmaktadır. İLEM, akademik/disipliner hususların ya-
nında çeşitli toplumsal meselelere özgün bir yaklaşımla bakmak ve bu istikamette alternatif 
çözümler üretmek gayesiyle çeşitli konu başlıkları altında ulusal ve uluslararası kongreler, yaz 
okulları, konferanslar, paneller, anma toplantıları ve seminerler düzenleyerek kamuoyunun 
istifadesine sunmaktadır. Bu çerçevede, yürüttüğü çeşitli düzeydeki faaliyetlerin çıktılarını ve 
diğer akademik çalışmalarını yayına (kitap, dergi, rapor vs.) dönüştürmektedir. Bu kapsamda 
hakemli akademik dergiler olan ve ESCI başta olmak üzere uluslararası indekslerce taranan 
“İnsan ve Toplum” ve “Nazariyat İslam Felsefe ve Bilim Tarihi Araştırmaları Dergisi” yayımlan-
maktadır. Bunların yanı sıra “İslam Ahlak Projesi”, “İslam Düşünce Atlası”, “İslamcı Dergiler Pro-
jesi” ve “İslam Siyaset Düşüncesi Projesi” gibi araştırma ve yayın projeleriyle ilmi geleneğimizi 
anlamaya yardımcı, geçmişimize ışık tutarak günümüzü anlamlandıracak ve böylelikle gele-
ceğimize şekil verecek çalışmalarına da devam etmektedir.

İlmi Etüdler Derneği (İLEM)
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Lisansüstü eğitim düzeyinde araştırmacılar, bilginin eleştirisi ve yeniden üretiminin gerçek-
leştirildiği bir sürecin parçası haline gelmektedir. Bu aşamada araştırmacı, üniversiteler ara-
cılığıyla bilgiye ulaşma yetisinin kazanıldığı ve bilgi üretim süreçlerine katılımın başlangıç 
adımı olarak görülen lisans düzeyinin ötesine geçmektedir. 11. yılını geride bırakan Türkiye 
Lisansüstü Çalışmalar Kongresi (TLÇK), genç araştırmacıların bu dönüşüm sürecinde kamuo-
yu ile temasını mümkün kılan önemli akademik etkinlikler arasında kendisine yer bulmuştur. 

Lisansüstü çalışmalar bağlamında, sosyal bilimlerdeki farklı disiplinler arasında yaşanan irti-
bat sorunlarının çözüme kavuşturularak yeni bir zemin oluşturulması güncelliğini sürdüren 
bir ihtiyaçtır. Türkiye’de akademik çalışma yürüten genç araştırmacılara yönelik ulusal bir 
kongre olarak TLÇK, sosyal bilimler alanında disiplinler arası çalışmaları teşvik etme ve ni-
telikli, özgün akademik üretime katkı sağlama hedeflerini kendisine gaye edinmiştir. Ayrıca 
TLÇK, genç akademisyenlere çok yönlü iletişim ve tecrübe aktarımı imkânı sunarak lisansüs-
tü çalışmaların niteliğini artırmayı ve bilim dünyasına kazandırılmasını amaçlamaktadır. Tür-
kiye’de yaşanan özgün akademik üretim sorununu aşmak için disiplinler arası yaklaşımları 
teşvik ederek ortak dil ve yöntem geliştirilmesine imkân sağlamaktadır. 

“Genç Akademisyenler Buluşması” adıyla 2007-2011 yılları arasında gerçekleşen bir dizi aka-
demik gayretin mirasını devralan TLÇK, ilk defa 2012 yılında Türkiye’nin farklı üniversitelerin-
den genç akademisyenleri Konya’da bir araya getirmiştir. Yıllar içinde sırasıyla Bursa, Sakar-
ya, Kütahya, Isparta, Muş, Burdur, Malatya illerine misafir olan Türkiye Lisansüstü Çalışmalar 
Kongresi 11. yılında, 9-12 Kasım 2022 tarihleri arasında İlmi Etüdler Derneği, Mardin Artuklu 
Üniversitesi ve Mardin Büyükşehir Belediyesi işbirliğinde TÜBİTAK ve Kadim Akademi’nin 
destekleriyle yeniden Konya’da gerçekleştirildi. 

Kongrede, 120’nin üstünde farklı üniversite ve kurumdan yapılan 750’den fazla başvuru 
içerisinden bilim kurulu tarafından seçilen bildiriler bu kitaba dahil edildi. Edebiyat, Eğitim, 
Felsefe, Hukuk, İktisat, İlahiyat, İletişim, Mimarlık & Şehircilik, Psikoloji, Sanat, Siyaset Bilimi, 

SUNUŞ
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Sosyal Politikalar, Sosyoloji, Tarih ve Uluslararası İlişkiler disiplinlerinde bildiriler yer almak-
tadır. 11. TLÇK Bildiriler Kitabı, kongreye kabul edilen tebliğlerden hazırlanmış kapsamlı bir 
derlemedir. Kongreye kabul edilen bildirilerden 65’i kongre sonrasında hakemlik ve editör-
lük süreçlerinden geçirilerek 4 ciltlik bir kitapta toplanmıştır. Elinizdeki bu cilt, kongre kap-
samında Tarih, Sosyal Politikalar, Siyaset Bilimi ve Mimarlık alanlarında sunulan 16 bildiriden 
oluşmaktadır. 

11. Türkiye Lisansüstü Çalışmalar Kongresi’nin gerçekleştirilmesi için başından beri yoğun 
çaba sarf eden Sayın Rektör İbrahim Özcoşar şahsında Mardin Artuklu Üniversitesi’ne, Sayın 
Büyükşehir Belediye Başkanı Mahmut Demirtaş şahsında Mardin Büyükşehir Belediyesi’ne 
ve İLEM’in kıymetli mensuplarına içtenlikle teşekkür ederiz. Ayrıca, bildirilerin kabul ve de-
ğerlendirme sürecinde katkılarını bizden esirgemeyen bilim kurulu üyelerine müteşekkiriz. 
Kuşkusuz, en büyük teşekkür çalışmalarıyla kongreye ve bu kitaba katkı veren genç akade-
misyenleredir. Kongre sonuçlarının yer aldığı bu çalışmanın akademik camiaya özgün kat-
kılar sunmasını, lisans ve lisansüstü çalışmalarına kaynak teşkil etmesini temenni ediyoruz. 

Talha Erdoğmuş & Şeyda Karabatak 
11. Türkiye Lisansüstü Çalışmalar Kongresi Bildiriler Kitabı Editörleri
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Giriş 

Mekanlar farklı zamanlarda, toplumların ve ritüellerin izlerini taşır. Kentlerin, zamanların, 

toplumların kendilerine ait bir mekansal kimliği vardır. Mekan-birey ilişkisi kimliksel bir 

nitelik taşır. Bireysel bir tanımı olan mekan aynı zamanda toplumsaldır. “Mekan”, içinde 

yaşadığımız ve ötekiyle ilişki kurduğumuz sosyal alandır. Mekan, şeyleri düzenler, diziler 

oluşturur ya da dağıtır. George Simmel, mekan sosyolojisini; kentleşme süreci ve modern 

Kentsel Kimliğin  
Bir Yansıması Olarak Meydan: 

Palavra Meydanı Örneği

Ali Eren Demir*

Kentsel Kimliğin Bir Yansıması Olarak Meydan

Öz: Meydanlar, gündelik yaşam içinde var olan, üreten, değiştiren, dönüştüren ve biçimlendiren alanlardır. Mey-
dan, kentsel ilginin toplandığı durağan noktalar olup, şehri karakterize eden öğelerden biridir. Meydanlarda gün-
delik hayat tüm yönleriyle yaşanmakta ve kentsel imaj açısından olduğu kadar işlevsel olarak da değerlendiril-
mektedirler. İnsanların bir araya geldiği, dedikodular yaptığı meydanlar, siyasi, kültürel, ekonomik ve kimliksel bir 
anlam taşımaktadır.  Meydan kolektif bir hafıza üretim mekanı olarak da tanımlanabilir. Meydanlar, geçmişle bir 
süreklilik duygusu yaratır, grup geleneklerini somutlaştırır. İnsan hatıraları temelde sosyal hatıralardır. Hatırladık-
larımız genellikle doğrudan kişisel deneyimlerin bir ürünü değil ve daha çok sosyal yapılara aittir. Tunceli’de bu-
lunan Kent Meydanı, Cumhuriyet Meydanı ve halk arasında Palavra Meydanı olarak bilinen mekan, yürüyüşlerin 
yapıldığı, insanların sandalyelerini çekip gündelik siyaset, ekonomi ve politika tartıştığı bir alan olarak karşımıza 
çıkmaktadır. Palavra Meydanına neden böyle bir isim takıldığının sebebi ise burada anlatılan abartılı hikayeler, 
siyasetçilerin tutmadığı sözleri burada vermesi veya sonu gelmeyen siyasi tartışmalar olduğu söylenebilir. Aynı 
zamanda kentli kimliği ile özdeşleşen teatral bir abartı geleneği bu meydan ile özdeşleşmiştir. Bu çalışmada fe-
nomenolojik bir desen kullanılmıştır. Araştırmanın verileri ise Tunceli’de yaşamış olan ve meydanı deneyimlemiş 
dört kişi ile yapılan yarı yapılandırılmış görüşmeler ve meydan üzerine kitap, yorum, anıları için belge analizi 
kullanılmıştır. Bu çalışmada mekanın, kent kimliği ile ilişkisi, kültürel bir belleğe sahip olduğu ele alınmıştır. Bu 
çalışmada Palavra Meydanın bilinçli ve bilinçsiz karmaşık fikirler, duygular, değerler, hedefler, tercihler, beceriler 
ve davranışsal eğilimler yoluyla kent mekanı ile ilişkili olarak bireyin kişisel kimliğini tanımlayan benliğin boyut-
ları olarak tanımlanmıştır.
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toplumlarda mekanın ayrılması gibi kavramlar üzerinden tartışmış mekanın bireysel etki-

lerinden bahsetmiştir. Sosyolojide mekan; Michel Foucault, Henri Lefebvre, David Harvey, 

Manuel Castells, Martina Löw ve Edward Soja gibi kuramcılar tarafından tartışılmış ve te-

meli oluşturulmuştur. Foucault’un hapishaneler, tımarhaneler ve heterotopyalar üzerine 

çalışmaları mekan sosyolojisinde oldukça önemlidir. Marksist mekan kuramcıları, Lefebvre 

(2014), Harvey (2022), Castells (2005), Soja (2019); mekanların yapısal, kapitalist, küresel ve 

homojenleşmesine dayanan özellikleri üzerine teoriler üretmişlerdir. Martina Löw (2016) 

ise mekanı toplumsal bir fenomen olarak kavramsallaştırmıştır. Löw (2016) bir etkileşim ara-

cı olarak ve toplumsal gerçekliğin incelenmesinde analitik bir öğe olarak kullanılmak üzere 

mekanı temel bir sosyolojik kavramı olarak açıklar. 

Mekan kavramları tartışmasına, sosyolojik düşüncede fiziksel düşünce hakimdir. Mutlaki-
yetçi ve rölativist mekan fikirleri arasındaki zıtlıktan hareketle, güncel olarak küreselleşme 
ve medyatizasyon çağında, mekan kavramının ancak rölativist bir anlayış temelinde geliş-
tirilebileceği tartışılmaktadır (Löw 2016, s. 32). Löw (2016, s. 36); sosyolojideki, özellikle de 
kentsel sosyolojideki temel çalışmaların eleştirel bir yansıması ve Georg Simmel’in “Mekan 
Sosyolojisi” üzerine denemesinin bir incelemesi, mekanın genellikle bölge olarak şeyleştiril-
diğini veya mekan ile yerin ayırt edilmediğini veya mekanın bir alan olarak mutlaklaştırıldı-
ğını gösteriyor. Yaşamın yeni iletişim teknolojileriyle tamamen medyatikleşmesi, mekanın 
oluşumunu hem sanal hem de küresel hale getiriyor. Küreselleşme süreçleri, uzak yerleri 
mekanlar haline getirmek için birbirine bağlarken, tek bir yerde, aynı anda farklı aralıklar-
daki birçok mekana yayılabilmektedir. İnsan vücudu bile artık kapalı bir kap alanı olarak de-
ğil, açık bir sistem olarak deneyimlenmektedir. Löw (2016), mekanın sadece sosyal ilişkileri 
belirleyerek ilişkisel bir düzenleme olarak belirlenemeyeceğini gösterir. Sosyolojik analiz, 
mekanların nasıl ortaya çıktığı, somutlaştığı veya değiştirildiği ve toplumu nasıl yapılandır-
dıkları aynı zamanda, mekanları oluşturmak üzere neyin düzenlendiği, kimin düzenlediği 
ve kimin düzenlediği sorusunu da içerir. Mekan, burada sosyal mallar ve canlıların mekan-
lardaki ilişkisel bir düzenlemesi olarak tanıtılmaktadır (Löw, 2016, s. 96). Mekan, eylem ve 
yapının etkileşiminde, boşluk süreçleri ve sentez eylemleri yoluyla ortaya çıkar. Mekansal 
düzenlemeler oluşturmak amacıyla insanların, sosyal malların ve kültürel işaretlerin yerleş-
tirilmesini tanımlar. Sentez eylemi, insanların ve sosyal malların mekansal yerleşimini tutarlı 
ve güvenilir olarak algılama, hayal etme ve hatırlama yeteneğini tanımlar (Harvey, 2022; 
Lefebvre, 2014; Löw, 2016). Kurumsallaşmış mekanların yeniden üretimi, gündelik rutinde 
tekrarlama yoluyla gerçekleşir (Lefebvre, 2014; Löw, 2016). Mekan, kültürel sınıf ve cinsiyet 
kavramlarıyla iç içedir. Mekansal yapıların yanı sıra zamansal yapıların da sosyal yapının bi-
çimleri olduğu gerçeğine özellikle dikkat edilir. Mekanlar, hiyerarşik olarak organize edilmiş 
bir toplumda, genellikle eşit olmayan veya farklı insan gruplarını destekleyen dağılımlar 
olan dağılımlar üretir (Harvey, 2022; Löw, 2016, s. 96). Atmosferler, sosyal öğelerin ve insan-
ların algıda gerçekleşen mekansal düzenlemelerinde dışsal etkileridir. Atmosferler nede-
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niyle bireyler mekansal düzenlemelerde kendilerini evlerinde ya da garip hissederler (Löw, 
2016, s. 108). Mekan bireyi düzenler, tanımlar ve ilişkisel olarak birey de mekanı düzenler 
ve yeniden üretir. Temel olarak sosyolojide mekana dair işlevselci, eleştirel, etkileşimci, post 
modern veya feminist yaklaşımlar bulunmaktadır. Mekan belli bir alanda meydana gelen 
tarihsel olarak olumsal sosyal süreçler olarak görülebilir. Mekan, güç geometrilerinde kar-
maşık şekillerde konumlandırılır ve farklı kişiler tarafından farklı şekillerde deneyimlenir.

Mekan sosyolojisi bağlamında mekanla insan veya kent ile insan arasındaki ilişki toplumsal 
bir çözümleme ile kavranabilir. Mekan veya kentin; toplum, birey, kültür ile ilişki bir bağlam-
da mekan üzerinden kendi ile ilişkileri anlamına gelmektedir. Kent tasarımı, kentin tarihsel 
olarak aldığı biçimsel özellikler toplumsal bir pratiktir. Bu bağlamda kentin veya mekanların 
salt olarak rasyonel bir biçimde algılanması mümkün değildir. Kentsel mekanlar bu nedenle 
tarih içinde farklı biçimlere bürünse bile adlarını veya halk arasındaki işlevinin kaybolma-
masının temel sebebi mekanın sosyal anlamıdır. Kent kimliğinin oluşmasında mekansal 
biçimlerin bu anlamda oldukça önemli bir rolü bulunmaktadır. Mekan incelemelerinde en 
önemli unsur mekan ile etkileşime giren öznenin unutulmamasıdır. Kent, mekan ve kimlik 
arasındaki ilişki, bireyin mekana etkisi ile anlaşılabilir. Mekanı kullanan, içinde yaşayan ve 
onu üreten, ondan etkilenen birey kent üzerinde önemli bir etkiye sahiptir.  Bireyin kimlik 
kartında nereli olduğu bilgisi bulunur. Dünyadaki herkes bir yere aittir. Bireyin başkalarına 
verdiği ilk izlenim her zaman onun fiziksel görünümü olsa da böyle bir izlenim çoğu zaman 
kişinin geldiği yerin varsayımıyla örtüşür. İnsanlar tarafından bir yere atfedilen mekansal 
kimlik, bir diğer yeri ayırmak için inşa edilir. Mekanlar arasındaki farklılıklar, bu yerlerin için-
de veya dışında yaşayan sakinler tarafından atfedilir veya algılanır. Mekan bu anlamda fizik-
sel ortamlara dayanan öznel bir sosyal yapıdır (Peng, Strijker, ve Wu, 2020). Bu anlamda, bir 
mekanın kimliği inşa etmenin anlamı, bulunduğu kent ile ilişkili olabilir.

Kamusal bir mekan olarak meydanlar ise sosyolojik olarak oldukça önemli bir konumda 

yer almaktadır. Meydanlar, insanların buluşup sohbet ettiği, kararlar aldığı, eğlendiği, söy-

lentiler yaydığı, protesto ettiği veya onayladığı mekanlardır. Büyük toplumsal hareketleri 

çoğu zaman başlama noktası olarak meydanlar, çoğu tarihsel değişimin simgesi olmuş-

lardır. İnsanların siyasi, gündelik, ekonomik fikirleri tartıştığı meydanlar, iktidar tarafından 

daima denetim altına alınmaya çalışılmıştır. Çünkü orta çağdan günümüze kadar toplum-

sal birçok hoşnutsuzluğun ilk dışavurum anları; huzursuz bir biçimde meydanlarda toplan-

maya başlayan kitleler olmuştur. Meydanlar kimi zaman otorite kurmak için devlet eliyle 

yapılmakta kimi zaman ise toplumsal ritim ile zamanla oluşmaktadır. Meydanlar, şehirlerin 

önemli alanlarıdır ve çoğu şehir meydanları ile akılda kalmaktadır. Taksim Meydanı, Cumhu-

riyet Anıtı’nın açılışından sonra, yeni hükümetin bir simgesi olarak görülmüştür. Meydanlar, 

Osmanlı modernleşme hareketleri içinde simgesel bir çaba olarak karşımıza çıkmaktadır. 2. 

Abdülhamit, İstanbul’un modern bir hale gelebilmesi için Beyazıt’ta bir meydan yapılması-

nı istemiştir. Meydanlar temel anlamda, toplumsal bir simge, kültürel üretimin cisimleştiği, 
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karşılaşmaların yaşandığı, direniş ve toplum nabzının attığı bir mekandır. Sosyal anılar, ha-

yatımız boyunca veya biz doğmadan önce meydana gelen ve bu nedenle aile, etnik grup, 

devlet veya dünya tarihine ait olaylarla ilgili olabilir. Sonraki durumlarda, “hatırladığımız” 

şey kişisel deneyime değil, sözlü geleneklere, kültürel aktarımlara veya geçmişi keşfetmede 

dedektiflik yapmak için kendi motivasyonuna bağlıdır. Bu anlamda sosyal anılar ile mekan-

lar sıkı sıkıya bağlı bulunmaktadır.

Türkiye’deki şehir meydanlarından biri Tunceli’deki Palavra Meydanı’dır. Günümüzde resmi 

olarak Kent Meydanı diye bilinen alan, insanların oturduğu, toplandığı, yürüyerek güncel 

konuları tartıştığı bir mekan olarak karşımıza çıkmaktadır. Palavra Meydanı temel anlam-

da kent kültürünün bir yansıması olarak karşımıza çıkmaktadır. Tunceli insanının, kültürel 

hikaye anlatma özellikleri, söylemsel kodları ve sosyal konumlanışı birçok açıdan Palavra 

Meydanı ile özdeşleşmektedir. Hiciv, alaya alma, şakayla yerme ya da epik anlatımlar Tunceli 

kültürel yapısında önemli bir yere sahiptir. Bu nedenle Palavra Meydanı, insanların ciddi 

bir biçimde anlattıkları hikayelerin, siyasi nutukların, av anılarının veya maceraların dinle-

nip, içten içe gülmenin mekansal karşılığı olarak karşımıza çıkmaktadır. Palavra Meydanı bu 

anlamda şehrin kültürel dokusunun mekansal bir yansıması olarak karşımıza çıkmaktadır. 

Yöntem

Sosyal bir olgu olan mekan sosyolojisi bağlamında kent meydanları ile bireyin karşılıklı ya-

şadıkları deneyimler, zorluklar, duygular, iletişim biçimleri, baş etme/idare etme pratikleri, 

ekonomik, siyasi şekillenişi, nitel araştırma yöntemi kullanılarak araştırılacaktır. Sosyoloji 

disiplini için nitel araştırma yöntemi insanların deneyimleri, davranışları, dünyayı anlamlan-

dırma tarzları ve anlam dünyaları hakkında detaylı ve nitelikli bilgi toplama imkânı sağlar 

(Creswell, 2021). Bireylerin birbirleriyle belli bir etkileşim içerisinde olduğunu, bu etkileşim-

ler bağlamında belli anlamlar ürettiğini ve üretilen bu anlamların yine etkileşimler aracılı-

ğıyla pekiştirildiğini öne süren bir araştırma pratiği olarak kendisini kabul ettiren nitel yakla-

şım, bireylerin toplumsal dünyayı ve bu dünyayı nasıl ve hangi yollarla anlamlandırdıklarını, 

mevcut etkileşimleri nasıl sürdürdüklerini anlayıp çözümlemek için uygun bir araştırma 

yöntemidir. Bu çalışmada nitel bir araştırma deseni olarak fenomenolojik desen kullanıl-

mıştır. Fenomenolojik desen bir mekanı, bir olayı veya bir eylemi deneyimlemiş kişilerin ora 

hakkında neler hissettiğini ve duygularının neler olduğunu tanımlamak için kullanılır (Şim-

şek ve Yıldırım, 2013). Fenomenolojik çalışmaların temel özelliklerinden biri olguların açık-

lanmasına veya betimlenmesine olanak sağlamasıdır (Şimşek ve Yıldırım, 2013, s. 74). Palav-

ra Meydanı üzerine kentteki bireylerle ve orayı deneyimlemiş bireylerle kartopu örneklem 

yolu ile bir dizi yarı yapılandırılmış görüşmeler gerçekleşmiştir. Silverman’a (2016) göre nitel 

bir araştırma sırasında araştırmacı tekrarlarla karşılaştığında verilerin doygunluğa ulaştığını 

fark etmelidir. Bu anlamda beş ve altıncı görüşmelerin sonucunda aynı söylemlerden söz 



Kentsel Kimliğin Bir Yansıması Olarak Meydan

17

edilmeye, sorunun neden sorulduğunu anlamama, basit bir olgu üzerine çok söz söyleme-

ye gerek duyulmaması nedeni ile görüşmelerden ziyade verileri çeşitlendirmek gerektiği 

öngörülmüştür. Bu anlamda nitel araştırmanın esnek yönlerinden faydalanılarak, görsel 

veriler, yazılı basın verileri çalışmanın argümanları güçlendirilmiştir. Bu çalışmada Palavra 

Meydanı’nda vakit geçirmiş orayı deneyimlemiş olan dört kişi ile derinlemesine görüşmeler 

yapılmıştır. Mekan üzerine bilinen anılar ve duygular öğrenilmeye çalışılmıştır. Görüşmelere 

ek olarak Palavra Meydanına dair haber, fotoğraf, anı ve tarihi belgeler analiz edilecektir. 

Kent, Mekan ve Kamusal Alan

Sosyolojide herhangi bir nesneyi veya kavramsallığın öznel deneyimlerden ayrı bir şekilde 

tanımlamak oldukça güçtür. Kent kamusal alan veya bireyin özellikleri bu anlamda ortak 

olanı belirler. Mekan, gündelik hayat içinde birey ile etkileşime giren ve kendi kimliksel 

yapısı olan aktif bir öznedir. İnsanlar mekanlar içinde yaşarken düzenlenir, değişir ve bir 

kültüre dahil olur. Aynı zamanda birey mekan içinden geçerken onları düzenler değiştirir 

ve kendinden bir parça katar. İnsan ve mekan etkileşimi gündelik hayat içinde etkileşimler 

ile kurulmaktadır. Her mekan kendi insanını, kentini ve yaşam biçimini oluşturur. mekanlar 

farklı zaman dilimlerini paylaşmakta ve dönemin ruhuna dair bir işlev kazanmaktadır. Me-

kanlar zamanın ruhu gibi, kent imgesinin de önemli bir parçasıdır. Mekan bu anlamda ortak 

bir belleğin, kültürel dokunun, ritüel biçimlerinin oluşmasında etkilidir. Bu mekanlara örnek 

olarak okullar, sağlık ocakları, yemek restoranları, güvenlikli siteler veya meydanlar örnek 

gösterilebilir. Okulların, caddelerin veya meydanların tasarlanması, gündelik hayattaki rolü 

toplumsal yapı hakkında bize önemli veriler sunmaktadır. Düğün alanları, mezarlıklar veya 

meydanlar, sosyal ritüeller ve etkileşimlerin somut bir yansıması olarak karşımıza çıkmak-

tadır. Bir mekan olarak meydan bu anlamda toplumsal yapı ile şekillenmiş tanımlanmış bir 

alan olarak örnek gösterilebilir. Kentin bir parçası olan meydan, kültürel olarak insanın yapı-

sını yansıtır. Meydan bu anlamda gündelik hayat içinde önemli bir özne, kent simgesi, etki-

leşim alanı, siyaset alanı, buluşma, tepki gösterme alanı veya uzlaşma alanı olarak karşımıza 

çıkmaktadır. Meydan bu anlamda bir kamusal alan olarak da tanımlanabilir. 

Kamusal alan; Jurgen Habermas’ın Kamusallığın Yapısal Dönüşümü (Habermas 2015) kita-

bında gündelik hayat içinde, kamuoyuna benzer bir şeyin oluşturulabildiği bir alan olarak 

ifade edilir. Habermas’a göre (2015) kamusal alan, insanların denk yurttaşlar olarak tartış-

maya katılabildikleri, sosyal, kültürel ve siyasi her sorun üzerine söz söyleyebildikleri, hür 

tartışma mekanlarıdır. Kamusal alan toplumsal mekanın demokratik inşasında oldukça 

önemli bir yer tutmaktadır. Kamusal alanlar kimi zaman devlet eliyle kimi zaman halkın 

kendi rutin pratikleri içinde gündelik olarak üretilen mekanlar olarak karşımıza çıkmaktadır. 

Lefebvre’ye göre kamusal alan; kalabalıkların kendilerini süzdükleri, bir aktarma ve geçiş 

yerini içine alabilecek boş bir kafestir (Lefebvre, 2021, s. 21).
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İnsanların bir araya gelip konuştuğu, sohbet ettiği, tartıştığı bir mekansallık olarak kamusal 

alanlar; siyasi, ekonomik, kültürel ve sosyolojik bir anlam taşır. Antik çağlardan beri insan-

ların mahrem olandan çıkıp gündelik olanı tartışmak için buluştuğu bu alanlar demokra-

tik bir toplumun temellerini oluşturmaktadır. Kamusal alanlarda yan yana gelen bireyler 

çeşitli örüntüler içinde konuşmakta, şüphelenmekte, birbirine güven vermekte ve sohbet 

etmektedir. Goffman’a göre kamusal alan bireylerin karşılıklı ilişki örüntüleri ve ağları üze-

rinden anlaşılabilir. Goffman, bir mekanda oraya ait olan ve olmayanın giyinme, konuşma 

gibi kimi çeşitli unsurlar ile ayırt edilebileceğini söylemektedir. Goffman kamusal alandaki 

ilişkilerinin karmaşıklığını ve çeşitli biçimlerdeki örüntülerini Kamusal Alanda İlişkiler (Goff-

man, 2017) kitabında ele almıştır. Kamusal alanda, bir karşılaşma çeşitli biçimlerde başlar ve 

devam eder. Kamusal alanlarda bir ilişkiyi başlatma veya bitirme ritüelleri çeşitli kurallar ile 

düzenlenmiştir. Bu düzenlemeler; görgü kuralları, adabı muaşeret gereklilikleri veya rutin-

ler ile kalıplaşmış gündelik pratikler üzerinden kurulur. Bireyin farklı roller oynadığını ifade 

etmenin fazla kolaycılık olacağını söyleyen Goffman; farklı eylem sistemlerine iştirak eden 

bazı şeylerin, belli ölçülerde farklı şeyler olduğunu söylemektedir (Goffman, 2017, s. 25). 

Gündelik yaşam içinde insanlar düzenlenmiş etkileşimler, rutin pratikler, gelenekler gibi 

belirlenmiş biçimlerde hareket ederler. Çeşitli biçimlerde düzenlenmiş etkileşimler ve mey-

dana çıkan ilişkiler ağı sosyal olanı üretmektedir. Bu ilişkiler ağı kodlanmış veya normatifleş-

miş kodlar üzerinden devam etmektedir. Bu nedenle gündelik ilişkilerin devam etmesi bu 

normatif öğelerin işlemesi ile gerçekleşmektedir. Normatif olanın dışına çıkılması, rutin bo-

zan eylemler kamusal olan ortak duyu tarafından engellenmeye çalışılabilir. Kamusal alan 

bu anlamda bir düzenleme işlevi de görmektedir. Düzelten, disipline eden ve sınır koyan 

kamusal alan zaman içinde değişip dönüşebilir. Bu değişim kamusal alanın; herkese açık 

fikirlerin ifade edildiği, bireysel ve sosyal değişimlerin momenti olma özelliğinden kaynak-

lanmaktadır. Habermas ve Sennet gibi düşünürler bu anlamda kamusal alanın büyük bir 

yıkıma uğradığını tanımlamaktadır. Avrupa’da birçok siyasi değişimin çıkış kaynağı olarak 

gösterilen kamusal alanların yok olmasının yaratmış olduğu krizler Habermas veya Sennett 

tarafından kamusal alanın dönüşümü veya kamusal insanın çöküşü ifadeleri ile tanımlan-

maktadır. Alışveriş merkezleri gibi yerlerde kamusal bir alandan çok göstergeler ve simülas-

yonlar ortaya çıkmaktadır. 

Orta çağ kamusal alanları olarak meydanlar, birçok toplumsal değişime yol açan ilişkilerin 

kurulduğu mekanlar olarak karşımıza çıkmaktadır. Sennett bu mekanlar günümüzde çeşitli 

farklılıklar göstermiştir. Bireyler artık meydanlarda değil kafe, bar, pub veya alışveriş mer-

kezlerinde karşılaşmaktadır. Bu tip mekanlarda karşılaşmalarda birey aktif bir özne olarak 

değil pasif bir öğe olarak karşımıza çıkmaktadır. 1680’lerde Paris’te, meydanların Rönesans 

tarzıyla çevresi kuşatılarak ve uysallaştırılarak değil, biçimsel tasarımla boş yerlerin engin-

liği sergilenerek kullanılmasından yana olmuştu (Sennett, 2013, s. 81). Yoğun bir kentsel 
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yerleşimin ortasında insan yapımı çok geniş boş alan düşüncesi ilk kez Paris mimarlarınca 

1680’lerde ortaya atılmıştır (Sennett, 2013). Meydanlar geçmişte çok çeşitli işlevleri yerine 

getirirken, günümüzde şehrin kalabalık yaşamı artık parçalanmış ve dağıtılmış bir halde 

bulunmaktadır.

Kent yoğunluğuyla ilintili yeni gelişen toplumsal sorun, çeşitli yabancı imajlarının oluşturu-

labilmesi açısından, yabancıların rutin olarak nerelerde görünür olabilecekleri sorunuydu. 

Eski buluşma alanı, çok-amaçlı kullanılan meydan, Paris’te kendisi anıtlaşan bir yere dönü-

şerek, Londra’da da bir doğa müzesi haline gelerek yok edilmişti. Böylece demograf öyle bir 

ortam yaratıyordu ki, o ortamda yabancı bir meçhuldü (Sennett, 2013, s. 84).

Sennett, masa başında üretilen kamusal alan teorilerini “sosyal psikoloji laboratuvarların-

dan yükselen alarmlara karşın, insan, kalabalık koşullarda grup yaşamı sürebilmek için po-

tansiyel olarak gerçek bir dehaya sahiptir” diyerek eleştirmiştir (Sennett, 2013, s. 400). Sen-

net yine meydanların planlanmasının bir giz olmadığını ve ölü kamusal yaşamın ve sapkın 

komünal yaşamın bir tür anomali olduğunu söyleyerek eleştirmiştir (Sennett, 2013, s. 401). 

Habermas’a göre kitle iletişim araçları, dünya çapındaki kaynaşmanın bulaşıcı bir etki yarat-

masında belirleyici olmakla kalmadılar. Meydanlarda ve caddelerde gösteri yapan kitlelerin 

fiziki varlığı da 19. yüzyıldan ve 20. yüzyılın ilk döneminden farklı olarak, ancak televizyon 

aracılığıyla her yerde hazır ve nazır bir mevcudiyete dönüştürülebildiği ölçüde devrim-

ci bir güç haline gelebildi (Habermas, 2015, s. 55). Habermas, “place publique” yani mey-

danın Rousseau’ya göre anayasanın temelini oluşturan mekan olduğunu söylemektedir  

(Habermas, 2015, s. 196).

Kent kendi içinde ekonomik, sosyo-kültürel, politik ve çevresel birden çok düzeyde işlev 

gören karmaşık bir olgudur. Bu anlamda bir mekan olarak kent, sınırlarının içinden veya 

dışından gelen uyaranlara karşı sürekli bir tepki halindedir. Sonuç olarak, kent mekanları 

bireylerin etkileşimleri için kapsamlı olarak algılanması ve ilk yapı kütlelerinin yaratılmasın-

dan ve bunun sonucunda kamusal alanın eklemlenmesinden evrimleştiği gözlemlenebilir. 

Mekan Olarak Meydan

Yunan kentlerinde agora olarak karşılaşılan meydan, tamamen büyük bir cadde biçimin-

dedir. Antik Yunan söylemlerinde agora kavramı; toplantı arenası, pazar merkezi, söyleşme 

alanı gibi farklı biçimlerde kullanılmıştır. Habermas’a göre kamusal alan antik dönemde, me-

kansal olarak bağlanmış değildir (Habermas, 2015, s. 60). Roma döneminde meydanlar etra-

fını saran binaların izlenmesine fırsat sağlayan yerler olarak tasarlanmıştır. Meydan, herkesin 

gözü önünde, ait olduğu toplumun karar gücüne sahip tüm bireyleri kapsayan, bu bireyle-

rin buluştuğu, karşılaştığı, tartıştığı, zaman zaman kavga ettiği, birlikte karar verebildikleri, 

hareket, yönetim, iletişim, etkileşim ve paylaşım ortamıdır. (İnam, 1998, s. 131). Meydanlar, 
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insanların, ötekiyle konuşacağı, duracağı, gezebileceği, sohbet edeceği alanlardır. İnsanla-

rın bir araya geldiği, söylentiler, dedikodular yaptığı bu mekanlar, iktidar için daima önemli 

olmuştur. Çünkü orta çağdan günümüze kadar toplumsal birçok hoşnutsuzluğun ilk dışavu-

rum anları; huzursuz bir biçimde meydanlarda toplanmaya başlayan kitleler olmuştur. 

Meydanların etkileşim alanı olarak tanımlayan Lefebvre, iktidarların mekan üretmeden 

egemenliğini tam olarak kuramayacağını söylemiştir. İktidarlar, yönetimini ele geçirdikten 

sonra şehrin mekanlarını da değiştirmeye çalışmışlardır. Sonuç olarak meydan, iktidarın gü-

cünü gösterdiği mekanlardan başlıcasıdır. Bu nedenle söylemsel bir alan olarak meydanlar 

bir çatışma alanıdır. İnsanlar, hareketler veya düşünce biçimleri kendilerine yer edinebilmek 

için meydanları aktif olarak kullanmaktadır. Bu nedenle meydan adeta farklı görüşlerin sa-

vunma mekanları olmuştur.  “Siyasi iktidar mekâna hâkim olur ya da hâkim olmayı amaçlar; 

anıtların ve meydanların önemi buradan gelir, ama eğer sarayların ve kiliselerin siyasi bir 

anlamı ve hedefi varsa, şehirli yurttaşlar o anlamı ve hedefi başka yöne çevirir, bu mekânı 

siyasi olmayan bir şekilde kendilerine mal ederler. Belli bir zaman kullanımı sayesinde va-

tandaşlar devlete direnir. Böylece bir mal etme mücadelesi zincirinden kurtulurlar ve bun-

da asıl rolü ritimler oynar. Böylece kamusal alan, yani temsilin mekânı, “ânında”, gezinmele-

rin ve karşılaşmaların, entrikaların, müzakerelerin, ticaretin ve pazarlıkların yeri haline gelir 

kendisini sahneye koyar. Böylece bu mekânda bulunan insanların zamanı ve ritimleri tekrar 

mekâna bağlanır” (Lefebvre, 2021, s. 131).

Türkiye’de ve tüm dünyada 1980’lerden sonra meydanların sosyalizasyon fonksiyonla-

rı hızla azalmaya başlamıştır (Bilgin ve Boysan, 1997). Bilgin ve Boysan (1997) günümüz 

Türkiye’sinde şehirlerin birbirine benzediğini artık şehirlerin tavırlarından çok 1960’ların, 

1970’lerin davranışlarından söz edilir olduğunu söylemektedir. Meydanlar, üretilen fiziki 

alanlar olmanın ötesinde ruha sahiptir ve dönemin iktidarına, ideolojilerine ve kültürel de-

ğerlerine yönelik yansımalar içermektedir (Turan ve Ercoşkun, 2017). Bu bağlamda kenti 

anlamada cadde, sokak ve meydan adları önemli yere sahiptir.

Kamu mekânıyla hiçbir ilgisi olmayan özel alışveriş merkezleri her zaman politika 
yüklü olan meydanlara benzeyemezdi zaten. Meydanların boşalmasının nedeni de 
hava şartları değil, politik atmosferdi. Dünya şehirlerinin birçoğunda şehir meydanları 
turistlere, şehrin en yoksul kesimlerine ve belki bir de öğrencilere özgü yerler haline 
gelmeye başladı. Açıkçası şehirlilerin halet-i ruhiyesinden çok, turistlerin halet-i ruhi-
yesini okumak için daha uygun yerler oldu. Eğer önümüzdeki dönemde beklenme-
dik bir politizasyon gerçekleşmezse, meydan savaşımında trafik sivil kullanıma galip 
gelecektir. Kutlamaların da artık meydanlarda değil, arabalarla dolaşıp korna çalarak 
veya bayrak sallayarak yapıldığını hatırlayacak olursak, belki de şunu söyleyebiliriz: 
meydanların sivil kullanımı insanlarda birlikte davranma alışkanlıklarının olduğu dö-
neme aitti (İnam, 1998, s. 125).
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Meydan, öbür insanlarla etkileşime girilen, göz önünde olunan bir iletişim mekanıdır. Meydan 

aynı zamanda bir hafıza mekanıdır. Nora’nın (2006) teorisindeki hafıza mekanları, sadece fiziki 

mekanlardan ibaret değildir. Hikayelerin anlatıldığı, insanların yürüdüğü, sohbet ettiği, şaka-

laştığı veya bir araya geldiği cadde veya meydanlar gibi sembolik nesneler de hafıza mekanı 

niteliği taşımaktadır (Nora, 2006, s. 22).  Bu anlamda kentler, mekanlar veya meydanlar taşı-

dıkları soyut izlerle sosyal tarihi yansıtırlar. Meydan, tüm sosyal ağları, yazılı olmayan tarihselli-

ği aktaran özneler olarak tanımlanabilir. Bu anlamda meydanlar, aslında sosyal ilişkilerin birer 

taşıyıcısıdırlar. Meydanlar, geçmiş ve bugünü bir araya getiren, süreklilik taşıyan oluşumlardır. 

Meydan üzerine yaşanan tartışmalar bu anlamda bir bellek karşılaşmasıdır (Torlak, 2016).

Palavra Meydanı

Şehrin en ünlü ve en büyük caddesi Cumhuriyet Caddesi’dir. Şehir merkezi 1930’ların so-

nunda bu caddenin etrafında şekillenmiştir (Korkmaz, 2017, s. 352). Resmi adı “Cumhuriyet 

Caddesi”, ancak şehirde yaşayanlar mekanı “Palavra” olarak bilir. Söylentiye göre, siyasetle 

ilgilenenler, dünyayı nasıl kurtaracaklarını gevezelik ederek orada yürüdükleri için sokağın 

adı “Palavra Meydanı” oldu (Korkmaz, 2017). Bu ironik sıfat, Tuncelililerin gündelik yaşamı 

siyasetle ne ölçüde özdeşleştirdiğini gösterir. “Palavra” Türkçede “boş konuşma” anlamına 

gelir. Sokakta yürürken siyasi sohbetler Tunceli’de uzun zamandır gündelik hayatın önemli 

bir parçası; ancak, sokağın müdavimlerinin sofistike analizleri başkaları için pek bir anlam 

ifade etmiyor. Bu açıdan hicivli isimlendirme, Tuncelililerin beklentilerini karşılayamayan 

solculara yönelik bir eleştiri veya şaka olarak yorumlanabilir (Korkmaz, 2017, s. 352).
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Eğlence ve Hikaye Alanı Olarak Palavra Meydanı

Meydanlar, şehrin dokusunu, kültürel yapısını, insanların birbiri ile nasıl etkileşime girdiğini 

somut olarak yansıtan mekanlardır. Tunceli’de bulunan Palavra Meydanı, buradaki insanla-

rın, konuşma biçimlerini, söylemlerini, mizaçlarını, sosyal konumlarını içermektedir. Tunceli 

gibi küçük kentlerde herkes birbirini yakından tanır ve topluluk içinde kendi hakkındaki 

“palavraları” bir başkasına inandıramaz. Bu nedenle anlatılan hikayelerdeki tutarlılık olduk-

ça önemlidir. Ancak eğlenmek için kimi zaman anlatılan yalanlar bir hikayecilik yöntemi 

gibi ilgi ile dinlenilir. Anadolu kültüründe önemli bir hikayecilik anlatısı olarak “palavra ede-

biyatı” oldukça önemli bir yer tutmaktadır (Sezen, 2013). Sürekli teorilerin, fikirlerin, anıların 

ve gelecek tahminlerinin tartışıldığı bu meydana halk kendi arasında Palavra Meydanı de-

mektedir. İtalyan bir mimar ve tasarımcı Aldo Rossi (2006) kenti, bir tiyatro sahnesi olarak 

tanımlar. Temel olarak Palavra Meydanı da bu anlamda bir tiyatro alanı olarak temsil ve ger-

çeklik unsurlarını barındırmaktadır. Meydan olarak Palavra; gündelik pratikleri, yaşantıları, 

hissiyatları üretir. 

 Tunceli halkı, betimlemeyi çok sever, abartmaya bayılır, istisnasız herkeste vardır bu 
özellik. Tiyatral yönleri de oldukça gelişmiştir. Tunceli halkını sosyolojik olarak anla-
mak isterseniz bu meydanı gezmeniz, birkaç gün volta atmanız kafi gelecektir. (K1)1

Ma2 ben koydum adını. Yaratıcılık. Her başa gelmek isteyen insanların orada yaptığı 
konuşmaların bir sonuca etmemesi ve hepsinin boş laflarla sadece konuşması ve söy-
ledikleri şeylerin eyleme dönüşmemesi üzerine bu ismi verdiklerini düşünüyorum. (K1)

Bu anlamda Palavra Meydanı hem tarihsel bir geçit, hem de kolektif hafızanın bir ürünü 

olarak toplumsal bir varlıktır. Palavra atmak kimi zaman insanların bir eğlence aracı haline 

gelmiştir. Meydanda toplanıp yalan olduğunu bildiği sözleri dinlemek Tunceli içinde yaygın 

bir söz olarak karşımıza çıkmaktadır: “anlat amcaoğlu yalan da olsa hoşumuza gidiyor!”. Bu 

tanımlama meydanın bir anlatı mekanı olduğunu da göstermektedir. Palavra anlatmak kimi 

zaman “sosyalleşme ihtiyacı, kahramanlık öykülerine duyulan bireysel ve toplumsal ihtiyaç, 

bireysel psikolojik rahatlama” sağlayabilmektedir (Sezen, 2013). Palavra Meydanı bu anlam-

da palavra edebiyatının somutlaşmış mekansal karşılığıdır.

Meydan eşittir Tunceli. Palavra Tunceli’nin kalbidir, son zamanlarda başka bir meydan 
yapıldığı için orası olarak görülür ama asıl kalbi orasıdır. Sıcak bir ortam sağladığı için 
samimi bir ilişki vardır. Dersimin kalbi Palavra Meydanı. Güler yüzlü insanlar. (K4)

1 Katılımcılar K1, K2, K3 ve K4 olarak kodlanmıştır.

2 Tunceli’de bir hitap biçimidir. Trakya’da “Te buradan geçme”, Karadeniz’de “Ha burudan geçme”, Doğuda “ Lo 
buradan geçme” gibi Tunceli’de “Ma buradan geçmeyin a” biçiminde kullanılmaktadır. 
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Meydanların temel bir biçimi olarak karşımıza çıkan “caka satmak, hava atmak” veya hikaye 
anlatma pratikleri Palavra Meydanında da karşımıza çıkmaktadır. Palavra Meydanı temel 
olarak volta atma, gezinme veya bir rol kesme yeridir. Şehir içinde aktivitelerin yoğunlaş-
tığı alanlara doğru genişlemeler yaparak kent meydanlarını oluştururlar. Meydan temel 
özellikleri arasında yer alan “etrafı okuma, çevreyi kolaçan” pratikleri Palavra Meydanında 
karşımıza çıkmaktadır. Tüm kültürlerde insanlar, birbirlerini izlemek için meydanlara ihtiyaç 
duymuşlardır. Bu yönüyle meydanlar, tiyatroları andırır; insanları o mekanda gezinmeye, 
birbirini seyretmeye ve amaçsızca dolaşmaya davet eder.

Tunceli açık cezaevi Palavra Meydanı da avlusu, volta atmak için birebir. Canı sıkılan 
genç yaşlı herkesin volta atıp ayaküstü memleketi kurtardıkları kaldırım… İlham veri-
cidir de önemli fikirler bu voltalarda canlanır, bu fikirler uçuk olur genelde ve bu yüz-
den de palavra olarak değerlendirilir, palavra meydanı da böyle var olagelmektedir. 
Meydanın il ile özdeşleştiğini, gündelik buluşma ve sohbetlerin merkezinde olduğu-
nu söyleyebilirim. (K2)

Aynı zamanda konuşulan, öğretilen veya güldüren bir mekan olarak tanımlanabilecek olan 
meydan dilin mekansal karşılığıdır. Dil temel olarak varlıksal olanın soyut, mekansal olan ise 
dilin somut halidir. Dilin varlığın evi olduğunu söyleyen Heidegger mekanın dilsel dışa vu-
rumundan bahsetmektedir. Bu anlamda palavra meydanında bir dili bulunmaktadır. Palav-
ra meydanın bir dili vardır, ona göre konuşur, yalan söyler abartır. Tunceli şivesinin konuşma 
tarzının veya alaya alma şeklinin mekansal bir karşılığı olarak Palavra Meydanı ötekiye karşı 
sessizleşebilir kendi içinde bağırabilir bir mekandır. Palavra Meydanın tüm meydanlar gibi 
bir dili vardır ve öteki için bir yabancı dile dönüşebilir. 

Geçmiş gelecek ve şu an ki zaman. Çok eskiye dayanan ismini ve palavra isminin miza-
hi olduğunu daha çok toplanma yeri gibi. Geçmiş mağduriyetlerin ve gelecek acıların 
aynı zamanda mizahla da ifade edildiği kamusal bir alandır. Dersim halkının birbiriyle 
daha sıcak bir iletişim kurduğu ve yürüyüş yaptığı meydan. (K1)

Mekansal kimlikler temel olarak kente özgü mekanlar ve değerlerden oluşmuştur. Kentin 

bir yansıması olarak Palavra Meydanı, Tunceli’nin özgün değerlerinden oluştuğu için, “kent-

linin kent ile farklı etkileşimlerle bulunup yaşanmışlıkları arttırmasına, kent parçasını anılar 

üzerinden hatırlayarak, mekanı belli sembollerle anımsamasına ve bu sayede kentsel belle-

ğin oluşmasına olanak sağlamaktadır” (Turan ve Ercoşkun 2017). 

Şehrin kuruluşundan bu yana var olan özü itibariyle çok fazla değişime uğramamış ve 
adının hakkını veren bir alan. Tunceli’nin temsili bilindik bir yeri olması eskiden birçok 
olaya tanıklık etmiş bu mekânın şimdilerde boş gezen insanların volta attığı bir yer 
haline gelmesi. (K2)

Doğrusal bir ilişki olmasa da aslında bir yönü ile il insanının genel işsizlik durumu ile 
ilişkili olabileceğini düşünüyorum. Kent meydanında olması açısından bilindik bir 
cadde. Dersim ve palavra meydanı bir bütün esasen. Kültürel bir bağ vardır. (K3)
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Tunceli’nin halkının kolektif belleği olarak Palavra Meydanı, fiziksel mekanın yanı sıra sosyal 

anlamda anılardan oluştuğu için Tunceli ile meydan arasındaki ilişkiyi şekillendirmededir 

(Turan ve Ercoşkun, 2017). Kent mekanları bireylerin birbiri ile etkileşime girdiği, ötekine 

kentli olma deneyimini aktardığı yerlerdir. Meydanlar toplumun bedensel bir parçasıdır. İn-

sanlar bir araya gelmek, karşılaşmak, güncel meselelerini danışmak, aidiyet oluşturmak için 

meydanlara gereksinim duymuşlardır. 

Mekan, Kent ve Palavra Meydanın Bellek İlişkisi

Tunceli’nin kamusal hafızası, kentin siyasi aktörleri veya grupları, kamusal tartışma ve hafıza 

mekanları gibi birkaç alanda gözlemlenebilir. Bellek ve mekan ilişkisi sosyolojik anlamda 

oldukça kapsamlı bir alan olarak karşımıza çıkmaktadır. Belleğin geçmiş ile günümüz ara-

sındaki somut bir karşılığı olarak mekan, sabit ve geçmişe dair yaşayan bir sosyal alan olarak 

tanımlanabilir. Belleğin somut bir karşılığı olarak meydanlar deneyimlerin izlerinin taşındı-

ğı, aktarıldığı ve ora ile anıldığı mekanlardır. 

Hep orada bir yaşam var. Eski zamanlardan beri birçok kişinin birçok konuyu konuştu-
ğu birçok olaya tanıklık etmiş bir cadde. Merkez ilçenin ender düzlük noktalarından, 
kültürel dokusu zayıf. Çevresinde bulunan mekânlarla beraber değerlendirildiğinde 
bir yere oturuyor. En yakın arkadaşlarla stres atmak için iyi bir yer. Birkaç tur atınca 
hayatı sorguluyorsun. Dersim’in vazgeçilmez insanlarının bulunacağı yer. (K3)

Maurice Halbwachs (1992) Kolektif Bellek Üzerine adlı eserinde bireyin geçmişini yeniden 

inşa etmek için şimdiki zamanda ne gibi imgeler kullandığını tartışmıştır. Halbwachs’a göre 

insan hafızasının yalnızca kolektif bir bağlamda işlev görebilir ve kolektif hafıza her zaman 

seçicidir; çeşitli insan gruplarının farklı kolektif hafızaları, farklı davranış biçimleri bulun-

maktadır (Halbwachs, 1992).  Bu davranış biçimleri Palavra Meydanında karşımıza politik 

bir karşı duruş, resmi ve yerel anlamların farklılaşması çıkmaktadır. Tunceli halkı bir kollektif 

bir anlama biçimi olarak kendi sosyal konumunu mekanda belirli izler bırakarak yeniden 

canlandırmıştır. Hafızanın bu anlamda Palavra Meydanı ile kurduğu ilişki aracılığıyla tek-

rar üretilen bir geçmiş olarak açığa çıkar. Tunceli’nin toplumsal hafızasının Palavra Meydanı 

gibi gündelik bir mekandan ele alınmasının temelinde, bellek ve geçmiş olgularının açık-

lanması bulunmaktadır. 

Güzel tarih kokan bir sokak. Tunceli’nin en işlek yeri 1980 öncesine ait. Eski adı Cumhu-
riyet meydanıdır. Büyükbaş hayvanların, yaşlı insanların ve arabaların volta attığı mey-
dan. Bence çok güzel mekânlardı. Tabi konuşmak için kitap okuması gerekiyor. Okudu-
ğu kitapları palavra meydanında ders anlatır gibi karşı gruplara anlatırdı. Okumayan 
için palavra sayılırdı. Meydanın dili olsa da konuşsa içindeki yaşanmışlıkları. (K4) 

Pierre Nora (2006) belleğin mekanla kurduğu ilişkiyi, geçmişe dair bir iz olarak tarihi tanım-
lar. Nora hafıza mekanlarını somut alanların simgesel anlamlarla ortaklaştığı bir bağlamda 
ele alır. Nora’nın (2006) perspektifi doğrultusunda Palavra Meydanı gibi belli tarihsel, kültü-
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rel ve kamusal anlamı olan bir mekanda üretilen anıtların, olayların, kentin tarihsel mimari-
sinin, sözlüklerinin, kutlamalarının, törenlerinin hafıza içinde sürekliliğe kavuşturma çabası 
bulunmaktadır. Bu anlamda Palavra Meydanı hem mekan olarak, hem de sosyal yönü ile 
süreç içinde benliklerin ve kimliklerin serimlendiği bir yer olarak anlam kazanır. Dolayısıyla 
Palavra Meydanı, Tunceli’yi oluşturan sosyal özelliklerin yüzüdür. 

Siyaset Mekanı Olarak Palavra Meydanı

Meydanlar temel olarak fikirlerin toplanılıp tartışıldığı mekanlardır. 1980 öncesine kadar 
meydanların önemli sosyalleşme ve fikir tartışma mekanlarıydı. Politik süreçler, modern-
leşme, küreselleşme, yaygınlaşan araçlar, trafik yoğunluğu ve alışveriş merkezleri meydan-
ları arka plana atmıştır. Tunceli’de bulunana Kent Meydanı, Cumhuriyet Meydanı ve halk 
arasında Palavra Meydanı olarak bilinen mekan 1980 sonrasında büyük bir değişim geçir-
miştir. Palavra Meydanı, 1980 öncesinde yürüyüşlerin yapıldığı, insanların sandalyelerini 
çekip gündelik siyaset, ekonomi ve politika tartıştığı bir alan olarak karşımıza çıkmaktadır. 
Meydan, Tunceli’de söylentilerin, dedikoduların, güncel gelişmelerin ve teorik tartışmaların 
sürdüğü bir mekandır. 

Okuma alışkanlığı yeni geliştiği için. Okuyanlarında kendi grubu adına abartarak anla-
tınca diğer gruplar aşağılamak için palavra diye cevap verirlerdi. Palavra meydanında 
devlet kurup devlet yıkıyorlardı. Bu meydanda yürüyüş yapan insanların olayları mü-
balağa yaparak anlatması. Mizahi olduğunu düşünüyorum. Dürüstçe ‘yalan’ söylendi-
ği için. Abartının olduğu mekân. Eğlenceli bir alan. (K2)

En çok sol grup Tunceli’de olduğu için dolayısıyla en çok tartışma buralarda olurdu. 
Palavra meydanı bir kültür merkezi, bir tiyatro, bir konferans salonu gibiydi. Tunceli 
için sembolik bir mekân olarak anlaşılıyor. Sembolik bir mekân. “K1- Her sol gruptan 
insanların bu meydanda dünya ve Türkiye soluna ilişkin yoğun tartışmalar yürüttüğü-
nü ve tahlillerde bulunduklarını duyuyordum. Palavra meydanı denilmesinin sebebi-
nin, devrimci insanların düzeni yıkma yenisini inşa etme konusundaki tartışmaları-
nın, söylemlerinin kaynaklık ettiğini söyleyebilirim. Dersim in en kalabalık eğimli yeri. 
Meydan dediğin düz olur, bizim meydan biraz eğimli. (K2)

Dersim meydanındaki ana caddedir. İnsanların dolaşıp sohbet ettiği meydan. 1980 
öncesi Türkiye’de gelişen çok sol fraksiyonlu gruplar oluştu. Bununla birlikte çok oku-
ma ve hararetli tartışmalar olmaya başladı. Adeta bir okul. Tabi tartışmalar olunca pa-
lavralar haliyle karışmaya başlıyor böylelikle palavra meydanı oluşuyor. (K3)

Tunceli Aleviliğin bir azınlık inanış biçimi olmadığı Türkiye’deki tek ildir. Türkiye’de genel 
olarak öteki ve azınlık olarak tanımlanan Aleviler, Tunceli’de çoğunluktur. Bu nedenle kül-
türel olarak meydanda konuşulan fikirler, politik meseleler diğer illere göre farklılıklar gös-
termektedir. Oldukça fazla politik çeşitliliğin bulunduğu 1980 öncesi dönemde her sol ha-
reketin Tunceli’de bir kolu bulunmaktaydı. Bu siyasetlerin kendi halka tanıtma için önemli 
fırsatlarından biri ise Palavra Meydanıdır. İnsanlar günün her saatinde bu meydanda bulu-
şarak politik bir şehir olmanın verdiği etki ile teorilerini yürüyerek sunarlardı. 



11. Türkiye Lisansüstü Çalışmalar Kongresi - Bildiriler Kitabı III

26

Tunceli kent merkezinde bulunan ve halkın yoğun olarak kullandığı işlek bir mey-
dan. Çok defa gördüm, gezindim. Dersimliler için sembolik bir alan. 70’lerde gruplar 
halinde meydanda bulunan devrimcilerin birbirlerine sataştıkları için adının Palavra 
meydanı olarak kaldığını duymuştum. Dersim için manevi değeri olan bir sokak. Çarşı 
meydanında bulunan meydan. Herkes oradan geçer. (K4)

Bu meydana Palavra Meydanı denmesinin sebebi ise yoğun tartışmaların yaşandığı, her-

kesin kendi görüşünü savunduğu görüntüsünün “yalan” atmak olarak tabir edilmesidir. Ya-

lan atmak, bir hikâye sanatıdır. Ralph Keyes, topluluğun kendi kendini denetleme özelliği 

için dedikodu çok önemli olduğunu söyler (Keyes, 2017). Buradaki temel söylem meydanın 

geniş bir sosyalleşme alanı yarattığı, bir siyaset mekanı olarak kullanıldığı ve eğlence yeri 

olarak da tanımlanacağıdır. Meydanda ne konuşulduğunu sorana “ne olacak sanki palavra 

atıyorlar” diye cevap verilerek meydanın adı pekiştirilmiştir.

Palavra Meydanın resmi adı Cumhuriyet Meydanıdır. 1980 sonra sert bir şekilde meydanla-

rın bir araya gelmelerin yasaklandığı bir dönemde Palavra Meydanı da yok edilmiştir. Mey-

dan günümüzde Cumhuriyet Caddesinin bulunduğu yere denmektedir. Meydana yapılan 

yer altı çarşısının bulunduğu yer Kent Meydanı olarak anılmaya başlamıştır. Resmi törenle-

rin yapıldığı Kent Meydanı ve Cumhuriyet Caddesi etrafında bugün “Palavra” adında birçok 

işletme bulunmaktadır. Geçmişte kente Ankara’dan partiler bu meydanda miting düzenler 

veya siyasetçiler burada konuşma yaparlardı. Politikacıların bu meydanda verdiği sözleri 

tutmaması halk arasında “palavra” adını yaygınlaştırmıştır. Tunceli halkının bu meydana 

“Palavra Meydanı” demesinin sebeplerinden biri de bu durumdur. Kent Meydanı projesi ile 

günümüzde daha modern bir görünüm ile kafe ve lokantaların bulunduğu bir alan olarak 

karşımıza çıkmaktadır.
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Sonuç

Meydanlar bir toplumun konuşma biçimidir. Meydanlar toplumun bir araya gelip kendile-

rini yeniden ve yeniden ürettikleri mekanlardır. Meydanlar iktidar tarafından tarih boyunca 

tahakküm altına alınmaya çalışılmıştır. Meydanlar, kamusal alanın oluşumunda önemli bir 

role sahiptir. Kamusal alan demokratik toplumların inşasında önemli bir rol oynar. Moder-

nleşme çabaları bu nedenlerle meydanların mekansal dönüşümü ile gerçekleştirilir. Palav-

ra Meydanında siyasetçilerin tutamadıkları sözleri söylemesi halk arasında buraya palavra 

meydanı denmesine yol açmıştır. Toplum söylentiler, dalga geçmeler, lakap takmalar ile 

kimi zaman baskıya karşı koyar. Meydanda sürekli siyaset konuşulması ve halkın siyasetten 

sıkılmış olması yine burada anlatılanları “yalan” olarak tanımlamasına yol açmıştır. Yine bu-

rada toplanıp aşırı, gerçek dışı hikâyelerin gerçek gibi anlatılıp söylenti havasının oluşturul-

ması yine buranın adının sebeplerinden biridir. 1950’lerden sonra üretilen bir mekan olarak 

Palavra meydanı 1980’lerden sonra sessizleşmiş ancak hala insanların toplandığı, konuştu-

ğu, karşılaştığı bir yer olarak bilinmektedir. Tunceli’nin muhalif ve nüktedan yapılı insanla-

rının yine mekansal bir yansıması olarak Palavra Meydanı kentsel kimliğin somutlaşmış bir 

yansıması olarak tanımlanabilir.
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Giriş

Çocuklar, biyolojik olarak doğumdan ergenlik dönemine kadar farklı biyolojik evrelerden 

geçmektedirler. On sekiz yaşından küçük bireyler yasalar gereği ‘çocuk’ olarak kabul edil-

mektedir. Çocuklar, yetişkinlerden farklı fiziksel ve bilişsel bir yapıya sahip oldukları için 

kendilerine özgü temel hak ve özgürlüklere sahiptirler. “Önce çocuklar” ilkesinden hareket-

le ortaya çıkan Birleşmiş Milletler Çocuk Hakları Sözleşmesi’nde 54 madde yer almaktadır 

ve taraf devletler sözleşmeye uymakla yükümlüdürler. Sözleşme dört temel yol gösterici 

madde üzerine kurulmuştur. Bunlar; ayrım gözetmeme ilkesi, çocuğun üstün yararının gö-

zetilmesi ilkesi, çocuğun yaşama ve gelişmesi ilkesi ve çocuğun aktif katılım hakkı ilkeleridir.

Çocuk Dostu Kent Uygulamaları: 
Londra ve Bursa Kentlerinin 

Karşılaştırılması

Betül Alan*

Çocuk Dostu Kent Uygulamaları: Londra ve Bursa Kentlerinin Karşılaştırılması

Öz: Bu çalışmada dünya genelinde uygulanan Çocuk Dostu Kent (Child Friendly City) uygulamaları konu edin-
mektedir. Çalışma, örneklem olarak Londra ve Bursa kentlerini ele almakta ve çocuk dostu kent uygulamaları bağ-
lamında bu iki kenti karşılaştırmaktadır. Çalışmada öncelikle çocuk dostu kent uygulamalarına temel oluşturan 
çocuk haklarının bilinirliğinin önemi ortaya konmaktadır. Ayrıca, çocuk haklarının tarihsel gelişimi ve önemi; ço-
cuk, kent ve çocuk dostu kent kavramlarının tanımları ve aynı zamanda çocuk ve kent ilişkisine de yer verilmiştir. 
Ardından, genel çerçevede dünyadan ve Türkiye’den Çocuk Dostu Kent uygulamalarına çeşitli örnekler verilmiş ve 
özelde Londra ve Bursa Belediyelerinin çocuk dostu kent bağlamında yaptıkları uygulamalar tespit ederek bu iki 
kentteki uygulamalar belli ölçütlere göre değerlendirilmiştir. Çalışmada, “Home Zone” ve “Walking School Buses” 
gibi çeşitli uygulamalarla Londra’nın çocuk dostu kent uygulamalarında öncü bir rol üstlenirken Bursa’nın başa-
rılı projelere imza atmakla birlikte çeşitli ölçütler bakımından eksiklikler barındırmakla birlikte çocuk dostu kent 
olma yolunda önemli bir ilerleme kaydettiği sonucuna ulaşılmıştır.  Çalışma boyunca literatür taraması tekniği 
kullanılmış ve her iki kentin çocuk dostu kent uygulamalarına dair veriler karşılaştırılarak betimsel içerik analizine 
tabi tutulmuştur.

Anahtar Kelimeler: Çocuk, Kent, Çocuk Hakları, Çocuk Dostu Kent.

* Siyaset Bilimi ve Kamu Yönetimi, Sakarya Üniversitesi. İletişim: betull.alan@gmail.com
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Günümüz dünyasında kentler pek çok sebeple sürekli bir hareketlilik halindedir ve dünya 

nüfusunun büyük bir bölümü kentlerde yaşamaktadır. Kentli çocuk nüfusu da azımsanama-

yacak derecede yüksektir. Kentte yaşayan çocuklar birçok avantaja sahipken aslında kentte 

yaşamanın dezavantajları da bulunmaktadır. Sanayileşme, göçler, aşırı tüketim, nüfus hare-

ketlilikleri, yoksulluk, çarpık kentleşme, küresel ısınma, doğal ortamın tahrip edilmesi, suç 

oranlarındaki artışlar gibi kentleşmenin getirdiği faktörler çocukların kentsel yaşama katıl-

masını etkilemektedir. Günden güne artan suç oranları, doğal oyun mekanlarının azalışı, 

yoğun trafik ve kalabalıklaşan sokaklardan dolayı çocukların yaşıtlarıyla sosyalleşebilecek-

leri, oyun oynayıp gelişebilecekleri alanlara ulaşmaları oldukça zor hale gelmektedir.

UNICEF tarafından başlatılan Çocuk Dostu Kent Projesi, BM Çocuk Hakları Sözleşmesi’ni 

esas alarak kentlerde çocuk haklarının uygulamaya konmasını sağlamaya yönelik bir proje-

dir. Kamu kurumları, özel sektör kuruluşları, sivil toplum kuruluşları, yerel yönetimler ve üni-

versiteler Çocuk Dostu Kent Girişiminin paydaşları arasındadır. Burada temel hedef, çocuk 

haklarına öncelik veren, çocukların ihtiyaçlarını, isteklerini, önceliklerini politikalarla des-

tekleyerek koruyan ve süreç boyunca çocukların aktif katılımına önem vererek çocukların 

görüşleriyle dost kentler oluşturmaktır.

Dünya çapında uygulanan “Child Friendly City (Çocuk Dostu Kent)” girişimini temel olan 

bu çalışmanın önemi, yurt dışında uygulanan başarılı bir örnek olan Londra kenti ile Türki-

ye’nin gelişmiş ve Çocuk Dostu Kenti olan Bursa’nın uygulama örnekleri ortaya konularak 

“Londra ve Bursa kentlerinde çocuk dostu kent uygulamaları ve karşılaştırılması nasıldır?” 

sorununa cevap aramaktır. Çalışma konusunun merkezinde “çocuk” olmasının önemi ise şu 

şekilde açıklanabilir: Çocuklar içerisinde oldukları toplumun bir parçası konumundadırlar 

ve çocukların kentlerdeki dezavantajlı diyebileceğimiz grup arasında yer aldığını söyleyebi-

liriz. Fiziksel, biyolojik ve bilişsel farklılıkları sebebiyle kendilerine özgü haklara da sahiptir-

ler. Kentlerde çocuk haklarının bilinirliğinin ve savunusunun arttırılması oldukça önemlidir.

“Çocuk Dostu Kent Uygulamaları: Londra ve Bursa Kentlerinin Karşılaştırılması” başlıklı bu 

araştırma yapılırken özelden genele doğru mantıksal bir açıklama yöntemi olan tümeva-

rım yöntemi kullanılmıştır. Niteliksel araştırma özelliği taşıyan bu çalışmada, daha önceden 

yazılmış farklı birincil ve ikincil kaynaklardan faydalanarak çalışma konusu değerlendirilip 

ortaya konulmaya çalışılmıştır. Araştırmanın özellikle birinci ve ikinci bölümünde konuyla 

ilgili daha önceden yazılmış kaynaklar detaylı bir şekilde incelenerek oluşturulan literatür 

taraması tekniği kullanılmıştır. 

Araştırmanın amacı, çocuk dostu kent kavramının benimsenmesi için kapsamlı açıklamalar 

yaparak, bu konuda gelişmiş kentler olan Bursa ve Londra kentlerinin çalışmalarını incele-

yerek konuyu karşılaştırmalı olarak ele almaktır. Çalışmanın özgünlüğü, yurt dışından ve 

Türkiye’den bir kentin ÇDK bağlamında karşılaştırmalı olarak verilecek olmasıdır.



Çocuk Dostu Kent Uygulamaları: Londra ve Bursa Kentlerinin Karşılaştırılması

31

Araştırma üç bölümden oluşmaktadır. “Giriş” bölümde; çocuk, kent ve kentleşme kavramları 

tanımlandıktan sonra insan haklarından yola çıkarak çocuk haklarının ortaya çıkış süreci 

tarihsel belge ve sözleşmelerle ortaya konmuştur. Aynı zamanda konu kapsamında çocuk 

ve kent ilişkisine yer verilmiştir. Günümüzün önemli sorunlarından olan çocuk yoksulluğu-

na yer verilirken, çocuk işçiliği ve göç, kentsel çocuk oyun alanları ve mekanları ve oldukça 

önemli bir nokta olan çocuk katılımına değinilmiştir. Araştırmanın ikinci bölümünde “Ço-

cuk Dostu Kent Kavramı ve Çocuk Dostu Kent Olma Kriterleri” başlığında çocuk dostu kent 

kavramı tanımlandıktan sonra, bir kentin çocuk dostu olabilmesi için sahip olması gereken 

kriterlere değinilmiştir. Araştırmanın üçüncü bölümü olan “Sonuç” başlığı altında çalışma-

nın ana teması; Londra ve Bursa kentlerindeki ÇDK uygulama örneklerine yer verilerek iki 

kent çocuk dostu kent olma kriterleri bağlamında karşılaştırılarak elde edilen bulgulara yer 

verilmiştir. Bulgular ışığında konuyla alakalı kent yerel yönetimlerinin hangi alanlara daha 

fazla yoğunlaşmaları konusunda öneriler sunulmuştur. 

Çocuk Kavramı

Tarih boyunca çocuk kavramına pek çok anlam yüklenmiştir. Çocuk kavramı çoğu toplum-

da, kültürde, dinde ve ülkede farklı ifade edilmiştir. Bu ifade biçimindeki farklılaşma aynı 

toplumların yörelerinde bile gözlemlenmektedir. Tüm dünyada yaşanan gelişmeler, savaş-

lar, göçler, politik değişiklikler, ekonomik değişiklikler bu kavramın da değişime uğrama-

sında etkili olmuştur. Şimdinin modern toplumlarında çocuk kavramını; kendi başına karar 

verme yetisine sahip olamayan, henüz reşit olmamış, aile fertlerinin bakımına ihtiyaç duyan 

ve on sekiz yaşın altındaki insanlar olarak ifade etmek mümkündür.

Sözlükte çocuk kavramı, “bebeklik çağı ile ergenlik arasındaki gelişme döneminde bulu-

nan oğlan veya kız, uşak” şeklinde tanımlanmaktadır.1 Çocuk kavramına yönelik en kolay 

anlaşılır teori “küçük insan” teoridir. Basit olarak da anlaşılacağı üzere çocuk bu teoride, 

yetişkinlerden yaşça küçük olmasından dolayı “ufak/küçük bir insan” olarak görülmektedir. 

Küçük insan teorisi çocukluğa sadece büyüme sürecinden ibaret olarak bakmaktadır. Oysa-

ki çocukluk sadece fiziksel bir büyümeden ibaret değildir. Aynı zamanda mental, duygusal, 

sosyal ve kültürel gelişimler açısından çocuğun küçüklükten itibaren öğrendiği, yetişkinlik 

sürecine hazırlandığı bir dönem olarak ifade edebiliriz.2

Birleşmiş Milletler Genel Kurulu tarafından 1989 tarihinde kabul edilen ve Türkiye’de 1995 

yılında yürürlüğe giren Çocuk Hakları Sözleşmesi’nin birinci maddesinde; “daha erken yaşta 

1 “Çocuk”, Erişim tarihi: 15 Mart, 2022. https://sozluk.gov.tr/ adresinden erişilmiştir.

2 Yasemin Mamur Işıkçı, “Sosyal Politika Açıısından Türkiye’de Çocuk Hakları Sorunu: Alana İlişkin Bir Araştırma”, 
Doktora Tezi, İnönü Üniversitesi, 2013, s. 30. 
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çocuk olma durumu hariç, on sekiz yaşına kadar her insan çocuk sayılır” şeklinde tanımlan-

mıştır. Yine bu kavram 5237 sayılı Türk Ceza Kanunu’nun (TCK) 6/1-c maddesinde “18 yaşını 

doldurmamış kişi çocuktur” ve 5395 sayılı Çocuk Koruma Kanunu’nun (ÇKK) 3/1-a madde-

sinde “daha erken yaşta ergin olsa bile, 18 yaşını doldurmamış kişi çocuktur.” şeklinde yer 

almaktadır. Bu iki ifadeden de görüleceği üzere erginlik (reşitlik) yaşı yani çocukluk, henüz 

18 yaşında olmayan kişiler için kullanılmaktadır.

Kent ve Kentleşme Kavramları

Kent kavramı sözlükte; “Nüfusun çoğu ticaret, sanayi, hizmet veya yönetimle ilgili işlerle uğ-

raşan, genellikle tarımsal etkinliklerin olmadığı yerleşim alanı, şehir, site” olarak tanımlan-

maktadır.3 Bunun yanında kent kelimesi yerine şehir kelimesine, günlük hayatta sıklıkla rast-

lamaktayız. Kentten bahsederken tek açıdan ele almak çok doğru olmasa gerek. Kent insan-

lar için bir yerleşim yeri olmasının yanında, ekonomik açıdan da üretim ve tüketimin yapıldığı 

bir alan, yönetenler ve yönetilenlerin olduğu bir idare alanı ve sosyolojik açıdan bakıldığında 

da her kente özgü bir yaşam tarzı olan bir mekandır. Çeşitli grupların ve farklı tarz kültürlere 

sahip olan insanların yaşadıkları yerler olan kentlere heterojen bir yapıya sahiptir diyebiliriz.

Kentleşme, bir yerleşmede tarım dışı üretim faaliyetlerinin artması ve aynı zamanda yer-

leşmede tüm idare, üretim denetim faaliyetlerinin büyüklük, yoğunluk ve heterojenlik bü-

tünleşme derecesinin artması olayıdır.4 Kentleşme evrensel bir süreçtir. Sadece kentin fiziki 

olarak büyümesi değil, sosyal, siyasi ekonomik ve toplumsal bir değişim sürecidir. Kentler 

yüzyıllar boyunca birçok süreçten geçmişlerdir. Kentlerin kentleşme oranları kırdaki iti-

ci sebepler ve kentteki çekici sebepler, aynı zamanda aradaki iletici sebepler sonucunda 

kentleşme kırdan kente şeklinde gerçekleşmektedir. Sanayinin yerleşmiş olduğu, istihdam 

olanağı çok olan şehirlerde çekici sebepler yüksek oranda olup kent nüfusu ve kentleşme 

oranının ivme kazanmasına yardımcı olmaktadır. Bunun yanında kentleşmeyle beraber alt 

yapı sorunları, ekonomik ve bazı kültürel sorunların da ortaya çıkma ihtimali yüksektir.

Avrupa ülkelerinde kentleşme sürecine bakıldığında; kentleşme sürecinin sanayileşme ile 

paralel olarak ilerlediğini gözlemleyebiliriz. Türkiye’de böyle bir paralel kentleşmeden söz 

etmek pek mümkün değildir. Türkiye’de daha çok metropolleşme yer almaktadır. Ülkemizde 

siyasilerin oy kaygısı, insanların geçim sıkıntılarıyla giderek artan bir gecekondulaşma süre-

ci seyretmektedir. İmar planları uygulanmamakta, dengesiz ve plansız şekilde ilerleyen çar-

pık kentleşme insan yaşamı için oldukça kirli bir çevre oluşturmaktadır. Bu hususta tüm çev-

renin yararını gözeterek yaratıcı, çözüm odaklı ve faydalı olacak çözümler gerekmektedir.

3 “Kent”, Erişim Tarihi: 16 Mart, 2022, https://sozluk.gov.tr/ adresinden erişilmiştir.

4 İlhan Tekeli. Türkiye’nin Kent Planlama ve Kent Araştırmaları Tarihi Yazıları. Tarih Vakfı, 2011.
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İnsan Hakları Teorisi Bağlamında Çocuk Hakları

İnsan Hakları Teorisi

İnsan haklarının gelişmesi adına belli başlı çalışmalar yapılmış ve uygulamaya konmuştur. Te-

mel ve medeni haklar kapsamında bakacak olursak öncelikli olarak; kölelik ve kulluğun yasak-

lanmasından bahsedebiliriz. Irksal ayrımcılığın olması, insanların sanki bir eşya gibi satılması, 

bunun ticaret haline gelmesi akıl alır gibi değil. Bunun yanında işkence ve insanlık dışı dav-

ranışların yasaklanması da köleliğin kaldırılmasını destekler niteliktedir. İnsana yakışmayan, 

canice, onur kırıcı davranışlarda bulunulamaz ve bu şekilde cezalar verilmesine de göz yumu-

lamaz.  Belirtmek gerekir ki burada bahsedilen sadece fiziksel değil, aynı zamanda psikolojik 

işkencedir de. Evrensellik ve eşit olarak faydalanabilme hususunda hiçbir ayrım gözetmeksi-

zin, hangi kimliğe sahip olursa olsun, hangi inanca bağlı, hangi ten rengine sahip yahut hangi 

cinsiyetten olduğu önemsizdir. İnsana sadece insan olması sebebiyle dünyanın her yerinde 

eşit şekilde davranılması ve bu haklardan eşit oranda herkesin yararlanabiliyor olmasıdır.

Aralık 1948 yılında ilan edilen İnsan Hakları Evrensel Beyannamesi’nin 2. Maddesinde; “Her-

kes ırk, cinsiyet, renk, dil, din, siyasal ya da başka türden kanaat, ulusal ya da toplumsal 

köken, mülkiyet, doğuş veya başka türden statü gibi herhangi bir ayrım gözetilmeksizin, bu 

bildiride belirtilen bütün hak ve özgürlüklere sahiptir.” şeklinde yer alır.5 İnsan hakları üstün 

bir konuma sahiptir ve hukuk nezdinde küreselleşmiş evrensel bir yeri vardır. Anlaşılacağı 

üzere hukuk ve kurallar insana insan olması sıfatıyla bu haklar tanınmıştır. Tüm devletler ve 

iktidarlar insan hakları çatısı altında eşit şekilde toplanırlar.

Çocuk Haklarının Doğuşu

Çocuk hakları, insan hakları çatısı altında yer almaktadır. Bugün ki gibi modern anlamda 

çocuk hakları kavramlardan eski çağlarda bahsetmek pek mümkün değildir. Çünkü eski 

zamanlarda özellikle babalar, çocukları üzerinde köle olarak satma, başkalarına kiralama, 

öldürme gibi insanlık dışı haklara sahipti. Özellikle Roma Hukukunda da bu durum söz 

konusu idi. İslamiyet öncesi Türk toplumlarında babaların böylesi sınırsız bir hakkından 

bahsetmek mümkün değildir. İslamiyet’in kabulü ile Selçuklular, Karamanoğulları gibi Türk 

devletleri İslam Hukukunu benimseyip vakıflar aracılığı ile çocukların eğitim almasını ve 

çocuklara hizmet verilmesi sağlanmıştır. Aynı zamanda bazı vergilerin de direkt olarak ço-

cuklara verildiği, onların eğitim ve yetişmesi amacıyla kullanıldığı da bilinmektedir.

Dünyada yaşanan savaşlar, göçler, farklı toplumların iç içe yaşaması ve çatışma gibi durum-

lar sadece bir kesimi değil özellikle tüm dünya vatandaşlarını özellikle de çocukları etki-

5 “İnsan Hakları Beyannamesi”, Erişim Tarihi: 20 Mart, 2022, https://www.ihd.org.tr/insan-haklari-evrensel-beyan-
names/ adresinden erişilmiştir.
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lemektedir. Bu çerçevede bakıldığında evrensel bir çocuk hakları ve savunuculuğu bağla-

mında bir düzenleme yapma gereksinimi ortaya çıkmıştır. Uluslararası zeminde bu açıdan 

gelişmeler 19. Ve 20. Yüzyıllara dayanmaktadır. Çocuk haklarının tarihine baktığımızda dört 

önemli belgeyle karşılaşırız:

• 1924 Cenevre Çocuk Hakları Bildirgesi

• 1959 Birleşmiş Milletler Çocuk Hakları Bildirgesi

• 1963 Türk Çocuk Hakları Bildirisi

• 1989 Birleşmiş Milletler Çocuk Hakları Sözleşmesi

1924 Cenevre Çocuk Hakları Bildirgesi

Birinci Dünya Savaşı sonralarında, İngiliz Eglantyne Jebb’ in “çocukları kurtarın” çağrısı bü-

yük ilgi uyandırmış ve 1920 yılında “Uluslararası Çocuklara Yardım Birliği” isminde kurulan 

örgüt tarafından bu bildirge yayınlanmıştır. Çocuk haklarını konu alan ve uluslararası dü-

zeyde kabul edilen ilk yasal belge olan Cenevre Çocuk Hakları Bildirgesi 1924 yılında imza-

lanmıştır. Birinci Dünya Savaşı sonrasında çocukların yaşama hakkını gözetmeyi ve onları 

daha özenle korumayı temel alan ve beş maddeden oluşan bu belgeyi Türkiye Cumhuriyeti 

adına 1928 yılında Gazi Mustafa Kemal imzalamıştır.

Uluslararası anlamda ilk yasal belge olan Cenevre Çocuk Hakları Bildirgesi bahsedildiği üze-

re Birinci Dünya Savaşından sonra çocukların daha güvenli, sağlıklı ve özenli bir ortamda 

yaşaması amacıyla ortaya çıkmıştır. Bildirgede temel konular; bu tarz afet ve felaket anla-

rında önceliğin çocuklar olması aynı zamanda onların içten ve dıştan gelebilecek her türlü 

istismara karşı korunmasıdır. Nitekim Milletler Cemiyeti’nin geçerliliğini yitirmesi ve İkinci 

Dünya Savaşı’nın başlamasıyla bu bildirgenin yaptırımı kalmamıştır.

1959 Birleşmiş Milletler Çocuk Hakları Bildirgesi

Birleşmiş Milletlerin Kuruluşunu takip eden yıllarda, BM İnsan Hakları Evrensel Bildirisi’ni 

destekleyecek nitelikte olan 1386 sayılı Birleşmiş Milletler Çocuk Hakları Bildirgesi, İkinci 

Dünya Savaşı sonrası 20 Kasım 1959 tarihinde ilan edilmiştir. Önsöz ve on maddeden olu-

şan bildirge öğüt niteliği taşımaktadır bağlayıcı nitelikte değildir.

Birleşmiş Milletler Örgütü kurulduktan sonra çocukların daha iyi korunması ve sorunları-
nı ele almak için “Sosyal Sorunlar Meclisi” oluşturulmuştur.6 Bu mecliste yapılan toplantı-
da Cenevre Çocuk Hakları Bildirisi İkinci Dünya Savaşı sonrası çok fazla şiddete, istismara 
maruz kalan çocuklar da göz önüne alınarak modern anlamda tekrar düzenlemeye karar 

6 Ercüment Erbay, Çocuk Hakları, (İstanbul: Yeni İnsan Yay., 2013), s. 27. 
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verilmiştir. Bildiri BM İnsan Hakları Evrensel Beyannamesi’yle de paralel olarak hazırlanıp 
üye devletlerin değerlendirmesi sonucu oy birliği sonucu kabul edilmiştir. Bildiride İkinci 
Dünya Savaşı’nın çocukları da birçok manada tahrip ettiği ve çocukların hem doğum öncesi 
hem de sonrası dahil olmak üzere özel bir koruma ve gözetime ihtiyaç duyduğu göz önüne 
alınarak, ayrım gözetilmeksizin eşit oranda çocukların gelişimlerini destekleyecek fırsatla-
rın sağlanması vurgulanmıştır. Ek olarak burada bedensel ve zihinsel engelleri çocukların 
da eğitim ve bakım ihtiyaçları ön görülerek, onların ihtiyaçlarının da karşılanması sevgi ve 
anlayışa ihtiyaç duyduğu vurgulanmıştır.7 

1963 Türk Çocuk Hakları Bildirisi

Birleşmiş Milletler Çocuk Hakları Bildirisi’nde yararlanılarak oluşturulan ve 28 Haziran 1963 
günü UNESCO Türkiye Milli Komisyonu 7. Genel Kurulu tarafından kabul edilen Türk Çocuk 
Hakları Bildirisi altı maddeden oluşmaktadır. Bildiri genelinde her Türk çocuğunun iyi bir 
şekilde eğitim görmesinin gereği, bu doğrultuda ebeveynlere düşen görevler, çocuk işçiliği 
çerçevesinden bakıldığında eğitim hakkının önemi ve aynı zamanda özel engele sahip ço-
cukların haklarından bahsedilmektedir.

Türk Çocuk Hakları Bildirisi’nde özellikle ebeveynlerin ve devlet kurumumun sorumlulukları 

üzerinde durularak her Türk çocuğunun -engel durumu olan ya da olmayan- korunma, iyi 

bir şekilde yetişme, becerilerini kazanma haklarından bahsedilmiştir. Özellikle devlete bu 

konuda idari ve sosyal bütün yetkilerini kullanarak çocukların korunması ve yetişmesi açı-

sından önemli görevler düşmektedir.

1989 Birleşmiş Milletler Çocuk Hakları Sözleşmesi

Uluslararası hukukta çocuk haklarını koruyarak temel yasa olarak kabul gören Birleşmiş Mil-
letler Çocuk Hakları Sözleşmesi on yıllık uzun bir hazırlık süresi geçirerek 20 Kasım 1989 ta-
rihinde Birleşmiş Milletler Genel Kurulu’nun onayı ile kabul edilmiştir. Çalışmanın uzun yıllar 
boyu sürmesindeki sebep: Çok fazla farklı milletten, dinden, kültürden ülkelerin çocuklarını 
ortak bir paydada buluşturmak oldukça zor olmuştur. Bunun bir sonucu olarak çok fazla fikir 
ayrılığı ortaya çıkmış ve uzlaşmaya varmak epey bir zaman almıştır. Ancak belirtmek gerekir 
ki sözleşmenin neredeyse tüm ülkeler tarafından onaylanması önemli bir başarıdır. Dünya-
daki devletlerin kendi çocukları ve dünya çocukları adına böylesi bağlayıcı hükümler altına 
elini koyması gelecek nesillerde çocuk hakları bağlamında küresel alanda kabul görmesi 
önemlidir.  Ve aynı zamanda bu insan hakları mücadelesinin de önde gelen bir belgesidir.

Türkiye sözleşmeyi Eylül 1990 tarihinde imzalamış ve 27 Ocak 1995 tarihinde Resmi gazetede 

yayımlanarak yürürlüğe girmiştir. Türkiye, azınlık haklarına ilişkin konularda çekince koymuş-

tur. Bu maddeler 17, 29 ve 30. maddelerdir, sebebi ise T.C. Anayasası ve Lozan Anlaşması’dır. 

7 Gülgün Müftü, “Çocukların Hakları”, Milli Eğitim Dergisi 151 (Temmuz, Ağustos, Eylül 2001), s. 124. 
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Çocuk ve Kent İlişkisi

Günümüzde nüfusun büyük çoğunluğu kentlerde yaşamaktadır ve kentli nüfusun yaklaşık 

olarak yüzde otuzluk kısmını ise çocuklar oluşturmaktadır. Kentle entegre bir şekilde bü-

yüyen çocuklar, toplumda temsil edilmeleri ve düşüncelerinin, isteklerinin kamusal alanda 

ses getirmesi açısından önemlidir. Aynı zamanda katılım çalışmalarıyla geleceğin yetişkin-

leri olacak çocuklar için kendilerini ifade edebilecekleri ortamların oluşturulması oldukça 

önemlidir. Kentlerin günden güne sanayileşmesi, nüfus artışı, çarpık kentleşme, yoksulluk 

ve iklim sorunları gibi olumsuz durumlar da eklenince, gelecek olan her nesle daha kötü 

yaşam şartlarının yer alacağı kentler bırakmak olası görünüyor.  Özgürlükleri kısıtlanıyor ve 

dar bir alanda hayatları geçirmek zorunda kalan çocuklar küçük yaşlardan itibaren, zararlı 

alışkanlıklar edinmeye, suç işlemeye, tartışma ortamlarına kolayca girmeye daha eğilimli 

olurlar. Birçok çocuk yasayla güvence altına alınan haklarında habersiz ya da bu hakları et-

kin bir şekilde kullanamıyor. Modern ve her gün gelişim içinde olan kentlere çocukların ayak 

uydurması daha da zorlaşarak, kentli yaşam beraberinde birçok problemi de getirmektedir.

Çocuk Katılımı

Çocuğun aktif bir yurttaş olması için aynı zamanda da toplumsal rolünü kazanabilmesi, bil-

gi edinmesi ve demokratik bir çerçevede düşüncelerini ifade edebilmesi için katılım hakkı 

önemlidir.8 Çocukların katılım hakkı BM Çocuk Hakları Sözleşmesi’nin 12. Maddesinde şu 

şekilde ifade edilmiştir:

Her çocuğun kendisini ilgilendiren tüm konularda, özgürce kendisini ifade etme talepte 

bulunma gibi katılım hakkına sahiptir. Bu amaçla herhangi adli yahut idari kovuşturmada, 

çocuğun doğrudan ya da bir temsilci tarafından görüşlerinin dinlenmesi fırsatı tanınarak, 

ulusal yasalara uygun şekilde çocuğa tanınmasıdır.

Aynı zamanda sözleşmenin 13. Maddesi çocuğun ifade özgürlüğünü, 15. Madde örgütlen-

me ve barışçı toplantı yapma hakkı, 17. Madde bilgi alma hakkı ve 29. Madde de demokrasi 

ve insan hakların saygılı bir eğitim hakkı başta olmak üzere Sözleşme’nin tüm maddelerinin 

uygulanabilmesi açıcısından katılım hakkı zorunludur, bir ön koşuldur.9 Çocuk katılımı ile 

amaçlanan, kent hakkındaki kararlarda çoğunlukla arka planda kalan çocukları, etkin ve ak-

tif aktörler yaparak onları dezavantajlı konumdan çıkararak yaşadıkları kent hakkında daha 

fazla söz sahibi olmalarını sağlamak.

8 Sultan Şahin ve Oğuz Polat, “Türkiye ve Dünya’daki Gelişmiş Ülkelerdeki Çocuk Katılım Hakkı Algısının ve Uygu-
lamalarının Karşılaştırılması”, Hukuk ve İktisat Araştırmaları Dergisi, 4/1 (2012): 276.

9 Şahin ve Polat, “Türkiye ve Dünya’daki Gelişmiş Ülkelerdeki Çocuk Katılım Hakkı”, s. 277. 
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Türkiye’de 2005 yılında yayımlanan 5393 sayılısı Belediye Kanunu’nun 76. Maddesince tüm 

belediyelerde kent konseyi kurulması zorunluluğunu getirilse de Türkiye’de çoğu beledi-

yede halen kent konseyi bulunmamaktadır ve kent konseyi olmaması durumuna karşı her-

hangi bir yaptırım söz konusu değildir. 

Çocuk Yoksulluğu

Yoksulluk, günümüz dünyasının hem gelişmiş hem de az gelişmiş ülkeleri açısından büyük 

bir toplumsal sorundur. İnsanların hayatlarını devam ettirebilmek, temel ve mali gereksi-

nimlerini karşılayabilmek için ihtiyaç duydukları yaşam standartlarını karşılayamama du-

rumudur. Yoksulluk; kötü yaşam standartları, işsizlik, ötekileştirilme, sosyal hayattan mah-

rum kalma, kaliteli eğitim alamam gibi olguları beraberinde getirerek insanları çok da iyi 

olmayan bir yaşama sürüklemektedir. Yoksulluk yeni bir olgu değildir. Yüzyıllar boyu süren 

kaynakların adaletsiz dağılımı, küreselleşme ve kapitalist sistem ile beraber zengin daha 

da zenginleşirken yoksul daha da yoksul bir duruma gelmiştir. Yoksulluk sadece maddi ve 

tek boyutlu bir olgu değildir. Yoksulluk çok boyutludur ve insanların sağlık, iletişim, ulaşım, 

sosyal güvence gibi hizmetlere ulaşamama ve bunlardan yararlanamama durumudur da.

Çok Boyutlu Yoksulluk Endeksine10 bakıldığında çocuklar yetişkinlere oranla daha yüksek 

çok boyutlu yoksulluk endeksi gösteriyor. Yetişkinlere kıyasla her çocuktan biri yoksul ve 

çok boyutlu yoksulların yarısı (644 milyon) 18 yaşını doldurmamış çocuklardan oluşuyor. 

Raporda, ülkelerin yaklaşık üçte birinde, ya çocuklar için çok boyutlu yoksullukta bir azalma 

olmadığı ya da ÇBYE değerinin çocuklar için yetişkinlere oranla daha az düştüğü gözlen-

mektedir. Görüldüğü üzere çocuk yoksulluğu yetişkinlere oranla daha çoktur. Bu durum 

çocukların bakıma ihtiyaç duymalarından, henüz kendi ekonomik özgürlüklerini sağlaya-

cak erişkinlikte olmadıklarından ve küçük olmaları sebebiyle daha çok etkilenmektedirler.

Çocuk İşçiliği ve Göç

Çocuk işçiliği dünya genelinde ve ülkemizde önemli sorun teşkil etmektedir. Bu durum 

beraberinde ekonomik, toplumsal ve sosyal bir sürü sorunu da yanında barındırmaktadır. 

Farklı çok boyutlara sahip çocuk işçiliği, çocukların eğitim, sağlık, güvenlik gibi birçok temel 

haktan da faydalanamamaktadır. Göç olgusu temelde insanların farklı sebeplerle başka bir 

yerleşim yerine geçişidir. Göçlerin, ekonomik, sosyal, kültürel, mücbir sebepler, siyasi sebep-

ler gibi pek çok sebebi bulunmaktadır. Göç iç göç ya da dış göç olarak iki şekilde gerçekleşir. 

Göç eden insanların sadece bir yerden bir yere gitmemekle birlikte geldikleri yerin kültü-

rünü, çevresini, iş hayatını, akrabalarını da geride bırakarak, geldikleri yerde yeni bir yaşam 

kurmaya çalışmaları durumu söz konusudur. Göç sonrasında bir uyum süresi bulunmaktadır.

10 “Charting Pathway Out of Multidimensional Poverty: Achieving the SGDs” Erişim Tarihi: 8 Nisan 2022. https://
ophi.org.uk/global-mpi-report-2020/ adresinden erişilmiştir. 
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Göç etmek, insandan insana değişkenlik göstermekle birlikte kanımca göçten en çok etki-

lenen bireyler de yine çocuklar olmaktadır. Çocuklar göçle geldikleri şehirlerde, belli başlı 

zorluklarla karşılaşmaktadırlar. Ve çocukların bir kesimi var ki ailevi ya da diğer sebeplerden 

ötürü hayatlarını devam ettirmek adına yasa dışı yollarla, düzensiz güvenliksiz işlerde çalış-

maya başlamaktadırlar. Sokakta çalışan çocuklar risk grubunu oluşturmaktadır. Çocukluk 

dönemlerini yaşayamıyor, eğitim, sosyalleşme, akran edinme gibi durumlardan mahrum 

kalıyorlar. Geldikleri ülkelerde ya da şehirlerde ekonomik anlamda zorluk çeken çocuklar 

küçük yaşta olmalarına rağmen iş hayatına giriyorlar.

Gelişmekte olan ya da az gelişmiş olan ülkelerde sosyal devlet anlayışı kısıtlı iken göçle ge-

len çocuklar bağlamında da bu durum olumsuz bir etki yaratarak onların pek çok olanaktan 

mahrum kalmasına ve çocukları eğitim yerine iş bulmaya itmektedir. Göçmenlik ve yoksul-

luk hallerinin çocuklar üzerindeki etkisinden hareketle görülüyor ki bu çocuklar özellikle 

küçük işletmelerde ve sosyal güvence olmadan çalışmaktadırlar.

 Kentsel Çocuk Oyun Alanları ve Mekanları

Toplumun bir bireyi olan çocuğun, sosyalleşmesinde ve gelişmesinde sürekli bir etkile-

şim içerinde olduğu fiziksel çevresi oldukça önemlidir. Çocuk için çevre fiziksel, bilişsel ve 

duygusal gelişimine paralel olarak, yaşadığı konut, onun çevresi, okul, oyun mekanları vb. 

olarak farlılık göstermektedir.11 Fakat kentlerde büyümek çocukları, çarpık kentleşme ve yo-

ğun betonlaşma yüzünden yeşil alan azlığı, günden güne artan trafik ve otopark sorunları, 

gürültü kirliliği gibi olumsuz durumlarla karşı karşıya bırakmaktadır. Çocukların fiziksel ve 

bilişsel gelişimi için uygun ortamların oluşması şarttır. Bunu kamu görevlileri, ilgili sivil top-

lum örgütleri ve ebeveynlerin ortak görevidir. Bu konuda en kısa sürede ve etkili aksiyon 

alabilecek olacak kamu görevlileri unutmamalıdırlar ki herkes bir gün çocuktu ve çocuk-

luğunu en güzel şekilde, en güzel ortamlarda yaşamak her çocuğun hakkıdır. BM Çocuk 

Hakları Sözleşmesi’nin 31. Maddesine bakacak olursak orada da net bir şekilde belirtilmiştir 

ki; “Devletler çocuğun dinlenme, boş zaman değerlendirme, yaşının gerektirdiğine ona uy-

gun aktivitelerde bulunma, kültürel ve sanatsal yaşama serbeste katılma hakkına sahiptir 

ve devletler bu hakları çocuklara eşit ve uygun fırsatlar şeklinde sunmakla yükümlüdürler.” 

Buradan da yola çıkarak çocuklara hakkı olan bu ortamı sağlamakla yükümlüyüz.

Kent içerisinde konutlara yakın oyun alanlarının azlığı, betonlaşmış şehirler, yeşil alanların 

yok denecek kadar az olması, çocuklar için eğlence ve sosyalleşme mekanlarının az olma-

sı, çocuğa gelişmek ve sosyalleşmek için kısıtlı bir alan tanımaktadır. Yeni kent düzeninde 

gerek güvenlik gerekse açık alanların azlığı gibi sebeplerle çocuklar tek başlarına yahut ak-

ranlarıyla rahatça oyun oynayıp, bedensel gelişimlerine katkı sağlamakta zorluk çekiyorlar. 

11 Okşan Tandoğan, “Şehirde Çocuk”, Marmara Belediyeler Birliği Kültür Yayınları, 9/1 (2015), s. 68.
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Oyun alanlarının seçimi de çok önemli bir konudur. Konutlara yakın olan oyun alanlarını 

çocuklar daha çok ziyaret etmekte ve bu sayede çocuklar arasındaki etkileşim süreklilik ka-

zanmaktadır. Yeni arkadaşlıklar kurulmakta ve bu sayede çocukların toplumsallaşması daha 

kolay gerçekleşmektedir. Çocuk oyun alanları her yaştan çocuğa hitap etmelidir.

Çocuk oyun alanlarının tasarımında çocukların hayal gücünden, isteklerinden, ihtiyaçların-

dan mümkün mertebe yararlanılarak hem çocuğun katılım hakkını gözetmiş hem de çocu-

ğun kendi katkısıyla yaptığı alanda daha istekli bir şekilde oynamasını sağlamış oluruz. Ço-

cuk oyun mekanlarının dört ayrı kategoride farklılaştığı görülmektedir; 1-Geleneksel Oyun 

Alanları, 2- Çağdaş Oyun Alanları, 3- Macera Oyun Alanları, 4- Özel Öğrenme Alanları.12 

Çocuk Dostu Kent Kavramı ve Çocuk Dostu Kent Olma Kriterleri

Çocuk Dostu Kent Kavramı

Çocuk dostu kent kavramı; Çocuk Hakları Sözleşmesi’nde (ÇHS) yer alan maddelerin tümü-

nün kente entegre edilmesiyle oluşan kentlere denir. Çocukların din, dil, ırk, mezhep ayrımı 

gözetmeksizin aynı ve eşit derecede haklara sahip olarak kentlerde yaşamaya hakları vardır. 

Çocukların yaşadıkları çevredeki yerel yönetimler; çocukların barınmalarından, sokakta gü-

venle dolaşabilmelerinden, temiz suya erişiminden, eğitim hakkından ve korunmasından 

öncelikli olarak sorumlulardır. Bu Çocuk Hakları Sözleşmesi 3. Maddede de “kamusal ya da 

özel sosyal yardım kuruluşları, mahkemeler, idari makamlar veya yasama organları tarafın-

dan yapılan ve çocukları ilgilendiren bütün faaliyetlerde, çocuğun yararı temel düşüncedir.” 

Şeklinde de belirtilmiştir. Kentler çocukların yaşayıp büyüdüğü, etkilendiği, etki ettiği çev-

relerdir. Buradan da yola çıkarak diyebiliriz ki; çocukların yaşadıkları kentler hakkında söz 

sahibi olup, değişip gelişmelerinde söz hakkı olmasında yarar vardır.

Gelişmiş, gelişmekte olan ve düşük gelirli ülkelerin de dahil olduğu çocuk dostu kent giri-

şimi, UNICEF’in ‘önce çocuklar’ ilkesini benimseyerek bu yönde adımlar atmıştır. Bu kavram 

1996 senesinde gerçekleştirilen Birleşmiş Milletler İnsan Yerleşimleri Konferansı’nda (HA-

BİTAT 2) herkes için yaşanılabilir çevreler hedefiyle alınan kararlarda çocuk haklarına ve bu 

bağlamda çocuk dostu kentlere de yer verilmiştir.

Çocuk dostu bir kent aynı zamanda tüm kesimler için de dost olmaktadır. Kentin çocuk dos-

tu olması istikrarlı politikalar, planlar ve ciddi stratejiler gerektirir bu yüzden çok kolay bir 

durum değildir.  ÇHS’de yer alan maddeleri en başta yerel yönetimler bünyesinde uygula-

maya koymak gerekmektedir. Bu aşamada da özellikle bazı maddeleri gündemden düşür-

12 Okşan Tandoğan, “Çocuk İçin Daha Yaşanılır Bir Kentsel Mekan: Dünyada Gerçekleştirilen Uygulamalar”, Mega-
ron Journal, 9/1 (2014), s. 30.
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memekte yarar vardır. Bunlar; çocuklar birbirleriyle eşittir hiçbir ayrım gözetilmez (madde 

2), esas olan çocuğun yararıdır (madde 3), çocuğun yaşama ve gelişme hakkı (madde 6) 

ve dördüncü olarak da, çocuğun beyanı katılım hakkını (madde 12) temel yapı taşı olarak 

öncelikle gözetilmesi gereken haklar olarak söyleyebiliriz. 

Çocuk dostu kent kavramında sadece parklar, bahçeler, oyun alanları yani sadece eğlence-

li yerlerden bahsetmek pek doğru olmasa gerek. Bu mekanları ve kentleri çocukların eşit 

haklara sahip olduğu ne olursa olsun çocukların sağlığının, güvenliğinin, erişim ve ulaşım 

hizmetlerinin, sosyal- yaşamsal refahının göz önünde tutulduğu, çocuklar hakkındaki tüm 

konularda konuşup kendilerini kolaylıkla açıklayabildikleri kentler olarak tanımlayabiliriz. 

Çocuklar günlük yaşamında birçok aktivite içinde ve birçok farklı mekanda yer almaktadır. 

Çocuk dostu bir kent çocuk haklarını bütünüyle benimsemiş, çocukların gereksinimlerinin 

ve önceliklerinin farkında olan, çocuklarının seslerine, isteklerini belli kamu politikalarıyla 

cevap verebilen ve çocuklarla entegre bir kenttir. Çocuklar yaşadığı kent hakkında en az 

söz hakkına sahip bireylerdir. Çocuklara söz hakkı tanıyıp, fikirlerini, haklarını göz önüne 

alıp destekleyerek geliştirilecek olan kentler kuşkusuz çocuk dostu kent olmasının yanında 

herkes için de dost bir kent olacaktır.

Çocuk dostu bir kent yaratmak zor ama kentteki tüm bireyler için yararlı bir girişimdir. 

Çünkü bir kentin çocuk dostu olması demek aslında tüm vatandaşlar için de dost bir kent 

yaratmak demektir. Çocukların sağlıklı, güvenli, temiz, sosyal aktivitelere katılabildikleri, ar-

kadaşlarıyla oyun oynayarak iletişim içerisinde oldukları mekanlar bir çocuğun erişkinlik se-

viyesine gelinceye kadar zaman geçirdiği ve önemli olan noktalardır. Günümüz dünyasında 

kentlerde yaşayan çocuklar şehirleşmeyle gelen çarpık kentleşme, yoğun trafik ve yetersiz 

hizmetler gibi sebeplerle sokaklarda, açık kamu alanlarında rahatça dolaşamıyorlar. Birleş-

miş Milletler Çocuk Hakları Sözleşmesi’ni ilke olarak kabul ederek yola çıkılan Çocuk Dostu 

Kentleşme Girişimi, birçok açıdan başarı kaydetmiş ve globalleşen dünyada çocuklara daha 

fazla alan açmayı, onların görünürlüğünü arttırmayı ve isteklerine cevap veren kentler oluş-

turmayı hedef almıştır.

Çocuk Dostu Kent Olma Kriterleri

Çocuk dostu kent, daha önce de bahsedildiği üzere kentlerde BM Çocuk Hakları Sözleşme-

si’ndeki maddelerin tümünü uygulama görevini üstlenen öncelikle çocuk hakları ve çocuk 

katılımını da gözeterek çocuklarla bütün bir kent oluşturma girişimidir. Çocuk dostu kent 

olmak aslında herkes için de dost bir çevre oluşturmak demektir. Sosyal ve kültürel faali-

yetlerin olduğu, eğitim ve sağlık hizmetlerine erişimin kolay olduğu, çocukların fiziksel ve 

bilişsel sağlığı açısından temiz ve güvenli bir çevre ve aynı zamanda açık alanların tümün-

de akranlarıyla korkmadan, eğlenerek ve öğrenerek yaşayabilecekleri bir mekandır. Çocuk 

dostu bir kent oluşturmanın temelleri çocuk hakları sözleşmesinde yer alan 2. Madde; ay-
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rım gözetmeme ilkesi, 3. Madde; çocuğun yararı ilkesinin gözetilmesi, 6. Madde; çocuğun 

temel yaşam hakkı ve gelişme ilkesi ve 12. Madde; çocuğun katılım ilkesini öncelikli olarak 

ele almaktadır.13 

Bir kentin çocuk dostu olması çok kolay bir iş değildir. Çocuklara gerekli katılım hakkını 

sağlayan, çocuklara alan açan ciddi, istikrarlı projeler geliştirip bu projeleri uzun vadede 

kente uygulayabilmek oldukça önemlidir. Burada yerel yönetimlere oldukça fazla sorum-

luluk yüklenmektedir. Yerel yönetimlerde çalışan kamu görevlilerinin geliştirecekleri po-

litikalardan daha çok bu politikaları uygulamaya koymaları ve çocukları önemsediklerini, 

projeleri sadece teoride değil gerçek yaşamda uygulanabilir hale getirerek çocuk katılımını 

önemsemeleri oldukça önemlidir. Bu konuda bazı görev ve kriterler mevcuttur. Çocuk dos-

tu bir kent olma yolunda ilerleyen yerel yönetimlerin, dikkat etmeleri gereken bazı hususlar 

vardır ki bu konuyu takip edip gerekli kamu politikalarını bu kriterler doğrultusunda sürekli 

geliştirmelilerdir:

1- Çocukların Aktif Katılımı: Katılım konusunda çocukların önündeki engellerin kalkarak, 

çocukların karar vericilere nasıl bir kent istedikleri hakkında düşüncelerini rahatça paylaşa-

bildikleri, isteklerini dile getirebildikleri bir ortamın olması. 5393 sayılı Belediye Kanunu’nun 

76. Maddesince tüm belediyelerde kent konseyi bulunması zorunluluğu bulunmaktadır. 

Buradan da yola çıkarak kent konseylerinde çocuklara katılım hakkı sunarak, düşüncelerini 

paylaşabilecekleri ‘çocuk meclisleri’,

2- Çocuklar İçin Güvenli ve Temiz Bir Çevre: Çocukların rahatça sokakta oynayabileceği 

şiddet ve kötülük unsurlarında uzak bir ortamın olması. Her yerin çöp olmadığı, kirli gö-

rüntüden uzak ve uzaktan bir yerden de ebeveynlerin çayını kahvesini içerken çocuklarını 

gözetebileceği alanlar. Çocukların kendi alanlarında ve kamuya açık alanlarda rahatça ve 

güvenle dolaşabilecekleri mekanlar. Güvenlik açısından gerek polislerin gerekse zabıtaların 

çocukları korkutmadan ama onların güvenliğinden emin olarak yaratılacak ortam,

3- Temel Gereksinimlere Erişim Kolaylığı: Çocuklar gelişimlerini tamamlamak için belli ih-

tiyaçları olan bireylerdir. Eğitim, sağlık hizmetleri, temiz su ve besine ulaşabilme ve gerekli 

sosyal kültürel aktiviteler gibi. Her çocuk bu haklara sahiptir ve bu ihtiyaçların çocuğun zi-

hinsel ve bedensel gelişimi için kolayca karşılanabilmesi,

4- Kamusal ve Oyun Alanları: Temel hizmetlerin sağlandığı, sürdürülebilir, adil, oyun oyna-

yıp, dinlenilecek ve vakit geçirilebilecek, hayvanlar ve bitkilerle iç içe yeşil, çocuk gelişime 

dost bir çevre oluşması ve bunun kamusal ve özel alanlarda uygulanması,

13 Hikmet Sivri Gökmen, “Çocuk Dostu Kent Üzerine Stratejiler”, TMMOB 2. İzmir Kent Sempozyumu, (28-30 Kasım 
2013), s. 822. 
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5- Çocukların Haklardan Eşit Şekilde Yararlanabilme: Güç durumdaki, engele sahip ço-
cukları da gözeterek ayrımcılık gözetmeden tüm çocukların bu haklardan eşit bir şekilde 
faydalanabiliyor olması ve dayanışmayı özendirmesi,

6- Çocuk Dostu Bütçe: Kaynakların çocuklar için de ayrılması ve kaynak kullanımının çocuk-
lara yönelik analizi,

7- Çocuk Dostu Yasal Çerçeve: Tüm çocuklarının haklarını gözetecek, genele yayacak yasal 
düzenleme, yönetmelik, usul ve uygulamaların olması,

8- Düzenli Analiz ve Bağımsız Tanıtım-Savunu: Çocukların güncel durumunu takip edebil-
mek için gerekli olan rapor ve verilerin incelenmesi. Çocuk haklarının bilinirliğinin sağlan-
ması için kamu dışındaki kuruluşların inisiyatif alarak çocuk haklarını korumak ve tanıtmak 

için uğraşması adına gerekli şeyleri (ombudsmanlık gibi) oluşturması.

Bu doğrultuda yerel yönetimler, BM Çocuk Hakları Sözleşmesi ve yukarıda belirtilen kriter-
lere uyarak gerekli sağlık, ekonomi, güvenlik, kamusal ve oyun alanı alanlarındaki politi-
kalarında farklı yollar izleyerek, başarılı bir çocuk dostu kent oluşturabilirler. Aslında çocuk 
dostu bir kent herkes için, özellikle de geleceğin yetişkinleri çocuklar için sağlıklı bir ortam 
sağlamaktadır. Çocuk Hakları Sözleşmesi çocukları yaşamlarını etkileyecek olan kararlar al-
malarına teşvik ederken kendileri için dost ve yasal bir çevre oluşmasını da sağlamaktadır. 

Londra ve Bursa’nın Çocuk Dostu Kent Uygulamaları  
ve İki Kentin Karşılaştırılması

Bursa’da Çocuk Dostu Kent Uygulaması

2010 yılında yapılan Bursa İli Sokakta Yaşayan ve/veya Çalıştırılan Çocuklara Yönelik Yeni 

Hizmet Modeli ve İl eylem Planı Çalışmaları raporuna göre, kuruluştan hizmet alan 68 çocuk 

bulunmaktadır. Bu çocukların %73,5’i 15-17 yaş aralığında, %20,6’sı ise 12-14 yaş aralığında 

yer almaktadır.14 Ayrıca çocukların %42,6’sının anne babası boşanmış iken bu çocukların 

%67,7’sinin arada sırada ya da sürekli olarak madde kullandığı tespit edilmiştir. Bursa’da 

sokakta çalıştırılan 310 çocuk tespit edilmiştir. Kuruluştan hizmet alan bu çocukların 243’ü 

10-15 yaş aralığındayken, %30,32’lik bölümü Bursa doğumlu olup %61,3’lük büyük bir bö-

lümünün ise Güneydoğu Anadolu Bölgesi’nde doğduğu tespit edilmiştir. 15

Çocuk katılımı açısından Bursa ÇDK olma kriterleri bakımından değerlendirildiğinde iyi bir 

konumda diyebiliriz. Bursa Kent Konseyi bünyesinde yer alan Bursa Kent Konseyi Çocuk 

14 Sanem Berkün, “Çocuk Dostu Kent Yönetimlerinin Çocuklar Tarafından Değerlendirilmesi: Bursa Örneği”, Bussi-
nes and Management Studies: An International Journal, 7/1 (2019), s. 137. 

15 Hakan Acar, Sokakta Yaşayan ve/veya Çalıştırılan Çocuklara Yönelik Hizmet Modelinin Ve İl Eylem Planlarının De-
ğerlendirilmesi Raporu, (2010), 58. 
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Meclisi; çocukların çocuklarla ilgili alınacak kararlara aktif olarak katılım sağlamaları, kendi-

leri ve kentle ilgili sorunlara çözümler üretme noktasında görev üstlenmektedirler. Bursa’da 

katılım açısından çok güzel bir örnek proje de hayata geçirilmiş ve birçok ödüle layık gö-

rülmüştür. Bursa Nilüfer ilçesinde bulunan Kent Konseyi ve birçok özel ve kamu kurumu-

nun da katkılarıyla gerçekleştirilen “Oyun Engel Tanımaz” projesidir. Proje çevre eğitimini 

aynı zamanda bir katılım projesine dönüştürerek kentli çocuk ve gençlerin yerel yönetime 

katılıp söz sahibi olmalarını desteklemektedir. Proje, katılımcıların kentlilik bilincine sahip 

kişiler olmasını hedef alan, yıllar boyunca her yaştan çocuğun faydalanabileceği bir kentlilik 

okuluna dönüşme potansiyelini barındırmaktadır. 16 Proje hazırlık sürecinde altı engelli ve 

yirmi dört engelsiz çocuk meclisi üyesi öğrenci ile çalışılmış ve 27 hafta boyunca verilen eği-

tim sonrasında alanında uzman kişilerin de desteğiyle proje tamamlanmıştır. Aynı zamanda 

Oyun Engel Tanımaz Projesi birçok ödüle de layık görülmüştür. 

Çocuk dostu kent olma kapsamındaki kriterlerden bir diğeri; kentin temiz ve yeşil alana 

sahip olmasıdır. Bursa’da aktif yeşil alanların en çok olduğu ilçe Osmangazi ilçesidir. Onu 

Nilüfer, Yıldırım, Kestel ve Gürsu ilçeleri takip etmektedir. Mahalle parkları kapsamında Nilü-

fer, Yıldırım ve Gürsu ilçelerinde mahalle parkının bulunmadığı mahalleler saptanmıştır ve 

bu parkların planlanmasında bu ilçelerin mahallelerine öncelik tanınmalıdır. Kent içerisinde 

gerek binalar gerek yollar, iş merkezleri ve kamu alanları sebebiyle yeşil alan büyütmek ve 

geliştirmek zor bir durumdur. Bu noktada yurtdışında yer alan örneklerden faydalanarak, 

çocuklar için daha sağlıklı bir çevre ortamı oluşturmakta yarar vardır. 17 Güvenlik bağlamın-

da kent genelinde zabıtalar ve polisler her mahallede görev alarak kentin ve çocukların 

güvenliğini korumak için çalışmaktadırlar. 

Bursa Büyükşehir Belediyesi çocuklar ve gençler için pek çok hizmet vermektedir. Çocukla-

rın sosyo-kültürel açıdan gelişmesi kapsamında Bursa Heykel bölgesinde yer alan Tayyare 

Kültür Merkezi, Ahmet Vefik Paşa Tiyatrosu, Barış Manço Kültür Merkezi gibi mekanlarda 

çocuklar için çeşitli etkinlikler düzenlenip her ay belli gün ve haftalarda çocuk oyunları ser-

gilenmektedir. Madde bağımlısı bireyler de düşünülerek bu noktada tedavi ve psiko-sosyal 

destek sağlayarak hayata kazanılmaları açısından destek olunmakta. Aynı zamanda bu ço-

cukların geri kazanılması açısından gerekli kurs, atölye ve sportif aktivitelere kayıtları yaptı-

rılmaktadır. Eğitim ve sosyo-kültürel etkinliklere erişim Bursalı çocuklar için kolaydır. 

Bursa’da kamusal oyun alanları yoğunluktadır. Özellikle Hüdavendigar Kent Parkı, Botanik 

Park, Kültürpark ile Vakıfköy Kent Parkı büyük ve çok fazla oyun alanına sahip parklardır. 

16 Sebla Arın ve Ahsen Özsoy, “Kentsel Mekan Tasarımında Çocuk Katılımı”, İdeal Kent Dergisi, 17 (Eylül 2015), s. 190. 

17 Elvan Ender Altay ve Zeynep Pirselimoğlu Batman, “Investigation of Urban Green Spaces in the Case of Bursa 
Province”, Journal of Bartin Faculty Of Forestry, 20/3 (2018), s. 405. 
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Bu parklarda toplamda 8 farklı noktada güvenlik noktası ile karşılıklı görüşme imkanı da 

bulunmaktadır. Aynı zamanda Bursa’da akıllı oyun alanları da yer almaktadır.  

Dezavantajlı çocuklar için de birçok hizmete yer verilmektedir. Engelsiz plaj, engelsiz tu-

rizm, farkındalık ve STK koordinasyon çalışmaları, yaz spor okulları, şehir içi ulaşım desteği 

gibi. Bilindiği üzere çocuk dostu kent olma kriterlerinde de yer alan ebeveynlere verilen ço-

cuk eğitimleri. Bursa bu konuda belediye bünyesinde ana kucağı eğitimi, aile danışmanlık 

merkezi gibi ebeveynlere yönelik kursalar da düzenlemektedir. 

Türkiye’de çocuk suçlu olduğu iddia edilen bireyler için ayrı ve uzmanlaşmış bir adalet sis-

temini teşvik etmek için Çocuk Hakları Sözleşmesi kapsamında yükümlülükler yer almak-

tadır. Çocuklara yönelik özel bir adalet sistemi, cezai sorumluluk yaşının üzerinde olan ve 

yasalarla ihtilafa düşen çocuklara özel olarak uygulanabilir yasaları, standartları, politikaları, 

prosedürleri, mekanizmaları, kurumları ve organları kapsamaktadır. Bu kapsamda tüm ada-

let uzmanları çocuklara çocuk dostu ve anlayışlı bir tavırla hitap edecek şekilde eğitilmeli-

dir ve aynı zamanda mahkemedeki gerekli personeller çocuklara uygun iletişim becerileri 

konusunda eğitime sahip olması sağlanmaya çalışılmıştır. Mahkeme salonunda kullanılan 

dil resmi hukuk dilinden farklı olarak çocuklar için daha anlaşılır, çocukların olgunluğuna 

uygun bir şekilde değiştirilmelidir. 18

Sadece ÇDK olmak için uygun ortamı sağlamak elbette yetersiz olacaktır. ÇDK ortamını sağ-

ladıktan sonra düzenli bir şekilde raporlar ile kontrol sağlamak ve çocuk haklarının tanıtım 

tanıtım ve savunusunu yeterli bir şekilde yapmak gerekir. Bu noktada UNICEF’in Türkiye 

Çocuklarının Durumu Raporu’u ve Bursa İli Sokakta Yaşayan ve/veya Çalıştırılan Çocukla-

ra Yönelik Yeni Hizmet Modeli ve İl eylem Planı Çalışmaları düzenli olarak takip edilmeli-

dir.  Bağımsız tanıtım ve savunu noktasında Bursa’da da yer alan Kamu Denetçiliği Kurumu 

(Ombudsmanlık), çocuk haklarının korunması ve savunusu noktasında başvurulabilecek bir 

kurumdur. Kamu Denetçiliği Kurumu ve UNICEF iş birliği ile hazırlanan Çocuk Hakları Strate-

jisini birçok alanda tanıtımını ve savunusunu yapmışlardır. Çocuk haklarını görünür kılmada 

destek olan ve haklarını aramak isteyenlere yararlı olan bir kamu kurumudur.

Bursa ili gerek çocuk katılımı gerek çevresel alanları ile çocuk dostu uygulamalar bazında 

güzel başarılara imza atmış bir kenttir. Elbette bunlar yeterli olmayacaktır. Şehirde gün-

den güne nüfus, doğum oranları, pek çok sebeple kente göçle gelen gruplar artmakta ve 

kentleşme oranı da aynı doğrultuda fazlalaşmaktadır. Kentin doğal güzellikleri çok sayıda 

olmakla birlikte, zamanla yeşil alanlar da tahrip olmuştur. Çarpık kentleşme, artan trafik, 

yerleşme sorunu, sokaklarda yaşayan çalışan çocuk işçiler bu konuda kamu görevlilerinin 

ve ilgili sivil toplum kuruluşlarının daha kapsamlı çalışma yürütmeleri gerekmektedir. Genel 

18 Frances Sheahan, “Child-Friendly Courthouses in Turkey”, International Children’s Center, (2009),s.  13. 
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anlamda Bursa diğer illerle kıyaslandığında çocuk dostu kent bağlamında güzel bir yerde-

dir fakat bu yeterli değildir ve çalışmaya geliştirmeye devam etmelidir.

Londra’da Çocuk Dostu Kent Uygulamaları

Birleşik Krallık’ta 25 yılı aşkın süredir küresel UNICEF Çocuk Dostu Şehirler Girişimi sürmekte 

ve bu sayede Çocuk Dostu Şehirler ve Topluluklar isimli çocuk haklarını temel alan yaklaşı-

mın oluşması da sağlanmıştır. Bu pratik araç yedi ilkeden oluşmaktadır: BM Çocuk Hakları 

Sözleşmesi’nin temel dört ilkesi: yüksek menfaatler; yaşam, hayatta kalma ve gelişme; ay-

rımcılık yapmama ve katılım. Bunlara ek olarak da insan haklarının üç genel ilkesini bün-

yesinde barındırmaktadır: haysiyet; karşılıklı bağımlılık ve bölünmezlik, şeffaflık ve hesap 

verilebilirlik ilkeleridir. Yedi ilke ile, çocuk haklarına dayalı hizmetleri kullanırken her çocu-

ğun yaşaması gereken bakımın kalitesi ve sağlanmasını tanımlamaktadır. Anlaşıldığı üze-

re kamu hizmetlerine çocuk hakları temelinde bir yaklaşım getirilerek, yerel yönetimlerde 

çocukların da söz sahibi olabilmesinin önü açılmıştır. Eğitimler ile çocuk hakları daha geniş 

toplulukta karar alma sürecini etkileyebilmektedir.

Gençlerin yerel yönetime katılımı, karar alma sürecini etkilemeleri Çocuk Dostu Kent olma 

konusunda oldukça önemlidir. Bu konuda İngiltere’de 16-19 yaş aralığındaki gençlerden olu-

şan bir Gençlik Katılımı Ekibi kurulmuştur. Ekip, hem belediyede belirlenen saatler arasında 

çalışarak para kazanmış hem de üst düzey kamu yöneticilerine yaşadıkları belediye hakkın-

da fikirlerini dile getirerek, yapılacak projelere yön verme gibi birçok artıya sahip olmuşlardır.

Çocuk dostu kent kriterlerinden yeşil alanların varlığı noktasında Londra, “Yaşayan Kent 

Bahçeleri” ile başarılı ve sürdürülebilir bir proje gerçekleştirerek Sürdürülebilir Şehir Ödü-

lüne de layık görülmüştür. Proje kapsamında atıl durumdaki ekilebilir arazileri gelişen yaşa-

yan bahçelere dönüştürerek, yeşil alanları, biyolojik çeşitliliği, temiz havayı gençlerin katılı-

mını teşvik ederek, arttırmayı hedeflemiştir.

Londra’lı çocuklar eğitim, sağlık, sosyo-kültürel etkinliklere çok kolay bir şekilde erişim sağla-

yabilmektedir. Okula erişimin kolay ve güvenli olduğu Londra’da yaklaşık 3000 tane park bu-

lunmaktadır. Çocuklar eğitim görürken bir yandan da okullarının kendi bahçesinde bulunan 

yeşil alana sahip parklarda arkadaşlarıyla vakit geçirebilmektedirler. Hemen her okulun hay-

van barınağı bulunmakta ve çocuklara küçük yaşlardan itibaren hayvan sevgisi aşılanmakta. 

“Home Zone” uygulaması 1998 yılında çocuk gelişiminde oyunun önemini ve tüm çocukların 

daha iyi oyun şartları ve hizmetleri için yeterli erişime sahip olma ihtiyacı düşüncesinin artı-

rılması amacıyla Childrens Play Council (CPC) adlı organizasyon ile İngiltere’de başlatılmıştır. 

Home Zone terimini, insan ve taşıtların kamusal alanları eşit derecede paylaştıkları sokaklar, 

mekanlar olarak tanımlayabiliriz. Bu kamusal mekanlar sayesine insanlar yürümeye, bisiklet 

kullanmaya teşvik edilerek toplumsal aktiviteleri de bir yandan desteklemektedir. En kritik 
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detaylardan birisi de taşıtlara hız sınırlaması getirilmesi sayesinde yayalar için güvenli bir 

ortam oluşmasıdır. Böylelikle sokak ve caddeler sadece taşıtların yolu olmaktan çok yayala-

rın bir araya geldiği kentsel mekanlar olmakta ve çocuklar için arkadaşlarıyla rahatça oyun 

oynayabilecekleri alternatif bir mekana dönüşmektedir.19 Kentsel mekanlarda açık alanların 

olmasının çocukların gelişimi için oldukça önemlidir. Bu noktada çocuğun okul ve ev arasın-

daki ulaşımından bahsetmek mümkündür. Kentlerde yaşanan yoğun araç trafiği, çocukların 

ulaşımını çoğu zaman tehlikeye atmaktadır. Bu doğrultuda çocuğun ulaşımını daha güvenli 

hale getirmek için birçok ülke belli başlı projeler geliştirmiştir. Kentsel mekanlarda çocukla-

rın serbestçe ve güvenli bir şekilde hareket etmelerini sağlayacak mekanlar tasarlayan İngil-

tere bu konuda öncü sayılabilecek ülkelerden birisidir. İngiltere hükümeti, çocuklar ve yerel 

yönetimler ile birlikte çalışarak okul ve ev arasındaki ulaşım için güvenli yollar planlamışlar-

dır. “Traveling to School Initiative (Okula Ulaşım Girişimi)” ile çocukların okullarına güvenli 

bir şekilde ulaşmaları sağlanmış, okula giderken ki yaşanan çocuk ölümlerinde azalmalar 

yaşanarak aynı zamanda taşıt trafiğinde de %23 oranında azalma yaşanmıştır. 20 Bu konuda 

yapılan diğer girişimler ise: okullarda bisiklet koymak için yerlerin yapılması, çocuk grubu 

olarak planlanmış saatlerde okul için belirlenen rotayı yetişkinlerle takip etme girişimi (Wal-

king School Buses- Yürüyen Okul Otobüsleri), çocuklara ev ve okul arasındaki yolda verilen 

bisiklet sürme eğitimi, pilot sarı okul otobüsleri (Pilot Yellowschool Buses), yürümeyi ve aynı 

zamanda da bisiklet kullanmayı teşvik eden (Healthy Schools- Sağlıklı Okullar) projeleri İn-

giltere’de ve özellikle başkent Londra’da uygulamaya konan önemli projeler içerisindedir.21 

Macera Oyun Alanları, çocukların isteklerine cevap veren, gelişimlerine destek olup, yaratı-

cılıklarına geliştirmelerine fırsat tanıyan alanlardır. Birçok farklı doku, form ve estetikte olan 

bu parkların maliyetleri yüksektir fakat çocukların kendilerini arkadaşlarıyla birlikte keşfet-

meleri noktasında oldukça yararlı mekanlardır. İngiltere’de 1950lerden itibaren yaygınlaşan 

bu alanlarda keresteler, sandıklar, çivi, çekiç halat gibi çocukların kendi çevresini ve oyun 

alanını yaratabileceği materyalleri bünyesinde bulundurmaktadır.

Dezavantajlı gruplar da hayatın her alanında yer almaktadır. Özellikle Londra belediye yer 

altı taşımacılığında başarılı bir çalışmaya imza atmıştır. Çalışma kapsamında görme engelli 

bireylere rehberlik edecek bluetooth donanımlı sesli bir işaret sistemi hayata geçirilmiş. Bu 

sayede görme engelli çocuklar da tek başlarına yer altı ulaşımını kullanırken rahat seyahat 

edebilecekler. 

Çocuklar toplumda en savunmasız grup içerisinde yer almaktadır. Yaşları ve gelişmişlik dü-

zeyleri noktasında henüz küçük olduklarından dolayı olaylara yetişkinlerin gözünden baka-

19 Tandoğan, “Çocuk İçin Daha Yaşanılır Bir Kentsel Mekan”.

20 A.g.e. 

21 A.g.e.
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mayabilirler. Londra belediyesi, çocuk istismarını ve sömürüsünü fark etmek aileleri bu ko-

nuda bilinçlendirmek için belediye web sitesinde gerekli yazılar yayınlamaktadır. Aileler için 

çocukların aile içi şiddet yaşayıp yaşamadıkları, çocuk yaşta katılabilecekleri çeteler-radikal 

gruplar ve edinilebilecek olası kötü alışkanlıkların sinyallerini önceden görebilmeleri açısın-

da bir destek hattı da kurarak ebeveynlerin önlem almalarını da sağlayan bu platform, hasta-

neler, polisler, klinikler ile birlikte çalışarak bu desteği çocuklara ve ailelerine sağlamaktadır.

Londra Belediyesi çocukları internette koruyan yasa çıkarmış. 18 yaşından küçük çocuklara 

uyku saatinden sonra gelen bildirimleri devre dışı bırakan bir sistem geliştirilmiş; aynı za-

manda bu yasa ile Tiktok, Youtube, Facebook gibi uygulamalar da varsayılan gizlilik ayarla-

rında düzenleme yapmıştır. 

Londra gibi büyük bir kentte yaşamak ekonomik anlamda oldukça zordur. Belli kamu ve 

özel kurumlar iş birliği ile geçinmeye yetecek maaş uygulamasına geçilmiştir. Bu sayede 

bireyler hem daha az iş değiştirme talebinde bulunacak ve çocuklu aileler için çocukların 

küçük yaşta çalışmak zorunda kalması gibi bir risk azalmış olacaktır.

Sonuç

Londra ve Bursa kentleri: çocuk katılımı; çocuklar için güvenilir, temiz ve yeşil çevre; temel 

gereksinimlere erişim kolaylığı, kamusal ve oyun alanları; çocukların haklardan eşit şekilde 

yararlanabilmesi, çocuk dostu bütçe; çocuk dostu yasal çerçeve, düzenli analiz ve bağımsız 

tanıtım ve savunu kriterleri açısından değerlendirilmiş ve şu şekilde sonuçlar ortaya çıkmıştır.

Çocuk hakları sözleşmesinde yer alan çocukların temel haklarından olan çocuk katılımı ol-

dukça önemlidir. Çocuk katılımı konusunda iki kent de üzerine düşen görevi yerine getir-

mektedir. Londra ve Bursa kentlerinde çocuk meclisleri yer almaktadır. Bu meclisler ya da 

ekipler çocukların katılımıyla oluşmakta olup kentli çocukları ilgilendiren tüm konularda 

onlara söz hakkı tanımakta ve istedikleri gibi yaşanılır bir kent oluşturulmasına destek ver-

mektedir. Tabii bu oluşumların yerel yönetimler tarafından desteklenmesi ve geliştirilmesi 

için çalışmaların sürekli olarak takip edilerek çocuklara bu konuda ellerinden gelen bütün 

imkanları sağlamaları gerekmektedir.

Kamusal alanların yeşillendirilmesi konusunda Londra biraz daha iyi konumdadır. Ekilebilir 

âtıl arazilerde yaptıkları proje ile mekanları çok iyi bir şekilde değerlendirerek çocuklara ve 

kentte yaşayan vatandaşlara hem sürdürülebilir hem de dost bir çevre yaratmaya çalışmak-

tadır. Bu konuda Bursa kenti Londra kentine bakıldığında biraz daha geri planda kalmaktadır. 

Kentte yaşanan çarpık kentleşme, çekici güçler sebebi ile kente sürekli gelen göçler sebebiyle 

de yeşil alanlar kentin merkezinde azalmaktadır. Yerel yönetimlerin bu konuda gerekli önlem-

leri alarak bu konuda geliştirici, kesin ve sürdürülebilir bir politika üretmeleri gerekmektedir.
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İki kent de ülkelerinin büyük ve gelişmiş kentleridir. Bu kentlerde çocukların eğitim, sağlık 

ve temel gereksinim ihtiyaçlarına erişimleri iyi sayılabilecek seviyededir. Büyük kentlerde ya-

şamanın avantajı olarak gösterilebilecek bu durumdan ayrım gözetmeksizin tüm çocukların 

eşit derecede faydalanması hususu oldukça önemlidir. Çocuklar fiziksel, etnik köken, inanç 

noktalarında farklı olabilirler. Fakat bu durum onların temel haklarından mahrum bırakılma-

ları için bir sebep değildir. Aksine çocuklar farklılık gözetmeksizin oyun arkadaşları, sınıf ar-

kadaşları ile sürekli iletişim halinde olduğundan birbirlerinden birçok şey öğrenmektedirler.

Oyun alanları çocukların gelişmesi ve yaşıtları ile iletişim kurabilmeleri açısından büyük 

önem taşımaktadır. Çocukların sadece evde bilgisayar ya da telefonla oyun oynamaları on-

ların hem fiziksel hem de bilişsel gelişimi açısından olumsuz etki yaratmaktadır. Çocukların 

dışarıda koşarak, top oynayarak, arkadaşlarıyla vakit geçirerek eğlenerek öğrenmesi en sağ-

lıklı olanıdır. Maalesef ki büyük kentlerde aşırı kentleşme sebebiyle bu ortam çok kolay bir 

şekilde sağlanamamaktadır. Londra’da gelişmiş macera oyun alanları yer almaktadır. Bur-

sa’da da bu tarz oyun alanları yaygınlaşmaya çalışmaktadır. Hatta Bursa Nilüfer ilçesinde 

çocuklarla birlikte yürütülen Oyun Engel Tanımaz Parkı çok güzel ve başarılı bir örnektir. Bu 

parkların oluşturulmasından çok yaygınlaştırılması ve korunması da oldukça önemlidir. Bu 

parklar geleneksel çocuk parklarından farklı olarak içerisinde kereste yapılar, çivi, aletler, 

kumlar, halatlar bulundurmakta ve çocukların oynayarak gelişecekleri, yaratıcılıklarını gün 

yüzüne çıkarabilecekleri bir ortam oluşturmaktadır. Macera oyun parklarının oluşturulması 

çok maliyetli bir iştir ve yerel yönetimlerin bunun için ayrı bir bütçe ayrılması gerekmekte-

dir. Bu tarz oyun alanlarının iki kentte de yaygınlaştırılması için yerel yönetimlerin gerekli 

planları ve bütçeleri bu yönde ayırması kentlerin yararına olacaktır.

Her iki kent de çocukların haklardan eşit olarak yararlanma noktasında iyi bir konumdadır. 

Gerek Londra’daki görme engelliler için yapılan yer altı metrosunda uygulanan proje gerek-

se Bursa’da uygulanan engelsiz plaj, engelsiz turizm gibi uygulamalar dezavantajlı çocukla-

rın da eşit şartlarda yaşamaları için faydalı uygulamalardır. 

İki kentte de çocuk dostu bütçe olup olmadığına dair bir veriye ulaşılamamıştır. Bu durum 

kent yerel yönetimlerinin eksik olduğu bir noktadır. Ancak ekonomik anlamda bakıldığında 

Londra, Bursa’dan oldukça iyi bir noktada yer almaktadır. Projeleri uygulamaya koyma nok-

tasında Bursa kentine göre daha rahat ve kısa sürede aksiyon alarak sonuca ulaşan Londra 

kenti çocuk dostu olma konusunda da başarılı sonuçlar elde etmiştir. Özellikle ‘Home Zone 

ve Walking School Buses’ uygulaması çocukların böylesi büyük kentlerde daha güvenli 

bir şekilde ulaşımını sağlamaktadır. Aynı zamanda kentlerde okul ile ev arasında yaşanan 

ölümle sonuçlanabilen trafik kazalarını da önlemektedir. Bursa kentinde Home Zone uygu-

laması gibi belli saatlerde taşıt trafiğine kapanıp açılan sokak ve caddeler olmasa da okul 

bölgelerinde taşıtlar için hız sınırlaması bulunmaktadır. Londra kentinin yaptığı bu iki proje 
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örnek olarak alınarak çalışmalar yürütmek, Bursa kentinde yaşayan çocuklar için oldukça 

faydalı olacaktır. Çok da kolay olmayan bu proje için gerekli bütçeyi ayırmak yerel yönetim-

lerde çalışan ve tüm kamu çalışanlarının görevidir.

Çocuk dostu yasal çerçeve unsuruna gelindiğinde görüyoruz ki Bursa ve Londra bu konuda 

iyi bir yerdedir. Bursa’da mahkemelerde çocuklara yönelik adalet sisteminin bulunması ve 

görevlilerin çocuklara uygun bir şekilde ifade şekli kullanması başarılı bir durumdur. Lond-

ra’da çocuklar için belli saatten sonra teknoloji kısıtlaması uygulaması ve belli uygulamalar-

daki gizlilik uygulaması başarılı bir örnektir. Elbette ki bu iki kentte yer alan durumların fiilen 

de aynı şekilde uygulanması sadece kağıt üzerinde kalmaması oldukça önemlidir. 

Çocuk haklarının savunusu, korunması ve tanıtımı noktasında Bursa, Kamu Denetçiliği Ku-

rumu çatısı altında Çocuk Hakları Stratejisi’ni hayata geçirerek çocukların adalete erişimini 

daha çok güçlendirmeyi hedefleyerek çocuk haklarının ihlallerine karşı mücadelenin özel 

ve kamu olmak üzere tüm sektörler ile iş birliği içerisinde olmanın önemine vurgu yap-

makta. Bu kurum, çocuklar hakkındaki vakaların daha iyi bir şekilde değerlendirilmesini 

ve kamuoyunda çocuk haklarına ve KDK’nın görevlerine ilişkin farkındalık yaratmaya çalış-

maktadır. Aynı zamanda ilgili STK’lar ile de savunu noktasında çalışmalar yürütülmektedir 

ama bu noktada daha çok çalışmaya yer verilmelidir. Londra ile kıyaslandığında iki kent de 

bu konuda hemen hemen aynı konumda yer almaktadır.

Bu iki kente çocuk dostu kentleşme açısından genel olarak sıralama yaptığımızda Londra 
kenti bir kademe daha ön sırada yer almaktadır denilebilir. Bundaki sebep öncelikli olarak 
kentin gelişmişlik seviyesiyle gelen ekonomik durumu. Londra yapılacak projelere daha 
kolay finansman sağlayabilirken, bütçe konusunda Bursa kenti Londra’yla kıyaslandığında 
daha az bütçe ayırabilmektedir. İki kent genelinde de çocuk dostu kentin daha fazla sa-
vunusu ve tanıtımı yapılmalıdır. Açık kamusal alanları çocukların da daha güvenli, temiz 
bir ortamda vakit geçirebilecekleri ortamlar haline getirerek, kenti çocuklarla bütünleşti-
rerek çocuklar daha görünür hale getirilmelidir. Çocuklar iki kentte de kendilerini ilgilen-
diren konularda, Çocuk Meclisleri sayesinde katılım sağlayıp söz sahibi olabilmektedirler. 
Bu meclisleri iki kentin de tüm ilçelerinde yaygınlaştırılarak kentteki tüm çocukların görüş 
ve isteklerine daha kolay bir şekilde erişim sağlanabilir. Bursa’da çocuklarla birlikte haya-
ta geçirilen ‘Oyun Engel Tanımaz’ projesi çok güzel bir örnektir ve Londra kentinde de bu 
şekilde projeler yapılabilir. Günümüz dünyasında çocukların haklarını, onların birer birey 
olduklarını, yetişkinler olarak çoğu zaman unutmaktayız. Kentler her geçen gün gelişiyor ve 
kentlerin nüfusları artıyor. Çocuk haklarına gereken önem verilerek, yerel yönetimler, özel 
sektör çalışanları, sivil toplum örgütleri ortak çalışmalar yaparak çocuk dostu kent olma yo-
lunda başarılı strateji ve projeler hayata geçirilmelidir. Bursa kenti yerel yönetim çalışanları, 
ekonomik ve sosyal açıdan Bursa kentinden daha gelişmiş bir kent olan Londra’da yapılan 
başarılı projeleri örnek alarak ÇDK konusunda pek çok başarılı projeye daha imza atabilir.
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Giriş

İnsan ve çevre arasında karşılıklı bir ilişki vardır. Hayatının her aşamasında içerisinde bulundu-

ğu, onun çevresini oluşturan kentler ile insan arasında birbirini değiştiren ve dönüştüren karşı-

lıklı bir ilişki vardır. Gelişen dünyada küreselleşme ve modernizm gelişen teknolojilerle birlikte 

kentlerde aynılaşma ve tek tipleşmeyi, dolayısıyla kimliksizleşme sorununu ortaya çıkarmıştır. 

Maslow ihtiyaçlar hiyerarşisinde1 insanın kendini gerçekleştirebilmesi için temel ihtiyaçların-
dan olan aidiyet duygusu, kent mekanında düşünüldüğünde yere ait olma, aidiyet hissi ile 

* Şehir ve Bölge Planlama, Yıldız Teknik Üniversitesi. meryembusra.6134@gmail.com

1 Philip R. Walsh, “Creating a ‘Values’ Chain For Sustainable Development In Developing Nations: Where Maslow 
Meets Porter,” Environment, Development and Sustainability, 13(4) (2011), s.791.

Kentsel Çevrede Rengin Kent 
İmgesini Güçlendirici Rolü

Meryem Büşra Aygün*

Kentsel Çevrede Rengin Kent İmgesini Güçlendirici Rolü

Öz: Çalışmanın amacı kentsel çevrede rengin kent imgesi üzerindeki etkisini incelemektir. Bu amaçla öncelikle 
kentsel çevrede renk kategorileri literatürden yararlanılarak tanımlanacaktır. Kentsel çevredeki renklerin yerin 
kimliği ve anlamı ile ilişkisi vurgulanacaktır. Bir yeri anlamlı kılan onun karakteri ve yaşanılan deneyimdir. Kevin 
Lynch yer kimliğini bir yerin diğer yerlerden ayrılarak okunabilmesini ya da insanlar için anlamlı hale gelmesini 
sağlayan nitelikler bütünü olarak tanımlar. Bir yerin insanlar için anlamlı hale gelmesi ve hatırlanabilmesi oluş-
turduğu yer hissi ile de ilişkilidir. Lynch kent imgesini yapı, kimlik ve anlam olmak üzere üç bileşene ayırmaktadır. 
Kentin yapısı ve kimliği fiziksel çevrenin niteliği ile ilgilidir, anlam ise bireylere göre çok çeşitlidir. Çalışmanın 
temel iddiası, kentsel çevrede rengin kent imgesinin oluşmasında ve güçlendirilmesinde etkili bir rolü oldu-
ğudur. Rengin kent imgesinde yalnızca yapı ve kimlik boyutu bakımından değil, anlam bakımından da önemli 
bir yeri olduğu vurgulanacaktır. Bu açıdan konu fenomenolojik bir yaklaşımla ele alınmaktadır. Fenomenolojik 
yaklaşım olguların anlam boyutuna dikkat çeker. Renklerin psikolojik etkileri olduğu bilinmektedir. Renklerin al-
gılama üzerindeki etkisi kent imgesinin yapı ve kimlik boyutu bakımından belirleyici bir etkiye sahip olmaktadır. 
Renklerin sağladığı yer hissi de anlam boyutu bakımından kent imgesini güçlendirici bir etki oluşturmaktadır. 
Kentsel çevrede rengi kent imgesini oluşturan yapı, kimlik, anlam bileşenleri üzerinden incelediğimizde, rengin 
kent imgesinin oluşmasında ve güçlendirilmesinde etkili bir araç olarak kullanılabileceği görülmektedir. Bu üç 
bileşenin imgelenebilirliği, güçlü bir kent imgesi ile doğrudan ilişkilidir. Renk ise insan algısı üzerindeki etkisi ile 
bu imgelenebilirliği güçlendirici bir role sahiptir.

Anahtar Kelimeler: Kentsel Kimlik, Kent İmgesi, Kentsel Çevrede Renk. 
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ele alınabilmektedir. Bir mekanın yer hissine sahip olması yerle kurulacak aidiyet hissini kuv-
vetlendirir. Schindler renklerin olağanüstü duygusunun bir yer hissi yarattığını söyler.2 Bu an-
lamda renkler insan ve mekan ilişkisinde aidiyet duygusunun geliştirilmesine katkı sağlayan 
önemli bir unsur haline gelir.

Bu bildiri, yazarın yüksek lisans tez çalışmasından üretilmiş olup, kent imgesini güçlendi-
rici bir öge olarak renk konusunu ele alır. Kentsel çevrede rengin kent imgesi üzerindeki 
etkisi incelenirken öncelikle kentsel çevrede renk kavramının açıklanmasında fayda vardır. 
Bu bağlamda ilk olarak kentsel çevrede renk kategorileri literatürden yararlanılarak açıklan-
maktadır. Daha sonra kentsel çevrede rengin, kent imgesi üzerinde nasıl bir etkisi olabileceği 
kent imgesinin üç bileşeni üzerinden ele alınacaktır. Lynch, çevresel bir imgeyi yapı, kimlik 
ve anlam bileşenlerinin oluşturduğunu ifade eder.3 Kentin yapısı ve kimliği fiziksel çevrenin 
niteliği ile ilgilidir, anlam ise bireylere göre çok çeşitlidir. Rengin kent imgesindeki yeri incele-
nirken fenomenolojik bir yaklaşım benimsenerek anlam boyutu işin dışında bırakılmamıştır. 

Kent imgesinin bu üç bileşenine renk açısından bir bakış sunarken, belli kavramlar ve iliş-
kiler üzerinden ele alınarak incelenecektir. Kent imgesinin yapı bileşeni, görsel algı ve renk 
ilişkisi bakımından ele alınacaktır. Kimlik bileşeni ise renk kimliği kavramı üzerinden açıkla-
nacaktır. Renklerin kent imgesinin anlam boyutunda nasıl etkili olabileceği yerin ruhu kav-
ramından yararlanılarak ve renklere yüklenen anlamlar açısından ele alınacaktır. 

Kentsel Çevrede Renk

Güncel Türkçe Sözlük’te çevre, kelime anlamı olarak, bir şeyin yakını, dolayı, etraf, periferi 
anlamına gelmektedir. Çevre (environmet), New Webster Dictionary’de, 1. Çevreleyen şey-
ler (surroundings), 2. bir bitki veya hayvanın veya ekolojik topluluğun formunu ve hayatta 
kalma yeteneğini etkileyen faktörlerin (toprak, iklim ve canlılar gibi) bütünü anlamlarında 
kullanılmaktadır. Kentsel (urban) ise, kent (city)le ilgili olan, ya da onun karakteristiğini oluş-
turan şeyle ilgili olan anlamında kullanılmaktadır.

Kentbilim Terimleri Sözlüğü’nde4 kentsel çevre, “Kent özelliklerinin başat olduğu, özdeksel 
yapısı ile ve kentlileşmiş insanlarıyla kırsal alanlardan belirli bir biçimde ayırt edilebilen çev-
re” olarak tanımlanmaktadır.

Kent, doğal çevre, insan ve insan yapımı çevrenin oluşturduğu, karşılıklı ilişki içerisinde olan 
bir yerleşim birimidir.5

2 Johnny Jie Xu, “How Colour Defınes Local Identıty: A Comparıtatıve Case Study of London and Shanghaı”, (PHD 
in Arts, Loughborough University, 2016), s. 12.

3 Kevin Lynch, Kent İmgesi, çev. İrem Başaran (İstanbul: İş Bankası Yayınları, 2019), s. 8.

4 Ruşen Keleş, Kentbilim Terimleri Sözlüğü, (Ankara: Türk Dil Kurumu Yayınları, 1980), s. 72.

5 Arife Karadağ ve Asaf Koçman, “Coğrafi Çevre Bileşenlerinin Kentsel Gelişim Süreci Üzerine Etkileri: Ödemiş 
(İzmir) Örneği,” Ege Coğrafya Dergisi, 16 (2007), ss. 3-16.
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Kentsel bir çevreyi oluşturan unsurlar; doğal çevre, beşeri çevre ve yapılaşmış çevre olarak 
üçe ayrılabilir.6 Kentsel çevre kavramı, kentsel bir çevredeki doğal, kültürel ve yapılaşmış 
çevre elemanlarının tümünü kapsamaktadır. Doğal ve yapılı çevre elemanlarının renkleri, 
kentsel çevrede rengi tanımlar. Kentsel çevrenin rengi, kentsel çevrede algılanan ögelerin 
renklerinin bütünü olarak ifade edilebilir.7

Küreselleşme ile kentlerde aynılaşma ve kimliksizleşme sorunu gündeme gelmiş, kentsel kimlik 
çalışmaları yerel karakterlerin korunması ve sürdürülebilirliğini konu edinmiştir. Kevin Lynch, 
bir kentin okunabilirliğini etkileyen önemli ögelerden biri olarak rengin önemini vurgulamıştır.8

Vasiljević Tomić ve Marić kentsel çevrede rengin, en kapsamlı etkiye sahip doğal çevreye 
bağlı olduğunu ifade eder. Kentsel çevrede rengi tanımlarken doğal çevre ve yapılı çevre 
arasındaki ilişkiye dikkat çeker. Arazi morfolojisi, su yüzeyleri, bitki örtüsü, mikro iklimin yanı 
sıra kentsel yapılı çevre elemanları renk çevresini oluşturur.9 Doğal çevrenin rengini etkile-
yen çok sayıda öge vardır. “Bunlar arasında: iklim koşulları, atmosfer bileşimi, kirlilik düzeyi 
ve aşırı ısınma derecesi; sis, yağmur ve kara neden olan sıcaklık salınımları; alanın morfolojik 
özellikleri, genel yansımayı etkileyen renkli yüzeyin kabartma yapısı ve son olarak, renk to-
nunun kendisi vardır”.10 Üzerinde herhangi bir bitki örtüsü olmayan aşınmış toprak, doğal 
çevrenin rengini doğrudan yansıtır. Mevcut bitki örtüsü, doğal çevrenin rengini büyük öl-
çüde etkiler. Doğal çevrenin tüm bileşenleri birbirine bağlıdır. Örneğin, düşük sıcaklıklarda 
bitki örtüsünün ve toprağın, suyun rengi değişir. Böylece doğal ortamın rengi de büyük 
ölçüde değişir. Atmosfer sıcaklığına bağlı olarak mevsimler, doğal çevrenin rengini şekillen-
dirir. Güneş ışığı doğal çevrenin rengini etkileyen en önemli iklim özelliklerindendir. Gün 
ışığının kalitesi ve miktarı (güneşlenme süresi) doğal çevrenin algılanan rengini etkiler.11

Vitrinler, trafik, reklam panoları gibi sürekli değişen ögeler, yaya ölçeğinde algılanan kentsel 
çevrenin renginde önemli bir role sahiptir.12

Yapı malzemesinin rengi, kentsel çevrede rengi oluşturan kilit bir role sahiptir. Mimari yapı-
ların rengi kentsel çevrenin statik veya dinamik yapısını belirler. Tarihi yerleşmelere nazaran 
yeni inşa edilen alanlar teknolojik imkânların da gelişmesiyle renk bakımından daha deği-
şen bir dinamiğe sahiptir.13

6 Hülya Hatipoğlu, “Kentsel Yapılaşmış Çevrenin Oluşumunda Dış Mekân Yaşantısının Yeri ve İşlevi: İstanbul Tak-
sim Meydanı Örneği”, (Yayımlanmamış Yüksek Lisans Tezi, İstanbul Teknik Üniversitesi, 1994), s. 8.

7 Zybaczynski, Veronica Maria, “Colour - Important Factor in Preserving The Local Identity,” Urbanism, 4 (2014): s. 88.

8 Lynch, Kent İmgesi.

9 Dragana Vasiljević Tomić and Igor Marić, “Colour in The City: Principles of Nature-Climate Characteristics,” Facta 
Unıversıtatıs - Series: Architecture and Civil Engineering, 9(2) (2011): s. 318, DOI: 10.2298/FUACE1102315V

10 Dragana Vasiljević Tomić and Igor Marić, “Colour in The City: Principles of Nature-Climate Characteristics,” Facta 
Unıversıtatıs - Series: Architecture and Civil Engineering 9(2) (2011): s. 318, DOI: 10.2298/FUACE1102315V

11 Vasiljević Tomić and Marić, “Colour in The City,” s. 318.

12 Vasiljević Tomić and Marić, “Colour in The City,” s. 319.

13 Vasiljević Tomić and Marić, “Colour in The City,” s. 320.
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Zybaczynski, kentsel çevrede rengi tanımlarken gündüz ve gece manzaralarına dikkat çe-

ker: “…bazı şehirler renk kimliklerini gece manzarasından alırlar.”14

Vasiljević Tomić ve Marić, yapılı çevre ve doğal çevre renkleri arasında bir ilişki olduğunu 

savunur ve mimariye, doğal çevrenin renkli yapısını, sosyokültürel yapının renk eğilimlerini 

üstlenici ve sürdürücü bir rol yükler.

Moughtin ve diğerleri, kentsel çevrede rengi dört bileşene ayırır. Birincisi kente kimliğini 
veren tüm karakteristiklerinin rengi. İkincisi, sokakların, binaların, suların, trafik işaretlerinin, 
sokak lambalarının vb. renkleri. Üçüncüsü, bitkilerin, güneş ışığının, gökyüzünün renkleri. 
Dördüncüsü, araçlar, yayalar, reklam panelleri vb. renkleri.15

Moughtin ve diğerleri, kentsel çevrede rengin görülebileceği dört ölçekten bahseder. Bun-

lar; kent ya da bölge ölçeği, sokak veya meydan ölçeği, yapı ölçeği ve detay ölçeğidir.16

Zybaczynski kentsel çevrede rengin görülebileceği katmanları dörde ayırır: (1) Coğrafi ve ik-

limsel katman, (2) yapılı çevre katmanı, (3) insan yapımı doğal peyzaj katmanı ve (4) günlük 

yaşam katmanı. Tüm bu katmanlar kentin renk kimliğini meydana getirir.17

Zybaczynski her katmanın kendi dinamiği olduğunu belirtir. Coğrafi ve iklimsel katmanın 
renkleri, kentin dışındaki bitki örtüsü, güneş ışığı ve mevsimsel dönüşümlerden etkilenir.18 
Örneğin bitki örtüsünün büyük çoğunluğu kısa ömürlü otsu bitkilerden oluşan bir bölgede 
bahar mevsiminde yeşeren bitki örtüsü ile doğal çevrede yeşilin tonları hâkim olur. Bununla 
birlikte yaz ve sonbaharda kurumuş bitki örtüsünden kaynaklanan sarı tonları hâkim renktir. 

Yapılı çevre katmanı gün içerisinde ışık kaynakları ve ışığın farklı değerlerinden etkilenir.19 
Küçükkılıç Özcan, yapılı çevrede doğal ve yapay ışık özelliklerinin renk algısını etkilediğini 
belirtmektedir. Gündüzleri gün ışığının özellikleri atmosferik koşullar, coğrafi koşullar, gün, 
saat, yön gibi değişkenlere bağlı olarak gün içerişinde değişkenlik gösterebilmektedir. Gü-
neş ışığı en renksiz ışık kabul edildiğinden günışığı altında öz renkler algılanmaktadır. Direk 
güneş ışığı ile gök ışığının birlikte aydınlattığı durumlarda oluşan gölgeler aynı renkteki 
yüzeylerin farklı değerlerde algılanmasına neden olur. Geceleri ise aydınlatmada kullanılan 
yapay ışığın özelliklerine göre algılanan renkler yüzeyin öz renginden farklı olabilir.20

14 Zybaczynski, “Colour - Important Factor in Preserving The Local Identity,” s. 88.

15 Zybaczynski, “Colour - Important Factor in Preserving The Local Identity,” s. 88.

16 Cliff Moughtin, Taner Oc and Steven Tiesdell, Urban Design: Ornament And Decoratıon (Oxford: Architectural 
Press, 1999), s. 142.

17 Zybaczynski, “Colour - Important Factor in Preserving The Local Identity,” s. 89.

18 Zybaczynski, “Colour - Important Factor in Preserving The Local Identity,” s. 89.

19 Zybaczynski, “Colour - Important Factor in Preserving The Local Identity,” s. 89.

20 Esra Küçükkılıç Özcan, “Yerleşimlerde Yapı Yüzü Renk Tasarımına Yönelik Bir Yaklaşım” (Yayımlanmamış Doktora 
Tezi, Yıldız Teknik Üniversitesi, 2015), s. 26.
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İnsan yapımı doğal peyzajın sunduğu renkler, mevsimsel geçişlere bağlı olarak değişen bir 

dinamiğe sahiptir.21

Günlük yaşam katmanı, kentsel çevreyi deneyimleyen bir birey için önemli bir etkiye sahip-

tir. Aynı zamanda çok yüksek dinamiklere sahip bir katmandır.22

Zybaczynski, kentsel çevrede değişen bu dinamiklerin farklı kalıcılık derecelerine sahip ren-

kleri oluşturduğunu belirtir. Bunlardan bazıları güçlü kalıcılık karakterine sahip, bazıları ise 

geçici bir karaktere sahip renkler olmaktadır. Kentsel çevrede farklı kalıcılık derecelerine sa-

hip renkleri üç grupta toplar: Kalıcı renkler, yarı kalıcı renkler ve geçici renkler. Kalıcı renkleri 

kentte var olan doğal çevrenin sunduğu renkler oluşturmaktadır. Yarı kalıcı renkleri, cad-

deler, yapılar ve sokak mobilyalarının sunduğu renkler oluşturur. Geçici renkleri ise reklam 

panoları, tabelalar, mağaza vitrinleri, trafik işaretleri vb. sunduğu renkler oluşturur.23

Kentsel çevrenin renk kimliği içerisinde renklerin kalıcılık analizi, müdahale edilebilecek 

renklerin belirlenmesi açısından önemlidir. Kalıcı renklere çoğunlukla müdahale etmek 

mümkün olmaz. Bunlar, yarı kalıcı ve geçici renklere arka plan oluşturma konumundadır 

daha çok. Geçici renkler ise kısa ömürlü olmalarına rağmen bireyin algısında önemli bir et-

kiye sahiptir. Kalıcı, yarı kalıcı ve geçici renkler arasındaki uyum kentsel çevreyi deneyimle-

yen bireyin renk algısı açısından olumlu bir deneyim oluşturur.24 Buradan şunu çıkarabiliriz 

ki, kentsel çevrede renk uygulamaları yapılırken o yerin kimliğini yansıtan kalıcı renkler alt-

lık olarak alınarak bir uyum oluşturmak kent imgesi açısından göz önünde bulundurulması 

gereken önemli bir husustur.

Xiaomin ve Yilin, kentsel çevrede rengi iki kategoriye ayırır. Bunlar doğal renkler ve yapay 

ya da kültürel renklerdir. Bu ayrıma göre doğal renkleri, kentsel çıplak arazi, kayalar, çimen-

ler, ağaçlar, nehirler, kıyı alanları, gökyüzü vb.nin sunduğu renkler oluşturur. Yapay renkler, 

kentsel yapıların, binaların, yolların, kent mobilyalarının, reklamların, ulaşımın vb. oluştur-

duğu renklerdir. Yapay renklerin de kendi içerisinde sabit-hareketli ve kalıcı-geçici olarak 

ayrılabileceğini belirtir. Çeşitli kentsel binalar, yapılar, ulaşım tesisleri, sokaklar, meydanlar, 

kentsel heykeller sabit kalıcı renkleri oluşturur. Şehir içi ulaşım araçları, yayaların kıyafetleri 

hareketli rengi oluşturur. Kentsel reklamlar, logo tabelaları, büfeler, sokak lambaları, neon 

ışıklar vb. geçici renkleri oluşturur.25

21 Zybaczynski, “Colour - Important Factor in Preserving The Local Identity,” s. 89.

22 Zybaczynski, “Colour - Important Factor in Preserving The Local Identity,” s. 89.

23 Zybaczynski, “Colour - Important Factor in Preserving The Local Identity,” s. 89.

24 Zybaczynski, “Colour - Important Factor in Preserving The Local Identity,” s. 89.

25 Dong Xiaomin and Kong Yilin, “Urban Colourscape Planning-A Colour Study of the Architecture of Karlskrona” 
(Yüksek Lisans Tezi, Blekinge Institute of Technology, 2009), s. 14.
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Zybaczynski, Xiaomin ve Yilin’in bu ayrımı üzerine, yapay renkler ile kültürel renkler arasın-

da bir ayrımdan bahseder. Modern kentin kromatik26 manzarası belirsiz, modadan, trend-

lerden veya hegemonya arzusundan kaynaklanan renklerle doludur. Bunlar kültürel renk 

olarak kabul edilemezler çünkü yere özgü değildirler. Kültürel renkler, kromatik gelenekle 

ve kentin sosyal ve kültürel değerleriyle bağlantılıdır.27 Zybaczynski, kentsel çevre renkler-

ini, doğal renkler ve yapay renkler olarak sınıflandırır ve yapay renkleri de kendi içerisinde 

kültürel renkler ve asimile edilebilir renkler olarak ayırır.28

Xiaomin ve Yilin, kentsel çevrede rengi etkileyen üç faktöre değinmektedir: Coğrafya ve 

iklim, tarihsel bağlam, teknolojinin gelişimi.29 Zybaczynski, bu faktörleri iki üst kategoriye 

ayırır: Doğal faktörler ve antropojenik faktörler. Doğal faktörler, arazinin özelliklerini belir-

leyen coğrafi faktörler ve iklimi ve güneş ışığını belirleyen iklimsel faktörlerdir.30 Antropo-

jenik faktörleri ise Zybaczynski, tarihsel faktörler, kültürel faktörler, teknolojik ve ekonomik 

faktörler, sosyal faktörler olarak dörde ayırmaktadır.31

Teknolojik gelişmeler ve ekonomik güç en yeni malzemelerin ve mimari ifade araçlarının 

kullanılmasında etkilidir. Teknolojik ve ekonomik faktörler bir kentin kromatik manzarasını 

etkilemektedir. Zybaczynski geleneksel kromatik manzara ve modern kromatik manzara 

kavramlarından bahseder. Geleneksel yerleşmelerde inşa edilirken yerel materyaller ve 

renkler kullanılmıştır. Gelenek ve görenekle yakın ilişkili kullanılan yerel renkler ve coğrafi 

bölgenin getirmiş olduğu özelliklere göre kullanılan yerel malzeme, kentin kromatik man-

zarsını oluşturur.  Modern kentlerde ise teknolojik ve ekonomik faktörlerin de etkisiyle renk 

ve materyal kullanımı modaya uygun hale gelmiştir. Geleneksel kromatik manzara belli bir 

coğrafyayı  ve kültürü ifade ederken modern kromatik manzara yerelden uzak, küresel olanı 

ifade eder. Geleneksel ile modern arasındaki dengeyi korumak kentsel tasarım uygulama-

larının önemli yönlerinden birisi olmaktadır.32

Sonuç olarak, kentsel çevrede renk kategorilerini doğal renkler ve yapay renkler olarak 

ayırabiliriz. Yapay renkler de kendi içerisinde kültürel renkler ve özgün olmayan renkler 

olarak ayrılır. (Şekil 1) Bu kategoriler aşağıda örneklendirilerek açıklanmaya çalışılmıştır.

26 Renkle ilgili olan anlamında kullanılmaktadır.

27 Zybaczynski, “Colour - Important Factor in Preserving The Local Identity,” s. 90.

28 Zybaczynski, “Colour - Important Factor in Preserving The Local Identity,” s. 90.

29 Xiaomin and Yilin, “Urban Colourscape Planning,” ss. 14-16.

30 Zybaczynski, “Colour - Important Factor in Preserving The Local Identity,” s. 90.

31 Zybaczynski, “Colour - Important Factor in Preserving The Local Identity,” s. 91.

32 Zybaczynski, “Colour - Important Factor in Preserving The Local Identity,” s. 91.
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Şekil 1: Kentsel çevrede renk kategorileri33

Doğal Renkler

Doğal çevre elemanlarının sunduğu renkler doğal renkleri oluşturur. Örneğin, Trabzon de-

yince akla gelen mavi ve yeşil renkleri, baskın olan doğal çevre elemanlarının yani deniz ve 

ağaçların kapladığı geniş alanların genel renkleridir. Kentsel çevredeki ağaçlar, bitki örtüsü, 

yeşil alanlar, doğal ve insan yapımı peyzaj öğeleri doğal renkleri oluşturur (Görsel 1). Bu-

nun yanında yapılı çevrede kullanılan doğal yapı malzemesinin rengi34 de doğal renklere 

örnektir (Görsel 2). 

Görsel 1: Doğal çevrenin sunduğu renkler35

33 Zybaczynski’den uyarlanmıştır.

34 Nihal Çetintürk, Zeynep Onur and Suzan Habib, “Color Composition in Turkish Civil Architecture,” AIC Midterm 
Meeting, (22-23 Haziran 1999): s. 127.

35 URL-1, https://www.trabzon.bel.tr/foto-galeri-detay.aspx?id=2035, Erişim Tarihi: 09.07.2022.
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Görsel 2: Doğal yapı malzemesinin sunduğu doğal renkler36

Yapay Renkler

Kentsel çevrede yapıları veya kentsel elemanları renklendirmek için kullanılan boya renk-

leridir. Gelişen teknoloji ile kullanılan yeni yapı malzemelerinin renkleri de yapay renklere 

örnektir. Binaları renklendirmek için kullanılan dış cephe boya renkleri yapay renklerdendir. 

Kullanılan bu yapay renklerin tarihsel bağlam ve kültürle yakından ilişki içerisinde olanları 

vardır. Bu renkleri günlük yaşamın getirdiği modaya uygun renklerden ayırmak gerekir. Bu 

bağlamda yapay renkleri, kültürel renkler ve özgün olmayan renkler olarak ikiye ayırabiliriz.

Kültürel Renkler

Yerel kültürle ilişkili, anlam ve kimlik boyutu taşıyan renklerdir. Kültürel renklere örnek ola-

rak yapı cephelerinin geleneksel kültürle bağlantılı renklerini söyleyebiliriz. Örneğin, Fas’ın 

Şafşavan şehri mavi renkli binalarıyla bilinir (Görsel 3).

36 URL-2, http://www.mardin.gov.tr/yeni-mardin-evleri, Erişim Tarihi: 09.07.2022.
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Görsel 3: Fas, Şafşavan Şehri37

Özgün Olmayan Renkler

Gündelik yaşamın getirmiş olduğu asimile edilebilir renklerdir. Trafik, mağaza vitrinleri, ta-

belalar, reklam panoları vb. bu renklere örnektir (Görsel 4). 

Görsel 4: Tabelalar, reklam panoları vb. özgün olmayan renkler38

37 URL-3, https://earth.google.com/, Erişim Tarihi: 26.12.2020

38 URL-4, https://bigkyiv.com.ua/v-ukraine-zapretili-razmeshchat-reklamu-na-ulichnyh-fonaryah/, Erişim Tarihi: 
09.07.2022
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Kent İmgesi

İmge, Güncel Türkçe Sözlükte “Genel görünüş, izlenim, imaj; duyu organlarının dıştan algı-

ladığı bir nesnenin bilince yansıyan benzeri, hayal, imaj.” olarak tanımlanmaktadır. Webster 

Ninth New Collegiate Dictionary’de imge (image) şu şekillerde tanımlanmaktadır; bir şeyin 

ya da bir kişinin biçiminin yeniden üretimi ya da taklidi, bir görsel aygıt (bir mercek veya 

ayna) ya da bir elektronik aygıt tarafından üretilen bir nesnenin görsel karşılığı, temel bir 

tutum ve yönelimin simgesi olan bir grubun üyeleri tarafından ortak olarak tutulan zihinsel 

bir anlayış.

Lynch çevresel imgeyi, bireyin dış dünyayı zihninde genellediği bir resim olarak ifade eder.39 

Kent imgesi kentin kullanıcıları tarafından oluşturulan kente dair algıda saklıdır. Güleç So-

lak, mekânın anlamının, genelde fiziksel açıdan işaretlerle, malzemeyle, renklerle, biçimler-

le, büyüklüklerle, mobilyalarla, peyzaj vb. somut öğelerin etkileriyle oluşurken, bu ögelerin 

psiko-sosyal durumlarla yorumlanarak kişilerin ve kentlerin kolektif belleğinde mekânın 

anlamını oluşturduğunu ifade eder. Kişi ve çevresi arasında işleyen iki yönlü bir süreç sonu-

cunda oluşan ve anlamlandırılan mekânlar çevresel imgelere dönüşmektedir.40

Kent imgesi, gözleyen olarak birey ve gözlenen olarak kent arasında karşılıklı bir ilişkiyi 

içerir (Şekil 2). Bir kenti diğerlerinden ayırt eden niteliklerinin bütünü onun kimliğini ifade 

etmekteyse, bu niteliklerin birey tarafından algılanarak zihninde oluşturduğu görünüş ise 

imgeyi ifade etmektedir. 

39 Lynch, Kent İmgesi, s. 4.

40 Sevcan Güleç Solak, “Mekân-Kimlik Etkileşimi: Kavramsal ve Kuramsal Bir Bakış,” MANAS Sosyal Araştırmalar Der-
gisi 6 (1), (2017): ss. 19-20.
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Şekil 2: Kimlik-imge ilişkisi41

Lynch’e göre yapılandırılmış ve tanımlanmış çevre iyi bir imge sunar. Bunun için renk, biçim, 

hareket gibi görsel duyumların yanında koku, ses, dokunma, devinduyum gibi çeşitli uyarıcı 

ipuçları kullanılır.42

Lynch, çevresel imgeyi yön bulabilme ile ilişkilendirir. İyi bir imge, kişinin kolay ve hızlı bir 

şekilde hareket etmesini sağlar. Güçlü bir imge sunabilen bir fiziksel çevre bireysel gelişim 

ve toplumsal iletişim için yararlı bir dayanaktır. İyi bir çevresel imge duygusal olarak güven 

sağlar, deneyimin derinliğini ve yoğunluğunu artırır. “Kaybolma” korkusunun aksine “yuva”-

nın tanıdık sıcaklığını sağlar.43

Vasiljević Tomić ve Marić rengin aslında mekânın anlamsal ve görsel karakterini oluşturan 

önemli bir öge olduğuna değinir. Moughtin ve diğerleri, rengin kent imajını güçlendiren 

bir araç olarak önemini vurgulamaktadır.44 Renk, kent imajını tanımlayan en önemli faktör-

lerden birisidir.45

41 Yazara aittir.

42 Lynch, Kent İmgesi, ss. 3-4.

43 Lynch, Kent İmgesi, ss. 4-5.

44 Moughtin, Oc and Tiesdell, Urban Design, s. 133.

45 Moughtin, Oc and Tiesdell, Urban Design, s. 144.
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Görsel Algı ve Renk

Çevresel bir imge insan ve çevre ilişkisi içerisinde ortaya çıkar. İnsanın çevresiyle ve mekânla 
kurduğu ilişkiye baktığımızda algı meselesi karşımıza çıkmaktadır. Bireyin çevresi ile kurdu-
ğu ilişkide edindiği ilk izlenimler görsel algı yoluyla olmaktadır. 

Algılama beyinde meydana gelen bir olaydır. Algılamanın meydana gelebilmesi için duyu 
organlarından gelen izlenimlerin beyne ulaşması gerekmektedir.46 İnsan çevresine dair iz-
lenimlerinin büyük bir kısmını görme işleviyle oluşturur.47 Görme duyumlarını ise renk ve 
ışık uyaranları meydana getirir.48 Görme duyusu, insanın çevresini algılama ve anlamlandır-
masında, dolayısıyla çevresiyle ilişki kurmasında önemli bir boyut olarak karşımıza çıkmak-
tadır.49 Algılamada duyu organlarının yanı sıra bireyin gereksinimleri ve onlardan kaynak-
lanan güdüleri, bireyin bilgi birikimi ve deneyimlerinin de algılama sürecinin işlemesinde 
önemli rol oynadığı bilinmektedir.50 Algılama sürecinin işleyişine duygusal tavır ve eğilimler 
de karışmaktadır. Algılama sevme-sevmeme, iyi-kötü vb. gibi duygusal nitelikteki birtakım 
izlenimlerin etkisiyle de gerçekleştirilir.51

İnceoğlu, algılamayı simgesel, görsel, duygusal ve seçilmeyici olmak üzere dört tür altında 
ele almaktadır.52 Yılmaz, görsel algının üç temel özelliğinden bahseder. (1) Görsel algı, bire-
ye göre değişiklik gösteren bir olgudur. Bireyin önceki deneyimleri görsel algıda önemli bir 
rol oynar. Birey çevreden aldığı görsel bilgileri amacına göre seçer. (2) Görsel algının mekân-
da davranışı yönlendirici etkisi vardır. (3) Görsel algıda yanılsamalar olabilir. Şekillerin oldu-
ğundan farklı yönde algılanması, farklı derinliklerde algılanması, nesnelerin farklı boyut-
larda algılanması gibi görsel algıda manipülasyonların olması mümkündür.53 Bir mekânın 
biçiminin algılanmasında görsel algının bu etkisinden yararlanarak mekânın okunurluğunu 
artırıcı etki oluşturulabilir. 

Mekânın görsel algılama sürecinde renk, çok önemli bir fiziksel algılama bileşeni olma-
nın dışında psikolojik algılamayla ve estetik boyutuyla birlikte değerlendirilmesi gereken 
mekânın en güçlü iletisi, görsel konforun yanı sıra yaşamsal konforu da etkileyen görsel 
algılamanın en önemli öğesi olmaktadır.54

46 Feriha Balkış Baymur, Genel Psikoloji (İstanbul: İnkılap, 2017), s. 137.

47 Balkış Baymur, Genel Psikoloji, s. 112.

48 Balkış Baymur, Genel Psikoloji, s. 115.

49 Metin İnceoğlu, Tutum Algı İletişim (İstanbul: Beykent Üniversitesi Yayınları, 2010), s. 79.

50 İnceoğlu, Tutum Algı İletişim, s. 73.

51 İnceoğlu, Tutum Algı İletişim, s. 81.

52 İnceoğlu, Tutum Algı İletişim, s. 73.

53 Ömer Yılmaz, “Mimari Mekânda Görsel Algı ve Manipülasyon İlişkilerinin İrdelenmesi” (Yayımlanmamış Yüksek 
Lisans Tezi, Yıldız Teknik Üniversitesi, 2004), ss. 10-12.

54 Hale Gezer, “Mekânı Kavrama Sürecinde Algılama Bileşenleri,” İstanbul Ticaret Üniversitesi Sosyal Bilimler Dergisi 
11 (21), (2012): s. 3.
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Mekânda renk kullanımı ile mekânın dinamiklerinin algılanmasında farklılıklar oluşturula-

bilir, bir yer daha durağan ya da statik hissettirilebilir, renk yönlendirilmesi ile doğrultulu ya 

da doğrultusuzluğu vurgulanabilir.55 Rengin mekânın kimliğini oluşturan, ona anlam katan 

bir etkisi olmaktadır.

Algılamada Renk Etkisi

McLachlan, rengin, zamana, konuma, biçime ve malzemeye bağlı, değişken, öznel, ilişkisel 

karmaşık bir olgu olduğunu söyler.56 Kentin ya da mekânın yapısını algılamada rengin yukarı-

da bahsedilen görsel algı özellikleri üzerinde etkili olan bir unsur olduğu söylenebilir. Renk, bir 

yapıda ilk algılanan şey olmakta ve nesnenin okunmasında baskın özellik olmaya yatkındır.57

Lynch, bir nesnenin tanımlanmasını onun diğerlerinden ayrılma derecesine bağlı olduğunu 

söyler. McLachlan, bir nesneyi tanımlarken sınırlar önemli olduğundan renk kullanımının 

belirli mimari ögeleri tanımlamak için bir araç olarak kullanabileceğini belirtir. Görüş ala-

nı içerisinde nesnelerin birbirinden veya arka plandan ayrılarak okunabilmesi için belli bir 

renk karşıtlığı gerekir. Benzer şekilde çevre renklere benzer tonda renk seçimi ile kontrast 

azaltılarak nesnenin etkisi azaltılabilir.58 Böylece kent mekânında bütünlük veya zıtlık etkisi 

oluşturulabilir. 

Xu, rengin hatırlamayı artırmada güçlü bir görsel öge olduğuna dikkat çeker ve birçok yer işa-

retinin, yer duygusunu oluşturmak için bu yöntemi kullandığını belirtir. Örneğin: kırmızı Tok-

yo kulesi ve pembe Shanghai kulesi. Kırmızı renkleri arka plana karşı belirginleşmektedir.59

Rengin dekoratif bir kaplamadan ziyade mekânsal yapının bir elemanı olarak kullanılması60, 

yapının algılanmasında etkili bir işlev sunar (Görsel 5 ve 6).  Yüzeylerde renk uygulaması 

mekânın iç hacminin okunmasını bozar (Görsel 7).

55 Gezer, “Mekânı Kavrama Sürecinde Algılama Bileşenleri,” s. 3.

56 Fiona McLachlan, Architectural Colour in The Professional Palette (Abingdon: Routledge, 2012), s. 9.

57 McLachlan, Architectural Colour, s. 12.

58 McLachlan, Architectural Colour, s. 12.

59 Xu, “How Colour Defınes Local Identity,” s. 12.

60 McLachlan, Architectural Colour, s. 12.
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Görsel 5: Pompidou Merkezi61

Görsel 6: Rietveld Schröder Evi62

61 URL-5, https://www.gzt.com/arkitekt/20-yuzyilin-mimari-ikonlarindan-biri-centre-pompidou-3566656, Erişim 
Tarihi: 13.08.2022.

62 URL-6, https://www.arkitektuel.com/rietveld-schroder-evi/, Erişim Tarihi: 13.08.2022.
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Görsel 7: Kix Bar, Oskar Putz, Wien, A63

Kentsel mekânın algılanmasında renklerin farklı etkileri olduğu görülmektedir. Kentsel 

mekânda renk kullanımı, malzemeyi, tasarımı, kentsel tasarım elemanlarını ortaya çıkararak 

mekâna bir derinlik ve boyut katar.64 Kırmızı, turuncu, sarı gibi sıcak, koyu ve parlak renkler 

olduklarından daha yakın, mavi, mor, yeşil gibi soğuk, açık ve mat renkler olduklarından 

uzak algılanırlar.65 Açık değerdeki renkli yüzeyler, koyu değerdeki renkli yüzeylere göre 

daha büyük algılanmaktadırlar.66

Mekânı oluşturan yapısal unsurlar olan döşeme, duvarlar ve tavanda renk kullanımı ile 

bir mekânın daha geniş, uzun, yüksek, emniyetli ya da tam tersi algılanması sağlanabilir.67 

Kentsel mekânda döşemeyi zemin ve yollar oluşturur. Zemini oluşturan malzemenin ren-

gi zeminin daha sağlam ve emniyetli algılanmasını sağlar.68 Kentsel mekânda duvarlar ise, 

sokakta binalar, meydanda dikeyde sınırlayıcı ögeler olarak görülebilir. Mekânın duvarlarını 

oluşturan bu ögelerin renkleri sokağın veya meydanın daha geniş, uzun ya da dar algılan-

63 URL-7, https://m.spiluttini.azw.at/index.php?inc=project&id=3117, Erişim Tarihi: 13.08.2022

64 Kıran’dan aktaran Sanem Çınar ve Kerem Çetindağ, “Görsel Algılamada Işık ve Renk Faktörü: Sultanahmet Mey-
danı ve Çevresi Örneği,” İstanbul Üniversitesi Orman Fakültesi Dergisi 59(2), (2009): s. 104.

65 Danby’dan aktaran Çınar ve Çetindağ, “Görsel Algılamada Işık ve Renk Faktörü,” 104.; Tuncay Sema, “Mimarlık ve 
Renk Kavramı” (Yayımlanmamış Yüksek Lisans Tezi, Mimar Sinan Güzel Sanatlar Üniversitesi, 2006), s. 96.

66 Işıngör ve ark. aktaran Çınar ve Çetindağ, “Görsel Algılamada Işık ve Renk Faktörü,” s. 104.

67 Sema, “Mimarlık ve Renk Kavramı.”

68 Sema, “Mimarlık ve Renk Kavramı,” s. 98.
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masını etkiler. Çekiciliği artıran renkler mekânda hareketi yönlendirir ve mekânın yapısının 

algılanmasında etkili olmuş olur. Kentsel mekânda tavan unsurunu ise çoğunlukla gökyüzü 

oluşturur. 

Moughtin ve diğerleri daha önce bahsedilen kentsel çevrede rengin görülebileceği dört 

ölçekten sokak ve meydan ölçeğinde renk etkisinin nasıl olabileceğini açıklar. Sokak ve 

meydan ölçeğinde renk kullanımı mekânın birliğini etkiler. Sokak ölçeğinde renk kullanı-

mı ile mekâna bir karakter ve ruh katma potansiyeli vardır.69 Sokağın cepheleri hafif tonda 

boyanarak vurgulanabilir. Cepheler kaldırımla aynı tonda renklendirilerek caddenin hacmi 

vurgulanabilir. Cepheler boyunca yatay şeritler oluşturularak caddenin uzunluğu vurgula-

nabilir. Dikey renklendirmeler yapılarak cadde birimlere ayrılabilir. Sonuçta bir yapı renk-

lendirilecekse bu onun çevresi ile ilişkisi içerisinde düşünülmelidir. Bir yapının rengi, onun 

kentsel çevredeki görsel işlevini de belirler.70

Rengin görsel algıda ve kent mekânının yapısını algılamadaki etkisi incelendiğinde, rengin 

kentsel tasarımda etkili bir görsel araç olarak kullanılabileceği söylenebilir. Rengin bu algı-

sal etkileri ise deneyimlenen mekâna dair bireyin oluşturacağı imgede etkili olur.

Kent Kimliği ve Renk

Kimlik, Güncel Türkçe Sözlükte “Herhangi bir nesneyi belirlemeye yarayan özelliklerin bü-

tünü.” olarak tanımlanmaktadır. Cambridge Sözlüğünde kimlik sözcüğünün karşılığı olarak 

identity, bir kişi veya grubun onları diğerlerinden ayıran nitelikleri olarak ifade edilmektedir. 

Webster Ninth New Collegiate Dictionary’de kimlik (identity) şu şekillerde tanımlanmakta-

dır; farklı durumlardaki genel karakter veya temel benzerlik, bir şeyin nesnel gerçekliğini 

oluşturan tümündeki benzerlik, bir bireyin kişiliği veya ayırt edici karakteri. Lynch kimliği, 

bir kişinin bir yeri diğer yerlerden farklı olarak tanıyabilme ve hatırlayabilme derecesi olarak 

tanımlamaktadır.

Edward Relph, bir şeyin kimliğinin, o şeyin diğerlerinden ayırt edilmesine izin veren kalıcı 

bir benzerlik ve birlik anlamına geldiğini iddia eder.71

Lynch’e göre yer kimliği, bir yerin diğer yerlerden ayrılarak okunabilmesini ya da insanlar 

için anlamlı hale gelmesini sağlayan nitelikler bütünüdür. Kent kimliği, bir kenti diğerle-

rinden ayıran ve akıllarda yer eden özellikler bütünü olarak tanımlanabilir. Kent kimliği, bir 

kentin sürdürülebilirliği açısından önemli bir konudur. 

69 Moughtin, Oc and Tiesdell, Urban Design, s. 143.

70 Moughtin, Oc and Tiesdell, Urban Design, s. 144.

71 Xu, “How Colour Defınes Local Identity,” s. 10.
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Kent Kimliğini Oluşturan Bileşenler

Fiziki çevre ve içinde yer alan yaşam biçimi ile bir bütün oluşturan kent kimliği, toplumsal 
olarak üretilen, sürekli değişen ve dönüşen bir yönü olan bir olgudur.72 Ünügür kent kimli-
ğini oluşturan bileşenleri, çevresel kimlik ve toplumsal kimlik olarak iki başlıkta toplar. Çev-
resel kimliği doğal ve yapay çevre özellikleri oluşturur. Toplumsal kimliği ise sosyo kültürel 
(kimlik) özellikleri ve sosyo ekonomik (kimlik) özellikleri olarak ikiye ayırır.73

Doğal çevre özellikleri tarih boyunca kentlerin kimliğini oluşturan başlıca etmen olmuştur. 
Turgut vd. doğal çevre bileşenlerinin kentsel tasarımda kimlik oluşturması açısından önemi-
ni vurgular. Doğal çevre bileşenlerinin kullanımı ile farklı algılamalar ve kimlikler oluşabilir.74

Yapay çevreyi oluşturan, yapılar ve bunların tanımladıkları dış mekânlar arasındaki ilişkiler, 
nasıl konumlandıkları, kurulan uyum kent kimliğinin belirlenmesinde etken olmaktadır.75

Kentte yaşayanların sosyo kültürel özellikleri, yani tarihsel süreçte oluşturdukları alışkanlık-
lar, değerler, inançlar vb. mekânın üretimine ve kimlik kazanmasına etki etmekte, dolayısıy-
la kent kimliğinin oluşmasında etkili olmaktadır.76

Toplumun idari, sektörel, askeri yapıları, bu yapılara bağlı sosyo ekonomik düzen, toplumsal 
kimliğin ekonomik özelliklerini oluşturmaktadır.77 İşlevsel ve sektörel özellikler merkezi iş 

alanı, sanayi kenti, turizm kenti gibi kente kimlik veren unsurlar olmaktadır.78

Renk Kimliği

Bir kentin renk karakteri tarihsel bir olgudur ve kentlerin kendine özgü dokusunun oluş-
masında önemli bir role sahiptir. Bu bazen malzemeyle bazen de yüzeyi kaplayan boyayla 
olur.79 Küreselleşmeyle birlikte yerel kültürler ayırt edici kimliklerini kaybetmekte ve yerel 
renk dilleri netliklerini yitirmektedir.80 Mimari renk kompozisyonları uluslararası modayı ve 
bireysel zevkleri takip etmektedir ve geleneksel veya yerel renklerin yorumlanması için renk 
uzmanlarının katkısına ihtiyaç vardır.81

72 Sahil’den aktaran Selma Mine Erses, “Kent Kimliği ve Kuruluşundan Günümüze Metropolleşme Süreci İçinde 
İstanbul’un Kimlik Analizi” (Yayımlanmamış Doktora Tezi, Yıldız Teknik Üniversitesi, 1999), s. 50.

73 Ünügür’den aktaran Erses, “Kent Kimliği ve Kuruluşundan,” s. 50.

74 Hilal Turgut, Ayşe Yavuz Özalp, ve Aslıhan Erdoğan, “Artvin İlinde Doğal Çevrenin Kent Kimliğine Etkileri,” SDÜ 
Orman Fakültesi Dergisi 13, (2012): s. 179.

75 Nevzat Can, “Kent Kimliği” (Yayımlanmamış Yüksek Lisans Tezi, Gazi Üniversitesi, 1999), s. 48.

76 Can, “Kent Kimliği,” s. 66.

77 Erses, “Kent Kimliği ve Kuruluşundan,” s. 52.

78 Can, “Kent Kimliği,” s. 91.

79 Çetintürk, Onur and Habib, “Color Composition ,” s. 128.

80 (Hård’dan aktaran Cugley, J., Green-Armytage, P., 2003: 3)

81 Çetintürk, Onur and Habib, “Color Composition ,” s. 128.



11. Türkiye Lisansüstü Çalışmalar Kongresi - Bildiriler Kitabı III

68

Jhony Xu renk kimliği kavramını, kentsel çevrede diğerlerinden farklılaşarak aynı rengin 

tekrar etmesi olarak tanımlamaktadır.82 Veronica Zybaczynski de yerel kimliğin korunma-

sında rengin önemi vurgulamakta ve bunu sürdürülebilirlikle ilişkilendirmektedir.83

Farklı ölçeklerde renk kimliğinden bahsetmek mümkündür. Barton ve diğerleri, iç içe geçen 

etki alanlarını şekildeki gibi değerlendirmektedir.84

Şekil 3: İç içe geçen etki alanları85

Kentsel ortamda renk kimliği deneyimi yerel koşullara bağlıdır.86 Jean-Philippe Lenclos, 

coğrafi konumun önemini ve kromatik nitelikleri belirleyen bir yerin özelliklerini ele almak 

için ‘yerel renk’ kavramını tanıtmaktadır.87  Önemli bir görsel unsur olarak, yerel renkler te-

mel olarak kültürel bellek güçlendiricilerdir.88 Xu, renk kimliğinin sürekli olarak görsel dene-

yimleri geliştirdiği ve bir şehrin tanıdık ortamını oluşturduğunu ifade eder.89

82 Xu, “How Colour Defınes Local Identity,” s. 11.

83 Catarina Diz de Almeida, Cristina Caramelo Gomes and José Afonso, “Colour functions in Urban Design: Com-
munication, Identity And User Behaviour” AIC Midterm Meeting “Color and Landscape, (14-17 October 2019).; 
Zybaczynski, “Colour - Important Factor in Preserving The Local Identity.”

84 Xu, “How Colour Defınes Local Identity,” s. 15.

85 Barton ve diğerlerinden aktaran Xu, “How Colour Defınes Local Identity,” s. 16.

86 Xu, “How Colour Defınes Local Identity,” s. 22.

87 Xu, “How Colour Defınes Local Identity,” s. 12.

88 Ünver ve Öztürk’ten aktaran Xu, “How Colour Defınes Local Identity,” s. 23.

89 Xu, “How Colour Defınes Local Identity,” s. 46.
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Çevre, sadece bir ‘yer hissi’ oluşturmaz aynı zamanda ‘aidiyet hissi’nin bağlamını da oluştu-
rur.90 Kentsel çevre ve kimliği, kişinin kentsel deneyime katılımının derecesiyle doğrudan 
bir ilişkiye sahiptir. Katılım, bireysel katılım olarak anlaşılabilir. Tasarımcılar bunu stratejik 
olarak kentsel planlama ve şehir markalaşmasına uygular. Güçlü bir görsel unsur olarak 
renk, kentsel imgeyi güçlendirmede ve şehir hatıralarının çağrışımını artırmada rol oynar.91

Her yerin kendine has özellikleri vardır ve bu özellikleri renk kimliğini oluşturur.92 Renk kim-
liği, kentsel alanlardaki sosyal ve kültürel yaşamın çok önemli bir boyutudur ve renk kimliği-
nin sürdürülebilirliği, yere bağlılık ve aidiyet duygusuyla güçlü bir şekilde bağlantılıdır. Belli 
bir renk, bir şehrin rengi, yani renk kimliği olarak görülebilir. Renk kimliği, potansiyel olarak 
yerelliğin başvurusu haline gelen bir şehre farklı ve benzersiz bir karakter kazandırır.93

Zybaczynski, yerel renklerin kültürel hafıza güçlendiriciler olduğunun altını çizmektedir. 
“Bireyin aşina olduğu geleneksel yerel renkler, kentsel peyzajın beğenisini önemli ölçüde 
etkileyebilir”.94

Sosyal, ekomomik ve fizeksel boyutları olan, karmaşık yapıya sahip kentlerde, kimlik sadece 
fiziksel bir oluşum olarak algılanmamalı, toplumun mekâna yüklediği anlam, fiziksel çevre 

ile birlikte ele alınmalıdır.95

Yer, Anlam ve Renk

Merleau-Ponty, Algılanan Dünya kitabında, nesneyi anlayabilmek için zihne başvurmak ge-
rektiğini söyler çünkü nicelikleri değişse bile gerçekliği kavrayan zihindir. Merleau-Ponty, 
algının dünyasını, bize duyularımızla ve gündelik yaşamdaki tutumumuzla açılan dünya 
olarak ifade etmektedir.96 Yani algıyı, algılanan nesneden duyularımız ile edindiğimiz bilgi-
ler ile ona karşı tutumumuzun ve deneyimimizin oluşturduğunu söyleyebiliriz.

Merleau-Ponty, algılayan özne yargı veren, kestirim yapan ve sonuç çıkaran bir bilimci gibidir; 
algılanan büyüklük de aslında hakkında yargı verilen bir büyüklüktür, der.97 Buna göre, algıla-
nan nesne olarak çevreyi, onu algılayan özne olarak insandan bağımsız değerlendirmek eksik 
olur. “…Dışımızdaki her varlığa ancak ve ancak vücudumuz üzerinden erişebiliyoruz; dışımızda-
ki her varlık da böylelikle insan özelliklerine bürünüp bir ruh ve vücut karışımı haline geliyor.”98

90 Jenkins’ten aktaran Xu, “How Colour Defınes Local Identity,” s. 46.

91 Xu, “How Colour Defınes Local Identity,” s. 46.

92 Zybaczynski, “Colour - Important Factor in Preserving The Local Identity,” s. 90.

93 Xu, “How Colour Defınes Local Identity,” s. 45.

94 Zybaczynski, “Colour - Important Factor in Preserving The Local Identity,” s. 91.

95 Can, “Kent Kimliği,” s. 39.

96 Maurice Merleau-Ponty, Algılanan Dünya, çev. Ömer Aygün. (İstanbul: Metis, 2020), s. 13.

97 Merleau-Ponty, Algılanan Dünya, s. 25.

98 Merleau-Ponty, Algılanan Dünya, s. 25.
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Berger ve Luckmann, anlamın bir beden içerisinde bireyleşen ve bir şahıs olarak sosyalleşen 

bireyin bilincinde inşa edildiğini ifade eder.99 Yerin anlamı bireyseldir. Her anlam bireyin 

zihin dünyasına, deneyimlerine, mekâna ve renklere yüklediği anlamlarla ilişkilidir. 

Yerin Ruhunu Oluşturan Bir Öge Olarak Renk

Genius Loci, antik roma inanışında bir yerin koruyucu ruhunu ifade etmektedir. Çağdaş kul-

lanımda ise bir yerin kendine özgü atmosferini veya bir ‘yer ruhu’nu ifade eder.100 Her varlı-

ğın ona hayat veren, özünü ve karakterini belirleyen bir ruhu vardır.101

Lawrence Durrell, şehirleri tanıdıkça ve lezzetleri ve farklı ülkelerdeki karakterleri tatmaya 

başladıkça her kültürün önemli belirleyicisinin, sonuçta yer ruhu olduğunu anlamaya baş-

ladığımızı söyler.102

Modern zamanda bilim ve teknoloji insanı yere bağımlı olmaktan kurtarmıştır. Bu kurta-

rış, yer sorununu beraberinde getirmiştir. Schulz, insan ve yer ilişkisini belirtmek için ‘mes-

ken (dwelling)’ kelimesini kullanmaktadır. Bu sözcüğü daha iyi anlamak için mekân (space) 

ve karakter (character) arasında bir ayrım yapar. İnsan ikamet ettiğinde, eşzamanlı olarak 

mekânda konumlanır ve belirli bir çevresel karaktere maruz kalır. Schulz, ilgili iki psikolojik 

işlevden bahseder, ‘orientation (yönlendirme)’ ve ‘identification (kimlik)’. Varoluşsal bir daya-

nak elde etmek için insan, kendini yönlendirebilmelidir; nerede olduğunu bilmek zorunda-

dır. Ama aynı zamanda kendisini çevre ile özdeşleştirmesi, yani nasıl belli bir yer olduğunu 

bilmesi gerekmektedir.103

Schulz, ‘identification’ ile belirli bir yer ile arkadaş olmayı ifade eder. Kimlik ögeleri, somut 

çevresel özelliklerdir ve insanın bunlarla ilişkisi genellikle çocukluğu boyunca gelişir. Çocuk, 

yeşil, kahverengi ya da beyaz mekânlarda büyür, bulutlu veya dingin bir gökyüzü altında 

kum, toprak, taş veya yosun üzerinde yürür veya oynar; sert ve yumuşak şeyleri kavrar, be-

lirli bir ağaç türünün yapraklarını hareket ettiren rüzgarın sesi gibi sesler duyar; sıcağı ve 

soğuğu yaşar. Böylece çocuk çevreyle tanışır ve gelecekteki tüm deneyimlerini belirleyen 

algısal şemalar geliştirir.104

99 Peter L. Berger ve Thomas Luckmann, Modernite, Çoğulculuk ve Anlam Krizi: Modern İnsanın Yönelimi, çev. Mus-
tafa Derviş Dereli. (Ankara: Heretik Yayınları, 2016), s. 20.

100 (URL-1)

101 Christian Norberg-Schulz, Genius Loci, Towards a Phenomenology of Architecture (New York: Rizzoli, 1979), s. 18.

102 Schulz, Genius Loci, s. 18.

103 Schulz, Genius Loci, s. 19.

104 Schulz, Genius Loci, s. 21.
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Schulz, yerden kasıt olarak maddi öz, şekil, doku ve renge sahip somut şeylerden oluşan 

bir bütünlüğü kastetmektedir.105 Bunlar hep birlikte yerin özü olan ‘çevresel bir karakter’ 

belirler. Böylece bir yere karakter ya da atmosfer verilir.106

Femomenolojik yaklaşımla değerlendirilen yerin ruhu kavramı mekânın düşünümsel ve fi-

ziksel özünün tasvirini gerektirmektedir. Mekanın fiziksel özelliklerinin bireyde oluşturduğu 

görüş, imge, algı gibi soyutluklar öz olanı vermekte ve bu öz yerin ruhunu beslemektedir.107 

Steele yerin ruhunu, bir yerin karakterinin insanda yarattığı his ve bu hissin bir kimlik tanım-

laması, olarak ifade eder.108

Schindler, renklerin olağanüstü duygusunun bir yer hissi yarattığını söyler.109 Yerin bir ka-

rakteri vardır ve renk bu karakteri tanımlarken bir özellik, yere anlam kazandıran bir unsur 

olmaktadır. Fas’ın Şafşavan kenti mavi renkli yapılarıyla bilinir. Mavi renginin kullanımı oraya 

özgü gelenek ve inançla ilgilidir. Böylece mavi rengi kente anlam katan bir özelliktedir ve 

yerin ruhunu oluşturur.

Renklere Yüklenen Anlamlar

Mekânın anlamı bireysel olduğuna göre, kentsel çevrede rengi, bireyin algıladığı ve anlam-

landırdığı şekilde değerlendirmek önemlidir. Renklerin Psikolojide duygusal etkileri, karşı-

lıkları olduğu bilinmektedir. İnsanlar duyguları ile renkleri ilişkilendirmektedirler. 

Renklerin insanlarda çağrıştırdığı ortak anlamları olduğundan bahsetmek mümkündür. 

Kırmızı, şiddet ve kuvvet anlamı barındırır. Tehlike çağrışımını ve tehlikeye karşı uyarı me-

sajı verir. En hızlı algılanan renk olması özelliğiyle insanın dikkatini en fazla çeken renktir. 

Turuncuda, kırmızının ifade ettiği şiddetin bir kısmı biraz azalsa da yine de mevcuttur. Tu-

runcu mutlu, canlı ve yumuşak anlamları olan bir renktir. Sarı, kırmızıdan daha az agresiftir 

ve genel olarak, gerçeklikle bağlantısı bulunabilen mutlu anlamlarla ilişkilidir. Neşe, aktivite 

ve hafif uyarım hissi taşır. Yeşil, sessizlik, verimlilik, bilgelik, hayat ve inancı çağrıştıran bir 

renktir. Mavi, esneklik, yumuşak başlılık, anlaşma, uzlaşma ve huzuru çağrıştırır. Heyecan 

giderici ve sakinleştirici etkisi vardır. Mor, asalet, utanç, hüzün, aşk ve itibar rengidir. Kahve-

rengiler sıcak ve konforlu olarak görülme eğilimindedirler, ancak toprak ve moloz gibi ta-

lihsiz anlamlara da sahip olabilirler. Beyaz, saflığın, temizliğin, basitliğin, netliğin ve birliğin 

sembolüdür. Aynı zamanda boşluğu ve sıkıcılığı ifade edebilir. Güç, mukavemet, ciddilik ve 

105 Schulz, Genius Loci, s. 7.

106 Schulz, Genius Loci, s. 8.

107 Meltem Bali, “Yerin Ruhu Kavramını Mekânsallaştırmak: Galata ve Eyüp Sultan,” VI. Yıldız Uluslararası Sosyal Bi-
limler Kongresi, 12-13 Aralık 2019 (İstanbul: Yıldız Teknik Üniversitesi): s. 2432.

108 Fritz Steele, The Sense of Place (Boston: CBI Publishing Company, 1981).

109 Xu, “How Colour Defınes Local Identity,” s. 12.
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asaleti çağrıştırabilen siyah, boşluk veya eksikliği de yansıtabilir. Yas, pişmanlık ve suçluluğu 

sembolize edebileceği gibi aynı zamanda, derin dinlendirici sessizlik ve sonsuzluk ya da 

yapısal kuvveti de ifade edebilir.110

Mekanın renklerinin mekân deneyimine dolayısıyla anlamın oluşmasına etki ettiği söylene-

bilir. “Renk, mekânın, ışıklılık düzeyiyle de bağlantılı olarak içinde gerçekleştirilecek eylem-

lere göre büyük, küçük, sıcak, soğuk, güven verici, neşelendirici, boğucu, rahatlatıcı olmak 

üzere birtakım özellikler yüklenmesine yardımcı olur.111 Sıcak renkler; genellikle canlılık, 

neşe, heyecan ve hareket, soğuk renkler ise sakinlik, rahatlık ve dinlendirici etki yaparlar.”112

Xu, çalışmasında renk kimliğini algısal perspektiften analiz ederken, gerçekleştirdiği derin-

lemesine görüşmelerde ‘Şangay’ın rengi nedir? Şangay şehrini temsil etmek için bir veya 

daha fazla renk tanımlamanız mümkün mü? Ve neden?’ sorusunu sormaktadır.113 Böyle bir 

soruya verilebilecek yanıtlar, yanıt veren kişiye göre değişebileceği gibi iki yönden düşünü-

lebilir: Birincisi, kentsel çevrenin somut renklerinden kaynaklı renkler; bireyin kent imgesini 

oluşturan kentsel çevre elemanlarının renkleri. İkincisi, kişinin yer deneyimine bağlı olarak 

duygusal anlama dayalı renkler. Burada dikkat çekilmek istenen husus, insanların renk algı-

sını yer deneyimlerinin etkileyebileceği düşüncesidir. Örneğin, bir kişi olumsuz deneyime 

sahip olduğu bir yeri, renklerin duygusal anlamlarıyla ilişkili olarak, koyu ve karanlık (soğuk) 

renklerle ifade edebilir.

110 Sema, “Mimarlık ve Renk Kavramı,” ss. 80-86.

111 Sağocak’tan aktaran Çınar ve Çetindağ, “Görsel Algılamada Işık ve Renk Faktörü,” s. 104.

112 Altınçekiç’ten aktaran Çınar ve Çetindağ, “Görsel Algılamada Işık ve Renk Faktörü,” s. 104.

113 Xu, “How Colour Defınes Local Identity.”
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Sonuç

Belli bir derecede görme kabiliyetinde gözlere sahip olduğumuzda renk, kentsel yaşantı-
mızda sürekli içi içe ve etkileşim halinde olduğumuz bir olgudur. Kente dair bir olgu araştı-
rılırken, insandan bağımsız düşünülemez. Kentsel bir olguyu anlamak insanın zihninde ona 
dair oluşturduğu anlam dünyasını anlamakla birlikte mümkün olur. 

İnsan kentsel çevreyi deneyimler ve kentsel çevreye dair imgeler geliştirir. Renk ise, kente 
dair oluşturduğumuz imgede etkili bir yere sahiptir. Kent imgesini kentsel yapı ve kimlik 
özelliklerinin yanısıra bireyin mekâna yüklediği anlamlar oluşturur. İmgeyi oluşturan üç bi-
leşen yapı, kimlik ve anlam114 olmak üzere bu bileşenlere renk açısından bir bakış sunularak, 
rengin kent imgesindeki yeri ve rolü açıklanmaya çalışılmıştır. Rengin kent imgesinin oluş-
masında ve güçlendirilmesinde nasıl bir etkisi olabileceği ele alınmaya çalışılmıştır.

Kent imgesinin yapı bileşenini ele aldığımızda algı meselesi karşımıza çıkmaktadır. Renk 
görsel algıda güçlü bir etkiye sahip bir unsurdur. Mekânın ve kentin yapısının, biçiminin 
algılanmasında etkili olmaktadır. Bu anlamda kent mekânında yönlendirici, öne çıkarıcı et-
kisiyle renk, mekânın okunabilirliğini artırıcı bir kentsel tasarım aracı olarak kullanılabilir. 
Okunabilir çevreler ise iyi bir imge sunar.115 Dolayısıyla rengin kent imgesini güçlendirici bir 
etkisi olduğu söylenebilir.

Kentsel çevrede rengin, kentsel çevrenin kimliğini oluşturan bir rolü vardır. Renk kimliği 
kavramı, yere özgü renklerin keşfini sağlar ve kent kimliğinin sürdürülebilirliği açısından 
önemlidir. Yere özgü kimlik oluşturan renkler hatırlamayı artırıcı etkisiyle kent imgesinin 
oluşmasına katkı sağlar.

Yerin anlamı bireysel olmakla birlikte, yere ruhunu veren, toplumsal ortak bir anlam dün-
yası da vardır. Renk tarihsel süreçten gelen ve toplumun gelenek, kültür ve inançlarının 
yansıması olarak yere ruhunu veren bir özellik olabilir. Rengin kent imgesinde bireyden bi-
reye farklılaşan anlamsal bir yönü de vardır. Bu yön bireyin mekâna ve renklere yüklediği 
öznel anlamlarla ilişkilidir. Bu iddianın daha detaylı araştırılmasına ihtiyaç vardır ve gelecek 
çalışmalara bırakılmıştır.

Sonuç olarak, renk ve kent imgesi fiziksel ve anlamsal olarak güçlü bir ilişki içerisindedir. 
Yere dair güçlü bir imge, o yerin ne kadar okunabilir, kimlik sahibi ve anlamlı olduğunu 
ifade eder. Renk ise imgenin güçlendirilesinde bir araç ve etkili bir unsurdur. Biz kentsel 
tasarımcıların rolü, Janelle Cugley ve Paul Green-Armytage’in de belirttiği gibi, bireylerin 
kendi yerel renklerini keşfetmelerini ve böylece bir yer hissi, aidiyet duygusu geliştirmeleri-
ni kolaylaştırıcı bir roldür. 

114 Lynch, Kent İmgesi, s. 8.

115 Lynch, Kent İmgesi.
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Giriş

Geçmişten günümüze kadar çeşitli iletişim yolları denenmiştir. Gelişen teknolojiyle birlikte 

internet tabanlı iletişim platformları daha sık kullanılmaya başlanmıştır. Bunlardan biri olan 

sosyal medya içinde bulunduğumuz çağda en sık kullanılan iletişim araçlarından birisidir. 

Sosyal medya diye ifade ettiğimiz bu iletişim aracı; insanların kendi ürettikleri veya başkala-

rının üretmiş oldukları içerikleri paylaşabildiği, karşılıklı olarak etkileşimde bulunabildikleri 

Sosyal Medya ve Siyasal İletişim: 
31 Mart 2019 Yerel Seçimlerinde 

İstanbul İlinde Seçimlerin 
Yenilenmesi Sürecinde Adayların 

Twitter Kullanımları

Ayşe Küpüç*

Öz: Bu çalışmada siyasal iletişim bağlamında liderlerin seçim süreçlerinde sosyal medya kullanımı konu edi-
nilmiştir. 31 Mart 2019 Yerel Seçimlerinde İstanbul ilinde seçimlerin yenilenmesi sürecinde adayların Twitter 
kullanımları örneklem olarak alınmıştır. Çalışmanın amacı, seçim dönemlerinde siyasal iletişimi sağlamada sos-
yal medya kullanımının rolünü ve önemini ortaya koymaktır. Çalışmada ilk olarak sosyal medyanın kavramsal 
çerçevesi aktarılmıştır. Daha sonra siyasal iletişim kavramı açıklanmış ve bunun yanında siyasal iletişim türleri 
ve yöntemleri ile ilgili bilgiler aktarılmıştır. Son olarak 2019 yerel seçimlerinde yenilenme kararı alınan İstanbul 
Büyükşehir Belediye Başkan adaylarının Twitter kullanımları incelenmiştir. Seçim dönemlerinde sosyal medya 
kullanımının adayların; kendilerinin ve partilerinin ideolojilerini, düşüncelerini hedef kitlelere aktarabilmek için 
önemli ölçüde etkili olduğu gözlenmiştir. Sosyal medya sayesinde adaylar seçmen kitleyle karşılıklı etkileşim ve 
iletişim içinde olabilmiştir. Ancak çalışmanın sonucunda, 23 Haziran 2019’da yenilenen İstanbul ili seçimini Twit-
ter’ı rakibine göre daha az kullanan Ekrem İmamoğlu kazanmasına dayanarak, sosyal medyanın seçim başarısına 
katkısı bağlamında kimi ipuçları vermekle birlikte belirleyici bir etkiye sahip olmadığı anlaşılmıştır. Özelde Twitter 
genelde sosyal medya, her ne kadar seçim sürecinde önemli bir konumda olsa da tek başına politik bir başarı elde 
etmek için yeterli imkanlar sunmamaktadır.

Anahtar Kelimeler: Sosyal Medya, Siyasal İletişim, Yerel Seçimler.

* Siyaset Bilimi ve Kamu Yönetimi, Sakarya Üniversitesi. aysekupuc3546@gmail.com
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ve hem kitleler arası hem de kişiler arası iletişimin sağlandığı bir platformdur. Erişiminin 

kolay ve hızlı olması, iletilerin anlık olarak paylaşılabilmesi, maliyetinin düşük olması gibi 

nedenlerden dolayı birçok kişi tarafından tercih edilmektedir. Kullanıcılar sosyal medya 

araçları üzerinden kendi duygu ve düşüncelerini rahatça paylaşabilmektedir. Bu nedenle 

hemen hemen her zaman günlük yaşamımızda bizlerle birlikte olan siyaset alanında da 

etkin bir kullanım söz konusudur. Kullanıcılar yakın oldukları siyasal aktörleri veya partileri 

bu mecralar yoluyla destekleyebilmektedir. Aynı şekilde bir partiye veya kişiye olan eleştiri-

lerini de buradan gerçekleştirebilmektedir. 

Siyasi partiler ve siyasal aktörler açısından etkin gerçekleştirilmesi gereken bir konu olan 

siyasal iletişim çalışmanın önemli bir kısmını oluşturmaktadır. Siyasal iletişim kısaca; siyasi 

partilerin veya üyelerinin parti ideolojilerini, vaatlerini, yapılan icraatları bununla birlikte 

amaçlarını ifade ettikleri bir iletişim türüdür. Siyasal iletişimdeki genel amaç iktidara gel-

mek veya sahip olunan iktidarı korumaktır. Bu nedenle halk ve siyasal aktörler arasındaki 

bir köprü konumundadır denebilir. Siyasal iletişimin etkin bir şekilde kullanımı seçmen kitle 

üzerinde etki bırakarak oy verme davranışını parti lehine çevirmek siyasal aktörler ve siyasi 

partiler için önemli bir mevzudur.

Bu çalışmanın amacı, seçim süreçlerinde siyasal iletişim kapsamında sosyal medyanın öne-

mini ortaya koymaktır. Araştırmanın soruları olarak:

1. Sosyal medya ve siyasal iletişim arasındaki ilişki nasıldır?

2. 31 Mart 2019 Yerel Seçimlerinde yenilenmesi kararı alınan İstanbul ili adayları seçim 

sürecinde Twitter’ı nasıl kullanmıştır?

İlk olarak sosyal medyanın birey ve toplum üzerindeki etkilerinden bahsedilecektir. Ardın-

dan sosyal medya ve siyasal iletişim ilişkisi anlatılacaktır. Daha sonra siyasal iletişim türleri 

ve yöntemleri hakkında bilgiler verilecektir. Son olarak ise Binali Yıldırım ve Ekrem İmamoğ-

lu’nun yenilenen İstanbul ili seçimleri sürecinde Twitter hesaplarının analizleri yapılacaktır. 

31 Mart 2019 Yerel Seçimleri sonrasında yenilenmesi kararı alınan İstanbul ili için literatür 

taraması sonucunda 9 Mayıs-22 Haziran tarihleri arasında adayların Twitter hesapları retwe-

et’ler çalışmanın kapsamı dışında tutularak incelenmiştir. Bu süreçte adayların hesaplarını 

etkin kullanıp kullanmadıkları ve ne kadar etkileşim aldıkları araştırılacaktır. 

Siyasal İletişimin Tanımı, Türleri ve Yöntemleri

Siyasal iletişim, çok geniş kapsamlı bir kavramdır. Siyasal kavramının tanımını yapmak güç-

tür. İletişim kavramıyla da birleşerek siyasal iletişim kavramı ortaya çıkmıştır ki tanımlama-

sı daha zor bir hal almıştır. Basit bir şekilde ifade edecek olursak, siyasal aktörlerin kendi 

amaçlarını, belirli kitlelere ulaştırmak ve kabul ettirmek için gerektiğinde bir faaliyete dö-
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nüştürmek amacıyla farklı farklı iletişim türlerini aynı zamanda tekniklerini kullanmalarıdır.1 

Kimilerine göre siyasetçilerin düşüncelerini medyayı kullanarak veya başka iletişim şekille-

rinden de faydalanarak ilgililerine aktarmasıdır. Kısaca ifade edecek olursak içinde siyaseti 

barındıran her türlü iletişim şeklidir.

Siyasal iletişim kavramı daha önce de belirttiğimiz gibi siyasal iktidarı ele geçirmeyi amaçla-

yanların hedef kitle üzerinde etki sağlamaya çalışmasıdır. Ekleyecek olursak devlet liderleri-

nin ve hükümetlerin topluma vermek istedikleri mesajları ile sivil toplum kuruluşları, baskı 

grupları vb. aktörlerin siyasal söylemleri genellikle ülke gündemiyle ilgilidir. Günümüzde 

kitle iletişim araçlarının yaygınlaşması ve kullanılmasından dolayı bazen bu ülke içi söylem-

ler uluslararasında da gündeme gelebilmektedir. Buradaki amaç ülke dışına değil de daha 

çok ülke içindeki kitlelere hitap etmek ve mesajları ülke içine vermektir.2

Bahsettiğimiz gibi kimi zaman ülke içindeki bir söylem ülke dışında daha fazla ses getirebi-

lir. Özellikle ülke yararına ve çıkarlarına hitap eden faaliyetler için direkt olarak o ülkeye bir 

mesaj göndermek yerine iç kamuoyuna verilen mesajlar siyasal alanda daha etkili olduğu 

görülmektedir. Buna önemli bir örnek olarak Kıbrıs Türkleri ile ilgili olan siyasal mesajların 

gelişimine bakacak olursak Türk dış politikası için önemli olan Kuzey Kıbrıs Türk Cumhuriye-

ti politikası senelerdir Türk halkına anlatılmıştır.  Bu yapılırken Türk dış politikasını ilgilendi-

ren ve önem arz eden konular diğer ülkelere aynı zamanda tüm dünyaya duyurulmuştur.3

Siyasal iletişim, hükümetin içişlerinde önemli olduğu kadar uluslararası konumda da öne-

mini korumaktadır. Günümüzde artık ülkelerin diğerlerinden bağımsız bir halde varlığını 

sürdürmesi olanaksız bir durumdur. O nedenledir ki ülke içinde kullanılan siyasal iletişim 

ülke dışında da önemini arttırarak varlığını sürdürmeye devam etmektedir. Bu önem geç-

mişte de fark edilerek o dönemin şartlarına göre alternatifler üretilmiştir. Buna örnek olarak 

elçileri gösterebiliriz. İletişimin sağlanması elçiler vasıtasıyla gerçekleştirilmişti.4

Günümüzde bu elçilikler yetersiz kalacağı için ilaveler yapılması gerekmiştir. Teknolojinin 

de gelişmesiyle birlikte kitle iletişim araçları yaygınlık kazanmıştır. Siyasal alanda önemli 

ölçüde kolaylık da sağlamıştır. Uluslararası alanda bu araçların kullanılması kaçınılamaz bir 

durumdur. Medya da gelişen dünyayla birlikte küresel bir nitelik kazanmıştır. Siyasal aktör-

lerin gerektiği durumda ülke içi faaliyetlerde ve söylemlerde gerektiği zaman da uluslara-

rası mevzularda medyanın kullanımı mevzu bahis konunun ses getirmesine, duyulmasına 

1 Aysel Aziz, Siyasal İletişim, (Ankara: Nobel Akademik Yayıncılık, 2017), s. 3.

2 Taner Aydın, “Siyasal İletişimde Sosyal Medya Kullanımı: Milletvekilleri Örneği”, Yayımlanmamış Yüksek Lisans 
Tezi, Karamanoğlu Mehmet Bey Üniversitesi, 2021, ss. 29-30.

3 Aziz, Siyasal İletişim, s. 44.

4 Aydın, “Siyasal İletişimde Sosyal Medya Kullanımı”, s. 30.
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imkân sağlamıştır. Siyasal aktörler kimi zaman dolaylı olarak kimi zamanda doğrudan siyasi 

mesaj içeren iletilerde bulunabilirler.5

Ülkelerin birbirinden bağımsız olarak yaşaması günümüzde mümkün değildir diye belirt-

miştik. Bundan dolayı birbirleriyle olan ilişkileri daha ilerlemiştir. Bu durumdaki en önemli 

faktör de bilineceği üzere siyasal iletişimdir. Kitle iletişim araçları siyasal iletişim için vaz-

geçilmez bir unsur olduğu kabul görülebilir. Ama bir husus daha vardır ki önemini hala 

korumaktadır. Bahsedilen konu elçilikler aracılığıyla siyasal iletişimin sağlanmasıdır. İçin-

de bulunduğumuz yüzyılda ülkelerin birbiriyle iletişimine eskiye oranla daha fazla ihtiyaç 

duymaktadır. Bu durumda ülke içinde kullanılan her türlü yöntem, kanal, mesajlar ülkeler 

arasında da kullanılmaktadır. Burada da fark edilmelidir ki medyanın rolü büyük ölçüdedir.6

1980’lerden bu yana teknolojik gelişmelerle birlikte medyanın da gelişmesiyle yapılan ya-

yınlar ve internetin de hız kesmeden gösterdiği gelişim dahilinde gelen sosyal medya ol-

gusu, uluslararası iletişime farklı boyutlar getirmiştir. Yüz yüze etkileşimin gerekli olduğu 

zamanlarda lobicilik tekniklerinden yararlanılabilir. Gerek konferanslar gerek seminerler 

olsun daha akademik olan toplantılar da siyasal iletişimin alanına girmektedir. Uluslarara-

sı siyasal iletişim, teknolojinin ve kitle iletişim araçlarının da gelişmesiyle daha önemli bir 

konuma gelmiştir. Siyasal aktörlerden gelen iletilerin iç kamuoyunda etkili olduğu kadar 

uluslararasında da ses getirebildiğini belirtmiştik. Bu tarz durumlarda ulusal siyasal aktörler 

vermek istedikleri mesajları doğrudan ilgilisine vermek yerine dolaylı olarak ulusal bir et-

kinlik niteliği taşıyan durumlarda söyleyerek dile getirmeyi tercih ederler. Orada söylenen 

mesajın asıl alıcı orada bulunanlar değildir. Bu tarz etkinlikler vasıtasıyla ulusal alanda hedef 

alınan siyasilerdir.7

Tüm bu anlattıklarımız doğrultusunda bir örnek verecek olursak Sayın Cumhurbaşkanımız 

Recep Tayyip Erdoğan’ın 2009 yılında Davos’ta gerçekleştirdiği “One Minutes” çıkışı gösteri-

lebilir. Aynı zamanda Mısır’da gerçekleştirilen darbe sonrasında yaptığı “Rabia Hareketi” de 

güzel bir örnek olarak gösterilebilir.8

Siyasal aktörlerin kurum içi iletişimleri iki boyuttan oluşmaktadır. Birinci boyut diye adlan-

dırdığımız günlük politikaların oluşturulmasında kullanılan siyasal iletişimdir.  İkinci boyut 

ise dışa verilecek olan siyasal düşüncelerin öncelikle kendi kurumlarının içinde tartışılması, 

kabul edilmesi için kullanılan siyasal iletişimdir. Eğer bu iletişim sağlıklı bir şekilde gerçek-

leştirilebilirse dışarıda kazanılacak olan başarıyı o denli etkilemektedir.  Bu tür iletişimlerin 

5 Aydın, “Siyasal İletişimde Sosyal Medya Kullanımı”, s. 31.

6 Aziz, Siyasal İletişim, s. 45.

7 Aziz, Siyasal İletişim, ss. 46-47.

8 Aydın, “Siyasal İletişimde Sosyal Medya Kullanımı”, s. 31.
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de nasıl sağlanacağı, yönetileceği kurumun iç yapısına işleyişine göre değişkenlik göstere-

bilir. Buna örnek olarak siyasal aktörlerin dışa verilecek mesajların önce içyapıda tartışılma-

sı, dolaşıma sokulması, benimsenmesini vermiştir. Tüm bunların yapılması bu mesajların 

etkinliğini arttırmada etkili bir durumdur.9

Siyasal iletişim yöntemleri ise yüz yüze ve uzaktan-araçlı siyasal iletişim olarak karşımıza 

çıkmaktadır. Yüz yüze iletişim yönteminde bir mesaj iletecek olan taraf ile hedef kitle aynı 

ortamda bulunurlar. Geniş veya dar bir ortam olabilir. Siyasal iletişimin bu türü kullanılırken 

verilmek istenen siyasal mesaj sözlü olarak ifade edilir. Aynı ortamda bulunmaktan dolayı 

da genellikle az da olsa anlık bir geri bildirim almak mümkündür. Eğer ki bir miting yoluy-

la yüz yüze siyasal iletişim gerçekleşiyorsa orada bulunanların sayısının fazla olmasından 

dolayı geri bildirim sözle değil genelde alkışlarla sağlanmaktadır. Buna çok genel ifadeli 

sözleri de ekleyebilmemiz mümkündür. Evet veya hayır gibi geri dönüşler alınabilir. Fakat 

siyasal aktörlerin daha dar alanda -salonlar, konferanslar, kahvehaneler gibi- gerçekleştir-

dikleri yüz yüze olan siyasal iletişimlerde geri bildirim anında sağlanabileceği gibi daha 

kapsamlı da olur.10

Bu yöntem ile halkla ilişkilerde kullanılan teknikler benzerlikler barındırabilir. Bu yöntem-

ler kullanılırken siyasal amaç taşımaması da bir olasılıktır. Ancak yöntemin kullanıcı kısmı 

siyasal aktörler olduğu zaman yöntemin siyasi amacı daha ağırlıklı olabilir. Örnek verecek 

olursak siyasal bir toplanma amacı olmayan bir toplulukta sözleri önem arz eden bir siyasi 

aktörün yapmış olduğu konuşma orada bulunanların toplanma amacını gölgede bırakabi-

lir. Özellikle güncel bir konuda yapılan bir konuşma toplantının seyrinin değişmesine ne-

den olabilmektedir. Hatta kitle iletişim araçları kullanılarak, küçük bir şekilde başlayan bu 

toplantı ülke içinde veya dışında ses getirebilme potansiyeline sahiptir.11

Yüz yüze iletişim yönteminin başka bir özelliği olarak da iletişim gerçekleştiği sırada eğer 

bir yanlış anlaşılma durumu yaşanırsa bunu düzeltmek diğer yöntemlere göre çok daha 

kolay olacaktır. Başka bir husus olarak verilmek istenen mesaj daha sağlıklı bir şekilde veril-

miş olacaktır. Siyasal iletişim amacıyla gerçekleşen yüz yüze iletişimde anlatmaya çalıştığı-

mız gibi karşı tarafı ikna etmek daha kolay olabilmektedir. Mesela seçim öncesinde yapılan 

kahvehane konuşmaları veya evlere gerçekleştirilen ziyaretler hala da önemini korumaya 

devam etmektedir. Seçim öncesinde veya sonrasında çift yönlü olarak gerçekleştirilen yüz 

yüze siyasal iletişim seçmen derdini rahatlıkla anlatmasına olanak sağladığı gibi anında al-

dığı geri bildirim de önemli bir etkiye sahiptir. Karşı karşıya kalmış olduğu durumda beden 

9 Aziz, Siyasal İletişim, s. 43.

10 Aziz, Siyasal İletişim, s. 50.

11 Aydın, “Siyasal İletişimde Sosyal Medya Kullanımı”, s. 32.
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hareketleri, mimikler ve birinci kişi ağzından duyduğu sözler de seçmen üzerinde önemli 

bir etkiye sahip olduğu kuşkusuzdur. Kısacası siyasi aktörlerin vermek istedikleri mesajlar, 

bilgiler ve parti amacının anlatılması konusunda yüz yüze siyasal iletişim daha etkili olmak-

tadır.  Seçmen ve aday arasında samimiyet oluşturarak seçmenin kendini daha değerli his-

setmesine yol açabilmektedir. Yine belirtmek gerekir ki burada sağlanan yüz yüze siyasal 

iletişimde bire bir temasın avantajı olarak adayın sergilediği tavır seçmende ve seçmenin 

parti hakkındaki düşüncelerinde olumlu etkiler bırakabilmektedir.12

Uzaktan iletişim yönteminde siyasal aktörler ile mesaj iletilmek istenen hedef kitle yüz yüze 

siyasal iletişimde olduğu gibi aynı ortamda bulunmazlar. Bu yöntem mesaj veren ile mesaj 

alan arasında görme olanaklarının bulunmadığı durumlarda söz konusudur. Burada iletişim 

belirli araçlar vasıtasıyla sağlanmaktadır. Bunlar en eski olan mektupla başlayarak telgraf, 

telefon, teleks, faks gibi klasik olan kanallar ile görsel, işitsel ve görüntü sağlayan kasetlerle 

birlikte günümüzde gelişimini sürdürmekte olan aynı zamanda kullanımı yaygınlaşan inter-

net bağlantılı bilgisayar gibi araçlardır.13 

İçinde bulunduğumuz yüzyılda hızla artan nüfus ile sürekli bir genişleme içerisinde olan 

hedef kitlenin bulunduğu alanlar dolayısıyla buralara ulaşmak için farklı iletişim yöntem-

leri kullanılmaya başlanmıştır. Kitle iletişim araçlarının buradaki rolü önemli ölçüdedir.14 

Mektup, telefon, basılı medya, radyo, televizyon ve sosyal medya bu araçlara örnektir. Bu 

çalışmanın araştırması kapsamında sosyal medyanın önemi vurgulanmaktadır ve sosyal 

medyayı siyasal iletişim kapsamında kısaca şöyle açıklayabiliriz:

İnternet ve akıllı telefon kullanımın yaygınlaşmasıyla birlikte insanların hayatında önemli 

bir noktaya gelen sosyal medya siyasal aktörlerin de siyasal iletişimi sağlamak için başvur-

dukları bir yöntemdir.15 Kullanıcı sayısının fazla olması ve yaygın bir iletişim aracı olması 

nedeniyle bu araç kullanılarak verilmek istenen mesaj geniş kitlelere ulaştırılabilmektedir.

Özetle siyasal iletişim ve medya birbiri ile ilişkili mevzulardır. Siyasal aktörler amaçlarına 

ulaşmak için kitle iletişim araçlarından yararlanmaktadırlar. Bahsedilecek konu siyasal ileti-

şimse kitle iletişim araçlarının önemi vurgulanmalıdır.

12 Fatma Güven Karahan, “Siyasal İletişim Aracı Olarak Sosyal Medya: 2019 Yerel Seçimlerinde İzmir Büyükşehir Be-
lediye Başkanlığı Ak Parti ve Chp Adaylarının Twitter Kullanımı”, Yayımlanmamış Yüksek Lisans Tezi, Bolu Abant 
İzzet Baysal Üniversitesi, 2021, ss.32-33.

13 Aziz, Siyasal İletişim, s. 51.

14 Aydın, “Siyasal İletişimde Sosyal Medya Kullanımı”, s. 33.

15 Aziz, Siyasal İletişim, s. 53.
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Sosyal medyanın insanlar için bir kitle iletişim aracı olduğundan bahsetmiştik. Bu platform 

kullanılarak duygu, düşünce, bilgi vb. gibi ifadeler paylaşılabilmektedir. Çeşitli konularda 

içerik üretme imkânı sağlayabilmesi, erişiminin kolay olması, iletilerin anlık ve güncel ola-

bilmesi nedeniyle büyük ölçüde kullanıcı kitlesine sahiptir. 

Hem ülkemizde hem de dünyada kullanımı hızla artmaktadır. Bu platformu bir iletişim aracı 

olarak kullananların sayısı büyük ölçüdedir. Siyasi aktörler için de durum benzerdir. Sosyal 

medyayı siyasal iletişim aracı olarak kullanmaları sıkça karşımıza çıkan bir durumdur. Sosyal 

medya etkinlikleri dışında seçimler için kullanıldığı da gözler önündedir.16 Burada paylaş-

tıkları içerikler hedef kitle için önem arz etmektedir. Daha fazla kitleye ulaşması ve kişiler 

tarafından paylaşıldıkça aldıkları etkileşimler de artış gösterebilmektedir. Bu sayede birçok 

insan tarafından görülmesi siyasal açıdan önemli bir konumdadır. Çünkü ilgilenen kişilerin 

düşüncelerinin, tercihlerinin hatta bakış açısının da değişmesine yol açabilmektedir. 

Tüm bunlara baktığımızda sosyal medyanın bir siyasal propaganda aracı olarak kullanılabil-

diğini görmekteyiz. Siyasal aktörlerin büyük bir kısmının kullanıcı olması da bunun için bir 

nedendir. Bu yüzdendir ki bu platform üzerinden birçok siyasal programlar gerçekleştirile-

bilmektedir. Buradan diğer parti üyeleriyle çekişmeler yaşayabilirler. Parti programları, siya-

sal düşünceleri, fikirleri bu mecralar üzerinden ilgililerine sunabilme imkanları mevcuttur.17 

Sosyal medyada paylaşılanların toplum üzerinde bir etki oluşturduğu gözle görülür bir ger-

çektir. Siyasal aktörler de bunun bilincinde olarak sosyal medya hesaplarını aktif olarak kul-

lanmaktadırlar. Gerek seçim süreçlerinde gerekse seçim sonrasında seçmenlerin şikayetle-

rini, isteklerini veya tepkilerini paylaşabilmeleri siyasal partiler için mühim bir durumdur. Bu 

sayede önlem almaları veya çalışma yapmaları oy kazanma ve iktidarda kalma konusunda 

önemlidir. Partiler de bu yolla seçmen kitlesini etkileme yönünde faaliyetlerde bulunabil-

mektedir. Parti ideolojisini anlatmak, politikaları hakkında halka bilgi sunmak ve seçmen 

kitlesinin düşüncesinde aynı zamanda oy verme eyleminde istenilen yönde etki oluştur-

mak için bu hesapları kullanmaktadırlar.18 

Sosyal medyanın etkileşimli ve çift yönlü iletişim sunabilmesi nedeniyle de siyasal süreçte 

önemli rol oynamaktadır. Bu özelliği dikkate alarak siyasal parti üyeleri oy kullanmada ka-

rarsız olan seçmenler üzerinde etkili olabilmektedir. Bu hesapları aktif kullandıkları zaman-

16 Yakup Köseoğlu ve Hamza Al, “Bir Siyasal Propaganda Aracı Olarak Sosyal Medya”, Akademik İncelemeler Dergisi, 
8 (2013), s. 114.

17 Köseoğlu ve Al, “Bir Siyasal Propaganda Aracı Olarak Sosyal Medya”, s. 115.

18 Özer Silsüpür, “Siyasal Katılım, Siyasal İletişim ve Medya” Türkiye Mesleki ve Sosyal Bilimler Dergisi, 3 s. (2021), s. 
169.
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larda halkla olan ilişkileri samimi bir hale gelebilmektedir. Vatandaşlar bu yolla sorunlarını 

dile getirebilmektedir. Siyasal aktörler de sorunlara yanıt verebilmekte bu da seçmen üze-

rinde olumlu bir etki yaratabilmektedir.19

Günümüzde sosyal medyanın siyasal iletişim için en çok tercih edilen araç olduğu gözle 

görülür bir gerçektir. Hedef kitleye ulaşmak için sıkça bu platformlar kullanılır. Seçmenler 

üzerinde etki yaratabilmek için en etkin yol olduğu kabul edilmiştir. Fakat belirtilmelidir ki 

zaman zaman bu etki abartılmaktadır. Siyasal iletişim sürecinde diğer yöntem ve türlerin 

yok sayılması yanlış bir tutum olacaktır. Örnek verecek olursa seçim öncesi durumlarda daha 

fazla seçmen kitleyi etkilemek için yapılan mitingler hala da önemini korumaktadır. Özel-

likle dar bölgelerde gerçekleştirilen bu tür toplantılar seçmen etkilemek için etkili bir yön-

temdir. Seçmenle sağlanan yüz yüze iletişimde anında geri bildirim sağlanabilmesi seçmen 

kitle açısından önemli bir husustur. Bu sayede dikkate alındığını düşünerek bakış açısı deği-

şebilmektedir. Kısacası klasik siyasal iletişim türlerinin de etkinliği göz ardı edilmemelidir.20

İçinde bulunduğumuz dönem artık bir demokrasi çağıdır. Demokrasinin de gerekçelerinden 

olan düşünce özgürlüğü siyasal alanda önemli bir noktadadır. Vatandaşların sahip olduğu 

düşünceleri, fikirleri özgürce ifade edebilmesi gerekir. Bunun için de sosyal medya çok etkin 

bir araçtır. Gerek siyasal aktörler için gerekse de vatandaş için. Bu yolla siyasilerle iletişim 

kurabilmekte ve geri dönüş alabilmektedirler. Baktığımız zaman bu alanı “medya siyaseti” 

olarak adlandırabilmemiz mümkündür. Gelişmiş ülkelerde buna daha çok rastlayabilmek-

teyiz. Bu ülkelerde bağımsız düşünceler ve demokratik değerler de gelişim gösterdiğinden 

medya siyaseti sıkça karşımıza çıkmaktadır. Demokratik olmayan ülkelerde medya alanında 

sıkı bir baskın hükümet olduğu için demokratik ülkelerdeki gibi bu alan aktif ve istenilen şe-

kilde kullanılamamaktadır. Sıkı bir denetim altında olan sosyal medya araçları ve diğer kitle 

iletişim araçları yalnızca hükümetin izin verdiği ölçüde veya yönde kullanılabilmektedir.21

Seçimlerde Sosyal Medyanın Etkileri

Sosyal medyanın siyasal iletişimdeki rolünden ve siyasal iletişim için açısından öneminden 
bahsetmiştik. Seçim öncesinde veya sonrasında iletişimi sağlamak için sıklıkla kullanılan bir 
araçtır. Seçim kampanyalarını bu mecrayı kullanarak yürütmek de siyasilerin sıklıkla başvur-
duğu bir durumdur. Aslında seçim kampanyaları dediğimiz olay bir siyasal iletişim türüdür. 
Her seçim zamanında faaliyete sunulan bu kampanyalar siyasal iletişimin bir parçasıdır. 
Sosyal medyanın karşılıklı iletişimi ve etkileşimi sağlaması seçim kampanyalarının burada 

19 Silsüpür, “Siyasal Katılım, Siyasal İletişim ve Medya”, s. 169.

20 Aziz, Siyasal İletişim, ss. 72-73.

21 Tolga Yazıcı ve İhsan Karlı, Teknoloji, Medya ve Siyaset, (İstanbul: Volga Yayıncılık, 2016), s. 161-162.
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yürütülmesi konusunda önemli bir etkendir. Barack Obama’nın ABD başkanlığı kazandığı 
2008 seçimlerinde aktif bir şekilde bu platformları kullanmasıyla birlikte sosyal medyaya 
olan tercih artmış ve hız kazanmıştır.22

Seçim kampanyalarının bir tarafında vatandaş bir tarafında da siyasal aktörler vardır. Vatan-

daş açısından baktığımız zaman sosyal medyanın sahip olduğu çeşitliliğin fazla olması ve 

tek bir elden yönetilmiyor oluşu vatandaşın karar alma sürecinde etkili bir durumdur. Twit-

ter, Facebook, Instagram, Youtube vb. gibi sosyal ağların kullanıcı sayısı birbirinden farklı-

dır. Bu platformların her birinde yapılan seçim kampanyaları geniş kitlelere ulaşmaktadır. 

Twitter kullanan bir vatandaş Facebook kullanmıyor olabilir. O nedenledir ki Facebook’ta 

faaliyet gösteren bir seçim kampanyasından haberdar olamamaktadır ve geri bildirim de 

olmayacağından bir etkileşim söz konusu olamaz. Bunları da göz önünde bulunduran siyasi 

aktörler bütün kesimlere hitap edebilmek hepsine ulaşabilmek için farklı farklı sosyal medya 

platformlarını da kullanarak sürdürdükleri seçim kampanyalarının etkisini arttırmaktadırlar. 

Siyasi aktörler tarafından baktığımızda ise maliyetinin de düşük olmasıyla birlikte erişimin 

kolay olması, geniş bir kitleye hitap etmesi ve günümüzde insanların bu mecralardan ol-

dukça etkilenebilmesi nedeniyle önemli bir siyasal iletişim aracıdır. Seçim kampanyaları da 

siyasal iletişimin bir parçası olduğu için seçim dönemlerinde önemli bir etkiye sahiptir. Kitle 

iletişim araçları içerisinde yer alan sosyal medya kararsız seçmenlerin tercihlerini değiştirme 

amacıyla da kullanılabilmektedir. Burada paylaşılan içerikler, etkileşimler seçmen üzerinde 

etkili olabilmektedir. Özellikle siyasi aktörlerin vatandaş ile etkileşime geçip geri bildirimde 

bulunması seçmen üzerinde önemli bir etkiye sahiptir. Bu nedenle de vatandaşların seçim 

kampanyalarına katılması, duyarlı olması aynı zamanda oy kullanmaya teşvik edilmesi sos-

yal medya platformlarının aktif kullanılması sayesinde mümkün bir hale gelmektedir.23

Sosyal medya platformları arasından Twitter insanların düşüncelerini çevrimiçi olarak pay-

laşabildiği bir mecradır. Siyasal aktörler ve siyasete katılmak isteyen kesimler tarafından 

Twitter aktif bir araçtır. Burada siyasi görüşlerini belirtebilirler, tepkiler verebilirler veya ta-

kip ettikleri siyasi partilere destekte bulunabilmektedirler. Siyasal amaç için diğer sosyal 

medya platformlarına göre daha çok tercih edilmektedir. Toplumsal veya politik olayların 

gerçekleştiği veya gerçekleşeceği zamanda siyasal iletişim açısından en çok tercih edilen 

sosyal medya platformu Twitter’dır. O nedenle de seçim sürecinde siyasi aktörler burayı ak-

tif olarak kullanmakta ve seçim kampanyalarını buradan da yürütebilmektedirler.24

22 Övünç Meriç Fermanoğlu, “Sosyal Medya ve Yerel Seçimler Ak Parti #gönülbelediyeciliği Üzerine Bir Analiz” 
Selçuk İletişim, 13 (2020), s. 47.

23 Emrah Arğın, “Siyasi Partilerin 2019 Yerel Seçimlerinde Web Sitesi Kullanımı ve Karşılaştırmalı Analizi”, Selçuk 
Üniversitesi Sosyal Bilimler Yüksekokulu Dergisi, 22 (2019), ss. 397-398.

24 Fatih Çelik, “İstanbul Büyükşehir Belediyesi Seçiminde Adayların Twitter İçerikleri”, Erciyes İletişim Dergisi, 7 
(2020), s. 126.
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Türk siyasi tarihine baktığımız zaman sosyal medyanın siyasal amaç için kullanma çabası 

2009 yılında kendini göstermeye başlamıştır. Bu seçim döneminde siyasi parti üyelerinin 

sosyal medya platformlarını, özellikle de Facebook kullanarak hedef kitlelere hitap ettikleri 

görülmüştür. Parti politikalarını, amaçlarını ve vermek istedikleri mesajları bu sosyal ağlar 

sayesinde halka duyurmaya çalışmıştır. Özellikle siyasi partilerin gençlik kolları bu duruma 

ilgi göstermiştir. Bahsettiğimiz gibi Twitter da 2009 seçimlerinden sonra kullanıcısının da 

artmasıyla diğer seçim dönemlerinde etkili bir faktör olmuştur. Twitter’ın sahip olduğu has-

h-tag, mention, retweet gibi etkileşimleri olması parti politikalarının yayılması, öğrenilme-

si açısından önem arz etmektedir. Siyasal aktörler bu tür özellikleri kullanarak etkileşimini 

arttırmakta ve ulaştığı hedef kitlesi de büyümektedir. Bu yöntemle sempati veya antipati 

de kazanması mümkün hale gelmektedir. O nedenle de vatandaşın karar verme sürecini 

etkileyebilmekte kararsız olan seçmenin kararını oluşturmasında fikir sunabilmekte ve oy 

verme davranışını etkileyebilmektedir.25 

Yeni medya olarak da adlandırabileceğimiz sosyal medya geleneksel medyadan farklı ola-

rak katılımcı bir iletişim sağlayabildiği için geleneksel medyanın önüne geçmiştir. Bu du-

rum siyasal iletişimde de geçerli olmuştur. Geleneksel medya sadece yöneticilerin veya üst 

düzey liderlerin kullanımına açık bir alandı diyebiliriz. Çünkü maliyetli olması, yöneticileri 

olması, erişiminin zor olması gibi nedenlerle her kesime açık bir platform değildir. Aynı za-

manda tek taraflı bir iletişimi de sağladığından vatandaşın geri bildirim veya tepki vermesi 

mümkün değildi. Sosyal medya geleneksel medyanın bu eksiklerini tamamlamış oldu ve 

kullanımı daha kolay oldu. Bu platformlar üzerinde siyasal aktörler bir içerik paylaştığı za-

man vatandaştan o içeriğe yönelik geri bildirim alması mümkün hale geldi. Aynı şekilde 

vatandaş da kendi paylaşımına geri bildirim almasına olanak sağladı. Alt tabaka ile üst taba-

kanın buluşma noktası oldu diyebiliriz. Bu sayede vatandaşlar siyasal aktörlerle doğrudan 

bir iletişime de geçebilme imkânı elde ettiler. Tüm bunlar göz önünde bulundurulduğunda 

seçim süreçlerinde siyasi partilerin veya liderlerin kendi hesaplarından yaptıkları her payla-

şım seçmen davranışını etkiler hale geldi. Siyasetin en çok konuşulduğu sosyal medya plat-

formu olarak da karşımıza Twitter çıkmaktadır. Siyasete katılmak isteyenlerin burayı aktif bir 

şekilde kullandığı görülmektedir. Bu nedenle de seçim süreçlerinde seçim kampanyalarının 

bu mecrada ve diğer platformlarda yürütülmesi, duyurulması seçmen davranışını etkileye-

bilmek için önemli bir husustur.26

25 Çelik, “İstanbul Büyükşehir Belediyesi Seçiminde Adayların Twitter İçerikler”, s. 127.

26 Gökhan Gökulu ve Deniz Kılıç, “Sosyal Medya ve Siyasal İletişim: 31 Mart 2019 Yerel Seçimlerinde Siyasi Liderle-
rin Twitter Kullanımı Örneği”, Journal of Awareness, (2020), s. 217.
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Binali Yıldırım ve Ekrem İmamoğlu’nun  
Siyasal Bir İletişim Aracı Olarak Twitter Kullanımları

09 Mayıs-22 Haziran tarihleri arasında Binali Yıldırım’ın Twitter hesabından alınan bilgilere 

göre 518 tweet, 11 mention, 12 alıntılamayla birlikte 23 retweet yaptığını görmekteyiz. Bu 

süreçte Ekrem İmamoğlu ise 354 tweet, 1 alıntılama paylaşmakla birlikte 6 retweet yapmış-

tır. Karşılaştırdığımız zaman İmamoğlu’nun mention özelliğinden faydalanmadığını gör-

mekteyiz. Retweet’ler araştırmamızın kapsamı dışında tutulmuştur. Bu nedenle de Binali 

Yıldırım’ın 541 tweet’ i ve Ekrem İmamoğlu’nun 355 tweet’ i göz önünde bulundurulmuştur. 

Toplamda 896 tweet analiz edilmiştir.27

Tablo 1: Twitter İçerik Özelliklerinin İncelenmesi28

Tweet Türü Binali Yıldırım Ekrem İmamoğlu Toplam

Tweet 518 354 872

Mention 11 - 11

Alıntılama 12 1 13

Retweet 24 6 30

Toplam  565 361 926

Adayların bu tarihler arasında resmi Twitter hesaplarından paylaşmış oldukları içerikleri in-

celediğimizde günlük olarak paylaşım sayısı Binali Yıldırım’ın Ekrem İmamoğlu’ndan daha 

fazla olduğu görülmektedir. Toplam paylaşılan tweet sayısından da bunu anlayabiliriz. Ek-

rem İmamoğlu’nun hesabına baktığımızda günlük tweet sayısının belli bir düzeyde oldu-

ğunu görebiliyorken Binali Yıldırım’ın hesabına baktığımızda durumun böyle olmadığını 

fark edebiliriz. Zaman zaman günlük tweet sayısında değişimlerin olduğunu görebiliriz. 

Seçimin gerçekleşeceği haziran ayına girişten sonraki süreçte iki adayın da tweet sayıların-

da gözle görülür bir artış meydana gelmektedir. Özellikle seçim haftasında Binali Yıldırım 

ortalama olarak 12 tweet paylaşmaktadır. Ekrem İmamoğlu’nda ise bu sayı 8 olarak görül-

mektedir. Tüm bu analizler sonucunda Cumhur İttifakı adayı olan Binali Yıldırım rakip adayı 

olan Ekrem İmamoğlu’na göre Twitter’ ı daha aktif bir şekilde kullanmıştır.29

27 Çelik, “İstanbul Büyükşehir Belediyesi Seçiminde Adayların Twitter İçerikler”, s. 130.

28 Çelik, “İstanbul Büyükşehir Belediyesi Seçiminde Adayların Twitter İçerikler”, s. 130.

29 Çelik, “İstanbul Büyükşehir Belediyesi Seçiminde Adayların Twitter İçerikler”, s. 130.
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Grafik 1: Adayların Günlük Tweet Sayıları (9 Mayıs-22 Haziran)30

Tweet Kategorilerinin İncelenmesi

İstanbul ili adaylarının Twitter hesaplarında paylaştıkları içerikleri yedi kategoride inceledik:

• Konum ve Etkinlik: Miting, toplantı, açılış, ziyaret, konferans, buluşma gibi etkinliklerin 

yanı sıra tv, radyo ve sosyal medya programları ile ilgili içerikler bu kategoride değer-

lendirilmektedir.

• Seçim Kampanyası İletişimi: Adayların yapmış oldukları icraatları, bulundukları vaatler, 

aralarında gerçekleştirdikleri tartışmalar veya eleştiriler bu kategoride incelenmektedir.

• Kişisel Mesaj: Adayların kendileriyle ilgili yaptıkları paylaşımlar dışında tebrik, taziye 

gibi toplumsal olaylara karşı yaptıkları paylaşımları içerir. 

• Bilgi ve Açıklama: Adayların hesapları üzerinden yapmış oldukları bilgi verici paylaşım-

lardan ve olaylara karşı yaptıkları açıklamalardan oluşur.

• Kişilerarası Diyalog: Adayların mention özelliğini kullanarak diğerlerine cevap vermesi 

veya yanıt niteliğindeki bütün paylaşımları, alıntıları barındırır. Bu kategori karşılıklı et-

kileşim ve iletişimi kapsar. 

• Seçilmiş ve Atanmışlarla İletişim: Cumhurbaşkanı, Parti Genel Başkanı, Milletvekili, Ba-

kan, seçilmiş Belediye Başkanları veya atanmış Vali, Kaymakam gibi kişilerle iletişimi içerir. 

• Diğer/Bilinmeyen: Adayların yapmış oldukları paylaşımların belirtilen hiçbir katego-

riye dahil edilememesi sonucunda ortaya çıkan bir bölümdür. Özellikle açıklama yapıl-

madan paylaşılan içerikleri kapsar.  

30 Çelik, “İstanbul Büyükşehir Belediyesi Seçiminde Adayların Twitter İçerikler”, s. 131.



Sosyal Medya ve Siyasal İletişim

91

Tablo 2: Adayların Twitter Kategorilerini Kullanım Pratikleri31

Yukarıda verilen tabloya bakıldığında da görülmekte ki Cumhur İttifakı adayı olan Binali 
Yıldırım, bu kategorilerden en çok %26,8 ile seçim kampanyası iletişimini kullanmıştır. Ar-
dından sırasıyla %22,7 ile kişisel mesaj kategorisi, %21,3 oranla konum ve etkinlik takip et-
miştir. En az kullanılan kategorilerde ilk sırada %2 ile seçilmiş ve atanmışlarla iletişim ikinci 
sırada ise %3,9 oranla kişilerarası diyalog yer almıştır. Millet İttifakı adayı Ekrem İmamoğlu 
ise konum ve etkinlik kategorisinde %38,6 ile daha aktif rol almıştır. %21,4 ile seçim kam-
panyası iletişimi bu kategoriyi takip ederken ardından %20,8 oranla kişisel mesaj kategorisi 
yer almaktadır. Ekrem İmamoğlu’nun en sık tercih ettiği kategoride %18 oran ile bilgi ve 
açıklama kategorisidir.32 

Bütün bu verilere baktığımızda adayların her türlü konuda Twitter üzerinden siyasal ileti-
şimi sağlayabildiklerini görmekteyiz. Hedef kitleye bu şekilde ulaşarak vaatlerinden, he-
deflerinden, politikalarından ve düşüncelerinden bahsederek seçmen kitlesi üzerinde etki 

yaratabildikleri söylenebilir. 

Takipçi Sayıları

Ekrem İmamoğlu ve Binali Yıldırım’ın 6 Mayıs 2019 ile 23 Haziran 2019 Yerel Seçimlerinin 
gerçekleştirildiği güne kadar Twitter takipçi sayılarında düzenli bir artış gözlenmektedir. Fa-
kat iki aday arasındaki takipçi sayılarının artışında belirgin bir artış farkı vardır. Millet İttifakı 
adayı olan Ekrem İmamoğlu’nun 6 Mayıs tarihinde 2.031.320 takipçisi varken; 23 Haziran 
tarihinde takipçi sayısı 2.744.734’ e kadar çıkmıştır.  Cumhur İttifakı adayı olan Binali Yıldı-
rım’ın ise iki tane hesabı mevcuttur. “Binali Yıldırım İletişim Ofisi” isimli hesabında 6 Mayıs 
tarihinde takipçisi 1.358.909 iken 23 Haziran tarihinde bu sayı 1.422.857’ ye yükselmiştir. 
“Binali Yıldırım” isimli hesabında ise 6 Mayıs günü takipçisi 1.651.718’dir. 23 Haziran tarihine 
baktığımızda bu sayı 1.831.648’e kadar artmıştır.33

31 Çelik, “İstanbul Büyükşehir Belediyesi Seçiminde Adayların Twitter İçerikler”, s. 132.

32 Çelik, “İstanbul Büyükşehir Belediyesi Seçiminde Adayların Twitter İçerikler”, s. 131.

33 Irmak Koç Alamaslı, “2019 İstanbul Yerel Seçimlerinde İttifak Adaylarının Siyasal İletişim Aracı Olarak Sosyal 
Medya Kullanımı”, Yayımlanmamış Yüksek Lisans Tezi, (Marmara Üniversitesi, 2019), s. 278.
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Twitter takipçi oranı bazında sektör ortalaması olarak 152.767 sayısı esas alınmıştır. Ekrem 

İmamoğlu yeni seçim sürecinde bu ortalamanın fazlasıyla üzerinde bir sayıyla başlamıştır. 23 

Haziran tarihine kadar da takipçi sayısını düzenli bir şekilde arttırarak yükseltmiştir. Binali Yıl-

dırım’ın kullandığı iki Twitter hesabı da incelendiğinde sektör ortalamasının üzerinde takipçi 

sayısı olduğu görülmektedir. Bu sayıyla seçim sürecine başlamıştır ve rakibi gibi düzenli ola-

rak takipçi sayısında artış meydana gelmiştir. 23 Haziran tarihine kadar artış söz konusudur.34 

Günlük Etkileşim Oranları

İstanbul ili adaylarının günlük etkileşim oranlarına baktığımız zaman Ekrem İmamoğlu’nun 
en yüksek etkileşiminin 23 Haziran 2019 günü olduğunu görmekteyiz. Bu tarihte 8 link, 4 
fotoğraf içerikli 12 tweet paylaşmış ve bu tweetlere gün sonunda 1.478.592 beğeni, 160.622 
retweet olarak 1.639.214 etkileşim olduğu görülmektedir. Ekrem İmamoğlu’nun en düşük 
etkileşim aldığı gün 20 Mayıs tarihidir. 1 video, 1 link ve 1 fotoğraf içerikli 3 tweet paylaşmış; 
bu tweet’lere ise 164.382 beğeni, 19.996 retweet olmakla beraber 184.378 etkileşim gel-
miştir. Yeni seçim süresinde ise hiç paylaşım yapmadığı gün yoktur. Adayın Twitter’ı aktif bir 
şekilde kullandığı görülmektedir.35 

Cumhur İttifakı adayı olan Binali Yıldırım’ın “Binali Yıldırım İletişim Ofisi” hesabının en yük-
sek etkileşim aldığı gün 16 Haziran 2019’dur. 20 video, 5 fotoğraf ve 2 metin paylaşmış bu 
içeriklere; 403.246 beğeni, 154.142 retweet olmakla birlikte 557.388 etkileşim meydana 
gelmiştir.  Bu hesabın en düşük etkileşim aldığı gün ise 14 Haziran 2019’dur. Sadece 1 video 
paylaşılmış ve 4.508 beğeni, 1.535 retweet olacak şekilde toplam 6.043 etkileşim gerçekleş-
miştir. Yeni seçim sürecinde ise bu hesap sadece 12 gün kullanılmış ve 15 Mayıs’tan sonra 
aktif bir şekilde kullanılmadığı gözlenmektedir. “Binali Yıldırım” Twitter hesabının ise en faz-
la etkileşim aldığı güne bakıldığında 22 Haziran 2019 tarihi olduğu görülmektedir. 14 video, 
14 link, 5 metin, 2 fotoğraf olacak şekilde 35 tweet paylaşılmıştır. Bu içeriklere toplamda 
440.083 beğeni, 128.939 retweet olacak şekilde 569.022 etkileşim meydana gelmiştir.  Bu 
hesabın en düşün etkileşim oranı ise 15 Haziran 2019 tarihinde gerçekleşmiştir. Sadece 1 
video paylaşılmış ve bu tweet için 21.186 beğeni, 8.620 retweet olacak şekilde 33.806 et-
kileşim gerçekleşmiştir.   27 Mayıs gününden, 23 Haziran gününe kadar ise hiç paylaşım 
yapılmadığı gün görülmektedir.36 

Tüm bu veriler ışığında sosyal medya araçlarından olan Twitter’ın seçim dönemleri dışında 
da siyasal aktörler tarafından kullanıldığı aynı zamanda siyasal iletişimin gerçekleşmesi açı-
sından önemli bir konumda olduğu gözlenmektedir. 

34 Alamaslı, “2019 İstanbul Yerel Seçimlerinde”, s. 279.

35 Alamaslı, “2019 İstanbul Yerel Seçimlerinde”, s. 281.

36 Alamaslı, “2019 İstanbul Yerel Seçimlerinde”, ss. 281-282.
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Sonuç

Sosyal medya her geçen gün bireyler için olduğu kadar siyasal iletişim için de daha önemli 

hale gelmektedir. Siyaset alanındaki değişimlerde sosyal medyanın etkisi göz ardı edileme-

yecek kadar önemli ölçüdedir. Seçim kampanyalarından aday tanıtımlarına kadar politik 

alanda kullanımı hızla artmaktadır.37

Seçim yaklaştıkça ve seçim dönemi içerisinde adayların Twitter’ı daha aktif kullandıkları 

görülmektedir. Seçim sonrasında bu kullanım azalmaktadır. Buradan da anlaşılacağı üzere 

siyasal iletişim kapsamında seçim dönemlerinde Twitter kullanımı adaylar için önemlidir. 

Daha fazla etkileşim sağlanarak seçmenlerin oy verme davranışını etkileme çabası söz ko-

nusudur diyebiliriz. Daha fazla takipçi sayısı ve daha fazla etkileşim alabilmek rakip aday için 

bir psikolojik etmen olarak da görülebilir. Psikolojik bir yenilgi hissettirmek amaçlanabilir. 

Yapılan araştırma sonucunda Binali Yıldırım Ekrem İmamoğlu’na göre Twitter’ı daha aktif 

kullanmıştır fakat buna rağmen rakip adayının takipçi sayısına ulaşamamıştır. Ekrem İma-

moğlu Binali Yıldırım’dan daha çok takipçi sayısına sahiptir. Sadece bu örnekten yola çıkarak 

takipçi sayısındaki artış kıyaslanarak seçimi daha fazla takipçisi olan Ekrem İmamoğlu kaza-

nabilir diye yorum yapmak mümkündür. Daha fazla takipçisi olduğu için daha fazla seçmen 

desteği vardır gibi yorumlanabilir fakat yanılma payı çok yüksektir. Aynı şekilde Ekrem İma-

moğlu Twitter’ı daha az kullanmasına rağmen etkileşim oranı Binali Yıldırım’dan daha fazla-

dır. Ekrem İmamoğlu’nun Twitter’ı daha az kullandığı halde rakibine göre daha fazla etkile-

şim oranına sahip olması seçimi kazanacağına dair seçmenlere ışık tutmaktadır diyebiliriz.

Yapılan bu incelemeler sonucunda seçim süreçlerinde ve seçim yaklaştıkça adayların Twit-

ter kullanımları artmaktadır fakat verilerden de anlaşılacağı üzere özelde Twitter genelde 

sosyal medya her ne kadar siyasal iletişim açısından önemli olsa da tek başına seçim so-

nuçlarını değiştirme yönünde yetersiz kalmaktadır. Sadece sosyal medyanın özellikle de 

siyasette daha aktif kullanılan Twitter’ın kullanımı seçim politikası olarak seçimi kazanma 

yolunda yetersiz kalmaktadır.

37 A. Bahadır Darı, “Sosyal Medya ve Siyaset: Türkiye’deki Siyasi Partilerin Sosyal Medya Kullanımı”, Al-Farabi Ulus-
lararası Sosyal Bilimler Dergisi, (2018), s. 9.
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Giriş

Kültür oluşumunda etkili bir öğe olarak müzik, tarihsel süreç içerisinde yaşanan savaşlardan, 

yoksulluklardan, refahtan, yasaklardan diğer sanat dallarına benzer şekilde derinden etki-

lenmiştir. İnsanlıkla akran olarak müzik, bireylerin ve toplumun kültürle hemhal olmasıyla, 

kültürün bir değişkeni olarak varlığını devam ettirmiştir. İnsanları etkileme ve birleştirme 

anlamında oldukça kuvvetli bir güce sahip olan müzik, iktidar tarafından da güç pekiştirici 

işleviyle kullanılagelmiştir. Müziğin bu gücünden yararlanmak isteyen egemen güçler, ken-

dilerini yönettikleri sınıflara karşı öven müzisyenleri ödüllendirmiştir. Nitekim Fırat Kutluk, 

Müzik ve Politika (1997) adlı eserinde birbirini hem besleme hem de sınırlandırma anlamın-
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Öz: Siyasal yaşamdaki gelişmeler, değişimler, dönüşümler sanata ve doğal olarak onu icra edenlerin eserlerine 
yansımaktadır. Sanatın bir bileşeni olarak müzik de bu yansı-ma/yansıtma işlevini üstlenen alanlardandır. Bu 
anlamda müziğin hem iktidar hem de top-lumsal muhalefetin göstereni olarak aracılaştırılmasının tarihi çok 
eskidir. Bu çalışmanın konusu 1960’lar itibariyle harlanan Türkiye solunun ve siyasal hayatının toplumsal mu-ha-
lefet anlamında öne çıkardığı argüman ve sloganları protest müzik üzerinden okumak olarak belirlenmiştir. Ça-
lışmada sınıfsal farklılıklar, grev, yoksulluk, haksızlıklara karşı örgütlenme temaları etrafında toplumcu gerçekçi 
edebiyat ve sinemayla ilişki içerisinde doğan protest müziğin 2000’lere doğru gerçekleştirdiği dönüşüm Türkiye 
siyasal hareket-liliğine paralel olarak incelenmektedir. Bu amaçla 1960’lar itibariyle Türkiye’de sol hare-ketin et-
kisiyle oluşan yerli protest müziğin 2000’lere uzanan panoramasının sunulması hedeflenmiştir.  Protest müziğin 
1960’lar itibariyle Cem Karaca, Moğollar, Haramiler, Fik-ret Kızılok gibi isimler tarafından örnekleri sergilenirken 
1980’lerden sonra özgün müzi-ğin gelişimiyle 2000’lere uzanan çizgisinde bir dönüşüme işaret edildiği sonucuna 
ulaşıl-maktadır. 1960’lı yıllarda yani Türkiye sol hareketinin sokak ve saha anlamında en bere-ketli zamanlarını 
yaşadığı dönemde müzikal anlamda geliştirdiği söylemlerin Türkiye sol siyasetindeki parti söylemlerine paralelli-
ği ve halkçı çizgisi şarkı sözleriyle gözlemlenmiş-tir. Çalışma, 2000’li yıllara uzanan toplumsal muhalefetin protest 
dilinin çizgisinin tema-tik ve söylemsel anlamda farklı eğilimlerini göz önünde bulundurarak kendinden önceki 
dönem örnekleriyle karşılaştırmaya giderek çıkış noktası, tema ve direniş biçimleri bağ-lamında gerçekleşen dö-
nüşümlerin zaman zaman kopuşa zaman zaman da sürekliliğe işa-ret ettiği sonucuna ulaşmaktadır.
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da bu iki kavramın iç içeliğini dünya müzisyenlerinden örneklerle sergiler: İtalyan Ulusal 

Parlamentosunda görev yapan ve özgürlük duygularını dile getirdiği Nabucco Operası ile 

Verdi, Avusturya işgali altındaki İtalya’nın ulusal duygularını harekete geçirerek ünlenmiştir. 

Aueber, Brüksel’de operası sahnelendikten sonra Hollanda Krallığı’na karşı halk sokaklara 

dökülmüştür. Sınırlandırılmamış bir sanat, konuşma özgürlüğü ve demokrasi için mücade-

le eden Sovyet viyolonsel sanatçısı Mstislav Rostropoviç sisteme zarar verdiği gerekçesiyle 

vatandaşlıktan çıkarılmıştır. Nazi döneminde müzik odası başkanlığı yapan Richard Struss, 

Hitler tarafından doğuştan yetenekliler listesine alınmıştır. Tüm bu örnekler- ve daha nicele-

ri- iktidar ve sanat arasındaki salınımın varlığına işaret etmektedir (Kutluk, 1997). 

Siyasi aktörler ve iktidarlar tarafından müziğe yapılan müdahaleler her rejimin kendi meş-

ruiyetini ve ideolojisinin sürekliliğini sağlamada kullandığı bir kültürel kod olarak önem 

kazanmaktadır. Osmanlı İmparatorluğu’nun ardından kurulan Türkiye Cumhuriyeti yeni 

rejiminin fikri önderi Atatürk de müziğin işlevinin farkında olarak bu sanata büyük önem 

atfetmiştir. Nihayetinde düşünsel bir şekilde takdim edilen yeni ve modern hayat tarzının 

halk nezdinde içselleştirilmesini mümkün kılacak adımlar bu yol üzerinden de planlanmış-

tır. Toplumsal hayatta hedef olarak belirlenen modernleşme ve batılılaşma kıstaslarının 

müzik eğitimi ve politikalarına yansıması konservatuarların kurumsallaştırılmasıyla sağlam-

laştırmak istenmiştir. Konservatuar eğitim süreçlerine batı müziği teknikleri ve solfeji, batı 

müziği enstrümanları dahil edilmiştir (Ortaylı, 2019). Müzik eğitimi görmeleri için Avrupa’ya 

müzisyenler gönderilmiş, Batı armoni kurallarına göre seslendirilmiş bestelerin yapılması 

istenmiştir. Bu amaçla Cemal Reşit Rey, Ulvi Cemal Erkin, Necil Kazım Akses, Hasan Ferit Al-

nar, Ahmet Adnan Saygun’un oluşturduğu Türk Beşleri yurt dışına eğitim amacıyla gönde-

rilmiştir (Küçükkaplan, 2013, s. 68). Macaristan Klasik müzik bestecilerinden dünyaca ünlü 

Bela Bartok, 1936’da Türk folklorü üzerinde tetkiklerde bulunması amacıyla ülkeye davet 

edilmiştir. Türkiye’deki Derleme Gezilerim (1936) anılarında Bartok, Türk resmi çevrelerinin 

belediyeler eliyle Avrupa çizgisinde bir musiki eğitimi örgütlemek için çeşitli adımlar attı-

ğından bahsetmiştir (Musiki Dergisi, 2019). İdeoloji inşasının kültürel ve sanatsal politikalar-

la desteklenip sürdürülebilir kılınması her dönem iktidarı için geçerli olan bir kural niteliği 

taşımaktadır. Ancak bu çalışmanın odaklandığı nokta müziğin bir muhalefet etme aracı ola-

rak nasıl kullanıldığı üzerinedir ki 1960’ların farklılaşan siyasal ortamında müzik daha ziyade 

iktidarın halk lehine eleştirildiği bir mecra olarak varlığını sürdürmeye başlayacaktır.

Müziğin yeni formunun biçimlerini çalışmasında sıralayan Adorno, onun toplumsal duru-

mun uzantılarını ne kadar derinden ifade edebilirse ve ne kadar değişim ve dönüşüm iste-

minde bulunabilirse o kadar iyi bir müzik olduğu iddiasını sunar (Yiğit, 2017: 57). Bu bakış 

açısına göre topluma karşı sorumluluk alarak icra edilen müziğin konformizmden uzak ol-

ması esastır. Bu bağlamda protest müzik Adorno’nun dinleyenleri pasiflikten uzaklaştıran 

ve sorumluluk alan yeni müzik kavramsallaştırması ile bağdaştırılabilir. Ana akım müzik an-
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layışı ile hesaplaşan protest müzik hem küresel hem de yerel anlamda ilk örneklerini 1960’lı 

yılların gençlik hareketiyle ortaya koymuştur. Pek çok ülkede müzikte görülen protest eği-

limler Amerikan müziğinde yerel şarkılarla daha fazla netleşmiştir. Bob Dylan, Guthrie, Pete 

Seeger, John Lennon, Joan Baez gibi isimler şarkılarında sıklıkla yoksulluk, grev, dayanışma 

ve zafer temalarına yer vermeye başlamışlardır. Rock müzik dalının üstlendiği bu politik iş-

lev öncelikle Amerika’nın Vietnam Savaşı’ndaki pozisyonunu ve Amerikan ideolojisinin ırkçı 

tavırlarının eleştirisini yansıtmaktadır. 1960’larda Gilberto Gil, Maris Bethania, Caetano Ve-

loso, Gal Costa Brezilya’da, Mikis Theodorakis Yunanistan’da, Wolfe Tones İrlanda’da politik 

tutum sahiplenerek şarkılarını seslendirmişlerdir (Denselow, 1993, s. 119-123-205). Türki-

ye’de de bu dönemlerde benzer bir politik kaygı Cem Karaca, Moğollar, Haramiler, Melike 

Demirağ, Şanar Yurdatapan gibi isimler tarafından sürdürülmüş, slogan atan ve dinleyicile-

re mesaj vermeyi amaçlayan ürünler ortaya çıkarılmıştır.

Protest Müziğin Doğduğu Yıllarda Politik Arena

Dünyada yaşanan gelişmelere paralel olarak Türkiye siyaset sahnesinde sol hareketin en 

heyecanlı dönemi denebilecek 1960-80 arası yıllar müzikal anlamda yeni tarzların ortaya 

çıktığı ve çeşitli dönüşümlere tanıklık edilen bir dönemdir. Hem Birinci Dünya Savaşı sonrası 

Avrupa’da yaşanan travmalar hem de ABD’nin Vietnam Savaşıyla girmiş olduğu pozisyon 

dönemin gençliğini harekete geçirerek savaşı protesto eden çeşitli gösterilere gerekli ze-

mini hazırlamıştır. Bu gösterilerde parlayan ve günümüzde de savaş karşıtı protestolarda 

güncelliğini koruyarak kullanılan bir slogan olan “Make Love Not War” otoriteye karşı ge-

len hippilik akımını temsil ede gelmiştir. Küresel anlamda The Beatless, John Lennon, Pink 

Floyd gibi gruplar, müzisyenler müzik dünyasını şekillendirmeye başlamışlardır. Bu yeni 

ortaya çıkan protest müzik, dönemin müzik anlayışından ayrıksı duran rock’n roll ile har-

manlanan yükselen yeni ve genç muhalefetin kendi ifade etmeye çalıştığı bir ses olmuştur. 

Ancak Batı’da politik ve müzikal anlamda yeşermeye başlayan temaların Türkiye’deki politi-

ka ve üretilen eserler anlamında tamamen örtüştüğünü söylemek güçtür. Somay da küresel 

ve yerel ölçekte yapısal parçaların bazı farklılıklar içerdiğini ifade etmektedir. Somay’a göre 

küresel anlamda 1968 devrimci hareketiyle Türkiye solu eş zamanlı parlamış olsa da aynı 

toplumsal/ideolojik kaygıları taşımıyor ve aynı reflekslere dayanmadığını çevrecilik ve fe-

minizm gibi akımların Türkiye’de Avrupa’nın aksine 12 Eylül darbesi sonrası ortaya çıkışıyla 

açıklamaktadır (Somay, 2011, s. 85).

1960’ların Türkiye’si “İkinci Cumhuriyet” anayasasının profesörler tarafından hazırlanma-

sıyla, aydınlarıyla önceki on yılın Türkiye’sinden ayrı bir yerde durmaktadır (Ahmad, 2010; 

Zürcher, 2012). 27 Mayıs 1960 darbesinden sonra kabul edilen 1961 Anayasası siyaseti radi-

kalleştirmeye uygun ortamı hazırlarken; 1960’lardan önce sıkı bir denetim altında tutulan 

işçi ve radikal aydınların yerleşmiş olan siyasi güçlere karşı mücadele verebilmesine olanak 
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sağlamıştır (Ahmad, 2010, s. 235). Düşünce, yayın ve ifade özgürlüklerinin garanti edilmesi, 

devletin sosyal adaleti sağlayacak ekonomik ve sosyal haklar vaadi ekonomik planlı kalkın-

ma şiarlarıyla gündeme gelmektedir. Bu dönemde Türkiye İşçi Partisi’nin (TİP) faaliyetlerine 

başlayabilmesi, Fikir Kulüpleri’nin Türkiye’nin sorunlarını tartışma isteğiyle üniversitelerde 

örgütlenmesi, siyaset analizlerini içeren çeşitli çevirilerin yayımlanması, burjuva, aydın ve 

işçi sınıflarının da politikleşmesini besleyerek sol harekete ivme kazandırmıştır. Bununla 

birlikte Türkiye’de 1961 Anayasası’nın kültür ve sanat alanında görece daha özgür üretim 

ve paylaşımların yapılmasına uygun ortamı sağlaması otoriteye başkaldıran gençlik hare-

ketlerini de görünür kılmıştır. 

Kültür ve sanat alanında “solculuğun konuşturulduğu” mecralar olarak edebiyat, sinema ve 

müzik tarihsel gelişimi içinde farklı sınırlılıklar içermektedir. Nitekim 1900’lerin başından 

itibaren Türkiye’nin kendi iç dinamikleriyle oluşturabileceği bir müzik piyasasından bahset-

mek güçtür. Müzik piyasasına çoğunlukla hakim olan ABD ve Avrupa menşeili plak şirket-

leridir. Dolayısıyla yerli üretimlerin pek söz konusu olmadığı müzik piyasasında 1950’lerin 

sonu ve 1960’ların başında genellikle yabancı dilde şarkılar hakimdir. 1960’ların başıyla 

aranjman çalışmalarıyla ve Batı’da üretilmiş şarkıların melodileri alınarak üzerine Türkçe 

sözlerin yazıldığı bir akımın hakimiyeti söz konusudur. Türkçe popun kitleselleşerek daha 

sonra bir örnekleşecek yabancı dilden çevrilen ilk aranjmanı Fransızca aslından alınan, İl-

hami Gencer tarafından seslendirilen ‘Bak Bir Varmış Bir Yokmuş’ parçasıdır (Camgöz, 2019). 

Bununla birlikte ithal ikameci politikalarla yerli sanayinin güçlenmesi, taş plaklardan 45’lik 

plaklara geçilme teknolojisi bu alanda tutunmaya çalışan yerli şirketleri güçlendirmeye 

başlamaktadır. Melodi Müzik Mecmuası, Ses dergisi, Hey dergisi, Müzik Kulübü dergileriyle 

birlikte, yeni müzik endüstrisini güçlendirmek adına Hürriyet gazetesi Altın Mikrofon adlı 

ses yarışması düzenlerken, Milliyet gazetesi de liseler arası müzik yarışması düzenlemiştir. 

Altın mikrofon yarışmasına katılım koşulu olarak seslendirilen parçalarda daha önce hiç ça-

lınmamış, özgün eserler olması koşulu aranmış ve Batı müziği çalgılarıyla milli pop yaratma 

çabaları görülmüştür. Yarışmaya katılan şarkıların genelinde toplumsal hicivden ziyade sev-

gi temasında bir ortaklık söz konusudur. Ancak 1965’ten sonra yarışmada kazananlar; Cem 

Karaca, Moğollar, Haramiler elde ettikleri galibiyetlerle politik vurguları öne çıkaran protest 

müziğin yayılımını sağlayacak isimler olacaktır. 

1960’ların hükümetleri esmekte olan sol rüzgara karşı soldan yana iyimser bir tavır takın-

mamış, aksine baskıcı politikalarını sola yöneltmekte bir beis görmemişlerdir. Türkiye İşçi 

Partisi’nin toplantıları sık sık silahlı çeteler tarafından basılmıştır. Bir sınıf isminden yola çık-

mış bu partiye karşı Demirel, Türkiye Sanayi ve Ticaret Odaları ile Borsalar Birliği toplantı-

sında hükümetin sınıf mücadelesini gerçekleştirmek isteyenlere izin vermeyeceğini, bunu 

yaratmak isteyen “sapık düşünceli” gruplara karşı birleşmenin zamanının geldiği ifadelerini 

kullanmıştır (Cumhuriyet Gazetesi, 30 Mayıs 1965). Sınıf kavgasını önlemek için petrolün 
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millileştirilmesi, topraksıza toprak verilmesi, herkesten gücüne göre vergi alınmasını sağ-

layacak vergi kanunlarının yerleştirilmesi, işsizlik sigortasının uygulanmasının gerektiğiyle 

karşılık veren Mehmet Ali Aybars dönemin sol politikasının temel hedeflerini sunmuştur. 

Kendisini ve Adalet Partilileri (AP) komünist düşmanı olarak nitelendiren Süleyman Demirel 

aşırı sol cereyanlara karşı mücadeleyi hedef belirlemiştir (Ahmad, 2010, s. 241). 1960’ların 

sonuna doğru Demirel söyleminin zıt hattında konumlanan gençliğin benimsediği radika-

lizm dönemin ruhunu anlamak açısından önemlidir. 

Mayıs 1968’de Paris’te başlayan öğrenci hareketlerinden nasibini alan Türkiye üniversitele-

rinde de ayaklanmalar ortaya çıkmıştır. Türkiye’deki öğrenci hareketine katılan üniversite 

gençliği adaletsiz ve verimsiz toprak mülkiyeti sisteminin kaldırılmasını, ülkenin özgürlüğü-

nü sınırlandırdığı düşünülen Batı ile ittifakının koparılmasını isteyen talepler sunmaktadır-

lar. ABD karşıtı anti-emperyalist söylemlerin başı çektiği bu gösteriler hükümet tarafından 

müdahale edilmesi gereken bir tehlike olarak görülmüştür.   Protesto ve gösterilerle artan 

radikalizm müzik endüstrisinde sloganlaşmayla kendini ifade etmeye başlayacaktır. Bu an-

lamda Anadolu rock, protest müziğin bileşeni olarak Türkiye coğrafyasında müzik piyasa-

sına girmektedir. 

Protest Müziğin Türkiye Solu ile Diyaloğu

Anadolu pop-rock dalında 1968-1980 yılları arasında üretilen eserler, genel olarak feodal 

sisteme ve egemen sınıfsal yapıya karşı eleştiri sunan bir yaklaşım içermektedir. Protest 

yönlü bu eserler, kimi zaman halk şairlerinin düzene karşı oldukları muhalif yönlü şiirlerin-

den kimi zaman da söz ve müziklerinin kendilerine ait olduğu dönemin ideolojik söylemle-

rini içinde barındıran çalışmalardan oluşmaktadır. Bu yönüyle popüler kültürün mücadele 

alanı olarak temsil gücünü bünyesinde barındırmaktadır. Aranjman müziğine bir alternatif 

olarak Anadolu türkülerinin formu bozulmadan, ezgilerine sadık kalarak Batı enstrüman-

larıyla yeniden düzenleme çabalarında Tülay Germen ismi öne çıkmaktadır. Burçak Tarlası 

türküsünü düzenleyen Tülay Germen’in Yarının Şarkısı adlı türküsü de TİP tarafından 1965 

seçimlerinde kullanılmıştır (Atılgan vd., 2015). Türkiye siyasal hayatında ilk kez bir parti ta-

rafından seçim şarkısı kullanılmış ve “Bir yarın olmalı, başka türlü bir şey/ bir aydın, bir güzel 

yarına varmalı” sözleri ile halka yarına ilişkin umut dolu bir siyaset vaadi öne çıkmaya başla-

yan yeni müzik kültürüyle aktarılmaya çalışılmıştır.  

Türkiye’de protest müzik kapsamında ele alınabilecek politik temaların öne çıktığı örnek-

ler, Cem Karaca, Moğollar, Haramiler, Fikret Kızılok gibi isimler tarafından 1970’ler itibari ile 

üretilmeye başlamaktadır. Daha önceki geleneğe yani aranjman kültürüne karşı bir tutum 

sergileyen bu yeni müzik tarzına dönemin politik atmosferinin kuvvetlendirdiği halkçılık 

teması hakimdir. Köy gerçekliğini gündeme getirmiş halkçılık anlayışının edebiyattaki karşı-
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lığı olan Mahmut Makal, Yaşar Kemal, Fakir Baykurt gibi isimlerin çok okunduğu Ahmet Arif, 

Hasan Hüseyin gibi Anadolu çıkışlı şairlerin önem kazandığı bu dönemin müzikteki karşılığı 

da protest müzik tarafından ikame edilmektedir. Aranjman kültürünün sanatta üretimi en-

gellediği söylemiyle Fikret Kızılok ‘Şarkıdaki Maymun’ şarkısında aranjman şarkı icra eden 

Ajda Pekkan’ı eleştirir: Kim takardı seni Paris’te, Londra’da ya da gerçek bir sanatta. Bvir tek 

zeytin dalı mı taşıdın yurdundan biraz zahmet edip oralara diyerek “yoz müzik” icra ettikle-

rini düşündükleri isimlere karşı tavırlarını belli etmektedirler.

Türk müziğindeki protest tavır yurt dışındaki örneklerine benzer şekilde esinini halk mü-

ziğindeki protest söylemden almıştır. Birçok kültürde olduğu gibi, Anadolu kültüründe 

de protest müzik olarak sınıflandırılabilecek ilk örnekler halk müziği içerisinde yer bulur. 

Köroğlu’nun, Karacaoğlan’ın, Emrah’ın, Pir Sultan Abdal’ın, Dadaloğlu’nun adlarıyla anılan 

türkülerin ortak özellikleri egemen güce karşı bir başkaldırı içinde olmalarıdır. Zaten bu 

ozanların türkülerinin çoğu da Anadolu Pop’un ilk döneminde, başta Cem Karaca olmak 

üzere müzisyenlerce bolca yorumlanmıştır (Bilgin, 2008, s. 33). Dadaloğlu’nun “Hakkımızda 

devlet vermiş fermanı, ferman padişahın dağlar bizimdir” dizeleri hükümetlerin muhalif çiz-

gideki insanlara karşı tutumunun değişmediğini halka aktarması ve mücadele motivasyonu 

diri tutması anlamında önemli bir motto görevini üstlenmiştir. Batı müziği enstrümanları-

nın yanında davul, darbuka, kemençe, kabak kemane, yaylı tambur, cümbüş gibi yerli sazlar 

da protest müziğe dahil edilmiştir. Bu yerli enstrümanlar dönemin sol ve solculuk anlayışı-

nın antiemperyalist vurgusuyla birlikte düşünüldüğünde tutarlı bir anlam oluşturmaktadır. 

Bununla birlikte bu dönemde protest müzik eyleyicilerinin büyük çoğunluğunun yabancı 

dilde eğitim veren liselerde öğrenim görmesi ilgi çekicidir. Fikret Kızılok Galatasaray Lisesi, 

Cem Karaca Robert Koleji, Moğollar grubunun iki üyesi olan Murat Ses ve Aziz Ahmet de 

Avusturya Lisesi’nden mezun olmuştur (Canbazoğlu, 2009, s. 93–273). Dönemin sol siyasi 

aktörlerinin sosyo-ekonomik durumlarına paralel olarak sol siyaset içerisinden müzik icra 

eden kimselerin de kültürel sermayesi gelişkin, ekonomik ve sosyal sermayeleri yüksek ai-

lenin çocukları olması sanatın icrasının hala sınıfsal bir avantaj sunmasını anlamada önem-

lidir. Dolayısıyla bir yanda sanata ulaşmada ve onu icra etmede sosyo-ekonomik durumun, 

sınıfsal durumun belirleyici olması, bir yandan da Batı müziğinin sınırları belirlenip yeni me-

lezlenmelere ortam hazırlanması söz konusudur.

Protest müzik çizgisinde üretilen şarkılara bakıldığında 1970’lerin muhalif tavrının tam an-

lamıyla kendini öne çıkardığı görülmektedir. 1960’lı yılların son çeyreğinden itibaren hem 

ülke hem de uluslararası alandaki, karşılıklı sınıf ve güç ilişkilerine bağlı olarak, sendikal mü-

cadelenin yaygınlaştığı ve güçlendiği görülmektedir. İşçilerin ve emekçilerin, üreten sınıfla-

rın mücadeleleri şarkılarla dillendirilmiş tütün fabrikalarında işçilik yapan ve onun minimal 

isteklerini konu edinen (içmeyen bir koca, bir ev) kanaatkar bir işçi kadın portresi Fabrika 

Kızı parçasıyla sanatçı Alpay tarafından “Gün doğarken her sabah / Bir kız geçer kapımdan / 
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Köşeyi dönüp kaybolur / Başı önde yorgunca // Fabrikada tütün sarar / Sanki kendi içer gibi 

/ Sararken de hayal kurar / Bütün insanlar gibi…” sözleriyle aktarılmıştır. Şarkının bestecisi 

Bora Ayanoğlu, Roll dergisinin 2003 yılındaki bir röportajında bu şarkıdan sonra Samsun 

tütün fabrikasından 150-200 metrelik uzun rulo imzalı teşekkür mesajı geldiğini aktarırken, 

şarkıyı yazdığında 22 yaşında olduğunu ve bakıldığında Fabrika Kızı adlı parçanın bir Mark-

sizm tarifi olduğunu eklemektedir (Meriç, 2019). 

İşçi şarkıları arasında yine bir kilometre taşı olarak gösterilebilen Tamirci çırağı (1975) şarkı-

sında Cem Karaca bir işçinin burjuva bir kadına imkansız aşkını anlatır. “Yoksulluk Kader Ola-

maz” albümü özellikle 70’li yılların işçi sınıfı bilinçlenmesinin, sendikalaşmanın ve özgürlük 

hareketlerinin müzikteki sözcüsü konumundadır.  Bülent Ecevit’in Cumhuriyet Halk Partisi 

tarafından örgütlenen “Özgürlük ve Barış Mitingi” TİP Genel Başkanı Behice Boran, Sosyalist 

Parti (SP) Genel Başkanı Mehmet Ali Aybar gibi liderlerin faşizm tehlikesine karşı bir araya 

gelmesini arzulayarak, 1971 muhtırasıyla teorik ve pratik anlamda bölünmeler yaşayan so-

lun umudunu yeniden tesis etmeye çalışmaktadır. 18 Nisan 1976’da gösterilen bu miting ba-

şarısı 1 Mayıs 1977 kutlamaları için gerekli motivasyonu sağlamıştır.1977’deki bu kutlamanın 

evvelinde bestelediği şarkıyla (1977) Cem Karaca “Sen ki Ferhatsın işçi, günün senin gelecek, 

İndir külüngün indir, del şu karanlığı del.. hava döndü işçiden işçiden esiyor yel” dizeleriyle 

oluşturduğu İşçi Marşı’nda 1926’dan sonra ilk defa kutlanacak İşçi ve Emekçi Bayramı için 

eski düzenin yıkıldığı, havanın döndüğü, artık işçilerin vaktinin geldiğini işaret etmektedir.

Cem Karaca’nın genel olarak şarkılarıyla üstlendiği misyonun resmi devlet kurumlarınca 

farkında olunması önce Tamirci Çırağı şarkısının daha sonra tüm Cem Karaca şarkılarının 

komünizm propagandası yaptığı gerekçesiyle yasaklanmasını beraberinde getirecektir. 

“Durduramayacaklar Halkın Coşkun Akan Selini” adlı parçasıyla “Gardiyanları ve yargıçları 

ve savcıları/ Hepsi halka karşıdır/ Kanunları, yönetmelikleri, bütün kararları/Hepsi halka kar-

şıdır/ Dergileri, gazeteleri, bütün yayınları/ Hepsi halka karşıdır Bunların hiçbiri onları kur-

taramayacak/ Bunların hiçbiri onları kurtaramayacak/ Durduramayacaklar halkın coşkun 

akan selini” sözleriyle Cem Karaca, halk ve devlet aygıtları arasında keskin bir ayrım yapar. 

Gardiyanlar, yargıçlar, savcılar, kanunlar, yönetmelikler bütün kararlar hepsi halka karşıdır 

diyecek ama yine de halkın coşkun akan selini durduramayacaklarını ifade ederek tüm ikti-

dar aygıtlarına karşı örgütlenmeye çağırmaktadır. Siyasi ve toplumsal eleştirilere şarkıların-

da yer veren protest müzik temsilcilerinden biri de Selda Bağcan’dır. Bağcan; sol partilerin 

ve kuruluşların düzenledikleri etkinliklerde konser vermiş ve 1980 askeri darbesi ile sıkıntı-

lar yaşayıp, hapse atılmış bir isimdir. Yetmişli yıllarda toplumsal muhalefetin öne çıkan kadın 

sesi olarak Bağcan, işçi ve köylülerin dertlerini dile getiren türkü formatındaki şarkılarıyla 

sol-muhalif kesimlerin uğrak yeri olan hapishanelerde de sonraki dönemlerde sıklıkla din-

lenecektir (Duran, 2021: 912) Yine 1960-80 arası müzik piyasasında müzisyen ve söz yazarı 

olarak bulunmuş Şanar Yurdatapan 12 Eylül darbesinde vatandaşlıktan çıkarılmıştır. 
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Türkiye solunun toplumsal cinsiyet rolleri hususundaki söylemi de yine dönemin şarkı söz-

leri takip edilerek analiz edilebilmektedir. Popüler müziğin boş vermişliğine karşı kahrol-

sun yoz müzik şiarını benimseyen protest müzik temsilcilerinden Cem Karaca’nın Safinaz 

adlı şarkısı 1970’lerdeki devrimci solun kadın konusunda nerde durduğuna dair bulgular 

sunduğu için önemlidir. Melodileri çok kuvvetli, uzunca bir hikayesi olan bu şarkının ana 

kahramanı Safinaz adlı bir kadındır. Safinaz, ekmeğini taştan çıkaran kadınların daha mak-

bul bulunduğu Türkiye solunun 1960’larının emekçi kadın güzellemesinden hareketle işçi 

bir genç kadını temsil etmektedir. 1960’ların devrimci kadınlarının dişil olmayan, gösteriş-

siz, kıyafetler giymesinin tercih edilir olmasına paralel olarak bu şarkıda da özel tüketim ve 

gösterişi imrendiren burjuva- sosyetik görüntüden sakınılması için söylemsel bir çaba sarf 

edilir. Burjuva bir kadına özenildiğinde ne gibi tehlikelerle karşılaşacağına dair bir senaryo 

çizilen Safinaz şarkısında “ilk günah” burjuva kadınlara imrenerek yevmiyelerinden pudra 

ve topuklu ayakkabı alınmasıyla başlar. Fatmagül Berktay 1970’lerdeki sol hareketin kadını 

burjuva zaafına kapılmaya daha yatkın görmesini, İslamcı ideolojide kadının fitne unsuru 

olarak görülmesine benzetir (Bora, 2017, s. 772). Nitekim Cem Karaca da şarkı sözleriyle 

gerçekleştirdiği betimlemede Safinaz’ı böyle bir endişeye paralel resmetmektedir. Safinaz, 

babasının torpiliyle muhasebede “takılan” burjuva sınıfın züppe bir karakter olarak temsilci-

liğini üstlenen Niyazi’nin kötü oyunlarının kurbanı olur, babasından dayak yer, evi terk eder. 

Cem Karaca bunu yapmasını doğru bulmuyor muhakkak ki “nereye Safinaz? “Kurtuluş mu 

bu Safinaz” diyerek aslında tüm kadınlara onun nazarında soru yöneltmektedir. Kadınla-

rın özgürleşmesini ancak sosyalist devrimin sonucu olarak sınıfsal özgürleşmeyle mümkün 

gören 1960’lar ve 1970’ler Türkiye solu kadınların bireysel özgürleşme arzularına kuşkuyla 

yaklaşmaktadır. Tek bir kadın adı üzerinden genel kadınlar sınıfına seslenen Cem Karaca ve 

dönemin sol hareketinin ortak noktası kadınları burjuva faaliyet ve kimselere kanmaması 

konusunda uyarmaktır.  Bu uyarma ve bilinçlendirme hareketlerinin bir örneği de Kurtuluş 

gazetesi etrafında örgütlenen Kurtuluş Hareketinin de erkek mensuplarının kadınlara bir 

saatlik eğitimi zorunlu kılmaları olarak daha görünür bir hal almaktadır (Bora, 2017, s. 773).

1980 Sonrası Türkiye Solu’nda ve Politik Müziğinde Dönüşen Dinamikler

12 Eylül 1980 askeri darbesi sonrası tesis edilen rejimin niteliğini Milliyetçi Hareket Partisi 

(MHP)’nden Agah Oktay Güner’in “fikri iktidarda kendi zindanda olan bir heyet” olarak ta-

nımlamasıyla somutlaştırabilmekteyiz (Bora, 2017, s. 316). Uzun süreli bir şekilde kurulan 

askeri yönetim sol ve sağ cenaha ait hareketleri olağanüstü hal hukukunu da ekarte edecek 

şekilde şiddetle bastırmaya girişmiştir. İktisadi, siyasi ve sosyal anlamda radikal değişiklikle-

ri içeren bu dönem siyasi partiler, sendikalar ve derneklerin kapatıldığı ve siyasi faaliyetlerin 

ciddi anlamda kısıtlandığı, yasaklandığı bir döneme işaret etmektedir. 12 Eylül darbesi son-

rası kurulan ara rejim siyasete ilgisinin sadece oy vermekle kısıtlı kaldığı bir kitleyi arzula-
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maktaydı. 1980 öncesi terör ve şiddetin müsebbibi olarak görülen sendikalar, üniversiteler 

ve sivil toplum örgütleri bu gerekçeyle kontrol altına alınmaya çalışılmakta ve depolitizas-

yon hedeflenmekteydi (Akçalı, 2007, s. 131). Sokak hareketlerinin zirveye ulaştığı yetmişli 

yıllardan sonra seksenli yıllar merkezi iktidar tarafından bastırılmış ve yasaklanmış eylemler 

bütünü olarak resmedilebilmektedir. Değişen siyasi iklim yeni rejimin hayal kırıklığını üze-

rinde yaşayanlar tarafından müziğe de yansıtılmıştır. Kasetlerden yeni çalınan müziklerle 

darbe sonrası yeni protest ses Ahmet Kaya ile öne çıkmaya başlamıştır.

Ahmet Kaya, kendinden önceki dönemden farklı olarak arabesk formülasyonları müzik re-

pertuarından bulundurarak çoğu zaman sol cenahtan eleştiriler almıştır. Ancak Türkiye sos-

yal panoramasındaki gecekondulaşmayla birlikte kent yoksulları sayısındaki ciddi artışlar, 

siyasi tutsaklıklar Kaya’nın arabesk ile kurduğu ilişkinin geniş kitlelere ulaşmasından birer 

faktör olarak karşımıza çıkmaktadır. Örneğin Kaya’nın 1985’te çıkardığı Acılara Tutunmak 

şarkısı aşk acısı ve sistem isyanını birlikte barındırması açısından protest müziğin kolektivite 

içeren ruhundan bireysel isyana evrilmesi açısından Kaya’nın diğer şarkıları gibi ayrılmak-

tadır. Gürbilek bu zamanlar için Türkiye’de vitrinlerin hiç bu kadar zengin ancak insanları 

alım gücünün de hiç bu kadar düşük olmadığına dair bir betimleme yapmaktadır (Gürbi-

lek, 2001,s. 39). Yoksulluğu ve eşitsizliği “başkaldıran dizeleriyle” eleştirirken özlemle anılan 

özgürlüğe hep atıf yapılır. Darbe sonrası dönemin siyasi ikliminde sadece kaos, şiddet ve 

terör ile özdeşleştirilen önceki dönemin yapılanmaları iktidar tarafından dağıtılmaya çalışı-

lıp yerine Türk-İslam sentezi ikame edilmeye çalışılırken kolektif hafızayı canlı tutma isteği 

“devrimci bir gençliğin” hala olduğuna dair emareler yine şarkı sözlerinde kendilerini gös-

termektedir. Nitekim Kozanoğlu Kaya’nın şarkı sözlerini göz önüne alarak “kovalanıyorsun, 

kaçıyorsun, aranıyorsun, var olduğun kabul ediliyor, tehlikeli bulunuyorsun. Seni yok et-

meye çalışıyorlar ama yok sayamıyorlar” yorumunu yapmıştır (Kozanoğlu, 1994, s. 61). Yeni 

rejimin eleştirisiyle birlikte solun apolitikleşen ve hareketliliğini kaybeden yapısına karşı 

yine “bu yolda dönenler oldu, mum gibi sönenler oldu, yar göğsüne baş ko’madan vurulup 

düşenler oldu… artık susma yorgun demokrat” sözleriyle Kaya serzenişte de bulunur.

Özellikle ilk kez icra edildiği zaman açısından önem taşıyan Zülfü Livaneli’nin Özgürlük şar-

kısı darbe sonrası 1980’li yılların baskıcılığına karşı hissedilenleri ele alması açısından da 

önemlidir. 1983 yılında Livaneli tarafından seslendirilen bu şarkı aslında bir türlü gerçek 

hayatta ideal formuna ulaşılamayan özgürlük arzusunun onu “okulda defterime, sırama, 

ağaçlara… okunmuş yapraklara, bembeyaz sayfalara” yazılmasıyla tatmin edilmeye ve 

özgürlüğün tadı zihinlerde hep taze tutulmaya çalışılmaktadır. Bunun yanında 1980’lerde 

politik müziğin heterojen yapısı özellikle kulvara giren özgün müzikle farklı bir hal almaya 

başlamaktadır.  Toplumsal içeriklere sahip, halk müziği ezgilerinden ekseriyetle faydalanı-

lan özgün müzik darbe ortamında doğmasından dolayı “12 Eylül Müziği” olarak da nitelen-

dirilmiştir (Bengi, 2020, s. 262). Bu darbe sonrası rejimde protest müziğin başkalaşım geçir-
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miş bir şekli olarak özgün müzik, Selda Bağcan, Ezginin Günlüğü, Grup Yorum gibi kişi ve 

gruplarca icra edilmeye başlamıştır (Duman, 2015, s. 50). 1980’lerde politik müzik kulvarına 

giren özgün müzik için yetmişlerin toplumsal muhalefetini oluşturan gençliğin hırpalanmış 

duygularının ve yaşadıklarının toplumun kolektif hafızasında canlı tutabilmek adına seksen 

kuşağına aktarma çabası önemlidir. Dünün yenilgileri, eski başkaldırılara referanslar, dev-

rim ve aşkın bir türlü nihai iyi sonuçlara ulaşamamış olmasının hüznü şarkılara yansımıştır. 

1970’lerin sol mücadelesini diri tutmak adına Tunç, 12 Eylül ile hesaplaşmasını Özgürlük 

Mahkumları şarkısıyla yapmakta ve darbe rejimi altında yitirilen gençlerin hatırası “onurlu 

bir dünyanın kavgacısıydı onlar” betimlemesiyle sonraki kuşaklara aktarılmak istenmiştir. 

1980’lerden 1990’lara hatta 2000’lere uzanan çizgide özgün müzik içerisinde hem kullanı-

lan nota formlarının hem de temaların sürekliliğinden bahsetmek mümkündür. 

12 Eylül sonrası protest, özgün müziğin öne çıkan en belirgin özelliği kolektif hafızanın ku-

rulması üzerinedir. Bu amaçla 1990’larda da toplumsal hafızanın canlı kalmasını amaçlayan 

şarkılar yapılmaktaydı. Öyle ki 1960’lı yıllarda TİP ile örgütlenmeye başlayan ve Ordu’nun 

Fatsa ilçesi için bu anlamda çalışmalarda bulunan Fikri Sönmez’in sahiplenilmesi önemlidir. 

1979’da Fatsa ilçesinde bağımsız belediye başkanı seçilerek halk komiteleriyle yönetim ör-

gütleyen Sönmez, dönemin Başbakanı Süleyman Demirel ve ona yakın medya kanallarının 

ısrarlı hedef göstermesi sonrası 12 Eylül darbesinin lideri olan Kenan Evren’in önderliğin-

deki ‘Nokta Operasyonu’ ile 11 Temmuz 1980’de gözaltına alınmıştır (Cumhuriyet, 2022). 

Sosyalist yerel yönetim deneyimi olarak uluslararası çalışmalarda yıllar içerisinde de sıklıkla 

adı geçecek Sönmez, 12 Eylül rejiminin hapishanelerinde hayatını kaybedecektir. 1990’da 

Mehmet Gümüş O Sönmez adlı şarkısıyla “Şimdi bir ışık gecede yıldızdır / O yüreklerimizde 

bir filizdir / Anısıyla büyür yeni bir öykü” derken sol cenahta önemli bir yeri olan ve unutul-

masını istemediği bir aktörü ön plana çıkarır. Öyle ki yıllar sonra bile 2022’de Cumhurbaş-

kanı Recep Tayyip Erdoğan tarafından da Fatsa deneyimi ve fındık fiyatları üzerinden hedef 

gösterilen Fikri Sönmez Türkiye solunun onu toplumsal hafızasına kazandırdığına dair bir 

işareti imleyebilmektedir. Benzer bir amaçla sözleri ezgileştirilen Umuda Ezgi’nin 1992 yı-

lında Örgütlemişler Baharı adlı parçası da “Unuttum adlarını neydi? / İlyas mıydı, İbo muydu 

yoksa Nergis mi? / Hüseyin mi, Yusuf muydu yoksa Deniz miydi? / Cevahir mi, Ulaş mıydı, 

yoksa Mahir mi?” sözleriyle özgün müziğin motivasyonunu ortaya koymaktadır.

Tüm bu ezgilerin ve sözlerin ortaklığı yine de 12 Eylül sonrası toplumsal meseleleri değin-

mek isteyen müzik gruplarının monolitik bir yapı sergilediği fikrini oluşturmamalıdır. 12 

Eylül sonrası Türk solunun müzikteki yansımasının farklı örnekleri aynı zamanda 12 Eylül 

öncesi devrimci platformlara sempati besleyen ya da doğrudan içerisinde yer alan genç-

lerin üniversitede okurken ya da bitirdikten sonra da farklı müzikal sulara açılmasıyla da 

anlamlandırılabilir. Nitekim bu gruplardan biri olarak öne çıkan Yeni Türkü, üniversitelerin 
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dernekleri bünyesinde buluşan dönemin öğrencilerinin 12 Eylül darbesinden sonra bir gru-

ba dönüşmesinin örneğidir. 1980’lerin baskıcı ortamına karşı diğer örneklerinden farklı ola-

rak biraz naif bir dili sahiplenmekte olduğunu gördüğümüz bu müzik anlayışı çoğunlukla 

kentli, üniversiteli kitlelerin ilgi odağı haline gelmeye başlamıştır.1980 sonrası Türkiye’de 

sol cenaha yakınlığı ile bilinen ve toplumsal meseleleri şarkı sözlerinde işleyen Yeni Türkü 

grubunun solisti Köroğlu da “80’ler dünyanın daha önce olduğu gibi artık aynı kalmaya-

cağını belli etmiştir. Müzisyen olarak bizler de bu sürecin karşılığını yaratmalıydık. Sosya-

list dünyadaki değişimin farkında olan dinleyicilerin karşısına artık eskiden olduğu gibi bir 

halk ezgisinin üzerine politik sözleri döşeyip söyleyemezdiniz. Yani, askeri olarak kaybetmiş 

olabilirdiniz. Ancak ideoloji basitçe ortadan kayboluyorsa, ideoloji ile ilgili yanlış bir şeyler 

olmalı” (Bianet, 2008) sözleriyle bir yandan da seksenli yıllarda dönüşen müziğin politik yü-

zünün 2000’li yıllara köprüsünü taşımıştır. 

Biçimsel olarak 1960’lı yılların protest müziğinden daha heterojen bir yapı sergileyen 

1980’li yılların müziğinde öne çıkan öğeleri daha bireysel hapishane ve tutsaklık psikolo-

jisiyle hemhal olmuş aşk duyguları ve bir önceki dönemin kayıplarını hep hatırlatacak söz 

dizimleri olarak belirtmek yerinde olacaktır.

Sonuç

Müzik tarihsel süreç içerisinde hem iktidarın hem de ona karşı toplumsal muhalefetin emel-

lerini gerçekleştirebilmesinde önemli bir yapı olarak görülmüştür. Toplumun örgütlenme-

sini kolaylaştırmak, kitleleri mobilize etmek ve bilinç aşılamak gibi rolleri barındıran müzik; 

bu çalışmada Türkiye siyasi hareketliliğinin bir ya da birkaç yüzünü ortaya koyabilmede 

faydalanılan bir alan olmuştur. Bu anlamda Adorno’nun popüler kültür ve kitleselleşen eğ-

lenceye dayalı müzik anlayışının karşısında konumlandırdığı yeni müzik anlayışı ile çeşitli 

sorumluluklar üstlenen sanat eserlerinin öneminden bahsederken söz konusu eserlerin bi-

çim ve içeriğini birlikte düşünmek gerektiğinden hareket edilmiştir. Küresel ve yerel ölçekte 

ortak noktaları barındırabilen protest müziğin içeriksel anlamda Adorno’nun söylediği an-

lamda sorumluluk üstlenerek, salt eğlenceyi amaçlamadan kapitalizm, emperyalizm karşıtı 

olarak, barışı savunduğu ve hak temelli bir anlayışın arkasında durduğu aşikardır. Biçim-

sel anlamdaki özellikleri şüphesiz müzik, nota analizlerinin gerektiği başka bir çalışmanın 

konusunu oluşturacaktır. Bu amaçla öncelikle 1960’lı yıllarda protest müzik ile politikleşen 

müzik deneyimi aktarılmaya çalışıldı. 1980’lerde protest müzikten zaman zaman tema ve 

biçimsel olarak farklılaşan özgün müzik deneyimine yer verildi. 

1960’lı yıllarda örnekleri verilen protest müzikte iktidar ve güç kullanma tekelinin kültür 

ve onun bir ayağı olan müzikten bağımsız düşünülememesinin örneklerini oluşturan so-

mut aktörlerle, Türkiye sol hareketinin sokak ve saha anlamında en bereketli zamanlarını 
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yaşadığı dönemde müzikal anlamda geliştirdiği söylemlerin Türkiye sol siyasetindeki parti 

söylemlerine paralelliği ve halkçı çizgisi şarkı sözleriyle görülmüştür. Sınıfsal farklılık, işçilik, 

grev, yoksulluk, köylülük temaları etrafında harlanan 1960’ların politik söylemi şarkı sözleri-

ne protest müzik ile yansımıştır. 1960’ların solundan devletin kurumları ve halk, işçi sınıfı ve 

burjuva sınıfı arasında çizilmiş olan setleri deşifre etme meselesini politikadan ödünç alarak 

yansıtan protest sol müzik, Cem Karaca, Moğollar, Haramiler, Fikret Kızılok gibi aktörlerin 

eserleriyle ruh kazanmıştır.

1980’li yıllarda askeri darbenin merkezi rolüyle dönüşen siyasal iklimin protest müziğe yan-

sıması zaman zaman umutların azalması ve hayal kırıklığı temalarını barındırarak arabesk 

ile hemhal olmaya başlamış ve halk müziği ezgilerinin politikleşmesiyle özgün müziği de 

bu kulvara dahil etmiştir. Bu yıllarda yukarıda verilmiş örnekler tematik olarak solun yıp-

ranan aktivizminin toplumsal hafızanın diri tutulmasına aktarılmaya çalışarak bir eylem 

biçimi sahiplendiği görülmektedir. Türkiye solunun kayıplarını anması 1960’lı yılların sı-

nıfsal ayrımlar üzerinde temellenen temalarından bir kopuşu temsil etmektedir.  Bunun 

yanında 1960’lı yılların radikalizminden uzaklaşarak oluşmakta ve gelişmekte olan kentli, 

üniversiteli okumuş sosyal sınıfın arzularını da karşılayabilecek düzeyde daha ılımlı ve naif 

bir toplumsal muhalefetin dili de yine bu yıllarda müzik grupları tarafından oluşturulmaya 

başlanmıştır. Oluşturulan bu yeni dil 2000’li yıllarda gerek çevreci gerek feminist gerek an-

tikapitalist temalarda yapılan rock, pop ve rap şarkılarına uzanan yolun başlangıcını temsil 

etmekte olduğu ifade edilebilir. Tüm bunlar ışığında 1960’lar ile başlayan ve günümüzde 

her coğrafyada iktidarların baskıcı tüm koşullarına karşı direnme ve mücadele imkanı do-

ğuran, haksızlıklara karşı kamuoyu oluşturabilen, toplumsal hafızayı diri tutan bir tür olarak 

müzik Moğollar’ın şarkısında da ifade ettiği gibi toplumda ve dinleyenler arasında Bi Şey 

Yapmalı! nın ‘dinamiğini canlı tutmada 2000’li yıllarda da etkin bir rol üstlenmeye devam 

ederek işlevsel açıdan sürekliliğini korumaktadır.
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Giriş 

Soğuk savaş sonrasında “tarihin sonu” teziyle liberalizmin mutlak zaferini “muştulayan” 

1990 sonrası trend liberal söylemler üzerinden şekillenmiştir. Uluslararası politikada libe-

ral ve demokratik yönetimlerin yükselişe geçmesi, yeni kurulan devletlerin soğuk savaşın 

galibi ABD’nin demokrasi ihraç eden politikalarının da etkisiyle demokratik bir yönetimi 

benimsemesi dikte edilmiştir. Elbette Orta Doğu ve Kuzey Afrika bölgesinde olduğu gibi 

devletler sosyoekonomik konjonktür ve politik kültürden kaynaklı olarak doğrudan de-

mokratik yönetimleri gerçekleştirememiştir. Demokratik geçişlerin uluslararası politikada 

önemli bir yer tutmasıyla bu alana dair literatür gelişmeye başlamıştır. 

Demokratikleşme, otoriter devletlerde çok partili siyasi yapı, seçimler, parlamento, kuvvet-

ler ayrılığı gibi demokratik kurumların siyaset sahnesinde yer edinmesi anlamına gelmek-
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tedir. Pek çok aşamadan oluşan demokratik geçişte Ortadoğu ve Kuzey Afrika bölgesinde 

siyasi partiler, parlamento ve seçim gibi demokratik kurumlar yer almaktadır. Literatürde 

Lindberg1, Teorell, Hadenius2 ve Edgell3 gibi isimler tarafından seçimlerin demokratikleş-

mede bir aşama olduğu belirtilmektedir. Ancak seçimlerin otoriter rejim yapılarıyla uyumlu 

bir şekilde çalışabildiği ve böylece otoriter rejimlerin devamlılığını sağlayan önemli bir un-

sur olduğu Carothers4, Gandi5, Przeworski gibi isimler tarafından öne sürülmektedir. Siyasi 

liberalleşme, otoriter kontrol ve güç paylaşımı (power- sharing) noktasında havuç ve sopa 

metaforlarından havucu temsil etmektedir. 

Seçimler otoriter rejimlerde dışarıda ve içeride baskıyı azaltmak, reformlar aracılığıyla mu-

halif gruplara alan açmak amacıyla gerçekleştirilmektedir. Otokratın aleyhine sonuçlan-

mayacak şekilde dizayn edilen seçimler otoriter rejime meşru bir zemin sunmaktadır. Bu 

bağlamda liberalleşmenin önemli unsurlarından biri olan seçimler otoriter rejimlerin sürek-

liliğinin sağlanması noktasında bir manipüle aracı olarak kullanılmaktadır. Bu argümanın 

literatürde önemli bir yeri olsa da bu konuda yeterince vaka çalışması yapılmamıştır.   

The Economist6 ve International Institute of Democracy and Electoral Assistance (IDEA)7 ve-

rilerine göre demokrasi ve siyasi katılımda dünya çapında bir düşüş yaşanırken Fas hem 

içinde bulunduğu bölge hem de dünya trendi açısından bir farklılık oluşturarak Orta Doğu 

ve Kuzey Afrika bölgesinde konvansiyonal siyasi katılımın (seçimler) yükseldiği tek ülke ola-

rak karşımıza çıkmaktadır. Demokrasilerde bile düşüşe geçen seçimlere katılım, Monarşi ile 

yönetilen bir ülkede artışa geçmiş olması Fas’ın vaka olarak bu çalışmada incelenmesinin 

temel dayanağını oluşturmaktadır.

Bağımsızlığından bu yana seçimlerin gerçekleştirildiği Fas’ta derin bir meşruiyete sahip mo-

narşi otoritesini korumakta, çok partili ve rekabetçi seçimlere rağmen yasama, yürütme ve 

yargı kuvvetlerinde nihai otorite olarak yer almaktadır. Bu bağlamda seçimlerin demokra-

tikleşme için bir adım olmaktan ziyade otoriter rejimlerin varlığını sürdürme noktasında 

anahtar bir konumu en iyi Fas üzerinden açıklanabilmektedir. Bu makale 2021 yılında ger-

1 Staffan I. Lindberg, Democracy and Elections in Africa, (Baltimore: Johns Hopkins University Press, 2006).

2 Jan Teorell ve Axel Hadenius, “Democratization by Elections: A New Mode of Transition”, Içinde Democratization by 
Elections: A New Mode of Transition, editör Staffan I. Lindberg. (Baltimore: Johns Hopkins University Press, 2009).

3 Amanda B. Edgell, Valeriya Mechkova, David Altman, Michael Bernhard, ve Staffan I. Lindberg, “When and whe-
re do elections matter? A global test of the democratization by elections hypothesis, 1900–2010: Democratiza-
tion”, Democratization, 25/ 3 (2017).

4 Thomas Carothers, “The End of the Transition Paradigm”. Journal of Democracy 13/1 (2002).

5 Jennifer Gandhi, ve Ellen Okar- Lust, “Elections Under Authoritarianism”, Annual Review of Political Science, 12/ 1 (2009)

6 “Democracy Index 2020 In sickness and in health?” The Economist Intelligence Unit, 2021. https://www.eiu.
com/n/campaigns/democracy-index-2020/.

7 “Morocco Country Report”. Arab Barometer V. New Jersey: Arab Barometer, 2019.
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çekleşen seçimleri de kapsayacak şekilde Fas’ta siyasi liberalleşmenin otoriter rejimlerin sü-

rekliliği ile ilişkisini analiz ederek alana katkı sağlamayı amaçlamaktadır. Fas’ta gerçekleşen 

son seçimlerde seçim kanunun değişmesi sonucunda güçlenen bir parti olarak Adalet ve 

Kalkınma Partisinin (PJD) gücünün kırılması üzerinden siyasi liberalleşme ve demokratikleş-

me arasındaki belirsiz ilişki Fas’ta gerçekleşen seçimler üzerinden ele alınacaktır. 

Birinci bölümde siyasi liberalleşme ve demokratikleşmenin temel özellikleri ve aralarında 

farklara değinilecektir. Bu bölümde siyasi liberalleşmenin demokratikleşme olarak okuna-

mayacağı argümanı desteklenecek, otoriter rejimlerdeki demokratik kurumların demok-

ratikleşmeyi sağlamaktan çok otoriter rejimi güçlendirdiği savunulacaktır. İkinci bölümde 

otoriter rejimlerin meşruiyet kaynaklarından biri olan seçimlerin olarak fonksiyonu Fas öze-

linde ele alınacaktır. Fas’ın gerçekleştirdiği seçimlere kısaca değinilecek özellikle 2007-2016 

seçimleri, 2011 anayasası öncelenirken 2021 seçimleri ve Arap Barometresi anket odakla-

nılacaktır.  

Siyasal Liberalleşme ve Demokratikleşme Arasında 

Fas’ta Siyasi Sistem 

Fas, 2011 anayasasına göre anayasal monarşi olarak adlandırılan bir rejime sahiptir. Kav-

ramsal çerçevede, anayasanın monarşik rejimi birçok açıdan sınırlandırması beklense de 

pratikteki sonuçlarına bakıldığında Kral’ın anayasanın da üzerinde önemli bir güç olduğu 

görülmektedir. Her ne kadar seçimler icra edilse de Kral yasama, yürütme ve yargı üzerinde 

önemli bir güce sahiptir. Fas’ta seçimle göreve gelenler aynı zamanda yürütme görevine de 

sahip olduğu için yürütme ve yasama erkleri birbirine karşı siyasi anlamda sorumlu değildir. 

Bu sebeple ortaya konmaya çalışan reformlar hesap verilebilirliğin belirsiz olmasından kay-

naklı olarak çıkmazlara girebilmektedir. Bu belirsizlik ortamında Kral kendini arabulucu ve 

huzuru sağlayan bir güç olarak tanımlamaktadır.8  Siyasi sistemi “İslam, monarşi ve topraksal 

bütünlük” ilkeleri etrafında şekillenen Fas’ta Kral; dini, siyasi ve yasal lider olarak algılanarak 

“inançlıların komutanı”, devletin başı ve nihai yargıç olarak tanımlamaktadır.9 Dini anlam-

daki rol Kral’ın eleştirilmesini zorlaştırmakta ve ona bir kutsiyet atfederken “devletin başı” 

rolüyse Kral’a ciddi bir siyasi güç vererek yasama, yürütme ve yargı üzerindeki kontrolü ola-

rak anlaşılabilir. Nihai yargıç (ultimate arbiter) ya da belirleyici rolü ise Kral’a geniş manevra 

kabiliyeti vermektedir.

8 Mounah Abdel-Samad. “Why Reform Not Revolution: A Political Opportunity Analysis of Morocco 2011 Protests 
Movement”. The Journal of North African Studies, 19/ 5 (20 Ekim 2014), s. 796. 

9 Daniela Donno, “Elections and Democratization in Authoritarian Regimes”, American Journal of Political Science, 
57/3 (2013), s. 505.
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Ülkede seçimler ve anayasa gibi liberal politikalar gerçekleştirilse de Kral’ın bahsi geçen 

gücünün devamlılığını sağlaması ve elinde tutabilmesi adına ortaya koyduğu önemli poli-

tikalar mevcuttur. Bunlardan biri Kral Hasan II ve Kral Muhammed IV’in benimsediği parça-

lanma (fragmentation) politikasıdır. Burada parçalama politikası, seçim sisteminin pek çok 

küçük partinin parlamentoda temsil edilmesine imkân tanıyacak şekilde dizayn edilmesini 

ifade eder. Tek bir partinin güçlenip rejime yönelik bir tehdit oluşturmasını engellemek adı-

na parçalama politikası, partilerin kendi içlerinde farklı fraksiyonlara ayrılmalarını ve dola-

yısıyla yeknesak bir ses olmalarını engellemektedir. Farklı siyasi ajandaları olan partilerin 

mecliste birlik oluşturamamaları sebebiyle bu parçalanma rejime fayda sağlamaktadır. Tek 

bir partinin güçlenip devleti kontrol etmesi ve rejimi tehlikeye atmasının önüne geçebil-

mek adına seçim sistemi, meclis yapısı gibi çeşitli uygulamalarla parçalama politikasını sür-

dürmektedir. 10 Kral bu politikasına karşı çıkanları “düşmanları” değil “karşıtları” olduğunu 

ifade ederek iş birliğine açık olduğunu vurgulamakta ve bu da halk nezdinde olumlu çağrı-

şımlar yapmaktadır. Dolayısıyla, Kral’ın siyasi olarak bu şekilde iktidarı elinde tutma gayreti 

saldırgan ve düşmanca değil daha olumlu bir şekilde kendini göstermektedir. Bu bağlamda 

Kral muhalif olarak konumlanan Adalet ve Kalkınma Partisi (PJD) gibi İslamcı gruplara siya-

set sahnesini açarak gücünü resmi ve legal yollarla elinde tutmaktadır. 

Siyasi Liberalleşme ve Demokratikleşme

Fas’ta meydana gelen reformlar, çok partili sistem ve seçimler Fas’ın demokratikleşmesi yo-

lunda atılan adımlar olarak görülmektedir.11 Oysa özgürlüklerin ve hakların siyasi yönetimde 

daha geniş bir alana sahip olması anlamındaki siyasi liberalleşme; karar verme süreçlerine 

kamunun çeşitli sektörlerinin katılması anlamındaki demokratikleşme ile aynı anlama gel-

memektedir. Bir başka ifadeyle siyasi liberalleşme özgürlükler, sivil toplumun tanıması ve 

korunması yoluyla kamusal alanın genişlemesini ifade ederken demokratikleşme kamu po-

litikaları üzerinde vatandaşların kollektif bir kontrol sağlayabildiği siyasi katılımı ifade etmek-

tedir.12  Demokratikleşme ve liberalleşme arasındaki en büyük özelliklerden biri olmadan 

diğerinin olabilmesi ya da birinin diğerini içermesidir. Bir başka deyişle her demokratikleşme 

hareketi bünyesinde liberalleşme içerirken her liberal politika demokratikleşmeye tekabül 

etmez. Seçimler aracılığıyla siyasi katılım artırılabilir ancak bu demokratikleşme olarak oku-

10 Szmolka, Inmaculada, “Party system fragmentation in Morocco”, The Journal of North African Studies, 15/1 
(2010), s. 32. 

11 Fatima Sadiqi, “Morocco’s Emerging Democracy: The 2015 Local and Regional Elections”, Viewpoints. Washing-
ton: Wilson Centre, 2015.

12 Raymond Hinnebusch, “Liberalization without Democratization in Post Popülist Authoritarian States: Evidence 
from Syria and Egypt”, İçinde Citizenship and State in the Middle East, editör Nils Butenchon, Manuel Hassasian, 
ve Uri Davis, 123-45. Syracuse: Syracuse University Press, 2000, s. 124. 
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namaz zira demokraside seçimlerin gerçekleşmesinden ziyade nasıl gerçekleştiği önem arz 

etmektedir. Demokratikleşme için üzerinde durulması gereken nokta halkın karar alma me-

kanizmalarına ne denli katılabildiğidir. Özgürleştirici birtakım politikalar rejimin devamlılığı-

nı sağlama noktasında uygulanan önemli politikalardan biri olarak karşımızda durmaktadır. 

Liberal politikalar sayesinde ülkenin sosyopolitik alanlarında rahatlama sağlayarak otoriter 

rejimleri hayatta tutmakta en başarılı rejimler Fas örneğinde görüldüğü gibi monarşilerdir.13 

Siyasi liberalleşme sistemin kapsayıcılığının ve açıklığının artması noktasında demokratik 

geçiş literatüründe ilk aşama olarak yer almaktadır. İkinci aşama yıkılma (breakthough) ola-

rak ifade edilip otorite rejimlerin yıkıldığı, seçimler, yeni hükümet gibi demokratik kurum-

ların kurulduğu aşamadır. Bu geçişten sonra konsolidasyon süreci başlayarak demokratik 

yapının artık “öze” dönüşmeye başladığı, toplum tarafından demokrasi mentalitesinin be-

nimsendiği görülür.14  Demokrasiye geçiş literatüründe ekonomik, sosyal veya siyasi durum 

gibi yapısal özelliklerin yanında elitlerin konsensüsü de önem arz etmektedir.15 Bir ülkenin 

demokratik yönetime geçip geçemeyeceği ülkenin elitlerinin elindedir.

Shumpeter, demokrasiyi siyasi lideri seçme kapasitesi olarak dar bir çerçevede tanımlamak-

tadır. Demokratik yöntem, bireylerin halkın oyu için rekabet ederek karar verme gücünü 

elde ettiği siyasi bir düzenleme olarak ifade edilmektedir.16  Bu tanımı daha geniş bir pers-

pektifle ele alan David Held, Robert Dahl’ın poliarchy olarak kavramsallaştırdığı prosedürel 

demokrasi kavramına benzer şekilde liberal ve Marksist tanımları mezcederek halkın eşit 

hak ve özgürlüklere sahip olmasını da demokrasi tanımına ekler. Held’in “demokratik oto-

nomi” olarak ifade ettiği hesap veren bir devlet ve sivil toplumun demokratik olarak yeniden 

düzenlenmesi önemli bir kavramlaştırmadır. Held’in geniş kavramsallaştırması göz önünde 

bulundurulduğunda demokrasi yalnızca siyasi değil sosyal ve ekonomik bir sistem olarak 

karşımızda durmaktadır. Sorenson demokratikleşme için rekabet (competition) ve kapsa-

yıcılık (inclusiveness) olarak iki önemli kavram sunarak bu kavramların siyasi sahnede aynı 

anda gerçekleşmesiyle demokrasinin görüleceğini öne sürmektedir.17  Bir siyasada rekabet 

siyasi liberalleşme ve çoğulculuğu ifade ederken kapsayıcılık siyasi eşitliğin artması anlamı-

na gelmektedir.  Devletlerde azınlığın rekabetiyle siyasi bir lider seçilirken kapsayıcılık ilkesi 

13 Russel Lucas, “Monarchical Authoritarianism: Survival and Political Liberalization in a Middle Eastern Regime 
Type”, International Journal of Middle East Studies 36 (2004), s. 112. 

14 Carothers, “The End of the Transition Paradigm”, s. 7.

15 M. Tahir Kılavuz, ve M. Hüseyin Mercan, “Tunus’ta Demokratikleşme ve Elit Teorisi”, Uluslararası İlişkiler Dergisi, 
14/55 (2017).

16 John E. Elliott, “Joseph A. Schumpeter and The Theory of Democracy”. Review of Social Economy, 52/4 (Aralık 
1994), s. 124.

17 George Sorenson, Democracy and Democratization: Processes and Prospects in a Changing World, 3. bs. Colora-
do: Westview Press, 2008.
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ihlal edilmiş olmakta ve demokratikleşme gerçekleşememektedir. Bu noktada bir ülkenin 

demokratikleşebilmesi için bu iki önemli kavramın aynı anda gerçekleşmesi gerekmekte-

dir.  Orta Doğu ve Kuzey Afrika bölgesinde seçimler ve çok partili sistem sayesinde rekabet 

prensibi işlerlik kazanırken kapsayıcılığın ihlal edilmesi bu anlamda bir demokratikleşme 

örneği olmaktan çok siyasi liberalleşme örneği olarak karşımıza çıkmaktadır.

Lucas’a göre toplumsal çoğulculuk (ta’addudiyya) monarşilerde cumhuriyetle yönetilen 

rejimlere nispeten çok daha farklı bir hareketlilik göstermektedir. Cezayir ve Fas birbiriyle 

kıyaslandığında iki ülkede de Fransızca konuşan elitler ve azınlık olarak Berberler yer almak-

tadır. Cezayir’de Berberlerin dilsel ve kültürel yapıları ulusal söylemlerden kaynaklı olarak 

bastırılırken Fas’ta dil farklılığı tolere edilmiş ve Kral kendini “azınlıkların savunucusu” olarak 

ortaya koymuştur.18 Kral tarafından ortaya konan siyasi liberalleşmenin amaçlarından biri 

rejimin hayatta kalması olduğu için monarşik rejimlerde siyasi liberalleşme cumhuriyetler-

den farklı olarak toplumsal farklılıkların artmasına hizmet etmektedir. Oysa milliyetçi cum-

huriyetlerde toplumsal bölünmenin artması devletin ideolojisi ile çelişmektedir.  Cumhuri-

yetlerde her azınlığın siyasi bir temsiliyet kazanması karar alma mekanizmalarını tıkarken 

Monarşik devletlerde azınlıkların temsiliyet kazanması karar alma mekanizmalarında Kralın 

yetkisini güçlendirmektedir zira monarşik yönetimde seçimler doğrudan hükümet kurmak 

amacıyla değil parlamentoda yer almak adına yapılmaktadır.  Sonuç olarak Krallar Cumhur-

başkanlarına göre siyasi liberalleşmeden daha az zarar görmekte hatta liberalleşme Krallar 

için bir avantaj olmaktadır.19

Siyasi liberalleşme ile sivil toplumun hareketliliği artırılmakta ve monarşilerde toplumun 

daha kolay bölünmesi ve yönetilmesi de kolaylaşmaktadır. Ayrıca çok partili siyasi sistemde 

rejime karşı oluşturulmuş koalisyon da rejim destekçisi siyasi partiler tarafından dengelen-

miş olmaktadır. Siyasi liberalleşmenin monarşik rejimeler için en kullanışlı tarafı herhangi 

bir ayaklanma çıktığında pazarlık için liberal reformları kullanmalarıdır. Monarşik rejimler 

için siyasi liberalleşme geri dönülmez süreçler değildir, eğer rejime yönelik bir sorun baş 

gösterirse Kral liberalleşmeyi manipüle edebilir. Fas’ta 2011 anayasası ve 2021 seçimlerinde 

seçim kanununda yapılan değişiklikler buna örnek gösterilebilir.

Pseudo Demokrasi

Siyasi liberalleşme doğrudan demokratikleşme olarak okunamamakta ve aralarındaki ilişki 

belirsizliğini korumaktadır. Ancak yine de siyasi liberalleşmenin hasıl olduğu rejimler de-

mokratik geçiş aşamasında olup otokrasi ve demokrasi arasında kalan ülkeler, niteliklerine 

18 Lucas, “Monarchical Authoritarianism: Survival and Political Liberalization in a Middle Eastern Regime Type”, s. 112. 

19 M. Tahir Kilavuz, “Authoritarian Persistence and Regime Change in the Middle East and North Africa: Autocrats, 
Opposition, and Coalitions”, University of Notre Dame, 2019.
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göre bu iki ucun farklı noktalarında yer almaktadır. Carother, geçiş aşmasında olan dev-

letleri birtakım “sendromlar” yaşayan devletler olarak “gri bölge” içine yerleştirmektedir. Bu 

aralıkta yer alan ülkelerde genel olarak muhalif gruplara kısıtlı da olsa bir alan tanınmakta, 

bazı demokratik kurumlar bulunmakta, anayasa ve seçimler yapılmaktadır ancak demokra-

siye geçiş sağlanmamıştır. Ülkede oy kullanmanın ötesinde bir siyasi katılım yokluğu, hal-

kın hükümete güvenindeki düşüklük, kurumların görevini yerine getirememesi, seçimlerin 

suistimali gibi durumlar yaşanabilmektedir.  Demokrasi gibi görünen ama ne demokrasi ne 

de otokrasi olan bu yönetim sistemleri arasındaki farkı ayırt etmek amacıyla literatürde yarı 

demokrasi (semi-democracy), sözde demokrasi (pseudo democracy), seçim demokrasisi, 

kısmi demokrasi, illiberal demokrasi gibi “nitelikli demokrasi” (qualified democracy) kav-

ramları geliştirilmiştir.20

Gri bölgede yer alan ülkelerin yaşadığı “sendromların” en önemlisinin baskın güç siyaseti 

olduğunu ifade eden Carothers’e göre bir parti, aile ya da liderin bütün bir yönetim sis-

temini domine etmesi sonucunda devlet ve iktidar arasında bir muğlaklık hasıl olurken 

iktidar- hükümet devletin kendisi haline gelmektedir.21 Ayrıca yargı baskın bir güç tarafın-

dan da kontrol edilmektedir. Bunun yanında bu tür yönetimlerde seçimler adil bir şekilde 

yapılamamakta, baskın güç sandıktan kendi zaferini çıkartacak şekilde seçimleri manipüle 

etmektedir. Seçimler gerçekleşse de işin özünde bir iktidar değişimi olmadığı için halk siyasi 

katılımdan ve siyasetten uzaklaşmış demektir. 1980’lerin ortalarından itibaren Orta Doğu 

bölgesinde başlayan liberal politikalar dominant güç siyasetine örnek oluşturmuştur. 

Otoriter ve demokratik rejimler keskin sınırlarla belirlenmiş kavramlar olmadığı için pek çok 

ara form bulunmaktadır. Larry Diamond Elections Without Democracy: Thinking About Hybrid 

Regimes adlı çalışmasında bu iki kavram arasında kalan “hibrit” rejimlerden bahsetmektedir.22 

Buna göre Collier ve Levitsky’nin kavramsallaştırdığı demokrasi ve otokrasi arasında kalan 

ara formların hepsi hibrit kategorisine girebilir. Hibrit rejimlerde çok partili sistem ve seçimler 

mevcuttur ancak adil ve özgür olduğu muğlak olmakla birlikte manipüle edilmeye çok açıktır 

ve genellikle manipüle edilmektedir. Diamond’ın özellikle öne çıkardığı hibrit bir form olarak 

sözde demokrasi (pseudo democracy) resmi olarak seçimler, siyasi partiler gibi kurumların ya-

nında otokratın doğrudan ya da dolaylı olarak siyaset sahnesinde varlığına işaret etmektedir. 

Pseudo demokratik rejimler genellikle otoriter devletlerin özellikle uluslararası baskılardan 

kaynaklı olarak kullandığı bir maske konumundadır. Bu rejimlerde siyasi liberalleşme mevcut-

tur ancak halk tam anlamıyla karar alma mekanizmalarını yönlendirme gücüne sahip değildir. 

20 David Collier, ve Steven Levitsky, “Democracy with Adjectives: Conceptual Innovation in Comparative Resear-
ch”, World Politics 49/3 (1997)

21 Carothers, “The End of the Transition Paradigm,” s. 12.

22 Diamond, Larry Jay, “Thinking About Hybrid Regimes”, Journal of Democracy 13/ 2 (2002), s. 22.
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Kısmi liberalleşmenin gerçekleştirildiği Orta Doğu ve Kuzey Afrika bölgesinde yer alan yö-

netimleri tanımlamak adına Pseudo demokrasi kullanışlı bir kavram olarak karşımızda dur-

maktadır. Ancak burada dikkat çekilmesi gereken nokta ara form demokrasilerin ideal bir 

demokrasi anlayışından sapmayı ifade etmediğidir. Fredick Volpi’ye göre pseudo demokra-

si başlı başına bir analitik kategori ve siyasi bir fenomen olarak alternatif demokratik kate-

goriler oluşturmaktadır.23 Ayrıca pseudo demokratik rejimlerde bazı hakların kısıtlanmasını 

doğrudan otokrat tarafından kullanılan bir “taktik” olarak ifade etmek yerinde bir söylem 

oluşturmaz. Kontrollü seçimler ve çoğulculuk yalnızca hayatta kalma stratejisi değil aynı 

zamanda kendine has bir tür yönetim sistemi olarak karşımıza çıkmaktadır. 

Fas’ta seçim sonucu iş başına gelen yürütme ne tam olarak meşru bir yürütme ne de seçim-

siz iş başına gelen Kraldır. Bu sistemde parlamenter seçimler gerçekleşmekte, nihai otorite 

olarak Kral yürütmeyi kontrol etmektedir. Bu noktada pseudo demokrasi kategorisi içerisine 

yerleştirdiğimiz Fas’ın illiberal demokrasi mi, rekabetçi otoriter rejim (competitive authori-

tarianism) mi olduğu tartışması gündeme gelmektedir. Bahsi geçen yönetim sistemlerinde 

“seçimle iktidara gelmiş olmayı” vurgulayan Fareed Zakaria ve Levitsky, Fas’ta kralın seçimle 

iktidara gelmemesinden dolayı Fas’ı illiberal demokrasi ya da rekabetçi otoriter rejim olarak 

tanımlamamaktadır.24

Otoriter Rejimlerin Meşruiyet Kaynağı: Seçimler

Seçimler dışarıda ve içeride otokratın meşruiyetini sağlamaya yarayan önemli faktörlerden 

biridir. Seçimler, rejim karşıtı partileri tespit edip rejim tarafına kaydırmaya yarayan (co-op-

tation) bir unsur olarak kullanılırken aynı zamanda otokrata mevcut durumda ne kadar des-

tek aldığını göstermesi açısından bir bilgi kaynağı görevi de görmektedir.25 Otokrat seçim-

leri düzenlediğinde devletin kaynaklarına ve gücüne sahip olduğu için seçim hazırlıklarını 

daha iyi yürütmektedir. Vatandaşların oy kullanma davranışlarına bakıldığında genellikle 

tercihlerinden bağımız olarak otokrat lehine oy kullandıkları görülmektedir. Magaloni’nin 

tragic brilliance kavramına göre vatandaşlar tercihlerinin özgür olmasına rağmen yapısal 

sorunlardan kaynaklı otokrata sadık kalmaktadır.26 Genellikle kırsal kesimlerde yaşayan halk 

kentlere nispeten otokratın lehine oy kullanmaya yatkındır. Ayrıca sosyoekonomik açıdan 

dezavantajlı kesimler oylarının kolayca satın alınabilmesinden kaynaklı olarak otokratın le-

hine oy kullanmaya meyyaldir. 

23 Frédéric Volpi, “Pseudo-Democracy in the Muslim World”, Third World Quarterly, 25/6 (2004), s. 1061. 

24 Ben Shipp, “Pseudo-Democracy and Voter Absenteeism in the 2021 Moroccan General Elections”, Independent 
Study Project (ISP) Collection, 3416 (2021).

25 Gandhi ve Okar- Lust, “Elections Under Authoritarianism”, s. 405.

26 Gandhi ve Okar- Lust, s. 408.
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Seçimlerin demokratik yönetimi getirebilmesi ancak seçimler otokratın aleyhine sonuçla-

nabildiği zaman gerçekleşebilmektedir.27 Seçimlerin otokrat aleyhine sonuçlanması sonra-

sında güç kaybettiğini anlayan otokratik devletler seçimler yoluyla şiddet içermeyen daha 

yumuşak bir geçiş süreci yaşayabilir. Bu durumun yaşanabilmesi için yıkılabileceği öngörü-

len rejime karşı muhalif grupların koalisyon halinde birleşmesi gerekir.28 Siyasi liberalleşme-

nin mevcut olduğu otokrasilerde otokrat muhalif gruplar arasında karışıklık çıkararak karşıt 

grupların bir araya gelmesini engeller ve böylece rejim için manevra alanı açmış olur.  Ancak 

yine de otoriter seçimler ile demokratikleşme arasındaki ilişkinin belirsiz olduğunun altı 

çizilmektedir. Siyasi liberalleşme otokrasiden demokrasiye bir geçişin bir faktörü olmaktan 

ziyade rejimin devamlılığı için kullanılan önemli bir unsur olarak görülmektedir.29 Yapılan 

seçimlerin elbette bir anlam ifade ettiği söylenebilir ancak bu durum, liberalleşme demok-

ratikleşmenin ilk aşamalarından biridir, argümanını destekler nitelikte değildir. 

Bir Manipülasyon Aracı Olarak Fas’ta Seçim Sistemi 

Seçim sistemi, seçim sonuçlarını büyük ölçüde etkiler. Otokrat rejimler kendilerine yakın 

olan temsilcilerin parlamentoda yer alabilmesi adına farklı seçim sistemi kullanarak ama-

cına ulaşabilmektedir. Seçimler Kralın ya da otokratın meşruiyetini destekler nitelikte su-

nulmakta, rekabet içeren seçimlerde otokrat parlamentoyu rejim destekçileriyle domine 

etme yolunu aramaktadır.30 Genelde otokratı seçim sistemlerinde değişiklik, oy satın alma 

gibi manipülasyonlara yönelten sebep muhalif bir partinin güçlenerek hükümet kurması-

dır.  Otokratik yönetimlerin tehdit eksenli hareket etmeleri sebebiyle varlığına izin verilen 

siyasi parti, grup veya ideoloji, rejim kendini tehlikede hissettiği anda baskı altında bulur.

Fransa’dan bağımsızlığını kazandıktan sonra mikro ölçekte de olsa seçimleri gerçekleştirmiş 

bir ülke olarak Fas’ta rekabetçi seçimler yapılmaktadır. Kral’ın seçim sonuçlarının rejime bir 

tehdit oluşturmaması anlamında ortaya koyduğu çaba göz önüne alındığında 1960 seçim-

lerinde Kral’ın avantajlı çıkması adına Fas’ın en eski partilerinden olan İstiklal parti marji-

nalleştirilmiş, “Kralın Adamları” olarak bilinen bağımsız adaylar seçimlere katılmıştır. Ülkeyi 

kolonyal güçlerden kurtaran bir otorite olarak meşruiyetini derin duygularda bulan Kral, 

seçim sonuçlarını manipüle etmek adına kasıtlı olarak muhalifleri fraksiyonlar halinde siyasi 

arenaya çekerek ülkedeki homojenliği bölmektedir. 1959 yılında Union Nationale des For-

27 Gandhi ve Okar- Lust, s. 414.

28 Marc Morje Howard, ve Philip Roessler. “Liberalizing Electoral Outcomes in Competitive Authoritarian Regi-
mes”, American Journal of Political Science, 50/ 2 (2006), ss. 365-282.

29 Daniel Brumberg, “The Trap of Liberalized Autocracy”, Journal of Democracy, 13/ 4 (2002), s. 56.

30 Marsha Pripstein Posusney, “Multi-Party Elections in the Arab World: Institutional Engineering and Oppositio-
nal Strategies”, Studies in Comparative International Development, 36/ 4 (2002), s. 36.
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ces Populaires (UNFP) İstiklal partiden; 1974 yılında Union Socialiste des Forces Populaires 

(USFP) UNFP’den ayrılması buna örnek verilebilir.31 Bunun yanı sıra oy satın alınımı, oylarda 

hile, Kralın yeni siyasi partiler oluşturması seçim sonuçlarının manipülasyonu için kullanılan 

diğer yöntemlerdir. 

Fas’ta seçmenlerde düşük oy kullanımı ve seçimlerin tüm süreçlerinde gayri meşru durum-

ların varlığı monarşiye geniş bir güç vermektedir. 1990’lı yıllarda Fas’ın demokratikleşme-

sinde önemli bir parti olarak görülen Socialist Union USFP Kral Hassan II ile alternance isimli 

anlaşmayı imzalamıştır. 1998 yılında Kralın USFP’den hükümete liderlik etmesi karşılığında 

rejime karşı ciddi bir muhalefet yükselmeyeceği anlaşılması sonucunda USFP’nin rejim ta-

rafına çekildiği hükümette olsa dahi etkisiz bir parti olması tartışmaları gündeme gelmiştir. 

2007 yılının Eylül ayında Krallık temsilciler meclisinin doğrudan oyla seçilmesi için ulusal 

çapta bir seçim organize etmiştir. Seçim sonuçlarına bakıldığında Adalet ve Kalkınma Partisi 

(PJD) tahmin edildiğinden daha az oy almış ve %37 oranında çok düşük bir siyasi katılım 

gerçekleşmiştir. Oysa seçimlerden önce hükümet ve USAID özellikle gençlerin oy kullan-

ması için kampanyalar organize etse de bu çabalara rağmen Fas’ta çok düşük bir katılım 

gerçekleşmiştir.32  Fas’ın önemli siyasi partilerinden olan Socialist Union (USFP)12 sandalye 

kaybederek meclisteki sayısını 38’e düşürmüştür.

Kralın 2006 yılında yaptığı bir konuşmada gelecek seçimlerde güçlü bir siyasi katılım istedi-

ğini belirtmiştir. 30 Ağustos 2007 yılında yaptığı konuşmadaysa Eylül seçimlerine “demokra-

sinin normalleşmesi” olarak önem atfetmiştir. Batı sahra bölgesinin Fas topraklarına dahil ol-

ması noktasında BM’ye yapılan başvuruda uluslararası aktörlerin ikna ediciliği artırmak, yük-

sek sayıda seçmenin oy kullanarak Fas’ta demokrasinin işlerliğini göstermek Kral’ın demok-

rasi söylemlerinin kaynağını oluşturmaktadır. Milliyetçilik ve uluslararası prestij açısından 

seçimlerin desteklenmesi gerekliliği 2007 yılındaki seçim kampanyasının temelini oluşturur.

1997 yılında %58, 2002 yılında %51 olan kayıtlı seçmen sayısı 2007 yılında %37’ye düşmüş-

tür.33 Bunun sebepleri arasında zorunlu oy kullanımının olmaması ya da seçimlere kaydın 

zor olması olabilir.  Ancak nihai noktada Kralın seçimlere katılım noktasında ortaya koyduğu 

büyük çaba nüfusun büyük bir kısmı tarafından dikkate alınmamış gözükmektedir. Bunun 

sebeplerine bakıldığında halk siyasi süreçlere, partilere ve sisteme dair yeterli bilgisinin ol-

madığı görülmektedir. Siyasi elitlerin halk ile bağları bulunmadığı gibi halkın da elitlerle 

bir bağı bulunmamaktadır. Yolsuzluk, ülkenin sorunlarını çözmede yetersizlik gibi olumsuz-

31 James N. Sater, “Parliamentary Elections and Authoritarian Rule in Morocco”, The Middle East Journal, 63/3 (01 
Temmuz 2009), s. 385.

32 Sater, “Parliamentary Elections and Authoritarian Rule in Morocco”, s. 382. 

33 “Morocco: Voter Turnout by Election Type”.
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luklar siyasi partilere yönelik bir güvensizlik yaratmakta ve apolitize etmektedir. Kamuoyu 

yoklamalarına göre halkın devlete olan güveni %52 oranında seyrederken siyasi partilere 

olan güven %24 civarındadır. Halkın %65’i hükümet yapısına ve siyasi süreçlere dair bilgisi-

nin olmadığını ifade etmektedir. 34

James Sater’ın ifade ettiği gibi Fas örneği otoriter rejimin seçimler aracılığıyla devamlılığını 

sağladığını en iyi örneklerinden birini oluşturur. Ona göre seçimler aracılığıyla partilerin 

apolitikleşmesi gerçekleştirilmiştir, seçmenin bu apolitikleşme karşısında partilere olan gü-

veni sarsılmıştır. 2007 seçimlerinde de uluslararası aktörlerin, krallığın ve sivil toplum kuru-

luşlarının ortaya koyduğu çaba bu güveni yeniden inşa edememiştir. Fas siyasi sistemi ço-

ğunluklu ve rekabetçi seçimlerin, düşen oy oranları ve kamuoyu yoklamaları dikkate alındı-

ğında rejimin seçmenleri siyasete ilgisiz bıraktığı bir sistem olarak karşımızda durmaktadır.  

2011 yılında Fas’ta gerçekleşen protestolara monarşi anayasal reformlarla cevap vermiş, 

anayasal reformlar 20 Şubat Hareketi sonucunda meydana gelmiştir. Anayasa ile birlikte 

başbakan parlamentoyu feshedebilme gibi birtakım yetkilerle donatılmış olsa da Kral ana-

yasayı değiştirme, hükümet başkanını atama gibi kritik güçlere sahiptir. 2011 yılında yapı-

lan seçimlerde oylar 2007 yılına kıyasla biraz daha artmış ve %46 oranına çıkmıştır. Ancak 

bu yılda da beklenenin aksine sonuçlanmıştır. Seçim sonuçlarından en başarılı Adalet ve 

Kalkınma partisi olmuştur. Adalet ve kalkınma partisinin kurduğu hükümet birçok eleştiri 

ile karşı karşıya kalmış, 2016 yılında seçimlerden 12 sandalye daha almış olsa da seçimlere 

katılımda düşüş yaşanmıştır. (%43).35

Manipülasyon Örneği Olarak 2021 Seçimleri

Çoğulcu bir siyasi sistemin hâkim olduğu Fas’ta farklı skalalardaki siyasi aktörler siyaset sah-

nesinde yer alabilir.  Fas’ın bağımsızlığından bu yana farklı partiler hükümete ev sahipliği 

yapmış, 2011 yılında özellikle kentli sınıfın Fas’taki elitleri değiştirmek adına kurduğu İslam-

cı Adalet ve Kalkınma Partisi (PJD) güçlenmeye başlamıştır. 2016 yılında yeniden seçilen 

PJD güçlenerek Fas’ta önemli şehirlerde söz sahibi olmuştur. Fas’ta 2021 seçimlerinin seçim 

kanunda aylar önce yapılan değişiklikler sonrası gerçekleşmesinin temel sebebi PJD’nin ye-

niden seçilmesini ve daha da güçlenmesini engellemektir. 

Yeni seçim sisteminin başat özelliği PJD gibi büyük partileri olumsuz yönde etkileyecek 

olmasıdır. Önceki sistemde parlamentoda temsil edilecek parti oy pusulasında alınan oy-

lara göre belirlenirken yeni sistemde geçerli oy pusulasına göre değil toplam oy kullanma 

hakkına sahip nüfus esas alınarak belirlenmiştir.   2016 yılında 5.8 milyon arasında PJD 1.6 

34 Sater, “Parliamentary Elections and Authoritarian Rule in Morocco”, s. 391.

35 Sater, “Parliamentary Elections and Authoritarian Rule in Morocco”.
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milyon oy aldığı için mecliste 125 sandalye almıştır.36 Ancak yeni kanunla birlikte dominatör 

genişleyerek mecliste temsil edilme daha zor hale gelmiştir. Yeni seçim kanununa göre PJD 

sandalyelerinin üçte birini kaybetmiştir. Matematiksel açıdan bir hesaplama yapıldığında 

bir partinin parlamentoda 100 sandalyeden fazla temsil edilme ihtimali bulunmamaktadır. 

Sayıca çok ve az oy alan partilerin temsil edilme oranları arasındaki makası daraltacak şekil-

de dizayn edilen seçim kanununda 40.000 oy alan parti ile 100 oy alan partinin parlamen-

toda aynı sandalyeye sahip olacaktır.37  PJD’nin güçlenen bir siyasi parti olması hasebiyle 

rejim çeşitli yöntemlerle bu yükselişi engellemeye çalışmıştır. PJD bu durumu “demokratik 

gerileme” olarak değerlendirse de seçim kanununda yapılan değişiklikleri PJD dışında her 

parti desteklemiştir. 

Çok ciddi bir yenilgiye uğrayan PJD gerileme yaşarken Kral ile yakın ilişki halinde olan “yö-
netim partileri” ise güçlenmiştir. Bu durumun yaşanmasındaki en önemli sebep seçim ka-
nunundaki değişikliklerdir. Ancak seçimlerdeki bu manipülasyonun özellikle PJD’ye karşı 
gerçekleştirildiği öne sürülmektedir. 2021 seçimleri sonrasında PJD muhalefette kalarak RNI 
hükümet kurmuş ve Kral yeniden siyasi arenada güç sahibi olmaya başlamıştır.

Fas’ta 2021 seçimlerinde 2007’den bu yana düşmekte olan siyasi katılımın %50 oranla yük-
seldiği görülmektedir. Fas İç işleri Bakanlığının yaptığı açıklamada oyların 2016 yılına kıyas-
la yükselmiş olması bazı kafa karışıklıklarını gündeme getirmiştir. Zira 2021 seçimlerinde 
seçimleri boykot etmeye yönelik kampanyalar yürütülmüştür. Saat 17.00 sularında %36 
oranında bir oy oranı açıklaması yapan yetkililerin 2 saat sonra %50.35 oranını açıklaması, 
2 saat içinde 2 milyon oyun nasıl kullanıldığı sorusunu gündeme getirmektedir. Bu çerçe-
vede seçim sonuçlarının resmi kaynaklara göre yükselişte olduğu ifade edilse de bu durum 
muğlaklığını korumaktadır.38

Resmî açıklamalara göre genel oy kullanımı görece bir artış yaşanmış, seçim sisteminde 
yapılan değişiklikten kaynaklı olarak PJD önemli oranda şehirlerden oy almış olsa da par-
lamentoda yalnızca 13 milletvekili ile temsil edebilmiştir. 2021 seçim sonuçlarında kırsal 
kesimlerde %94’e varan oy kullanımı kentsel bölgede görülmemiş, oylar %56.7 oranında 
kalmıştır.39 Yeni yasanın PJD aleyhine sonuçlandığı ve PJD’nin daha çok kentsel bölgelerden 
oy aldığı hesaba katılırsa şehirlerin oy kullanmayıp seçimleri boykot ettiği öne sürülebi-
lir. Yaşlara göre oy dağılımına bakıldığında 18.24 yaş aralığının %33.6 gibi hali düşük bir 
oranda oy kullandığı görülürken 60 yaş üstünün %94.4’lere varan yüksek katılım sergilediği 

36 “How Did the 8 September Election Transform the Political Map in Morocco?”

37 Rania Elghazouli, “Elections in Morocco: Containing Political Islamism with Mathematics”, Friedrich Naumann 
Foundation, 23 Haziran 2021.

38 “How Did the 8 September Election Transform the Political Map in Morocco?”

39 “How Did the 8 September Election Transform the Political Map in Morocco?”
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görülmüştür. Bu kesimin siyasi süreçler ve seçim hukuku hakkında orta yaş ve gençlere nis-
peten daha az bilgi sahibi olduğu ve genellikle kırsal kesimde yaşadığı dikkate alındığında 
rejimin lehine olacak şekilde oy kullandığı yorumunda bulunabilir.

Bu seçim kanununun Fas’a özgü bir yapıda kendini gösterdiği söylenebilir. Seçim yasasın-
dan en çok etkilenen parti olarak PJD halkın iradesinin temsiliyete yansımamasını anayasa-
ya aykırı olarak değerlendirmektedir. Birçok kampanya ile halkın çoğunluğundan oy alan 
büyük partilerin küçük partilerle aynı oranda temsil edilmesini adaletsizlik olarak yorumla-
maktadır. Bu sebeple mecliste en büyük dört partiden üçünün mecliste aynı oranda tem-
sil edildiği görülmektedir.40 Küçük partiler yeni yasanın lehlerine sonuçlanması hasebiyle 
“kapsayıcı” bir parlamentonun yaratılmasında etkili olduğunu ifade etti. Rejimin güçlenen 
muhalif İslamcı partisi PJD’yi siyasi arenada zayıflatmak üzere ortaya koyduğu yasa rejim 
lehine sonuçlanmıştır. 

Rejimin uyguladığı bu tür manevralar Fas’ta siyaset sahnesinin güvenirliğini büyük ölçüde 
düşürmekte, halkı da sosyoekonomik elitleri de apolitik olmaya yöneltmektedir. 2019 yılı 
Arap barometresi verilerine göre Faslıların hükümete güven oranı düşük olmakla beraber 
düşmeye de devam etmektedir. 2016 yılında %43 oranında olan güven 2018 yılına gelin-
diğinde %29 oranındadır.  2021 seçimlerinde en az oy kullanan yaş grubu olan 18- 35 yaş 
arasının ve eğitimli kesimin daha düşük oranı olduğunu görmekteyiz. En fazla oy kullanma 
oranına sahip 60 yaş üstü ve eğitim seviyesi daha düşük olan grubun ise hükümete olan gü-
veninin %53 oranında seyrettiği görülmektedir.41 Bir başka deyişle %46 oranında parlamen-
toya güvenmeyen insan sayısı mevcuttur. Aynı durum siyasi partilere olan güvende de görül-
mektedir. Kamuoyu %92 oranında siyasi partilere güvenmemektedir. Yaş gruplarına göre si-
yasi partilere güven hükümete olan güvendeki aynı görünüme sahiptir. Siyasi parti, hükümet 
ve parlamentoya göre yüksek seyrederken orduya olan güven %78 oranında görülmektedir.

Değerlendirme ve Sonuç 

Uluslararası politikaya yön veren devletlerin liberal ve demokratik bir sistem etrafında po-
litikalar üretmesi, otoriter rejimleri hem dış hem de iç ilişkilerinde baskılardan kurtaracak 
uygulamalara yöneltmiştir. Rejimin hayatta kalması ve sürekliliğinin sağlanması için halka ve 
muhalif gruplara alan tanıyan demokratik kurumlar oluşturulmuştur. Çok partili sistem, mec-
lis, çoğulculuk gibi kurumlardan en önemli şüphesiz seçimlerdir. Otoriter devlet seçimler ve 
seçim sistemi aracılığıyla seçim sonuçlarını manipüle edebilmektedir. Fas örneğinde görül-
düğü üzere Kral ülkedeki çok partili siyaset sahnesini muhalif grupların koalisyon oluşturup 
rejime karşı gelmesini engelleyecek şekilde tasarlamıştır. Bunun yanında her ne kadar seçim-

40 Elghazouli, “Elections in Morocco: Containing Political Islamism with Mathematics”.

41 “Morocco Country Report”.
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lerin gerçekleştiriliyor olması önem arz etse de meselenin özü seçim sandığından çıkan so-
nuçtur. Kral, aleyhine olan bir sonucu desteklemeyeceği için oy satın alma, seçim kanunun-
da değişiklik, kendi safına çekme gibi yöntemler kullanarak seçimleri manipüle etmektedir. 

Fas’ta kronik olarak düşük seyreden seçimlere katılım oranları 2002 yılından bu yana düş-
meye devam ederken 2021 yılında dünya ve bölgedeki trendin aksine toplamda %13 
oranında bir artış yaşamıştır. Demokrasilerin genelinde bir düşüş yaşanırken Monarşi ile 
yönetilen bir sistemdeki bu yükseliş demokratikleşme adımları olarak okunabilmektedir. 
Ancak otoriter rejimlerde seçimlerin kendisi özü itibariyle demokratikleşme ile ilgisi olma-
yan, otokratın gücünü konsolide eden bir yapıda kendini göstermektedir. Fas örneğinde 
görüldüğü üzere yasama ve yürütme üzerinde nihai otorite Kral’dır. Kral’ın halka seçimlere 
katılıp oy oranlarını yükseltme çağrıları demokrasi ile ilgili olmayıp toprak bütünlüğünün 
sağlanmasında uluslararası aktörleri ikna etmek içindir. 

2021 yılında yapılan seçimlerden aylar önce seçim sisteminin değiştirilerek Adalet ve Kal-
kınma Partisi (PJD) gibi güçlü partileri ağır yenilgiye uğratması seçimlerin manipülasyo-
nuna dair iyi bir örneklik oluşturmaktadır. Yeni kanunla birlikte güçlenen ve rejime tehdit 
oluşturabilme potansiyeli taşıyan PJD’nin özellikle şehirlerden yüksek oy almasına rağmen 
yalnızca 13 milletvekili ile temsil edilmesi demokratikleşme olarak okunamaz. Resmî açık-
lamalara göre seçim sonuçlarının artması liberalleşme gibi görünse de seçim kanunundaki 
bu değişiklik aslında kamuflajlı bir baskılama yöntemidir.

Fas örneği otoriter rejimin seçimler aracılığıyla devamlılığını sağladığının en iyi örnekle-
rinden birini oluşturur. Seçimler aracılığıyla halkın ve partilerin apolitikleşmesi gerçekleş-
tirilmiştir. Halk, hükümete ve partilere ve devlet kurumlarına güven duymamakta; hatta 
halkın büyük çoğunluğu Fas’taki siyasi sistem ve seçim prosedürlerine dair bilgileri eksikliği 
yaşamamaktadır. Otokratın hem kutsal hem de siyasi olarak derin meşruiyeti halkın siyasi 
partilerden çok Kral’a güvendiği görülmektedir.  Hükümet için yarışan siyasi partilere olan 
güvenin gücü tekelinde barındıran krala göre nispeten az olması önemli bir ayrıntıdır. Zira 
Fas’taki rekabetçi seçimler rekabet etmeyen ve derin bir meşruiyetle gücü tekelinde bulun-
duran Kral’a karşı yapıldığından tam olarak rekabetçi bir yapıda değildir. Fas’taki parti yapısı 
ve seçim sistemleri hükümetin kurulmasını ve siyasi partilerin karar almalarını zorlaştırdığı 
için Kral siyasi arenada arabulucu, sorun çözücü ve nihai karar verici olarak kendini göster-
mektedir. Dolayısıyla partilerin, seçimlerin prestiji ve güvenirliği düşmektedir. 

Otoriter rejimlerde demokratikleşme ülkenin siyasi ve ekonomik elitlerinin koalisyon ku-
rarak otoriter devlete başarılı bir şekilde karşı gelmeleriyle gerçekleşebilir. Sosyoekonomik 
ve politik elitlerin Kralı başat güç görmesi ve a seçimler ve diğer reformların getirilmesi 
konusunda anlaşmaya varılması demokratikleşmeyi değil siyasi liberalleşmeyi beraberin-
de getirir. Bu bağlamda Fas’ta Kralın elinde bir tür seleksiyon aracı mahiyetindeki seçimler 
demokratikleşme değil siyasi liberalleşme olarak okunabilir zira elitler demokrasi için değil 

otokrat ile güçlerin paylaşımı (power sharing) için anlaşma yapmaktadır.
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Giriş

Osmanlı İmparatorluğu 19.yüzyılda askeri, idari, iktisadi ve siyasi alanda birçok sorunla karşı 

karşıyaydı. Klasik dönemde Osmanlı siyaset düşünürleri ve bürokratları tarafından devletin 

temel misyonu olarak tanımlanan nizam-ı alemi tesis etme düşüncesi artık gerçekleştiril-

mesi zor bir hedefti. Zira İmparatorluk sürekli olarak askeri yenilgiler, isyanlar, ekonomik 

ve mali sorunlar ve Avrupalı büyük güçlerin meydan okumaları karşısında ihtilal-i nizamı 

engellemeye çalışıyordu. Ziya Paşa’nın önde gelen üyelerinden olduğu Yeni Osmanlıların 

teşekkül ettiği 1860’lı yıllarda, İmparatorluk süregiden birçok krizle uğraşıyordu. Rusya Kı-

rım Savaşı sonrası Paris Barışı (1856) ile sınırlandırılmış olmasına rağmen Osmanlı’yı tehdit 

ediyor, gittikçe büyüyen milliyetçi hareketler Balkanlar’da sorun oluşturuyordu. Memleke-

Ziya Paşa’nın Rüya’sının  
Siyasi Açılımları

Furkan Acerbaş*

Ziya Paşa’nın Rüya’sının Siyasi Açılımları

Öz: Son senelerde Osmanlı siyaset düşüncesine dair çalışmalar artış göstermektedir. Çalışmaların çoğu fıkıh, ke-
lam, felsefe, tarih ve adap literatürleri üzerinden Osmanlı siyaset düşüncesini incelemektedir. Bu çalışma ise deği-
şim, dönüşüm ve yenilenme hareketlerinin meydana geldiği Tanzimat dönemindeki siyasi düşünce ve eleştirileri 
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teyn’de bir kralın idaresi altında tek bir ülke olarak Romanya ortaya çıkmıştı. Belgrad ve 

bölgedeki diğer kaleleri terkiyle Osmanlı Sırbistan’daki askeri varlığını sona erdirmiş ve böy-

lece Sırplar de facto olarak bağımsızlıklarını kazanmıştı. (1867). Ayrıca Sırpların ve Rusların 

teşvikleriyle Balkanlarda Romanya, Karadağ, Yunanistan ve bir grup Bulgar devrimcisi ara-

sında Güney Slavlarını Osmanlı ve Habsburg hakimiyetinden kurtarmak amacıyla bir ittifak 

kurulmuştu. Bu gelişmeler sonucunda Bosna-Hersek ve Karadağ’da isyanlar tetiklenmişti. 

İmparatorluğun Arap topraklarında ise Lübnan ve Mısır hararetli bölgelerdi. Çok dinli ve çok 

uluslu bir coğrafya olan Lübnan’da Müslümanlar, Maruniler ve Dürziler arasındaki sorunlar 

kızışmış ve çatışmaya dönmüştü. Olayları yatıştırmak üzere bölgeye gelen Fuad Paşa’nın 

çabalarına rağmen Fransızlar ve İngilizler Osmanlılara yardım etmek ve Paris Barış Antlaş-

ması’nı desteklemek bahanesiyle duruma müdahil oldular. Böylece Lübnan Organik Statü 

kazanarak imtiyazlı bir eyalet haline geldi (1861). Mısır’da ise İsmail Paşa Girit İsyanı’nın bas-

tırılmasındaki desteği ve ödediği yıllık vergide artışa gitmesi karşılığında babadan oğula 

geçen bir veraset sistemi kurmayı başarmıştı (1866). Akdeniz’de ise Yunanlıların tahriki ve 

Rusya ile Fransa’nın destekleriyle Girit İsyanı patlak vermişti (1866-1869). İsyanı bastırmak 

üzere adaya gelen Âli Paşa Girit’e özerklik vermişti.1 Girit İsyanı ve Âli Paşa’nın adaya özerklik 

vermesi özellikle Yeni Osmanlı hareketinin oluşumunda önemli bir rol oynamıştı.2 

Tüm bu sorunlar Tanzimat bürokrat ve entelektüellerini çözüm arayışlarına sevk etmişti. Ön-

ceki asırlarda da Osmanlı devlet adamı ve düşünürleri devletin karşı karşıya geldiği sorunları 

ifade etmiş ve çözüm yolları aramıştı. Özellikle 16.yüzyılın sonlarından itibaren kimi bürokrat 

ve düşünürler İmparatorluğun karşılaştığı sorunları ele alan nasihatname ve ıslahatnameler 

kaleme almıştı. Bu türün örnekleri 17.yüzyılda da görülmeye devam etmişti. Lakin 18.yüzyı-

lın üçüncü çeyreğinden sonra sorunlar karşısında tavır alışta bir değişiklik gözlemlenecekti. 

Artık yeni bir düzenden (Nizam-ı Cedid) söz edilmeye başlanmıştı. III. Selim’in Nizam-ı Ce-

dad reform girişimi (1789) yüzyıllardır süregelen eski düzen sayesinde elde ettikleri çıkar-

ları tehlikeye giren çevreler tarafından akamete uğratılmış olsa da reform ruhu bir sonraki 

yüzyılda II. Mahmud’un Yeniçeri ordusunu ilga etmesiyle (1826) tekrar canlanmış ve Nizam-ı 

Cedid’den yarım asır sonra Tanzimat Fermanı’nın (1839) ilanıyla yeni bir yola girmişti. Amaç 

devleti asrın iktiza ettirdiği standartlara göre yenilemek (tecdit) ve düzenlemekti (tanzim).

19.yüzyılda mevcut sorunlara çare arayan devlet adamlarının yanında aydınlar da vardı. 

Tanzimat sonrası dönemde gazete büroları etrafında toplanan, Avrupa kültürü ve yeni 

1 Stanford J. Shaw ve Ezel Kural Shaw, History of the Ottoman Empire and Modern Turkey: Volume 2, Reform, Revo-
lution, and Republic. (New York: Cambridge University Press, 2002), ss. 143-152; Florian Riedler, Opposition and 
Legitimacy in the Ottoman Empire: Conspiracies and Political Cultures (New York: Routledge, 2011), s. 27.

2 Nazan Çicek, The Young Ottomans: Turkish Critics of the Eastern Question in the Late Nineteenth Century (London 
and New York: Tauris Academic Studies, 2010), s. 76.
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olanın bilgisine sahip olan üdeba (aydınlar) da sorunlarım tespiti ve çözüme dair fikirlerini 

ifade etmekteydi. 17.yüzyıl sonundan itibaren, özellikle Habsburglar karşısında mağlubiye-

tinin ardından Avrupa ile devletlerarası ilişkilerin artan önemi sonucu reisülküttaplık maka-

mının yükselen itibarıyla Kalemiye asker kökenli bürokratlar karşısında gücünü arttırmaya 

başlamıştı. İlerleyen yıllarda değişime dair fikirler ulema ve seyfiyeden ziyade bu yeni kâtip-

ler sınıfından kaynaklanacaktı.3 İşte bu katipler Tanzimat dönemi üdebasının öncüleriydi. 

Ulemanın düşüşünün karşısında bu yeni aydınlar grubu yükselişe geçecekti.4 

Yeni aydınlar grubunun Osmanlı tarihindeki ilk örgütlü örneği ise 19. yüzyılın ikinci yarısında 

ortaya çıkan Yeni Osmanlılar hareketiydi. Mevcut sorunlara çözüm arama hususunda Yeni 

Osmanlılar İslam ve Osmanlı yönetim geleneklerini dikkate alarak merkeziyetçi modern 

devlete dair kapsamlı yeni bir teorik siyaset tarzı, gerekçelendirme ve bir ideoloji geliştiren 

ilk Müslüman entelektüel hareketti.5 Ayrıca Osmanlı tarihindeki ilk örgütlü muhalif gruptu. 

Çıkardıkları gazetelerde Tanzimat reformları ve devlet adamlarına karşı eleştirileriyle kendi 

ideolojileri doğrultusunda bir kamuoyu oluşturmaya çalışmışlardı. Ziya Paşa Yeni Osmanlı-

ları “…devletin ve vatanın idare-i hâzıra sebebiyle dûçar olduğu mehâlik ve muhâtâralarının 

avâkıbını dehşetle görüp ilaç-ı muslih arayanlar…” olarak tanımlamaktaydı.6

Bu çalışmada Yeni Osmanlı hareketinin önde gelen isimlerinden bürokrat, şair ve düşünür 

Ziya Paşa’nın Babıali istibdadına karşı muhalefetini sürdürebilmek için gittiği Londra’daki 

gönüllü sürgün yıllarında, Hürriyet gazetesinde iki ayrı sayıda (68.ve 69. sayılar) Sultan Ab-

dülaziz Han, Ziya Bey, Âli Paşa ismiyle yayınladığı ve sonraki yayınlarda Rüya ismiyle meşhur 

olan eserini siyaset düşüncesi açısından inceleyeceğiz. 

Bir düşünürü siyasi meseleler üzerine düşünmeye zorlayan şey istikrarlı zamanlardan zi-

yade düzenin bozulduğu istikrarsız zamanlardır.7 Ziya Paşa da Osmanlı İmparatorluğu için 

nizam-ı alem’in ihtilal-i aleme döndüğü bir dönemde yaşamış ve eserlerini vermişti. Bu zor 

zamanların neden olduğu kaygılar şüphesiz Ziya Paşa’nın Rüya’yı görmesine neden olmuş-

tu. Özgül’ün de ifade ettiği gibi siyasi rüyaların temelinde yazarı rahatsız eden siyasi, idari, 

mali, askeri problemler yatmaktadır ve siyasi rüyalarda tüm bu sorunlar tefsir, tahlil ve tenkit 

3 Virginia H. Aksan, An Ottoman Statesman in War and Peace: Ahmed Resmi Efendi 1700-1783 (Leiden: E.J Brill, 
1995), ss. 4–5.

4 Bedri Gencer, İslâm’da Modernleşme 1839-1939 (Ankara: Lotus, 2008), s. 183. 

5 Erik J. Zürcher, Turkey: A Modern History (New York: I.B. Tauris, 2004), s. 70; Kemal H. Karpat, “The Transformation 
of The Ottoman State, 1789–1908,” International Journal of Middle East Studies 3/3 (1972): s. 262.

6 Ziya, “Ziya Bey Efendi’nin İltifatnamesi”. Hürriyet, 6 Temmuz 1868 içinde ed. Alp Eren Topal, Sürgünde Muhalefet: 
Namık Kemal’in Hürriyet Gazetesi 1 (1868-1869), (İstanbul: Vakıfbank Kültür Yayınları), s. 57.

7 David Beetham, The Legitimation of Power (London: Macmillan, 1991), s. 39.
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edilerek sorunlara ideal çözüm yoları sunulur.8 Ziya Paşa da Rüya’da genelde Babıâli hükü-

metine özelde ise Âli Paşa’ya yönelik eleştirilerini döneminin iktisadi, idari, mali ve siyasi 

sorunlarına değinerek dile getirmektedir.

Ziya Paşa’nın Rüya’sında Namık Kemal’in Rüya’sında olduğu gibi kapsamlı bir ideal sos-

yo-politik düzen tasavvuru yoktur. Zira onun Rüya’sı kavramsal çerçevede bir metin olmak-

tan ziyade Âli Paşa’ya yönelik eleştirilerinden oluşmaktadır. Namık Kemal idealist amaçlarla 

eserini kaleme alırken Ziya Paşa Rüya’yı şahsi sebeplerle kaleme almıştır.9 Lakin Ziya Pa-

şa’nın Rüya’sı sadece bu çerçevede değerlendirilmemelidir. Eserde hem sultan karşısında 

kendisini aklamak hem Âli Paşa’yı sultana şikâyet etmek hem de kamuoyu önünde Âli Paşa 

hükümetini gayri meşrulaştırmaya çalışmasının yanı sıra kendisinin ve Yeni Osmanlıların si-

yaset düşüncesini yansıtan kısımlar bulunmaktadır. 

Ziya Paşa’nın Rüya’sının gerçek olup olmadığının bu çalışma açısından bir önemi yoktur. 

Schimmel’in belirttiği gibi bir dönemin görünümü açısından rüyaların gerçek mi yoksa 

kurmaca mı olduğu önemli değildir. Bu rüyalar, dokularında sadece gerçekliği değil, örf 

ve adetlerin, anılar ve geleneksel bilgeliğin birbirine düğümlendiği büyük bir halıyı oluş-

turmaktadır ve sabırlı okuyucunun yapması gereken şey ise sabırla bu rüyaların anlamını 

deşifre etmeye çalışmaktır.10 

Bu çerçevede Rüya’dan Ziya Paşa’nın siyaset düşüncesine açılan kapıyı aralamak için kullan-

dığımız yönteme gelecek olursak, öncelikle şunu belirtmek gerekir ki metin tek başına ele 

alındığında müellifin siyaset düşüncesini açık bir şekilde ele vermemektedir. Bu nedenle 

metnin satır aralarında yatan siyaset düşüncesini su yüzüne çıkartmak için metni Ziya Pa-

şa’nın Hürriyet’te yayınlamış olduğu diğer makaleleri ışığında inceledik. Böylece Rüya’daki 

siyasi eleştiri ve düşünce daha belirgin hale geldi. Bununla birlikte diğer taraftan metnin an-

latısına odaklandık. Zira yazarın eleştirilerini anlamlandırabilmek için yazarın anlatıda ken-

disini ve muhataplarını nasıl konumlandırdığı ve tasvir ettiği yazarın görüşlerine dair birta-

kım ipuçları barındırmaktadır. Yanı sıra, anlatıyı daha anlamlı bir yapıya büründürmek için 

yazar dahil olmak üzere Rüya’nın kahramanlarının biyografilerini inceledik. Böylece metni 

Ziya Paşa’nın siyaset düşüncesi bakımından konuşturmaya çalıştık. Tüm bunları yaparken 

Rüya’yı, İslam ve Osmanlı tarihinde toplumsal ve siyasi meselelere eleştiri getirmede bir 

araç olarak kullanılan rüya anlatısı geleneğinin bir devamı olarak konumlandırmaya çalıştık. 

8 M. Kayahan Özgül, Türk Edebiyâtında Siyâsî Rüyâlar (Ankara: Akçağ, 1989), s. 21.

9 Hasan Yürek, “Namık Kemal ve Ziya Paşa’nın Rüyaları”. Türk Dünyası İncelemeleri Dergisi 13/2 (2013), ss. 251-52.

10 Annemarie Schimmel, Halifenin Rüyaları: İslam’da Rüya ve Rüya Tabiri çev. Tuba Erkmen, (İstanbul: Kabalcı Yayın-
ları, 2005), s. 16.
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İslam ve Osmanlı Geleneklerinde Rüya

19.yüzyılın çalkantılı havasında Ziya Paşa’nın siyasi ve içtimai eleştirilerini dile getirmek ama-

cıyla rüya anlatımına başvurması aslında yeni bir şey değildi. Rüyalar aracılığıyla eleştiriler 

getirilmesi ve kehanetlerde bulunulması İslam ve Doğu dünyasında bilinen bir durumdu. Rü-

yalar nasıl açıklanıp tabir edilmiş olursa olsun İslam dünyasının insanları için onların gerçek-

liğinden şüphe etmek imkân dahilinde değildi. Zira Müslümanlar görülen dünya ile manevi 

dünya arasında kopmaz bir bağ olduğu bilincindeydiler. Bu bakış açısı İslam edebiyatında ve 

günlük hayatta yaygın olan rüya anlatılarına anlam kazandırmaktaydı. Uydurulmuş rüyalar da 

bunlara dahildi.11 Hz. Peygamber’in dini ve kültürel rüyalarının yanında siyasi açıdan önem-

li rüyaları vardı. Benzer şekilde Hulefa-i Raşidin’in de siyasi içerikli rüyaları anlatılagelmiştir. 

Sünni geleneğin dışında Şia Hz. Ali’nin imametini haklılaştırmak için rüyalara başvurmuştur. 

Buna karşılık olarak Sünniler, Şia’nın iddialarını reddetmeye yönelik kendi rüya anlatılarına 

yer vermiştir. Erken dönem İslam tarihinde rüyaların siyasi ehemmiyeti Hulefa-i Raşidin döne-

mi sonrasında da devam etmiştir: Emevilerin yönetimini önceden haber veren Hz. Peygam-

ber’in rüyası, Emevi hanedanı üyelerinin Emevi egemenliğinin sonuna işaret eden rüyaları, 

Tarık b. Ziyad’ın Hz. Peygamber’in Endülüs’ün fethini müjdeleyen rüyası, beşinci raşit halife 

olarak anılan Ömer b. Abdülaziz’in görüldüğü rüyalar ve Emevilerden Abbasilere geçiş döne-

minde Abbasilerin iktidarı ele geçirişini konu edinen rüya anlatıları bunlardandır. Daha son-

raki dönemlerdeyse Şii Fatımîlerin Eyyübiler tarafından yenilmesini, Haçlı Seferlerini ve Mem-

lük siyasetinin iç meselelerini anlatan rüyalar bulunmaktadır. Orta Asya ve İran bölgesinde ise 

Oğuzların atasının Oğuz hakimiyetinin genişleyeceğine dair gördüğü rüyalar, Cengiz Han ve 

Timur’un cihan hakimiyetlerini işaret eden rüyaları bilinmektedir. Anadolu coğrafyasında ise 

Selçuklu Devleti’nin çöküşü ve Osmanlı Devleti’nin kuruluşu rüyayla açıklanmıştır.12 

Osmanlı’da ise İstanbul’un fethi sırasında II. Mehmed’in hocası ve manevi önderi olan Ak-

şemseddin’nin Ebu Eyyüb el-Ensarî’nin mezarını keşfetmesi; I. Selim’in Mısır seferinden 

önce Mısır, Suriye ve Hicaz’ı ele geçireceğini görmesi; I. Süleyman’ın Süleymaniye Camii’ni 

yaptırmadan önce rüyasında Hz. Peygamber’i görmesi; I. Ahmed’in Estergon seferinden 

önce savaşın zaferle neticeleneceğini görmesi; ve Evliya Çelebi’nin seyahatlerine rüyasında 

Hz. Peygamber’in elini öptükten sonra başlaması gibi hadiseler rüyalarla açıklanmıştır.13  

Osmanlı klasik dönem edebiyatında Türk geleneğinin düşleri ile İslam medeniyetinin “isti-

hare” ve “rüya-yı sadıka”larının birleşiminden meydana gelen bu tür rüya anlatılarına habnâ-

11 Schimmel, s. 324, 375.

12 Schimmel, ss. 314-31.

13 İbn Sîrîn, Rüyalar Kitabı: Hazâ Ta’birnâme-i İbn Sîrîn, ed. Savaşkan Cem Bahadır, (İstanbul: Büyüyenay Yayınları, 
2017), ss. 47-55.
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me ve vâkıanâme denmektedir. Rüya anlatılarının siyasi muhteva ile dolması ise Osmanlı’da 

devr-i inhitat söyleminin başlamasından sonra olmuştur.14 Osmanlı yazarlarının toplumsal 

çöküş algıladığı dönemlerden biri 17.yüzyıldı. Bu sebeple erken 17.yüzyıl Osmanlı yazarları 

rüya anlatılarına karşı yeni bir tür ilgi geliştirmişler ve mevcut duruma dair yorumlarında 

rüyayı retorik bir araç olarak kullanmışlardı. Özellikle Osmanlı tezkire yazarları rüya anla-

tılarını kendi konumlarını belirtmek ve diğer insanları eleştirmek için bir tartışma ortamı 

olarak görmüşlerdi. Bu tezkirelerdeki rüya anlatıları bir taraftan Osmanlı entelektüellerinin 

kendi aralarında nasıl bağ kurduklarını, rekabetçi bir dünyada üst kademedeki makamlar 

için nasıl yarıştıklarını gösterirken, diğer taraftan rüyayı görenlerin kariyerlerini ve kariyerle-

rinin sürmesini sağlayan toplumsal ağları nasıl sorguladıklarını göstermektedir.15 16.yüzyı-

lın ikinci yarısından sonra yeni kadılık kadroları açılmaması ve atamaların uzun sürmesiyle 

sorun yaşayan kadı, medrese öğrencileri ve bir kısım ulemanın şikayetlerini açıklamak ve 

günahkar kadıları korkutmak için kâbus anlatılarını kullanmıştı.16 Ziya Paşa’nın da Rüya’yı bir 

anlamda Âli Paşa ve Babıâli bürokratlarını korkutmak için yazdığını söyleyebiliriz. 

İslam ve Osmanlı tarihinde rüyaların toplumsal ve siyasi açıdan taşıdıkları önemden anlaşıla-

cağı üzere Ziya Paşa’nın Rüya’sı “…uykunun değil, fena şark göreneğinin rüyasıdır.”17 Yani hab-

name geleneğinin 19.yüzyıldaki bir yansımasıdır. Bu gelenekte bir olayı ya da durumu olduğu 

gibi anlatmak yerine yazarın görmüş olduğu bir rüya olarak sunmanın okuyucuya daha iyi te-

sir ettiği düşünülmektedir.18 Osmanlı tarihinde meşhur rüya anlatılarından biri olan Veysî’nin 

Habnmâme’si 19.yüzyılda tedavüldeydi. Her ne kadar Ziya Paşa’nın kendi eserini oluştururken 

Veysî’nin Habnâme’sinin bir nüshasına sahip olup olmadığı rahatlıkla söylenemese de iki eser 

arasındaki benzerlikler muhtemelen elinde bir nüshası bulunduğunu göstermektedir.19

Şen’in belirttiği gibi rüya anlatıları Osmanlı’da bireylerin kendi hayat hikayelerini nasıl iş-

ledikleri ve bunlara nasıl tepki verdikleri hakkında ilginç fikirler verebilecek analiz birim-

leridir.20 Bu çerçevede sarayda bürokrat, çevirmen, şair, gazeteci ve muhalif bir entelektüel 

olarak Ziya Paşa’nın Rüya’sını incelemek İslam ve Osmanlı tarihinde bir geleneğin devamını 

göstermesi açısından da önemlidir.

14 Özgül, s. 10, 12.

15 Aslı Niyazioglu, Dreams and Lives in Ottoman Istanbul: A Seventeenth-Century Biographer’s Perspective, Dreams 
and Lives in Ottoman Istanbul (London: Routledge, 2017), s. 4, 6-8, 111. 

16 Aslı Niyazioğlu, “Osmanlı’da Kadılık Kabusu ve Nihani’nin Rüyası,” Journal of Turkish Studies 31/2 (2007), ss. 133–43.

17 Mithat Cemal Kuntay, Namık Kemal: Devrin İnsanları ve Olayları Arasında (İstanbul: Maarif Matbası, 1944), s. 51.

18 Nurullah Çetin, Tanzimat Dönemi Türk Edebiyatı, (Ankara: Nobel Yayınları, 2016), s. 58.

19 Ahmet Tunç Şen, “A Mirror for Princes, A Fiction for Readers: The Habnâme of Veysi and Dream Narratives in Otto-
man Turkish Literature,” Journal of Turkish Literature, no. 8 (2011), s. 57. İki eser arasındaki benzerlik için bkz: Şen, s. 57.

20 Şen, s. 60.
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Ziya Paşa’nın Rüya’sı

Ziya Paşa’nın Rüya’sı şahsa yönelik hiciv olarak tanımlanmakla birlikte21 müellifin Veraset 

Mektupları, Hürriyet’teki makaleleri ve Zafernâme’deki eleştirilerini kısa, hareketli ama daha 

kuvvetli bir şekilde tekrarlayan küçük bir fantezi ve Türkçede ilk muvaffak hikaye olarak da 

tanımlanmaktadır.22 Ayrıca müellifin memuriyet hayatı süresince yaptığı hizmetlerden bah-

setmesinden dolayı Rüya’nın bir hiciv metni olduğu kadar bir propaganda metnidir.23 Yanı 

sıra, rüyaların hayatın gerçeklerine karşı bir savunma mekanizması olduğunu; sosyal veya 

siyasi etkinin güçlü şekilde hissedilir olduğu zamanlarda bu etkiyi yok etmek, bastırmak, 

muhakeme etmek ya da karşısına alarak mevcut duruma karşı muhalefetini belli etmek için 

kullanıldığından24 hareketle müellifin Rüya’yı tam da bu amaçlara kullandığını söyleyebili-

riz. Zira bir taraftan Rüya’da Sultan Abdülaziz’e neden yurtdışına giderek muhalefete baş-

ladığını gerekçelendirirken kendisini savunmakta, diğer taraftan merkezden uzaklaştırmak 

amacıyla Âli Paşa tarafından Amasya ve Kıbrıs’a tayin edilmesinde hissettiği siyasi baskı-

yı kamuoyu önünde muhakeme ederek bunun siyasi etkisini azaltmaya ve muhalefetini 

göstermeye çalışmaktadır. Psikoanalitik yaklaşımla metni inceleyen Tek’e göre ise eserin 

en temel karakteristiği Ziya Paşa’nın düşmanlığının merkeze alınarak yazılmış olmasıdır. Bu 

amaçla müellif ego-savunma mekanizmalarından fanteziyi kullanarak düşmanını değersiz-

leştirmeye, haklı olduğunu kanıtlamaya, egosunun bütünlüğünü korumaya ve şahsi doyu-

ma ulaşmaya çalışmaktadır.25 Lakin müellif bu eserde sadece devletin içinde bulunduğu 

durma dair eleştirilerini sıralamakla kalmaz, ayrıca çözüme dair fikirlerini ortaya koyar. Rü-

ya’daki çözüm önerisi ise ilerleyen satırlarda değinileceği üzere despotik Babıâli iktidarının 

sebebi olarak gördüğü Âli Paşa’nın sadrazamlıktan azledilmesi, sultanın dengeleyici bir güç 

odağı olarak devlet idaresinin dizginlerini ele alması ve millet meclisinin açılmasıdır. 

Ziya Paşa Rüya’yı Âli Paşa ile şahsi hesaplaşması çerçevesinde yazmıştı. Zira Âli Paşa’nın sa-

dareti döneminde Ziya hamisi Reşid Paşa dönemindeki takdir ve teveccühten uzak kalmış-

tı. Bu sebeple Abdülaziz’in gözündeki itibarından faydalanarak Âli Paşa’yı sadrazamlıktan 

uzaklaştırmanın yollarını aradı. Çabaları sonuçsuz kalmadı; Âli Paşa’nın sadaretten azlini ve 

yerine Fuad Paşa’nın gelmesini sağladı. Ancak Âli Paşa hala heyet-i vükela içerisindeydi.26 Bir 

mabeyn katibinin devletin en üst kademedeki memurunu azl ve yerine bir başkasını nasb 

21 Mustafa Apaydın, Türk Hiciv Edebiyatında Ziya Paşa, (Ankara: T.C. Kültür ve Turizm Bakanlığı Yayınları, 2001), s. 387. 

22 Ahmet Hamdi Tanpınar, 19. Asır Türk Edebiyatı Tarihi (İstanbul: Çağlayan Kitabevi, 1988), 333, 335-36.

23 Zeynep Tek, “Düşlerin Yorumu’ndan Ziya Paşa’nın Rüyâ’sına Bir Savunma Mekanizması Olarak ‘Fantezi,’” Türk Bili-
mi Araştırmaları, 42 (2017), s. 244.

24 Özgül, s. 5.

25 Tek, s. 227, 233, 254.

26 M. Kaya Bilgegil, Ziyâ Paşa Üzerinde Bir Araştırma, (Ankara: Atatürk Üniversitesi Yayınları, 1979), ss. 30-31.
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ettirmesi tepki çekmişti.27 Ayrıca Ziya Paşa tüm bu işlere girişirken Fuad Paşa’nın Âli Paşa ile 

yakınlığını ve Âli Paşa azlolunsa bile bir nazır olarak gücünü koruyacağını dikkate almamış-

tı.28 Nihayetinde Ziya Paşa yeni sadrazam tarafından mabeyn katipliği görevinden uzaklaş-

tırıldı. Âli Paşa sadarete tekrar geldiğindeyse Kıbrıs mutasarrıflığına tayin edilerek merkez-

den uzaklaştırıldı (1862). Kıbrıs’a gider gitmez sıtmaya yakalandı. Ayrıca Kıbrıs’ta bir çocuğu 

hastalandı ve İstanbul’a döndüğünde vefat etti, babası ise bu derd-i kederden dolayı öldü. 

Adada eşi de hastalığa yakalanıp yatağa düştü. Kıbrıs’tan İstanbul’a döndükten sonra Âli 

Paşa tarafından tekrar başkentten uzaklaştırılmak istendi ve Amasya mutasarrıflığına atandı 

(1863). Amasya’da hastalanması üzerine tedavi için İstanbul’a gelmek istemesine olumsuz 

cevap verilmesi üzerine hasımlarının adeta canına kastettikleri kanaatine vardı.29 Tekrar İs-

tanbul’a döndüğü (1866) senelerdeyse Suriye, Sırbistan ve Girit meseleleri gündemdeydi. 

Bu sorunlar üzerine Ziya Paşa Âli Paşa’ya muhalefetinin dozunu yükseltti. Nihayetinde Na-

mık Kemal ve Ali Suavi’yle birlikte İstanbul’dan uzaklaştırılmak istendi ve Âli Paşa tarafından 

alay edilircesine daha önce kötü hatıralarla döndüğü Kıbrıs’a tayin edildi. Ancak bu sefer 

Kıbrıs’a gitmeyecek diğer Yeni Osmanlı mensuplarıyla Paris’e kaçacaktı (1867). 

Âli Paşa ile arasındaki bu sorunlara ve Rüya’da Ziya Paşa’nın Âli Paşa’yı hedef almasına bina-

en eserin en temel özelliğinin bu düşmanlığı merkeze alarak yazılması olduğunu söylemek 

makul bir yaklaşımdır. Tek’in belirttiği üzere bu fantezi metninin arka planında müellifin ha-

yatı, psikolojisi, Freud’un yaklaşımıyla sanatçının bastırılmış arzu ve istekleri yatmaktadır.30  

Zaten müellif eserde Âli Paşa’yı Sultan Abdülaziz’e sadaretten azlettirip geçmişte kendisine 

yapılanların hesabını sorarcasına Kıbrıs’a tayin ettirir ve ardından bu intikamın kâfi olduğu-

nu söyler.31 Her ne kadar onun Rüya’sı ideal bir sosyo-politik düzeni tasvir eden normatif 

kavramlar çerçevesinde örülmemiş olsa da metin satır aralarında Ziya Paşa’nın ve dönemi-

nin siyaset düşüncesine dair ipuçları barındırmaktadır. 

27 İbnülemin Mahmut Kemal İnal, Son Asrın Türk Şairleri 4.Cilt. İstanbul: Dergâh Yayınları, 1988), ss. 2032-33.

28 Özgül, s. 22.

29 Ziya, “Ziya Paşa’nın Sultan Abdülaziz’e Arzuhâli,” içinde ed. Alp Eren Topal Sürgünde Muhalefet: Namık Kemal’in 
Hürriyet Gazetesi 2 (1869-1870), (İstanbul: Vakıfbank Kültür Yayınları, 2018), ss. 457-59; Bilgegil, s. 39. 

30 Albaş, Ziya Paşa’nın muhteris bir kişi olarak tasvir edilmesine ve bir intikam eseri olarak görülmesine karşıdır. Bu 
çerçevede Tek’in psikoanalitik çalışmasındaki argümanlarını çürütmek amacıyla onun Rüya’nın asıl değil 1910 
neşrini temel almasını eleştirir. Bkz: Mustafa Albaş, “Tanzimat Döneminde Muhalefet Kültürü: Ziya Paşa Örneği,” 
(Yüksek Lisans Tezi, Sakarya Üniversitesi, 2020), 86, 88-89. Albaş’ın bu iddiası bu noktada zayıf kalmaktadır. Zira 
bu çalışmada esas aldığımız ilk nüsha Ziya Paşa’nın intikam duygusunu da içeren bir metin ortaya koyduğunu 
göstermektedir. Yukarıda belirtildiği üzere hem Âli Paşa’yı daha önce kendisinin sürüldüğü ve acı hadiselere 
neden olan Kıbrıs’a tayin edilmesini düşlemesinde alay edercesine Kıbrıs’ın havasının kendisine iyi geleceğini 
söylemesi hem de açıkça “Size bu vecihle galip olduğum intikam-ı kâfidir” demesi müellifin eserini bir hesap-
laşma aracı olarak gördüğünü ortaya koyar.

31 Ziya, “Sultan Abdülaziz Han, Ziya Bey, Âli Paşa,” Hürriyet, 18 Ekim 1869, içinde ed. Alp Eren Topal Sürgünde Mu-
halefet: Namık Kemal’in Hürriyet Gazetesi 2 (1869-1870), (İstanbul: Vakıfbank Kültür Yayınları, 2018), ss. 221-23.
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Rüya’da Muhalefet Anlayışı 

Ziya Paşa Rüya’ya bir cuma sabahı aldığı gazete ve mektupları okurken vatan meseleleri 

üzerine kaygılanması ve Hampton Court bahçesine giderek Tanzimat bürokrat ve aydınla-

rının ortak meselesi olan vatanın bulunduğu hal-i pürmelalden nasıl kurtarılacağı üzerine 

tefekküre dalmasıyla başlar. Ardından memuriyet serencamından, memuriyet hizmeti bo-

yunca karşılaştığı siyasi çıkar savaşlarından ve hasımlarının kendisine yaptığı kötülüklerden 

bahseder. Akabinde devletin içinde bulunduğu vaziyetin sebebini sorgular. Bunun ardın-

dan Sultan Abdülaziz’le görüşüp ona devletin bu duruma düşmesinin sultandan saklı tu-

tulan sebeplerinden bahsetmek istediğini söyler. İşte tam bu noktada uykuya dalar ve rüya 

başlar. Buraya kadar olan mukaddime kısmı, bir nevi yazarın muhalif tutumu hususunda 

sultan karşısında kendisini haklı çıkarmak, eser boyunca ileri süreceği argümanların ve özel-

likle devletin inkırazının müsebbibi saydığı Âli Paşa’ya olan eleştirilerin zeminini meşrulaş-

tırmaya yarar. Zira yazar çöküşün sebeplerini sorguladıktan sonra bunun cevabını istibdad 

ve Âli Paşa’nın idaresi olarak verir.

Ziya Paşa devletin içinde bulunduğu zor durumun sebeplerini sıralamadan evvel Sultan 

Abdülaziz’e kendisinin bugüne kadarki muhalif konumunun sebebini izah eder ki birazdan 

ileri süreceği argümanları haklılaştırabilsin. İşte bu noktada okuyucunun metinde karşılaş-

tığı ilk husus Osmanlı siyasetinde muhalefet geleneğidir. Ziya Paşa Rüya’nın başında ken-

disini Beşiktaş Saray-ı Hümayun’unda bulur ve saraya girip Sultan Abdülaziz’i gördüğünde 

koşarak padişahın yanına gider ve sultan için “nice senelerden beri hasretini çektiğim ayak-

larına kapandım” ifadesini kullanır. İlerleyen satırlarda ise Sultan Abdülaziz’in neden Avru-

pa’ya firar ettiğini sorması üzerine Ziya Paşa her ne kadar sultandan izinsiz gitmiş olsa da 

amacının sultana muhalefet etmek değil hizmet etmek olduğunu söyler. Muhbir ve Hürriyet 

gazetelerini çıkaran ve Veraset Mektupları’nı yazanın kimler olduğunun yazıların altındaki 

müellif imzalarından belli olduğunu,32 hiçbir yazısının padişahın şahsının ve devletin men-

faatlerinin aleyhinde olmadığını belirtir. 

İslam ve Osmanlı siyaset geleneklerinde otoriteye muhalefet yabancı bir durum olduğun-
dan muhalefet hareketleri doğrudan padişaha karşı çıkmak yerine iktidardaki rakip seçkin-
lere yönelik olmuştur.33 Osmanlı’da muhalefet padişaha karşı çıkmak yerine hükumet gö-
revlilerine ve onların kararlarını hedef aldığında daha tesirli olmuştur.34 He ne kadar 17.yüz-
yıldan sonra aktif rolünü kaybetmiş olsalar da padişahlar siyasi meşruiyetin mihenk taşıydı, 

32 Namık Kemal’in Hürriyet’in 63.sayısıyla birlikte gazeteyi bırakmasının ardından 64. sayıdan itibaren Hürriyet Arif imza-
sıyla çıkmaya başlamıştı. Her ne kadar Ziya Paşa kendi imzasını atmasa da bu sayıdan sonraki yazılar Ziya Paşa’nındır.

33 Gencer, s. 184.

34 Hüseyin Yılmaz, “Osmanlı Devleti’nde Batılılaşma Öncesi Meşrutiyetçi Gelişmeler,” Divan: Disiplinlerarası Çalış-
malar Dergisi 24 (2008), s. 12.
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Tanzimat reformları dahi sultanın bu konumuna dokun(a)mamıştı.35 Ziya Paşa Rüya’da bu 
geleneği devam ettirir, padişaha saygısını belirterek muhalefetinin saltanat makamına de-
ğil Babıâli yöneticilerine olduğunu ifade eder. Bu sadece Ziya Paşa’nın değil Yeni Osmanlı 
hareketinin de genel tutumudur. Bu, ilerleyen satırlarda ifade edileceği üzere, sadece gele-
neğinin devamı değil aynı zamanda stratejik bir davranıştır. 

Yazar bu tutumuna rağmen sultana sitem etmekten geri kalmaz. Sık sık Âli Paşa ve Babıâ-
li’ye karşı Sarayı ve kendi iktidarını güçlendirmesi amacıyla işleri kontrolü altına almasını tel-
kin ettiği sultanın harekete geçmemesini anlamlandıramayarak: “Siz padişah mısınız yoksa 
Âli Paşa’nın esiri misiniz? Onun hizmetini deruhte eder birtakım hain ve münâfıkları bilerek 
niçin hizmet-i mahsûsanızda tutar ve her işinizi onların eline bırakırsınız?” diye sorar.36 

Doğrudan sultana karşı gelmeme konusunda gelenekle uyumlu olsa da muhalefet etme 
yöntemi açısından Rüya’da yeni olan boyutlar mevcuttur. 19.yüzyılda yeni aydın grubunun 
zuhuru kamuoyu kavramının yükselişine tekabül etmiş ve muhalefet anlayışının değişimi-
ne katkı yapmıştı. Klasik dönemde insanlar idarenin icraatlarına yönelik memnuniyet ya da 
memnuniyetsizliğini halk ayaklanmaları ya da yeniçeri isyanlarıyla açığa vuruyordu. Tah-
tını koruyabilmesi için padişahın halkın isteklerini göz önünde bulundurması gerektiğine 
dair hükümdar ve uyrukları arasında bir tür “zımni sözleşme” vardı.37 Kamuoyu kahvehane, 
cami, tekke ve yeniçeri kışlalarında şekillenmekteydi. Ulema, camii vaizleri ve Sufi şeyhleri 
iktidarın meşruluğu hakkında görüş bildiren meşrulaştırıcı aktörlerdi. Ancak Tanzimat son-
rasında gazetenin, gazeteler etrafında toplanan yeni entelektüellerin ve modern anlamda 
kamuoyunun zuhuruyla Tanzimat aydınları adeta yeni meşrulaştırıcı aktörler olarak ortaya 
çıktı. Zira klasik çağlarda politik dil kullanımı sadece soylular, hukukçular ve ruhbanlarla 
sınırlıyken 18.yüzyıl sonrasında bu durum zamanla değişmiş ve tüm eğitimliler arasında 
yaygınlaşmış, dergilerin dağıtımı artmaya başlamıştı.38 Modern ve geleneksel olanın bilgi-
sine sahip olan bu yeni kanaat önderi aydınlar, ulemanın çekilmesiyle oluşan liderlik boşlu-
ğunu dolduruyordu.39 Artık gazeteler siyasi meselelerin tartışıldığı yeni ortamdı. Müslüman 
kamuoyunu yönlendirmede giderek daha etkili bir araç olmaya başlamıştı. Kamusal alan 
padişahın meşruluğunun inşa edildiği ortam haline geliyordu ve bu değişim padişaha karşı 
muhalefetin koşullarını ve aktörlerini de dönüştürüyordu.40 

35 Riedler, ss. 5-6.

36 Ziya, “Sultan Abdülaziz Han, Ziya Bey, Âli Paşa”. Hürriyet, 11 Ekim 1869 içinde ed. Alp Eren Topal Sürgünde Muha-
lefet: Namık Kemal’in Hürriyet Gazetesi 2 (1869-1870), (İstanbul: Vakıfbank Kültür Yayınları, 2018), ss. 209-10.

37 Şerif Mardin, Türk Modernleşmesi: Makaleler IV (İstanbul: İletişim Yayınları, 1991), ss. 108-15.

38 Reinhart Koselleck, Kavramlar Tarihi: Politik ve Sosyal Dilin Semantiği ve Pragmatiği Üzerine Araştırmalar, çev. Atil-
la Dirim, (İstanbul: İletişim Yayınları, 2016), ss. 84–85.

39 Bedri Gencer, “The Rise of Public Opinion in the Ottoman Empire (1839–1909),” New Perspectives on Turkey 30, 
(2004), s.142.

40 Burak Onaran, Padişahı Devirmek: Osmanlı Islahat Çağında Düzen ve Muhalefet: Kuleli (1859), Meslek (1867), çev. 
Saadet Özen, (İstanbul: İletişim Yayınları, 2018), s. 91, 367.
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Yeni Osmanlılar kamuoyunun gücünün ve gazeteler aracılığıyla topluma yeni fikirler aşıla-
manın önemini kavramıştı. Dolayısıyla Ziya yeni tür muhalefet anlayışının da ilk temsilcile-
rindendi. Bu çerçevede Rüya Osmanlı edebiyatındaki habname literatürünün bir devamı 
olmakla birlikte yeni siyaset ve muhalefet tarzının da ilk örneklerindendir. Zira Ziya Paşa bu 
eserde, hükümetin yaslandığı meşruiyet zeminini hem halk hem de sultan nezdinde kamu-
oyunun gücünü arkasına alarak erozyona uğratmaya çalışmaktadır.

Muhalefet meselesinde gelenekle benzerlik arz eden bir diğer konu ise Rüya’da Âli Paşa ve 
maiyetindeki yöneticilerin lüks ve şatafatlı bir hayat sürdükleri şeklinde tasvir edilmesidir. 
Ziya Paşa, Sultan Abdülaziz’den Âli Paşa’nın azil fermanını alıp Bebek’teki yalısına geldiğin-
de Âli Paşa’yı beraberindekileri işret meclisinde bulur. Bu eğlencede Âli Paşa kırmızı kaplı 
bir samur kürk giyinmiştir.41 Osmanlı’da bir devlet adamının zengin ve şatafatlı bir hayat 
sürmesi devlet erkanının ve cemaatin gözüne batar, İmparatorluk dahilinde çok az sayıda 
kişi lüks bir hayat yaşar, fazla zenginleşen bürokratların servetine el konurdu. Toplum fazla 
müreffeh görünen herkese düşman kesilmeye meyilliydi. Özellikle inhitat devirlerinde sul-
tanlar gösterişçi israfı denetim altına almaya çalışmışlardı.42 Ziya Paşa da Âli Paşa’yı lüks ve 
şatafat içerisinde tasvir ederek onu kamuoyu önünde gayri meşrulaştırmaya ve bir muhale-
fet objesi haline getirmeye çalışır. 

İstibdada Karşı Usul-i Meşveret Savunusu

Rüya boyunca alttan alta Âli Paşa’ya muhalefet üzerinden devam eden asıl tema istibdat 
eleştirisidir. Osmanlı tarihi boyunca sadrazamların otorite kurduğu zamanlar çok olmuştu 
ancak Tanzimat döneminde sadece sadrazam değil etrafındaki bürokrat kadrosu da yöne-
time egemen hale gelmişti.43 Özellikle üst yönetimde şahıslara dayalı bir yönetim biçimi 
benimsenmişti.44 

Keyfi idarenin önlenmesi Yeni Osmanlı muhalefetinin odak noktasıydı ve meşveret kavra-
mını siyasi düşüncelerinin merkezine yerleştirmişlerdi. Devlet yönetiminde meşru hükü-
metin şartı olarak gördükleri usul-i meşvereti savunuyorlardı. Onlara göre istibdad devletin 
inhitatının sebebiydi. Ziya Paşa’ya göre keyfi yönetim (idâre-i istiklaliye), yani zora dayana-
rak iktidara gelmek ve hükmetmek, (alâ-tariküt-temellük), Kur’an ve peygamberin sünneti 
tarafından onaylanmıyordu. Hz. Peygamber saltanat tesis etmemiş, Hulefa-yı Raşidin ise 
intihab-ı ashab ile iktidara gelmişti.45 İstibdadın halk üzerinde dejenere edici bir etkisi de 

41 Ziya, “Sultan Abdülaziz Han, Ziya Bey, Âli Paşa,” Hürriyet, 18 Ekim 1869, s. 215.

42 Mardin, Türk Modernleşmesi, ss. 51-53.

43 İlber Ortaylı, İmparatorluğun En Uzun Yüzyılı, (İstanbul: Timaş Yayınları, 2014), 89.

44 Bilal Eryılmaz, Tanzimat ve Yönetimde Modernleşme (İstanbul: İşaret, 1992), s. 166.

45 Ziya, “Hâtıra-yı ûlâ,” Hürriyet, 25 Aralık 1868, içinde ed. Alp Eren Topal Sürgünde Muhalefet: Namık Kemal’in Hürri-
yet Gazetesi 1 (1868-1869), (İstanbul: Vakıfbank Kültür Yayınları, 2018), s. 329.
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vardı.46 Yeni Osmanlılara göre istibdada karşı usul-i meşveret idarede zulüm ve yolsuzlukları 
önlemeye, ekonomik ve mali işlemlerin denetlenmesine, hukukun üstünlüğünün teminat 
altına alınmasına, güçler ayrımının tesisine, yönetimin her alanında meritokrasinin kurul-
masına ve siyasi otorite için halkın kabul ve güvenini kazanmaya yarayacaktı.47

Ziya Paşa Rüya’da Sultan Abdülaziz’in kendisine millet meclisi açmanın istiklal-i saltanata 

zararlı olup olmayacağını sorması üzerine millet meclisi üzerinden keyfi yönetime karşı 

usul-i meşveret savunusuna girmektedir. Bu çerçevede açıkça hükümet-i keyfiyeyi kaldıra-

cak olanın millet meclisi olduğunu söyler.48 İslam siyaset düşüncesinde şura ilkesi siyasi ka-

tılımın garantisi olarak kabul edilmenin yanında sosyo-politik hayatta zorbalığı önleyecek 

bir mekanizma olarak yorumlanmaktadır.49 Padişahın sorusuna millet meclisinin kurulma-

sının kendisinin bağımsızlığını ihlal etmeyeceğini söyleyen Ziya Paşa, meclisin şeriatın sı-

nırları içerisinde olduğundan, nasıl saltanat ahkam-ı şer‘iye ile mahdud ise anayasayla da o 

kadar mahdud olacağı cevabını verir. Vükelânın hareket ve fiillerinden mesul tutulmasının 

padişahın bağımsızlığına halel getirmeyeceğini söyler.50 Bir diğer yazısında millet meclisi-

nin mahzurunun yalnız istiklal ile hükümete alışanlara mahsus olacağını ve böylece Âli Pa-

şa’nın keyfince hükmedemeyeceğini ifade eder.51 Ona göre tarihte ne zaman bir hükümet 

idare-i keyfiye yoluna girdiyse ardından tedenni ve inkıraza sürüklenip nihayetinde yıkılıp 

yok olmuştur.52 Bu sebeple Rüya’da meşveret ilkesi zemininde millet meclisinin kurulması 

gerektiğini vurgulamaktadır.

Yeni Osmanlılar parlamento, güçler ayrılığı ve anayasa konularında Avrupa siyaset düşün-

cesi ve kurumlarından etkilenmişlerdi. Ancak onlar parlamento dahil olmak üzere Avrupalı 

kavram ve kurumları İslam ve Osmanlı gelenekleri çerçevesinde yeniden yorumlamışlar-

dır. Usul-i meşvereti savunurken İslam düşünce geleneğinin kaynaklarından beslendikleri 

için Avrupa düşüncesinde çok daha sık bir şekilde İslam ve Osmanlı düşüncesinin klasik 

kaynaklarına atıfta bulunmuşlar, Batı düşünce ve düzeniyle karşılaştıklarında kendi gele-

46 Şerif Mardin, Yeni Osmanlı Düşüncesinin Doğuşu, çev. Mümtaz’er Türköne, Fahri Unan, ve İrfan Erdoğan, (İstan-
bul: İletişim Yayınları, 1996), s. 389.

47 Furkan Acerbaş, “The Legitimacy of Political Power in The New Ottoman Thought: The Case of Hürriyet News-
paper” (Yüksek Lisans Tezi, İbn Haldun Üniversitesi, 2022), ss. 101-2. 

48 Ziya, “Sultan Abdülaziz Han, Ziya Bey, Âli Paşa,” Hürriyet, 11 Ekim 1869, s. 205.

49 Ahmet Davutoğlu, Alternatif Paradigmalar: İslam ve Batı Dünya Görüşlerinin Siyaset Teorisine Etkisi, çev. M. 
Cüneyt Kaya, (İstanbul: Küre Yayınları, 2018), s. 220.

50 Ziya, “Sultan Abdülaziz Han, Ziya Bey, Âli Paşa,” Hürriyet, 11 Ekim 1869, ss. 203-4. 

51 Ziya, “Hâtime,” Hürriyet, 22 Haziran 1870, içinde ed. Alp Eren Topal Sürgünde Muhalefet: Namık Kemal’in Hürriyet 
Gazetesi 2 (1869-1870), (İstanbul: Vakıfbank Kültür Yayınları, 2018), s. 430.

52 Ziya, “Yirmi beşinci numarada olan hâtıraya zeyl,” Hürriyet, 4 Ocak 1869 içinde ed. Alp Eren Topal Sürgünde Mu-
halefet: Namık Kemal’in Hürriyet Gazetesi 1 (1868-1869), (İstanbul: Vakıfbank Kültür Yayınları, 2018), ss. 370-71.
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neklerini de yeniden anlamlandırmışlardır.53 Ziya Paşa Rüya’da usul-i meşveretin bir parçası 

olan millet meclisini Kur’an ve hadisler zemininde dile getirir. Buradaki yüzeysel bahsin öte-

sinde diğer makalelerinde İslam’da saltanat-ı müstakille-i şahsiye olmadığını, meşru olan 

hükumet biçiminin intihab-ı cumhur ve meşveret-i milliye üzerine kurulu olduğunu söyler. 

İslam üzerine kurulu olan Osmanlı Devleti’nin Kur’an, sünnet ve ashabın icmasının emret-

tiği usul-i meşveretle yönetilmesi aklen ve naklen gereklidir der.54 Halbuki yönetimin esas 

kavramlarından biri olarak kabul edilen şura kavramının doğası ve uygulanması tartışmalı 

bir husustur; şuranın zorunlu mu yoksa tavsiye niteliğinde mi olduğu, yöneticiyi bağlayıcı 

bir istişareden mi bahsedildiği konusunda farklı fikirler öne sürülmüştür. Klasik dönem ule-

ması ise şuranın düzenlenmesi için herhangi bir kurum tasarlamamıştır.55 Ancak modern 

dönem düşünürleri Kur’an ve sünnette tavsiye düzeyinde yer alan ve danışanı bağlamayan 

meşvereti mutlak bir emir seviyesine çıkarıp bağlayıcı bir doğa atfetmişlerdir.56 Osmanlı ta-

rihinin ilk modern entelektüel hareketi olan Yeni Osmanlılar ve Ziya Paşa’nın da meşverete 

yorumu bu doğrultudadır.

Ziya Paşa’nın Rüya’da değindiği gibi Yeni Osmanlıların düşüncesinde usul-i meşveret yü-

rütme gücünü (Babıali) dengeleyecek bir meclis içermektedir. Rüya’da detaylı bir şekilde 

bahsetmese de Yeni Osmanlılara göre parlamento yasama yapacak, halkı temsil edecek, 

hükümetin işlemlerinin anayasaya uygunluğuna nezaret edecek, adaleti temin edecek ve 

böylece siyasi düzene meşruiyet sağlayacaktı. Bu çerçevede onlar anayasa, parlamento, se-

çim, güçler ayrılığı gibi prosedür ve mekanizmaları meşru ve adil bir düzenin bileşenleri 

olarak görüyordu.57 

Kurumlar mı Yoksa Şahıslar mı?

Rüya’nın kurgusuna bakıldığında eserin Âli Paşa’yla şahsi bir hesaplaşma niteliğinde oldu-

ğu açıktır. Sultan Abdülaziz’in güçlü bir hükümdar olarak ipleri ele almaya davet etmesi 

ve Âli Paşa’nın azledilmesiyle her sorunun çözüleceği söylemine bakıldığında Ziya Paşa’nın 

mekanizma ve prosedürlerden ziyade şahıslara vurgu yaptığını düşünmek gayet doğal bir 

yaklaşımdır. Ancak Rüya’nın muhtevası müellifin diğer yazılarıyla birlikte daha dikkatli bir 

şekilde incelendiğinde bununla çelişen hususlar olduğu görülecektir. Mardin, Ziya Paşa’nın 

53 Alp Eren Topal, “Sunuş,” Sürgünde Muhalefet: Namık Kemal’in Hürriyet Gazetesi 1 (1868-1869), ed. Alp Eren Topal 
(İstanbul: Vakıfbank Kültür Yayınları, 2018), s. 32

54 Ziya, “Hâtime,” ss. 428-31.

55 Emad El-Din Shahin, “Government,” Islamic Political Thought: An Introduction, ed. Gerhard Bowering (New Jersey 
and Oxfordshire: Princeton University Press, 2015), s. 72.

56 İsmail Kara, “İslâm Düşüncesinde Paradigma Değişimi: Hem Batılılaşalım Hem Müslüman Kalalım,” Modern Tür-
kiye’de Siyasi Düşünce: Tanzimat ve Meşrutiyet’in Birikimi (İstanbul: İletişim Yayınları, 2003), s. 258.

57 Acerbaş, ss. 103-5. 
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mekanizma olarak hükümet düşüncesine alışık olmadığını ve hükümeti devlet mekanizma-

sından ziyade adaletin dağıtılması anlamında düşündüğünü ifade etmektedir.58 Gerçekten 

de bazı makalelerinde I. Mehmed, I. Selim, I. Süleyman gibi otoriter; IV. Murad, III. Selim ve 

II. Mahmud gibi ıslahatlara girişen padişahların şahsi meziyetlerini vurgular. Bununla birlik-

te Osmanlı’da bozulmayı H.1000 senesi civarında divan usulünün bozulması, Yeniçerilerin 

zorbalıkları, şeriatın ihmal edilmesinin yanında özellikle şehzadelerin sancağa gönderilme-

sinin yerine kafese kapatılmasına bağlar. Sancağa çıkmanın kaldırılmasıyla liyakatli hüküm-

darlar yetişmediğini, vükela ve ümeranın sultanın işlerine ortak olmaya başladığını söyler.59 

Bir yazısında sarih bir şekilde “Zira iyiliği yapacak olan nizam değildir, belki hükm-i nizamı 

icra edecek insanlardır” da demektedir.60 Rüya’da da millet meclisinin tesisini bir padişah-

tan istemekte, padişahı devletin dizginlerini eline almaya çağırmaktadır. Lakin Ziya Paşa’nın 

mekanizma ve kurumlardan ziyade bu şekilde Osmanlı “altın çağı”nın hükümdarlarına vur-

gu yapmasını, kendi döneminde Babıâli’nin Osmanlı devlet aygıt üzerinde kurduğu hakimi-

yet çerçevesinde yorumlamak bize farklı bir bakış açısı sunabilir. Öncelikle, bu makalelerde 

güçlü otoriter sultanlardan bahsederken onların döneminde vüzera ve vükelanın sultan 

üzerinde tesirlerinin olmadığını ve sancağa çıkmanın kaldırılmasıyla sultanların bürokrat-

ların etkisi altına kaldıklarını söyler ki bu Tanzimat döneminde Babıâli’nin sultan üzerinde 

tahakküm kurduğu söylemiyle paraleldir. Bu çerçevede klasik dönemin güçlü hükümdarla-

rını o dönemdeki bürokrasi karşısında dengeleyici bir güç odağı olarak gördüğünü söyle-

yebiliriz. Dolayısıyla, ikinci olarak, Rüya’da da Sultan Abdülaziz’i dizginleri ele alıp otoriter 

bir padişah olmaya ve millet meclisini açmaya davet ederken esasında Âli Paşa özelinde 

Babıâli’ye karşı dengeleyici ve denetleyici bir güç odağı olarak Sultan Abdülaziz şahsında 

Sarayı öne çıkartmak istemektedir. Zira Osmanlı aydınlarının arkasında demokratik idealle-

rini gerçekleştirebilmek için Batı’daki gibi sırtını yaslayacakları bir burjuva sınıfı yoktu.61 Âli 

Paşa ise idari hiyerarşiyi sultan ve saray zümresinin müdahalesinden uzak tutmakta kararlı 

bir politika izlemekteydi.62 Bu yüzden Ziya Paşa mabeyn katibiyken Âli Paşa’yı azlettirdi-

ğinde Babıâli’nin Saray karşısındaki bağımsız tavrını önlemek istemişti.63 Son olarak, Ziya 

Paşa’nın mekanizmaların yanında şahıslara vurgu yapmasının arka planında, İslam gelene-

ğinde epistemolojik-aksiyolojik boyutun kural koyucu/yasal ve mekanist/kurumsal boyut-

58 Mardin, Yeni Osmanlı Düşüncesinin Doğuşu, s. 382

59 Ziya, “Yirmi beşinci numarada olan hâtıraya zeyl,” ss. 370-71; Ziya, “Hâtıra Zeyli,” Hürriyet, 15 Şubat 1869 içinde 
ed. Alp Eren Topal Sürgünde Muhalefet: Namık Kemal’in Hürriyet Gazetesi 1 (1868-1869), (İstanbul: Vakıfbank Kül-
tür Yayınları, 2018), ss. 458-59.

60 Ziya, “Hâtıra Zeyli”. Hürriyet, 29 Mart 1869 içinde ed. Alp Eren Topal Sürgünde Muhalefet: Namık Kemal’in Hürriyet 
Gazetesi 1 (1868-1869), (İstanbul: Vakıfbank Kültür Yayınları, 2018), ss. 566-67. 

61 Vahdettin Işık, Türk Düşüncesinde İstikamet Arayışı (İstanbul: Mahya, 2020), s. 32.

62 Roderic H. Davison, Reform in the Ottoman Empire 1856-1876 (New Jersey: Princeton University Press, 1963), s. 85.

63 Bilgegil, s. 31.
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lar üzerinde doğrudan kontrole sahip olması ve siyasi mekanizmanın etkinliği ve akliliğin 

ezeli değerlere bağlı ikincil bir değişken olması64 yatmaktadır. 

Bunlarla birlikte, Rüya’da şahıslardan ziyade makamın/kurumun önemli olduğuna işaret 
eden bir nüans vardır. Ziya Paşa, Âli Paşa’ya azledildiğini bildirirken Osmanlı siyaset gele-
neğine uygun bir şekilde mühr-i hümayunu almak ister. İşte hikayenin tam bu noktasında 
Ziya Paşa sahneyi:65  

”Evet, şevketlü efendimiz mühr-i hümayunlarını istiyorlar. Onu azl ve îsâl için bende-
lerini memur buyurdular” dedim. Güyâ bu söz bir tılsım imiş, o kibir ve azametle yere 
göğe sığamayan zat bir anda küçülüverdi.

şeklinde tasvir eder. Mühr-ü hümayun alındıktan sonra Âli Paşa’nın maiyetindeki Hüsnü Paşa 
ona sırt çevirir ve Ziya Paşa’nın tarafına geçer. Böylece şahısların hükmünün makamların on-
lara sağladığı yetkiden geldiğine, şahısların değil kurumların önemli olduğuna işaret edilir.

Uluslararası Meşruiyet Kaynağı Olarak Usul-i Meşveret

Rüya’da millet meclisinin tesisi devletin uluslararası meşruiyetiyle de ilişkilendirilmektedir. 
Modern uluslararası düzende egemenlik artık devletin katışıksız mülkiyeti değildi; diğer 
devletler ve kamuoyları tarafından tanınma şartına bağlı bir nitelik haline gelmişti. Artık 
hiçbir devlet onu yöneten ulusüstü güç yapıları içindeki yerine referans vermeden düşünü-
lemezdi.66 İmparatorluk 19.yüzyıldan önce de çok ırklı ve çok dinli bir yapıya sahipti. Ancak 
Viyana Kongresi’nin ardından Osmanlı bürokratları imparatorluklarını yeni güç ve meşru-
iyet tasavvuruna göre değiştirmeleri gerektiğinin farkına varmıştı. İmparatorluğu küresel 
ölçekte ilişkili imparatorluk ailesinin saygın bir üyesi yapmak ve 19.yüzyılın yeni standart-
larına göre devleti yeniden şekillendirmek için çalışmışlardı.67 Bu doğrultuda hem Kırım 
Savaşı’nda Avrupalı güçlerin Rusya karşısında desteğini almak hem de Avrupa Uyumu’nun 
bir üyesi olmak için Islahat Fermanı ilan edilmişti. Buna binaen Rüya’da Ziya Paşa Avrupa’da 
Rusya dışında hiçbir hükümet-i müstakille kalmadığını, Avrupa kamuoyunun akın akın par-
lamenter düzenlere doğru gittiğini belirttikten sonra:68 

…madem ki Devlet-i Aliyye dahi Avrupa familyasından ma‘duddur bütün aleme mu-
halif olarak bizim bu halde bekamız imkan dahilinde olamaz. Millet meclisi dokunsa 
dokunsa vükelânın istiklallerine ziyade dokunur. Zira: o zaman her şeyi istedikleri gibi 
yapıp sonra ‘ne yapalım, padişah böyle yaptı’ diyemezler. 

64 Davutoğlu, ss. 194, 204. 

65 Ziya, “Sultan Abdülaziz Han, Ziya Bey, Âli Paşa,” Hürriyet, 18 Ekim 1869, ss. 220-22.

66 Madeleine Elfenbein, “No Empire for Old Men:The Young Ottomans and the World, 1856-1878” (Doktora Tezi, 
University of Chicago, 2017), s. 112.

67 Cemil Aydın, “Emperyalizm Karşıtı Bir İmparatorluk: Osmanlı Tecrübesi Işığında 19. Yüzyıl Dünya Düzeni,” Divan: 
Disiplinlerarası Çalışmalar Dergisi 12/22 (2007), s. 42.

68 Ziya, “Sultan Abdülaziz Han, Ziya Bey, Âli Paşa,” Hürriyet, 11 Ekim 1869, s. 204.
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demektedir. Böylece meşruti bir düzene (usul-i meşveret) geçmenin İmparatorluğun ulusla-

rarası meşruiyetini pekiştirecek bir unsur olduğuna işaret etmektedir. 

Egemenliğin Yitirilmesi Korkusu

Rüya’da Ziya Paşa’nın değindiği konulardan birisi İmparatorluğun egemenliğidir. Egemen-

lik meselesi Yeni Osmanlıların siyasi vizyonlarının merkezine koyduğu bir kavramdı ve ege-

menliği hürriyet adalet, ittihad ve aydınlanma arayışının önkoşulu olarak görmekteydiler.69 

Zira 19.yüzyılda İmparatorluk bir egemenlik kriziyle karşı karşıyaydı. Ne Avrupalı büyük 

güçlerin topraklarına müdahale etmesine ne de iç isyanlara etkili bir karşılık verebiliyor-

du. Ekonomik açıdan tarihinde ilk defa dış borçlanmaya gitmiş ve böylece Avrupalı güçler 

karşısında kırılganlığı pekişmişti. Devlet; sınırların çizilmesi, bu sınırlar boyunca mal ve in-

san akışı ya da toprakları üzerinde yaşayanlar üstünde hakimiyet kurma gibi Westfalyan 

standartları karşılamaktan çok uzaktı.70 Bu çerçevede Ziya Paşa devletin iç egemenliğiyle 

alakalı olarak Rüya’da ecnebi Rumeli’de casusların dolaşması, Girit İsyanı ve Şam mesele-

sinde Babıâli’nin sefaretleriyle iyi geçinebilmek için susmasını eleştirir. Mısır meselesinde 

ise para karşılığında hidiv unvanı verilmesinden dem vurur.71 Yanı sıra, devletin Belgrad ka-

lelerinden çekilmesi72 ve Karadağ’da onca insan ve maddi kaynak harcanmasına rağmen 

bir netice elde edilememesinden sultana yakınır.73 Ziya Paşa’nın bu tür eleştirileri esasında 

İmparatorluğun kendi toprakları üzerinde egemenliğinin sıkı bir şekilde kurulamaması ve 

gün geçtikçe hasar almasıyla alakalıdır.

Meritokrasi Özlemi

19.yüzyılda devletin reforme edilmesinin önündeki engeller arasında mali kaynak eksikli-
ğinin yanında yetişmiş eleman eksikliği önemli bir faktördü. Dolayısıyla Rüya’daki eleştiri-
lerden biri devlet yönetiminde liyakatin gözetilmediği söylemidir. Klasik dönemden beri 
Osmanlı siyaset düşünürleri yöneticilere adaleti sağlamak, nizam-ı âlemi korumak ve hüsn-i 
siyaset için yönetimde liyakate riayet etmeyi tavsiye etmişti.74 Benzer şekilde atama prose-

69 Elfenbein, s. 29.

70 Elfenbein, s. 33.

71 Ziya, “Sultan Abdülaziz Han, Ziya Bey, Âli Paşa,” Hürriyet, 11 Ekim 1869, ss. 207-8.

72 Âli Paşa’nın Belgrad meselesi kararı hakkında İbnülemin: “Meclisi vükelâ mazbatası dikkatle okunsa ve devlet-
lerin – zahiren hayırhahane – ihtarları ve devletin aczi lâyıkiyle teemmül olunursa Âli Paşa’yı ve arkadaşlarını, 
maalıztırar verdikleri kararda mazur görmek icab eder.” demektedir. Bkz: İbnülemin Mahmud Kemal İnal, Son 
Sadrazamlar: Osmanlı Devrinde, C. 1. (Ankara: Milli Eğitim Bakanlığı, 1969), s. 22.

73 Ziya, “Sultan Abdülaziz Han, Ziya Bey, Âli Paşa,” Hürriyet, 11 Ekim 1869, s. 209.

74 Coşkun Yılmaz, “Osmanlı Siyaset Düşüncesinin İlkeleri,” in Osmanlı’nın İzinde Prof. Dr. Mehmet İşpirli Armağanı, 
ed. Feridun M. Emecen, İshak Keskin, ve Ali Ahmetbeyoğlu (İstanbul: TİMAŞ Yayınları, 2013), 529.
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dürleriyle meşguliyet Nizam-ı Cedid tartışmaları, erken dönem Tanzimat ve hatta Yeni Os-
manlılar döneminde Osmanlı siyasi yazınının tekrarlanan konularındandı.75 Ehliyet ve liya-
kat meselesiyle ilgili olarak Ziya Paşa Rüya’da Sultan Abdülaziz’e Âli Paşa’nın sadarete layık 
olmadığını ve devlet yönetiminde ehil insanları istihdam etmediğini söylemektedir. Bunun 
üzerine Sultan Abdülaziz kendisinin de Âli Paşa’dan hazzetmediğini ancak Avrupa devletle-
ri nezdinde muteber olduğunu, yerine getirilecek başka bir adam olmadığını söylemesinin 
ardından azledilirse yerine kimi getirmeli diye sormasına Ziya Paşa: “Bil-farz onun yerine bir 
sırık hamalı getirilse elbette ziyade mazarrat edemez ve müşarunileyhin adam yetiştirme-
mek için tuttuğu usulün netice-i âsârıdır ki işte onun yerine koyacak adam bulmakta it‘ab-ı 
endişe buyuruyorsunuz.” şeklinde cevap verir.76 İlerleyen kısımlarda görevden azlini bildir-
mek için yalıya gittiği kısımda Âli Paşa’yla devletin kötü gidişatıyla ilgili tartışırken: “Nerede 
işe yaramaz ve lekeli eşhâs var ise onları umûr-ı devlette kullanan sizsiniz. Her kimde fetânet 
ve liyâkat eseri görülür ise sivrilip yetişmemesi için derhal bir bahane ile başını ezmek yirmi 
yıldan beri mülteziminiz olan ahvaldedir.” diyerek Âli Paşa’yı devlet idaresinde meritokrasiyi 
gözetmemekle suçlar.77 Ziya Paşa bu şikayetinde haksız değildir, çünkü sadrazamlığı bo-
yunca Âli Paşa’nın en çok eleştirilen kusurlarından biri kendisine rakip olurlar diye liyakatli 
kadrolar yetiştirmemesidir. Öyle ki bu endişesinden dolayı Müslümanlardan memur yetiş-
tirmek yerine Ermenilere yönelmişti.78 

Siyasi İktidarı Gayri Meşrulaştırıcı Bir Unsur Olarak Ekonomi Eleştirisi

Ziya Paşa’nın Rüya’nın kurgusunda yer verdiği hususlardan birisi ekonomik ve mali zorluk-

lardır. Ziya Paşa Rüya’da Âli Paşa’yı ekonomi yönetiminde beceriksizlik, ağır vergi düzenle-

meleri, plansız borçlanma, israf ve yolsuzluk hususlarında eleştirmektedir.79 Yeni Osmanlıla-

ra göre ekonomik sıkıntıların çaresi de usul-i meşverettir. Zira millet meclisinin nezareti al-

tında yolsuzluk, israf, plansız borçlanma ve borçların altyapı yatırımları dışında harcanması 

zorlaşacaktı. Ayrıca kötü ekonomi devletin egemenlik ve meşruiyetini de sarsıyordu. Her ne 

kadar Rüya’daki anlatıdan açık bir şekilde anlaşılamıyor olsa da Top’un tespitine göre Ziya 

Paşa da millet meclisinin açılması durumunda bu tür sorunların meydana gelmeyeceğini 

düşünüyordu. Yani siyasi ve ekonomik sorunları birbiriyle ilişkili görmekteydi. 

Kendisini devletin çıkarları doğrultusunda daha pragmatik olarak konumlandırdığı söyle-

nebilse de Ziya Paşa’nın ekonomi görüşünü herhangi bir ekolle ilişkilendirmek zordur. Yine 

75 Alp Eren Topal, “From Decline to Progress: Ottoman Concepts of Reform 1600-1876” (Doktora tezi, İhsan Doğra-
macı Bilkent Üniversitesi, 2017), s. 57.

76 Ziya, “Sultan Abdülaziz Han, Ziya Bey, Âli Paşa,” Hürriyet, 11 Ekim 1869, s. 210.

77 Ziya, “Sultan Abdülaziz Han, Ziya Bey, Âli Paşa,” Hürriyet, 18 Ekim 1869, s. 219.

78 İnal, Son Sadrazamlar, ss. 37-38.

79 Ziya, “Sultan Abdülaziz Han, Ziya Bey, Âli Paşa,” Hürriyet, 18 Ekim 1869, s. 217, 219-20
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de ekonomik açıdan en azından liberal bir hükümet anlayışına sahip olduğu söylenebilir. 

Zira halk adına yapılan borçlanmalar meselesinde açık bir şekilde vergi mükelleflerinin hak-

larını savunmaktadır.80 Rüya’daki ekonomi eleştirileri bu çerçevede düşünülebilir.81 Özellikle 

devletin onca borcuna rağmen Âli Paşa’nın Mercan’daki konağını hazineden yaptırdığı iddi-

asında, yöneten-yönetilen ilişkisinde halkı sultanın tebaası değil, liberal bir devlet-vatandaş 

ilişkisi anlamında vergi ödeyen vatandaşlar olarak gördüğü söylenebilir.

Ayrıca Âli Paşa’ya karşı bu iddiaları vesilesiyle onun şahsında Babıâli hükümetini gayri meş-

rulaştırmaya çalışmaktadır. İsraf ve yolsuzluk söylemi üzerinden kamuoyu yanında bürok-

ratlar nezdinde de Âli Paşa iktidarını zayıflatmaya yönelik bir taktik mevcuttur. Bu amaçla:82 

…şöyle bir zamanda ki ashâb-ı maaş yedi sekiz aylık vazifelerini alamadıklarından 
evlad ü iyalleriyle muzyık-ı ızdırabda kanlar kusuyorlar, ve orduda bulunan asâkir ve 
zabitânın maaşları yirmi otuz aydan beri tedâhülde kalmağla yalın ayak ve çırıl çıplak 
kışlalarda ve hastanelerde inil inil inliyorlar…

demektedir. Gazetenin dağıtımının yasak olmasına rağmen ciddi bir yankı yaptığını83 ve 

Yeni Osmanlıların toplumsal tabanının Tanzimat bürokratları olduğunu düşünürsek,84 Ziya 

Paşa’nın bu söylemle stratejik bir şekilde Âli Paşa iktidarının altını kamuoyu ve bürokrasi 

nezdinde oymaya çalıştığını söyleyebiliriz.85

80 Gözde Top, “The Young Ottomans’ Approaches Toward Economic Liberalism (1860-1875)” (Yüksek Lisans Tezi, 
Orta Doğu Teknik Üniversitesi, 2019), ss. 66-67.

81 Top’a göre Hürriyet’in 22. Sayısında İstikrâz-ı cedid üzerine Yeni Osmanlılar Cemiyeti’nin mütalaatı isimli yazıda 
Yeni Osmanlıların borçları halkın geri ödeyecek olmasından dolayı paranın nasıl kullanılması gerektiği hakkına 
sahip olması gerektiğini söylemeleri liberal anlamda bir devlet ve vatandaş ilişkisi fikrine sahip olduklarına 
işaret etmektedir. Bkz: Top, s. 62-63, 67.

82 Ziya, “Sultan Abdülaziz Han, Ziya Bey, Âli Paşa,” Hürriyet, 18 Ekim 1869, s. 219.

83 Christiane Czygan, “Reflections on Justice: A Young Ottoman View of the Tanẓīmāt,” Middle Eastern Studies 46/6 
(2010), s. 946.

84 Şerif Mardin, “Yeni Osmanlı Düşüncesi,” Modern Türkiye’de Siyasi Düşünce: Tanzimat ve Meşrutiyet’in Birikimi (İs-
tanbul: İletişim Yayınları, 2003), s. 51.

85 Ziya Paşa’nın suçlamalarına karşı İbnülemin Âli Paşa hakkında:”Âli Paşa’ya yetişenler – bazı kusurları ile beraber 
– iffet ve istikametini tasdik etmişlerdir. Ecnebiler bile ‘Türkiye ricali siyasiyesi arasında bahşiş kabul etmiyen 
zatdır’ diyerek istikametini takdir etmişlerdir…İbtidayi neşetinden beri pek az müddet kalub daima mevkii ikti-
dar ve ikbalde bulunduğu halde – Ziya Paşa’nın söylediği hisabsız serveti sâmân yerine – ailesine pek çok borç 
bırakmıştır.” Demektedir. Bkz: İnal, Son Sadrazamlar, ss. 34-35.
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Sonuç

Rüya yazarın toplum ve siyasete dair düşüncelerini ihtiva etmekten ziyade Sultan Abdü-

laziz’e karşı muhalefetinin haklı sebeplerini açıklamak ve Âli Paşa’ya olan eleştirilerini dile 

getiren bir kurguya sahiptir. Bu sebeple bugüne kadar Ziya Paşa’nın intikamını aldığı küçük 

bir fantezi, hikâye, polemik ve propaganda eseri olarak değerlendirilmiştir. Ancak Rüya’nın 

satır aralarında Ziya Paşa’nın siyaset düşüncesine dair izler bulunmaktadır. Bu anlayıştan 

hareketle Ziya Paşa’nın Rüya’sında Âli Paşa’ya eleştirilerinin satır aralarında onun siyaset dü-

şüncesini deşifre etmeye çalıştık. 

Sonuç olarak Osmanlı muhalefet geleneğine uygun bir şekilde Ziya Paşa’nın muhalefetini 

doğrudan sultana değil üst düzey bürokratlara yönlendirdiğini gördük. Ancak klasik dö-

nemden farklı olarak bunu kamuoyu önünde kendi ideolojisi doğrultusunda bir kamuoyu 

oluşturarak yapmaya çalışmaktadır. Ayrıca onun Babıâli iktidarına karşı meşruti bir yönetim 

için sultandan destek almaya çalışmasının anayasacı düşüncesiyle bir çelişki değil, Sarayı 

Babıâli hükümeti karşısında dengeleyici bir güç olarak görmesinden kaynaklanmaktadır. 

Onun bu stratejisinin eserde şahıslar üzerinden giden anlatının aslında pek de öyle olmadı-

ğını gösteren bir unsur olduğuna işaret ettik. Böylece eserde millet meclisiyle mekanizma 

ve prosedürlere dayalı meşveret vurgusunun çelişmediğini göstermeye, onun şahısların ya-

nında kurumsallaşmaya da önem verdiğini göstermeye çalıştık. Yine de Ziya Paşa’nın hayatı 

ve yazılarındaki tutarsızlığını,86 eserlerindeki Doğu-Batı ikiliğini,87 şahsiyetindeki tenakuzu88 

ve Yeni Osmanlıların İslam ve Batı düşüncelerini uyumlu hale getirmeye çalışan ilk ente-

lektüel hareket olduğunu düşünürsek bu tür çelişkilerin bulunması normaldir. Son olarak 

Rüya’da klasik Osmanlı siyaset düşüncesiyle paralel bir şekilde liyakat meselesine değindi-

ğini ve ekonomiye dair eleştirileriyle birlikte yönetimde meritokrasinin gözetilmemesini Âli 

Paşa iktidarını gayri meşrulaştırmak amacıyla kullandığını iddia ettik. Ayrıca israf, borçlan-

ma ve yolsuzlukla ilgili iddialarının liberal anlamda bir yöneten-yönetilen ilişkisine işaret 

ettiğini söyledik.

86 Mardin, Yeni Osmanlı Düşüncesinin Doğuşu, s. 376

87 Önder Göçgün, Ziyâ Paşa, (İzmir: Kültür ve Turizm Bakanlığı Yayınları, 1987), s. 13.

88 Tanpınar, s. 311.
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Giriş

Gelişen demokrasi ile birlikte toplumun yönetimde söz sahibi olması beklenmektedir. Si-

yasi partiler devlet ile toplum arasındaki köprü görevini görmektedir. Demokrasinin baş 

aktörlerinden birisi de siyasi partilerdir. Siyasi partiler yaygın örgütlenme, belli program-

lara sahip olma ve yasal yollarla iktidara gelme amacında olmalıdır. Sahip olunacak güç ile 

ülkenin geleceği şekillenmektedir. Demokrasinin iyi işlemesi siyasi partilerin iyi veya kötü 

yönetilmeleri ile ilişkilidir. Bu bağlamda siyasi partilerin finansmanı oldukça önemlidir1

* Siyaset Bilimi ve Kamu Yönetimi, Sakarya Üniversitesi. gulerseyfi09@gmail.com

1 M. Okan Taşar, “Demokrasinin Finansmanı: Siyasi Partilerin Gelir Kaynakları,” Selçuk Üniversitesi Hukuk Fakültesi 
Dergisi, 3/4 (2003), s. 341.

Siyasi Parti Finansmanı: Avrupa 
Konseyi’ne Üye Ülkeler ile 

Türkiye’nin Karşılaştırmalı Analizi

Güler Sultan Seyfi*

Siyasi Parti Finansmanı: Avrupa Konseyi’ne Üye Ülkeler ile Türkiye’nin Karşılaştırmalı Analizi

Öz: Siyasi partiler, siyasi sistem içindeki işlevleri ve üstlendikleri görevler açısından günümüzde demokrasilerin 
yapı taşı olarak görülmektedir. Siyasi partiler, siyasi sistem içindeki görevlerini düzenli olarak yürütmek için mali 
kaynaklara ihtiyaç duymaktadır. Literatürde bu konu siyasi parti finansmanı olarak bilinmektedir. Bir ülkedeki 
parti finansmanına ilişkin düzenlemeler demokrasinin düzeyi ve kalitesini de etkilemektedir. Bu çalışmanın ko-
nusu Avrupa Konseyi’ne üye ülkelerden Almanya, Fransa ve İngiltere’nin parti finansmanlarının Türkiye’nin parti 
finansmanı ile karşılaştırmalı incelenmesidir. Çalışmada ilk olarak siyasi partiler ve siyasi partilerin finansmanı 
ile ilgili kavramlar açıklanmıştır. Daha sonra Avrupa Konseyi’ne üye ülkelerdeki parti finansmanları, ardından da 
Türkiye’deki parti finansmanı incelenmiştir. Buna göre kısaca Almanya yabancı kaynaklardan sınırlı şekilde bağış 
alınmasına izin verirken Türkiye’de tamamen yasaklanmıştır. Fransa’da seçim harcamalarına sınırlamalar getirilir-
ken Türkiye’de herhangi bir sınırlama yoktur. İngiltere ise iki partili sisteminin getirisi olarak özel gelirler gelişme 
göstermiştir; ancak kamusal destek ise yeni gelişmektedir. Türkiye’de ise özel gelirler yaygınlaşmamıştır. Genellikle 
kamusal destek ile partiler finansman sağlamaktadır. Tüm bu verilerden hareketle, çalışmanın sonucunda parti fi-
nansmanına ilişkin düzenlemelerin ülkelerin siyasal kültürleri ile yakından ilgili olduğu saptanmış ve bu bağlamda 
parti finansmanlarının ülkelerin siyasal kültürü ile ilişkisi analiz edilmiştir. 

Anahtar Kelimeler: Siyasi partiler, siyasi partilerin finansmanı, siyasi parti gelirler, siyasi parti giderleri, siyasi 
partilerin mali denetim.
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Demokrasinin her toplumda gelişimi farklı olmuştur. Demokrasinin unsuru olan siyasi par-

tilerin gelişimi toplumun kültürü ile doğrudan ilişkilidir. Siyasi partilerin finansmanı da ül-

kenin kültürü ile doğrudan ilişkilidir.  Ülke çapındaki teşkilatlanmayı gerçekleştirmek, seçim 

çalışmalarının topluma ulaşması, siyasi hayatta rekabette geri planda kalmamak gibi birçok 

konuda parti finansmanına ihtiyaç vardır. Siyasi parti gelirleri, gittikçe artan giderler, etkili 

mali denetimin hukuk düzeni içerisinde olması önem arz eder.

Siyasi parti finansmanında partilerin gelir kaynakları, elde edilen gelirlerin harcanması, 

seçim kampanyalarının sınırlandırılması, toplumun bilgilendirilmesi, hesap verebilirlik, 

şeffaflık, bağımsız kurum veya organlara mali denetimin verilmesi finansman konusunda 

oldukça önemlidir. Kaynakları belli olmayan, konu dışı yapılan harcamalar ve denetlene-

meyen gelirler ve giderler siyasal sistemi olumsuz etkilemektedir. Siyasi parti finansmanı 

incelenmesinde akla ilk gelirler gelmektedir; ancak parti finansmanını parti gelirleri, parti 

giderleri ve mali denetim oluşturmaktadır.

Karşılaştırmalı olarak hazırlanan çalışmada kıstas olarak siyasi partilerin gelirleri, parti gi-

derleri ve mali denetim alınmıştır. Çalışmanın araştırma soruları şu şekilde belirlenmiştir:

1. Siyasi partiler ve siyasi parti finansmanı kavramı nedir? 

2. Avrupa Konseyi’ne üye ülkelerden Almanya, Fransa ve İngiltere’nin siyasi parti finans-

manları nasıl değerlendirilir?

3. Türkiye’nin siyasi parti finansmanı nasıl değerlendirilir?

4. Avrupa Konseyi’ne üye ülkelerden Almanya, Fransa ve İngiltere’nin siyasi parti finans-

manı ile Türkiye’nin siyasi parti finansmanının benzerlikleri ve farklılıkları nelerdir?

Üç bölümden oluşan çalışmanın ilk bölümünde siyasi parti finansmanının tanımı ve siyasi 

parti finansmanının gelir, gider ve mali denetim ile ilgili kavramsal tanımlar yapılacaktır. 

İkinci bölümde ilgili literatür taramaları yapılarak Avrupa Konseyi’ne üye ülkelerden Alman-

ya, Fransa ve İngiltere’nin siyasi parti finansmanları ele alınacaktır. Son bölümde ise Türki-

ye’nin siyasi parti finansmanı incelenecektir. 

Siyasi Partilerin Finansmanı

Siyasi partiler sürekliliğini, yaygın teşkilatlanmasını, düzenliliğini ve halkın çıkarlarını ko-

ruma konusunda mali desteğe ihtiyaç duymaktadır. Kendilerini finanse etme konusunda 

sorun yaşama ihtimalleri oldukça yüksektir. Modern anlamda gittikçe genişleyen siyasi 

partiler çağa ayak uydurma konusunda daha fazla mali güce ihtiyaç duymaktadır. Siyasi 

partilerin gelişmesi ile gönüllü faaliyet yürüten halk gelenekselden gittikçe uzaklaşmıştır.   

Siyasal partiler arasında eşitliği sağlama konusunda siyasi parti finansmanları önemlidir. 
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Kendi mali gelirlerinin yanı sıra devlet yardımlarının da gelişmesi ile siyasi partiler finans-

man konusunda siyasal eşitliği yakalamaktadır. Siyasi partilerin finansman kaynakları; özel 

gelir kaynakları ve devlet gelir kaynakları ile sağlanmaktadır. 2

Her toplumsal grup ya da örgütün de ihtiyaç duyabileceği gibi siyasi partiler de kendilerini 

finanse etmek durumundadır. Seçim kampanyaları, siyasi parti binaları, işgücü, yayın ve poli-

tikaların belirlenmesi siyasi partilerin mali ihtiyacının bazılarıdır. İktidara gelmek amacıyla bir-

birlerine muhalefet olan siyasi partilerin mali kaynakları finansman olarak tanımlanmaktadır.3

Siyasi partiler sadece seçim döneminde değil, seçimler arası dönemde de mali kaynağa 

ihtiyaç duymaktadır. Ekonomik gücün siyasal güce dönüşmesi, mal, yetenek, hizmet satın 

alabilen, toplum üzerinde etki sağlamaya iktidara gelmeye yardımcı olan araç konumunda-

dır. Siyasi partilerin finansmanı yalnızca finansman gelirlerini değil, finansman giderleri ve 

mali denetimini de kapsamaktadır.

Siyasi partiler finansmanı, siyasi partiler anayasasında düzenlenmektedir. Ancak anayasala-

rında belirtmeyen ülkeler dernek yasalarında, seçim yasalarında ve devlet yardımına ilişkin 

yasalarda düzenleme yapılmıştır. Finansmanın siyasi partilere ne şekilde uygulanacağı ül-

keden ülkeye değişmektedir. Temel olarak kullanılan oy sayısı ve milletvekili sayısı yapılan 

finansman yardımlarının ölçütleridir.4 

Siyasi Partilerin Finansman Gelirleri

Siyasi partiler finansmanlarını kamusal destek gelişene kadar üye aidatları ve bağışlarla 

sağlamış, kamusal destek geliştikten sonra ise hem üye aidatları hem bağışlar hem de ka-

musal destek ile parti gelirleri sağlanmıştır. 

Siyasi Partilerin Özel Gelirleri 

Siyasi partilerin ortaya çıkışı itibariyle partiler gönüllülük esası ile maddi ve manevi ihtiyaçla-

rını karşılamaktadır. Siyasi partilerin gelişimi ile özel gelirler finansman açısından yeterli olma-

maktadır. Ancak siyasi partilerin demokratikliği gereği özel gelirlerin yeri önem arz etmektedir. 

Aidatlar: Siyasi partilerin en eski kaynaklarından biridir. Parti üyelerinin siyasal hayata katı-

lımı açısından da oldukça önemlidir. Parti içi demokrasiyi arttırma eğiliminde olduğu gö-

rülmektedir. Ülkeler aidatlar konusunda sınırlamalar getirebilir. Bunun nedeni partiyi kendi 

çıkarları doğrultusunda kullanımının önüne geçmektir.5 Batı ülkelerinin çoğunda parla-

2 Özlem Çelik, “Türk Anayasa Hukukunda Siyasi Partilerin Gelir ve Giderlerinin Mali Denetimi,” Dokuz Eylül Üniver-
sitesi Hukuk Fakültesi Dergisi, 12 (2012), s. 1307.

3 Ö. Faruk Gençkaya, Siyasi Partilerde Reform, (İstanbul: TESEV Yayınları, 2000), s. 134.

4 Nahit Yüksel, Siyasetin Kamusal Finansmanı, (Ankara: T.C. Maliye Bakanlığı Strateji Geliştirme Başkanlığı, 2007), s. 23.

5 C. Duran Uzun, Anayasa Hukuku Açısından Siyasi Partilerin Finansmanı, (Ankara: Adalet Yayınevi, 2010), s. 31. 
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mento üyeleri aldıkları maaşın bir kısmını partilerine aidat olarak geri ödemektedir. Bu gelir 

kaynağı parti finansmanında zaman zaman önemli ölçüde yer bulmuştur. Bu gelir kaynağı 

zorunlu tutulmamaktadır. Aidatlar siyasi partilerin güçlü ve düzenli kaynaklarından birisidir.

Bağışlar: Kişilerden, kurumlardan, yabancı kaynaklardan, şirketlerden, sendikalardan ve 

derneklerden bağış sağlanmaktadır. Ancak ülkeler bu bağışlara sınırlamalar getirmektedir. 

Bunun en temel sebebi ise partilerin ve adayların bağımsız olma zorunluluğudur. 

Diğer Özel Gelirler: Parti rozeti, flaması ve bayrağının satışından sağlanan gelirler, parti ya-

yınlarının satış bedelleri, parti faaliyetlerinden elde edilen gelirler, mal varlıklarından elde 

edilen gelirlerdir.

Siyasi Partilerin Kamusal Gelirleri

Siyasi partilerin anayasal güvence kazanması ve özel gelirlerin partilerin maliyetine yet-

memesi durumunda XX. yüzyılın ortalarında ortaya çıkmıştır. Bazı ülkeler yalnızca parla-

mento faaliyetlerinin etkin yürümesi için yardımlarda bulunurken bazı ülkeler ise seçim dışı 

faaliyetlerin kullanımını da amaçlamıştır.  Doğrudan kamusal destekler ile partilerin artan 

maliyetlerini karşılama, siyasal eşitsizliğe devlet eliyle son verme ve zengin kişilerin parti 

üzerindeki etkilerini sınırlandırma sağlanmaya çalışılmıştır. Gelişen siyasi partilerin kamusal 

desteği benimsemesinin nedeni olarak köklü partilerin yanında yeni partilerin kendilerini 

gösterebilmesi için mali desteğe ihtiyaç vardır. Aynı zamanda siyasal katılım da arttırılmak 

istenmektedir.6 Dolaylı kamusal destek ise radyo, televizyon ve posta hizmetlerinin ücretsiz 

karşılanmasıdır.

Siyasi Partilerin Finansman Giderleri

Siyasi partilerin başlıca giderleri şunlardır:7

• Kira, su, elektrik, haberleşme araçları

• Seyahat

• Çalışanlar için ücret, ikramiye, tazminat

• Basın ve yayın giderleri

• Kırtasiye giderleri

• Bayrak, flama, rozet malzemeleri

• Balo, eğlence ve organizasyon giderleridir.

6 Uzun, Anayasa Hukuku Açısından Siyasi Partilerin Finansmanı, s. 39.

7 Serkan Acinöroğlu, “Türkiye’de Siyasi Partiler Maliyesi ve Siyasi Partilere Yapılan Devlet Yardımlarının Analizi,” 
Yayımlanmamış Yüksek Lisans Tezi, (Karadeniz Teknik Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 2010) s.45. 
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Siyasi partilerin gelişmesi ile seçim kampanyalarının çoğalması iletişim araçlarının kullanı-

mının yaygınlaşması parti giderlerini arttıran unsurlardır. Siyasal rekabet ortamının artması 

ile harcamalar da artacaktır. Gelir kaynaklarına olan ihtiyaç daha fazla artacağından partile-

rin kişilerin etkisine girme ihtimali de artacaktır. Bunun önüne geçmek için harcamalar da 

sınırlamalar yapmak, kampanya giderlerini azaltmak istenmektedir.

Ülkeler giderlerde sınırlamalar yaparken her partiye aynı oranda sınırlamalar getirmektedir. 

Sınırlamalar seçim bölgesi veya seçmen sayısına bakılarak belirlenir. Sınırlamaların etkin 

olabilmesi için partilerin gelir ve giderlerini düzenli tutması, tutulan kayıtların bildirilmesi 

ve denetimlerin yapılması gerekmektedir. Partiler giderlerinde sınırlamalar yaparken seçim 

sistemini dikkate almaktadır. Örneğin çok adaylı dar bölge seçim sistemini kullanan ülkeler 

seçim kampanyalarına sınırlamalar getirirken; ABD, Fransa gibi başkanlık sistemini kullanan 

ülkelerde ise başkanlık seçimine sınırlamalar getirmektedir.8

Parti giderlerinin nasıl sınırlandırılacağı konusunda iki husus vardır. Bunlardan birincisi aday 

ya da partinin dönem sonundaki giderlerinin sınırlandırılması ve parti ya da adayın yetki 

vermediği kişilerin harcama yapmalarını yasaklamasıdır. İkincisi ise bazı gider türlerinin sı-

nırlandırılması ya da yasaklanmasıdır.

Siyasi parti giderlerinin hangi dönemlerde sınırlandırılacağı da önemlidir. Genellikle seçim 

kampanya süreleri ile eş zamanlıdır. Kanada’da seçimden önceki iki ay, Fransa’da bir yıl, İn-

giltere’de ise 365 gün olarak belirlenmiştir. Ancak partilerin belirlenen süre öncesi yaptığı 

harcamaları nasıl değerlendirileceği belirsizdir. Seçimlerin bitiminden hemen sonra yeni 

seçime hazırlanmak, aday olmadan resmi kampanya yürütmek, erken seçim gibi nedenler 

getirilen sınırlamaları zorlaştırmaktadır. Önemli olan ise partilerin sürekli yaptığı harcama-

lar ile seçim zamanı yaptıkları harcamaların ayırt edilmesidir.9

Siyasi Partilerin Mali Denetimi

Siyasi partilerin özerk oluşu devlet müdahalesinin olmaması gerektiği hususunu ortaya çı-

karmıştır. Ancak kamusal desteğin gelişimi, hukuk dışı olayların artması denetimin zorunlu 

olmasına sebebiyet vermiştir. Siyasi partilerin gelir ve giderlerini etkin kullanıp kullanmadı-

ğını ölçmek için etkili bir denetim şarttır. Bazı ülkeler mali denetimi kurumlara verirken bazı 

ülkelerde denetim organları oluşturulmaktadır. Kamuoyu denetiminin de önemi oldukça 

büyüktür. Şeffaflık ve hesap verebilirliğin getirisi olarak partilerin kamuoyuna yaptıkları fa-

aliyetleri açıklamak durumundadır. Bazı ülkelerde kamuoyu denetimi altında bağış yapan 

kişi ve kuruluşların isimleri açıklanmak zorunludur. ABD, Kanada, Fransa ve bazı Avrupa ül-

8 Gençkaya, Siyasi Partilerde Reform, ss. 153-154.

9 Uzun, Anayasa Hukuku Açısından Siyasi Partilerin Finansmanı,” ss. 80-81.
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keleri partilerin gelir ve giderlerini beyan etmektedir. Partilerin bağımsızlıklarının koruma, 

dış müdahalelerden korunma, toplum tarafından dışlanma ve ayrımcılığa maruz kalınma-

ması için bazı ülkelerde kamuoyu açıklamalarına sınırlamalar getirilmiştir.10

Kuşkusuz denetimin etkin olabilmesi için partilerin bir kurum denetimine tabi olması gerek-

mektedir. Batı ülkelerinde denetim seçim yönetimine ya da parlamentoya verildiği gözlen-

mektedir. Denetim tek bir kuruma verilebileceği gibi birden fazla kuruma da verilebilmekte-

dir. Kurumlar partilerin finansal raporlarını belirlemek, raporları kabul etmek ve yayınlamak, 

inceleme ve denetimlerini yapmak ve gerekirse yaptırım uygulamak başlıca görevleridir.11

İlk mali denetim ile ilgili yasal düzenleme 1910 yılında ABD’de yapılmıştır. Birçok ülke mali 

denetimi ilgili yasa veya anayasalarında düzenlemiştir. Seçim yönetimi, Parlamento, Adalet 

Bakanlığı, İçişleri Bakanlığı, vergi daireleri, Sayıştay ve mahkemeler mali denetimi yapan 

kuruluşlardır.12

Avrupa Konseyi’ne Üye Ülkelerin Siyasi Parti Finansmanları

Avrupa Konseyi 1949 yılında 10 üye ülke ile kurulmuştur. Konsey’in amacı ülkeler arası insan 

hakları, medya, sosyal dayanışma, sağlık ve eğitim gibi konuları planlamaktır. 2001 yılın-

da üye ülkelerine siyasi parti finansmanına dair tavsiye kararı yayınlamıştır. Siyasi partilerin 

gelişen koşulları ile partiler arası eşitliği sağlama ve finansal kaynaklara duyulan ihtiyacın 

artması ile ülkelerin parti finansmanını düzenlerken bu hususları göz önüne almaları gerek-

tiğini vurgulamıştır. Konsey üye ülkelere siyasi parti finansmanlarını ve seçim kampanyala-

rını şu ilkeler ile düzenlenmesini önermiştir:13

• Siyasi partilerin özel gelirleri ile kamu gelirleri arasında denge olması

• Kamu gelirlerinin partiler arası eşit dağıtılması ve vergi muafiyetleri parti faaliyetleri ile 

doğru orantılı olması

• Bağış ve aidatların denetime tabii olması

• Seçim harcamalarına alt ve üst sınır getirilmesi

• Harcama hesaplarında şeffaflığın olması

• Bağımsız denetimin olmasıdır.

10 Uzun, Anayasa Hukuku Açısından Siyasi Partilerin Finansmanı, s. 82.

11 Uzun, Anayasa Hukuku Açısından Siyasi Partilerin Finansmanı, s, 85.

12 Uzun, Anayasa Hukuku Açısından Siyasi Partilerin Finansmanı”, s. 88.

13 A. Rıza Çoban, “Devlet Siyasi Partilere Hakça ve Yeterli Düzeyde Yardım Yapıyor Mu?” Gazi Üniversitesi Hukuk 
Fakültesi Dergisi, 12/1 (2008), s. 615. 
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Konsey kamu gelirleri dağıtımında sınırlamalar getirilmesi gerektiğini bu sınırlamaları her 

ülkenin kendisinin belirlemesi gerektiğini belirtmiştir. Seçim barajı şartının olması ya da 

yardımların bir partiye verilmesini aykırı bulmamıştır. Seçim barajını geçmek ya da millet-

vekili sayısına göre yardım yapılmasına dair alt veya üst sınır getirmemiştir. Kamu yardımla-

rının dış etkenlere karşı partileri korumak amacı ile yapılmasını uygun bulmaktadır.

Bu bilgiler ışığında yönetim şekilleri birbirinden farklı olan demokrasinin ileri olduğu ülkele-

rin başında gelen Almanya, Fransa ve İngiltere’nin siyasi parti finansmanları incelenecektir.

Almanya

Federal Almanya Cumhuriyeti 16 eyaletten oluşan federal yapılı bir ülkedir. Her eyaletin 

kendi siyasi hayatı vardır bunlar merkezi otoriteye bağlıdır. Alman Anayasası’nda ayrıntılı 

bir düzenleme ile hangi konuların merkeze hangi konuların eyaletleri ilgilendiği belirtil-

miştir. 1950 yılında Avrupa Konseyi’ne katılan Almanya siyasi partileri Siyasi Partiler Kanu-

nu’nda ayrıntılı olarak düzenlemiştir. Bu düzenlemelerden bazıları partilerin 6 yıl içerisinde 

kendi seçim teklifini vermemeleri halinde parti sıfatını kaybetmeleridir. Siyasi partiler parti 

tüzüğünde belirlenen unsurlar ile eyaletlerde mahalli teşkilatlara ayrılır. Mahalli teşkilatlar-

da üye kongreleri ve yönetim kurulu zorunludur. Parti üyeliğine bir şart bulunmamaktadır. 

Parti üyeliği reddinde sebep belirtmek zorunlu değildir. Siyasi haklarını ve seçme hakkını 

hâkim kararıyla kaybedenler partilere üye de olamamaktadır. Üye kongreleri, delege kong-

releri, parti komisyonları, parti hakem kurulları gibi parti içi düzene sahiptir14. 1967 yılın-

da çıkarılan Siyasi Partiler Kanunu’nun dördüncü ve beşinci bölümlerinde düzenlenmiştir.  

Ülke içerisinde yaşanan skandallardan ötürü bu konudaki hassasiyet artmış ve parti finans-

manları ile ilgili birçok değişiklik yapılmıştır. Son değişiklik ise 2002 yılında yapılmıştır.15

Almanya Siyasi Partilerinin Finansman Gelirleri

Almanya siyasi parti özel gelirlerinde parti finansman açısından yetersiz kalmıştır. Bunu 

önlemek amacı ile Anayasa Mahkemesi partilere yapılan bağışların vergiden düşülmesi 

yönünde düzenleme yapmış bu düzenlemenin eşitliğe aykırı olduğu tespit edilince kaldırıl-

mıştır. 1980 yılında parti gelirlerinin %33’ünü üye aidatları karşılamaktadır. Bağış konusun-

da ise herhangi bir sınırlama getirilmemiştir. Yabancı kaynakların bağışına ise sınırlı olarak 

izin verilmektedir. Bağış yapanların isimleri ise belli bir miktarın üzerinde bağış yapılırsa 

açıklanmaktadır.16

14 Doğu Perinçek, “Federal Almanya Siyasi Partiler Kanunu” Ankara Üniversitesi Hukuk Fakültesi Dergisi, (1967).

15 Abdulkadir Saka, “Siyasi Partilerin Hukuku Açısından Siyasi Partilerin Finansmanı,” Yayımlanmamış Yüksek Li-
sans Tezi, (Erciyes Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 2013), s. 54. 

16 Tuncer Özyavuz,” Türkiye’de Siyasetin Finansmanı,” Yayımlanmamış Doktora Tezi (Marmara Üniversitesi Sosyal 
Bilimler Enstitüsü, 2007), s. 125.
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1959 yılında kamusal destek uygulamasını kullanılmaya başlanmıştır. Avrupa ülkeleri içeri-

sinde ilk kamusal desteği veren ülke olmuştur. Milletvekili sayısına göre desteğin verilmesi 

amaçlanmıştır. Küçük partilerin siyasal eşitsizliğe maruz kaldığı düşünülmektedir. Yine de 

Anayasa Mahkemesi partilerin genel giderlerinin kamu desteği ile sağlanamayacağını açık-

lamış ve zorunlu seçim giderlerinin kamusal desteğe tabii olacağını vurgulamıştır. Bunun 

üzerine 1967 yılında Siyasi Partiler Kanunu çıkarılmış 4. bölümde giderlerin karşılanması adı 

ile yer bulmuştur. Eyaletler de oyların %10’unu veya tüm ülke de oyların %2,5’ini almış olma-

sı gerekmektedir.17 Anayasa Mahkemesi ilerleyen yıllarda %2,5 oranını yüksek bulup %0,5 

oranına indirmiştir. Daha sonra bağımsız adaylara da seçim giderleri için destek sağlanmıştır. 

Kamusal destek seçim yılından önceki yıl, önceki seçim sonuçları göz önüne alınarak yapılır. 

İlerleyen yıllarda yapılan değişiklikler ile kamu desteğinin partinin diğer gelirlerinden fazla 

olamayacağı belirtilmiştir. Bu nispi üst sınır olarak adlandırılmaktadır. Özel gelirleri az olan 

partilere eşitlik sağlamak amacı ile yasa değişikliği yapıldı. Kamusal destek alabilmek için ar-

tık yeni oran eyaletlerde %2’ye düşürülmüştür. Siyasi partilerin bağımsızlığının zedelenme-

mesi amacı ile kamusal desteğin kısmi bir destek olması amaçlanmaktadır. Partilerin gerekli 

görevleri yerine getirmeleri için ölçülü olarak kamusal desteğin zorunlu olması gerekmekte-

dir. Bu ise mutlak üst sınır olarak adlandırılmaktadır. Avrupa, Federal ve Eyalet Meclis seçimle-

rinde geçerli bir oy karşılığı destek sağlanmaktadır. Ayrıca alınan her bağış miktarı için ek yar-

dımda yapılmaktadır. Sonuç olarak Federal Almanya Cumhuriyeti’nde merkez seçimlerinde 

%0,5 ve eyalet seçimlerinde %1 oy oranına sahip partilere kamusal destek sağlanmaktadır.18

Kamusal desteğin eşit şekilde dağıtılmasından Federal Millet Meclisi Başkanı sorumludur. 

Seçimden önceki her yıl 1 Aralık tarihinde hangi partinin ne kadar destek alacağı belirlen-

mektedir. Ayrıca partilerin yan kuruluşlarına da destek sağlanmaktadır.19

Almanya Siyasi Partilerinin Finansman Giderleri

Almanya’da II. Dünya Savaşı sonrası partiler arası eşitsizliğin azaltılması amacı ile yapılan harca-

malar parti giderlerini arttırmaktadır. Gelişen teknoloji ile partilerin maliyetleri de gün geçtikçe 

yükselmektedir. Parti amaçlarını gerçekleştirmek için yapılan harcamalar ve seçim kampanya-

ları önemli gider türüdür. Mali gücü yüksek olan partilerin harcamaları daha fazla olacağından 

partiler arası rekabetin bozulması, mali güce duyulan ihtiyaç nedeni ile partilerin kişilerin et-

kisine girme ihtimali artmaktadır. Ülkeler bunu önlemek amacı ile parti harcamalarına sınır-

lamalar getirmektedir. Ancak Almanya bununla ilgili herhangi bir sınırlama belirlememiştir.20

17 Perinçek, “Federal Almanya Siyasi Partiler Kanunu,”

18 Yüksel, “Siyasetin Kamusal Finansmanı,” s. 28.

19 Çoban, “Devlet Siyasi Partilere Hakça ve Yeterli Düzeyde Yardım Yapıyor Mu?” s. 608.

20 Uzun, Anayasa Hukuku Açısından Siyasi Partilerin Finansmanı, s. 79.



Siyasi Parti Finansmanı: Avrupa Konseyi’ne Üye Ülkeler ile Türkiye’nin Karşılaştırmalı Analizi

155

Almanya Siyasi Partilerinin Mali Denetimi

Sağlanan desteklerin kazanılan özel gelirlerin yolsuzluğa yol açmaması için gerekli önlem-

ler alınmalıdır. Gelişen demokrasilerin çoğunda olduğu gibi Almanya’da kamuoyu denetimi 

oldukça önemlidir. Toplumun kaynakların nereye ne şekilde gittiğinden haberdar olması 

amacı ile 1949 yılından beri partilerin gelir kaynaklarını açıklamak zorunlu tutulmuştur. 

Ayrıca 1949 yılında çıkarılan yasa ile mali denetim ile ilgili ilk yasal düzenleme yapılmıştır. 

Siyasi partiler tüm gelir ve giderlerini meclise beyan etmek zorundadır. Beyan edilen gelir 

ve giderler Meclis Gazetesi’nde yayımlanmaktadır. Finansman ile ilgili yasal düzenlemeleri 

ise Parlamento başkanları yapmaktadır.21

Fransa

Fransa Cumhuriyeti yarı başkanlık sistemi ile yönetilen bir devlettir. Cumhurbaşkanı ve hü-

kümet devlet yönetimini oluşturmaktadır. Parti yerine lider merkezli yönetime sahiptir. Av-

rupa ülkeleri içerisinde siyasi partilere anayasal güvence kazandırma konusunda oldukça 

geri kalmıştır. Bunun nedeni partilerin dernek konumunda görülmesidir. 1988 yılında “Si-

yasal Hayatın Şeffaflığı Kanunu” ile parti finansmanları düzenlenmiştir. 1990, 1993 ve 1995 

yıllarında değişiklikler yapılarak “Seçim Kampanyalarındaki Masrafların Sınırlandırılması” 

ve “Yolsuzluğu Önleme” kanunları çıkarılmıştır.22 Partilerin finansmanı, seçim kampanyaları-

nın finansmanı ve adayların finansmanı olmak üzere kanunda üç ayrı konuda ele alınmıştır. 

Kanuna göre siyasi partiler serbestçe kurulabilirler.

Fransa Siyasi Partilerinin Finansman Gelirleri

Fransa’nın parti kanununa göre özel gelirlerini bir parti vekili veya dernek aracılığı ile topla-

nabilmektedir. Gelir olarak elde edilen bağışlara bir tavan belirlemektedir. Belli miktarı aşan 

bağışlar için çek, virman ya da banka kartı aracılığıyla yapılmak zorunludur. Ayrıca bağış 

sahiplerine vergi indirimi de uygulanmaktadır. Tüzel kişiler siyasi partilere bağışta buluna-

mamaktadır. Ayrıca şirketler sendikalar, bankalar derneklerden ve yabancı kaynaklardan da 

bağış alınması yasaklanmıştır. Yasaklanan hükümler dâhilinde bağış toplayan siyasi partile-

re para ve hapis cezası verilmektedir.23

1988 yılına kadar sadece adayların seçim kampanyası için kamusal destek sağlanmıştır. Par-

ti gelirlerinin %50’sini kamusal destek oluşturmaktadır. Yardımlar başkanlık seçimlerinde 

doğrudan adaylara ve her adaya eşit miktarda yardım yapılmaktadır. Çifte finansman mo-

21 Uzun, Anayasa Hukuku Açısından Siyasi Partilerin Finansmanı, s. 81.

22 Saka, “Siyasi Partilerin Hukuku Açısından Siyasi Partilerin Finansmanı,” s. 55.

23 Zehra Odyakmaz, Serkan Çınarlı, Cem Özcan,” Fransa ve Türkiye’de Seçim Kampanyalarının ve Siyasi Partilerin 
Finansmanının Denetimi”, Selçuk Üniversitesi Hukuk Fakültesi Dergisi,.20/2 (2012), s. 15.
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deli olarak adlandırılan model de destekler hem seçim harcamaları için hem de yıllık yardım 

şeklinde uygulanmaktadır. Sağlanan kamusal destekler seçimlerden sonra yapılmaktadır. 

Kamusal destekten yararlanmak için 50 seçim bölgesinde aday göstermesi yeterlidir. Seçim 

kampanyalarına yardım ise Parlamento’da olan partilerin %5 oranında oy alması halinde 

yapılacaktır. Parti yan kuruluşlarına kamusal destek verilmediği görülmektedir. Milletveki-

li seçiminde alınan oy oranına göre destek sağlanırken aynı zamanda parlamentoda olan 

partilere ise ek yardım yapılmaktadır.24 Kanuna göre mecliste temsil edilen milletvekili ve 

senatör sayısına göre yardım miktarı belirlenmektedir. Yapılan ödeneğin tutarı bütçe hazır-

lanırken belirlenmektedir. Yeni kurulan siyasi partilere 10.000 gerçek kişiden bağış sağlan-

ması şartı ile destekte bulunulmaktadır. Devlet radyo ve televizyonların yayın yapma hakkı 

gibi dolaylı desteklerde de bulunmaktadır.25

Fransa Siyasi Partilerinin Finansman Giderleri

Fransa’da seçim giderleri seçim tarihinden bir yıl öncesi ile seçim sonuçlarının açıklandığı 

anı kapsamaktadır. Siyasi partilerin, parti yan kuruluşlarının ve adayların yaptığı harcamalar 

seçim harcamaları olarak adlandırılmaktadır. Ayrıca Fransa’da adayların kişisel bakım, giyim 

ve güvenlikleri de gider olarak sayılmaktadır. Kitle iletişim araçları, ulaşım masrafları, seçim 

kampanyaları harcamaları başlıca giderleri oluşturmaktadır.26

Cumhurbaşkanlığı, milletvekilliği ve Avrupa Birliği parlamento seçimleri için harcamalara 

bir sınır getirilmiştir. Bu sınırlamaların hangi dönemi kapsayacağı da belirlenmiştir. 1988 yı-

lında seçimden önceki üç ayı kapsarken daha sonra bu süre bir yıla çıkarılmıştır. Her partiye 

ve her adaya aynı sınırlama getirilmektedir. Getirilen harcamaların aşıldığı tespit edilirse, 

aşılan kısım kadar devlete de para yatırılması zorunludur.27

Fransa Siyasi Partilerinin Mali Denetimi

Fransa’da seçim harcamalarından sorumlu organ “Seçim Harcamaları ve Siyasi Finansman-

lar Milli Komisyonu” dur. Komisyon 9 üyeden oluşmaktadır. Komisyon üyelerini Danıştay, 

Sayıştay ve Yargıtay üyelerinden almaktadır. Komisyon kampanya giderlerini kabul, ret 

veya yeniden gönderme hakkına sahiptir. Ayrıca seçim sonrası yapılacak kamusal deste-

ğin miktarını da belirlemektedir. Hesapların denetimini 6 ay içerisinde tamamlamaktadır. 

Komisyonun yaptığı işlemlere karşı yargı yolu açıktır. Hesaplarda herhangi bir yolsuzluk tes-

pit edilirse Komisyonun kendisi yargı yoluna başvurmalıdır. Hâkim yolsuzluğun olduğunu 

24 Uzun, Anayasa Hukuku Açısından Siyasi Partilerin Finansmanı, s. 30.

25 Çoban, “Devlet Siyasi Partilere Hakça ve Yeterli Düzeyde Yardım Yapıyor Mu?”, s. 611.

26 Odyakmaz, Çınarlı, Özcan, “Fransa ve Türkiye’de Seçim Kampanyalarının ve Siyasi Partilerin Finansmanının  
Denetimi,” s. 12.

27 Uzun, Anayasa Hukuku Açısından Siyasi Partilerin Finansmanı, s. 81.
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onaylar ise adaya seçilme yasağı veya seçimlerin iptaline karar verir. Ayrıca her adayın veya 

partinin gelir ve giderlerini ayrıntılı olarak gösterdiği kampanya hesabı açması zorunludur. 

Kampanya hesabında olması gerekenleri Komisyon ayrıntılı olarak partilere bildirmektedir. 

Kampanya hesaplarını yine Komisyon titizlikle incelemektedir. Adaylar ve partiler seçim so-

nuçlarının kesinleşmesinden itibaren iki ay içerisinde ve her halde seçim sonuçlarının ke-

sinleşmesinden itibaren dokuzuncu cuma kampanya hesapları komisyona sunulmalıdır.28 

Başkanlık seçimlerinde ise kampanya harcamaları Anayasa Konseyi’ne sunulmaktadır. Ana-

yasa Konseyi ise iki hafta içerisinde Resmi Gazete’de yayımlamaktadır.29

İngiltere

Büyük Britanya veya Kuzey İrlanda Birleşik Krallığı şeklinde de adlandırılan İngiltere anaya-

sal monarşi ile yönetilmektedir. Amerika Birleşik Devletleri’nden sonra siyasi parti örnek-

lerine İngiltere’de rastlanmaktadır. Kral veya Kraliçe sembolik olarak devam etmektedir. 

Asıl güç iki yapılı sisteme sahip olan Parlamento’dadır. Seçimle göreve gelen milletvekilleri 

Avam Kamarası’nı oluşturmaktadır. İngiliz soyluların oluşturduğu ya da günümüz de atama 

ile gelen kesimi ise Lordlar Kamarası’nı oluşturmaktadır. İki partili sisteme sahiptir. İngil-

tere’de siyasi parti finansmanı ile ilgili çıkarılan temel kanun 1883 yılındaki “Yozlaşma ve 

Yasadışı Uygulamalar Kanunu” dur. Bu kanunun amacı seçim kampanyalarına sınırlamalar 

getirmektir. Şu an yürürlükte olan birçok kanunun temelini oluşturmaktadır. En son Kasım 

2000 tarihinde “Siyasi Partiler, Seçimler ve Referandum Kanunu” yürürlüktedir.30

Siyasi partilerin finansmanı konusunda incelemeler yapan Pinto-Duchinsky İngiltere siyasi 

parti finansmanını üç döneme ayırarak incelemiştir. Bunlardan ilki aristokratik dönem ola-

rak adlandırdığı ilk partilerin ortaya çıkmasını kapsamaktadır. Partilerde yozlaşma ve rüşvet 

olaylarının yaşandığı dönemdir. Parti gelirleri büyük oranda soylular tarafından karşılan-

maktadır. İkinci dönem ise plüotratik dönemdir. Bu dönemde artan parti giderleri için yeni 

kaynak arayışına girilmiştir. Tarım ürünlerinin fiyat düşüşü ile aristokratlar finansmanı sağla-

mamaya başlamış finansman kaynakları iş adamları ile sağlanmaya başlanmıştır. Yolsuzluk 

konuları daha fazla artmaya başlamıştır. Bunu önlemek amacı ile finansman temel kanunu 

olan Yozlaşma ve Yasadışı Uygulamaları Önleme Kanunu yürürlüğe girmiş ve bu konuda 

ilk olma özelliğini göstermiştir. Modern dönem olarak adlandırılan üçüncü dönemde ise 

sendikalar başrolü üstlenmektedir ve halen etkisini sürdürmektedir.

28 Odyakmaz, Çınarlı, Özcan, “Fransa ve Türkiye’de Seçim Kampanyalarının ve Siyasi Partilerin Finansmanının  
Denetimi,” s. 10. 

29 Uzun, Anayasa Hukuku Açısından Siyasi Partilerin Finansmanı, s. 84.

30 Pınar Okan, “Siyasetin Finansmanı ve Siyasi Partilerde Finansal Raporlama,” Yayımlanmamış Yüksek Lisans Tezi, 
(Gazi Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 2007), s. 23.
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İngiltere Siyasi Partilerinin Finansman Gelirleri

Para, ürün veya mal hizmeti alan siyasi partiler bunu komisyona bildirmek durumunda-
dırlar. Bağışın değeri, bağış yapanın adı, adresi ve gerekli tüm bilgileri kayıt altına alması 
zorunludur. Partilere yapılan bağışlar; para veya mülkler, partilere sponsorluk sağlanması, 
kitapçık ve broşürlerin hazırlanması, üye aidatları, aylık kira bedelinin ödenmesi, ticari amaç 
dışında kalan ürünlerde indirim uygulanması şeklindedir. İngiltere’de iki büyük partiden biri 
olan İşçi Partisi sendikaların partiye üye olması nedeni ile üye aidatları ile finanse edilmek-
tedir. Muhafazakâr Parti ise iş insanlarının yaptığı bağışlar ile finanse edilmektedir. Alınan 
bağışlar izin verilmeyen bir yerden alındıysa 30 gün içerisinde iade edilmektedir. Belirtilen 
süre içerisinde iade edilmedi ise para cezasına çarptırılır veya hapis cezasına çarptırılır.31Ya-
bancı kaynaklı bağışlara da belirli bir sınırlama getirilmemiştir. Sadece aşağıda belirtilen 
kaynaklardan bağış kabul edilmektedir:32

• İngiliz vatandaşlığına sahip olan bireyler

• Avrupa Birliği’ne üye olmuş ülkelerden İngiltere’de faaliyet gösteren şirketler

• Sendikalar, inşaat kuruluşları, dernekler

• Büyük Britanya’daki siyasi partiler

İngiltere’de kamusal destek 1975 yılında kanun ile düzenlenmiş olmasına rağmen 2000 yı-
lına kadar uygulanmamıştır. 2000 yılına kadar seçim döneminde devlet televizyon, radyo 
ve posta gibi araçlarla dolaylı yardım sağlamaktadır. Parlamento’daki siyasi parti gruplarına 
destek verilmektedir. Bu yardım ile iktidar partisinin avantajları dengelenmek istenmek-
tedir. Parti yardımının hesaplanmasında milletvekillerinin aldıkları oy ile Parlamento’daki 
milletvekili sayısı ile hesaplanmaktadır. Kamusal destek partilerin talepleri üzerine parla-
mento çalışmaları için kullanılacağına dair taahhütte bulunulması halinde verilmektedir. 
2000 yılında bu durum değiştirilerek en son seçimde alınan oylara göre kamusal destek 
sağlanmaktadır.33 Kamusal desteğin avantajlarını ölçmek için 1976 yılında “Siyasi Partile-
re Finansal Yardım Komitesi” kurulmuştur. Komite’nin yayınladığı raporda partilere yapılan 
desteğin istenildiği kadar olumlu olmadığı gözlenmektedir. Toplum ile siyasi partilerin bü-
tünleşememesini sağladığı görülmüştür.34Kamusal destek her yıl düzenli olarak ve seçim 
dönemlerinde ek olarak yapılmaktadır. Kamuya ait kitle iletişim araçlarından faydalanmak 
toplam seçim harcamaları içerisinde %15’lik yer tutmaktadır.  Siyasi partilerin medyada üc-
retli reklam yapması ise yasaklanmıştır.35

31 Okan, “Siyasetin Finansmanı ve Siyasi Partilerde Finansal Raporlama,” s. 26.

32 Okan, “Siyasetin Finansmanı ve Siyasi Partilerde Finansal Raporlama,” s. 28.

33 Acinöroğlu, “Türkiye’de Siyasi Partiler Maliyesi ve Siyasi Partilere Yapılan Devlet Yardımlarının Analizi,” s. 96. 

34 Okan, “Siyasetin Finansmanı ve Siyasi Partilerde Finansal Raporlama,” s. 24.

35 Uzun, Anayasa Hukuku Açısından Siyasi Partilerin Finansmanı, s. 49.
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İngiltere Siyasi Partilerinin Finansman Giderleri

Kuşkusuz parti giderlerinin büyük bir kısmını seçimlere yapılan harcamalar oluşturmakta-

dır. İngiltere’de 1883 yılında çıkarılan kanun ile seçim çevrelerinde yapılacak harcamala-

rın üst sınırı belirlenmiştir. Zengin adayların oy satın almasını da önlemek amaçlanmıştır. 

Sürekli artan seçim harcamalarına ulusal düzeyde de sınırlama getirilmiştir. Son olarak ise 

Avrupa Parlamentosu seçimleri için de belirli sınırlamalar getirilmiştir. Seçim harcamala-

rının nasıl sınırlandırılacağı ise partilerin veya adayların yetki vermediği kişilerin harcama 

yapmasının yasaklanması ile çözüme kavuşmuştur. Kısıtlanmanın tarihi seçimden önceki 

365 günü kapsamaktadır. Seçim kampanyaları harcamalarına bir sınır getirilmemiştir.36 Parti 

teşkilatlanması için gerekli olan binaların kiralanması, su, elektrik, gelişen teknolojik aletle-

rin kullanımı, reklam, afiş, organizasyonlar partilerin olağan giderleridir.

İngiltere Siyasi Partilerinin Mali Denetimi

İngiltere’de 2000 yılına kadar parti gelir ve giderlerini beyan etme zorunluluğu bulunma-

maktadır. Siyasi partiler aldıkları bağışları üç aylık dönemlerde Seçim Komisyonu’na bil-

dirmek zorundadır. Komisyon bildirilen bağışları kendi internet sitesinde yayınlamaktadır. 

Genel seçimlerde haftalık olarak beyan etmek zorundadır. Parti hiç gelir almadı ise de bunu 

belirtmek zorundadır. Her aday seçim harcamalarını tutacak bir kişi belirlemekte ve bunu 

komisyona bildirmektedir.37

Denetim görevini yönetecek özel bir kuruma yeni sahip olmuştur. Kurum Parlamento’ya kar-

şı sorumlu bağımsız bir otoriteye sahiptir. Kurum üyeleri Parlamento tarafından 6 yıllığına 

atanmaktadır. Üyelerin tekrar seçilmesi mümkündür. Bu kurumun başlıca görevi şunlardır:38

· Siyasi partilerin kayıt işlemleri

· Önemli miktardaki bağışların izlenmesi ve yayınlanması

· Seçim kampanya harcamalarının düzenlenmesi

· Seçim harcamalarının sınırlandırılmasını kontrol etmek

· Seçmenlerin eğitimi

· Seçim bölgelerinin sınırlarının yenilenmesidir.

36 Uzun, Anayasa Hukuku Açısından Siyasi Partilerin Finansmanı, s. 80.

37 Okan, “Siyasetin Finansmanı ve Siyasi Partilerde Finansal Raporlama,” s. 28.

38 Uzun, Anayasa Hukuku Açısından Siyasi Partilerin Finansmanı, s. 87.
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Türkiye’de Siyasi Partilerin Finansmanı

Türkiye kuruluşundan 2017 yılına kadar Parlamenter Sistem ile yönetilmektedir. 2017 yılın-

da yapılan değişiklik ile Cumhurbaşkanlığı Hükümet Sistemi’ne geçilmiştir. Parlamento’da 

toplam 600 milletvekiline bulunmaktadır. Siyasi parti kurmak için 30 kişi gerekmektedir. 

Siyasi parti grubu oluşturmak için ise 20 milletvekili gerekmektedir.

Türkiye’de siyasi hayatın tam anlamı ile demokrasiye uygun olması 1946 yılında çok partili 

hayata geçiş ile mümkün olmuştur. 1961 Anayasası’na kadar siyasi partiler özel bir kanuna 

tabii olmamıştır. İlk kez 1938 “Cemiyetler Kanunu” ile siyasi partiler özel hukuk tüzel kişi-

si olmadığı resmiyet kazanmıştır. Aidat miktarları, gelir ve giderlerin kayıt altına alınması, 

parti binası dışında mülk edinilemeyeceği, bağışlama yoluyla elde edilen malların paraya 

çevrilme zorunluluğu, tutulan defter ve hesapların her zaman teftişe açık halde bulunması 

bu kanun ile düzenlenmiştir.39

1946 yılında çok partili hayata geçiş ile bu kanunda çok fazla değişikliğe gidilmemiştir. Par-

tiler, parti tüzüklerinde gelir ve gider kaynaklarını belirtmiştir. 1950 yılına gelindiğinde ise 

parti gelirlerine birtakım yenilikler eklenmiş, gelir ve giderler daha ayrıntılı şekilde düzen-

lenmiştir. 1961 Anayasası’na kadar giderlerle alakalı herhangi bir düzenleme bulunmamak-

ta partiler geliri kadar gider oluşturmaktadır. 1961 Anayasası’nın ilk halinde siyasi partilere 

anayasal güvence verilmiştir. Bu Anayasa’ya göre siyasi partiler demokratik hayatın vazge-

çilmez unsuru olduğu kabul edilmiş ve izin almadan kurulup serbestçe hareket etme im-

kânına kavuşmuştur. İlk Anayasa ile belli bir düzenlemeye konu olmayan parti finansmanı 

1965 yılında 648 sayılı Siyasi Partiler Kanunu ile finansman konusunda ilk kez bir kanunda 

düzenlenmiştir.40

1982 Anayasası ile bir önceki Anayasa’nın finansman hükümleri genel olarak korunmuştur. 

1982 Anayasası’nın 1995 değişikliği daha fazla ayrıntıya yer vermiştir. Siyasi partilerin ticaret 

yapamayacağı, partilerin gelir ve giderlerinin amaçlarına uygun olması gerektiği, Anayasa 

Mahkemesi’nin parti gelir ve giderlerinin kanuna uygunluğunu tespit etmesi gerekliliği, 

Anayasa Mahkemesi denetimi yaparken Sayıştay’dan destek alabileceği, siyasi partilere eşit 

derecede mali yardım yapılacağına bu Anayasa değişikliği ile düzenlenmiştir.41

39 Uzun, Anayasa Hukuku Açısından Siyasi Partilerin Finansmanı, s. 93.

40 Nazlı Erdem, “Siyasi Partilerin Finansmanı ve Mali Denetim”, Dokuz Eylül Üniversitesi Hukuk Fakültesi, 19 (2017), s. 3110.

41 Uzun, Anayasa Hukuku Açısından Siyasi Partilerin Finansmanı, s. 103.
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Türkiye Siyasi Partilerinin Finansman Gelirleri

Siyasi partilerin gelirleri 1983 yılında gerekli düzenlemeler ile Siyasi Partiler Kanunu’nun 61. 

Maddesinde şu şekilde düzenlenmiştir:42

• Parti üyelerinden alınacak giriş ve üyelik aidatı: Üyelik aidatının alt ve üst sınırını parti-

ler kendi tüzüklerinde belirlemektedir. Aidat ödemeyen kişilerin parti faaliyetlerinden 

mahrum bırakılamayacağı da belirtilmiştir. Yalnızca parti kendi tüzüğünde belirtmiş ise 

aidat ödemeyen kişiler hakkında işlem yapabilmektedir. Türkiye’de üyelik aidatı gelir 

kaynaklarında çok yer bulamamıştır. Kamusal desteğin gelişmesi ile de yok denilecek 

kadar az üye aidatı toplanmaktadır.

• Partili milletvekillerinden alınacak milletvekilliği aidatı: Mecliste grubu olan partilerden 

ne kadar aidat alınacağı ve ne kadarının parti faaliyetlerine ne kadarının parti merkezi-

ne aktarılması gerektiğini parti Meclis grubunun kararına göre belirlenir. Mecliste grubu 

bulunmayan partilere ise partinin merkez ve yönetim kurulu karar vermektedir.

• Milletvekilli, belediye başkanlığı, belediye meclis üyeliği ve il genel meclis üyeliği aday 

adaylarından alınacak özel aidat: Miktarına parti yönetmeliğinde karar verilmektedir.

• Parti bayrağı, flaması, rozeti ve benzeri rumuzların satışından sağlanacak gelirler,

• Parti yayınlarının satış bedelleri,

• Üye kimlik kartlarının ve parti defter, makbuz ve kâğıtların sağlanması karşılığında alı-

nacak paralar,

• Partice tertiplenen balo, eğlence ve konser faaliyetlerinden sağlanacak gelirler,

• Parti mal varlığından elde edilecek gelirler: Amaçları dışında herhangi bir mal varlığı 

elde edememektedirler. Elde edildiği tespit edilirse Anayasa Mahkemesi kararı ile mal 

varlığının paraya çevrilmesi gerekmektedir.

• Bağışlar: Genel ve katma bütçeli dairelerle kamu iktisadi teşebbüsleri, özel kanunla ku-

rulan bankalar ve diğer kuruluşlar, ödenmiş sermayenin yarısı devlete ait kuruluşlar ve 

bunlara bağlı müesseseler, kamu kurumu niteliğindeki meslek örgütleri, sendika, birlik, 

federasyon ve konfederasyon ve derneklerin bağış yapması ve bu kurumlardan kredi 

alınması yasaklanmıştır. Yabancı kaynaklardan da bağış alınması yasaklanmış ve parti 

kapatılma sebebi olarak gösterilmiştir. Bağış yapanların isimlerinin açıklanma zorunlu-

luğu yoktur. Bağış miktarı her yıl Vergi Usul Kanunu’na göre belirlenmektedir.

42 Uzun, Anayasa Hukuku Açısından Siyasi Partilerin Finansmanı.
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1961 Anayasası’nın ilk halinde kamusal destek ile ilgili herhangi bir hüküm bulunmamak-
tadır. 1965 değişikliğinde yasaya eklenmiştir. Milletvekili genel seçimlerinde oyların %5’ini 
almış partilere kamusal destek sağlanmıştır. Yasa aynı zamanda bir önceki milletvekili se-
çimlerine katılmamış ancak Meclis’te grubu olan partilere de bir defa olmak üzere destek 
öngörmüştür. Verilen kamusal destek sadece parti ihtiyaçlarında ve parti çalışmalarında 
kullanılmalı ibaresi yasaya eklenmiştir. Ancak kamusal desteğin parti özerkliğine aykırı 
olduğu, partilerin birer kamu kuruluşu olma ihtimalinin olduğu gerekçesi ile ilgili yasanın 
iptali için Anayasa Mahkemesine başvurulmuştur. Anayasa Mahkemesi tüm partilere ay-
rım yapılmadan destekte bulunulmalı gerekçesi ile yasanın iptaline karar verdi. Bu madde 
1970 yılında yeniden düzenlendi ama yine aynı gerekçe ile iptal edildi. 1974 yılında yar-
dım oranları değiştirilerek anayasanın ilgili maddesinde düzenlendi. 1982 Anayasası’nda 
ise herhangi bir düzenlemeye yer verilmedi. 1984 yılında ise kamusal destek yasalaştırıldı. 
Tekrar Anayasa Mahkemesi’ne itirazda bulunulmasına karşın Mahkeme Anayasa’ya uygun-
luğuna hükmetti. Başlangıçta %10’luk ülke barajını geçme şartı varken 1988 yılında %7’ye 
düşürüldü.43 1992 yılında geçici olarak 16. Madde eklenmiştir. Bu Madde Meclis’te on ve on-
dan fazla milletvekili olan ve devletten yardım alamayan, parti örgütlenmesini tamamlamış 
partilere devletten en az destek alan partinin ¼ ‘ü oranınca destek almasını öngörmüştür. 
1995 yılında yapılan düzenleme ile kamusal desteğin hakça ve yeterli düzeyde yapılacağı 
belirtilmiştir. 2001 yılında yapılan düzenleme de ise siyasi partileri doğrudan kapatmak ye-
rine kamusal destekten kısmen ya da tamamen yoksun bırakılmasına karar verilebileceği 
belirtilmiştir. 2005 yılında 1992 yılında geçici olarak konan 16. Madde kaldırılmış kamusal 
desteğin alanı genişletilmiştir. Kamusal desteğe ilişkin son anayasal düzenleme 2014 yı-
lında yapılmıştır. Son milletvekili seçimlerine katılanlara %3 oy alması halinde destekten 
yararlanılabileceği kararlaştırılmıştır.44

Kamu iletişim araçlarından ücretsiz faydalanma, toplantı ve mitinglerin yapılacağı yerlerin 

tahsis edilmesi, parti mal varlığından elde edilen gelirler harici diğer gelirlerden vergi mua-

fiyeti sağlanması dolaylı kamu destekleridir.

Türkiye Siyasi Partilerinin Finansman Giderleri

Siyasi partiler varlıklarını sürdürebilmek için seçim harcamaları dışında mahkeme kararları 

ile ödedikleri miktar ve masraflar, bina, kırtasiye giderleri, çalışan ücretleri, toplantı ve mi-

ting düzenlemek, ilan ve broşür bastırmak, reklam yapmak, adayların tanıtımı için yapılan 

harcamalar partilerin başlıca giderleridir. Ayrıca son yıllarda araştırma ve geliştirme, kamu-

oyu araştırması ve eğitim giderleri de önemli ölçüde artmıştır.

43 Atakan Hatipoğlu, “Siyasi Partilere Hazine Yardımı: Sosyolojik Bir Değerlendirme,” İstanbul Üniversitesi Siyasal 
Bilgiler Fakültesi Dergisi, 41 (2011), s. 240.

44 Rıfat Karakoç, “Türkiye’de Siyasi Partilere Devlet Yardımı,” Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, 20/79 (2021), s. 1410.
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Siyasi Partiler Kanunu’ndan gelir ve giderlerinin amaçlara aykırı olamayacağı belirtilmiştir 

(SPK, m. 61 ve 70). Ancak gelirler ilgili maddede belirlenirken giderlerle ilgili kalem kalem 

düzenleme bulunurken giderlerle ilgili bu şekilde bir düzenleme bulunmamaktadır. Yalnız-

ca siyasi partiler amaçları dışına çıkmamak kaydı ile gerekli gördükleri faaliyetleri kendileri 

yürütülecektir hükmü konmuştur. Oluşan giderler o parti tüzel kişiliği adına yapılmaktadır. 

Bu ilgili maddede belirtilmiştir.45

1982 Anayasası’nın 2001 değişikliğinde seçim harcamaları ve usulleri kanunda belirlene-

ceği belirtilmiştir. Ancak parti harcamalarına ilişkin herhangi bir sınırlama getirilmemiştir. 

Ayrıca partiler belli bir miktara kadar yaptığı harcamaları belgelendirmek zorundadır. Parti 

gerçek, tüzel kişilere hiçbir suretle borç verilemeyeceği de belirtilmiştir.46

Türkiye Siyasi Partilerinin Mali Denetimi

Siyasi partilerin gelir kaynaklarının özellikle de kamu desteklerinin demokrasiyi zedele-

meden parti çıkarları doğrultusunda kullanılıp kullanılmadığının denetimi büyük önem 

arz etmektedir. Türkiye’de ilk kez 1961 Anayasa’sı ile mali denetim Anayasa Mahkemesi’ne 

verilmiştir. 1982 Anayasası’nda da bu durum devam etmektedir. Partiler tarafından oluştu-

rulan gelir ve gider tablolarını Anayasa Mahkemesi’ne sunmaktadır. Mahkeme ilk inceleme-

de denetimin uygunluğuna bakarak gerektiği durumlarda partilere ek zaman vermekte-

dir. Mahkeme partilerden gerekli bilgileri her zaman isteyebilir. Mahkeme evrak üzerinden 

inceleme yapabileceği gibi, Sayıştay’dan yardım alabilir veya kendi üyesini parti merkezi, 

taşra teşkilatına göndererek denetimi sağlayabilmektedir. Siyasi Partiler Kanunu’nun 1999 

yılı değişikliğinde Sayıştay kurumundan yardım alacağı belirtilmiştir. Anayasamızın ilgili 

hükmü gereğince Anayasa Mahkemesi’nin kararları bağlayıcıdır ve kararlar Resmi Gazete 

’de yayınlanmak zorundadır.47

Partiler gelir ve giderlerini kendi muhasebe sisteminde göstermekte ve oluşturulan tabloları 

partinin kendi iç denetimine bırakılmaktadır. Siyasi partilerin dış denetimden geçtiği görül-

memektedir. Anayasa Mahkemesi’ne sunulan tablolar toplum ile de paylaşılmamaktadır.48

Anayasa Mahkemesi denetimini yaparken ilk inceleme ve esas inceleme olmak üzere iki 

aşamada gerçekleştirmektedir. Partiler bir önceki yıla ait gelir ve giderlerini Nisan ayı sonu-

na kadar merkezi ve taşra teşkilatlarındaki hesaplarını yönetim kuruluna sunmalı ve bir ke-

45 Çelik, “Türk Anayasa Hukukunda Siyasi Partilerin Gelir ve Giderlerinin Mali Denetimi,” s. 1346.

46 Uzun, “Anayasa Hukuku Açısından Siyasi Partilerin Finansmanı,” s. 212.

47 Ferhat Uslu, Yavuz Dalkılıç,” Siyasi Partilerin Mali Denetimi: Anayasa Mahkemesi’nin 2019 Yılı Kararları Ekseninde 
Kısa Bir Analiz,” Anadolu Üniversitesi Hukuk Fakültesi Dergisi, 6/2 (2020), s. 295.

48 Suat Oktar, “Türkiye’de Siyasetin Finansmanı ve Finansmanın Denetimi,” Marmara Üniversitesi İktisadi ve İdari 
Bilimler Fakültesi Dergisi, 25/2 (2008), s. 5.
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sin hesap oluşturmalıdır. Haziran ayının son haftasına kadar Mahkeme’ye sunulmalıdır. İlk 

incelemede Mahkeme sunulan kesin hesapların Kanun’a uygunluğunu tespit etmektedir. 

Esas incelemede ise Mahkeme sözlü veya yazılı bilgi isteme hakkına sahiptir. Kesin hesaplar 

detaylı incelenmektedir. Sayıştay ve Maliye Bakanlığı’ndan yardım almaktadır. Yıllık gelir ve 

giderler, bütçeler, bilançolar incelenerek gerekli belgeler ile karşılaştırılmaktadır. Bazı nok-

taların açıklattırılmasına, gerekli incelemelerin yeniden yapılmasına Mahkeme Başkanlığı 

karar vermektedir. Denetimin karar bağlanması veya detaylı yürütülmesine de Anayasa 

Mahkemesi Başkanlığı karara bağlamaktadır.49

Sonuç

Bu çalışmada siyasi partilerin demokratik ülkelerde varlıklarını sürdürebilmek için mali kay-

nağın önemi saptanmıştır. Ayrıca siyasi partilerin siyasal sistem içindeki görevlerine en uy-

gun gelir türü özel gelirlerdir. Ancak partiler sistem içindeki rekabette partiler arası eşitlik 

ve adaletin sağlanması amacı ile de kamusal destekten muaf tutulamayacağı belirlenmiştir. 

Siyasi partilerin giderlerinin çoğunluğunu ise seçim harcamaları kapsamaktadır. Siyasi par-

tilerin gelirlerini yasalara uygun sağlanıp sağlanmadığının kontrolü, giderlerle ilgili sınırla-

malara yer verildi ise bu sınırlamaların uygulanışı ile ilgili etkili bir mekanizma şarttır. Mali 

denetim bazen bir kuruma verilirken bazen yetkili bir organa verilmektedir. Ayrıca günü-

müz de kamuoyu denetimi de oldukça önemlidir. 

Avrupa Konseyi’nin 2001 yılında yayımladığı tavsiye kararındaki “siyasi partilerin özel gelir-

leri ile kamusal gelirleri arasında denge olması, kamu gelirlerinin partiler arası eşit dağıtımı 

ve vergi muafiyetlerinin parti faaliyetleri ile doğru orantılı olması, bağış ve aidatların dene-

time tabii olması, seçim harcamalarına sınır getirilmesi, harcama hesaplarında şeffaflığın 

olması ve bağımsız denetimin olması” kriterleri siyasi parti finansmanının temelini oluştur-

maktadır. Bu kriterler üzerinden ülkeler Türkiye ile karşılaştırılmalı incelenmiştir.

Almanya gelirler ile ilgili ilk düzenleme yapan Avrupa ülkesidir. Bunun en temel sebebi ise 

II. Dünya Savaşı’nda ağır yenilgi alması sonucu çok partili hayatın zedelenmiş olmasıdır. Par-

tilerin kişilerin etkisine girmesini engellemek amacı ile kamusal destek verilmeye başlan-

mıştır. Aynı zamanda partilerin devlet kurumu gibi görülmemesi için de özel gelirler teşvik 

edilmiştir. Fakat buna rağmen parti gelirlerinin üçte birini özel gelirler oluşturmaktadır. Tür-

kiye’yi ise özel gelirler bakımından Almanya’dan daha az olumsuz bir tablo karşılamaktadır. 

Türkiye kamusal destek konusunda Almanya’dan etkilenmiştir. Almanya’da partilere verilen 

kamusal destek aldıkları oy oranına ve özel gelirlerine göre sağlanmaktadır. Ayrıca verilen 

kamusal destek partinin özel gelirlerini aşamaz. Türkiye’de ise özel gelirler gelişme göstere-

49 Hamdi Mehter, Siyasi Partilerin Mali Denetimi, (Anayasa Mahkemesi Yayını, 1991), ss. 453-456.
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memiş; partiler gelirlerinin çoğunu kamusal destek ile diğer özel gelirlerden oluşturmakta-

dır. Bir önceki seçimde alınan oy oranına göre kamusal destek sağlanmaktadır. 

Siyasi parti giderlerinde seçim harcamaları ile ilgili Almanya ve Türkiye herhangi bir sınırla-

ma getirmemiştir. Almanya’da mali denetimi Alman Federal Meclis Başkanı yaparken, Tür-

kiye’de Anayasa Mahkemesi Sayıştay’ın yardımı ile denetimi gerçekleştirmektedir.50 Her iki 

ülkede de partiler gelir ve giderlerini beyan etmek durumundadır. Almanya’da beyan eden 

gelir ve giderler Meclis Gazetesi’nde Türkiye’de ise Anayasa Mahkemesi’ne sunulan raporlar 

incelendikten sonra Resmi Gazete’ de yayımlanmaktadır.

Almanya, Avrupa Konseyi’nin 2001 yılında yayınladığı tavsiye kararından sadece seçim har-

camalarına bir sınır getirilmesi kriterini uygulamamıştır.

Fransa siyasi parti finansmanını anayasasına geç ekleyen ülkelerden biridir. Siyasi parti-

ler 1988 yılına kadar dernek statüsünde görülmektedir. Bunun en temel sebebi ise siyasi 

partilerin sürekli olarak isim değişikliğine gitmesi sonucu Fransa halkının uzun vadeli par-

ti tercihlerinin olmamasıdır. Türkiye’de ise parti finansmanı ilk kez 1961 Anayasası’nda yer 

bulmuştur. 

Fransa ve Türkiye’de yabancı kaynaklardan, şirketlerden ve sendikalardan bağış alınması 

yasaklanmıştır. Fransa’da bağışlar için alınacak miktar belirlenmiş ve bir sınırlama getirilmiş-

tir.51 Türkiye’de ise herhangi bir sınırlama bulunmamaktadır. Siyasi parti giderleri içerisinde 

seçim harcamaları için Fransa her adaya ve partiye aynı sınırlamayı getirmektedir. Bu sınır-

lamanın süresi bir yılı kapsamaktadır. Türkiye ise seçim harcamaları konusunda herhangi bir 

sınırlama getirmemiştir.

Fransa siyasi partileri gelir ve giderlerini kampanya hesabında göstermek zorundadır. Göste-

rilen kampanya hesapları Seçim Harcamaları ve Siyasi Finansmanlar Milli Komisyonu’na su-

nulması zorunludur. Aynı zamanda denetimi de bu komisyon üstlenmektedir. Türkiye’de ise 

siyasi partiler bir hesap üzerinden değil doğrudan Anayasa Mahkemesi’ne sunmaktadır. Ay-

rıca denetimi de yine Anayasa Mahkemesi yapmaktadır. Türkiye’de olduğu gibi Fransa’da da 

gerekli incelemeler yapıldıktan sonra raporlar Resmi Gazete’de yayımlanmaktadır. Fransa, Av-

rupa Konseyi’nin 2001 yılında yayımladığı tavsiye kararının başlıca altı kriterini uygulamıştır.

İngiltere politik yozlaşma ve seçim harcamalarını sınırlamak için en erken kanun çıkaran ül-

kedir.1883 yılında çıkarılan kanun şu an yürürlükte olan kanunun temelini oluşturmaktadır. 

Parti finansmanında iki partili sisteminde etkisi ile özel gelirler daha fazladır. Özel gelirler 

50 Ö. Faruk Gençkaya, Umut Gündüz, Damla Cihangir Tetik, Siyasetin Finansmanı ve Şeffaflık, (Uluslararası Şeffaflık 
Derneği, 2016), s. 18.

51 Gençkaya, Gündüz, Cihangir Tetik, Siyasetin Finansmanı ve Şeffaflık, s. 18. 
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ile ilgili herhangi bir sınırlama getirilmemiş; sadece belli miktarın üzerine çıkan bağışlar ile 

yabancı kaynaklardan alınan bağışlar yasaklanmıştır. Kamusal destek yeni yaygınlaşmak-

tadır.   İngiltere’nin aksine Türkiye’de parti sisteminin farklı olması ve Almanya’dan gelirler 

konusunda esinlenilmesi özel gelirleri olumsuz yönde etkilemiştir.

İngiltere siyasi parti giderlerinin kısıtlanması için partinin ya da adayın yetki verdiği kişiler 

harcama yapabilmektedir. Kısıtlama seçim öncesi 365 günü kapsamaktadır ve seçim döne-

minde yapılan harcamalarda kısıtlama dahilindedir. Türkiye’de herhangi bir sınırlama yoktur. 

İngiltere’de siyasi partiler 2000 yılında çıkarılan kanun ile gelir ve giderlerini beyan etmek 

zorundadır. Bu yıla kadar herhangi bir zorunluluk bulunmamaktadır.

İngiltere siyasi partilerinin denetiminden Seçim Komisyonu sorumlu ve komisyon üyeleri 

parlamento tarafından altı yıllığına atanmaktadır. Başlıca görevleri; gelir ve giderlerin beya-

nı, bağışların denetimi, seçim harcamalarının denetiminden sorumlu olmasıdır. Türkiye’de 

ise Anayasa Mahkemesi bağımsız bir organdır. Sayıştay ve gerekli gördüğü kurumlardan 

destek alarak denetimi gerçekleştirmektedir.

İngiltere Avrupa Konseyi’nin yayımladığı altı kriterli tavsiye kararında siyasi kültürünün et-

kisi ile kamu gelirleri ile özel gelirleri arasında denge olmadığını söyleyebiliriz. Onun hari-

cinde diğer kriterlere uymuştur.

Tüm bu bilgiler ışığında siyasi partiler, parti finansmanı konusuna oldukça önem vermek-

tedir. İncelenen ülkelerin hepsinde geç veya erken dönemlerde de olsa siyasi partilere 

anayasal güvence verilmiştir. Ülkeler yaşadıkları siyasal olaylara göre finansman konusunu 

düzenlemeye gitmiştir. Avrupa Konseyi’nin parti finansman alanına yönelik yayınladığı tav-

siye kararına göre de parti finansmanları genel olarak uyum sağlamıştır. Partiler arası mali 

yönden eşitsizlikleri önlemek, toplumun tercihini etkilemeyecek yönden partilere destek 

vermek, seçim harcamalarını belirli düzeylerde sınırlandırmak, yolsuzluğu önlemek, şeffaf-

lık ve eşitlik için mali denetimin olması siyasi parti finansmanının temeli olduğu ülkeler 

üzerinden analiz edilmiştir. 



Siyasi Parti Finansmanı: Avrupa Konseyi’ne Üye Ülkeler ile Türkiye’nin Karşılaştırmalı Analizi

167

Kaynakça
Acinöroğlu, Serkan. “Türkiye’de Siyasi Partiler Maliyesi ve Siyasi Partilere Yapılan Devlet Yardımlarının Analizi.” (Yayımlanma-
mış Yüksek Lisans Tezi). Trabzon: Karadeniz Teknik Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 2010.

Çelik, Özlem. “Türk Anayasa Hukukunda Siyasi Partilerin Gelir ve Giderlerinin Mali Denetimi.” Dokuz Eylül Üniversitesi Hukuk 
Fakültesi Dergisi 12 (2012): 1303-1362.

Çoban, A. Rıza. “Devlet Siyasi Partilere Hakça ve Yeterli Düzeyde Yardım Yapıyor Mu?” Gazi Üniversitesi Hukuk Fakültesi Dergisi 
12/1 (2008): 601 - 640.

Erdem, Nazlı. “Siyasi Partilerin Finansmanı ve Mali Denetimi.” Dokuz Eylül Üniversitesi Hukuk Fakültesi Dergisi 19 (2017): 3105-3145.

Gençkaya, Ö. Faruk, Siyasi Partilerde Reform. İstanbul: TESEV Yayınları, 2000.

Gençkaya, Ö. Faruk, Gündüz, Umut, & Cihangir Tetik, Damla. Siyasetin Finansmanı ve Şeffaflık. Uluslararası Şeffaflık Derneği, 2016.

Hatipoğlu, Atakan. “Siyasi Partilere Hazine Yardımı: Sosyolojik Bir Değerlendirme.” İstanbul Üniversitesi Siyasal Bilgiler Fakültesi 
Dergisi, 41 (2011): 233-250.

 Karakoç, Rıfat. “Türkiye’de Siyasi Partilere Devlet Yardımı.” Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 20/79 (2021): 1405-1419.

Mehter, Hamdi. Siyasi Partilerin Mali Denetimi. Anayasa Mahkemesi Yayını,1991.

Odyakmaz, Zehra, Çınarlı, Serkan, Özcan, Cem. “Fransa’da ve Türkiye’de Seçim Kampanyalarının ve Siyasi Partilerin Finansma-
nının Denetimi.” Selçuk Üniversitesi Hukuk Fakültesi Dergisi 20/2 (2012): 7-26.

Okan, Pınar. “Siyasetin Finansmanı ve Siyasi Partilerde Finansal Raporlama.” (Yayımlanmamış Yüksek Lisans Tezi). Ankara: 
Gazi Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 2007.

Oktar, Suat. “Türkiye’de Siyasetin Finansmanı ve Finansmanın Denetimi.” Marmara Üniversitesi İktisadi ve İdari Bilimler Fakül-
tesi Dergisi 25/2 (2008): 1-8.

Özyavuz, Tuncer. “Türkiye’de Siyasetin Finansmanı.” (Yayımlanmamış Doktora Tezi), İstanbul: Marmara Üniversitesi Sosyal 
Bilimler Enstitüsü, 2007.

Perinçek, Doğu. “Federal Almanya Siyasi Partiler Kanunu.” Ankara Üniversitesi Hukuk Fakültesi Dergisi (1967).

Saka, Abdulkadir. “Siyasi Partilerin Hukuku Açısından Siyasi Partilerin Finansmanı.” (Yayımlanmamış Yüksek Lisans Tezi). Kay-
seri: Erciyes Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 2013.

Taşar, M. Okan. “Demokrasinin Finansmanı: Siyasi Partilerin Gelir Kaynakları.” Selçuk Üniversitesi Hukuk Fakültesi Dergisi 3/4 
(2003): 341-351.

Uslu, Ferhat ve Yavuz, Dalkılıç. “Siyasi Partilerin Mali Denetimi: Anayasa Mahkemesi’nin 2019 Yılı Kararları Ekseninde Kısa Bir 
Analiz.” Anadolu Üniversitesi Hukuk Fakültesi Dergisi 6/2 (2020): 281-312.

Uzun, C. Duran.  Anayasa Hukuku Açısından Siyasi Partilerin Finansmanı. Ankara: Adalet Yayınevi, 2010.

Yüksel, Nahit. Siyasetin Kamusal Finansmanı. Ankara: T.C. Maliye Bakanlığı Strateji Geliştirme Başkanlığı, 2007.



11. Türkiye Lisansüstü Çalışmalar Kongresi - Bildiriler Kitabı III

168



169

Giriş

Bireyler sahip oldukları gelirler ve statüler açısından birbirinden ayrışmaktadır. Bu ayrışma 

adil nedenlerle temellendirilmediği takdirde toplumsal huzurun uzun vadede bozulması 

olasıdır. Bu endişeye çözümler üretebileceği düşünülen bir kavram olan meritokrasi, daha 

yetenekli ve daha çalışkan bireylerin toplumsal sınıfları tırmanabilmesi fikrini barındırmak-

tadır. Bu fikrin sürdürülebilir olmasının temel şartı ise rekabet içerisinde olan bireylerin eşit 

fırsatlarda yeteneklerini ve çabalarını sergileyebilmesidir. Herkes için fırsat eşitliğini sağla-

manın en temel yolu ise cinsiyet, ırk, dil ve din gibi hiçbir farklılığa bakılmaksızın temel eği-

Meritokraside Bir Araç  
Olarak Eğitim ve Fırsat Eşitliği*

Hüseyin Üner**

Meritokraside Bir Araç Olarak Eğitim ve Fırsat Eşitliği

Öz: Meritokrasi kavramı, Latince meritum ve Yunanca krasi kelimelerinin bir araya gelmesiyle oluşmaktadır. İlk 
defa İngiliz sosyolog Michael D. Young tarafından, Meritokrasinin Yükselişi adlı eleştirel eserinde kullanılan meri-
tokrasi kavramı, siyasal bir sistem olarak değerlendirilmiş ve dönemin İngiliz eğitim sistemi temel alınarak ortaya 
çıkarabileceği tehditler etrafında tartışılmıştır. Ancak kavramın literatürdeki yükselişi bir siyasal sistem olmak-
tan ziyade ilkeler barındıran bir yönetsel düşünce biçimi olarak kabul görmesiyle başlamıştır. Yönetim ve siyaset 
bilimi alanlarında sıkça atıf yapılan liyakat, eşitlik ve adalet gibi temel prensipler, meritokrasinin getirilerinin 
ön plana çıkarıldığı bir anlayışı yaygınlaştırmıştır. Günümüzde meritokrasi kavramı daha tartışılır bir noktadadır. 
Geçmişte sahip olduğumuz aristokratik değerlerin yerini meritokratik değerler alırken kamu yararı için olumlu 
katkıları olsa da meritokrasinin eşitsizlikleri meşrulaştırıcı bir yanı da olduğu ifade edilmektedir. Meritokrasi, her-
kesin, yeteneği ve çabası doğrultusunda kaynaklardan pay alacağı ve çevresel faktörlerden bağımsız olarak top-
lumsal statü elde etme şansına sahip olduğu bir düzeni vadetmektedir. Bununla birlikte toplumda görülen gelir 
eşitsizliklerin boyutu artmaktadır. Üstelik meritokrasiyi onaylayarak kabul edilen “kazanan, yeteneği ve çabası 
doğrultusunda kazandığı için hak etmektedir” fikri, toplumda görülen eşitsizliklere maruz kalmaya devam eden 
insanların soyutlanmasını meşrulaştırmaktadır. Bu konuda fırsat eşitliğini sağlaması beklenen eğitim, dağıtımcı 
adalet ilkesine aykırı olacak şekilde elitize olmuş bir araç olarak karşımıza çıkabilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Meritokrasi, Liyakat, Dağıtımcı Adalet, Fırsat Eşitliği, Eğitim.

* Bu metin, yazarın Eskişehir Osmangazi Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Siyaset Bilimi ve Kamu Yönetimi 
Ana Bilim Dalı’nda, Dr. Öğr. Üyesi Emre Saygın danışmanlığında yürütmekte olduğu yüksek lisans tez çalışma-
sından üretilmiştir.

** Siyaset Bilimi ve Kamu Yönetimi, Eskişehir Osmangazi Üniversitesi. huseyinuner1997@gmail.com
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timi toplumun her kesimine ulaştırabilmektir. Bu açıdan eğitim, bireylerin elinde olmayan 

sebeplerden ötürü yaşadığı ayrımcılığı ortadan kaldırmak için önemli bir denge unsurudur. 

Fakat meritokraside bir araç olarak eğitim, ayrımcılık için bizzat etken de olabilmektedir. 

Son birkaç yılda uluslararası literatürde yükselen bu fikir, meritokrasiye eleştirel yönden 

yaklaşmak için önemli bir sebep olarak ayrıca dikkat çekmektedir.

Bu çalışmada, meritokrasi bağlamında eğitimin fırsat eşitliği için bir araç olarak sürdürü-

lebilir olması adına dikkat edilmesi gereken hususlar kavramsal planda incelenmektedir. 

Amaç, bireylerin elinde olmayan sebeplerden dolayı ayrımcılık yaşamasını engelleme dü-

şüncesini yeniden gözden geçirmektir. Eğitim bir toplum için çok önemli ve toplumun her 

kesimine ulaştırılması gereken bir unsuru olsa da meritokrasi ile yetenek ve çabanın ön pla-

na çıkarılması eşitsizliklerin ortadan kaldırılması için yeterli olmamaktadır. Meritokrasinin 

varlığından ötürü bireyin bütün başarı ve başarısızlıklarda sorumlu tutulduğu toplumlarda, 

süregelen eşitsizlikler de meşrulaştırılmaktadır. 

Çalışmanın başlangıcında, meritokrasinin kavramsal olarak ifade ettiği temel fikre odakla-

nılmaktadır. Ardından, fırsat eşitliğini görmezden gelen bir meritokrasinin farklı türde bir 

toplumsal tabakalaşmanın nedeni olacağından fırsat eşitliği vurgusu yapılmaktadır. Daha 

sonra meritokrasi bağlamında fırsat eşitliği için ön plana çıkan eğitimin rolü incelenerek 

ortaya çıkabilecek eğitime dayalı ayrımcılıklara dikkat çekilmektedir. Böylece toplumdaki 

gelir ve statüden pay alan bireylerin elde ettiklerini temellendirdiği sebeplerin nasıl daha 

adil olabileceğine dair yapılabilecek yeni çalışmalara, eğitim açısından düşünülebilecek 

farklı bir bakış açısı sunulmaktadır.

Meritokrasi Kavramı

Etimolojik olarak meritokrasi, Latince meritum ve Yunanca krasi kelimelerinin bir araya gel-

mesiyle oluşmaktadır. Meritum yeterli ve değer anlamına gelmektedir. Krasi ise güç, iktidar 

veya etki anlamına gelmektedir.1 Dolayısıyla meritokrasi kavramının, yeterlilerin veya de-

ğerlilerin gücü elinde bulundurduğu bir anlayış olduğunu söylemek mümkündür.

Meritokrasi kavramının, Michael Dunlop Young tarafından 1958 yılında kaleme alınan The 

Rise of Meritocracy (Meritokrasinin Yükselişi) adlı eserle literatüre kazandırıldığı kabul edil-

mektedir. Genel olarak eserde, meritokrasiyi benimsemiş bir İngiltere’nin gelecekte yaşa-

yabileceği sıkıntılar hakkında öngörüde bulunulmuştur. Young eserinde, sistemin tepesin-

dekilerin, adil bir hak duygusuyla, mutlak bir yönetim sergilediği; sistemin altındakilerin 

ise yukarıdaki liyakat elitleri tarafından yaratılan suiistimallere karşı kendilerini korumaktan 

1 Heidi Elmgren, “On the Problematic of Meritocracy” (Doktora Tezi, Jyväskylä Üniversitesi, 2020), s. 14.
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aciz olduğu bir toplum tanımlamıştır.2 Buna karşılık 20. yüzyılın son çeyreğinde meritokrasi 

fikrine olan yaklaşım değişmeye başlamıştır. Bugünlerde, meritokrasi fikri demokrasinin ye-

rini alacak bir siyasi düzen olarak popüler olmaktan ziyade meritokratik olabilecek sistemle-

ri ifade etmek için kullanılmaktadır.3 Bu doğrultuda meritokrasi, liyakat ve yeteneğin birey-

lere statü kazandırdığı ya da ödüller dağıttığı bir sosyal sistem olarak yayılmıştır.4 Buna göre 

doğru bir meritokratik sistemde herkes, cinsiyetine, ırkına ve sınıfına bakılmaksızın bireysel 

nitelikleri ve çabası doğrultusunda ilerleme ve ödüllerden pay alma şansına sahip olacaktır.

Meritokratik sistemlerde bireyin miras yoluyla elde ettiği kazanımlarına yer verilmemek-

tedir. Asil bir aileden geliyor olmak ya da üst düzey sosyoekonomik düzeye sahip olmak 

bireyin meritokratik sistemdeki yerini belirleyici nitelik taşımamaktadır. Dolayısıyla meri-

tokratik sıfatı, işi yapmak için niteliğe, becerilere ve bir eğitim derecesi elde etmek için ye-

teneğe kimin sahip olduğunu bulmayı amaçlayan bir süreci tasvir etmektedir. Bu açıdan 

günümüzde meritokrasi, düşük statülü grup üyelerinin sosyal statülerini, ekonomik sınıfla-

rını ve hiyerarşideki yerlerini daha iyi seviyelere çıkabileceğini hayal etmelerine izin veren 

bir anlayış olarak yayılmış ve herkesin gerekli yetenekleri geliştirmesi durumunda başarılı 

olma şansına sahip olduğu ideolojisini yerleştirmiştir. Böylece meritokrasi kavramı, eşit bir 

toplum anlamında daha arzu edilir ve yapıcı bir şekilde kullanılmaktadır.

Meritokrasinin Temel İlkeleri

Meritokrasi teoride yolsuzluklara ve ayrımcılıklara karşı bazı çözüm önerileri sunmaktadır. 

Bu çözüm önerilerinin hayata geçirilebilmesi için birbiriyle uyum içerisinde var olması ge-

reken ilkeler bulunmaktadır. Bu çalışmada başka kavramlarla açıklaması güç olan liyakat, 

eşitlik ve adalet, meritokrasinin en temel üç ilkesi olarak kabul edilmektedir. Aşağıda, bu 

ilkeler sırasıyla açıklanmaktadır.

Meritokrasi, gücü ve kariyerde yükselmeyi liyakate bağlı kılan bir felsefedir. Buna göre meri-

tokrasi, liyakat ile gelir, güç ve saygınlık gibi yaygın olarak istenen değerler arasında pozitif 

bir ilişkinin var olduğu geniş ölçekli bir sosyal sistemi ifade etmektedir.5 Bu doğrultuda liya-

katin ne anlama geldiği meritokrasinin temel fikirleri açısından açıklanması büyük öneme 

sahiptir. Liyakat, Türk Dil Kurumuna göre bir kimsenin, kendisine iş verilmeye uygunluk, 

2 Lorriz Anne Alvarado, “Dispelling the Meritocracy Myth: Lessons for Higher Education and Student Affairs Edu-
cators,” The Vermont Connection 31/1 (2010), s. 11.

3 Amy Liu, “Unraveling the Myth of Meritocracy within the Context of US Higher Education,” Higher Education 
62/4 (2011), s. 386..

4 Emilio J. Castilla ve Stephen Benard, “The Paradox of Meritocracy in Organizations,” Gender and Inequality 55, 
no. 4 (2010), s. 543.

5 Tadeusz Krauze ve Kazimierz Slomczynski, “How Far to Meritocracy? Empirical Tests of a Controversial Thesis,” 
Social Forces 63/ 3 (1985), s. 623.
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yaraşırlık durumu, değim olarak tanımlanmıştır. Dolayısıyla meritokrasinin merkezinde yer 

alan liyakat, bir görevi başarıyla yapabilme gücü, kudreti olarak tanımlanabilmektedir.6

Liyakat ilkesi; etkin, verimli ve rasyonel bir personel sisteminin kurulmasına olanak sağlayan 

kural ve uygulamalar bütünüdür.7 Liyakat sisteminde, pozisyonların en nitelikli bireylere, 

yani bu pozisyonların gerektirdiği görevleri yerine getirmek için en büyük yetenek ve bece-

riye sahip kişilere verilmesi gerektiğini savunmaktadır.8 Liyakat, profesyonelleşmeyi, kamu 

hizmeti anlayışını ve kamu değerlerini destekleyen doğru türde teşvikler ve sorumluluklar 

sağlamaktadır. Hukuk devleti ilkesinin, siyasal ve sosyal haklar düzeninin bir sonucu olarak 

liyakat, ayrıcalığa ve keyfiyet temelli takdire yer vermemektedir.9 Ayrıcalığa ve keyfiyet te-

melli takdire yer vermeyerek liyakate dayalı uygulamalarda bulunan yönetim anlayışı, va-

tandaşlarının siyasal ve sosyal haklarını koruyabilmektedir. Sosyal düzenin sağlanmasına 

katkıda bulunmasının yanında liyakat, kurumların verimliliğini artırmak, iş gücünde oluşa-

bilecek olumsuzlukların önüne geçmek ve bürokrasinin, vatandaş talebine karşılık verebil-

mesini desteklemek gibi birçok katma değer yaratmaktadır.

Bir diğer ilke olan eşitlik, başlı başına bireyin en önemli olgularından biridir. Eşitliği gör-

mezden gelmek, modern koşullarda reform gerçekleştirmeye yönelik örgütlü toplumsal 

hareketlerin bir ahlaki bileşenini görmezden gelmek demektir.10 Eşitlik, bireylerin hayatla-

rından alabilecekleri verimin en iyisini almaya çalışmaları ile ilgilidir. Bunun mücadelesini 

verebilmek için bireylerin eşit fırsatlara sahip olmaları sağlanmalıdır. Bu onlara, doğdukları 

coğrafyaya, inandıkları dine veya bir engeli olup olmamasına bakılmaksızın iyi bir yaşam 

için mücadele etme şansı verebilmelidir.

Eşitlik, tüm demokratik toplumların işleyişini destekleyen bir ilkedir.11 Temel insan hakla-

rında var olan eşitlik anlayışının yanında eşitlik ilkesinin bireylere farklı noktalarda da do-

kunabildiği görülmektedir. Kamu hizmetinden eşit yararlanma hakkı, eşit oy hakkı, eşit iş 

için eşit ücret hakkı ve yükseköğrenimin yeteneğe göre herkese eşit sağlanması gibi hayatı 

düzenleyen pek çok husus vardır. Bu hususların siyaset, ekonomi ve kamu yönetimindeki 

varlığı da kurumları şekillendirmektedir.

6 Mustafa Şen, “Liyakat İlkesi ve Türk Personel Sistemindeki Uygulaması,” Amme İdaresi Dergisi 28/1 (1995), s. 77.

7 Mehmet Yılmazöz, “Türkiye’de Kamu Personel Yönetimi Sorunu,” Maliye Dergisi 157 (2009), s. 298.

8 Iris Marion Young, Justice and the Politics of Difference (Princeton University Press, 2004), 200.

9 Altuğ Çağatay ve Selman Kızılkaya, “Stratejik İnsan Kaynakları Yönetimi Aracının Liyakate Esas Görüşlerle Olan 
İlişkisi: Sağlık Çalışanları Örneği,” Afyon Kocatepe Üniversitesi Sosyal Bilimler Dergisi 23/1 (2021), s. 253.

10 Bryan Turner, Eşitlik, çev. Bahadır Sina Şener (Ankara: Dost Kitabevi Yayınları, 1997), s. 15.

11 Anne Lodge ve Kathleen Lynch, Equality and Power in Schools: Redistribution, Recognition and Representation 
(Routledge, 2002), s. 5.
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Meritokrasi kavramı ele alındığında akla gelen üçüncü ilke adalettir. Modern hayatın önem-
li unsurlarından biri rekabettir. Adalet, bireylerin birbirleriyle başarı, kariyer, güç veya para 
için rekabet ederken ihtiyaç duydukları en önemli olgudur. Liyakat ile bu rekabet için uygun 
olup olmadıkları; eşitlik ile de bu rekabete aynı noktadan başlayıp başlamadıkları belirlen-
mektedir. Ancak bu iki ilkenin dikkate alındığı durumlarda dahi adaletin rekabeti besleyen 
noktada bulunması gerekmektedir. Adaletin temel ilke olarak uygulanmadığı yönetimlerde 
birey unsurundan yeterince yararlanılamamakta ve vatandaş ihtiyaçları, verimsiz bir şekilde 
giderilmekte veya giderilememektedir.12

Adaletin teoride ve pratikte ne olduğu uygarlık tarihi kadar eski bir konudur. Adil olma kav-
ramı, güçlü bir şekilde desteklense de neyi kapsadığı konusunda bir fikir birliğine sahip 
olmadığından eşitlikçi çabaların formüle edilmesinde pek bir yol göstericiliği olmamıştır. 
Bu konu, her düşünce akımından düşünürlerce farklı yönlerden ele alınmış; bireyler açısın-
dan, toplumsal açıdan, birey-devlet ilişkisi açısından ve uluslararası seviyede farklı anlamlar 
ifade etmiştir.

Platon’dan Hobbes’a, Rawls’dan Nozick’e temel adalet teorilerinde görülmektedir ki hak 
kavramı adalet için önemli bir unsurdur. Dolayısıyla meritokrasinin adalet ile olan ilişkisi 
hak kavramı ile birlikte ele alınmalıdır. Buna göre meritokrasi, niteliklerini geliştirmek için 
çalışanların, hak ettikleri yerlere gelebileceklerini vadetmektedir. Adalet ilkesi, diğer ilke-
lerle birlikte bunun gerçekleşmesi için önemli bir rol oynamaktadır. Örneğin, liyakat ilkesi 
ile birlikte pozisyonların dağıtımı, pozisyonlar için gerekli nitelikleri elde etmek adına çaba 
göstermiş olan bireylerin hakkını alması adına adil bir uygulama olacaktır. Aynı şekilde bir 
ödülü kimin hak ettiğinin belirlenmesinde ortaya konulan kıstasların eşitsizlik yaratmaması 
adına eşitlik ilkesine önem verilmesi adaleti sağlamak için doğru bir uygulama olacaktır.

Meritokrasinin Temel Vurgusu: Fırsat Eşitliği

Günümüzde eşitlik, artık mutlak eşitlik bağlamında tartışılmamaktadır. Eşitlik, sonuçlar 

üzerinden değerlendirilmek yerine fırsatlar üzerinden değerlendirilmektedir. Herkesin aynı 

gelirleri, zenginlikleri veya statüleri elde etmesinden ziyade herkesin bunları elde etme şan-

sının eşit olması anlamlıdır. Çünkü aksi durumda bunun çok temel tehditler barındırdığı 

bilinmektedir. Daha fazla fırsat eşitliğinin sağlanması, verimlilik kazanımları sağlarken; so-

nuçların eşitliği, bireylerin yetenekleri kazanca dönüştürmek için gereken çabayı sağlama 

konusundaki teşviklerini köreltmektedir.13

12 Ömer Çamur, “Kamu Yönetiminde Liyakatin Önemi: Adalet Temelinde Bir Değerlendirme,” Gaziantep University 
Journal of Social Sciences 19/2 (2020), s. 461.

13 Roland Bénabou, ” Meritocracy, Redistribution, and the Size of the Pie,” Meritocracy and Economic Inequality 
içinde, haz. Kenneth Arrow, Samuel Bowles ve Steven Durlauf (Princeton, New Jersey: Princeton University 
Press, 2000), s. 318.
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Fırsat eşitliği, klasik liberalizmin bireyin toplumun tek birimi olduğu ve toplumsal düzenle-

melerin amacının, bireye kendi amaçlarını gerçekleştirme özgürlüğüne izin vermek olduğu 

temel ilkesinden kaynaklanmaktadır. Fırsat eşitliği, bireylerin kendi mutluluk ve başarıları-

nın peşinden gitmeleri için belirli engellerden kurtulmalarını gerektirmektedir. Buna karşı-

lık sonuçların eşitliği; herkesin çabalarına, yeteneklerine ve peşinde koşmak isteyip isteme-

diklerine bakılmaksızın bireylerin değer verdiği bazı mallarla ilgili olarak eşit derecede iyi 

yaptığında ısrar etmektedir.

Daniels, fırsat eşitliğini “biçimsel” ve “adil” olmak üzere ikiye ayırmaktadır.14 Biçimsel fırsat 

eşitliği, pozisyonlara eşit erişime sahip bireylerin, bu tür işlere giriş için gerekli niteliklere 

sahip olmak için gereken araçlara yasal olarak ulaşabildiği durumlarda sağlanmaktadır. Adil 

fırsat eşitliği ise yalnızca fırsat eşitliği üzerindeki olumsuz yasal kısıtlamaların ortadan kal-

dırılmasını değil, aynı zamanda aile mirası veya diğer sosyal yetersizliklerden ortaya çıkan 

düşük rekabetçi konumlara sahip olanlara erişim eşitliği sağlamak için olumlu adımların 

atılmasını gerektirmektedir.

Fırsat eşitliği fikri göründüğünden daha anlaşılmazdır, gücün ve ayrıcalığın fırsat yapılarına 

nasıl yerleştirildiğini düşünmemizi gerektirir.15 Görünüşte banal olan fırsat eşitliği normu 

hakkındaki tartışmalar, modern dünyadaki adil iş birliği koşullarının doğasına ilişkin derin 

anlaşmazlıkları ortaya koymaktadır. Liberal anlayışta eşitlik, biçimsel fırsat eşitliğinin öte-

sine geçerek ve mümkün olduğunda sosyal ve kültürel dezavantajları düzelterek doğal 

özgürlüğün adaletsizliğine çare bulmaya çalışmaktadır.16 Burada amaç, sosyal ve kültürel 

eşitsizliklerin eşit eğitim fırsatları, belirli yeniden dağıtım politikaları ve diğer sosyal re-

formlarla hafifletildiği daha adil bir meritokrasi anlayışı olsa da bu anlayış basit bir fırsat 

eşitliği uzantısı olarak ulaşılabilir olmamaktadır. Eşit eğitim fırsatları, belirli yeniden dağıtım 

politikaları ve diğer sosyal reformlar doğal özgürlüğün adaletsizliğini sıfırlaması olanaksız 

görünmektedir. Bu yüzden fırsat eşitliği anlayışının temeli var olan farklılıkların sonuçlar 

üzerindeki etkisinin azaltılması olmalıdır.

İşe alımda, değerlendirmede ve terfide kadınlara ve görünür azınlıklara karşı ayrımcılık, be-

lirli mesleki alanlarda ve daha yüksek yönetim seviyelerinde onların yeterince temsil edil-

memesine katkıda bulunmaya devam etmektedir. Pozitif ayrımcılık, ayrımcılık ve yetersiz 

temsil sorunlarıyla proaktif olarak başa çıkmak için tasarlanmış bir politikadır.17 Bu tür olum-

14 Norman Daniels, “Merit and Meritocracy,” Philosophy & Public Affairs 7/3 (1978), s. 217.

15 Amy Liu, “Unraveling the Myth of Meritocracy within the Context of US Higher Education,” Higher Education 62/ 
4 (2011), s.394. 

16 Michael Sandel, Liberalism and the Limits of Justice (Cambridge University Press, 1998), ss. 68-69.

17 Leanne Son Hing, D. Ramona Bobocel ve Mark P. Zanna, “Meritocracy and Opposition to Affirmative Action: 
Making Concessions in the Face of Discrimination,” Journal of Personality and Social Psychology 83/3 (2002), 493.
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lu hedeflerle, genel bir politika olarak pozitif ayrımcılığın pek çokları tarafından desteklen-

mesi şaşırtıcı olmayacaktır. Ancak, belirli pozitif ayrımcılık uygulamaları liyakat ilkesini ihlal 

ettikleri için eleştirilebilmektedir. Ayrıca, politika belirleyici kurumların ekonomik olarak pi-

yasa temelli sorumluluklarını yerine getirmesi gerektiğinden sosyal anlamda dezavantajlı 

gruplara yönelik yeniden dağıtım uygulamaları üretmek konusunda yaşanan çekincenin 

derinleşmekte olduğu görülmektedir.

Meritokraside Bir Araç Olarak Eğitim

Eğitimin iyi bir dengeleyici unsur olması beklenmektedir. Eşit eğitim fırsatı, geniş bir yelpa-

zedeki sosyal gruplar ve kimlikler için eşitsizlik, fırsat eksikliği, önyargı, ayrımcılık ve dışlan-

ma sorunlarına değinen doğru tanımı ve kavramsallaştırılması konusunda büyük bir tartış-

ma alanı olmuştur.18 Özellikle köken-eğitim-statü üçgeninin bağlarında kökenin etkisinin 

eğitim sayesinde zayıfladığını belirten çalışmalar bulunmaktadır.19 Bunun nedeni, eğitimin; 

istihdam, sağlık, zenginlik, refah ve vatandaşlık gibi önemli olduğu düşünülen çok çeşitli 

hedefler için değerli olmasıdır.

Dünyanın dört bir yanındaki hükümetler için eğitim, bireylerin ve toplumların ilerlemek, 

gelişmek ve zengin sosyal, kültürel ve ekonomik ödüller elde etmek için ileriye giden yol 

olarak evrensel bir derde deva olarak benimsenmektedir.20 Okullar, çok çalışanların ileri-

de yapmayı hayal ettikleri mesleklere ulaşabilmeyi vadetmektedir. Bu okul anlayışına göre 

toplum meritokrasi yaratmakta ve onun varlığına dayanmaktadır. Buna göre gerçek bir 

meritokraside aynı yeteneğe sahip iki çocuk, aynı ölçüde çalıştıkları sürece eşit derecede 

değerli olacaktır. Bu durumda çocukların nerede doğduklarının, hangi ten rengine sahip 

olduklarının veya ailesinin hangi sosyoekonomik sınıfta yer aldığının bir önemi yoktur. Bu 

şekilde eğitim, tüm öğrencilere fırsat eşitliği sağlayabilir ve seçim süreci yoluyla, yalnızca 

en değerlileri ilerleyebilir. Böylece değerliler, sosyal yapıda yüksek eğitim yetkinlikleri ve 

avantajlı sosyal konumlar elde edebilir.

Eğitimin dengeleyici yönünün temelinde yatan düşünce, eğitimin toplumsal konumların 

dağılımında verili özelliklerden ziyade edinilmiş özellikleri öne çıkaran rolüdür.21 Eğitim 

içinde ve eğitim yoluyla meydana gelen sınıf, ırk ve cinsiyet ayrımcılığı sıklıkla tartışılmak-

18 Stuart Tannock, “Global Meritocracy, Nationalism and the Question of Whom We Must Treat Equally for Educa-
tional Opportunity to be Equal,” Critical Studies in Education 50/ 2 (2009), 205.

19 John Goldthorpe, “The Myth of Education-Based Meritocracy,” New Economy 10/4 (2003). 

20 Stuart Tannock, “The Problem of Education‐Based Discrimination,” British Journal of Sociology of Education 29/5 
(2008), 447.

21 Yeşer Torun, “The Maintaining Effect of Social Origin on the Distribution of Social Positions,” Ankara Üniversitesi 
Eğitim Bilimleri Fakültesi Dergisi 49/ 2 (2016), s. 38.
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tadır. Ne var ki eğitimin kendisi temelinde, yani bireysel eğitim durumu, başarı, yetenek, 

yeterlilik ve fırsattaki farklılıklar temelinde meydana gelen ayrımcılık, üzerinde daha az du-

rulan bir konudur.22 Gerçek dünyada, meritokratik ideoloji tarafından desteklenen eğitime 

dayalı ayrımcılık, sosyal ve politik temelli ayrımcılığın diğer (ırk, sınıf, cinsiyet, vb.) biçimle-

riyle hem örtüşme hem de onların temsilcisi olarak hizmet etme eğilimindedir.23 Örneğin, 

okullaşmanın meritokrasi ile desteklendiği bir eğitim anlayışında, eşitliği sağlamak adına 

yapılabilecek destekleyici politikalara olan eğilimin daha az olduğu görülmektedir.24

Eğitimin amaçları her zaman toplumunun en çok tartıştığı konularından biri olmuştur. An-

cak, Platon, Aristoteles, Rousseau ve diğer klasik tartışmaların öncüleri, üniversitelerin kit-

leselleştirmesinden önce gelmektedir.25 Dolayısıyla eğitime dayalı ayrımcılığı ele almayı he-

deflerken modern zamanları incelemek daha faydalı olacaktır. Böylece, eğitimin meritokrasi 

için ne ifade ettiği tartışılırken meritokrasi bağlamının dışına çıkılması engellenmiş olacaktır.

Eğitime Dayalı Ayrımcılığı Oluşturan Faktörler

Dünya savaşları sonrası 10 yıllar, eşitsizlik konusunda iyimser bir görünümüne sahiptir. Bu 

dönemler devletin hızla genişlemesine ve üniversite mezunlarına uygun yeni mesleklerin 

ortaya çıkmasına tanık olmuştur. Böylece eğitimin işleyişi, işgücü piyasasıyla daha yakından 

ilişkili hale gelmiştir.26 Bu, yetişkinliklerinde ödüllendirici ve yüksek statülü bir iş bulabil-

meleri için çocukları için en iyi eğitimi isteyen ailelerin özlemlerini büyük ölçüde şekillen-

dirmiştir. Bu şekilde eğitim, işgücü piyasasının anahtarı ve dikey toplumsal hareketlilik için 

mükemmel bir yolu olarak görülmeye başlanmıştır.

Eğitimsel eleme süreci meritokratikleştikçe eğitim, bireylerin toplumda sahip olacakları 

konum ve statüleri belirleyen hale gelmektedir.27 Dolayısıyla sanayi sonrası toplum olarak 

nitelendirilen bu dönemde yaratılan açık korku, eğitim merdivenine binememenin toplum-

daki ayrıcalıklı yerlerden dışlanma anlamına gelmesidir. Bu durumda meritokrat bir toplum, 

üniversite diploması, mesleki sınav, lisans yoluyla başarı sertifikasının daha yüksek istih-

dam koşulu haline geldiği bir toplumdur. Ancak, böyle bir toplumda üniversiteleri herkesin 

22 Stuart Tannock, “The Problem of Education‐Based Discrimination,” British Journal of Sociology of Education 29/ 5 
(2008), s. 439.

23 Stuart Tannock, “The Problem of Education‐Based Discrimination,” British Journal of Sociology of Education 29/ 5 
(2008), s. 445.

24 Céline Darnon, Annique Smeding ve Sandrine Redersdorff, “Belief in School Meritocracy as an Ideological Bar-
rier to the Promotion of Equality,” European Journal of Social Psychology 48, (2018).

25 Joseph Hermanowicz, “The Degradation of Merit,” Society 56/ 4 (2019), s.  341.

26 Spyros Themelis, “Meritocracy Through Education and Social Mobility in Post‐War Britain: A Critical Examinati-
on,” British Journal of Sociology of Education 29/5 (2008), s. 429.

27 Yeşer Torun, “Meritokrasi: Adaletin Terazisi mi Yoksa Bir Adalet İllüzyonu mu?” Eğitim Bilim Toplum Dergisi 7/26 
(2009), s.  92.
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ulaşabileceği kurumlara çevirmek, hayatı kazanma yolunun üniversite bitirerek elde edilen 

mesleklere ulaşmak olduğu bir dünyada pastadan pay alacak insanları belirlemede karga-

şaya yol açmaktadır. Çünkü herkesin üniversite bitirdiği bir durumda elde edilen niteliklerin 

ve mesleklerin değerleri geçmişe oranla azalmış olacaktır. Bir başka ifadeyle, herkes daha 

nitelikli hale geldiğinden, nitelik devalüe edilmiş olacaktır.28 

Bu durum ehliyete sahip olma meselesinde ehliyetin kendisini başlı başına değersizleştir-

mektedir. Bir diğer yandan liyakati belirlemenin ehliyeti belirlemekten daha zor olduğu ger-

çeğini de göz önünde bulundurarak üniversitelerin bireylere kazandırdığı niteliğin kalitesi-

nin de tartışmalı olacağı aşikârdır. Bu durumda eğitim, kişinin pazar payını korumak için ge-

rekli bir savunma harcaması haline gelmektedir. Eğitimli emek sınıfı ne kadar büyük olur ve 

ne kadar hızlı büyürse bu tür savunma harcamaları o kadar zorunlu hale gelmektedir. Böyle 

bir bağlamda eğitim, çatışan sosyal sınıflar arasındaki uçurumu azaltmada ancak sınırlı bir 

etkiye sahip olabilecektir.29 Bu etki; zenginliğin ve fırsatların dağılımı, adaletsizliklerin orta-

dan kaldırılması ve radikal bir sosyal adalet gündemini destekleyen diğer ilgili konular gibi 

daha geniş konuların ele alınmasını gerektirmektedir. Fakat böyle bir etki söz konusu değil-

se eğitim, dezavantajlı sosyal gruplardan bireylerin tabi olma ve son birim konumlarından 

kaçmalarını sağlamak yerine yalnızca ayrıcalıklıların çıkarları adına hizmet edebilmektedir.

Piketty, yükseköğrenimde gerçek bir fırsat eşitliğine ulaşmanın kolay bir yolu olmadığını 
savunmaktadır.30 Bunun nedeni Bell gibi yazarların, aile geçmişi de dâhil olmak üzere di-
ğer önemli yönlerin etkisini unutarak, meritokratik denklemin yalnızca çaba kısmına vurgu 
yapmış olmalarıdır. Oysaki bireylerin sınıfsal kökleri ve eğitim kazanımı arasındaki bağlantı, 
eğitim kazanımının tek başına yeteneği yansıtmadığını göstermektedir. Yetenek sınıf açısın-
dan tarafsız bir kavram değildir. Egemen yetenek anlayışına göre bile sınıfın, sosyokültürel 
ve genetik faktörlerin karmaşık bir etkileşimi yoluyla eğitim kazanımı üzerinde önemli bir 
etkisi olduğunu göstermektedir.31 Bunlar, orta ve üst sınıf ebeveynler tarafından, çocukları 
için eğitim merdiveninde ayrıcalıklı konumlar için savaşmak üzere çok çeşitli stratejilerin 
konumlandırılmasını içinde barındırmaktadır.

Markovits, zenginlerin eğitimi diğerlerinin rekabet edemeyeceği düzeyde satın alabilme-

sinden ötürü okullaşmanın yeni tip bir aristokrasi yaratmakta olduğunu öne sürmektedir.32 

28 Peter Marris, “Just Rewards: Meritocracy Fifty Years Later,” The Political Quarterly 77/1 (2006), s. 162.

29 Spyros Themelis, “Meritocracy Through Education and Social Mobility in Post‐War Britain: A Critical Examinati-
on,” British Journal of Sociology of Education 29/5 (2008), s. 428.

30 Thomas Piketty, Yirmi Birinci Yüzyılda Kapital, çev. Hande Koçak (İstanbul: İş Bankası Kültür Yayınları, 2018), s. 524.

31 Manuel Souto‐Otero, “Education, Meritocracy and Redistribution,” Journal of Education Policy 25/ 3 (2010), ss. 
397-413.

32 Daniel Markovits, The Meritocracy Trap: How America’s Foundational Myth Feeds Inequality, Dismantles the Middle 
Class, and Devours the Elite, (New York: Penguin Press, 2019).
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Bu noktada fırsat eşitliği sağlamak için devlet, dezavantajlı grupların çocukları için alacak-

ları eğitim kalitesini artırmak adına yatırımlarını artırabilmektedir. Bu yatırımlar orta ve yük-

seköğrenim ücretlerinin kaldırılmasını, okullarda ücretsiz okul yemekleri ve sağlık hizmetle-

rinin sunulmasını ve ilk ve ortaokullarda ücretsiz kitap dağıtılmasını içerebilmektedir. Buna 

göre, eğitimde koşulları eşitleme hem eğitim içindeki belirli politikaların hem de bir bütün 

olarak toplumda artan bir fırsat eşitliğinin sonucudur.33 Bu tür politikalar, eğitim fırsatlarını 

aile geçmişindeki ekonomik kaynaklara daha az bağımlı hale getirmektedir.

Sosyoekonomik olarak alt gruplarda yer alan ailelerin çocukları seçkin üniversitelerde ye-

terince yer bulamazken üst gruplarda yer alan ailelerin çocukları gereğinden fazla temsil 

edildiği düşünülmektedir. Dünyanın en saygın okullarından Harvard’da lisans öğrencileri-

nin %45,6’sı tüm Amerikan hanelerinin en üst %3,8’lik geliri paylaşan ailelerinden geldiği 

bilinmektedir.34 Bu rakamlar elbette bir sonuçtur. Sonuçlar üzerinden eşitsizliğin nedensel-

liğine dair çıkarımlarda bulunmak yeterli derinlikte bir analiz ihtiyacını karşılamayacaktır 

ancak bu gibi rakamların sürekliliği ve çeşitliliği arttıkça bu sonuçların da tesadüf olmadığı 

ortaya çıkmaktadır. Genel olarak daha düşük sosyal sınıflardan ve göçmen ailelerden gelen 

öğrenci akışının yavaşlaması, okulları, çocuklarına gerekli ekonomik ve sosyal sermayeyi 

sağlayabilecek iyi eğitimli sınıflar için bir siper haline getirmektedir.35

Sosyoekonomik olarak alt gruplarda yer alan aileler için var olan sorun, düşük olan gelirin 

temel ve zorunlu ihtiyaçlar için nasıl bölüştürüleceğidir. Barınma ve beslenme gibi temel ih-

tiyaçların zor karşılandığı durumlarda aileler çocuklarının eğitimi için para harcamaktan im-

tina etmesi olasıdır. Yaşamsal faaliyetlerin eksiksiz bir şekilde yerine getirilmesinin yanında 

eğitimin faydaları küçümsenebilir. Eğitim ve sermaye ilişkisinin azalmasının getireceği en 

önemli faydalardan biri, bu gibi durumlarda insanların temel eğitim için sermaye ayırmak 

zorunda kalmamaları olacaktır. Bu gibi durumların varlığı yadsınamaz bir gerçektir ve top-

lumda fırsat eşitliğinin yerleşmemiş olması meritokrasi söyleminin doğrudan temellerine 

saldıran bir unsurdur.

Eğitime sermayenin dâhil olması temel olarak eşit eğitim fırsatını sağlamaya yönelik olan 

araçların arasındaki farklılaşmayı artırmaktadır. Bütçesi birbirinden farklı eğitim kurumları-

nın sağladığı teknik donanımdan (kitaplar, elektronik kaynaklar, laboratuvarlar vb.) yaşam-

sal imkânlara (yurt, yemekhane, spor tesisi vb.) kadar çeşitli eğitim araçlarının kalitesinde 

33 Richard Breen, “Educational Expansion and Social Mobility in the 20th Century,” Social Forces 89, no. 2 (2010), s. 382.

34 Maggie McGrath, “The Challenge Of Being Poor At America’s Richest Colleges,” Forbes, 23 Ekim 2013, https://
www.forbes.com/sites/maggiemcgrath/2013/11/27/the-challenge-of-being-poor-at-americas-richest-colle-
ges/?sh=73761c01777d.

35 Mark Bovens ve Anchrit Wille, Diploma Democracy: The Rise of Political Meritocracy (Oxford University Press, 
2017), s. 11.
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farklılık olması eşitliği zedeleyen en önemli fiziksel faktörlerdir. Buna ek olarak eğitim içeri-

sinde yer alan başta öğretmenler olmak üzere eğitimcilerin kalitesi açısından kaliteli olanla-

rın belli kurumlarda yoğunlaşması da nitelik açısından eşitliği sağlamanın önünde bulunan 

engellerdendir. En önemlisi ise nitelik ve nicelik açısında çeşitli eğitim araçlarının erişimi-

nin gelire bağlı olduğu durumlarda düşük gelirli ailelerin çocukları ile diğerleri arasında 

ekonomik kaynaklı fırsat eşitsizliklerinin bulunmasıdır. Bu konuda bir çözüm önerisi olarak 

Roemer, çocukların eğitim kaynaklarını işleme yeteneğini etkileyen kontrolünün ötesindeki 

koşullar ile özerk irade ve çaba eylemleri arasında ayrım yapılması gerektiğini belirtmekte-

dir. Ona göre eğitimsel başarı için fırsat eşitliği, eğitim kaynaklarının, çocukların kaynakları 

eğitim başarısına dönüştürme konusundaki düşük yeteneklerinin telafi edileceği şekilde 

dağıtılmasını gerektirmektedir. Bununla birlikte, özerk irade veya çabanın uygulanmasın-

dan kaynaklanan farklı başarılar, bir fırsat eşitliği politikasıyla telafi edilmemelidir.36

Aile geçmişi, bir eşitsizlik kaynağı olarak kabul edilebilir. Çok çeşitli faktörler, ebeveynlik 

tarzlarını ve yetiştirmeyi farklı şekilde etkilemektedir. Çocukların oldukça farklı kişilikleri ve 

ihtiyaçları olduğunu düşünmeden önce dahi aile servetindeki eşitsizlikten ve istihdamdaki 

farklılıklardan aile geçmişinin çocuğun genel refahını etkileyeceğini söylemek mümkün-

dür. Dolayısıyla orta ve üst sınıf gelir gruplarından ailelerin çocukları yalnızca teknik eğitim 

ile değil kişisel gelişimi sağlayabilecek diğer unsurlar (spora, sanata, niteliksel kurslara eri-

şim vb.) ile de akranları arasında farklılık gösteren gelişimlere sahip olmaktadır. Bu noktada 

sosyal sınıf konumunun ve sınıf kültürünün, okul ortamında bir “kültürel sermaye”37 biçimi 

haline geldiğini söylemek yanlış olmayacaktır.38

Okulların öğrettiği şeylerin çoğu teknik becerilere ek olarak; itaat, dikkat ve otoriteye saygı 

gibi kültürel değerler ve sosyal normlar da olabilmektedir.39 Öğrencilere yeteneklerini geliş-

tirme ve gösterme fırsatı vermekten bahsedildiğinde, kaçınılmaz olarak, eğitim için seçilmiş 

belirli bir dizi yetenek varsayılmaktadır.40 Öğrenciler genellikle belirli görevleri ne kadar iyi 

yerine getirebildiklerine göre değil, bu değerleri ve normları ne kadar iyi içselleştirdiklerine 

göre derecelendirilmektedir. Ek olarak eğitimin varlığı ekonomik alandan da etkilenmek-

36 John Roemer, “Equality of Opportunity,” Meritocracy and Economic Inequality içinde, haz. Kenneth Arrow, Samu-
el Bowles ve Steven Durlauf (Princeton, New Jersey: Princeton University Press, 2000), s. 20.

37 “Kültürel sermaye” kavramı Pierre Bourdieu tarafından 1979 yılında kaleme aldığı La Distinction (Heretik Yayın-
ları tarafından 2015 yılında Ayrım, Beğeni Yargısının Toplumsal Eleştirisi adıyla çevrilmiştir.) eseriyle literatüre 
kazandırılmıştır.

38 Annette Lareau, “Social Class Differences in Family-School Relationships: The Importance of Cultural Capital,” 
Sociology of Education 60/ 2 (1987), s. 82.

39 Iris Marion Young, Justice and the Politics of Difference (Princeton University Press, 2004), s. 207.

40 Stuart Tannock, “Global Meritocracy, Nationalism and the Question of Whom We Must Treat Equally for Educa-
tional Opportunity to be Equal,” Critical Studies in Education 50, no. 2 (2009): s. 209.
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tedir. Kapitalist ekonomiye uygun inançlar, fikirler, nitelikler ve kapasiteler yaratan eğitim, 

genç bireyleri yabancılaşmış işe ve sınıf egemenliği dünyasındaki yerlerine hazırlamakta ve 

sınıflı toplumun yeniden üretimine katkıda bulunmaktadır. Böylece bir ideolojide bütün-

leşmiş bir toplumun yeniden üretiminin yanında kapitalizmin yeniden üretimine de eğitim 

aracılığıyla katkı sağlanmaktadır.41 Dolayısıyla, okullar hem ideolojik açıdan hem de ekono-

mik açıdan çocuklar için fabrikasyon sürecinin karşılığı haline gelmektedir.

Sonuç

Meritokrasi, sürekli artan eşitsizliğin önemli bir gerekçesi haline gelmektedir.42 Çünkü eşit-
siz toplumlarda liyakat asla liyakat değil, birikmiş ayrıcalıktır. Son derece eşitsiz toplumlarda 
meritokrasi, orta ve üst sınıf ebeveynlerin kaynaklarını çocukları üzerinde yoğunlaştırması 
ve böylece çocuklarının yetkinliklerini geliştirmesi ve becerilerini genişletmesi süreci olan 
bir zenginlik karışımının somutlaşmış haline gelmektedir. Bu arka plan önemlidir, çünkü 
bireyci çabaya ilişkin neoliberal meritokratik rüyanın, benimsemeyi başardığı kurtuluş mü-
cadelelerine ne ölçüde dayandığını görmemizi sağlamaktadır.43

Fırsat eşitliğine dair çeşitli görüşlerdeki ortak tutum, rekabet içerisindeki bireyi, söz konu-
su avantajın elde edilmesinde sorumlu tutmasıdır. Gelirlerin ve fırsatların belirli noktalar-
da yoğunlaştığı ve dolasıyla meritokrasinin belirli grupların çıkarına olduğu toplumlara 
çözüm olarak ekonomik aktiviteleri toplumun geneline yaymak önerebilir. Çünkü bireyin 
söz konusu avantajı elde etmesinde sorumlu olduğu bir dünyada gerçekten her bireyin 
eşit fırsatlarda rekabet edebilmesi gerekmektedir. Ancak bu veya buna en yakın durumda 
söz konusu avantajın elde edilmesinde dış faktörlerin etkisinden ziyade bireyin yeteneği ve 
çabası ön planda olabilecektir.

Eşitsizliklerin nedeni olarak öne çıkan aile geçmişinin etkisinin azaltılması için eğitim en 
önemli bir araç olarak benimsenmiştir. 1980’lerin sonlarına kadar da eğitim eşitsizliğindeki 
bir düşüşün, modernleşmenin ve özellikle sanayileşmenin kaçınılmaz bir sonucu olacağı 
yaygın olarak kabul edilmiştir. Ancak eğitim düzeyi her yerde artmış olsa da farklı sosyal 
kökenlerden bireyler arasında eğitim sisteminin daha ileri düzeylerine devam etme şansları 
genel olarak değişmemiştir.44

41 Yeşer Torun, “The Maintaining Effect of Social Origin on the Distribution of Social Positions,” Ankara Üniversitesi 
Eğitim Bilimleri Fakültesi Dergisi 49/2 (2016), s. 38.

42 Diane Reay, “Review: Jo Littler, ‘Against Meritocracy: Culture, Power, and Myths of Mobility’,” Theory, Culture & 
Society, 06 Ocak 2018, https://www.theoryculturesociety.org/blog/review-jo-littler-against-meritocracy-cultu-
re-power-and-myths-of-mobility.

43 Ansgar Allen, “Against Meritocracy: Culture, Power and Myths of Mobility,” British Journal of Educational Studies 
66/ 2 (2018).

44 Richard Breen, “Educational Expansion and Social Mobility in the 20th Century,” Social Forces 89/2 (2010), s. 366.
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Eğitimdeki fırsat eşitsizliği, toplumun sınıflı yapısından tümüyle sıyrılması durumunda yok 

edilebilir. Çünkü toplumsal eşitsizliğin devamlılığı, sınıf farklılıklarını okul sistemine, sınıf-

taki alt kültürlerin kalıcılığına ve aile kurumunda ortaya çıkan kültürel beklentilere bağla-

yan işlevsel bir döngüyle sağlanmaktadır. Ayrıca eğitimin ideoloji aracı olarak kullanılması, 

ABD’de ve diğer kapitalist ülkelerde meritokratik yanılsamayı güçlendirmektedir.45 Bu yüz-

den avantajlı sosyal sınıflara üye insanların kazanımları da dezavantajlı sosyal sınıflara üye 

insanların toplumdan soyutlanması da birey üzerinden meşrulaştırılmaktadır. Dolayısıyla 

meritokrat değerleriyle övünen bir kültür ve eğitim sistemi, içerisindeki sınıf tartışmalarını 

etkisiz hale getirmektedir.46

Sonuç olarak özünde eğitim aracılığıyla toplumun her kesimine ulaşarak eşitsizlikle mü-

cadele etmek istenirken eğitimin kendisi aracılığıyla belirli sınıfların tabakalaşmasına izin 

verilmektedir. Bunun önüne geçebilmek için ilk başta düşünülmesi gereken eğitim fırsatı-

nın eşit dağıtılması için hedeflenen kitlenin doğru belirlenmesi olacaktır. Böyle bir durum-

da da yalnızca aynı pasaportu taşıyan insanlara aynı eğitimi vermek yeterli olmayacaktır. 

Dünyanın her yerinden bireylere yönelik eğitimin sağlanması için eğitim süreçlerindeki, 

öğrenci çıktılarındaki ve öğretmen çalışma koşullarındaki eşitsizlik ele alınmalıdır. Eğitimin 

vatandaşlık değerlerine yönelik ve istihdam edilebilirlikle ilgili özel kaygılardan uzak yeni-

den kavramsallaştırılması, daha yüksek düzeyde yeniden dağıtım için gerekli değişiklikle-

rin gerçekleşmesi için kritik öneme sahiptir. Dolayısıyla siyasal ve ekonomik ideolojinden 

bağımsız, bölgesel, ulusal ve küresel düzeyde standartları yukarı çeken bir eğitim anlayışı 

hedeflenmelidir.

45 Costas Panayotakis, “Capitalism, Meritocracy, and Social Stratification: A Radical Reformulation of the  
Davis-Moore Thesis,” The American Journal of Economics and Sociology 73/1 (2014), s. 141.

46 Anne Lodge ve Kathleen Lynch, Equality and Power in Schools: Redistribution, Recognition and Representation 
(Routledge, 2002), s. 46.
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Giriş

“İnsanlık tarihi kanla yazılmıştır.”1 Gerek siyasal tarih gerek insanın geçmişini inceleyen diğer 

bilim dallarının çoğu meselesi şiddet ve savaşlar olmuştur. İnsanın dünyaya ilk geldiği gün-

den itibaren sürekli gündeminde bulunan şiddet, şekil değiştirmesine karşın günümüzde 

de etkisini hızla sürdürmektedir. Dini, politik, psikolojik gibi çeşitli türlerine rastladığımız 

şiddetin çözümü üzerinde birçok filozof kafa yormuş, şiddete aracı olanlar için çeşitli yap-

tırımlar uygulanmış, yasa ve cezaevlerinin sayısı artırılmış fakat bütün bunların çoğunlukla 

* İslami İlimler, Fırat Üniversitesi. onur_1996_553@hotmail.com

1 “İnsanlık tarihi kanla yazılmıştır; insanın istemini kırmak için şaşmaz bir biçimde şiddetin uygulandığı bir tarihtir 
bu. Hitler milyonlarca Yahudi’yi yalnız başına mı yok etti? Stalin siyasal düşmanlarını kendi başına mı ortadan 
kaldırdı? Bu kişiler yalnız değildiler; kendileri için yalnız isteyerek değil koşa koşa adam öldüren, işkence yapan 
binlerce yardımcıları vardı. İnsanın insana karşı acımasızlığına her yerde tanık olmuyor muyuz?” Erich Fromm, 
Sevgi ve Şiddetin Kaynağı, çev., Yurdanur Salman, Nalan İçten. (İstanbul: Payel Yayınları, 1979), s. 16.

İslam Düşüncesinde 
Sivil İtaatsizlik

Onur Çelik*

İslam Düşüncesinde Sivil İtaatsizlik

Öz: Kökleri Sokrates’e kadar ulaşan, Thoreau tarafından formüle edilen ve Gandhi’yle birlikte başarılı bir şekil-
de uygulanma imkânı bulan Sivil İtaatsizlik kısaca şöyle tanımlanabilir: Yanlış olduğu düşünülen yasaların ya da 
hükümet politikalarının değiştirilmesini hedefleyen, kamuoyu önünde icra edilen, şiddet içermeyen, yasal değil 
fakat ahlaki ve vicdani bir protestodur. Herhangi bir anayasal rejimi ortadan kaldırılma amacı taşımayan, top-
lum vicdanına seslenen, her türlü şiddeti reddeden, barışçıl, yapılan eylemin sonucunun tahmin edilebileceği 
bir eylemdir. Militanca tavır ve terörist hareketler içermeyip, yasal olmayan politik bir direniştir. İnsanlık tarihiyle 
birlikte ortaya çıkan savaş ve şiddet, insanlar için her zaman sorun teşkil etmiştir. Bu sorunun ortadan kaldırılması 
için peygamberler inisiyatif almış, birçok filozof çeşitli çözüm önerileri ortaya koymuştur. Bu parlak simalar, her 
türlü baskıya karşı gerek politik gerek dinî tavırlarıyla insanlık için daima örnek olmuşlardır. Biz, peygamberler 
ve velî ruhlu insanların mücadelesini bir direniş tarihi kabul ederek, bu mücadelenin Sivil İtaatsizliğin sınırları 
içerisine dâhil edilebileceği düşüncesindeyiz. Bu bildiride yukarıda kısaca bahsettiğimiz Sivil İtaatsizliğin, İslâm 
düşüncesindeki yerinin belirlenmesi; büyük sahabi kabul edilen Ebuzer, Ehl-i Sünnet itikadının kurucularından 
Hasan Basri ve İslâm düşüncesinin sembol isimlerinden Ebu Hanife’nin hayatlarının Sivil İtaatsizlik kavramı içeri-
sinde değerlendirilmesi hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din, İslam, Sivil İtaatsizlik, Şiddet.
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faydası olmamıştır. Özellikle politik anlamda insan için günlük yaşamı idame ettirme ve ge-

lecek kaygısı noktasında herhangi bir umut vaat etmeyen hükümetler, şiddetin görünme-

yen boyutunu insanlar üzerinde yoğun bir şekilde hissettirmeye devam etmektedir.

Marx’ın, “Tarih, sürekli çatışmaların ürünüdür.” tezinden hareket edecek olursak; insan için 

kanın akmadığı, gözyaşının dökülmediği, kalplere ve ruhlara işkence edilmediği bir döne-

me rastlamak çok zordur. İlk insan Adem’in çocukları arasında başlayan kavga, bugün dahi 

aynı zihniyetin farklı boyutlarıyla dünyamızı bir cehenneme çevirmektedir. İşverenler, im-

paratorlar, medya patronları gibi söz sahibi olanların insan üzerinde tam bir hegemonya 

kurmaya çalışmaları, bunu elde etmek için her türlü kötülüğü rahatlıkla işlemeleri; bir sani-

yede milyonlarca insanı öldürecek güçte silahların icadı; modernite ve pozitivizmle birlikte 

insanın ruh ve inanç dünyasındaki boşluk sonucu maddeye tapma şeklinde sıralayacağımız 

sebepler, Marx’ı haklı çıkarmaktadır. Dünyamız, insan için ebedi mutluluğun yansımasının 

yaşandığı bir yer değil, başlı başına bir savaş alanı olmuştur.

Tarihin bütün dönemlerinde “krallar, derebeyleri, endüstri patronları ve ana babalar itaat 

etmenin bir erdem, itaatsizliğin ise ahlaksızlık olduğu tanımında direndiler.”2 Derin bir korku 

içerisinde itaatsizliğin insanlar nezdinde kötü karşılanmasına aldırış etmeden, itaatsizliği 

kaba bir retle geri çevirmeden, onun ahlaki, hukuki ve meşru boyutunu siyasal ve psikolo-

jik anlamda inceleyip “itaatsizlik” noktasında ortak bir vicdan oluşturma gayreti içerisinde 

gençler için bir savunma aracı olacağı kanaatindeyiz. Cicero’nun, “Şiddete karşı, şiddet ol-

madan ne yapılabilir?” sorusuna, cevap olarak Sivil İtaatsizliği öneriyoruz.

Çalışmamız çerçevesinde konuyu daraltacak olursak, İslam dünyası da benzer sorunlarla 

karşı karşıya gelmektedir. Özellikle siyasal anlamda, bu süreci Muaviye devrine kadar götü-

rebiliriz, İslam toplumu halen aradığını bulamamanın sancısını çekmektedir. Birinci Dünya 

Savaşı sonrasında Orta Doğu coğrafyasında birçok devletin meydana gelmesine rağmen 

sağlıklı bir devlet yapısına sahip olunmaması, çeşitli krizleri beraberinde getirmektedir. Kra-

liyet ailelerinin, diktatörlerin, askeri cuntaların eksik olmadığı İslam dünyasında Müslüman-

ları aşılması güç engeller beklemektedir.

Yılların getirdiği baskılamanın bir sonucu olarak bugün Arap Baharı şeklinde nitelendi-

rilen halk ayaklanmaları; ortaya çıktığı ilk anlarda insani hakların meşru düzlemde ifade 

edilmesine karşın, ilerleyen süreçte çeşitli dış müdahaleler sonucunda amacından sap-

tırılmış ve meşruiyetini kaybetme noktasına gelmiştir. Bu ayaklanma, İslam dünyası ve 

geleceği için evrensel değerler anlamında ciddi potansiyele sahipken Suriye örneğinde 

gördüğümüz üzere kanlı iç savaşlar, göçler, radikal yapılanmalar gibi birçok sorunun doğ-

masına yol açmıştır.

2 Erich Fromm, İtaatsizlik Üzerine Denemeler, çev, Ayşe Sayın. (Ankara: Mert Yay., 1997) s. 7.
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Çözüm ve kriz arasındaki bu ince çizginin üzerinde düşünmek, İslam toplumunun haklı 

taleplerini İslam düşüncesinin dayandığı temellerden hareketle yeniden ortaya koymak, 

halkın kendi geleceğini kendisinin belirleyeceği bir sistemin dinamiklerini belirlemek için 

bu süreçten çıkaracağımız sonuçlar olacaktır. Bu noktada bize yardım edecek en önemli ol-

gulardan bir tanesinin Sivil İtaatsizlik olduğunu düşünüyoruz. Dolayısıyla bu çalışmamızda 

İslam düşüncesinde Sivil İtaatsizliğin imkânını; Ebu Zer, Hasan-ı Basri ve Ebu Hanife’nin sivil 

itaatsiz olarak kabul edip edemeyeceğimizi; İslam siyaset felsefesine Sivil İtaatsizlik üzerin-

den katkıda bulunup bulunamayacağımızı tartışma konusu edeceğiz.

Sivil İtaatsizlik

İngilizce “civil disobedience” olarak tanımlanan sivil itaatsizlik, çeşitli anlamlar ifade içer-

mekle birlikte kısaca şöyle tanımlanabilir: Yasaların ya da hükümet politikalarının yanlışlı-

ğına dikkat çekilerek değiştirilmesini hedefleyen, kamuoyu önünde aleni bir şekilde icra 

edilen, şiddet içermeyen, yasal değil fakat ahlaki ve vicdani bir protestodur. Üçüncü hâlin 

imkânını arayan, toplum vicdanına seslenen, her türlü şiddeti reddeden, barışçıl bir yol izle-

yen, yapılan eylemin sonucunun tahmin edilebileceği bir eylemdir. Militanca tavır ve terö-

rist hareketlerden tümüyle uzak olup, yasal olmayan politik bir direniştir.

Kökleri Sokrates’e kadar götürülen, siyasi bir tavır olarak Amerika’da Henry David Thoreau 

tarafından formülize edilen sivil itaatsizlik, Mahatma Gandhi’nin başarıya ulaşan uygulama-

larından sonra, dünya çapında önemsenen bir siyaset muhalefet tarzı haline gelmiştir.”3 Sis-

temi kabul etmekle birlikte sistem içerisindeki çarpıklıklara işaret eden, adaletsiz ve haksız 

uygulamalara karşı yasal yolların bittiği noktada barışçıl bir şekilde ortaya konulan ahlâki 

bir motivasyonun sonuç ifadesidir. “Hedefleri belirli, hesaplanabilir ve düşünülmüş bir plan 

dâhilinde kamu vicdanına yönelik, aleni bir şekilde gerçekleştirilen harekettir.4

Sivil itaatsizlik, kanunda yer aldığı iddiasıyla yaşanan hukuksuzluklara karşı bir direniş ve 

başkaldırıdır. Fakat bu başkaldırı, terör ve militanlıktan uzak olup uzlaşmacı bir yolu ta-

kip eder. Herhangi bir anayasal rejimi değiştirme gayesi taşımaz, yasanın haksız yönlerini 

toplum vicdanına sunup onun değiştirilmesini talep eder. Nitekim sivil itaatsiz bir eylemin 

kabul edilebilmesi için onun evrensel insani değerleri gözetmesi, politik açıdan mevcut sis-

teme bağlı olması gerekir. “Sivil İtaatsizlik, yalnızca kişisel inanç ya da çıkarlara dayandırıl-

mayacak, ahlaki olarak gerekçelendirilen bir protesto eylemidir. Sivil itaatsizlik, kural olarak 

önceden ilan edilen ve polisin devamını kestirebileceği, aleni bir edimdir.”5

3 Şükrü Nişancı, Sivil İtaatsizlik, (İstanbul: Etkileşim Yayınları, 2013), s. 12.

4 Mevlüt Uyanık, Sivil İtaatsizlik Eylemleri ve Dini Değerler, (Ankara: Elis Yayınları, 2010), s. 93.

5 Kolektif, Kamu Vicdanına Çağrı: Sivil İtaatsizlik, çev., Yakup Coşar. (İstanbul: Ayrıntı Yayınları, 1997), s. 121.
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Sivil itaatsizlikte yasa ihlal edilir. Ancak yasaya bağlı kalma ve eylemin kamusal alanda ol-

ması, aleni olması, barışçıl ve sevgiye dayalı bir yol izlemesi, eylemcilerin yaptıkları eylemin 

yasal sonuçlarına katlanmayı kabul etmesi sivil itaatsizliğin diğer özelliklerindendir. Öyle ki 

bir sivil itaatsiz, içerisinde yetiştiği medeniyetin, kültürün, sistemin bir parçasıdır; anayasal 

rejimin koruyucusu ve demokratik hukuk devletinin savunucusudur. O, insanlık için ortak 

değerleri ön plana çıkarıp kamu vicdanının ortak hareket edeceği bir düzlem oluşturmayı 

hedefler. Sivil itaatsiz, yasaların haksız uygulamaları ve vicdanın sesi arasında kaldığı za-

man, vicdanın yanında yer almaktadır. “İnsanlar arasında hüküm süren nizamın büyük kısmı 

hükümetin eseri değildir. Bu düzen kökenini toplum ilkelerinde ve insanın doğal yaradılı-

şında bulur. Genel törenin ve göreneğin kutlu tuttuğu kanunların nüfuzu, hükümet kanun-

larınkinden daha büyüktür.”6 İşte sivil itaatsiz, bunu ortaya çıkarmayı hedefler.

Şükrü Nişancı’nın ifadeleriyle sivil itaatsizliği genel anlamda tanımlayacak olursak: 

Anayasal düzeni kabule bağlı olarak, herhangi bir kuralı, şiddet içermeyen yolları kullana-

rak, aleni bir şekilde, üçüncü kişilerin haklarını ihlal etmeden, suça katlanma iradesi göste-

rilerek, vicdani ve ahlaki gerekçelerle ihlal etmektir. Anayasal düzene bağlılık, eylemin son 

sınırlarını; şiddetin reddedilmesi, eylemin tutarlılığını; üçüncü kişilerin haklarının gözetil-

mesi, eylemin ahlaki motivasyonla işlenmesini; eylemin sonucuna katlanmaya hazır olma, 

eylemin samimiyet boyutunu garanti eder ya da asgari olarak bunları temin eder. Demek 

oluyor ki sivil itaatsizlik, asla gelişigüzel bir ihlal değil, sınırları belli, nitelikli bir ihlaldir. Baş-

kalarının gizli olarak ya da boşluklarından yararlanarak ihlal etmesine karşılık; sivil itaatsiz, 

tam tersine bir kanunun gayriadil sonuçlarına dikkat çekerek, kamu vicdanını harekete ge-

çirmek isteyen, bunun için adeta kendisini feda etme riskini göze almış kimsedir. Anayasal 

düzenin işlemesini tehlikeye atmadan, gayiadil olduğu düşünülen bir kanuna dikkat çek-

meyi amaçlayan sivil itaatsiz, ‘iyi bir vatandaş’ olmakla, ‘iyi bir insan olmak’ arasında ortaya 

çıkabilecek çelişkiyi, bedelini bizzat kendi ödeyerek aşma bilincine ve iradesine sahiptir. … 

Demek oluyor ki sivil itaatsizlikte; bir ihlalden, kanundışılıktan daha çok, vicdanilik, fedakâr-

lık gibi, insanı sorumluluk altına sokan vazife şuuru ön plandadır.7

Sivil itaatsizliğin aşamalarını şu şekilde sıralayabiliriz:

Bilinçli bir ihlal: Sivil itaatsiz, eylemine hazırlanırken yoğun bir zihinsel çaba sonucunda 

hareket etmeye başlar. Ne yapacağında emindir. İçerisinde bulunduğu durumun kritiğini 

sağlıklı bir şekilde yapar. Kamu vicdanına aykırı olmaktan uzak, herkesin üzerinde uzlaşabi-

leceği bir eylemle yasanın haksız boyutuna işaret ederek onu ihlal eder.

6 Thomas Paine, İnsan Hakları, çev., Mehmet Osman Dostel. (Ankara: Milli Eğitim Bakanlığı Yayınları, 1988), s. 195.

7 Nişancı, Sivil İtaatsizlik, ss. 12-13.
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Aleni, şeffaflık: Sivil itaatsizliğin temel unsurlarından birisi, eylemin aleni ve herkes tarafın-
dan görünür olmasıdır. Eylemin sonunun hesaplanabilmesi esastır. Herhangi bir gizlilik ya 
da saklanma içerisine girmeden, toplum tarafından anlaşılabilir bir eylemdir.

Etik, ahlakilik: Sivil itaatsizin yapacağı protesto ve direnişlerinde sırtını yaslayacağı en önemli 
düzlem, girişilen işin ahlaklı olmasıdır. Hukuk devletinin temelinde yatan ortak yararlara, ev-
rensel insani değerlere dayanarak eylemini gerçekleştirir. Girişilen protesto ve direnişte sivil 
itaatsizin kullanacağı araçların, takip edilen yolun amaçlanan hedef kadar temiz olması gerekir.

Şiddetsizlik: Sivil itaatsizliğin kamu vicdanı tarafından kabul edilmesinin belki de en önem-
li sebebi, onun şiddet içermemesidir. Sivil itaatsiz, her koşulda şiddeti reddeder. O, hede-
fine barışçıl ve sevgi yoluyla ulaşmayı amaçlar. Militanca bir tavır ve terörist faaliyetlerden 
tümüyle uzaktır.

Eylemin hukuki sonucunu göze alma: Sivil itaatsiz haksız olduğu düşündüğü yasayı, ahlaki 
ve vicdani olarak, politik anlamda rejime bağlı olmayı kabul edip ihlal ederken bu eylemin 
doğuracağı hukuki sonuçlara katlanmayı önceden göze alır. Yasanın hukuki olmayan yön-
lerine dikkat çekip, bunun düzeltilmesi için kendi feda eder.

Bu açıklamaların yanında Sivil İtaatsizlik örneklerini kendilerinde bulabileceğimiz Sokrates 
ve Gandhi’nin hayatlarından bahsetmek faydalı olacaktır.

Sokrates (469/470-399)

MÖ 469 yılında Atina yakınlarında bulunan Alopeke’de dünyaya gelmiştir. Bir taş ustası olan 
babasının adı Sophoniskos, bir ebe olan annesinin adı da Phaninarete’dir. Yoksul bir ailede 
yetişmiştir. Eğitimi hakkında fazla bilgi sahibi olmamakla birlikte, o da Atina’daki diğer ço-
cuklar gibi müzik, geometri, astronomi gibi ilimleri tahsil etmiştir. Sokrates’in gençliği, Ati-
na’nın en parlak dönemlerine rastlar. Sofistlerle tanışmış, onların etkisi altında kalmıştır. En 
yakın arkadaşlarından bir tanesi, şair Euripides’tir. Zengin bir kültürel ve felsefi bir hayatın 
içerisinde bulunmuştur. 399 yılında suçlu bulunduğu iddiasıyla idam edilmiştir.

Bilindiği Sokrates’ten bize ulaşan herhangi bir yazılı belge bulunmamaktadır. Biz onu özel-
likle Platon’un diyaloglarından tanımaktayız. Bu diyaloglar bize Sokrates’in yaşamı, felsefe-
si, kişiliği hakkında bilgiler vermektedir. 

Kendisini, yurttaşlarını, incelemeyi, ahlâklı olmayı ve erdemi aramayı kendisine amaç edi-
nen Sokrates, Sofistler gibi, felsefesine temel olarak ‘insan’ı almıştır. Ancak onlar gibi kendi-
sine ‘fayda’ (yarar)ı değil, ahlakî olgunluğu amaçlar. Kendisi hiçbir çığıra bağlı olmadığı gibi, 
çığır da kurmak istememiştir. Ortalıkta, çarşıda, pazarda dolaşır, karşısındakilerle konuşur, 
onları, hayatlarının amaçlarını düşünmeye yöneltirdi. 70 yaşında iken ‘Gençliği baştan çı-
karmak ve Atina’ya yeni tanrılar getirmeye çalışmak’ suçu ile yargılanmış, ölüme mahkûm 
edilmiş, baldıran zehiri içmiş, mahkûmiyeti sonucu hayatına böylece son vermiştir.8

8 Dr. Faruk Yılmaz, İlkçağ Düşünce Tarihi, (Ankara: Berikan Yayınları, 2011), ss. 261-262.
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Sokrates ne masa başında oturan bir filozof ne de aynı şeyleri tekrar ettirerek öğrencilere 

not tutturmaktan başka bir şey yapmayan bir hoca idi. O hem felsefesini yapıyor hem de 

bunu hayata geçiriyordu. Sürekli halkın içinde olmaya özen gösteriyor, karşılaştığı herkesle 

diyaloğa girip onlara ahlaki motivasyon kazandırıyordu. Muhatabına önce ona yakın yer-

lerden sorular soruyor, onlara dolaylı yollardan bilginin ne demek olduğunu öğretiyordu. 

“Atinalıları uyandırıp, hayatın anlamı ve kendileri için gerçekten iyi olan üzerine düşünceye 

sevk etmek”9 amacını güdüyordu.

Halk arasında sürekli dolaşmayı, onlarla diyalog ve felsefi tartışma içerisine girmeyi adet edi-

nen Sokrates, insanların kendilerini sağlıklı bir şekilde tanımasına katkı sağlıyordu. Onların 

adalet, erdem, iyilik gibi konularda zayıf olduğunu düşünüyor, bunları onlara anlatmak için 

bir sokak filozofu resmi çiziyordu. Atina’nın sözde demokrat yöneticileri, Sokrates’in bu du-

rumundan rahatsız olmuş, onu “Gençleri baştan çıkarıyor, Atina’nın tanrılarını yok sayıyor!” 

suçlamasıyla mahkemeye vermişti. Amaç onu idam etmek değil, gözünü korkutup eleştirel 

düşünceyi insanlara vazetmekten alıkoymaktı. Bunun için Sokrates’in kendilerinden af di-

lemesini beklediler. Hayatını özgür bir şekilde sürdürdüğü gibi, ölümünde de özgür olmayı 

seçip af dilemedi. Savunmasında yanlış bir şey yapmadığını ifade etti. O, iddia edilenin ak-

sine tanrıları reddetmiyor, tanrıların mesajına uygun bir şekilde insanların ahlâklı, erdemli 

olmasını savunuyordu. Bu savunma yargıçları tatmin etmemiş, çoğunluğun oyuyla ölüme 

mahkum edilmişti. Ölümünde dahi taviz vermeyen Sokrates, kendisine sunulan bütün tek-

lifleri reddetmiş, kurtuluş yolu varken bunu görmezden gelmiş, kendisine yöneltilen suçla-

manın haksız olduğunu bile bile erdemli bir şekilde ölüme yürümüştür.

Sokrates, haksızlığa boyun eğmeyen duruşuyla tarih boyunca saygıyla anılan bir isim olmuş, 

Sivil İtaatsizliğin ilk örneğini vermiştir. Onu ve ölümünü şu şekilde ifade etmek mümkündür: 

Atinalılar onu cezalandırırken kendilerini mahkûm ettiler. Bütün bir tarihin eseri olan bir 

değişmenin cezasını çekmeğe onu mahkûm etmek haksızlığını işlediler. … Sokrates kü-

çük bir azınlık tarafından mahkûm edilmişti. İsteseydi ve yargıçlara meydan okumasaydı 

kurtulabilir veya hiç değilse ölümden daha hafif bir ceza ile tehlikeyi atlatabilirdi de. Eski 

ahlâkla çatışma halinde idi; fakat bir fert olarak kendisi bu çatışmanın vukua gelmesinden 

kaçınabilirdi. Kaçmaması kendi şerefi ve dâvası için büyüklük oldu. Ölümü onun fikirlerine 

belki bir şey katmadı, fakat tesir ve nüfuzuna büyük bir kudret verdi. Onun ölümü, aradan 

bu kadar yüzyıl geçtikten sonra, hâlâ başka şartlar altında bile olsa iyi ile kötünün, inananla 

inanmayanın, doğru bildiğinden ayrılmayanla mürainin çarpışmasının unutulmaz bir şahi-

didir, bir ilham kaynağıdır.10

9 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, (İstanbul: Say Yayınları, 2018), s. 71.

10 Eflâtun, Sokrates’in Müdafaası, çev., Niyazi Berkes, (İstanbul: Milli Eğitim Basımevi, 1946), ss. 34-35.
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Gandhi (1869-1948)

1869 yılında Hindistan’ın Kathiawar eyaletine bağlı Ponbender şehrinde dünyaya gelen 

Gandhi, Kaba Gandhi’nin dördüncü eşinden dünyaya gelip evin en küçük çocuğudur. 

Annesi tarafından dindar bir şekilde yetiştirilmiştir. Yoksul bir aile olan Gandhi ailesi, Pon-

bender’den Raykot şehrine göçmüştür. Gandhi, tahsiline burada başlamıştır.  Gandhi’nin 

çocukluk yıllarında Hindistan’ın ciddi bir bölümü İngiltere tarafından sömürge altındaydı. 

Fakirlik, yoksulluk, kültürel yozlaşma gibi olumsuz şartlarda eğitimine devam eden Gandhi, 

Hindistan’ın içerisinde bulunduğu durumu sürekli sorgulamıştır. 

Hukuk tahsili için liseyi bitirdikten sonra İngiltere’ye gider. Buradan avukat olarak ülkesine 

döner. Rajkot’ta bir süre bu mesleği sürdürür. Bir müddet sonra bir teklif üzerine Güney 

Afrika’ya gider. Natal şehrine vardığı zaman, oradaki insanlar tarafından Hintli olduğu için 

ağır hakaretlere maruz kalır. Güney Afrika’da tecrübe ettiği olumsuz hatıralardan sonra Hin-

distan’a tekrar döner. 1897 yılında Hindistan’a döndükten sonra Hindistan halkını bilinç-

lendirme faaliyetlerine girişir. Çeşitli konularda konferanslar verir. Hindistan halkının eski 

günlerine dönmesi için uğraşır. Gandhi, 1904 yılında Tolstoy adında bir çiftlik kurar. Burası 

artık bir okuldur. Erdem, adalet, eşitlik gibi konularda ders vermeye başlar. 

Ülkesine döndükten sonra Batı tarzı kıyafetler yerine geleneksel Hint elbiselerini giymeye 

başladı. Birinci Dünya Savaşı’ndan sonra haksız yere tutuklanan insanlar için girişimlerde 

bulundu. Özellikle İngiliz mallarına karşılık boykotlara öncülük etti. Yasalara karşı geldi ve 

birçok arkadaşıyla birlikte cezaevine atıldı. Pasif direnişin en etkili isimlerinden olan Gandhi, 

1930 yılında tuz vergisine itiraz ederek sivil itaatsiz bir eylem olan Tuz Yürüyüşünü gerçek-

leştirdi. 1942 yılından sonra mücadele dozunu artıran Gandhi, İngiltere’nin Hindistan’dan 

çekilmesi için her türlü yolu denedi. Hindistan’ın tam bağımsız olması için tarihi bir duruş 

sergileyen ve bu amaç doğrultusunda hiçbir fedakârlıktan çekinmemiş, dünya tarihinde 

eşine az rastlanır bir insan olarak yer edinmiştir. Bu büyük ruhlu adam, 1948 yılında bir Hin-

du suikastçı tarafından öldürüldü.

Gandhi, bir mücadele adamıydı. Sadece felsefe yapmakla kalmıyor, felsefesini harekete 

geçiriyordu. “Thoreau’dan alınmış prensipler, Tolstoy tarafından daha da olgunlaştırılmış, 

Gandhi tarafından ise bunlar başarı ile uygulanmıştır.”11 O, insanlık için yapılacak her şeyi 

yapmış, barışın ve sevginin parlak siması haline gelmiştir. İngiltere’nin sömürgesine şiddet 

ve terörden uzak bir şekilde karşı koymuş, ülkesinin bağımsızlığa kavuşması için sivil ita-

atsiz eylemler gerçekleştirerek meşru bir yöntemle hareket etmiştir. Şiddetsizlik anlamına 

gelen “Ahimsa”, Gandhi’nin mücadelesinde en başta gelen adımdır. Sivil itaatsizlik nokta-

sında dünya tarihinin en olgun örneğini vermiştir. Denilebilir ki sivil itaatsizlik, Gandhi’de 

11 Nişancı, s. 184.
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mükemmel boyutlara ulaşmıştır. Gandhi mücadelesinde sivil itaatsizliğin bütün örneklerini 

vermiş, sivil itaatsizliğin şartlarını eksiksiz yerine getirmiştir. Onun mücadele planını şu şe-

kilde özetleyebiliriz:

• Çatışmalarda şiddet kullanma.

• Hedefe uygun davran.

• Fedakârlığa hazır ol.

• Gereksiz taşkınlıktan kaçın, kimseyi kışkırtma ve seni kışkırtmalarına izin verme.

• Çatışmaları çözüme ulaştır.

• Karşıtına hoşgörülü ol.

• Zorlama, ikna et.

• Karşıtını inandığın düşünceye ikna et.12

İslam Düşüncesinde Sivil İtaatsizlik

Müslümanların politik anlamda tarihe bir kaosla başladığını söyleyebiliriz. Muaviye’nin 

hilafeti gasp etmesinin ardından saltanat sistemine zemin hazırlaması, Müslümanları de-

rin krizlerin içerisine itmiştir. Hilafetin ilerleyen yıllarında politik gücü elinde tutan iktidar, 

kendisine meşruiyet kazandırmak için dinî referanslara başvurmuştur. Bunun sonucunda 

ise kadir-i mutlak bir yönetim, sorgulanamayan politikalar, eleştirilemeyen yöneticiler or-

taya çıkmıştır. Kendilerine muhalefet edenleri din aracılığıyla baskı altına alan halifeler, din 

adamlarına da aynı baskıyı uygulayarak özellikle İslam siyaset felsefesinin sakat bir düz-

lemde teşekkül etmesine zemin hazırlamışlardır. Bunun neticesi ise günümüze kadar süren 

çatışmalar, mezhep kavgaları, despot yönetimler olmuştur.

Her ne kadar baskı uygulansa da bazı sembol isimler çeşitli itirazlarda bulunmuştur. Hz. Os-

man ve Muaviye’ye karşı çıkan Ebu Zer, Emevi yönetimini eleştiren Hasan-ı Basri, Abbasiler 

zamanında hapse atılan Ebu Hanife bu isimlerin başında gelmektedir. Özellikle Ebu Zer’in 

seçkin sahabelerden olması, Hasan-ı Basri ve Ebu Hanife’nin de İslam düşüncesine yaptık-

ları katkı göz önünde tutulduğunda, bu üç ismin tutum ve davranışları daha önemli bir hal 

almaktadır. Onların Sivil İtaatsizlik içerisinde değerlendirebileceğimiz bazı tavırları, İslam 

düşüncesinde Sivil İtaatsizliğin imkânını aramamıza fırsat sunmaktadır. Dolayısıyla Ebu Zer, 

Hasan-ı Basri ve Ebu Hanife’nin hayatlarını incelememiz gerekecektir.

12 Kolektif, Kamu Vicdanına Çağrı: Sivil İtaatsizlik, ss. 206-208.
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Ebu Zer (?-653)

Yağmacılık ve yol kesici özellikleriyle meşhur olan Gıfar kabilesine mensuptur. İslam’la tanış-
madan kısa süre önce tek tanrı inancında olduğu bilinmektedir. Hz. Muhammed’in yeni bir 
mesajla ortaya çıktığını duyar duymaz Mekke’ye gitmiş ve İslam’ı kabul etmiştir. Rivayetlere 
göre Müslüman olan beşinci kişidir. Hicretin üçüncü veya beşinci yılında Medine’ye gitti ve 
Ashab-ı Suffe’yle birlikte Mescid-i Nebevi’de yaşantısına devam etti.

Hz. Muhammed’in vefatından sonra her ne kadar Hz. Ali’yi desteklese de diğer üç halifeye 
biat ederek herhangi bir itirazda bulunmadı. Bu dönemde İslâm fetihlerine katıldı. İlerleyen 
dönemlerde Muaviye’yle birlikte Kıbrıs fethinde de bulundu. Suriye’de yaşadığı dönemler-
de Muaviye’nin harcamalarından rahatsız oldu.13 İktidar sahiplerine ilk itirazları bu dönem-
de başladı. Muaviye’ye dair eleştirileri halk nezdinde kabul gördü ve zenginler aleyhinde 
sesler yükselmeye başladı. Ebu Zer, Hz. Muhammed’den edindiği ahlâkın izini sürerek özel-
likle kenz (mal biriktirme) konusunda taviz göstermemeye çalışıyordu.

Ebu Zer’in itirazlarından rahatsız olan Muaviye, durumu önce bazı sahabelere ardından da 
Hz. Osman’a iletti. Bunun üzerine Hz. Osman, Ebu Zer’i Medine’ye çağırdı. İtirazlarına Me-
dine’de de devam eden Ebu Zer, Rebeze’ye sürgün edildi. Hz. Osman’ın kendisini sürgün 
etmesine rağmen isyancıların liderlik teklifini reddetti ve isyancıları halifeye bağlı kalma 
konusunda uyardı. Bu tavrı Ebu Zer’in siyasal anlamdaki görüşlerini daha iyi anlamamıza 
yardımcı olacak bir örnektir.

İslam’ın ilk muhalifi olarak nitelendirebileceğimiz Ebu Zer’in, yöneticilerin bazı hareketle-
rini eleştirmesine rağmen herhangi bir silahlı mücadele içine girmemesi, konumuz açısın-
dan önem teşkil etmektedir. Muhalefetini bireysel anlamda sürdürmesi, bir oluşum veya 
gruplaşmaya meydan vermemesi, özellikle Hz. Osman aleyhtarı asilere yönelik tutumu Ebu 
Zer’in düzenle bir kavgası olmadığını, mevcut düzenin iyileştirilmesini amaç edindiğini gös-
termektedir. Dolayısıyla Ebu Zer’in yaşantısının bazı noktalarda Sivil İtaatsizlik kapsamına 
alınabileceği görüşündeyiz.

Hasan-ı Basri (642-728)

Hz. Ömer’in hilafetinin sonlarına doğru 641 tarihinde Medine’de doğmuştur. Asıl adı El-Ha-
sen ibn Ebi’l-Hasen Yesâr el-Basrî’dir. Babasının kim olduğu bilinmemekle birlikte köle oldu-
ğu konusunda görüş birliği vardır. Annesi ise Hayre isimli bir kadındı. Aynı zamanda Hz. Pey-
gamber’in eşi Ümmü Seleme’nin hizmetçisidir. Buradan anlaşılacağı üzere Hasan-ı Basri köle 
çocuğu olarak dünyaya gelmiştir ve sosyal şartları bazı açılardan sınırlıydı.14 Bununla birlikte 
annesinin Ümmü Seleme’nin hizmetçisi olması, Hasan’ın hayatında önemli bir rol oynadı.

13 , Abdullah Aydınlı, “Ebû Zer el-Gıfârî”, TDV Ansiklopedisi, (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 1994).

14 Etem Levent, Hasan-ı Basri’nin Hayatı, (İstanbul: Arı Sanat Yayınevi, 2005), s. 39.
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Medine’de bulunduğu sıralarda ilimde derinleşti ve Kur’an’ı ezberledi. Devletin merkezinin 

Medine olması, Hasan için birçok olaya şahit olmasına ve birçok açıdan kendisini geliştir-

mesine neden oldu. İslam dünyası için halen önemini koruyan Hz. Osman’ın öldürülmesine 

Medine’deyken şahit olması, sonrasında Cemel ve Sıffin savaşları gibi olaylar belki Hasan 

için özellikle siyasi tavırlarını şekillendirmede ciddi etkide bulunmuştur.

İlerleyen dönemlerde ailesiyle birlikte Basra’ya göç eden Hasan, eğitimine burada devam 

etti ve İbn Abbas, Enes b. Malik, Semure b .Cundeb gibi sahabelerden ders aldı. Bu dönem-

de ilmi çalışmalarının yanında fetihlere de katıldı.15 Bu fetihler sırasında da yine birçok saha-

beyle tanışma imkânı buldu ve onlardan rivayetler dinledi. Tekrar Basra’ya döndüğünde ise 

ilimde yoğunlaşarak fetva ve vaaz vermeye başladı. 

Basra mescidinde verdiği dersler sayesinde etrafında birçok talebe toplandı ve kısa sürede 

birçok bölgede şöhrete kavuştu. Bunu takip eden süreçte devlet ricali, kendisine mektuplar 

aracılığıyla başvurmaya başladı. Ömer b. Abdüaziz’in 717 yılında Hasan-ı Basri’yi Basra ka-

dılığına tayin etmesi, dikkate değer bir örnektir. Katade b. Diame, Vasıl b. Ata, Malik b. Dinar 

gibi birçok öğrenci yetiştiren Hasan-ı Basri16, 728 yılında Basra’da vefat etti.

Hasan-ı Basri’nin siyaset açısından görüş ve hareketlerine değinecek olursak, onun genelde 

itidalli davrandığını, siyasetin hem içinde hem dışında olduğunu söyleyebiliriz. İslam Dev-

leti’nin kuruluş-yayılma-genişleme dönemlerine ve özellikle İslam siyaset düşüncesi açısın-

dan birçok kırılmayı içerisinde barındıran iç savaşlara şahitlik etmesi, Hasan-ı Basri’nin İslam 

toplumunun değişim ve dönüşümünü anlamasına yardımcı olmuştur.

Cemel ve Sıffin savaşlarında birçok sahabenin ölmesi, Kerbela gibi bir trajedinin yaşanması, 

Hasan-ı Basri’yi isyan ve başkaldırı noktasında hassas bir noktaya itmiştir. Birçok ısrara rağ-

men herhangi bir silahlı mücadeleye katılmayıp17 muhalefetini bireysel olarak sürdürmüş-

tür. Burada onun insan faktörünü öne çıkardığını ve önemli olan unsurun kalpleri dönüştür-

mek18 olduğunu görmekteyiz. Nitekim Hasan-ı Basri, bir ömrünü bu doğrultuda geçirmiş ve 

züht ve takva merkezli tasavvufi yaşantının da temellerini atmıştır.

Her ne kadar iç savaşlara katılmayıp bu tür hareketleri kesinlikle reddetse de, o, Emevilerin 

yanlış politikalarını cesurca eleştirmiştir. Bu tavrı da onun aslında insan merkezli bakış açısını 

ortaya koymaktadır. Hak arayışını meşru yollardan sürdürme noktasında taviz vermemiştir. 

Yaşanılan acı tecrübeler, fitne ve isyanın İslam toplumuna fayda getirmeyeceği yönündedir. 

15 Levent, Hasan-ı Basri’nin Hayatı, s. 42.

16 Süleyman Uludağ, “Hasan-ı Basri”, TDV Ansiklopedisi,  (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 1997) 

17 Uludağ, 1997.

18 Mevlüt Uyanık, İslam Siyaset Felsefesinde Sivil İtaatsizlik, (Antalya: Otorite Yayınları, 2014), s. 64.
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Hasan-ı Basri’nin rejimi yıkma veya değiştirme gayesi gütmeyip yapılan yanlışlar üzerinden 

bir muhalefet geliştirmesi, Sivil İtaatsizliğin “Herhangi bir anayasal rejimi değiştirme gayesi 

taşımaz, yasanın haksız yönlerini toplum vicdanına sunup onun değiştirilmesini talep eder.” 

şeklindeki temel ilkesiyle ciddi derecede yakınlık göstermektedir.

Hasan-ı Basri’nin siyaset felsefesini daha sağlıklı bir şekilde değerlendirmek için Emevi hali-

fesi Abdülmelik’e (684-688) cevap niteliğinde yazdığı, Kader Risalesi olarak da bilinen mek-

tubunu ele almak faydalı olacaktır. Söz konusu mektup, halifenin, insan irade ve hürriyeti 

konusunda Hasan-ı Basri’ye tehdit imalı mektubuna bir cevap niteliğindedir.19 Bu mektupta 

Hasan-ı Basri, insanın sorumluluk sahibi bir varlık ve eylemlerinde özgür olduğundan bah-

setmektedir. 

Bu görüş, iktidarı elinde bulunduranların kendilerine din üzerinden meşruiyet sağlama 

amaçlarına darbe vurmuştur. Zira mektuptaki özgür irade ve sorumluluk meselesi, kader 

kavramı bağlamında değerlendirilmektedir. Kader kavramı ise doğrudan siyaseti ilgilendir-

mekte olup, mevcut Emevi yönetimini sorgulamanın ve yürütülen politikaların dinî anlam-

da tartışılmasının önünü açmıştır. Bu mektup, uzun vadede irade-ahlak-siyaset ilişkisi nok-

tasında İslâm düşüncesini birçok açıdan etkilemiş ve İslam siyaset felsefesinin temellerini 

atmıştır.

Ebu Hanife (699-767)

Asıl adı Numan bin Sabit olan Ebu Hanife, hicri 80 yılında Kufe’de doğmuştur, 150 yılında 

Bağdat’ta vefat etmiştir. Kabri, Bağdat’taki Azamiye bölgesindedir. Kufe, birçok sahabe ve 

ondan sonraki neslin ve âlimlerin yaşadığı canlı bir şehirdi. Ebu Hanife, eğitimini her açı-

dan zengin olan bu şehirde tahsil etmiştir. Onun en önemli hocası, Hammad b. Ebu Süley-

man’dır. İçinde yetiştiği ortam, onda derin bir din bilgisi, olayları fıkh etme, ilimde derinleşip 

otorite olmasını sağlamıştır. Ebu Hanife gençlik döneminde bir süre ticaretle uğraştıktan 

sonra, İmam Şa’bî’nin tavsiyesi doğrultusunda derslerine devam etti. Arapça, sarf, edebiyat 

gibi ilimleri de tahsil etti. “Yetiştiği Kûfe şehri ve bütün Irak bölgesi müslim-gayrimüslim 

birçok düşüncenin, itikadî fırkaların bulunduğu, itikatla ilgili ateşli tartışmaların yapıldığı 

rey ehlinin yerleştiği bir şehirdi.”20

Hocası Hammad’ın ölümüyle birlikte ders vermeye başlayan Ebu Hanife, bu derslerde devri-

nin üzerinde bir yol takip etmiş ve kendine özgü bir eğitim sistemi kurmuştur. Dini konular-

la alakalı meseleleri derinlemesine düşünür, tartışmaya açar ve öğrencileriyle kritik ederdi. 

Tartışma, tetkik ve tahlil etme aşamasından sonra çözüme geçer, sorunlara delillerle birlikte 

19 Uyanık, İslam Siyaset Felsefesinde Sivil İtaatsizlik, s. 66.

20 Ali Pekcan, Ebu Hanife, (İstanbul: Gelenek Yayınları, 2010), s. 15.
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çözüm üretirdi. İslam’da aklî düşüncenin parlak dönemini Ebu Hanife zamanında bulmakta-

yız. Ebu Hanife, kendisi bir mezhep kurma gayretinde olmamasına karşın Hanefi mezhebi-

nin öncüsü olmuştur. Bu mezhep, akli düşünceyi ön plana çıkarıp olaylara çağın koşullarıyla 

yaklaşır. Dogma ve taassubu reddeder. Mezhepteki bu anlayışın yerleşmesinde en önemli 

aktör, mezhebin imamı Ebu Hanife’nin duruşudur. O, dini meselelere akılla yaklaşma nok-

tasında Hz. Ömer’i örnek almıştır. “Ona göre ayet ve hadisler sınırlıdır. Fakat olaylar, olgular 

sınırsızdır.”21 Sorgulayan, eleştiren, olayları derinlemesine inceleyen bir dini anlayışın İslam 

dünyasına girmesinde öncülük etmiştir.

Fıkıh konusunda otorite olmasına karşın, Ebu Hanife’yi sadece bu boyutuyla ele almak onu, 

içinde yaşadığı çağı ve toplumu anlamakta eksiklik doğuracaktır. O sadece dini konularla 

ilgilenmemiş, toplumsal ve siyasi olaylarla da yakından ilgilenmiştir. Özellikle Emeviler tara-

fından eziyet gören Ehli Beyt’e bulunduğu destek, onu anlamada bize yardımcı olacak ör-

neklerden bir tanesidir. O sadece ders okutan bir hoca değil, toplumun kanayan yaralarına 

merhem olacak tavırlar sergileyen bir aydındır. 

Ebu Hanife ilmiyle âmil olan bir düşünür olarak, bu uygunsuzluğu bozacak hiçbir davranış 

içinde bulunmamış; baş kadılık gibi çok önemli görevleri kabul etmediği gibi, basit ve sıra-

dan bir görevin bile yönetimin haksızlıklarına meşruiyet sağlayacağı endişesiyle işkence ve 

hapis cezalarını göze almıştır. Güvenilirliği o dereceye varmıştır ki, muhalif bir duruşu olma-

sına rağmen, hazineden sorumlu olan yetkili olması talep edilmiş, o, bunu da reddederek, 

sadece ilim talebinde bulunmayı ve öğrenmeyi tercih etmiştir. Bu entelektüel tavır, insanlar 

üzerinde kimsenin tahmin etmediği kadar etkili ve verimli olmuştur.22

Hz. Peygamber’in vefatından sonra, kısa süreli siyasi şokun ardından Müslümanlar kendileri 

için halife tayin etmişlerdir. Hz. Ebu Bekir ve Hz. Ömer’in halifeliği sırasında çok fazla olum-

suzluk olmamasına karşın, Hz. Osman ve Hz. Ali dönemlerinde özellikle siyasal anlamda 

birçok karışıklık meydana gelmiştir. Hz. Osman’ın katledilmesi, Cemel ve Sıffin vakaları, Hz. 

Ali’nin Muaviye tarafından tuzağa düşürülüp halifelikten azledilmesi sonrası İslam dünyası 

önüne geçilemeyen fitnelere sahne olmuştur. Dört Halife devrinin kapanmasıyla birlikte 

denilebilir ki, İslam politik anlamda tarihe ölü olarak doğmuştur. Muaviye’nin krallığını ilan 

etmesi ve halifeliği saltanat haline getirmesi, İslam devletinin siyaset anlayışında derin ya-

ralar meydana getirmiştir. Emevi sultanlarının dinden uzak yaşayışları, halka zulmetmeleri, 

özellikle Ehli Beyt noktasındaki esef verici tutumu Müslümanlar arasında telafisi olmayan 

kırılmalar oluşturmuş, İslam devleti sürekli isyan ve direnişlerle çalkalanmıştır. Böyle bir 

dönemde dünyaya gelen Ebu Hanife, hayatı boyunca muhalif bir hayat sürmüştür. Kendi-

21 Sönmez Kutlu, Türkler ve İslâm Tasavvuru, (Ankara: İSAM Yayınları, 2017), s. 100.

22 Uyanık, Sivil İtaatsizlik Eylemleri ve Dini Değerler, s. 127.
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sine yapılan resmi görevlerin tamamını reddetmiş, zulme ortak olmamak adına her türlü 

fedakârlığı göze almıştır. “Bir nevi tek kişilik sivil toplum örgütü gibi çalışan Ebu Hanife’nin 

siyasi tutumunu bu ve benzeri gerekçelerle öncelikli olarak incelemek önemlidir.”23

Dini anlamda döneminin en önemli simalarından biri olması hasebiyle mevcut iktidarlar, 

Ebu Hanife’den faydalanarak kendilerine bir meşruiyet zemini hazırlamak istemişlerdir. Ebu 

Hanife ise bunun farkındadır ve yapılan yanlışlıklara ortak olmamak için kendisine yapılan 

bütün teklifleri reddetmiştir. Nitekim Abbasi halifesi Ebu Cafer el-Mansur (754-775) tarafın-

dan kadılık teklifini reddettiği için hapse atılarak çeşitli işkencelerden geçmiştir.24 Dolayı-

sıyla o hem Emeviler hem Abbasiler döneminde yöneticilerden uzak durmaya çalışmıştır. 

Ebu Hanife’nin Abbasilere başlangıçta destek verip sonradan destek vermemesi25, itaat ve 

itaatsizlik noktasındaki tavrı Ebu Hanife’nin siyaset anlayışında bize bazı ipuçları vermek-

tedir. Zira Ebu Hanife, Abbasilerin isyanını meşru görüyor, bu isyanı insani bir hak olarak 

değerlendiriyor ve bu doğrultuda fetvalar veriyordu.

Müslümanlar arasında bir fitne çıktığı zaman, karışıklıktan uzak durulmasını tavsiye eden 

Ebu Hanife, bu düşüncesine rağmen bazen pasif bazen aktif olarak Emevi ve Abbasi dö-

nemlerinde muhalif bir tavır sergilemiştir. Onun Ehli Beyt noktasındaki duruşu, onlara mad-

di anlamda destek olması zulme ortak olmayışın en önemli göstergesidir. Bir ilim adamı ola-

rak, bürokrasiyle hiçbir bağlantı kurmayıp özgürce bir hayat sürmüştür. Hapislerde yatmış, 

işkencelere maruz kalmıştır. Henry David Thoreau’nun “İnsanı haksız yere hapse atan bir 

yönetim altında dürüst bir insanın asıl yeri cezaevidir.”26 görüşünü haklı çıkaran bir insandır. 

Tarihin birçok döneminde din adına zulme uğrayan Müslümanların örnek alacağı bir isim 

olarak karşımızda duran Ebu Hanife, sivil itaatsizlik anlamında çağdaş dünyaya uzanmakta-

dır. Siyasi ve dini baskılara aldırış etmeden, ilim ve özgür düşünce ortamını sağlayıp pasif 

ve aktif direniş noktasında bir din fakihinin tavrı, bize bugün karşılaşacağımız engelleri aş-

mada yol gösterecektir. 

23 Uyanık, Sivil İtaatsizlik Eylemleri ve Dini Değerler, s. 122.

24 Zekeriye Güler, “İmam Ebu Hanife’nin Ehl-i Beyt Mensuplarıyla Münasebetleri”, Diyanet İlmi Dergi, 56 (2020), s. 1288.

25 Şaban Erdiç, “İslam Siyaset Düşüncesinde Siyasal Baskı Unsuru Olarak Biat –Ebu Hanife Örneği-”, Hitit İlahiyat 
Dergisi, 20/1 (2021), ss. 16-17.

26 Henry David Thoreau, Haksız Yönetime Karşı, çev., Vedat Günyol. (İstanbul: Çan Yayınları, 1963), s. 28.
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Sonuç

Asırlar boyu olduğu gibi bugün de İslam dünyasında bazı devletler diktatörlük ve despot 

rejimlerle yönetilmektedir. Kendi kaderini belirleyemeyen halklar, çeşitli iç ve dış faktörler 

dolayısıyla pek çok insani haktan mahrum kalmaktadır. İç içe geçmiş sorunlar yüzünden 

geleceği ipotek altında olan Müslümanlara bir çıkış yolu olarak sunabileceğimiz Sivil İtaat-

sizlik, yukarıda gördüğümüz üzere İslam düşüncesinin sembol isimleri tarafından tarihte 

kısmen de olsa uygulanma imkânı bulmuştur. İslam siyaset felsefesine Sivil İtaatsizlik üze-

rinden yapılacak katkılar, Müslümanların içerisinde bulunduğu, özellikle siyasal krizlerin 

çözümünü yeniden tartışma konusu haline getirecektir.
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Giriş 

İnsanoğlunun var olması ile doğru orantılı olarak ele alınabilecek göç hareketi, toplumsal 

yaşamda yadsınamaz bir öneme sahiptir. Bireyleri sadece yer değiştirmekten öte başta sos-

yal, psikolojik, ekonomik ve kültürel pek çok boyutta etki yaratıyor oluşu bu önemi perçin-

lemektedir. Elbette bu durumun bir sonucu olarak göç kavramı zamanla kavramsal olarak 

genişlemiş ve pek çok disiplinin ele aldığı bir olgu olmuştur. Türkiye coğrafi konumu gereği 

Avrupa’ya göç etmek isteyen göçmenlere adeta bir köprü niteliği taşımaktadır. Göçmenler 

tarafından üçüncü bir ülkeye gitmek adına transit bölge olarak kullanılan ya da düzensiz 

göç ile kayıtsız çalışma sahası olarak görülen Türkiye’de yaşanan bu insan hareketliliğinin 

Göçmen Kadınların Hane İçi 
İhtiyaçlarının Analizi: Bursa Örneği

Bircan Karasu* & Hacer Solak**

Göçmen Kadınların Hane İçi İhtiyaçlarının Analizi: Bursa Örneği

Öz: Göç sadece bir yer değişimi değil; bu değişimi yaşayan bireylerin fiziksel, psikolojik ve sosyal statülerindeki 
değişimi de ifade etmektedir. Göçün kadın üzerinde etkisinin de bu çok boyutlu perspektifle ele alınması göç 
sorunlarının görünürlük kazanması adına önem taşımaktadır. Şüphesiz ki yaşanan coğrafyadan ayrılma ve baş-
ka kültüre dahil olma sürecinde hem en büyük değişimin hem de en büyük direncin yaşadığı birim olan ailede 
kadının yaşadığı değişim, farklı şekilde müdahale ihtiyaçlarını da doğurmaktadır. Bu çalışmanın amacı; göçmen 
kadınların hane içi ihtiyaçlarının analiz edilmesidir. Böylece kültürel ve hukuki dayanaklar noktasında farklılaşan 
ihtiyaçların göçmen kadınlar açısından belirlenmesi ve çeşitli risklerin yalnız ebeveyn, yalnız kadın ve evli kadınlar 
açısından sunumu sağlanmıştır. Çalışmanın yöntemi odak grup görüşmesi olup Bursa’da ikamet eden 10 göçmen 
kadınla görüşme yapılmıştır. Görüşmeler, deşifre sonrası tematik analiz ile değerlendirilmiştir. Beş tema altında 
değerlendirilen veriler; Şiddet, Ekonomik Bağımsızlık Eksikliği, Kültür Devamını Sağlama Rolü Eksikliği, Sosyal 
Destek (Sermaye) Eksikliği, Sorumluluk Değişimi başlıkları altında ele alınmıştır. Yapılan odak grup görüşmesinde 
göçmen kadınların deneyim aktarımında bulunması; kendi içlerinde bulundukları sorunların farkına varmaları 
ve kendi kaderini tayin etme noktasında aktif rol alabilmeleri adına önem taşımaktadır. Öte yandan elde edilen 
sonuçlarda; göç deneyiminin kadınların medeni haline ve eğitim düzeyine göre farklı algılandığı ve de aile, hane, 
evlilik ihtiyaçlarının değişim gösterdiği tespit edilmiştir. Evli kadınların sorunları ise hane içi rol paylaşımında 
yaşanan eşitsizlik iken yalnız ebeveyn-yalnız kadınların öncelikli olarak özlük haklarını korumalarıdır. 

Anahtar Kelimeler: Göç, Göçmen Kadın, Şiddet, Aile.

* Sosyal Hizmetler, Yalova Üniversitesi. bircankarasu05@gmail.com

** Disiplinler Arası Göç Araştırmaları, Uludağ Üniversitesi hacersolakk@gmail.com
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de siyasi, ekonomik ve sosyo-kültürel etkileri özellikle 20. yüzyılın son çeyreği itibariyle gö-

rünürlük kazanmıştır (Deniz, 2014).

Türkiye 3,6 milyon ile dünyada en fazla mülteciye ev sahipliği yapan ülke statüsündedir 

(Kızılay, 2020). Bursa ili ise geçici koruma statüsündeki bireylerin ağırlıklı olarak yaşadıkları 

iller sıralamasında ilk onda yer alarak 185.108 bireye ev sahipliği yapmaktadır. Bursa ilinin 

toplam nüfusuna oranlandığında ise % 5,55 orana sahiptir (Göç İdaresi Başkanlığı, 2022). Bu 

orana sadece sayısal bir veriden öte bütüncül bir bakış ile baktığımızda göç eden bireyleri; 

sosyal, kültürel, siyasal ve ekonomik etkileşimi, toplumsal kabul ve uyum çerçevesinde de-

ğerlendirilmek gerekmektedir (Ateş ve Bektaş, 2017).

Göç olgusunun hangi sebeple yapıldığı, nasıl bir süreci kapsadığı ve göç edilen ülkenin 

hukuki ve sosyal şartlarının ne olduğu gibi sorulara cevabı farklı ölçütlerce ele alınmasını 

sağlamaktadır. Kişinin isteği baz alınarak bir yer değiştirme mevcut ise bu gönüllü ya da 

zorunlu olarak adlandırılabilmektedir (Yılmaz, 2014). Menşei ülkeden göç edilen ülkede 

kalma süresine göre ise geçici ya da daimi göç; aynı ülke sınırı içerisinde ya da dışarısında 

olmaya bağlı ise iç göç ya da dış göç denilebilmektedir (Şeker ve Uçar, 2016).

Bu çalışmanın örneklemini oluşturan bireylerin hemen hemen hepsi Suriye Savaşı sonrası 

zorunlu göç deneyimi yaşamış kişilerdir. Savaş deneyimin yanı sıra göç sürecinde doğrudan 

ya da dolaylı olarak yaşanan şiddetin farklı boyutlarına maruz kalma durumunun dezavan-

taj yaşatması söz konusudur. Özellikle kadınların bu süreçte ve sonrasında yaşayabilecek-

leri pek çok risk faktörü de baş göstermektedir. Son tahminlere göre tüm dünyada zorla 

yerlerinden edilen 25 milyon insanın %70’ini kadınlar oluşturmaktadır (Çelik ve Sevil, 2016). 

Göç kararı sürecinde daha edilgen olan ve erkeğin aldığı kararı uygulayan konumda olan 

kadınlar (Şeker ve Uçar, 2016). göç sürecinde çeşitli istismarlara açık bir şekilde göç hare-

ketini gerçekleştirebilmektedir. Göç edilen ülkenin politika ve tutumlarına bağlı şekilde de 

yine kadının eğitimini, sosyal yaşamını, evliliğini ve aile ilişkilerini, iş hayatını ve sağlığını 

önemli derecede etkilemektedir (Kurtuldu ve Şahin, 2018). 

Konuya dair uluslararası kaynaklara bakıldığında; göçe dair kadını odak alan bakış görece 

yeni sanılabilecek bir süreci kapsamaktadır. Son 30 sene içerisinde emek piyasasındaki de-

ğişimler, göçmen kadınların bakım sektöründe yer alması ve de göç sürecinde mülteciler 

arasında sayıca çoğunluk kazanmış oluşları göç çalışmalarında kadının da ele alınmasına 

olanak sağlamıştır (Indra, 1999; Mahler ve Pessar, 2006). Göçün kadın odağı ile 1991 yılında 

yazılmış olan “Silem Pedzara; “Women And Migration” makalesiyle toplumsal cinsiyetin sos-

yal sonuçlarının göçle perçinlendiğini, göç olgusu içerisinde kadının ihmal edilen rollerinin 

toplumsal cinsiyet ve aile odaklı sunulmasını ele almıştır (Pedraza, 1991). Zlotnik (1995), 

“Migration and the Family: The Female Perspective” makalesinde ailenin kadın göçü üze-

rindeki etkisi üzerinde durarak ekonomik boyutta göçmen kadının işçi statüsüne vurgu 
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yapmış; ailede kadının gelir sağlayıcı rolüne değinerek, göçmen kadınların iş sektörünün 

iyileştirilmesi gerektiğini çünkü göçmen kadınların iş hayatında aktif rol almasıyla birlikte 

aile üzerindeki etkisi ve ailedeki rollerinin etkilendiğini vurgulamıştır. Ailelerin ekonomik 

olarak iyileşebilmesi için kadınların çalışma hayatında aktif rol aldığını ve göçün mümkün 

kıldığı ve de sonuçlandırdığı çeşitli destek türlerini sağlarken aile odaklı olduklarını vurgu-

lamıştır (Zlotnik, 1995). 

Ulusal kaynaklara bakıldığında ise; toplumsal cinsiyet konusu, Türkiye’deki göç çalışmaları 

alanında da görece yenidir (Dedeoğlu ve Gökmen, 2011; Özbay, 2015; Karakılıç vd. 2019; 

Kaşka, 2020). Uluslararası literatürde olduğu gibi, Türkiye’de de toplumsal cinsiyet açısın-

dan göç çalışmalarında ilk olarak kadın göçmenlerin deneyimlerini odağa alan çalışmalar-

dan ortaya çıkmıştır. Yapılan ulusal çalışmalarda gözlenen öncelikli olarak sosyal yardım 

odaklı sonrasında ise entegrasyon üzerinedir. Ülkesinden ayrılmak zorunda kalan kadın-

ların sosyal çöküntüden çıkmaları ve Türkiye’de hayat şartlarını kolaylaştırmaları amacıyla 

özel danışmanlık ve bilinçlendirme çalışmalarını artırmak gerekliği üzerinde durulmuştur 

(Barın, 2015). Yine Saniye Dedeoğlu ve Çisel Ekiz Gökmen’in, “Göç Teorileri, Göçmen Emeği 

ve Entegrasyon: Kadınların Yeri” isimli makalesinde başlarda kadınların göç alanında görün-

mez özneler olduğunu, eşleri ya da aile büyüklerinin istekleri doğrultusunda hareket eden 

bireyler olduğunu aktarmaktadır. Ancak dönüşen emek piyasası ile hem göç süreçlerine 

hem de dönüşen işgücü piyasalarına artan katılımları ile göç çalışmalarında da önemli ak-

törler olarak görünürlük kazandıklarının altını çizmektedir (Dedeoğlu ve Gökmen, 2020).

Yapılan çalışmalardan çıkarılan ortak payda göç olgusu içerisinde kadının rolünün gün 

geçtikçe daha belirgin şekilde görüldüğü ve göç eden ailelerde değişen rollerin etkisinin 

kadınlar üzerindeki yansımasıdır. Geçmişte yapılan çalışmaların göçmen kadınların emek 

piyasasında varlığı üzerinden ailede varlığına dikkat çekmesi iken günümüzde kadınların 

iş yaşamında aktif rolünün yanında ailede yaşanan değişimin yansıması olarak rollerindeki 

değişimi de söz konusudur. 

Ailenin tek bir tanımı olmamakla birlikte en basit tanımıyla kan bağıyla birbirine bağlı top-

lumun en küçük yapı birimidir. Ancak afet, savaş, göç gibi olguların toplumun tüm boyut-

larını etkilediği gibi toplumun en küçük yapısı olan aileyi de etkilemesi söz konusudur. Öte 

yandan sıra toplumsal değişimin en belirgin özelliği çekirdek ailenin geniş ailenin yerini 

alması; yalnız ebeveyn-yalnız kadın gibi bir noktada kadını dezavantajlı konuma sokabile-

cek konumlar da baş göstermiştir. İşte bu noktada içinde bulundukları hane odaklı göçmen 

kadınları ele almak; hem yenileşen dünyada kadının konumunu gözlemlemek hem de göç 

olgusunun kadın üzerinden okunmasına olanak sağlayacaktır. Araştırmanın önemi bu savı 

ortaya koymakta ve bu, hane içerisinde bir noktada görünmez olan kadının ihtiyaçlarının 

görünür kılınmasına yardımcı olacaktır. Göçmen kadınların hane içi ihtiyaçlarını belirlemek 
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amacıyla araştırmacılar tarafından Bursa’da ikamet eden göçmen kadınlarla bir örneklem 

oluşturulmuştur. Toplamda on kadınla iki farklı odak grup çalışması yapılarak elde edilen 

veriler deşifre sonrası tematik analiz ile değerlendirilmiştir. Veriler; Şiddet, Ekonomik Bağım-

sızlık Eksikliği, Kültür Devamını Sağlama Rolü Eksikliği, Sosyal Destek (Sermaye) Eksikliği, 

Sorumluluk Değişimi başlıkları altıda bulgular bölümünde açıklanmıştır.

Kavramsal Çerçeve

Mülteci, Göçmen, Sığınmacı

Göç sürecini deneyimleyen bireyler siyasi statülerine ve göç sürecinin yasallığına göre göç-

men, mülteci ve sığınmacı gibi kavramlarla adlandırılabilmektedir. 04/04/2013 tarihli ve 

6458 sayılı Yabancılar ve Uluslararası Koruma Kanunu’nun 61’inci maddesine göre “mülteci” 

tanımı vatandaşı olduğu ülkede; sahip olduğu özellikleri, siyasi düşüncesi, ırkı, dini sebe-

biyle zulme uğrayan ya da zulme uğrama ihtimali olan ve gerek korku gerek ise isteği dışı 

gelişen olaylar sebebiyle ülke sınırlarına dönemeyen vatansız statüsündeki kişi statüsüdür 

(Göç İdaresi Başkanlığı, t.y).

Evrensel bir göçmen tanımı söz konusu olmamakla birlikte Uluslararası Göç Hukuku’na 

(IOM, 2015) göre göçmen; “bireyin göç etme kararını, zorlayıcı dış faktörlerin müdahalesi ol-

maksızın kendi özgür iradesiyle ve ‘kişisel uygunluk’ sebepleriyle aldığı tüm durumları kap-

sar” şekilde ele alınmaktadır. BM’ye göre (2018) ise “göçün nedeni ve hukuki statüsünden 

bağımsız olarak ikamet ettiği ülkeden ayrılarak başka bir ülkeye giden kişi”dir (AVİM, 2018). 

Uluslararası Göç Örgütü’ne göre sığınmacı tanımı ise; yasal yollarla kendi ülkesi dışında bir 

ülkede yaşamak isteyen, gerekli belgeleriyle başvuru yapmış ve sonuç bekleyen kişilerdir 

(IOM, 2015). 

Türkiye, Mültecilerin Hukuki Durumuna Dair Cenevre Sözleşmesi’ni 1961 tarihinde onayla-

mıştır. 1967 yılında ise Mültecilerin Hukuki Statüsüne Dair Protokol’ü de onaylamış ancak 

Cenevre Sözleşmesi ile düzenlenen coğrafi sınırlama ilkesini sürdürmeye devam etmiştir. 

2013 yılında ise göç sürecine ait kavramların düzenlenmesi Yabancılar ve Uluslararası Ko-

ruma Kanunu’nda düzenlenmiştir. Buna göre Avrupa dışında Türkiye sınırlarına gelmiş kişi-

ler mülteci olarak kabul edilmemekte, üçüncü ülkeye yerleştirilinceye kadar, şartlı mülteci 

statüsünde geçici olarak kalmasına izin verilmektedir (Yabancılar ve Uluslararası Koruma 

Kanunu, 2013). 

Göçün Feminizasyonu

Dünyadaki artışla paralel olarak Türkiye’de de giderek artış gösteren göç hareketi, tüm birey-

leri etkilemekle birlikte özellikle kadınlar nezdinde sonuçları daha ağır sonuçlar doğurabil-

mektedir. (Çelik ve Sevil, 2016). Göç hareketinde kadınlar, hem cinsiyetleri dolayısıyla hem 
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de göçmen kimlikleri sebebiyle çifte dezavantaj yaşamaktadır (Kurtuldu ve Şahin, 2018). 

Genel olarak, göçün iki farklı özelliği vardır. Göç; bir güçlenme alanı olabileceği gibi, aynı 

zamanda kadınların birincil haklarının ihlal edildiği bir alan da olabilirler. Bu sebeple analiz 

ederken kalıp yargılardan veya basit yaklaşımlardan kaçınılması gerekmektedir (Marinucci, 

2007). Göç sürecinde yaşanan travmalara ek olarak kadınlar toplumsal cinsiyet temelli ay-

rımcılığa maruz kalmaktadır. Gittikleri ülkedeki deneyimleri de bu ayrımcılık temelinde şe-

killenmektedir. Bu çerçeveden bakıldığında çıkarılacak sonuçlardan ilki kadın göçmenlerin 

deneyimleri erkek göçmenlerinkinden farklı olduğu, ikincisi ise kadınlar içinde bulundukla-

rı dezavantajlı durumdan göç yoluyla kurtulurken göç sonrasındaki deneyimlerine göre ise 

daha dezavantajlı bir durumla karşılaşabilme ihtimalleri de olabilmektedir.

Bir yandan küreselleşme bir yandan da toplumsal cinsiyet algısının gün geçtikçe görünür 

kılınması göç olgusunun feminenleşmesini etkileyen unsurlardır (Castles ve Miller, 2008). 

Günümüze kadar uluslararası göçlerin analizinde toplumsal cinsiyet konusuna yeterince 

değer verilmemiştir. Geçmişte göç olgusuna dair kabul gören varsayım yeni bir iş ya da 

maddi olanakların iyileştirilmesi adına olduğu varsayımıdır. Bu varsayım kadını, göçe yalnız-

ca refakatçi olarak ya da aile birleşimi olarak katıldığını öngörmektedir. Bu görüş de göçün 

hep erkek üzerinden ele alınmasına sebep olmaktadır. Bununla birlikte, birçok toplumda 

kadının rolündeki değişiklikler, işgücü piyasasına dahil olma, özgürleşme sürecindeki ilerle-

me ve hepsinden öte, kadın göçmenlerin sayısının artması, kadınların göç eyleminde sade-

ce pasif aktörler olarak indirgenmesini giderek daha fazla sorgulanmasına sebep olmuştur 

(Marinucci, 2007). 1960’lardan bu yana, göçmen kadınların sayısı istikrarlı bir şekilde artarak 

gelişmiş dünyadaki tüm göçmenlerin %51’ine ve 2000 yılı itibariyle gelişmekte olan ülkeler-

deki tüm göçmenlerin yaklaşık %46’sına ulaşmaktadır. Kadın göçmenlerin sayısı neredeyse 

küresel olarak göç eden erkeklerin sayısına ulaşmıştır. Menşe ülkeleri dışında yaşayan her 

100 göçmenden neredeyse 47’sini kadınlar oluşturmaktadır. Göç eden kadınların artan akı-

şı, ailelerine ve topluluklarına ekonomik katkıları kadar önemli hale gelmiştir. Kadınların ai-

leleri için ana ekonomik sağlayıcılar olarak göçe girmesiyle birlikte, göçün artık cinsiyetten 

bağımsız olmadığı giderek daha açık hale gelmektedir (De Leon Siantz, 2013). Göç eden 

kişilerin cinsiyet oranlarına bakıldığına kadın sayısının artması göç olgusunun toplumsal 

cinsiyet temelli sonuçlarının kadınlar açısından da ele alınmasını gerekli kılmaktadır.  Göçün 

feminizasyonu diğer adıyla göçün kadınlaşması uluslararası göç sürecinde kadının varlığı-

nın görünür kılınması adına önemlidir.

Şiddet

Şiddet ele alındığı zamana ve topluma göre değişim gösteren bir kavram (Kocacık, 2000) 

olmakla birlikte tek başına ele alınması mümkün olmayan, farklı boyutlara sahip olan bir 

olgudur. Güçlüden zayıfa doğru bir güç hiyerarşisi üzerine kurulu olan ve bireyler arası ola-



11. Türkiye Lisansüstü Çalışmalar Kongresi - Bildiriler Kitabı III

208

bileceği gibi topluluklarında birbirine uygulayabileceği bu davranışın temelinde öfke dür-

tüsü yatmaktadır. Ancak güç iktidar temelli açıklamalardan da anlaşılacağı üzerine sadece 

bir davranış olmaktan öte de bir karşılığa sahiptir.

Şiddetin toplumsal ve kültürel bağlamı olan ataerkilliğin perçinlediği güç, cinsiyetler arası 

güç eşitsizliği ile açıklanabilmektedir. Cinsiyet eşitsizlikleri, özellikle erkeklerin kadınlardan 

daha fazla değer gördüğü kültürlerde, ev kültürünün değerlerinde derinden kök salmakta-

dır (De Leon Siantz, 2013). Özel alanla kısıtlanan kadının kamusal alana katılımında karşı-

laştığı pek çok bariyer fiziki, psikolojik şiddet gören kadınları erkeklere göre ikincil konuma 

getirebilmektedir.

BM’nin Kadına Yönelik Şiddetin Ortadan Kaldırılması Bildirgesi’nde kadına yönelik şiddet; “ka-

dınlara fiziksel, cinsel veya psikolojik zarar veya ıstırap veren veya verebilecek olan cinsiyete 

dayalı her türlü eylem ve bu tür eylemlerle tehdit etme ister kamusal ister özel hayatta mey-

dana gelsin, zorlama veya keyfi olarak özgürlükten yoksun bırakma” olarak tanımlanmaktadır 

(BM, 1993). Bu tanıma göre aile içi şiddet ve zararlı kültürel alışkanlıklar, iş yerinde yaşanabi-

lecek mobing ve cinsel istismar en geniş anlamında ise devlet kurumları tarafınca uygulanan 

ya da göz yumulan her türlü uygulama kadına şiddet olarak kabul edilmektedir. Bu sayede 

özel alan olan ailede kadının yaşayabileceği her türlü istismarın bir karşılığı mevcuttur.

Şiddetin ele alındığı toplumun sorunlarının pek çoğuna da kaynaklık etmektedir. Şiddetin 

altında yatan saldırganlık tutumu değişik biçimlerde kendisini göstermektedir (Özerkmen 

ve Gölbaşı, 2012).  Fiziksel şiddet, kişinin beden bütünlüğünü bozmadan kişinin yaşama 

hakkını elinden almaya kadar uzanan bir tür şiddet eylemlerinin karşılığıdır. Kişinin gerek-

tiği halde tedavi olmasının önüne geçmek de fiziksel şiddettir (Altınay ve Arat, 2007). Psi-

kolojik şiddette kişinin ruh bütünlüğünü bozucu hakaret, tehdit temelli şiddet davranışları 

söz konusudur. Bireyi içinde bulunduğu çevreden soyutlayıp ayrıştırmaya yönelik her türlü 

eylem psikolojik şiddetin karşılığıdır. Bireye yönelik hakaret etmek, küçümsemek, korkut-

mak ve inançları üzerinden eleştirmek bu eylemlere örnek gösterilebilmektedir (KSGM, 

2009). Ekonomik şiddete bireyi çalışmaya zorlamak ya da çalışması önünde engel olmak, 

para vermemek, alınacak bir şey için rızasını almamak sayılabilir. Kişinin rızası olmadan ve 

istemediği şekilde cinsel ilişkiye zorlanması cinsel şiddettir (KSGM, 2009).

Araştırmanın Yöntemi

Odak grup çalışmasında yer alan bireylerin ortak bir amaç doğrultusunda birleşmesi ve 

ortaya konulan sorunların tespitinde hem öznel hem de grupça farkındalık kazanımı söz 

konusudur (Yıldırım ve Şimşek, 2021). Odak grup görüşmesi; katılımcıların bakış açısı, ortak 

algıları noktasında bilgi sahibi olmayı da olanaklı kılar (Çokluk, Yılmaz ve Oğuz, 2011). Nite-

kim bu araştırmada göçmen kadınların içinde bulundukları sorunların hane ve aile odaklı 
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ihtiyaçlarının tespiti, yaşamlarında karşılaştıkları sorunları aktarmaları ve kendileriyle ortak 

deneyime sahip kadınlarla bir araya gelerek yalnız olmadıklarının bilincini kazanması sosyal 

destek mekanizmaları oluşturmaları adına da önemlidir.

Çalışma öncesinde odak grup görüşmesinin sorularının araştırılmak istenen konuyu açıklayıp 

açıklayamadığının tespiti yani güvenilirliğinin test edilmesi adına göç ve kadın alanında dene-

yim sahibi olan meslek elemanlarından katkı istenmiştir. Odak grup görüşmesinin yapılacağı 

kadınların kendilerini sorguda gibi hissetmemesi adına bazı sorularda revizyona gidilip bazı 

temaların daha net açıklanması adına da ek sorular eklenerek araştırma soruları elde edilmiştir.

Grup üyelerinin kendilerini daha iyi ifade edebilmeleri adına büyük bir gruptansa daha 

küçük bir grupla çalışmak öncelenmiştir. Yapılan çalışmalar genel olarak 6-12 kişi ile sınırlı 

olmasının daha verimli olacağı kanaatindedir (Morgan, 1997; Gibbs, 1997) buna istinaden 

katılımcı sayısı 10 olarak belirlenmiştir. Sayının 10’da kısıtlı kalmasındaki en büyük etken ter-

cüman desteğinin gerekliliğidir. İncinme ihtimali olan bir grupla çalışıldığı için sadece dil bil-

mekten öte ortak deneyimi paylaşan bir tercümanın da çalışmada katkısı gözetilmiştir. Top-

lamda 2 tercüman destek sağlamıştır. Her katılımcının kendisini aktarabileceği, deneyimlerin 

paylaşacağı ve aktif katılım göstermesinin istenildiği bir grup kurmak ana öncelik olmuştu

Odak gruba katılacak katılımcılar benzeşik örnekleme ile seçilmiş olup, olabildiğince ben-

zer ve ortak paydaları çoğunlukta bir grup kurulmaya çalışılmıştır. Benzeşik örneklemenin 

özellikle odak grup yöntemi kullanılan çalışmalarda oldukça yararlı sonuçlar sağlaması göz 

önünde bulundurularak seçilmiştir (Polat, s. 12). Odak grup görüşmelerinde amacın ortak 

bir paydada ve çalışma nezdinde göçmen kadınların güçlendirilmesinin amaçlandığı ve bu 

doğrultuda farkındalık oluşturması olduğu için de örneklem amaca hizmet etmektedir.

Grup oturumları kadının ev içi sorumlulukları ve iş çıkış saati olduğu için yorgun olabilecek-

leri göz önüne alınarak dezavantaj yaşamamaları adına toplamda 90 dk olarak planlanmıştır.

Tablo 1: Oturum Planı

Oturumlar Oturum Konusu

1. Oturum Tanışma ve Kavramsal Çerçeveye Bakış ve Farkındalık Ölçme

2. Oturum Göç Hikayesi

3. Oturum Göçün Feminizasyonu

4. Oturum Sonlandırma ve Değerlendirme

Odak grup görüşmesi 3 aşama şeklinde tasarlanmış olup; grup oturumun ilk aşamasının 

amacı; bu çalışmanın amacının açıklanması ve grup üyelerinin birbirleriyle kaynaşmasını 

sağlamaktır. Bu oturumun içerisinde konuyla bağlantılı olan kavramlar katılımcılara yönel-

tilerek katılımcıları göç, şiddet ve kadın olmak konusunda fikirleri alınmıştır. Grup oturumu-
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nun ikinci aşaması ise göçmen kadınların yaşadıkları göç hikayesinin alınmasıdır. Göç kara-

rını almaları, Türkiye’ye geldiklerinde başvurdukları destek mekanizmaları ve göç sonrası 

yaşadıkları sorumluluk değişimi hakkında bilgi sahibi olunmuştur. Grup oturumunun üçü-

nü aşamasının amacı; göçün feminizasyonunun kadınlar üzerindeki yansımasıdır. Kültürel 

değişim, aileden ayrı düşme, şiddete uğrama ve ailedeki değişim tespiti hakkında bilgi sahi-

bi olunmuştur. Son oturumda ise değerlendirme ve kadınların çözüm önerileri dinlenmiştir.

Grup çalışmasının yapıldığı yer Ördekli Kültür Merkezi’nin kütüphanesi olup öncesinde 

kurumdan gerekli izinler grup lideri tarafından alınmıştır. Grup üyelerinin birbirlerini daha 

rahat görmeleri ve tercümanın sesinin daha rahat algılanması adına dairesel bir oturma dü-

zeni sağlanmış odanın ışık ve ses düzeneği öncesinde hazırlanmıştır. Grup lideri oturumlara 

hazırlıklı gelmiş olup yardımcı lider oturumun raporunu ve çıktıları oluşturmuştur. Grup li-

deri ve yardımcı lider toplantı öncesinde toplantının yapılacağı yerde 30dk erken bulunarak 

ortamı çalışmaya uygun hale getirmiştir.

Uygulamada elde edilen çıktılarda göçmen kadınların sorun ve ihtiyaçları, onlara sağlanan 

hizmetler ve bu hizmetlerin veriliş biçimleri açısından da veri sağlanmıştır. Görüşmeler, de-

şifre sonrası tematik analiz ile değerlendirilmiştir. Bulgular; şiddet, ekonomik bağımsızlık 

eksikliği, kültür devamını sağlama rolü eksikliği, sosyal destek (sermaye) eksikliği, sorumlu-

luk değişimi, temaları altında ele alınmış olup bir toplumun anlaşılmasının kadının nerede 

konumlandığıyla belli olacağı görüşü benimsenerek evli kadınlar ve yalnız kadın- ebeveyn-

ler açısından bu temalar değerlendirilmiştir.

Katılımcı Profili

Araştırmanın özneleri kökenleri Suriye (7), Suudi Arabistan (1) ve İran (2) olan ve Türkiye’ye 

göç eden toplamda 10 kadından oluşmaktadır. Göçmen” kavramı; ülkesinden ekonomik 

veya farklı sebeplerle gönüllü olarak ayrılan kişi demektir. Göçmenler ülkelerini kendi is-

tekleri doğrultusunda terk ederken, mülteciler ülkelerini terk etme zorunda kalan ya da 

terk ettirilen kişilerden oluşmaktadır. Çoğunlukla göçmenler mültecilerle aynı güzergahları 

kullanarak yolculuklar yapılmaktadır. Ve bireylerin geliş sebepleri bilinmiyorsa, o gruptan 

söz ederken göçmen veya mülteci kavramı kullanılabilmektedir. Biz bu çalışmayı yaparken 

katılımcı kadınların göç sürecinde Türkiye’ye geliş sebebinin ne olduğunu bilemediğimiz 

için göçmen olarak adlandırmayı tercih ettik. Görüşülen kişilerin hepsi Bursa ilinde ikamet 

etmektedir.  Araştırmaya katılım gösteren kadınların yaş ortalaması 38’dir. Eğitim durumu 

açısından bakıldığında üniversite mezunu 6 kişi, ortaokul mezunu 3 ve lise mezunu 1 kişi 

vardır. Çalışma hayatına dahil olma açısından bakıldığında ise çoğunluğun ev hanımı oldu-

ğu gözlenmiştir. Eğitim denkliğinin sağlanamaması, dil bariyeri ve sahip oldukları kültürel 

bakış çalışma ortamına aktif katılım noktasında sıkıntı yaşamalarına sebep olmuştur.
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Öte yandan çalışmanın ana hedefinin hane odaklı göçmen kadınların ihtiyaç analizi olması 

da katılımcıların medeni halinin önemini vurgulamaktadır. Bu önemden yola çıkarak yo-

rumlamanın daha düzenli olabilmesi adına homojen bir dağılım sağlanmak istenmiştir. 10 

katılımcının 5’i evli kadın diğer 5 katılımcı ise yalnız kadın-yalnız ebeveyn olarak adlandırı-

labilmektedir. Katılımcıların sosyo-demografik bilgileri tablo halinde aşağıda belirtilmiştir.

Tablo 2: Katılımcı Listesi

Katılımcılar Yaş Etnisite
Eğitim 

durumu
Medeni hal

Çocuk 
sayısı

Meslek/
Çalışıyor 

musunuz:

Ülkenizden 
ilk ne zaman 

ayrıldınız?

GK-1 22 Suriye Ortaokul Boşanmış 1
Giyim 

Mağazasında 
Çalışıyor

2017

GK-2 44 Suriye Lise Evli 4
Evden terzi 

olarak çalışıyor 
sürekli değil

2016

GK-3 52 Suriye Ortaokul Boşanmış 3 Serbest Meslek 2016

GK-4 47 İran Üniversite Evli 6 Ev Hanımı 2015

GK-5 34 Suriye Ortaokul Evli 3 Ev Hanımı 2016

GK-6 40 Suriye Üniversite Evli 4
İşletme 

Mezunu/ Ev 
Hanımı

2015

GK-7 52
Suudi 

Arabistan
Üniversite Evli 2

Doktor/ Ev 
Hanımı

2018

GK-8 50 Suriye Üniversite Boşanmış 3 Ev Hanımı 2015

GK-9 17 İran Üniversite Bekar - Öğrenci 2017

GK-10 26 Suriye Üniversite Dul 2 Öğrenci 2017

Bulgular

Şiddet

6284 sayılı ailenin korunması ve kadına karşı şiddetin önlenmesine dair kanununda bariz 

şekilde ifade edilen ve “ister kamusal, ister özel alanda meydana gelsin, kadınlara  fiziksel, 

cinsel, psikolojik veya ekonomik, zarar veya ıstırap veren veya verebilecek olan toplumsal 

cinsiyete dayalı her türlü eylem ve bu eylemlerle tehdit etme, zorlama veya özgürlükten 

yoksun bırakma” (Resmi Gazete, 2012) şeklinde tanımlanan şiddet kavramı, kadının özlük 

haklarını yok sayarak ayrımcılığa uğramasına sebep olan uygulama biçimi olarak kendini 

göstermektedir. Tanımda şiddet kavramının kadın üzerindeki tesirinin karşılıklarını sunma-

sı ve aile içi şiddet noktasında görünürlük açısından önemi yadsınamamaktadır. Özellikle 

kadının, kadın olmasından dolayı karşılaştığı gerek özel gerek de kamusal alanda güç un-
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surlarının bütününe şiddet denilebilmektedir. Kadına yönelik şiddetin en çok rastlanılanı 

hane içinde yaşadığı erkek tarafından (bu eş olabileceği gibi aynı evi paylaştığı baba, abi, 

bilfiil akrabalık bağı olan kişi ya da partnerleri veya işveren olabilmektedir) uygulanan fiziki, 

cinsel, psikolojik ve ekonomik şiddettir (Dünya Sağlık Örgütü, 2021).

Şiddet açısından elde edilen verilerde genel olarak göçmen kadınların şiddet türleri hak-

kında görece bilgi sahibi oldukları ancak hane içerisinde ataerkil bir yapıya sahip olunma-

sından dolayı şiddetin normalleştirilmesi söz konusudur. Şiddete uğradıkları takdirde baş-

vurabilecekleri yerleri bilmektedirler ancak bu bilincin oluşması da özellikle Türkiye’ye göç 

etmeleri sonrası oluşmuştur. Öte yandan ortak paydada hepsinin ekonomik şiddete maruz 

kaldıkları gözlenmiştir. Cinsel şiddete dair bir veri olmamakla birlikte kadın ve kadınlık hak-

kındaki görüşleri annelik ile eş değer şekilde olduğu gözlenmiştir. Benimsedikleri kültürde 

kadının sadece annelik ve çocuk doğurma ile eş değer görülmesi aslında cinsel şiddete 

örnek gösterilebilir. Hepsi erken yaşta evlilik mağdurudur.

Şiddet noktasındaki bir diğer vurgu ise her birinin bir şekilde şiddet öyküsüne sahip olması-

dır. Temelde başka problemin aktarımı söz konusu olduğunda dahi alt metinde şiddet öykü-

sünün mevcudiyetini gözlemlemek mümkündür. Yaşanan Suriye savaşı sonucu yerlerinden 

edilmiş olmak, kaldı ki bu iltica etme kararının pek çoğunun seçimi ve söz hakkı olmadan 

zorla gerçekleştirilmiş olması başlıca şiddete uğramış oluşlarına örnektir. Yine düzensiz yol-

larla göç edildiğinde karşılaşılan risk unsurlarından biri de psikolojik şiddetin yanı sıra fizik-

sel ve cinsel şiddete uğrama ihtimalleridir. Kaldı ki menşei ülkelerinde kabul gördükleri top-

lumsal bakışın kadına yönelik şiddetin normalize etmesi ile gerek göç etmeden önce gerek 

de göç sonrası şiddete maruz kalma ve o şiddet döngüsünden de çıkamama söz konusudur. 

Evli Kadın

Görüşmelerde evli kadınların yaşadığı şiddet türünün görünür olarak ekonomik şiddet ol-

duğu gözlenmiştir. Ekonomik olarak daha dezavantajlı bir süreç içerisinde yer almaları da 

göz önüne alınarak verilen cevaplarda kendileri adına bir şey alma konusunda çekindikleri 

hatta almadıkları sadece ihtiyaç odaklı hareket ettikleri gözlenmiştir. Çoğu kendileri adına 

bir şey alacakken eşlerine danışmakta ve izin almaktadır.

“Canım bir şey istese bile eşim engel olabilir diye söylemiyorum.” (GK-4, 47 yaşında, evli)

Bu örnekte görüldüğü üzere GK-4; 47 yaşında göç ettiği ülkede üniversite mezunu olması-

na rağmen Türkiye’de mezun olduğu işi yapamamakta ve ev hanımı olarak hayatına devam 

etmektedir. Altı çocuğu olmasından dolayı lisans alanı dışındaki mesleklerde de yer alama-

makta ve ekonomik olarak eşine bağımlı bir hayat sürmektedir. Son dönemde Türkiye’de 

ekonomik olarak yaşamanın zorluğunun da altını çizmekle birlikte genel olarak bir şey iste-

se dahi reddedilme ihtimaline karşı kendisini tuttuğu yönündedir.
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Yalnız Ebeveyn- Yalnız Kadın 

Toplumda kadın olmanın zorluğunu “başlarında kimse olmadığı” için daha keskin yaşayan 

yalnız kadın- ebeveynlerin ise cinsel şiddet başta olmak üzere şiddete ve istismara daha 

açık oldukları gözlenmiştir.

“Çok zorluk çektim. Düzce’den Bursa’ya geldim. Düzce’de karşılaştığım sorunlar sebe-
biyle Bursa’ya geldim. Düzce’de erkekler tarafından cinsel tacize uğradım…...Düzce’de 
fiziksel şiddete de uğradım. Yolda yürürken Iraklı birisi saldırdı. (Burnunu işaret ede-
rek) burada kırık oluştu.  Bana fiziksel şiddet uygulayan kişi bana tacizde bulunup evi-
mi basan kişiydi. Hala mahkeme sürecim devam ediyor.” (GK-3,52 yaşında boşanmış)

Bu örnekte GK-3 ise 52 yaşında boşanmış bir kadın olarak hayatını sürdürmekte. Türkiye’ye 

üçüncü ülke olarak göç etmiş ve öncesinde de yalnız bir kadın olmasından dolayı çeşitli 

istismarlara maruz kaldığını dile getirmiştir. Türkiye’de yaşamış olduğu bu şiddet sürecinde 

ise İl göç idaresine başvurarak yaşadığı olayı anlatmış ve bir mahkeme süreci başlatılmıştır. 

Talebi sonucunda ikamet ili değiştirilerek şu an yaşadığı ile aldırılmıştır.

Ekonomik Bağımsızlık Eksikliği

Göç süreci sonrası bireylerin geldikleri ülkede yeni bir hayata başlamaları ve temel ihtiyaç-

larına erişiminin sağlanması çalışma zorunluluğunu getirmektedir. Ancak çalışma sürecine 

katılımda öncelikle yasal prosedürler sonrasında dil önemli bir sorun olmaktadır. Özellikle 

rekabetçi piyasa koşulları göçmenleri düşük ücretlerle çalışan kişi konumuna sokarak insani 

şartlardan uzak çalışmaya zorlayabilmektedir.

Göçmen kadınların geldikleri ülkedeki ataerkil kültürün kadının toplumsal konumunu ge-

leneksel roller ile tanımlaması ve kadını bakım veren kişi olarak ele alması ev ile sınırlı kalan 

kadının kamusal alanda aktif olmasının önüne geçmesine yol açmaktadır (Aygül ve Kaba, 

2019). Göçmen kadınların erken yaşta evlenmeleri, küçük yaşta çok sayıda çocuğa sahip 

olmaları bakım yükünü paylaşma noktasında destek alamamaları ekonomik olarak güçlen-

melerine engel teşkil eden faktörlerdedir. Aslında bir yerde zararlı geleneksel uygulamalar 

denilebilecek toplumsal cinsiyet eşitliğinden uzak bakış açısının kadınlar üzerindeki yansı-

ması destekler nitelikte de olabilmektedir. Ekonomik olarak bağımsızlık kazanmak istense 

dahi kadınlardan kültürlerinde kadının çalışmadığı ve çocuk doğurması gerektiği özelinde 

kültürel ve dini inançlarına özgü veriler elde edilmiştir. Çalışmama isteğinin kültürel olarak 

temellendirilmesinde sosyo-ekonomik olarak düşük ailelerde gözlenmesi mevcut iken ev-

liliği sadece çocuk sahibi olabilme olarak görme ise eğitim seviyesi yüksek olan kadınlarda 

da gözlenmiştir.  Çoğunlukla evden ve çocuk bakarak ev işleri yaparak ev hanımı olarak 

yaşamlarını sürdürmeleri söz konusu olduğu için ekonomik hayata dahil edilmesi bakım 

veren rolleri sebebiyle zor olabilmektedir. 
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Yabancılara yönelik istihdam edilen alanların kol gücü gerektiren işler olmasından dolayı is-

tihdama girme noktasında bariyerlerle de karşılaşılabilmektedir. Özellikle ağır metal sanayi 

ve inşaat sektöründe kadınların çalıştırılmasının tercih edilemeyeceği için dezavantajlı bir 

konuma düşebilmektedir. Bunun yanında iş bulsalar dahi erkeklerden daha az maaş almak-

ta, uzun süreli çalışma saatlerine maruz kalmakta ve iş veren tacizine uğrayabileceklerini 

düşündükleri gözlenmiştir. 

Katılımcıların arasında eğitim seviyesine bakılmaksızın dönüş alınan ihtiyaç ekonomik ba-

ğımsızlıklarını sağlayamamalarıdır. Çalışma izni konusunda problem yaşamakla beraber 

geldikleri ülkeyle denklik sağlayamadıkları için eğitime devam edememe veya mezun ol-

dukları iş sektöründe istihdam edilememe durumları mevcuttur.

“Zaten biz Suriye’de de çok iyi bir eğitim almadık üniversite mezunu değiliz yani sonra-
sında başka bir dil öğrenmek zorunda kalmak daha zor hale geldi.” (GK-2: 44 yaşında, evl )

Erken yaşta evlilik yaşamış olmaları sebebiyle eğitim hayatları kesintiye uğrayan katılım-

cıların çalışma hayatına atılmaları da sekteye uğramaktadır. Türkiye’de dil bariyeri ile karşı 

karşıya kalmalarında kadınlar açısından daha görünür bir sorun olmaktadır. Bu söylemde 

GK-2; 44 yaşında ve geldiği ülkede lise mezunu bir kadındır. Türkiye’ye göç sonrasında dil 

bariyeriyle karşılaştığını ve dili öğrenmenin zorluğunu vurgulamıştır.

Evli Kadın

Göçmen kadınların eğitim seviyesi fark etmeksizin üzerinde durdukları nokta çalışma haya-

tına katılım ve ekonomik özgürlük sağlayabilmek üzerindedir. Ancak çok çocuk sahip olma-

ları ve bakım yükünü paylaşacak kişinin olmaması önlerindeki en büyük engeldir. 

“Bütün kadınlar eşlerine yardım etmek istiyor. Ama burada çalışma saatleri çok uzun. 
Ve çocuklar var.” (GK-4:47, Evli)

Demirdizen (2013), beşeri destek eksiği, dil bilmeme, mesleki tecrübe eksikliği ve kültür-

lerinde kadının çalışması adına destek sağlayan yaklaşımların eksik oluşunun kadınların 

ağır iş yükünde düşük ücretli ve güvenceden yoksun bir şekilde çalışmalarına yol açtığını 

dile getirmiştir (Demirdizen, 2013). GK-5; 34 yaşında göç ettiği ülkede ortaokul mezunu bir 

kadındır. Ev hanımı olarak kendini tanımlamakta iş hayatına aktif katılmasının önündeki 

engelleri ise şu şekilde açıklamaktadır;

“Hem iş hem çocuk bakmak zor, iyi bir iş bulunsa bile çocuk zorluyor. İyi bir iş bulunsa 
bile tacize uğranabiliyor. Ya da çalışma şartları insanı tüketiyor. Mültecilerin hakları 
çok yok ve sessiz kalınacağı düşünülüyor.” (GK-5:34, Evli)

Bariz şekilde vurgulanmasa bile şu an ekonomik bağımsızlıkları olmadığı için içlerinde bu-

lundukları duruma katlanma söz konusudur. Zaten maddi özgürlük kazanıldığı taktirde bu 

duruma boyun eğmek istememe vurgusu yapılmıştır.
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Yalnız Ebeveyn- Yalnız Kadın

Göçmen kadınlara yönelik cinsiyetçi bakışın ve göçmen kimliklerinin yanı sıra tek başına bir 

kadın olmaları, dul olmaları da istismara açık, ekonomik olarak düşük seviyede olmalarını 

belirgin kılmaktadır. (Demirdizen, 2013). Görüşmecilerden alınan dönüşlerde iş hayatına 

başlama yolculuğu zaten yasal ve toplumsal olarak zor olmasının yanında işe başladıktan 

sonra işverenleri ya da iş arkadaşları tarafından istismara uğradıkları cevabı verilmiştir. Bire-

bir bu süreci yaşayamayan kadınlar bile bir yakınlarının böyle bir süreç yaşadığını dile ge-

tirerek onaylamıştır. Katılımcılardan GK-1; 22 yaşında ortaokul mezunu giyim mağazasında 

çalışan boşanmış bir kadındır. Yalnız bir kadın olarak iş hayatında karşılaşabilecekleri zorluk-

ların neler olabileceği sorulduğunda hem kadın olmaktan hem de göçmen olmalarından 

dolayı yaşadıkları kesişimsel dezavantaja bir vurgu yapmamaktadır;

“Sırf yabancı olduğu için tacize uğrama söz konusu oluyor evet. Mülteci daha kolay 
sessiz kalır görüşü var.” (GK-1:22, boşanmış)

Yine aynı soruya katılımcı GK-3 ise hayatta kalmak adına pek çok bariyerle karşılaştığını an-

cak bunları aşma noktasında çok çaba harcadığını şu şekilde aktarmıştır;

 “….Buraya ilk geldiğim zaman her işi yaptım. Fabrika otel işi doktor asistanlığı vs. Tek 
başına bir kadın olarak yaşıyorum ve para kazanmam gerekiyordu barınma için bir 
sürü iş değiştirdim…” (GK-3:52, Boşanmış)

52 yaşında GK-3 göç ettikten sonra eşinden boşanmış 3 çocuk sahibi ile birlikte yaşayan bir 

kadındır. Geldiği ülkede ortaokul mezunu olması sebebiyle Türkiye’de iş hayatına aktif katı-

lım sağlayamadığını ancak ne iş bulursa yaptığını belirtmiştir. Şu an serbest meslek elemanı 

olarak çalışmaktadır.

Kültür Aktarımı Sağlama Rolü Eksikliği

Kültürel aktarımı çocuğa sağlama rolü çoğunlukla onun bakım yükünün büyük bir bölü-

münü karşılayan anneye verilmiştir. Çocuğun dil becerileri ilk bakımını karşılayan kurum 

içerinde yani ailede anne üzerinde sağlanmaktadır. Anne, çocuğuna milli dili öğretir. Dil 

üzerinden de kültürel unsurlar çocuğa aktarılmaktadır. Dil birlikteliğinin olması bireylerin 

aidiyetleri ve kültürlerinin devamı adına önem taşımaktadır. Dil birliğinin olmaması halinde 

toplumsal çözülmeler baş göstermektedir. (Ergun, t.y. s. 2). Yapılan görüşmelerde öncelik-

li olarak dil konusunda çocuklarla ortak dili kullanmada problem yaşadıkları aktarılmıştır. 

Kadınlar sadece belli noktalarda Türkçe kelime bilmekte onun dışında Türkçeyi akıcı konu-

şamamaktadır. Kültürel değişim ve kültür aktarımı konusunda büyük bir korku mevcuttur.  

Özellikle kadınların kültürü devam ettirmek istemesi ancak artık çocukların farklı bir ortam-

da değişim yaşamasına dair endişeleri vardır. Bu noktada hem maddi olarak hem de iki 

kuşak arasında fark olacak oluşunun endişesi de mevcuttur.
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Evli Kadınlar

Özellikle çocukların bakımı ve yetiştirilişi noktasında kültürel olarak fark yaşadıkları görü-

şündedirler. 

“Çocuklar için daha çok korkuyorum, daha tedirginim. Biz Suriye adetleriyle yaşadık 
ve onları biliyoruz ama burada benim çocuklarım bambaşka bir kültür içerisinde.”  
(GK-2:44, Evli)

Yine diğer bir görüşmeci GK-5 ise,

“Bana göre burada bazı şeyler daha iyi ama adetler farklı şu an çocuğum farklı bir 
yere adapte oluyor farklı adetlere alışıyor, farklı bir yaşam tarzı var korkuyorum biraz.” 
(GK-5: 34, Evli)

Yalnız Ebeveyn- Yalnız Kadın 

Yalnız kadınlardan çocuk sahibi olanlar ise yine evli kadınlardaki sorunlarla benzer prob-

lemler yaşadıklarını dile getirmiştir.

Sosyal Destek (Sermaye) Eksikliği

Göç kararının alınmasında ve uygulanmasında aile, akrabalık komşuluk arkadaşlık gibi for-

mal ilişkiler göçmen kadınların uyum sürecinde önemli yer edinmektedir. Bu formel ağlar 

dolayısıyla oluşturulan sosyal ağlar avantaj yaratmakta, eksikliği halinde ise özellikle göç-

men kadınlar üzerinde dezavantaj yaratmaktadır. Bu sosyal ağlarla oluşturulan göçmen 

ilişkiler ağı da kültürel sermayeyi harekete geçirmekte ve Massey (1996) tarafından göç-

menlerin göç ettikleri yerde daha önce göçen, yeni göçen ve henüz göçmen olmayan kişi-

lerle kurdukları ortak kökene dayalı bağlantıları ifade ettiği şeklinde açıklanmıştır (Massey, 

1996). Bu bağ göç sürecindeki risk ve maliyetleri azaltacağı gibi göç sürecini hızlandırmakta 

sonrasında konaklama istihdam ve göç edilen yer hakkında genel bilgiler konusunda daha 

avantajlı kılmaktadır. 

Evli Kadınlar

Çocuk bakımının anne üzerinde olması ve bakımı paylaşma noktasında aile ve akrabaların-

dan uzakta olmaları sebebiyle başta sosyal hayata katılım, dil öğrenme olmak üzere iş haya-

tında da kadınlar aktif olamamaktadır. Sosyal sermaye eksikliği yaşayan kadınların çocuk-

larına bakacak kimsenin olmaması ekonomik özgürlüklerini alamamalarındaki en büyük 

engel olarak gözlenmiştir. Aile birleşimi talebinde bulunulsa dahi aracı kişilerin istedikleri 

meblağının ekonomik olarak zorlaması sebebiyle bu süreçten kaçınılmaktadır.

“Benim ailem Suriye’de ancak getirmek için uğraşmadım. Çok masraflı yapmadım. Ço-
cuklarım var ya ben bakacağım ya da çalışacağım onlara bakılacak ama kim bakacak?”  
(GK-5:34, Evli)



Göçmen Kadınların Hane İçi İhtiyaçlarının Analizi: Bursa Örneği

217

Yalnız Ebeveyn- Yalnız Kadın

Yalnız kadınların toplumsal bir önyargıyla karşılaşması söz konusudur. Bu önyargı yerel 

halk tarafından olduğu gibi kendi oluşturdukları göçmen ağlarında da yer yer kendini  

göstermektedir. 

“Aslında ister istemez ilk geldiğimiz zamanlar sıkıntı yoktu. Ama 3-4 yıl içerisinde biz 
kabullenmeme gibi davranışlar sergilendi. Bazı yerlerde bakışları rahatsız ediyor bu 
da özgüvenini düşürüyor. Bunun sadece göçmen olmamla alakalı olduğunu düşün-
müyorum, boşanmış olmam da böyle hissetmeme sebep olabilir.” (GK-8:50, Boşanmış)

Sorumluluk Değişimi

Kadınlar ekonomik sıkıntılardan ve geldikleri kültürden farklı bir kültür içerinde olmaktan 

mutsuz oldukları gözlenmiştir. Göç sürecinde daha travmatik süreç yaşayan kişiler bu nok-

tada Türkiye’de yaşanan ekonomik sosyal ve psikolojik pek çok sıkıntıya rağmen Bursa’da 

olma noktasında memnun iken ailesel olarak görece daha olumlu süreç geçiren kadınlarda 

kadının özel alanda sınırlı kalması fikrinin daha iyi bir süreç olduğu algısı söz konusudur.

 “Suriye’de daha kolay burası daha zor şuan savaş var ama eskiden daha kolaydı.”  
(GK-2:44, Evli)

Sorumluluklar, kültürdeki kadın erkek algısının değişimi ile artış göstermiştir. Özellikle göç 

sonrası süreçte kadının daha aktif bir hayat sürmesi gerekmiştir. Özellikle eğitim konusun-

da geldikleri yerde de dezavantaj yaşayan kadınların dil bariyeriyle karşılaştığında daha çok 

zorlandığı gözlenmiştir.

“Orada (Suriye’de) ki hayatımda kadın sadece evde dışarıyla bir iletişim kurma yok ve 
dışarısı hakkında yapılacak işler konusunda hiçbir şey bilmiyor. Ama buraya geldik-
lerinde dışarıyla iletişim halinde olmak zorunda olunduğu için bazı şeyleri bilmek ve 
öğrenmek gerekiyor. Bu süreç değişik oldu.” (GK-5:34, Evli)

Destek noktasında var olan sisteme tam adapte olmama ve bilmeme söz konusudur ( top-

lum merkezinin desteklerini tam olarak bilmedikleri gözlenmiştir). Öte yandan kültürün 

vermiş olduğu kadının hem özel alanda sınırlı kalması ve pasifize algısının burada da destek 

konusunda yansıması olabilmektedir.

Evli Kadınlar 

Bakım yükünün babayla paylaşılacak oluşu noktası farklı gelmektedir.

“Türkiye’de gördüğüm ve çocuk için hissettiğim anne baba olarak her zaman yanın-
dayız. Suriye’de böyle değiliz. Mesela Suriye’de çocuklar hem okur hem de elinde bir 
mesleği olur ama burada üniversite hayatına kadar baba çocuğa sahip çıkıp bakmalı. 
Okulda gördüğümüz kadarıyla bu böyle o yüzden daha zor ve masraflı. Suriye’de öyle 
bir şey yok.” (GK-4: 47, Evli)
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Yalnız Ebeveyn- Yalnız Kadın 

Yalnız kadınların hayatlarını idame ettirmeleri adına her türlü desteği kendileri yapmak 

zorunda kalmışlardır. Bu noktada dil bariyerini ortadan kaldırmada evli kadınlara nazaran 

daha artıya sahipleridir. Kurdukları sosyal çevre ağları ile kültürlerindeki özel alana kısıtlı 

kadın algısını görece yıktıkları gözlenmiştir.

“Tüm sorumluluklar benim üzerimde, hiç kimseden destek almadan kendi ayakları-
mızın üstünde durmaya çalışmak zorundayız, kendi işlerimizi halletmek zorundayız.” 
( GK-1:22, Evli)

Sonuç 

Göç olgusu toplumun her biriminde olduğu gibi toplumun en küçük yapısı olan ve yapı 

taşı olarak düşünülen aile biriminde de etkilidir. Savaş sürecinde ailenin bir kısmının ge-

ride kalması, vefat etmesi gibi durumlar özellikle yalnız kadın/ebeveyn gibi bir noktada 

kadının kesişimsel dezavantaj yaşayacağı bir konumu da doğurmaktadır. İşte bu noktada 

içinde bulundukları hane odaklı göçmen kadınları ele almak; hem yenileşen dünyada kadı-

nın konumunu gözleyebilmek hem de göç olgusunu kadınlar üzerinden okumaya olanak 

sağlamaktadır. Öte yandan kültürel ve hukuki dayanaklar hususunda farklılaşan ihtiyaçların 

göçmen kadınlar açısından belirlenmesi ve çeşitli risklerin yalnız kadın/ ebeveyn evli kadın-

lar açısından sunumu farklı şekilde müdahale ihtiyaçlarının oluşturulmasının altını çizmek-

tedir. Göç eden kadınların içerisinde yer aldıkları geleneksel kültür aile içerisindeki rollerini 

belirlemekte ve ihtiyaçlarına da doğrudan veya dolaylı şekilde etki etmektedir. Geniş bir 

perspektifle bakıldığında hane olarak adlandırıldıkları ülkelerinden ayrılan ve zorlu bir sü-

reçle bilmedikleri bir coğrafyada yeni bir hane kurmaya çalışan kadınların yerleştikleri kül-

türle farklılık yaşamaları kültürel unsurlarına uyum sağlamakta zorluk yaşamaları olasıdır. 

Kaldı ki göçmen kimlikleri dolayısıyla toplum tarafından tepkiye de maruz kalabilmektedir.

Kendi ev içlerine, hanelerine döndüklerinde ise kadınların ihtiyaçları her ne kadar medeni 

hallerine, eğitim düzeylerine, sosyo-ekonomik düzeylerine göre değişim gösterse de ortak 

payda ataerkil bir kültür içerisinde kendilerini var etmeye çalışmalarıdır.  Bu var oluş süre-

cinde yaşadıkları ilk sorun şiddettir. Evli kadınların ekonomik şiddet ağırlıklı yalnız kadın\ 

ebeveynlerin ise cinsel şiddet ağırlıklı davranışlarla karşı karşıya kalmaları söz konusuyken 

hemen hemen her kadının hayatında bir şiddet geçmişi olduğu gözlenmiştir. Şiddete ma-

ruz kalmanın göçmen kadınlar arasında boşanma sebebi olarak kabul görüyor oluşu da 

kadınların hem beden dokunulmazlığı ile ilgili hem de manevi varlıklarıyla ilgili bilinç dü-

zeylerinin yükseldiğini göstermektedir. Göç sürecinin ikircikli bir yanının olmasındaki en 

önemli nokta kadının göç ettiği yerdeki genel kamu düzenine aykırı bir kadın yaşamı sü-

rüyor oluşundan kurtulabilmesidir. Görüşmelerde kadınlar her ne kadar Türkiye’de aldıkları 
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sorumluluklardan ve ekonomik yetersizlik sebebiyle geçim sıkıntısı yaşadıklarından bahset-

seler de ana noktada şu an çok daha özgür bir hayat yaşadıklarını dile getirmişleridir.

Kültürlerinin yansıması olarak erken yaşta evlilik ve çok çocuk sahibi olmanın kadınlar üze-

rindeki etkisi bakım yükünü üstlenmeleri ve dolayısıyla eve bağımlı bir yaşam sürmeleridir. 

Hemen hemen hepsi çalışmak, ekonomik olarak bağımsız olmak istediklerini dile getirseler 

de bakım yükünü paylaşma noktasında destek sağlanamadığı takdirde çalışamamaktadır. 

Çalışma, göçmen kadınların “hane”yi nasıl adlandırdıkları ve hane içi rollerinin analiz edil-

mesi adına önemli çıktılar sunmaktadır. Gerek geldikleri gerek de içinde bulundukları her 

iki kültürde de göçmen kadının konumunun medeni haliyle paralel bir algıda kabul edi-

liyor oluşu; göç alanındaki kadın çalışmalarının tek değil çok boyutlu olarak yürütülmesi 

gerektiğinin de altını çizmektedir. Araştırmacıların savunusu da bu doğrultuda olup göç 

alanına disiplinler arası görüşün hakim olması gerektiği savunulmaktadır. Türkiye’ye göç 

etmeleriyle birlikte göçmen kadınların; özel alanda sınırlı kalan görünürlüklerini kamusal 

alana taşıdıkları ve bu alanda varlık göstermek adına da pek çok noktada bilinç düzeyle-

rini yükselttikleri gözlenmiştir. Ancak bu noktada en büyük engelleri dil bariyeri ve sosyal 

destek eksikliğidir. Evin geçiminin erkek tarafından sağlanmasıyla birlikte hanede göçmen 

erkekler daha kolay bir şekilde yeni dile alışmakta ancak kadınların iş bulma noktasında 

karşılaştığı bariyerler dili öğrenmeleri açısından da sorun yaratabilmektedir. Öte yandan 

göçmenlere dair toplumda var olan olumsuz algılar sosyal hayata katılımlarının önünde en-

gel olmakta bu sebeple göçmen kadınlar da kurulan göçmen ağı içinde kendilerine güvenli 

alan oluşturmaktadır. Bu da yine dili öğrenmelerinde bir diğer engeldir. Gerek kamu kurum 

ve kuruluşlarının gerek de sivil toplumun sosyal uyum noktasında yaptığı çalışmalarda bu 

unsurları göz ardı etmeden göçmen kadınları daha kapsayıcı olması gereklidir.
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Giriş

Engellilik, tarihsel süreç içerisinde her dönemde üzerine araştırmalar yapılan bir alan olarak 

karşımıza çıkmaktadır. Engellilik adına yapılan tanımlamalarda en önemli unsur, engelin 

kim tarafından oluşturulduğu ve bu engelden kimin etkilendiğidir. Dünya Sağlık Örgütü 

Toplumsal Cinsiyet Açısından 
Ortopedik Engelli Kadınlara  

Yönelik Ayrımcılığın İncelenmesi: 
Zonguldak İli Örneği

Gürcan Bal

Toplumsal Cinsiyet Açısından Ortopedik Engelli Kadınlara Yönelik Ayrımcılığın İncelenmesi

Öz: Engelli kadınlar, kadın ve engelli olmaları nedeniyle toplumda dezavantajlı bir konumda bulunan kişilerdir. 
Engelleri nedeniyle çalışma ve eğitim-öğretim yaşamında sorunlar yaşayan, günlük ihtiyaçlarını karşılama nok-
tasında engellenen engelli kadınların toplumsal cinsiyet rolleri nedeniyle yaşadığı sorunlar artmaktadır. Konuyla 
ilgili literatür incelemesinde çoğunlukla bu iki grubun yalnız birinin deneyimlediği ayrımcılığı konu edinen araş-
tırmaların sayısı oldukça fazladır. Ancak hem kadın hem de engelli bireyler, tek bir ayrımcılık yerine çok yönlü 
ayrımcılığı deneyimlemektedir. Bu sebeple engelli kadınların deneyimledikleri ayrımcılıkları kuramsal bir çerçe-
veyle inceleyerek engelli kadın ayrımcılığına sosyolojik bakış açısı getirmek, araştırmanın temel amacıdır. Araştır-
mada engelli nüfusun fazla olduğu nüfus üzerinde çalışmak hedeflendiğinden, Türkiye’de engelli nüfusunun en 
fazla olduğu 21. il durumundaki Zonguldak, araştırmanın çalışma evreni olarak belirlenmiştir. Örneklemin ulaşıl-
ması zor bir grup olması nedeniyle amaca yönelik örnekleme yöntemi kullanılarak belirlenen 15 ortopedik engelli 
kadın araştırmaya katılmıştır. Araştırmada yarı-yapılandırılmış görüşme formu kullanılmış ve verilerin analizinde 
betimsel analiz tekniğinden yararlanılmıştır. Veriler; engelli kadınların birey, sosyal yaşama katılma, mesleki, ev 
kadınlığı, annelik, eş olma ve akrabalık rolü ile şiddete maruz kalma durumları başlıkları altında yorumlanmıştır. 
Çalışmada engelli kadınların günlük ihtiyaçlarının karşılanmasında sorunlar yaşadığı, eğitim hayatında aileleri ve 
yakın çevrelerinden engellemelerle karşılaştıkları saptanmıştır. Çalışma yaşamında işverenler başta olmak üze-
re aileleri ve yakın çevreleri tarafından engelli olmaları nedeniyle sorunlarla karşılaşan engelli kadınların evlilik 
kararı alma noktasında ise iyi bir eş ve anne olamayacaklarının düşünülmesi nedeniyle evlenmelerine ve çocuk 
sahibi olmalarına karşı çıkıldığı belirlenmiştir. Son olarak katılımcıların ev işlerinin yerine getirilmesinde eşlerin-
den destek alamadıkları, bu işleri engelleri nedeniyle yapamadıkları durumlarda eşleri ile şiddete ve boşanmaya 
varan sorunlar yaşadıkları ortaya çıkmıştır. 

Anahtar Kelimeler: Engellilik, Engelli Kadın, Toplumsal Cinsiyet, Ayrımcılık, Sosyal Dışlanma.
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(WHO) ile Uluslararası Çalışma Örgütünün (ILO) engellilik üzerine yaptıkları tanımlamalarda 

engelin çoğu kez bireyin fiziksel bozukluğundan kaynaklandığı yer almaktadır (ILO, 1983; 

WHO, 2011). Ancak asıl farklılık, engellilerin toplumdan ayrıştırılmasından ve dışlanmaların-

dan kaynaklanmaktadır. 

Engelli bireylerin sosyal ve bedensel farklılıklarından dolayı etkileşim içinde olduğu diğer 

bireyler tarafından göz ardı edilmesi, sosyolojik anlamda engellilik sorununu gündeme ge-

tirmiştir. Thomas’ın (2002) da belirttiği gibi engelli bireylerin toplumsal etkinliklerini sekte-

ye uğratan ya da onun gerçekleşmesini engelleyen şey, engeli olmayan diğer kişilerin inşa 

ettiği bariyerlerdir (akt. Burcu, 2015, s. 12). Bu tanımlama, engelliliğin sosyolojik bakış açısını 

oluşturmaktadır. Engelin toplum tarafından inşa edilmesi, engelli bireylerin toplumdan izo-

le edilmelerine ve toplumsal baskı ile ayrımcılığa maruz kalmalarına sebebiyet vermektedir. 

Bu bağlamda engellilik, engeli olmayan bireylerin davranışları doğrultusunda sosyal bir en-

gellemeye dönüşmektedir. 

Engelli bireyler dışında toplumsal yaşamdan soyutlanan ve ayrımcılığa maruz kalan bir baş-

ka grup ise kadınlardır. Tıpkı engelli bireyler gibi kadınlar da dışlanmaları nedeniyle top-

lumdan uzaklaşmış ve diğer bireylere bağımlı hale gelmişlerdir. Kadınların toplumun tüm 

alanlarından soyutlanması sonucunda erkek egemen bir toplum yapısı oluşmuştur. 

Bu çalışmada ortopedik engelli kadınların yaşadıkları toplumsal cinsiyet ayrımcılığı dene-

yimlerinin neler olduğu belirlenmeye çalışılmıştır. Bu doğrultuda, özellikle engelli bireylerin 

sayısının fazla olduğu nüfus üzerinde çalışmak hedeflendiğinden çalışma, Zonguldak ilin-

deki ortopedik engelli kadınlar ile gerçekleştirilmiştir. 

Bahsedilen iki grubun da ortak özellikleri, toplumsal yaşamdan soyutlanan ve dışlanan bir 

yapıda olmalarıdır. Konuyla ilgili literatürde, çoğunlukla bu iki grubun yalnız birinin ma-

ruz kaldığı ayrımcılığı inceleyen araştırmaların sayısının fazla olduğu görülmektedir. Ancak 

hem kadın hem de engelli bireyler, tek bir ayrımcılık yerine çok yönlü ayrımcılığa maruz 

kalmaktadır. Buradan hareketle araştırmada, literatürdeki bu boşluğun doldurularak engelli 

kadınların maruz kaldığı çok yönlü ayrımcılığa karşı farkındalık oluşturmak ve konuyla ilgili 

sosyolojik bir bakış açısı geliştirmek hedeflenmiştir. 

Kavram ve Teori

Engellilik Kavramı

Dünya Sağlık Örgütü (WHO) engelliliği, “kişiden ya da bir bütün olarak kişilerin vücut fonk-

siyonlarından beklenen gelişimde ve vücudun fonksiyonlarını yerine getirmesinde eksiklik 

ya da sınırlılık” olarak tanımlamıştır (WHO, 2011). Uluslararası Çalışma Örgütü (ILO) ise; En-

gellilerin Mesleki Rehabilitasyon ve İstihdamı Hakkındaki Sözleşmesinde “diğer bireylerle 



Toplumsal Cinsiyet Açısından Ortopedik Engelli Kadınlara Yönelik Ayrımcılığın İncelenmesi

223

eşit koşullar altında topluma tam ve etkin bir şekilde katılımlarının önünde engel teşkil 

eden uzun süreli fiziksel, zihinsel, düşünsel ya da algısal bozukluğu bulunan kişiler” şeklin-

de tanımlamıştır (ILO, 1983). 

Engellilik, içinde bulunulan toplumsal döneme bağlı olarak ve yaşanılan toplumun hakim 

felsefi, dini, sosyal ve kültürel yapısı gibi pek çok faktör çerçevesinde ele alınmıştır. Dolayı-

sıyla her bir toplumsal dönem içerisinde farklı yaklaşımlar gelişmiş ve bu yaklaşımlar engel-

liliği açıklamaya yönelik birtakım modellerin ortaya çıkmasını sağlamıştır (Erten ve Aktel, 

2017, s. 85). Engellilik üzerine oluşturulan modeller incelendiğinde; birbirlerini destekleye-

rek ilerleyen üç ana modelin olduğu görülmektedir. 

Geleneksel model; tarım toplumunun tipik üretim ilişkilerinin oluşturduğu sosyal, ekono-

mik ve siyasal yapı ile öncesini kapsayan tarihsel dönemdeki engellilik anlayışıdır (Okur ve 

Erdugan, 2010, s. 249). Geleneksel dönem, engelliliği bilimsel veya sosyal bir çerçevede 

değil, metafizik bir yaklaşımla ele almış ve engelliliği kişiye özgü bir durum olarak kabul 

etmiştir. Geleneksel model içerisindeki ahlaki/dini modele göre; engellilik, bireyin ya da ya-

kın çevresinin işlemiş olduğu bir günah veya suçun karşılığı olarak ilahi bir cezalandırma 

olarak açıklanmaktadır (Erten ve Aktel, 2017, s. 86). Geleneksel model, pozitif bilimlerdeki 

ilerlemeye bağlı olarak yerini tıbbi modele bırakmıştır.

Tıbbi model; engelliliği bir eksiklik olarak değerlendirmiş ve bireyin fiziksel durumu ile ilişki-

lendirmiştir (Erten ve Aktel, 2017, s. 86). 1800’lü yıllarda toplum yapısında yaşanan gelişme-

lerle oluşan tıbbi model, engelliliğin bireyin yer aldığı nesnel koşullara bağlı olduğunu ka-

bul etmiş, sorun ve tedavinin kişinin kendisinde başlayıp kendisinde bittiğini savunmuştur 

(Burcu, 2015, s. 24). Modelin amacı, bireyi cerrahi müdahaleler ile mümkün olan en yakın 

normallik durumuna getirmektir (Burcu, 2015, s. 28). Bu doğrultuda bireyin tıbbi müda-

haleler ile normal olarak nitelendirilen insanlara dönüştürülmesi, modelin önemli politika-

larından olmuştur. Tıbbi model; zaman içerisinde engellilerin yaşam koşullarının göz ardı 

edildiğine ve ayrımcılığı meşrulaştırdığına yönelik eleştiriler almış ve yerini sosyal modele 

bırakmıştır. 

Sosyal model; engellilerin yaşamlarını devam ettirebilmeleri ve farklı kişilere bağımlı olma-

dan yaşayabilmeleri için gerekli olan istihdam, barınma, eğitim gibi hakları olduğunu be-

lirtmektedir (Karadağ, 2018, s. 13). Model, engelliliğin toplum tarafından inşa edildiğini ve 

engellilerin toplumda var olması gerektiğini savunmuştur. Modelin engelliliğe getirdiği bu 

yeni anlayış, engelliliğe ilişkin sorumluluk mercilerinin değişmesini sağlamıştır. Bu doğrul-

tuda devletin, engellilerin toplumsal hayata katılması anlamında sorumlulukları oluşmuş-

tur (Okur ve Erdugan, 2010, s. 254). Bu durum, engelli haklarının savunulması ve engellilerin 

toplumda görünür olmasının sağlanması gibi faaliyetleri arttırmıştır. 
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Engellilik üzerine oluşturulan modellere bakıldığında engelli bireyler, geçmişten günümü-

ze dek toplum tarafından ötekileştirilen ve içinde bulundukları olumsuz koşullara ek ola-

rak daha güç durumlarda yaşayan kişiler olmuşlardır (Buz ve Karabulut, 2015, s. 27). Aynı 

şekilde engelliler dışında toplumun baskısına maruz kalan ve ötekileştirilen bir diğer grup 

ise kadınlardır (Burcu, 2015, s. 35). Kadının tarihi her zaman eşitsizlikler üzerine kurulan bir 

tarih olmuştur. Aristo’ya göre kadın ve erkek her alanda birbirinden farklıdır ve erkek, do-

ğuştan yönetim becerisine sahip olup karısını bir devlet adamı gibi çocuklarını da bir kral 

gibi yönetir (akt. Timurturkan, 2009, s. 136). Aristo’nun bu düşüncesinde belirtildiği gibi 

toplum içinde kadın ve erkeklere yüklenilen roller her zaman farklı olmuştur. Bu farklılıklar 

“Toplumsal Cinsiyet” kavramının bir sonucudur. 

Toplumsal Cinsiyet Kavramı

Toplumsal cinsiyet, kadın ve erkekler için toplumsal olarak oluşturulmuş roller ile öğrenil-

miş davranış ve beklentilere işaret etmek için kullanılan bir kavramdır (Ecevit, 2003, s. 83). 

Bu roller, toplumsal olarak birçok farklı bileşen tarafından oluşturulmuştur. Bu bileşenler-

den en önemlisi ailedir. Çünkü toplumsal cinsiyete yönelik ilk adım, bireyin içinde doğdu-

ğu ve geliştiği aile ile atılmaktadır. Kadının eve bağlılık ve annelik, erkeğin ise hakim olma 

anlayışı aile içinde kazanılır (Ersöz, 1999, s. 29). Aile içerisinde çocuklar, cinsiyetlerine göre 

belirlenmiş rol modellerini öğrenirler ve bu modellere uygun davranmaları için teşvik edi-

lirler (Güdücü, 2018, s. 25). Bu nedenle bireyler, kendilerine atfedilen görevleri yerine getir-

mediklerinde dışlanacaklarını bildiklerinden bu rolleri yerine getirmek için çabalarlar. 

Toplumsal cinsiyetin bir başka bileşeni ise eğitimdir. Okul, her zaman bireyin kamusal ala-

na çıkış yeri olmuştur. Çoğu toplumda öncelikle erkek çocuklarını okula göndermek ve kız 

çocuklarını evde tutmak olağan olarak görülmüştür (Özateş, 2007, s. 83). Bu durumun oluş-

masında toplumsal anlamda kadınlara yüklenen roller etkili olmuştur. 

Toplumsal cinsiyetin diğer bileşeni ise akran grubudur. Birey, büyüyüp yetiştiği akran gru-

bundan her gelişim döneminde etkilenmiş ve bu grubun etkisi altında kalmıştır. Örneğin; 

erkek çocuklar, fiziksel güç gerektiren oyunları tercih ederken kız çocukları, fiziksel güçten 

ziyade güzelliklerini sergiledikleri oyunları tercih ederler. Bununla birlikte erkek birey, fizik-

sel güçten yoksunsa veya fiziksel güç gerektiren oyunlara katılmıyorsa gruptan soyutlanır. 

Aynı şekilde bir kız çocuğu fiziksel güç gerektiren bir spora yöneliyorsa, erkek oyununa ka-

tılmış olur ve akran grubundan dışlanır.  

Toplumsal cinsiyetin diğer bir bileşeni ise kitle iletişim araçlarıdır. Özellikle televizyon prog-

ramlarında veya kitaplarda erkekler daima maceracı, güçlü ve zeki iken, kadınlar daha edil-

gen ve ev işleriyle ilgilenen bireyler olarak gösterilmektedir. Bu nedenle toplumsal cinsiyet 

rolleri meşrulaştırılmıştır.
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Toplumsal cinsiyet ayrımcılığının son bileşeni ise dindir. Hemen hemen bütün dinlerde ata-

erkillik ön plandadır. Örneğin, Hristiyanlıkta Tanrının kadın ve erkek şeklinde bir cinsiyetinin 

olmadığı kabul edilmekle birlikte Hz. İsa’nın erkek oluşu nedeniyle erkeklerin kadınlardan 

daha üstün olduğu kabul edilmiştir (Güdücü, 2018, s. 29). Yahudilikte ise; kadınlar ile erkek-

lerin rolleri arasına kesin sınırlar çizilmiş, kadınlar dinsel konulardan uzak tutulmuş, karar 

verici mercii olarak erkekler görülmüştür (Toker, 2013, s. 610). İslamiyet’te ise; kadın ko-

nusunda hoşgörü anlayışı benimsense de yanlış uygulamalar nedeniyle kimi toplumlarda 

kadınlar ikincil konumda olmuştur (Güdücü, 2018, s. 30). 

Toplumsal cinsiyet, kadın ve erkeklerin toplumda farklı rollerinin olduğunu ve bu rollerin 

kişiler tarafından yerine getirilmesini savunmaktadır. Toplumsal cinsiyetin tüm bileşenleri-

ne bakıldığında kadının ikincil bir konumda olduğu uygulamalar söz konusudur. Toplumsal 

cinsiyet normlarının beklediği rol ve sorumlulukların yerine getirilememesi nedeniyle de 

yaşanan ayrımcılık, çok yönlü ayrımcılığa dönüşmektedir. 

Toplumsal Cinsiyet ve Engelli Kadın İlişkisi

Toplum, kadınlardan öncelikli olarak “iyi bir anne ve eş” olmasını beklemektedir. Bu kapsam-

da erkek egemen bir toplum yapısında kadınların ev temizliği, çocuk bakımı, evin ihtiyaçla-

rının karşılanması gibi ev içi rolleri bulunmaktadır. Bu rollerin engelli kadınlar tarafından ye-

rine getirilemeyeceği düşüncesi nedeniyle engelli kadınlar, ayrımcılığa maruz kalmaktadır. 

Konuyla ilgili olarak Lonsdale’in (1990) “Women and Disability” adlı çalışmasında engelli 

kadınların yaşadıkları sorunlar üzerinde durulmuş, engelli kadınların engelli erkeklere göre 

daha mağdur durumda oldukları ve engelli kadınların toplumsal yaşamda çok yönlü ayrımcı-

lığa maruz kaldıkları sonucuna ulaşılmıştır (akt. Burcu, 2015, s. 85). Özellikle engelliliğin tıbbi 

modelinden kaynaklanan normal ve normal olmayan anlayışı nedeniyle engelliler toplumda 

“öteki” olarak görülmüş ve engellerinin tıp bilimi ile azaltılması ya da yok edilmesi anlayışı 

benimsenmiştir. Bu durum, engellilerin toplumda ötekileştirilmesine neden olmaktadır. 

Engelli kadınların sorunlarına odaklanan Wendell (1989) ise engelli bireyler ile kadınların or-

tak noktasının iki grubun da “öteki” olarak görülmesi olduğunu belirtmiştir. Bir diğer araştır-

macı Mays’e (2006) göre engelli kadınlar, engellilik ve cinsiyet durumlarından kaynaklanan 

baskı ve şiddete maruz kalmaları nedeniyle ayrımcılığa maruz kalmaktadırlar (akt. Burcu, 

2015, s. 85). Bu durumun nedeni ise eşitsiz güç ilişkileridir. Toplumda erkeklerin baskın olma-

sı nedeniyle kadınlar her zaman ikincil bir konumda yer almakta ve bu duruma engel duru-

munun da eklenmesi sonucunda, baskı ve ayrımcılık çok yönlü ayrımcılığa dönüşmektedir.

Görüldüğü üzere sınırlı literatür araştırmalarında ortak nokta, engelli ve kadın olma duru-

munun bir araya gelmesi ile sorunun daha da derinleştiği şeklindedir. Özellikle engelli ka-
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dınların eğitim, çalışma ve çocuk yetiştirme rolünün reddedilişi, bedensel ve fiziksel olarak 

çekici bulunmayışı ile birlikte cinsel yönden reddedilişi toplumsal anlamda engelli kadın-

lara yönelik baskı ve şiddeti artıran temel unsurlardan olmuştur. Ayrıca toplumsal cinsiyet 

rollerinden kaynaklı ayrımcılık, engelli kadınlar üzerinde bir baskı unsuru haline gelmiştir. 

Bu açıdan bakıldığında kadınlar ile engellilerin yaşadıkları sorun alanlarının benzediği ve 

yaşanılan ayrımcılığın toplumsal cinsiyet rollerinden kaynaklandığı görülmektedir. 

Yöntem

Bu çalışma, Zonguldak ilindeki ortopedik engelli kadınların yaşadıkları toplumsal cinsiyet 
ayrımcılığı deneyimlerinin var olduğu şekliyle ve doğru bir biçimde ortaya çıkarılması ama-
cıyla nitel araştırma yöntemi kullanılarak hazırlanmıştır. 

Araştırmada engelli bireylerin sayısının fazla olduğu nüfus üzerinde çalışmak hedeflendi-
ğinden çalışma, Zonguldak ilindeki ortopedik engelli kadınlar ile gerçekleştirilmiştir. Tür-
kiye İstatistik Kurumunun (TÜİK) 2020 yılı verilerine göre; Zonguldak ilinin nüfusu 591.204 
kişiden oluşmaktadır. Ayrıca TÜİK’in engelli nüfusuna ilişkin yapmış olduğu 2013 yılındaki 
araştırmaya göre; Zonguldak ilindeki engelli nüfusu 16.540 kişiden oluşmuş ve Zongul-
dak ili, Türkiye genelinde engelli nüfusunun en fazla olduğu 21. il olmuştur. 2013 yılında 
Zonguldak Valiliği tarafından yapılan “Zonguldak’ın Yaşanabilir Bir Kent Olması İçin Yaşam 
Kalitesi ve Engelli Profili Araştırması”nda ise Zonguldak ilindeki 3,357 ortopedik engellinin 
%55’inin kadın olduğu ortaya çıkmıştır. Bu nedenlerden dolayı araştırma, Zonguldak ilinde 
bulunan ortopedik engelli kadınlar ile gerçekleştirilmiştir.

Araştırmada ortopedik engelli kadınların hizmet aldığı bir dernek aracılığıyla ve amaçlı ör-
nekleme yöntemi ile ulaşılmış 15 ortopedik engelli kadın ile yarı yapılandırılmış görüşme 
tekniği kullanılarak görüşmeler gerçekleştirilmiştir. 2019 yılı Ekim ve 2020 Mayıs aylarında 
yapılan görüşmeler sonucu 15 görüşmenin sonunda verilerin tekrara düşmesi nedeniyle 
veri toplama süreci sonlandırılmıştır.  

Araştırmada elde edilen verilerin analizinde betimsel analiz tekniği kullanılmış ve veriler; 
engelli kadınların birey, sosyal yaşama katılma, mesleki, ev kadınlığı, annelik, eş olma ve 
akrabalık rolü ile şiddete maruz kalma durumları başlıkları altında yorumlanmıştır.

Bulgular ve Yorum

Zonguldak ilinde yaşayan ortopedik engelli kadınların yaşamış oldukları toplumsal cinsiyet 

ayrımcılıklarının ortaya çıkarılması amacıyla hazırlanan bu çalışmada elde edilen bulgular 

iki bölümde ele alınmıştır. Birinci bölümde katılımcıların sosyo-demografik özellikleri ile en-

gel durumlarına ilişkin bulgulara yer verilirken ikinci bölümde toplumsal cinsiyet rollerine 

ilişkin olarak elde edilen bulgular analiz edilmiştir.
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Katılımcıların Özellikleri

Araştırmaya yaşları 26-52 aralığında değişen; 5’i bekar, 2’si boşanmış, 8’i ise evli olan top-

lamda 15 ortopedik engelli kadın katılmıştır. Katılımcıların evlenme yaşları 17-28 aralığında 

değişmekte olup 9 katılımcının çocuk sahibi olduğu ve çocuk sayılarının 1-3 arasında değiş-

tiği görülmüştür. Katılımcıların eğitim durumlarına bakıldığında ise 4’ünün ilkokul, 6’sının 

ortaokul, 4’ünün lise, 1’inin ise lisans mezunu olduğu görülmektedir. Engelli kadınların eko-

nomik özelliklerine bakıldığında 4’ünün çalıştığı, çalışanlardan 1’inin memur, 2’sinin aile şir-

ketinde sekreter, 1’inin proje kapsamında çalıştığı belirlenmekle beraber; daha önce 5’inin 

sekreterlik, hizmetli ve çocuk bakıcılığı gibi işlerde çalıştıkları görülmüştür.

Engelli kadınların engellilik durumları incelendiğinde; 6’sının uzuv kaybı yaşadığı, 3’ünün 

kısmi felçli, 4’ünün kalça çıkıklığı, 2’sinin skolyoz ve raşitizmli olduğu, 7 katılımcının doğum-

larından itibaren, 8 katılımcının ise sonradan engelli olduğu ve engelleri nedeniyle 7 katı-

lımcının cihaz (tekerlekli sandalye, koltuk değneği, protez, platin) kullandığı tespit edilmiş-

tir. Katılımcıların engellilik nedenleri incelendiğinde; 5’inin yanlış tedavi, 7’sinin akraba evli-

liği ve genetik rahatsızlıklar, 3’ünün ise trafik kazası sonucu engelli oldukları belirlenmiştir.  

Toplumsal Cinsiyet Rolleri Çerçevesinde Elde Edilen Bulgular

Birey Rolü

Toplumsal cinsiyet rollerinden birey rolü, bireyin kişisel gelişimini ve boş zaman etkinlikle-

rini içeren bir roldür. Bireyin kendini geliştirip geliştiremediği ve eğitim-öğretim hayatına 

başlama noktasında karşılaştığı engeller birey rolü kapsamında değerlendirilmiştir. 

Araştırma kapsamında katılımcıların günlük yaşamın aktivitelerine toplumsal engeller ne-

deniyle katılamadıkları, toplum tarafından “öteki” olarak görüldükleri ortaya çıkmıştır. Özel-

likle toplumun, engellileri “başkasına muhtaç kişiler” olarak görmesi nedeniyle engelli ka-

dınların ev içine hapsoldukları ve sosyal yaşamdan uzak kaldıkları tespit edilmiştir. 

K5: “Engelli olduktan sonra evden çıkmak istemezdim, kendimi eve kapatmıştım, kimse ile 

görüşmek istemiyordum. Çünkü engelimden dolayı beni dışlayacaklarına inanıyordum. İyi-

leşeceğime olan güvenimi de kaybettiğim için inancımı yitirmiştim.” (45 yaşında, boşanmış)

K5’in ifadeleri incelendiğinde soyutlanma konusu üzerinde durmak gerekir. Konuyla ilgili 

literatür incelendiğinde engellilik üzerine 3 temel etiketleme söyleminin bulunduğu görül-

mektedir. Bunlar: engellilerin “eve kapanması gerektiği”, “toplumdan ayıklanması gerektiği” 

ve “aciz” olarak değerlendirildiği anlayıştır (Burcu, 2015, s. 16). K5’in ifadelerine detaylı ola-

rak bakıldığında bu üç söylemin de olduğu görülmektedir. 
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Araştırma kapsamında engelli kadınların eğitim-öğretim hayatına katılma ve devam etme 

noktasında genellikle kendi ailelerinden kaynaklı problem yaşadıkları görülmüştür.

K3: “Ben okula gitmeye karar verdiğimde özellikle babamdan tepki ile karşılaştım. 
Bana ‘zaten engellisin, seni orda dışlarlar’ gibi cümleler kurdu. Ama bir şekilde beni 
okula yazdırdılar.” (37 yaşında, boşanmış, lise mezunu)

K3’ün ifadeleri incelendiğinde ailelerin engelli kız çocuklarına karşı dışlanma korkusu yaşa-
dıkları ve bu yüzden engelli kız çocuklarının eğitim öğretim hayatına başlamalarını engel-
ledikleri ortaya çıkmıştır. Bir ailede engelli bir kız çocuğunun olması durumunda o engelli 
kız çocuğu, kayıp olarak değerlendirilmiş ve bu durum, utanılacak bir durum olarak algılan-
mıştır. Bu nedenle engelli kız çocukları “Tanrı tarafından verilen bir ceza” olarak değerlendi-
rilmiş ve aileler engelli kız çocuklarını dışlanma korkusu yaşamaları nedeniyle toplumdan 
soyutlamak istemişlerdir (Demarla ve Le Roux, 2001; Solow’dan (1965) akt. Burcu, 2015, s. 
100; Aykara, 2010, s. 14). Bunun sonucunda engelli kadınlar, eğitim-öğretim hayatına katıl-
ma noktasında problemler yaşamakta ve kendilerini geliştirememektedir. 

Cinsiyete ve engelliliğe dayalı ayrımcılığın birleşimi nedeniyle engelli kadınlar, düşük okur-
yazarlık oranlarına sahiptir. Konuyla ilgili olarak TÜBİTAK tarafından 2002 yılında yapılan 
“Türkiye Özürlüler Araştırması”nda okuma-yazma bilmeyen engellilerin genel nüfusa oranı 
%13 iken, erkek engellilerde bu oran %28,14, kadınlarda ise %48,01 olmuştur. TÜİK’in 2010 
yılında yapmış olduğu “Özürlülerin Sorun ve Beklentileri” adlı çalışmada, engelli kadınların 
%54,9’unun okuryazar olmadığı, %16,5’inin ilkokul, %7,1’inin ortaöğretim ve dengi, %4,7’si-
nin ise üniversite ve üstü mezunu olduğu sonucu ortaya çıkmıştır. Araştırmaların sonuçla-
rına bakıldığında engelli kadınların eğitim öğretim hayatına başlamalarındaki engelin top-

lumsal cinsiyetin getirmiş olduğu toplumsal yapıdan kaynaklandığı ortaya çıkmıştır. 

Sosyal Yaşama Katılma Rolü

Toplumsal cinsiyet rollerinden sosyal yaşama katılma rolü; kadının içinde yaşadığı ve aile 

hayatı ile çalışma hayatı dışında kalan alanlardaki, örneğin; dernek üyelikleri ve politik ör-

gütlenmelerdeki faaliyetlerini içermektedir. Bu doğrultuda ortopedik engelli kadınların 

toplumsal yaşamdaki yeri, kendilerini ilgilendiren konularda söz sahibi olma durumları bu 

rol kapsamında değerlendirilmiştir. 

Engelli kadınların sosyal yaşama katılma rolü kapsamında yaşadıkları sorunlara bakıldığın-

da, özellikle toplum tarafından engellemeler ile karşılaştıkları, insanların olumsuz tutum 

ve davranışları nedeniyle kendilerini ikincil bir konumda gördükleri ve kendi öz saygılarını 

yitirdikleri görülmektedir.

K13: “Normal ve normal olmayan arasındaki farkı gördüğüm dönemlerde çoğu zaman 
intihar etmeyi düşündüm. Normal olarak görülmüyordum ve bu yüzden insanlar beni 
aralarına almak istemiyorlardı. Toplum, kadının ev içindeki işleri halletmesini istiyor. 
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Kadın, toplum hayatına karıştığında hemen sorun yaşamaya başlıyor. Hem normal ol-
madığı için hem de işlerini yapamadığı için engelli kadın, bir anda toplumdan soyut-
lanmaya başlıyor. Ben de toplumdan uzaklaşmaya başladım. Toplum, beni kabul etme-
dikçe kendimi eve kapattım. Çoğu zaman kaçıp kurtulmak istedim.” (26 yaşında, bekar)

Çetintaş’ın yapmış olduğu araştırmada engelli bireylerin toplumda her zaman “öteki” olarak 

değerlendirildiği ve toplumdan ayrı tutuldukları sonucuna varılmıştır (Çetintaş, 2017, s. 18). 

Engelliliğin tıbbi modelinde olduğu gibi toplum, engelli bireyleri “normal” bir bedene sahip 

olmadığı için toplumun bir parçası olarak görmemiştir. K13’ün ifadeleri incelendiğinde ka-

dınlardan beklenilen ev içindeki görevleri yerine getirememesi nedeniyle engelli kadınlar, 

toplumsal yaşama katılamamış ve toplumdan soyutlanmıştır. Bu durum sonucunda da en-

gelli kadınların kendilerine olan öz saygısı azalmış ve toplumsal yaşama katılmayı reddetme 

durumu başlamıştır. 

Engelli kadınların ifade ettiği bir diğer sorun ise; kendilerini ifade etme ve kendilerini ilgi-

lendiren konularda söz sahibi olma gibi durumlarda geri planda kalmalarıdır. 

K4: “Kadınlar hiçbir alanda söz sahibi değiller. Onları ilgilendiren kararları erkekler alıyor. 
Ancak alınan bu kararların hemen hemen hiçbiri uygulanmıyor. Çünkü kararlar, kadınlar 
tarafından oluşturulmuyor ve kadınların ihtiyaçlarını karşılamıyor.” (30 yaşında, bekar)

Engelli kadınlara karşı toplumda süregelen olumsuz tutum ve davranışlar, onların toplum-
sal yaşama katılmasını engellemekte ve toplumdaki görünürlüklerini azaltmaktadır. Ya-
şanan sorunların çözümü noktasında ise; etkili çalışmaların yapılması gerekmektedir. Bu 
noktada engelli kadınların karar alma mekanizmalarına katılımı oldukça önemlidir. Konuyla 
ilgili Türkiye Büyük Millet Meclisindeki engelli kadın milletvekili sayılarını incelemek gerekir. 
2022 yılında TBMM’deki 600 milletvekilinden 5 tanesi engellidir ve bu milletvekillerinden 5’i 
de erkek milletvekilidir. Yasama organı olan TBMM’de engelli kadın milletvekilinin olmama-
sı engelli kadınların kendilerini ilgilendiren konularda söz sahibi olamadıklarının en büyük 
kanıtıdır. Karadağ’ın yapmış olduğu araştırmaya katılan 13 engelli kadının da kendilerini 
ilgilendiren konularda söz sahibi olamadıkları ve bu karar alma mekanizmalarından sürekli 
olarak dışlandıkları ortaya çıkmıştır (Karadağ, 2018, s. 110). K4’ün ifadeleri de bu durumu 
destekler niteliktedir.  

Mesleki Rol

Toplumsal cinsiyet rollerinden mesleki rol, kadının gelir getirici mal ve hizmet üretimine 

katılması ile ilgili konuları içermektedir (Karabulut, 2017). Bu doğrultuda engelli kadınların 

çalışma yaşamına katılmada ve çalışma yaşamı içerisinde karşılaştıkları sorunlar ile diğer 

kişilerin bu konudaki tutumu mesleki rol kapsamında değerlendirilmiştir. 

Engelli kadınların mesleki rol kapsamında toplumun genelinden ve işverenlerden kaynaklı 

sorunlar yaşadıkları ortaya çıkmıştır. 
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K4: “Ben engelli bir kadın olarak özellikle iş hayatına atılma konusunda sorun yaşadı-
ğımı düşünüyorum. Üniversiteyi bitirdiğimde ilk olarak özel sektörde şansımı dene-
mek istedim. Başvurmadığım yer kalmadı ve sürekli olarak kendimi geliştirdim. Ama 
işverenler tarafından her defasında geri çevrildim. Bir iş başvurusuna gittiğimde in-
sanların ilk olarak kolumdaki proteze bakmalarından utanır hale geldim. Zaten insan-
ların protezime baktıkları andan sonra yüzlerinde acıma duygusu oluyordu. Ben, bu 
durumdan dolayı insan içine çıkmaktan çekinir hale gelmiştim. Bir defasında aynı işe 
engelli bir erkek ile başvurmuştum. İşveren tarafından “sizi neden işe almalıyız” şeklin-
de bir soru soruldu. İkimizde işe ihtiyacımız olduğunu söyledik ancak işverenin cevabı 
şu şekilde oldu: “bir erkek olarak sen evini geçindirmek zorundasın ve eşin ile çocuk-
ların senin bu işe girmeni çok istiyordur. Çünkü sana muhtaç durumdalar.” Bu cevabın 
ardından işveren, engelli erkeğe işe alındığını söyledi. Bana ise uygun kriterlere sahip 
olmadığım gerekçesi ile işe alınamadığımı uygun bir dille anlattı. O zaman bir erkek ile 
bir kadına bakış açısının aynı olmadığını anladım.” (30 yaşında, lisans mezunu, memur)

K4’ün ifadelerinde olduğu gibi işverenler, engelli kadınlara yönelik “acıma” duygusu ile yak-

laşmaktadır. Engelli kadınlar hakkındaki “başkalarına bağımlı” olduklarına yönelik anlayış 

nedeniyle çalışma yaşamına katılma noktasında da sorunlar yaşanmaktadır. Konuyla ilgili 

TÜİK’in 2010 yılı verilerine göre 15 yaş üstü ve en az %20 engel oranına sahip engelli bi-

reylerin %14,3’ü çalışırken, %85,7’si çalışmamaktadır, çalışan engellilerin ise %80,7’si erkek, 

%19,3’ü kadındır. Türkiye’de 4857 Sayılı İş Kanunu’nun 30. maddesine göre “işverenler 50 ya 

da daha fazla işçi çalıştırdıkları özel sektör işyerlerinde işçilerinin toplamının %3 oranında 

engelliyi, kamu işyerlerinde ise %4 oranında engelliyi mesleki, beden ve ruhi durumlarına 

uygun işlerde çalıştırmakla yükümlüdür”. Ancak bu maddenin uygulanması ile ilgili olarak Şa-

han’ın (2015) yapmış olduğu araştırmada 2002 yılından 2016 yılına kadar engelli istihdamının 

%50 oranında artış gösterdiği ancak bu dönem içerisinde çalışma yaşamına başlayan engelli 

kadınların oranının %21,7’de kaldığı belirlenmiştir (Şahan, 2015, s. 24). Dünya’da da durum 

benzer şekildedir. Tunus’ta engellilerin çalışma yaşamına katılmaları ile ilgili olarak yapılan 

araştırmaya bakıldığında engelli kadınların engelli erkeklere göre 4 kat daha zor iş buldukları 

sonucu ortaya çıkmıştır (Özdemir, 2010, s. 19). Toplumsal cinsiyet rolleri gereği erkeklere evin 

geçindirilmesi ve aileyi ekonomik anlamda ayakta tutma görevinin verilmesi, kadınların çalış-

ma yaşamına katılmasını engellemiştir. Engelli kadınlara yönelik toplumdaki olumsuz tutum 

ve davranışların yanı sıra engel durumları nedeniyle ağır işlerde çalışmayacaklarının düşünül-

mesi de çalışma yaşamına katılmalarının önündeki en önemli engellerdendir. 

Engelli kadınların mesleki rol kapsamında karşılaştıkları bir diğer sorun ise; gelir dağılımın-

da ya da kademe ilerleyişlerinde yaşanan eşitsizliklerdir.

K7: “İş yaşamına katılmış bir engelli kadın, her zaman daha alt kademelerde görev 
yapıyor ve daha az ücret kazanıyor. Örneğin; ben aile şirketinde olmama rağmen sek-
reterlik yapıyorum ancak ilkokul mezunu bir insan sadece erkek olduğu için benim 
üstümde çalışabiliyor.” (28 yaşında, Lise mezunu, sekreter)
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Katılımcıların çalışma durumları incelendiğinde; 4’ünün çalıştığı, çalışan katılımcılardan 

1’inin memur, 2’sinin aile şirketinde sekreter, 1’inin ise bir proje kapsamında çalıştığı be-

lirlenmekle beraber; daha önce 5’inin sekreterlik, hizmetli ve çocuk bakıcılığı gibi işlerde 

çalıştıkları belirlenmiştir. K7’nin ifadelerinden de görüleceği üzere engelli kadınların engel 

durumları nedeniyle ağır işlerde çalışamayacaklarının düşünülmesi, düşük ücretli, niteliksiz 

ya da sigortasız olarak çalışmalarına neden olmuştur. TÜİK’in 2006 yılında yapmış olduğu 

araştırmada; Türkiye genelinde %48 oranında kayıt dışı istihdamın olduğu ve bu oran içeri-

sinde kadın işgücünün ilk sırada yer aldığı sonucuna ulaşılmıştır. Dünya’da da buna benzer 

durumlar söz konusudur. İngiltere ve Amerika’da niteliksiz işlerde çalışma oranlarına bakıl-

dığında; engelli erkeklerde bu oranın %27, engelli kadınlarda ise %37 olduğu sonucu orta-

ya çıkmıştır (Özdemir, 2010, s. 20). Bu doğrultuda araştırma kapsamında engelli kadınların 

çalıştıkları alanlara bakıldığında aktif olarak çalışan 4 engelli kadının 2’sinin aile şirketinde 

1’inin ise proje kapsamında çalışması nedeniyle engelli kadınların daha çok düşük ücretli ve 

devamlılığı olmayan işlerde çalıştıkları görülmüştür. 

Eş Olma Rolü

Toplumsal cinsiyet rolleri doğrultusunda kadınlar; ev içi rollerden sorumlu tutulmuşlardır. Özel-

likle toplum tarafından kadınların öncelikli olarak “iyi bir eş ve anne” olması beklenmektedir. 

Engelli kadınların eş olma rolü kapsamında özellikle evlilik kararı almaları noktasında toplum 

tarafından engellendikleri ve çevrelerinden gereken desteği alamadıkları görülmektedir. 

K1: “Özellikle evlilik kararı aldığımda çevreden sürekli olarak evlenmemin yanlış ol-
duğuna, çocuklarıma bakamayacağıma, ev işlerini yapamayacağıma hatta evlensem 
bile ayrılacağıma yönelik tepkiler aldım. Eşimin evlensek bile beni aldatacağını söyle-
yenler bile oldu.” (43 yaşında, evli, 2 çocuk sahibi)

Engelli kadınların “iyi bir eş ve anne” olma rollerini yerine getiremeyeceklerinin düşünül-

mesi nedeniyle evlenmelerine ve çocuk sahibi olmalarına karşı çıkılmaktadır. Toplumda bu 

konudaki genel inanış, engelli kadınların “eksik bir kadın” oldukları şeklindedir. Altuntaş ve 

Doğanay’ın yaptıkları araştırmada da engelli kadınların ev içi sorumluluklarını yerine geti-

rememesi ve çocuk bakımını yapamaması gibi nedenlerden dolayı evlilik kararı almalarının 

toplumun %38,2’lik kısmı tarafından yanlış olarak değerlendirildiği sonucu ortaya çıkmıştır 

(Altuntaş ve Doğanay, 2016, s. 333). Toplumun bu tutumu, engelli kadınların evlenme oran-

larının düşük olmasına neden olmaktadır. Arıkan’ın 2001 yılında 154 görme engelli kadınla 

yapmış olduğu araştırmasında engelli kadınların %59,7’sinin bekar olduğu ve bu durumun 

engelli erkeklere göre daha fazla olduğu ortaya çıkmıştır (Arıkan, 2001, s. 57). Toplumsal 

cinsiyet rolleri gereği, erkeklerin görevleri genellikle aile kurmaları ve aileyi ayakta tutması-

dır. Erkeğin engelli olma durumu, bu algıyı değiştirmemekte ve engelli erkeklerin evlenme-

si, engelli kadınların evlenmesine göre toplumda daha uygun karşılanmaktadır. 
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Eş olma rolü kapsamında engelli kadınların sorun yaşadıkları bir diğer durum ise ev içi  

sorumluluklardır. 

K12: “Bence kadına toplum tarafından yüklenilen görevler belli. Ev işleri, çocuk bakımı 
gibi işlerden genellikle kadınlar sorumlu oluyor. Engelli bir kadının da benzer sorum-
lulukları var. Ancak kadınlar bu nedenle evin içine hapsoluyor.” (34 yaşında, evli)

K12’nin de ifadelerinde görüleceği üzere engelli kadınların ev içi sorumlulukları temizlik, 
yemek, çocuk bakımı gibi görevlerden oluşmaktadır. Engeli olmayan bir kadının da rol ve 
sorumluluklarının aynı olduğu düşünüldüğünde; engelli kadınlar ile engeli olmayan kadın-
lar arasında ev içi sorumluluklar noktasında herhangi bir farkın olmadığı görülmektedir. 
Konuyla ilgili olarak Buz ve Karabulut’un  yapmış olduğu araştırmada; toplumun engelli 
kadınlardan ev içi sorumluluklarını yerine getirmesini, iyi bir eş ve anne olmasını beklediği 
ortaya çıkmıştır (Buz ve Karabulut, 2015, s. 32). K12’nin ifadelerinden de anlaşılacağı üzere 
toplumsal cinsiyet ayrımcılığı nedeniyle erkeğe yüklenilen görev; ekonomik anlamda aile-
sini geçindirmek iken, kadına yüklenilen görevin ev içi sorumluluklardan oluşması, kadının 
ev içine hapsolmasına neden olmaktadır. 

Engelli kadınların eş olma rolü kapsamında yaşamış oldukları bir diğer durum ise; eşlerinin 

kendilerine karşı bakış açısının nasıl olduğu ve eşleri ile yaşamış oldukları sorunlardır.

K6: “Engelim olduktan sonra eşim bir anda benden uzaklaşmaya başladı ve benimle 
dışarı çıkmaya utanır hale geldi. Şu anda beraber yaşıyoruz ama bana karşı bakışı ol-
dukça kötü ve evin içerisinde sürekli olarak tartışmak zorunda kalıyoruz. Çocuklarımız 
olmasa boşanma kararı alırdık diye düşünüyorum. Eşim, benden kopmakla kalmadı 
ve aldatılmak zorunda kaldım. Bir engelli kadın olarak boşanma kararı alsam nereye 
gideceğimi bilmediğim için ve çocuklarıma olan sevgimden dolayı boşanmak isteme-
dim. Boşanmadığım için de eşimi affetmek zorunda kaldım. Ama eşimin bana bakışın-
da en ufak bir değişiklik olmadı. Sürekli olarak bu ve buna benzer sorunlar yaşamaya 
devam ettim. Eşime olan güvenim de kalmadı.” (38 yaşında, evli)

Friedrich’in (1981) yapmış olduğu araştırmada; ev içerisinde kadının engelli olduğu aileler-
de evlilik doyumunun azaldığı, çatışmaların arttığı ve bu sorunlara bağlı olarak boşanma 
oranlarının arttığı tespit edilmiştir (akt. Baykoç vd., 2001, s. 41). K6’nın ifadeleri incelendi-
ğinde, engel durumu nedeniyle yaşanan sorunun aldatılmaya kadar gittiği görülmektedir. 

Annelik Rolü

Toplumsal cinsiyet rollerinden olan annelik rolü; çocuk sahibi olan kadınların çocuk bakımı 
ve çocuğun yetiştirilmesi konularındaki sorumluluklarını içermektedir. 

Engelli kadınların çocuk sahibi olma konusunda karşılaştıkları sorunlara bakıldığında, özel-
likle çocuklarının da kendileri gibi engelli olacaklarının ve çocuklarının bakımı konusunda 
sorun yaşanılacağının düşünülmesi nedeniyle, çocuk sahibi olma konusunda karar verirken 
çevrelerinden tepki aldıkları tespit edilmiştir. 
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K3: “Çocuk sahibi olduktan sonra eşimin bana karşı bakışı çok olumsuz olmaya başla-
dı. Bunun nedenini hala anlamış değilim ama çocuğumun ileride benim gibi annesi 
olduğundan utanacağını düşündüğü için eşim, bana olumsuz yaklaşmaya başladı.” 
(37 yaşında, 1 çocuk sahibi)

Engelli kadınların “iyi bir eş ve anne” olamayacaklarının düşünülmesi nedeniyle evlenmele-

rinin yanlış olarak değerlendirilmesi gibi çocuk sahibi olmaları da yanlış olarak değerlendi-

rilmiştir. Özdemir’in yapmış olduğu araştırmada çocuğun engelli olma riskinin bulunduğu, 

bu nedenle engelli kadının çocuk sahibi olma konusunda toplumun olumsuz bir tutum 

sergilediği, hamilelik durumu oluştuğunda ise; çocuğun kürtaj yoluyla alınmasının doğru 

olacağının düşünüldüğü sonuçlarına ulaşılmıştır (Özdemir, 2010, s. 123). Karataş ve Çifci’nin 

(2010) yapmış olduğu araştırmada da engelli kadınların çocuklarına bakamayacaklarının 

düşünülmesi nedeniyle, toplumun engelli annelerin çocuklarının kurum bakımına alınma-

sı gerektiği şeklinde bir düşünce içerisinde olduğu sonucuna ulaşılmıştır (Karataş ve Çif-

ci, 2010, s. 43). Engelli kadınların çocuk sahibi olmaları noktasında Dünya’daki araştırma-

lara bakıldığında; toplum tarafından gerçekleştirilen baskı ve ayrımcılığın boyutu ortaya 

çıkmaktadır. Gana’da yapılan bir araştırmaya göre engelli kadınların çocuk sahibi olmaları 

halinde toplumdan ayrıştırılmaları, hamilelik süreçlerini toplumdan izole bir şekilde yaşa-

maları gerektiği, engelli kadınların hamilelik döneminde toplumdan izole edilmemesi du-

rumunda engelliliğin tüm topluma geçeceğinin düşünüldüğü ortaya çıkmıştır (Akasreku, 

Habib ve Ankomah, 2018’den akt. Kapan ve Boyacıoğlu, 2019, s. 68). Söz konusu araştır-

malardan da görüleceği üzere engelli kadınların çocuk sahibi olmaları, çocuğun da engelli 

olacağının düşünülmesi ve çocuğa bakamayacaklarına inanılması nedeniyle yanlış olarak 

değerlendirilmiştir. 

Engelli kadınların annelik rolü kapsamında karşılaşmış oldukları bir diğer durum ise; çocuk-

larının yetiştirilmesi ve bakımlarından tamamen kendilerinin sorumlu olmalarıdır.

K10: “Ev içindeki diğer sorumluluklarım gibi çocuk yetiştirmek de sadece benim göre-
vim. O hastalığında hastaneye ben gittim, ağladığında ben susturdum, yemeğini ben 
yaptım. Kendimden çok ödün verdim. Eşim ise bunlar sadece benim görevimmiş gibi 
davrandı bana yardım etmedi.” (39 yaşında, 1 çocuk sahibi)

Çocuk sahibi olan 9 katılımcı da çocuklarının tüm ihtiyaçları ile kendilerinin ilgilendiğini 
belirtmişlerdir. Bu durumun temel nedeni, toplumsal cinsiyetten kaynaklı kadınlara yük-
lenilen görevlerdir. Toplumsal cinsiyet nedeniyle kadınlardan “iyi bir anne” olmasının bek-
lenmesi nedeniyle çocuk bakımından kadınlar sorumlu tutulmuştur. Konuyla ilgili olarak 
Kansız ve Acuner’in (2010) yapmış olduğu araştırmaya katılan engelli kadınların %27,6’sının 
çocuk bakımından sadece kendilerinin sorumlu olduğu, %11,5’inin ise; iyi bir eş ve iyi bir 
anne olmanın en önemli görevleri olduğunu düşündükleri tespit edilmiştir (Kansız ve Acu-
ner, 2010, s. 153). Karadağ’ın (2018) yapmış olduğu araştırmaya katılan engelli kadınların da 
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çocuk bakımı ve yetiştirilmesi gibi konulardan kendilerinin sorumlu olduğunu belirttikleri 
ortaya çıkmıştır (Karadağ, 2018, s. 80). Yapılan araştırmalardan elde edilen sonuçlara bakıl-
dığında çocuk bakımından kadınların sorumlu tutulmasının nedeninin toplumsal cinsiyet 
rollerinden kaynaklandığı görülmektedir.

Ev Kadınlığı Rolü

Toplumsal cinsiyet rollerinden ev kadınlığı rolü; ev içerisindeki tüm işlerden kadının sorum-
lu tutulması nedeniyle kadınların yaşamış oldukları sorunları içermektedir. Toplumsal cin-
siyet rollerine göre ev içerisindeki tüm işler, kadınların görevi olarak değerlendirilmiştir. Bu 
işlerin sadece kadının sorumluluğunda olması nedeniyle de kadınlar, ev içine hapsolmuş 
bir şekilde yaşamaya başlamışlardır.

Engelli kadınların engelleri nedeniyle ev işlerini yerine getirememelerinden kaynaklı olarak 
kendilerini değersiz ve yetersiz olarak gördükleri ortaya çıkmıştır.

K9: “Sağlıklı bireylerin çok kısa sürede yaptıkları işi ben çok uzun sürelerce yapınca 
iki kat fazla yoruluyorum. Temizlik, yemek yapımı gibi pek çok işi ayakta yapmak zo-
rundasın ve bu da beni oldukça yoruyor. Çok basit bir işi yapamayınca ya da önceden 
yaptığınız işi yapamamaya başlayınca kendinizi değersiz hissediyorsunuz ve bu da sizi 
psikolojik olarak yıpratıyor.” (44 yaşında, bekar)

Toplumsal cinsiyet rolleri nedeniyle ev içine hapsolan engelli kadınlar, ev içi işlerini engelleri 
nedeniyle yerine getirememelerine bağlı olarak psiko-sosyal sorunlar yaşamaya başlamış-
lardır. K9’un ifadeleri incelendiğinde engelli kadınların kendilerinden beklenilen görevleri 
yerine getirememeleri nedeniyle yıprandıkları ve kendilerini değersiz hissettikleri görül-
mektedir. Ghai’nin (2002) Hindistan’daki engelli kadınlar ile yapmış olduğu araştırmada ise 
engelli kadınların ev işlerini yerine getirememeleri nedeniyle toplumda “aciz”, “işe yaramaz” 
olarak değerlendirildiği ortaya çıkmıştır (akt. Burcu, 2015, s. 135). Kamanlıoğlu’nun yapmış 
olduğu araştırmada da engelli kadınların “ideal kadın” olarak görülmediği, “başkasına ba-
ğımlı” olarak yaşamaları nedeniyle psikolojik olarak engellerini aşamadıkları sonucuna ula-
şılmıştır (Kamanlıoğlu, 2007, s. 86).

Akrabalık Rolü

Toplumsal cinsiyet rollerinden akrabalık rolü; kadının akrabalık bağı içerisinde ve kendi ya-
kın çevresi içindeki oynadığı rol ve sorumluluklarını, akraba ve sosyal çevresi ile olan ilişki-
lerini içermektedir. 

Engelli kadınların akrabalık rolü kapsamında kendi sosyal çevrelerindeki kişilerden destek 
göremedikleri, bu kişilerin de tıpkı toplumdaki diğer kişiler gibi engelli kadınları “başkaları-
na muhtaç” olarak gördüğü ortaya çıkmıştır.

K1: “Ben özellikle evlilik konusunda akrabalarımdan ve çevremdeki diğer kişilerden 
sorun yaşadım. Evlenmemin yanlış olduğunu söyleyen kişiler vardı. Şu anda sorunlar 
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yaşıyorum. Arkadaşlarıma ve akrabalarıma kendimi anlatma konusunda çekiniyorum. 
Çünkü “engelliydin neden evlendin” demelerinden çekiniyorum. Kendi çevremin en-
gelli olmamı sürekli yüzüme vurması beni küçük düşürüyor. Kendimi çevreme anlata-
madığım için de yalnız hissediyorum.” (43 yaşında, evli)

Akraba ve yakın çevrede bulunan kişilerin engelli bireylere yönelik desteği, bireyin yaşamış 

olduğu sorunların çözümü noktasında oldukça önemlidir. Bu noktada katılımcıların kendi 

sosyal çevrelerinden bekledikleri desteği görememeleri nedeniyle yalnızlaştıkları ve dışlan-

dıkları tespit edilmiştir. 

Toplum tarafından dışlanan ve soyutlanan engelli kadının, yakın çevresinde bulunan kişi-

lerden alacağı destek sayesinde sorun çözme becerilerini geliştirmesi, bu desteği alama-

dığı durumlarda ise sorunlarının artması kaçınılmazdır. Baykoç, Bayhan ve Artan’ın yaptığı 

araştırmada çevreden özellikle de akrabalardan alınan sosyal destek sayesinde engellilerin 

aile içi sorunlarının çözüldüğü, iyilik hallerinin arttığı tespit edilmiştir (Baykoç vd., 2001, s. 

36). Aslan ve Şeker’in (2002) yaptığı araştırmada ise; engelli bireylerin yakın çevrelerinde 

bulunan kişilerin engelliliği “işlenmiş bir günahın suçu”, “kader” veya “Allah’ın takdiri” olarak 

gördüğü, bu nedenle engellilerin rehabilite edilmesinin imkansız olduğu ve engellilerin bu 

nedenle kendi sosyal çevreleriyle iletişim kurmaktan kaçındığı ortaya çıkmıştır (Aslan ve 

Şeker, 2002, s. 459). 

Engelli kadınların yakın çevrelerinden bekledikleri desteği görememeleri, akrabalık ilişkile-

rinin bitmesinin yanı sıra ‘yardım istemeyi reddetme’ gibi sonuçlar da doğurmaktadır. 

K4: “Ben genellikle yardım istemeyi tercih etmiyorum. Çünkü kendi ayaklarım üstün-
de durduğumu insanlara göstermem gerekiyor. İnsanların otobüste veya diğer toplu 
taşıma araçlarında beni gördüklerinde yardım etmeye çalışması sinirime dokunuyor. 
Her yardım geldiğinde engelli olduğumu yeniden hatırlıyorum. Ancak bir işi kendim 
yaptığım zaman engelimi unutuyorum.” (30 yaşında, bekar)

Kaner’in yapmış olduğu araştırmada engellilere yönelik psiko-sosyal desteğin yaşamdan 

keyif alma ve stres durumunu azaltma gibi etkisinin olduğu ancak insanların sürekli yardım 

etme isteğinin olması nedeniyle engellilerin bu desteği almada kendisini geri çektiği belir-

lenmiştir (Kaner, 2004). Yıldırım ve Conk’un çalışmasında ise engellilere yönelik verilen des-

teklerin kaygı, anksiyete ve stres düzeylerinde olumlu etki bıraktığı ancak engellilerin kendi 

yakın çevreleri dışındaki kişilerden yardım almayı reddettikleri tespit edilmiştir (Yıldırım 

ve Conk, 2005). K4’ün görüşleri ve literatürdeki diğer araştırmalardan elde edilen sonuçlar 

değerlendirildiğinde engelli kadınlara yönelik verilen desteklerin yaşanan sorunların çözü-

mü noktasında etkili olduğu ancak bu desteklerin engellilerin “başkalarına muhtaç” veya 

“yardıma ihtiyaç duyan” kişiler olarak algılanması nedeniyle yapılması halinde ise engelli 

kadınların söz konusu desteği reddettikleri ortaya çıkmıştır.
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Engelli Kadınların Şiddete Maruz Kalma Durumları

En yaygın insan hakkı ihlallerinden biri olan kadına yönelik şiddet, kadınların temel hak 

ve özgürlüklerini yok eden ve bu haklara erişimlerini engelleyen sosyal bir sorun olarak 

karşımıza çıkmaktadır. 6284 sayılı Ailenin Korunması ve Kadına Karşı Şiddetin Önlenmesi-

ne Dair Kanun’un 2. maddesinde kadına yönelik şiddet; “kadınlara yalnızca kadın olmaları 

nedeniyle uygulanan veya kadınları etkileyen cinsiyete dayalı ayrımcılık ile kadının insan 

hakları ihlaline yol açan ve bu kanunda şiddet olarak tanımlanan her türlü tutum ve davra-

nış” olarak tanımlanmıştır.

Şiddet olayının cinsiyete bağlı olarak geliştiği düşünüldüğünde hem engelli hem de kadın 

olmaları nedeniyle engelli kadınların maruz kaldıkları şiddetin boyutu daha yüksek olacak-

tır. Bu noktada engelli kadınların toplumdan gördükleri baskı ve ayrımcılık psikolojik şiddet 

olarak değerlendirilmektedir. 

K1: “Bir kadın olarak her zaman duygusal şiddete maruz kalıyorum. Ancak engelli ol-
mamdan dolayı bu duygusal şiddet daha da artıyor. Toplumda erkek engellilere yö-
nelik herhangi bir duygusal şiddetin olduğunu görmedim. Ancak engelli kadınlara 
yönelik her türlü kötü muamele ve duygusal şiddet olabiliyor. Ben bunun nedeninin 
kadın olmamızdan kaynaklandığını düşünüyorum. Çünkü bizim insanımızda kadını 
döversen ve söversen güçlüsün anlayışı var, bu nedenle de sağlıklı kadınlar bile şidde-
te maruz kalıyor.” (43 yaşında, evli)

Brownridge’nin (2006) yaptığı araştırmada engelli kadınların aileden ve toplumdan az des-

tek görmeleri, ekonomik açıdan bağımlı olmaları, eğitim ve çalışma hayatına katılmada 

zorluk yaşamaları gibi nedenlerden dolayı diğer bireylerden daha fazla psikolojik şiddete 

maruz kaldığı ortaya çıkmıştır (akt. Çiçek ve Öncel, 2018, s. 130). Özdemir’in (2010) araştır-

masına göre ise engelli kadınların kamusal alana katılmak istediklerinde fiziksel görüntüleri 

nedeniyle dışlandığı ve psikolojik şiddete maruz kaldığı sonucuna ulaşılmıştır (Özdemir, 

2010, s. 9-10). Karataş ve Çifçi’nin (2010) araştırmasında ise engelli kadınların ötekileştirme, 

damgalanma ve dışlanma yaşamaları nedeniyle şiddete maruz kalma oranlarının engelli 

erkeklere göre daha yüksek olduğu tespit edilmiştir (Karataş ve Çifçi, 2010, s. 147). Bu kap-

samda K1’in ifadeleri ve yapılan araştırmalardan elde edilen sonuçlara bakıldığında şiddet, 

cinsiyete bağlı olarak gelişmektedir. 

Engelli kadınların yaşamış oldukları fiziksel şiddete bakıldığında genellikle aile içinde fizik-

sel şiddete maruz kaldıkları, bu durumun eşlerden kaynaklandığı görülmektedir.

K3: “Eşimden sürekli olarak duygusal ve fiziksel şiddete maruz kalmıştım. Zaten bo-
şanmamızın nedenlerinden biri de buydu. Eşimin beni dövmesi için herhangi bir se-
bebe ihtiyacı yoktu. Engelli olmam onun için bir nedendi. Yanına yakışmadığımı dü-
şünüyordu, sinirini her zaman benden çıkarıyordu. Yemek yapamazdım dayak yerdim, 
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evi temizleyemezdim dayak yerdim. Boşandıktan sonra da fiziksel olarak değil ama 
duygusal aşağılanmaya çok maruz kalıyorum. Sokakta yürürken ya da toplu taşımada 
sürekli olarak dışlanıyorum.” (37 yaşında, boşanmış)

K3’ün görüşleri incelendiğinde; “iyi bir eş” olma rolünün engellilik durumu nedeniyle yeri-

ne getirilememesinden kaynaklı olarak engelli kadınların fiziksel şiddete maruz kaldıkları 

görülmektedir. Engeli olsun veya olmasın fiziksel şiddet olayı, tüm kadınların yaşamış ol-

dukları evrensel sorunlardan biridir. Özellikle toplumsal cinsiyetçi yaklaşım nedeniyle ka-

dınlardan “iyi bir eş ve anne” olmalarının beklenmesi, şiddeti tetikleyen temel unsurlardan 

olmuştur. Bu kapsamda engelli kadınlar da hem engelli hem de kadın olmaları nedeniyle 

fiziksel şiddete maruz kalmaktadır. Ayrıca şiddet, aldatma gibi sorunlar yaşayan engelli ka-

dınların aile içi iletişimlerinin bozulduğu ve K3 gibi boşanmaya varan sorunlar yaşadıkları 

tespit edilmiştir. 

Engelli kadınların maruz kaldıkları bir diğer şiddet türü ise cinsel şiddettir. Bu noktada katı-

lımcıların görüşlerine bakıldığında cinsel şiddet, engelli kadınların savunmasız olduğunun 

düşünülmesi nedeniyle ortaya çıkmıştır. 

K9: “Yaptırımı olmayınca ya da üstü kapatılınca her konuda suistimal edilmeye baş-
lanıyorsunuz. Bazen toplum içinde bazen iş yaşamında fiziksel, cinsel, sözel her türlü 
şiddetle uğraşmak zorunda kalıyorsunuz. İnsanlar, ben engelli kadını nasıl kullanırım, 
nasıl faydalanırım diye düşünmeye başlayınca ve kadın da kendisini savunamayınca 
ortaya şiddet çıkıyor. Ben de bu sebeple hem cinsel hem fiziksel şiddete maruz kal-
dım. Benden faydalanmak isteyen erkekler oldu, bu nedenle de kadınlığımdan utan-
dım.” (44 yaşında, bekar)

Konuyla ilgili olarak Çiçek ve Öncel’in araştırmasında engelli kadınların savunmasız grup-

lar olarak kabul edilen grupların içinde yer alması nedeniyle cinsel şiddete maruz kalma 

risklerinin arttığı belirlenmiştir (Çiçek ve Öncel, 201, s. 133). Aral ve arkadaşlarının yaptığı 

çalışmada da engelli kadınların başkalarına bağımlı olmaları nedeniyle maruz kaldıkları şid-

det olayına karşı koyamadıkları, bu durumun cinsel anlamda istismara kadar uzanma riski 

taşıdığı ortaya çıkmıştır (Aral ve ark., 2005, s. 30). Yapılan çalışmalara bakıldığında, engelli 

kadınların cinsel şiddete maruz kalmalarındaki en önemli neden, “savunmasız” olarak de-

ğerlendirilmeleridir. 

Engelli kadınların cinsel şiddete maruz kalmasındaki bir diğer neden ise şiddetin görünür 

olmamasıdır. Coleman ve arkadaşlarının (2012) yaptığı çalışmaya katılmış engelli kadınların 

%52,9’unun maruz kaldıkları cinsel şiddet nedeniyle adli mercilere başvurduğu, bu engelli 

kadınlardan sadece %9,8’inin başvurusunun sonucunda tutuklamaların olduğu sonucuna 

ulaşılmıştır (akt. Çiçek ve Öncel, 2018, s. 134). Temel ve Şişman’ın (2013) yaptığı çalışmada 

ise engelli kadınların maruz kaldıkları şiddet olaylarını aileleri ya da yakın çevrelerine anlat-
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maları halinde ciddiye alınmadıkları ve bu nedenle maruz kaldıkları şiddet olayının artarak 

devam ettiği tespit edilmiştir (Temel ve Şişman, 2013, s. 85). Bu durum değerlendirildiğinde 

engelli kadınların maruz kaldıkları şiddet olayları hakkında herhangi bir yaptırım olmaya-

cağının düşünülmesi, aileler ya da yakın çevre tarafından ciddiye alınmayıp olayın üstünün 

kapatılması gibi durumlar nedeniyle şiddetin boyutunun artma riskinin olduğu kabul edil-

mektedir. Nitekim K9’un ifadeleri bu durumu destekler niteliktedir. 

Sonuç ve Değerlendirme

Engelli kadın ayrımcılığına sosyolojik bir bakış açısı getirmek ve bu noktada literatürdeki 
boşluğu doldurmak amacıyla yapılan çalışmada, toplumsal cinsiyet rolleri kapsamında elde 
edilen sonuçlar şunlardır:

Birey rolü kapsamında ortopedik engelli kadınlar, günlük yaşamın aktivitelerine toplumsal 
engeller nedeniyle katılamamışlar, toplum tarafından “öteki”, “başkasına muhtaç” olarak gö-
rülmüşler, bunlara bağlı olarak dışlanma ve sosyal izolasyon yaşamışlardır. Ayrıca ortopedik 
engelli kadınların fiziksel görüntülerine bağlı olarak toplum tarafından dışlanacağını dü-
şünmeleri nedeniyle ev içerisinde kalmayı tercih ettikleri ve sosyal yaşama katılmadıkları 
tespit edilmiştir. 

Ortopedik engelli kadınların eğitim-öğretim yaşamına katılma ve devam etme noktasında 
kendi ailelerinden, yakın çevrelerinden ve okuldaki arkadaşlarından olumsuz söylemlere 
maruz kaldıkları ortaya çıkmıştır. Özellikle ailelerin engelli kız çocuklarını çevreden saklamak 
istemeleri, dışlanma yaşayacaklarını düşünmeleri ve “yetersiz” olarak görmeleri nedeniyle, 
eğitim-öğretim hayatına başlama noktasında destekleyici olmadıkları tespit edilmiştir. 

Mesleki rol kapsamında, toplumun genelinin ve işverenlerin engelleyici bir tutumu nede-
niyle engelli kadınlar, çalışma yaşamına katılmada sorun yaşamaktadır. Özellikle “sen ya-
pamazsın”, “sen yetersizsin” gibi söylemler nedeniyle engelli kadınların çalışma yaşamına 
katılmalarının engellendiği, işverenlerin sağlıklı kişileri veya engelli de olsa erkekleri tercih 
etme eğiliminde olduğu ortaya çıkmıştır. İşverenlerin engelli kadınları tercih etmemeleri 
sonucunda ise katılımcıların aile şirketinde veya geçici işlerde çalışmayı tercih ettikleri gö-
rülmüştür. Bu durum, gelir dağılımında ya da kademe ilerleyişi gibi durumlarda eşitsizliğe 
neden olmuştur. 

Eş olma rolü kapsamında, toplumda engelli kadınların “iyi bir anne” ve “iyi bir eş” olacak-
larının düşünülmemesi nedeniyle evlenmelerine karşı çıkıldığı ya da kendileri gibi engelli 
bireylerle evlenmeleri gerektiğinin düşünüldüğü görülmektedir. Engelli kadınların ev işle-
rini yerine getiremeyeceğinin, çocuklarına bakamayacaklarının, eşlerini psikolojik ve cinsel 
yönden memnun edemeyeceklerinin düşünülmesi nedeniyle çoğu engelli kadının evlilik 
yaşamlarında sorunlar ile karşılaştıkları sonucuna ulaşılmıştır. 
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Annelik rolü kapsamında, toplumdaki “iyi bir anne” olma rolü nedeniyle çocukların da en-

gelli olacağının düşünülmesi, çocukların bakımının istenilen düzeyde yapılamayacağının 

düşünülmesi nedeniyle engelli kadınların çocuk sahibi olmalarına karşı çıkılmıştır. 

Ev kadınlığı rolü kapsamında, tüm katılımcıların çocuk bakımı, yemek yapımı, ev temizliği 

gibi ev içi işlerden sorumlu oldukları ortaya çıkmıştır. Bu görevlerin yerine getirilememesi 

durumunda ise katılımcıların kendilerini “değersiz” hissettikleri, eşleri ile sorun yaşadıkları 

ve aile içi iletişimlerinin olumsuz etkilendiği görülmektedir. Özellikle ev işlerinin yerine ge-

tirilememesi ve cinsel kimliklerinin reddedilmesine bağlı olarak engelli kadınların şiddete 

maruz kaldıkları, aldatıldıkları, eşleri tarafından aşağılandıkları ortaya çıkmıştır. 

Akrabalık rolü kapsamında, yakın çevreleri tarafından “başkasına muhtaç”, “kendine yete-

meyen” ve engelliliğin utanılacak bir şey olduğuna yönelik söylemler nedeniyle katılımcıla-

rın akrabaları ve yakın çevreleri ile sorun yaşadıkları tespit edilmiştir. Evlenmeleri, çocuk sa-

hibi olmaları ya da işe girmeleri yakın çevrelerinin söylemleri nedeniyle engellenen engelli 

kadınların, bu nedenle yakın çevreleri ve akrabaları ile herhangi bir bağ kurmak istemedik-

leri, yardım istemeyi reddettikleri ve izole olmayı tercih ettikleri sonucuna ulaşılmıştır. 

Şiddete maruz kalma durumlarına bakıldığında ise engelli kadınların ev içi işlerini yerine 

getirememeleri, “savunmasız” olarak görülmeleri ve toplumda engelli kadınlara yönelik şid-

detin örtbas edilmesi nedeniyle psikolojik, fiziksel ve cinsel şiddete maruz kaldıkları orta-

ya çıkmıştır. Katılımcıların yaşadıkları diğer sorunlarda olduğu gibi maruz kaldıkları şiddet 

olaylarında da toplumdan uzaklaştıkları ve izole olmayı tercih ettikleri ortaya çıkmıştır. Ka-

tılımcıların toplumsal yaşamdan izole olma durumları, sadece yaşamış oldukları sorunların 

çözümü noktasında görülmemiş, aynı zamanda toplum tarafından maruz kaldıkları engel-

lemelerin de bir sonucu olarak karşımıza çıkmıştır. 

Öneriler

Toplumsal cinsiyet bağlamında engelli kadınların yaşadıkları sorunlara çözüm olabilmesi 

amacıyla öneriler şöyledir;

• Engelli kadınların toplumsal cinsiyet rolleri nedeniyle toplumsal yaşama katılımlarının 

engellenmesinin çözümü noktasında toplumsal eşitliği savunan politikaların benimse-

nerek makro düzeyde çalışmalar yapılmalı, 

• Kadın haklarının savunulması noktasında tüm kamu kuruluşlarının eylem planları “Top-

lumsal Eşitlik” teması doğrultusunda hazırlanmalı, 

• Engelli kadınların toplumda görünür olmalarını ve birey olarak kendilerini geliştirmele-

rini hedefleyecek çalışmalar yapılmalı,  
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• Dernek, sendika gibi örgütlenmelerde engelli kadınların istihdamına yönelik kota uygu-

lamasının getirilmesi noktasında çalışmalar yapılmalı,

• Engelli kız çocuklarının okul yaşamına katılma ve devam etme konularında teşvik edici 

programların düzenlenmesi,  

• Engelli kadınların çalışma yaşamına kazandırılması konusu ile ilgili olarak engelli kadın 

istihdamının zorunlu hale getirilmesi,

• Engelli kadınlara yönelik meslek ve beceri kazandıracak program ve kursların hazırlan-

ması ya da hali hazırda uygulanan bu programların yaygınlaştırılıp erişilebilirliğinin ar-

tırılması,

• Evlilik kararı alımı sürecinde yaşanan toplumsal cinsiyetten kaynaklı sorunların çözümü 

noktasında evlilik öncesi eğitimlerin verilerek eşlerin bilinç artırıcı çalışmalara katılımı-

nın sağlanması, 

• Engelli kadınlara yönelik şiddet olaylarının engellenmesi noktasında Aile ve Sosyal 

Hizmetler Bakanlığı başta olmak üzere tüm kamu kurum ve kuruluşlarının çalışmalar 

yapması, verilen cezaların caydırıcı olması konusunda gerekli hukuki düzenlemelerin 

yapılmasının da önemli olacağı düşünülmektedir.
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Giriş

İnsanlık tarihi kadar kadim bir geçmişe sahip olan ve pek çok parametreyi içinde barındı-
ran dinamik bir süreci içeren göç, temelde bir yerleşim yerinden bir başka yerleşim yerine, 
zorunlu ya da gönüllü saiklerle, kısa ya da uzun vadeli gerçekleşebilen bir insan hareketlili-
ğidir (Yalçın, 2004, s. 13). Marshall’ın Sosyoloji Sözlüğü’nde göçü, “(az veya çok) bireylerin ya 
da grupların sembolik veya siyasal sınırların ötesine, yeni yerleşim alanlarına ve toplumlara 
doğru kalıcı hareketini içerir” şeklinde tanımlamıştır (1999, s. 685). Genel itibariyle coğrafi, 
ekonomik, politik ve toplumsal bir nitelik taşıyan göç hangi saikle gerçekleşirse gerçek-
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Öz: Doğu Türkistan toplumu, Çin hükûmeti tarafından resmî bir azınlık milliyet olarak tanınmasına karşın etnik 
köken ve dinî inançları nedeniyle ülkelerinde sistematik olarak ayrımcı ve dışlayıcı politikalara maruz kalmaktadır. 
ÇKP yönetiminin Doğu Türkistanlılara yönelik uygulayageldiği insan hakları ihlalleri, sosyal adaletsizlik, ayrımcılık 
ve asimilasyon politikaları günümüzde toplama kamplarının da varlığıyla had safhaya ulaşmıştır. Doğu Türkis-
tan’dan Türk ve Müslüman kimliğinin silinmesini amaçlayan asimilasyon politikaları ile eşgüdümlü yürütülen 
sistematik işkenceler uluslararası kamuoyunda “Uygur Soykırımı” olarak tanınırken ÇKP yönetiminin asimilasyon 
politikaları nedeniyle zorunlu olarak ülkelerinden ayrılan Doğu Türkistanlılar kültürlerini rahatça yaşayabilecekle-
rini düşündükleri Türkiye’ye göç etmiştir. Türkiye’de genel itibariyle ikamet izni ile yaşamlarını sürdüren Doğu Tür-
kistanlılar göç sürecinde ve göç sonrasında pek çok uyum sorunuyla karşı karşıya kalmıştır. Bu çalışma, Türkiye’de 
ikamet eden Doğu Türkistanlı kadınların uyum sürecinde karşılaştıkları sorunları tespit etmek ve bu sorunların 
çözümüne ilişkin öneriler geliştirmek amacını taşımaktadır. Bu bağlamda Doğu Türkistanlı kadınların mevcut 
durumunu anlamak ve uyum sürecinde karşılaştıkları sorunları ortaya koymak üzere nitel araştırma yöntemlerin-
den faydalanılan bu araştırma kapsamında İstanbul ilinde Doğu Türkistanlı kadınlarla derinlemesine görüşmeler 
gerçekleştirilmiştir. Bu görüşmelerden elde edilen bulgular neticesinde, Doğu Türkistanlı kadınların uyum süre-
cinde engel teşkil eden birtakım sorunlar ile karşılaşıldığı ortaya çıkmıştır. Karşılaşılan sorunların çözümü ve Doğu 
Türkistanlı kadınların uyumu için uzun vadeli ve istikrarlı uyum politikalarına ihtiyaç vardır. 

Anahtar Kelimeler: Doğu Türkistan, Zorunlu Göç, Uygur, Kadın, Toplama Kampları.

* Göç Politikaları ve Araştırmaları, Ankara Yıldırım Beyazıt Üniversitesi. melikemervesoysal@gmail.com
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leşsin göç eden ve göç alan toplumların yaşamlarını sosyo-ekonomik ve kültürel anlamda 
değiştiren bir eylemdir (Castles ve Miller, 2008, s. 33). Göç hareketleri günümüzde tarihin 
hiçbir döneminde olmadığı kadar yaygın hâle gelirken Castles ve Miller içinde bulundu-
ğumuz dönemi “göç çağı” (Castles ve Miller, 2008, s. 3) olarak nitelendirmektedir. Nitekim 
Uluslararası Göç Örgütü (IOM)’in yayınladığı Dünya Göç Raporu 2020’de yer alan bilgilere 
göre 2019’da 272 milyona ulaşan dünya genelindeki göçmen sayısı, dünya nüfusunun % 
3,5’ini oluştururken (IOM, 2020, s. 3) zorunlu göçmenlerin sayısı da her geçen gün artmak-
tadır. Bu bağlamda zorunlu göç kavramı Göç Terimleri Sözlüğü’nde “doğal ya da insan ya-
pımı nedenlerden dolayı içerisinde yaşama ve refaha yönelik tehditleri de içeren bir zor-
lama unsuru bulunan göç hareketi” olarak tanımlanmıştır (IOM, 2009, s. 103). Peterson’un 
(1958, s. 261) kavramlaştırmasıyla “devlet ya da eşdeğeri olan bir sosyal kurumun yarattığı 
itme etkisiyle ortaya çıkan zorunlu göç”, bireylerin istemleri dışında yaşadıkları yerlerden 
ayrılmak zorunda kalmalarını ifade eder (Adıgüzel, 2018, s. 27).  İstekleri dışında doğup 
büyüdüğü topraklardan ayrılarak zorunlu göç etmek durumunda kalan gruplardan biri de 
Doğu Türkistan toplumudur. ÇKP yönetiminin Doğu Türkistanlılara yönelik uygulayageldiği 
insan hakları ihlalleri, sosyal adaletsizlik, ayrımcılık ve asimilasyon politikaları günümüzde 
toplama kamplarının da varlığıyla had safhaya ulaşmıştır. Doğu Türkistan’dan Türk ve Müs-
lüman kimliğinin silinmesini amaçlayan asimilasyon politikaları ile eşgüdümlü yürütülen 
sistematik işkenceler uluslararası kamuoyunda “Uygur Soykırımı” olarak tanınırken ÇKP 
yönetiminin asimilasyon politikaları nedeniyle zorunlu olarak ülkelerinden ayrılan Doğu 
Türkistanlıların önemli bir kısmı din, dil ve kültür birliği vasıtasıyla yakınlık duydukları Tür-
kiye’ye göç etmiştir. Bu çalışma, Türkiye’de ikamet eden Doğu Türkistanlı kadınların uyum 
sürecini irdelemektedir. ÇKP yönetiminin toplama kampları ile birlikte Doğu Türkistan’da 
uyguladığı insan hakları ihlallerine doz aşımı uyguladığı göz önünde bulundurulduğunda 
yakın gelecekte Doğu Türkistanlı göçmen ler için geri dönüşün uzak bir ihtimal olduğu gö-
rülmektedir. Bu bağlamda işbu çalışma Doğu Türkistanlı kadınlar özelinde Türkiye’ye uyum 
süreci ve uyum sürecinde karşılaşılan sorunları anlamaya ve değerlendirmeye çalışacaktır. 

Araştırmanın Amacı ve Önemi 

Bu çalışma, 5 Temmuz 2009 Urumçi Katliamı sonrasında Doğu Türkistan’da artan baskı ve 

asimilasyon politikaları sonucunda son 10 yılda Türkiye’ye gelen Doğu Türkistanlı kadınla-

rın uyum sürecini ve karşılaştıkları sorunları tespit etmeyi ve bu sorunların çözümüne ilişkin 

öneriler geliştirmeyi amaçlamaktadır. Ayrıca, elde edilen bulgular temelinde, Doğu Türkis-

tanlı kadınların göç tecrübelerini ve Türk toplumuna uyum süreçlerini aydınlatmak ve bu 

hususta öneriler sunmak da çalışmanın amaçlarındandır. Nitekim milyonlarca sığınmacı/

göçmene ev sahipliği yapan ülkemizde bu tarz grupların yaşadıkları sorunların tespiti ve 

çözümü için geliştirilecek öneriler/sosyal politikalar ülkemizin düzenli ve düzensiz göçleri 

yönetmesi açısından faydalı olacaktır.
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Araştırmanın Kapsam ve Sınırlılıkları 

ÇKP rejiminin Doğu Türkistan’da uyguladığı insan hakları ihlalleri söz konusu olduğunda do-

ğum kontrolü, zorunlu kürtaj, toplama kamplarında ve Kardeş Aile Projesi kapsamında yaşa-

nan taciz ve cinsel istismar vakaları Doğu Türkistanlı kadınların toplumsal hafızalarında yer 

etmiştir. Doğup büyüdükleri topraklarda vücut bütünlüğü ve dokunulmazlığı ihlal edilen, 

öte yandan göç sürecinde ve göç sonrasında dulluk, yetim çocuklar, ikinci eş evlilik, çocuk 

yaşta evlilik vb. konularının öznesi konumunda olan Doğu Türkistanlı kadınlar göç sürecin-

den en çok etkilenen gruplar arasında yer almaktadır. Bu yönüyle araştırmanın hedef kitlesi 

5 Temmuz 2009 Urumçi Katliamı sonrasında son 10 yılda Türkiye’ye gelmiş Doğu Türkistanlı 

kadınlar olarak belirlenmiştir. Nitel araştırmada örneklem için zorunlu olarak belirli sınırlılık-

lar yapmak gerekmiştir. Türkiye’de yaşayan Doğu Türkistanlıların Doğu Türkistanlıların mut-

lak çoğunluğunun İstanbul’da yaşadığının anlaşılması üzerine araştırmanın örneklemi, İs-

tanbul ilindeki Doğu Türkistanlı kadınlar ile sınırlandırılmıştır. Bu bağlamda 16 Ekim-18 Ara-

lık 2019 tarihleri arasında Zeytinburnu, Sefaköy, Selimpaşa, Başakşehir ve Çapa’da yaşayan 

ve son 10 yılda Türkiye’ye gelmiş olan Doğu Türkistanlı kadınlarla görüşmeler yapılmıştır. 

Araştırmanın Yöntemi

Bu çalışmada nitel araştırma yönteminden faydalanılmıştır. Bilindiği üzere nitel araştırma 

keşfedici özelliği yönüyle literatürde çok fazla bilginin olmadığı durumlarda, üzerinde az 

çalışılmış, keşfedilmesi ve hakkında fikir sahibi olunması gereken konular çalışırken tercih 

edilmektedir (Neuman, 2012, s. 228). Bu çalışma, Türkiye’de yaşayan Doğu Türkistanlı kadın-

ların uyum sürecini ve bu süreçte karşılaştıkları sorunları, Doğu Türkistanlı kadınların bu ko-

nudaki, tecrübe ve görüşlerinden hareketle ortaya çıkarmayı amaçlamaktadır. İşbu nedenle 

çalışmada nitel araştırmadan faydalanılmıştır. Çalışmada Doğu Türkistanlı kadınların göç 

tecrübesi ele alınmış ve Doğu Türkistanlı kadınların uyum sürecine ilişkin düşünceleri ve de-

neyimlerinin neler olduğu tespit edilmeye çalışılmıştır. Bu bağlamda son 10 yılda Türkiye’ye 

gelmiş olan 66 Doğu Türkistanlı kadınla derinlemesine mülakat gerçekleştirilmiştir. Veriler 

kodlamaya dayalı içerik analizi ile çözümlenmiş, bu bağlamda kodlama işlemine geçmeden 

önce görüşme tarihlerine göre her bir katılımcıya K1, K2,…K66 şeklinde bir kod verilmiştir. 

Öte yandan Doğu Türkistanlı kadınlara ait sosyo-demografik bilgiler Tablo 1’de verilmiştir.

Doğu Türkistanlı Kadınların Türkiye’ye Göç Etme Süreci

Doğu Türkistan’ın Çin hâkimiyetine girmesine müteakip bölgedeki Türk ve Müslüman halka 

yönelik baskıların giderek artması bölgedeki Uygur Türklerinin göç kararı almasında etkili 

olmuş ve Doğu Türkistan’dan kafileler halinde göçler başlamıştır. 1950li ve 1960lı yıllarda 

Doğu Türkistan’dan Türkiye’ye yönelen göç dalgaları ile gelen Doğu Türkistanlılar iskânlı 
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göçmen olarak kabul edilmiştir (Tuncer, 2015, s. 319). Bu tarihten sonra Doğu Türkistan’dan 

Türkiye’ye yönelen göçler münferit seyretse de 5 Temmuz 2009 Urumçi Katliamı Doğu 

Türkistan toplumu için bir dönüm noktası olmuş ve bölge halkına uygulanan asimilasyon 

politikalarının her geçen gün katlanarak artması üzerine yeniden Doğu Türkistanlıların Tür-

kiye’ye göçü gündeme gelmiştir. ÇKP yönetiminin Urumçi Katliamından sonra bürokratik 

işlemler yoluyla seyahat özgürlüğünü büyük oranda kısıtlaması pasaport almak isteyen 

Uygurların yüklü meblağlarda rüşvet vererek uzun yıllar beklemesine, buna rağmen bazı 

başvuruların olumsuz sonuçlanmasına neden olmuştur (Soysal, 2021, s. 72). Bu durum pa-

saport ile yasal yollardan Türkiye’ye göç eden Uygurların yanı sıra Doğu Türkistan’da pasa-

port alamayan Uygurların başlattığı, insan kaçakçılarına yüklü meblağlar ödeyerek Çin’in 

güney eyaletleri üzerinden Laos, Tayland, Kamboçya, Vietnam ve Malezya gibi ülkelere 

geçerek yasa dışı yollardan gerçekleşen yeni bir göç dalgasını oluşturmuştur. Son derece 

meşakkatli, tehlikeli ve maliyetli olan bu göç yolunda kimi zaman Tayland ormanlarında 

günlerce yürüyerek, kimi zaman küçük araçlara kapasitesinin çok üstünde sayılarda insan-

lar doluşarak yasa dışı yollardan seyahat edilmiş ve sonunda Malezya’ya ulaşılmıştır. Yasa 

dışı yollardan Malezya’ya giriş yapan Doğu Türkistanlılar resmî pasaport veya herhangi bir 

seyahat belgeleri bulunmadığından burada yüklü meblağlar ödeyerek sahte pasaportlar 

edinmiş ve bu yolla Türkiye’ye ulaşmıştır. Önemli bir kısmı kadın ve çocuklardan oluşan ve 

yaklaşık 10 bin kişiyi bulduğu tahmin edilen bu kitlesel göç hareketi ile 2014 yılı sonunda 

Uygurlar bir diğer zorunlu ve kolektif göç dalgasını tecrübe etmiştir (Karaman, 2016, s. 108). 

Mevcut durumda son 10 yılda Türkiye’ye göç eden Doğu Türkistanlılar değerlendirildiğin-

de yasal yollarla Türkiye’ye giriş yapanlar, yasa dışı yollardan Malezya’ya ulaşarak oradan 

Türkiye’ye gelenler ile Mısır ve Suudi Arabistan’da yaşamasına karşın ÇKP yönetiminin bu 

ülkelerdeki Doğu Türkistanlılara uyguladığı baskı ve operasyonlar nedeniyle Türkiye’ye göç 

eden göçmenler öne çıkmaktadır.

Doğu Türkistanlı Kadınların Sosyo-Kültürel Uyumu

Sosyal bir varlık olan insan, toplumla yaşamını sürdürmek zorundadır. Nitekim göç hareketi 

fiziksel bir yer değiştirme hareketi olmasının yanı sıra hem göç alan hem de göç veren ül-

kelerdeki toplumların sosyo-ekonomik ve kültürel değişimine (Castles ve Miller, 2008. s. 29) 

müteakip göç eden toplumların uyum sorunları yaşamalarına neden olmaktadır. Uyum sü-

recine ilişkin parametreleri dört tema altında toplayan Ager ve Strang’a (2008, s. 166) göre; 

(1) istihdam, barınma, eğitim ve sağlık gibi temel hizmetlere erişim, (2) vatandaşlık ve hak-

lara ilişkin uygulamalar, (3) topluluk içindeki gruplar arasındaki sosyal etkileşim süreçleri ile 

(4) dil, kültür ve yerel çevre ile ilgili bağlantıların önündeki yapısal engeller uyum sürecinin 

temel yapı taşları olarak öne çıkmaktadır. Başka bir görüş ise uyum sürecini hukuki, eko-

nomik ve sosyo-kültürel olmak üzere üç temel parametre üzerinden değerlendirmektedir. 
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Bu bağlamda göçmenin göç ettiği ülke vatandaşlarının sahip olduğu yasal haklara sahip 

olması hukuki ölçütü yerine getirirken, göçmenin kendisinin ve ailesinin yaşamını idame 

ettirebilecek bir iş sahibi olması ekonomik ölçütü ve göçmenin sosyal dışlanma, ayrımcılık 

yaşamadan, kültürel ve sosyal yapı ile bağ kurabilmesi ise sosyo-kültürel ölçüt şartını sağ-

lamaktadır (Fielden, 2008, ss. 2-3). İşbu parametreler de göz önünde bulundurularak Doğu 

Türkistanlı kadınların sosyo-kültürel uyum sürecini irdelemek üzere yaptığımız saha araştır-

masında elde edilen bulgular neticesinde “Statü ve Hizmetlere Erişim”, “Ekonomik Uyum” ile 

“Sosyal Uyum” olmak üzere üç tema belirlenmiştir. 

Statü ve Hizmetlere Erişim

Göç eden kişilerin hedef ülkede karşılaştıkları sorunlar ülkeden ülkeye ve toplumdan top-

luma değişiklik arz etmekle birlikte ikamet, çalışma, sağlık ve eğitim gibi bazı parametreler 

tüm sığınmacılar için ortak sorunlar olarak öne çıkmaktadır. Türkiye’de yaşayan Doğu Tür-

kistanlı kadınların Türkiye’deki mevcut statüsü söz konusu olduğunda ilk olarak akla şartlı 

mülteci statüsü gelmektedir. Bilindiği üzere Türkiye mültecilerin hukuki durumunun tanım-

landığı Cenevre Sözleşmesi’ne 1951 yılında imzacı olmuş ve 1967’de yapılan ek protokolün 

42. maddesine koyduğu çekince ile coğrafi sınırlama hakkını saklı tutmuştur. Bu kapsamda 

Türkiye’ye Doğu sınırından gelen ve sığınma talep eden yabancılar, Yabancılar ve Uluslara-

rası Koruma Kanunu (YUKK) kapsamında şartlı mülteci statüsünde değerlendirilmektedir. 

Şartlı mültecilik statüsü Yabancılar ve Uluslararası Koruma Kanunu’nun 62. maddesinde şu 

şekilde tanımlanmıştır: 

Avrupa ülkeleri dışında meydana gelen olaylar sebebiyle; ırkı, dini, tabiiyeti, belli bir 
toplumsal gruba mensubiyeti veya siyasi düşüncelerinden dolayı zulme uğrayacağın-
dan haklı sebeplerle korktuğu için vatandaşı olduğu ülkenin dışında bulunan ve bu 
ülkenin korumasından yararlanamayan, ya da söz konusu korku nedeniyle yararlan-
mak istemeyen yabancıya veya bu tür olaylar sonucu önceden yaşadığı ikamet ülke-
sinin dışında bulunan, oraya dönemeyen veya söz konusu korku nedeniyle dönmek 
istemeyen vatansız kişiye statü belirleme işlemleri sonrasında şartlı mülteci statüsü 
verilir (YUKK, 2013, m. 62).

İşbu maddede sayılan şartları taşıyan kişiler daha sonradan güvenli üçüncü ülkeye gönde-

rilmek üzere kabul edilirler ve güvenli ülkeye gönderilene kadar da Türkiye’de kalmalarına 

izin verilir. Bu bağlamda Türkiye’de yaşayan Doğu Türkistanlılar iltica etmeleri durumunda 

şartlı mülteci statüsünde değerlendirilmektedir (Soysal, 2020, s. 200). Ancak şartlı mültecilik 

statüsünde bekleme süreleri güvenli üçüncü ülkelerin kotaları nedeniyle belirsizdir ve iltica 

edenler hangi ülkeye gideceğini seçememektedir. Diğer taraftan Türkiye’de yaşayan Doğu 

Türkistanlıların büyük çoğunluğu din, dil ve kültür benzerlikleri nedeniyle Türkiye’den farklı 

bir ülkeye gitmek istemediği için şartlı mültecilik başvurusu yapmamakta, yalnızca ikamet 

izni ile Türkiye’de yaşamaya devam etmektedir. Nitekim mevzuatımıza göre uzun dönem 
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ikamet ile beş yıl Türkiye’de yaşayan yabancıların Türk vatandaşlığına başvurma hakkı bu-

lunmaktadır. Bu nedenle Türkiye’de yaşayan Doğu Türkistanlı kadınlarla yapılan mülakatlar-

da göçmenlerin önemli bir kısmının uzun dönem ikamet iznine ve az sayıda kişinin ise kısa 

dönem ikamet iznine sahip olduğu, bazı göçmenlerin ise başta ikamet izni bulunmamasına 

karşın takip eden süreçte ikamet izni aldığı görülmüştür. Diğer taraftan mülakat gerçek-

leştirilen bazı katılımcılar Türk vatandaşı olduğunu ifade ederken şartlı mültecilik başvu-

rusu yapan katılımcıya rastlanmamıştır. Doğu Türkistanlı kadınlarla yapılan görüşmelerde 

katılımcıların bir kısmı mevcut statülerinin hizmetlere erişim noktasında kendilerini sınırla-

dığını ve Türkiye’de yaşamaya devam etmeleri durumunda yasal statülerinin vatandaşlığa 

dönüşüp dönüşmeyeceğinden kaygı duyduklarını ifade etmiştir. Öte yandan “Türkiye’de 

yaşadığınız en önemli sorun nedir?” sorusunu yönelttiğimiz Doğu Türkistanlı kadınların bir 

kısmı uzun dönem ikamet izni almakta zorlandıklarını, bir kısmı ise uzun dönem ikamet iz-

nini kolay almasına karşın ne kadar süre bu statüde kalacağını bilmediğini, işbu belirsizliğin 

Çin tehdidi ile birleşince kendilerini kaygılandırdığını belirtmiştir.

Türkiye’ye geleli üç sene oldu, önceden ikametim yoktu, bir yıldır uzun dönem ikame-
tim var. İlk geldiğimde turist ikametinin süresini kaçırdım, ondan sonra insani ikamete 
başvurdum ama çıkmadı. En sonunda Uygurlara uzun dönem ikamet çıktıktan sonra 
ona başvurdum o çıktı. Ama iki sene ikametsiz kaldım o zaman kaçak diye beni geri gön-
derirse diye çok korkmuştum. Uygurların en önemli sıkıntısı ikamet ve vatandaşlık. Ka-
lan problemleri biz kendi kendimize de halledebiliriz. Ama vatandaşlığı devlet vermezse 
başka nerden alacağız? Bizim en çok beklediğimiz konu bu, bize sahip çıkması. (K6)

Bizim şu anda uzun dönem ikametimiz var, biz ilk sene insani ikamet aldıktan sonraki 
iki yıl kısa dönem ikamet aldık. Sonra da uzun dönem ikamet izni çıktı ve biz de 2017 
Haziranda başvurduk, 2017 Ekimde uzun dönem ikamet aldık. İlk geldiğimizde biz 
insani ikamet aldığımız için uzun dönem ikamet izni bize kısa sürede çıktı. (K12)

Suudi Arabistan satıyor, Mısır, Kırgızistan, Kazakistan her yer bizi satıyor, sadece Tür-
kiye bizi satmıyor, bizim buradan başka gideceğimiz bir yer yok ki. O yüzden Türkiye 
bize vatandaşlık verse diyorum.” (K57)

Benim şimdi uzun dönem ikametim var, aslında çok kolay aldım ama Türkiye’den ilk 
olarak beklentim için vatandaşlık diyeceğim çünkü Çin pasaportumuzun süresi bit-
tiğinde biz direkt kimliksiz kalacağız dünyada. Mesela 2025 pasaportumun süresi 
bittikten sonra ben çalışamamam, akademisyen olamam, yurt dışına gidip eğitim ala-
mam, burada da eğitimimi sürdüremeyebilirim çünkü süresi bitince okula da almıyor, 
yani bizim için sıkıntı olacak. (K61)

İkamet iznini almakta zorlanmaları ve olası bir Çin tehdidi durumunda geri gönderilme kay-

gısının yanı sıra katılımcıların küçük bir bölümü çalışma izni olduğunu belirtirken önemli 

bir kısmı çalışma izni almakta zorlandıklarını, iş bulamadıklarını, iş bulmaları durumunda 

ise sigortasız ve emek sömürüsü ile karşı karşıya kaldıklarını ifade etmiştir. Katılımcıların 
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bazıları ise denklik belgesi alamadıkları için Doğu Türkistan’daki mesleklerini Türkiye’de icra 

edemediklerini belirtmiştir.

Ben Çin’de 25 senelik, üniversite mezunu kadın doğum doktoruydum, çok büyük bir 
devlet hastanesinde çalışıyordum, devam etsem profesör olurdum. Denklik alamayın-
ca burada güzellik merkezi açtım, şimdi çalışma iznim var. Yine Allah’a çok şükür ama 
Türkiye’ye geldiğimde vatandaki işimin dengini bulamadım, yok. (K3)

Ben Doğu Türkistan’da göz doktoruydum ama denklik alamayınca şimdi günlük işler 
var ya onlara gidiyorum. Soğanlı’da günlük işler yapıyorum, tekstil, temizlik işleri yapı-
yorum. Çalışma iznim yok bu iş zaten günlük iş sonuçta. Sen gidiyorsun, sen, sen, sen 
gel diyor. Bugün ihtiyaç var çağırır, yarın ihtiyaç yok çağırmaz öyle. Meselen gitmek 
istemezsen de olur, senin yerine çalışacak başkası olur. Gittiğin zaman para kazanıyor-
sun, günlük 75 TL. Ama memlekette olsam en azdan 10.000 Yuen kazanmam lazım, bu 
da birkaç sene önce kazandığım para. (K5)

Babamın da benim de çalışma iznimiz yok. Buraya geldikten sonra annemler el işi yap-
maya başladılar. Bir gün sabahtan akşama kadar evde annem, babam, kız kardeşim 
ve bir arkadaşım toplam dört kişi çalıştı ve babam o işi götürüp verdikten sonra 8 TL 
vermişler. Dört adam çalıştı, tabi biz yabancı olduğumuz için bilmiyoruz, yeni geldik 
falan. Normalde bir tanesini 25 kuruşa veriyormuş, biz dört kişi bayağı yaptık 1500 
tane falan yaptık ve karşılığında 8 TL aldık. Resmen kazık yedik, 375 TL almamız gere-
kirken adam bizi kandırdı. Ondan sonra babam inşaatlarda çalışmaya başladı, babam 
da 48 yaşında. (K10)

Ben de hastanelere iş başvurusu yapıyorum da genelde yabancı olduğum için sigor-
tamı ödemek istemiyorlar. Biraz tekniker falan olsan belki işe alır ama böyle kamu yö-
netimi, sağlık yönetimi falan olunca ödemek istemiyor insanlar. Kendimizin bir sürü 
mezunu var, niye sana ekstra fazlasıyla para ödeyelim ki diyor, yabancı olunca iki, üç 
katı sigorta ödemesi gerekiyor. Yani vatandaş olmak zorundasın. (K31)

Doğu Türkistanlı kadınların önemli bir kısmı sağlık konusunda problem yaşadıklarını, sağlık 

hizmetlerinin pahalı olduğunu, devlet hastanelerine ise randevu bulmakta zorlandıklarını, 

bazı durumlarda sağlık ocaklarının kendilerini kabul etmediğini ifade etmiştir.

Ben sağlık konusunda çok sıkıntı çektim çünkü Esenyurt’ta göçmenler, Suriyeliler çok 
ya o yüzden sağlık ocağı biz kabul etmedi. Göçmenler sağlık merkezine varmamızı 
söyledi ama orası çok uzak. Kızımı oraya götürüyorum, arabaya binmek lazım, uzakta, 
çocuğum küçük zor olmuştu. Sonra ikizler bademcikten hasta oldu onları özel hasta-
neye götürdüm başka çaremiz yok ya mecbur kaldım fazla para ödemeye sigortamız 
yok ya. (K18)

Sağlık sigortam yok, hasta olsak kendimiz kendimizin doktoru olmak zorundayız. Do-
ğal tedavi yapıyoruz. Çok ciddi bir hastalık olsa, ameliyat olsak o zaman toplum para 
topluyor falan kişi hastaymış kardeşimiz diye Uygurlardan onlar yardım ediyor ama 
sağlık sigortamız olsa çok iyi olurdu. (K2)
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Sağlık konusunda sıkıntımız var. Bizim şimdi kazandığımız sağlık sigortası için yetmi-
yor, özele gitsek pahalı oluyor, devlete gitsek randevu almak zor. Meselen iki sene 
önce ablam hastalandı, hemen yakındaki bir özel hastaneye gittik ablama tahlil sonra 
da iki tane iğne yaptı 1000 lira. Biz için çok pahalı, O zaman ablamın sigortalık ikameti 
vardı, onunla 750 liraya düştü. Yani bunları karşılamak zor. (K4)

Doğu Türkistanlı kadınlarla yapılan mülakatlarda katılımcıların önemli bir kısmı çocuklarını 
okula yazdırırken herhangi bir sorunla karşılaşmadıklarını ve eğitimden memnun olduklarını 
ancak bazıları ikamet izni olmadığı süreçte eğitimde sıkıntılarla karşılaştıklarını belirtmiştir.

Çocuklar sitenin içindeki Cahit Zarifoğlu İlkokulu’na gidiyor. Ortaokulda oğlumun bir 
proje okuluna gitmesini istiyorum çünkü oğlum iyi okuyor, geçen yıl Türkiye birincisi 
oldu girdiği bir sınavda. Çocuklarımı yazın Uygurca ana dil kursuna veriyorum ama 
gün içinde okuldan kalan vakitte Kuran kursuna gidiyorlar, oğlum şu an Kuran’ı bitirdi, 
hafız oldu. Kızım da şu anda iki cüz ezberledi. Ben hafız değilim ama çocuklarımın 
küçük yaşta öğrenmesini istedim. (K12)

Türkiye ile Çin arası ekonomik durumdan şu an çok yakın olmaya başladı. Bir de dip-
lomatik münasebetler falan. O yüzden yarın ne olur belli değil. Yani bu yüzden geri 
gönderilirim diye endişeleniyorum. Vatandaş olmak istiyoruz, çünkü devlet. Eğitim 
sorunu, sağlık sorunu çok şeyde sorun yaşıyoruz gerçekten. Bundan başka Türkiye 
bizim için bir şey yapsın demeyeceğiz. Yeter ki Türkiye bizim sesimiz olsun, en büyük 
sorun bu. Türkiye’den vatandaşlık istiyoruz, herkes istiyor çünkü rahat bir nefes alalım, 
güvenli hissedelim. (K4)

Biz geldiğimizde hemen ikamet alamadığımız için erkek kardeşimi de okula yazdıra-
madık bir sene kaldı, hatta bu sene 5’e çıkması gerekiyordu. Ama ikametimiz olmadığı 
için okula gidememişti. (K10)

Ekonomik Uyum

Türkiye’de yaşayan Doğu Türkistanlı kadınların karşı karşıya kaldığı en temel sorunlardan 
biri de ekonomik sorunlardır. Mülakat yapılan katılımcıların bazıları Türkiye’ye yükseköğ-
renim görmek amacıyla geldiklerini, burada öğrenci oldukları için ailelerinin kendilerine 
para gönderdiğini ancak 2017 itibariyle Doğu Türkistan’la irtibatın kesilmesine müteakip 
Doğu Türkistan’dan para akışının da kesildiğini ve zor durumda kaldıklarını ifade etmiştir. 
Ailelerinden para gelmemesi nedeniyle maddi anlamda zor durumda kalan kız öğrencile-
rin önemli bir kısmı okulunu bırakmak durumunda kalmış, bazıları geçinmek için çalışırken 
bazıları da ekonomik sorunlarını çözmek adına üzerinde düşünülmemiş ani evlilikler yap-
mıştır. Bu durum yalnızca genç yaştaki Doğu Türkistanlı öğrencilerle sınırlı kalmazken bir 
kısım Doğu Türkistanlı kadınlar arasında evlilik ekonomik sorunlardan kurtulmak için bir 
can simidi gibi görülmeye başlanmıştır. Diğer taraftan resmi nikah olmaksızın gerçekleşen 
bu evliliklerde kadının hakları korunmadığı gibi kısa süren evlilikler sonucunda genç yaşta 
küçük çocuklarıyla dul kalan kadınların sayısı giderek artmaktadır. Dolayısıyla ekonomik so-
runlar sosyolojik sorunlara kapı aralar hâle gelmiştir.
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Türkiye’ye ilk geldiğimde ekonomik sıkıntım yoktu zaten ailem bana para gönderi-
yordu. Sonra 2016 yaz tatilinde ailemle irtibatımız kesildi, 2017 Haziranda evlendim. 
Şimdi İHH, Doğu Türkistanlı öğrencilere az da olsa bir burs veriyor ama o zamanlarda 
yoktu, herhâlde bir buçuk yıl oldu öğrencilere burs veriyor. Eğer o zamanlarda bursum 
olsaydı evlenmezdim. O zamanlar ailemden para gelmeyince zor durumda kaldım, 
uzaktan tanıdığım bir ablam vardı, o abla benim durumumu anladı, böyle biri var diye 
eşimden bahsetti hem durumu iyi hem de seni okutacak dedi. O zamanlar ailemden 
haber gelmiyor, ben de çalıştım çok zor durumdaydım, bir de seni okutacak deyince 
tamam o zaman ben bir konuşayım dedim, bizim tanışmamız üç ay falan sürdü. Çok 
iyi biriydi ben de çok zor durumda olduğum için hemen karar vermem gerekiyordu. 
İlk zamanlar memleketten para da geldiği için Türkiye’de hiç sıkıntı çekmedim, ev ki-
rası, okul, yaşama parası falan hiç zor gelmedi. Ama sonra memleketten para kesildiği 
için burada yaşamak zor oldu. Eşimle de ayrıldık, şu anda benim gibi eşinden ayrılmış 
bir çocuğu olan bir kız arkadaşımla beraber kalıyoruz. Çatı katında eski bir evde oturu-
yoruz, buranın kirası 900 TL ve ben öğrencilerime verdiğim dersler karşılığında 400 TL 
kazanıyorum. Çocuğum için babası 500 TL veriyor, böyle geçiniyoruz. Eğer çok zorda 
kalırsam paramız kalmadı diye eşimden istiyorum. (K46)

Ben 2016 Ekimde Türkiye’ye geldikten kısa süre sonra memleketten para kesildi, zaten 
ben geldikten sonra hiç para gönderemedi evdekiler, görüşmemiz bile çok zor oldu. 
O zaman ablamın yanında kalıyordum, beni YÖS kursuna yazdırdılar dersim akşam 
7 gibi bitiyordu, iki üç gün kendim gidip geldim ablam bu arada bana hesap yaptı 
kursun 450 TL, her ay 50 TL harcasan 500 TL yapar dedi. Ablam bana bir sürü bana 
hesap çıkartınca çok sıkıldım. Kursum Çapa’daydı, o zaman Çapa’da bir Uygur arka-
daşımın yanında kaldım. Bizim okulun yanında Ensar vakfı var ya orada gidiyordum, 
orda çalışıyordum, orada ücretsiz öğlen yemeği veriyor ya orda yiyordum, yürüyerek 
gidiyorum tabi çünkü param yok, çok yürüdüm bu yolları ya ben. O zamanlar baba-
mın bir arkadaşı var Türkiye’de onun da bir oğlu var, çok zenginler, o adam oğlu için 
beni istemiş ablamdan. Ablam çocuğun adını bile bilmiyor, bana geldi babamın şu 
arkadaşı oğlu için seni istedi, onlar çok zenginler, Arabistan’la Türkiye arasında aşırı 
ticaret yapıyorlar falan filan bir sürü şey söyledi. Ben de kaldım böyle, zoruma gitti, 
çünkü evlenmek istemiyordum. O aralar ablam anneme söylemiş, annem de demiş 
ki zaten biz ona para gönderemiyoruz, evlensin. Ablam da annem evlen dedi, evlene-
ceksin, evlenince de okuyabilirsin diye bayağı bir baskı yaptı ama ben hayır dedim, za-
ten ondan sonra da ablamın yanına gitmedim, tek kuruş bile elinden almadım. Sonra 
benim böyle sıkıntım olduğunu babamın Türkiye’deki kuzenleri öğrenmiş onlar bana 
yardımcı oldu. Ablama kalsa masraf olmasın diye beni evlendirecekti. (K61)

Mülakat gerçekleştirilen Doğu Türkistanlı kadınların bazıları eşlerinin Doğu Türkistan’da 

toplama kampına alındığını veya tutuklandığını, eşlerinden haber alamadıkları gibi burada 

yalnız kaldıklarını ve hâlihazırda çocuklarına bakmak durumunda oldukları için çalışama-

dıklarını, bu nedenle ekonomik anlamda ciddi sıkıntı yaşadıklarını ifade etmiştir. Öte yan-

dan katılımcıların bazıları Türk Kızılayı ve İHH’dan yardım aldıklarını belirtirken bazıları da 

çeşitli Doğu Türkistan derneklerinden yardım aldıklarını ifade etmiştir.
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Eşim 2017 Şubatta Doğu Türkistan’a gittiğinde toplama kampına alınmış, ondan bir 
haber alamayalı iki buçuk sene oldu. Şimdi eşimin bana verdiği paralar bitti, eşimin 
arkadaşından biraz borç aldım o da bitti, Özbekistan’daki abimiz para gönderdi onu 
kullandım. Kızılay Karta başvurdum, oradan her ayda 600 TL geliyor biz çocuklarımla 5 
kişi olduğumuz için, kişi başına 120 TL oluyor. Bir de yetim çocuklar için Nuzugum 100 
TL veriyor aylık, 4 çocuğum için 400 TL oluyor, böyle olunca kira çıkıyor. Yaşamak için 
ihtiyacımız olan parayı da Özbekistan’daki abimizden alıyorum, bazen Ramazan’da 
falan erzak geliyor, böylece geçiniyoruz. Aslında temizlik de yaptım ama çok yorgun 
oluyorum, bir gün birinin evine temizliğe gitsem iki gün yatıyorum, her iş kalıyor. Gün-
lük temizliğe gidersem 100 TL alıyorum. (K13)

2017’ye kadar Doğu Türkistan’daki akrabalarım para gönderiyordu. Her gelen giden 
de getiriyordu hatta ATM’den de para çekebiliyordum. Ama 2017’de tamamen iletişi-
mimiz kesildi, ben o zaman çok sıkıntı çektim. Altınlarım vardı onları sattım, burada 
kiraya geldiğimiz için emlakçı parası var, depozito var, beş çocukla geçinmek derken 
çok zorlandım. (K14)

Katılımcıların bazıları ise ekonomik sorunlar nedeniyle kirayı ödemekte zorlandıklarını, bu 

nedenle birkaç aile aynı evi paylaşarak ve masrafları bölüşerek yaşadıklarını ifade etmiştir. 

Bilhassa Zeytinburnu ve Sefaköy’de yaygın olduğu görülen bu durumda aileler her odada 

bir aile kalacak şekilde evin odalarını paylaşmakta, mutfak, banyo, lavabo gibi alanları da 

ortak kullanmaktadır. Diğer taraftan bu durum bekâr üniversite öğrencisi Doğu Türkistanlı 

kadınlar arasında da yaygındır. Ancak ailelerin tek bir odada yaşaması durumunda ailenin 

çocukları ve ebeveynler tek bir odada yaşarken, yan odada da farklı bir aile yaşamaktadır. 

Bu durumda bir evde 2-3 aile aynı anda yaşadığında mahremiyet, gürültü, ortak kullanım 

alanlarının kullanımı gibi çeşitli konularda sorunlar ortaya çıkmaktadır. Kira bedelini öde-

mekte zorlanan katılımcıların bazıları da çalıştıkları yerde kaldıklarını ifade etmiştir.

Şu anda biz bu odada 6 kişi kalıyoruz. Annem, babam, kız kardeşim, erkek kardeşim, 
ben ve oğlum birlikte yaşıyoruz. Yan odamızda da başka bir aile var, banyo, mutfak 
falan ortak kullanıyoruz. Birimiz giyinecek olsa herkesin dışarı çıkması lazım. Buzdola-
bı odanın içinde, giysilerimiz bir köşede yığılmış, bizim kültürümüzde körpe denilen 
minderler var, gece onları serip yatıyoruz, gündüz alan açılsın diye kaldırıyoruz. Sade-
ce bir oda kiraya 500 TL ödüyoruz. (K10)

Şimdi ben bir ablayla evi paylaşıyorum, o ablanın da eşi memlekette kalmış, yanında 
iki çocuğu var, benim de yanımda küçük kızım var, böylece iki kadın bir evi paylaşıyo-
ruz. Evimizin kirası 1150 TL, arkadaşım 600 TL ben de 550 TL kira ödüyorum. Evi ben 
kiralamıştım önceden, bu yüzden de o abla yanıma sonradan taşındı, onun da hiç 
durumu yok, ben de tek başıma zaten kirayı ödeyemiyorum, mecburen böyle evi de 
kirayı da paylaşıyoruz. (K11)

Eşim Doğu Türkistan’da hapse atılıp buraya gelemeyince o zaman eşimin arkadaşının 
eşinin atölyesinde çalışmaya başladım. Ben onun yanında çalıştıkça o bana atölyede 
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bir oda verdi, orada yaşadım. Şimdi de terzilik yaptığım bu küçük dükkânda ön tarafta 
çalışıyorum, arkadaki odada da yaşıyorum. Hatta çocuğumu okula yazdırırken ev kira 
sözleşmesi istiyor, evim dükkân olduğu için ben onu yazdıramıyordum okula. Nerde 
yaşıyorsun onu anlamak için ya bir fatura ya da kira sözleşmesi istiyor. Başka bir arka-
daşımın evinin adresini verdim, ona göre okula yazdırdım. (K6)

Sosyal Uyum

Göç sürecinde birbirinden farklı geçmişe sahip bireyler dil, din, gelenek ve kültür gibi bile-

şenler ile birlikte aynı ortamda yaşamını sürdürmeye çalışırken (Aksoy, 2012, s. 297) kaçınıl-

maz olarak çeşitli uyum sorunları gündeme gelmektedir. Doğu Türkistanlı kadınların sosyal 

uyumu incelendiğinde mülakatlardan elde edilen veriler neticesinde Türkçe öğrenmek, 

kültürel yakınlık, komşuluk ve her iki toplumun da Müslüman olmasının uyumu kolaylaştı-

rıcı etkileri olduğu görülmüştür. 

Türkiye’ye uyum sağlamak için Türkçeyi öğrendim, bunun için emek verdim. Önceden 
birkaç Uygur arkadaş üniversiteyi bitiren bir Türk kızdan rica ettik o bize 5-6 kişiye ca-
mide Türkçe dersi verdi üç ay boyunca, İstanbul Türkçesi diye kitaptan üç kitap bitirdik 
orda. Sonra da Sabahattin Zaim Üniversitesi’nde derse gittim, oraya birkaç komşum 
da gidiyordu, onların arabası var iki ay boyunca onlarla gidip geldim o da iyi oldu, 
dersten dönünce hemen çocuğumun okul çıkışına yetişebildim arabayla gittiğimiz 
için. Çok şükür şimdi C1 sertifikası aldım. (K13)

Biz aslında kültür olarak yakınız, pek fazla kendini yabancı hissetmezsin. Kültür, bir 
de yemeklerimiz benziyor, insanlarımızın benzediği insanlar, bakarsın inşaat falan da 
benzeyen şeyler o yüzden pek de yabancılık çekmezsin, yani sokakta yürürsün ezan 
sesini anlarsın. Bir de bizim oralarda bayanlar cumaya pek gitmiyordu, mescitlerde 
namaz kılamıyordu pek görmezsin çünkü bizim orda bayanların mescitlere girmesi 
yasak, dışarda bir tabela asılı yazıyor 18 yaş altı, devlet memuru ve bayanların girme-
si yasak. Bayanlar hiç camiye gidemezdi memlekette ama bazen gizlice küçük oda-
lar açardı, oraya giden bayanları duymuştuk, Ramazanın son günlerinde giderlerdi. 
Zaten sen dışarda hiç namaz kılamazsın ki bazen alışveriş merkezlerinde iyi insanlar 
varsa acil çıkış merdivenleri var ya oraya namazlık bırakırlardı, orada bazen yapardı 
yani. O yüzden burada bazen toplu namaz kılan bayanları görünce çok güzel geliyor-
du bana ilk geldiğimde. (K31)

Diğer taraftan Doğu Türkistanlı kadınlarla yapılan mülakatlardan elde edilen veriler netice-

sinde Türkçe öğrenmemek, Türk toplumu ile etkileşime girmeyerek Uygurlar arasında ka-

palı yaşamak, kalabalık yaşamak ve çok çocuk sahibi olmak, fiziksel özellikler ve yeme-içme 

alışkanlıkları gibi faktörlerin uyum sürecini sekteye uğrattığı görülmektedir. 

Türkiye’deki Uygurlar toplanıp bir arada yaşasa istiyorum, o yüzden Selimpaşa’ya ta-
şındım. Türkiye’den ayrı bir Uygur Mahallesi olmasını istiyoruz, kendi mahallemiz için-
de Uygurlarla beraber olsak kendi kültürümüzü saklıyoruz ya. Onun için Uygurlar ayrı 
bir yerimiz olsun istiyoruz. (K18)
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Bize Türk arkadaşlar zaten yabancı devlettesin, bir sürü çocuğun var, ne yapacaksın bu 
kadar çocuğu daha çocuk yapma, nasıl bakacaksın diyorlar. Sefaköy’de babası Doğu 
Türkistan’da kalmış çok çocuklar var, kalabalık olunca gürültü de oluyor, bu çevredeki 
Türkler Doğu Türkistanlılara çok çocuğu var, kalabalık diye iyi bakmıyor. (K58)

Zeytinburnu’ndayken bazı sıkıntılar yaşıyorduk, orada doğum yapmak için hastaneye 
gittiğimde kaçıncı çocuğun dediklerinde 6 çocuğum demiştim, çocuk fabrikası mısın 
sen demişlerdi hastanede. Türkiye’de en çok sıkıntı yaşadığım şey çocuklarım çok ol-
duğu ve küçük oldukları için kiralık evlerde sen çok çocuk sahibisin, gürültü yaptın, biz 
rahatsız olduk dediler komşularım, en çok bundan sıkıntı yaşadım. (K17)

Bizi en çok üzen şey burada Türk kardeşlerimiz tarafından yabancı görülmemiz. Özel-
likle çocuklarım okulda yaşıyor bunu mesela çocuklarıma sen Suriyelisin, Çinlisin di-
yenler oldu. Türkiye’ye geldiğimden bu yana yabancı olduğum için kimse gelip bana 
kötü bir şey demedi ama çocuklarımı parka götürsem biraz kötü bakanlar olduğunu 
fark ediyorum. Çocuklarım da sınıflarında dışlanmayı hissediyorlar. (K35)

İki hafta önce ben et pişiriyordum, o anda bir öğrenci gelmişti, açtım kapıyı çocuk 
girdi kapattım. Sonra zil çaldı, temizlikçi abla dedi ki sen niye kapıyı açık bırakıyorsun, 
bu kat et kokuyor, ben koyun eti pişiriyordum. Ben daha önceden duymuştum bizim 
Türk kardeşlerimiz koyun eti kokusunda hassas olur, duydukça kabul edemeyecek bir 
tarzı varmış diye ama hiç yaşamamıştım. O gün abla et kokuyor kapıyı açık bırakma 
dedi, öyle bir olay yaşadım. (K8)

Doğu Türkistanlı kadınlarla yapılan mülakatlar sonucunda yabancı (Suriyeli) imajına neden 

olması yönüyle peçe takmak, resmî nikâhsız evlilikler, çok eşli evlilikler ve refakatsiz çocuk-

lar konularının da Doğu Türkistanlı kadınların uyum sürecinde olumsuz etkileri olduğu gö-

rülmüştür. Bilhassa peçe takan kadınlar Suriyeli kadınlara benzetildikleri için dışlandıklarını 

ifade etmiştir.

Kızım ve damadımın şimdi imam nikâhı var ama resmî nikâhları yok çünkü damadım 
Çin’den doğum belgesi, bekârlık belgesi getiremedi. Kızım 2016’da evlendi ama o bel-
geleri olmadığı için şu an resmî nikâhları yok. (K7)

Önce geldiğimizde komşular bizim üç eş olduğumuzu bilmiyordu, sonra eşim söy-
lemiş, üç kadınım var benim diye, komşular da üç kadının yüreğini nasıl yapacaksın, 
onlar hepsi bir evde nasıl yaşayacak diye şaşırmış. Bize bir şey söylemiyordu komşular 
ama kendi aralarında konuşuyordu biz anlıyorduk. Bunlar nasıl yaşayacak bir arada, 
yüreği yok mu, kafası yok mu diyorlardı. (K58)

Sokaklarda yürürken peçeliyiz diye küfür edenler oluyor, bir keresinde bir teyze koşa-
rak yanıma geldi ve yüzümü açtı. Ne yapıyorsunuz siz diyorum seni görünce daralıyo-
rum diyor. Yüzümü kapattım, ben size ne yaptım siz yolunuza yürüyün dedim, küfür 
etti bana. Bazen yolda durdurup pislikler, ülkenize dönün diyenler de oldu. Bazıları da 
peçe taktığımız için bizi Suriyeli ya da Arap zannediyor, Doğu Türkistanlıyız dediğimiz-
de aa biz kardeşiz diyorlar. (K45)
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Türkiye’de bizim konsolosluktan bekârlık belgesi alarak evlenmemiz çok zor, bu yüz-
den biz de hemen herkes gibi dinî nikâhlı evliydik. Ama resmî nikâhımızın olmaması 
boşandıktan sonra bizi zor durumda bıraktı hele de burada kimsem olmadığı için. 
Çocuğum küçük olduğu için çalışamıyorum, burada akrabam olmadığı için bakacak 
kimsem de yok. (K47)

Şimdi Çin’le irtibatımız yok ya Türkiye’de Doğu Türkistan’dan gelip ailesinden habersiz 
kalan çocuklar var, 17 yaşında bir Uygur çocuğu eşimle ben sahiplendik ve burada ona 
biz bakıyoruz. Yani şu anda ailemiz 2 kızımız ve 17 yaşındaki oğlumuzla 5 kişi oldu. (K29)

Muhtarlıkta da kaymakamlıkta da kötü davranıyorlar. Bir keresinde ben muhtarlıkta 
sıra bekliyordum, ben yabancıyım diye benden sonra gelen birini benden önce aldılar. 
Ben de önceden ben bekliyordum benim sıramdı dedim. Bana senin adın ne, nerede 
oturuyorsun diye hesap sordular. Devlet hastanesinde de öyle oluyor, bir memura bir 
şey soruyoruz hemen tersleyip bizi göndermek istiyorlar başından, dinlemiyorlar. Bir 
de Göç İdaresi’ndeki memurlar bizi dinlemek istemiyor, çabuk çabuk konuş diyorlar, 
hemen azarlıyorlar, üstelik senli benli konuşuyorlar. Açık kadınlara kibar davranıyor, 
onları dinliyor, hanımefendi falan diyor ama peçeli görünce bekletiyor, azarlıyor, sen 
diyerek konuşuyor, bunlar ağırıma gidiyor. Türkler Zeytinburnu’nda Uygurları sevmi-
yor, çok çocuklu diye, yabancı diye, peçeli diye, pis diye kötü davranıyor. Hemen her 
gün ayrımcılık ve dışlanmayla karşılaşıyoruz. Açıkçası Türkler siyah giyineni, peçeliyi 
sevmiyor. Ama gidecek başka yerim de yok, ben Türkiye’yi ikinci vatanım olarak gö-
rüyorum. (K42)

Mülakat gerçekleştirilen Doğu Türkistanlı kadınların ilk etapta Türkiye’ye yerleştikten sonra 

Doğu Türkistan’a ziyaret gerçekleştirebildiği ancak 2017 sonrasında bunun mümkün olma-

dığı görülmüştür. 2017 yılı itibariyle ÇKP yönetimi yıldırma ve asimilasyon politikalarına cid-

di bir ivme kazandırmış, bu tarihten itibaren Doğu Türkistan toplumu peyderpey toplama 

kamplarına alınmaya başlamıştır. Diğer taraftan dış dünya ile iletişim kesilmiş, Türkiye ve 

diğer ülkelerdeki Doğu Türkistanlılar anavatanlarındaki yakınlarından sağlıklı haber ala-

maz hâle gelmiştir. Bu durum Doğu Türkistanlı kadınların toplama kamplarındaki ve çocuk 

kamplarındaki yakınlar ile Doğu Türkistan’daki yakınlarından haber alamamasına neden 

olurken Doğu Türkistanlı kadınların uyum sürecini de olumsuz etkilemektedir.

Ben Türkiye’ye geleceğim zaman benim pasaportumu verirken diğer beş çocuğumun 
pasaportunu vermediler. Yani ben orda doğum yapsam da en küçük çocuğumu kay-
bedecektim, Çinliler hemen öldürüyordu, karnından alıyordu. O yüzden beni eşim 
buraya getirdi, yine bir tane çocuğum var erkek o iki buçuk yaşında gelmişti buraya 
şu anda altı yaşında, o zamanda hamile olduğum çocuğum şu anda iki buçuk yaşında. 
Yani eşim beni getirdi, geldikten bir hafta sonra 20 Nisanda diğer çocuklarımızın pa-
saportunu alıp onları da getirmek için memlekete döndü. Mayıs ayında çocuklarımın 
pasaportunu vermiş Çinliler. Pasaportu alınca iki gün sonraya uçak bileti almış eşim 
ama gelecekleri zaman eşimi yoldan tutuklamışlar ve hapse atmışlar. Çocuklarım da 
eşim de buraya gelemedi. Çocuklarıma ilk zamanlar ablam bakmış ama sonra çocuk 
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kamplarına almış diye duydum, çok üzülüyorum. Beni şu an en çok üzen şey ailemin 
yokluğu. Ailemle birlikte yaşamak ise en büyük arzum şu an. Param olmada da olsun, 
bir tane ekmeğim olsa da çocuklarım ve eşimle baskı görmeden rahat bir yaşayabi-
lirdik. Şu an her şeyim hazır, her şeyi masa üstüne diziyorum da ama her şeyi duruyor 
ama yiyemiyorum, boğazımdan geçmiyor. Ailem de olsaydı da bir tane ekmek olsa 
herkese çok lezzetli gelirdi. Gökyüzünde bir uçak bile görse şu anda küçük kızım, be-
nim bu uçakta babam gidiyor diyor. O kızım babasını tanımıyor, sadece fotoğrafını 
gördü. Hayat mı ölük mü bilmiyoruz. Ama kızım babasına çok benziyor. (K6)

2017’de Türkiye’ye geldim çünkü babam çok hastaydı. Dört çocuğumu babaannesine 
bırakarak ailemi ziyaret edip döneceğim diye gelmiştim. Buraya yerleşmeyi düşünme-
miştim çünkü çocuklarım oradaydı. O zaman Doğu Türkistan’daki abimden çocukları-
nızı merak etmeyin biz varız ama siz dönmeyin diye haber geldi. Bir 2-3 ay böyle olsa 
da sonra iyileşecek diye düşünmüştük, sonra iyi olursa inşallah döneceğim diye niye-
tim vardı. Ama yollar kapanınca memlekete dönemedim ve dört çocuğum vatanda bi 
başına kaldı. Türkiye’ye geldiğimden beri en büyük sorunum çocuklarımla görüşeme-
diğim, oraya dönüp çocuklarımla yaşayamadığım oldu ya da çocuklarımı buraya geti-
receğim diye çok çaba gösterdim ama hiçbir faydası olmadı. Mesela konsolosluğa ulaş-
tım Türk ve Çin konsolosluğuna ama kimse yardımcı olmadı. Çocuklarım Hoten’de diye 
duydum da ondan başka bilgim yok, hepsi aynı yerde mi nasıllar bilmiyorum. (K36)

Anne ve babam 2017 Nisanda içeri alındı, iki sene kaldılar 2019 Nisanda çıktılar. An-
nem iki kere Türkiye’ye geldi, ben evlenmeden önce geldiğinde bir ay kalmıştı, ben 
evlendikten sonra da ekimde gelip aralıkta dönmüştü iki ay kalıp gitmişti. Gittiğinde 
hemen pasaportunu almışlar, dört ay falan evde kaldıktan sonra nisanda alıp toplama 
kampına götürmüşler Türkiye’ye geldiği için. Babam da öğretmendi, sağlık durumu 
pek iyi değildi bu yüzden on sene oldu emekliye ayrılmıştı, neden erken emekli oldu, 
bir şey mi karıştırıyor, iki yüzlü olabilir diye, bir de pasaport çıkarttığı için, hâlbuki ba-
bam hiç yurt dışına çıkmadı, sadece pasaportu var diye onu da almışlar. Kendileri ver-
di, herkese verdiler pasaportu 2016’da, ama işte annemle babamı aynı anda almış iki 
sene kaldılar. Annemle babam çıktıktan sonra da küçük amcamı alıp götürmüş ama 
ondan da hiçbir haber yok, toplama kampında mı, hapis mi hiçbir bilgi yok şu ana 
kadar. Bizim oradan herkes girmiş toplama kampına, herkesin toplama kampına en az 
bir kere girip çıkması gerekiyormuş, annem öyle söyledi bana. Herkes en az bir kere 
giriyormuş, annemlere imza attırmış, ben toplama kampına kendi rızamla gittim diye 
bir kâğıda yazdırıp imza attırmış. Onu annem bana gösterdi kamerada konuşurken, 
başını sallıyordu böyle bir şeye imza attırdı diye. Bir de bizim yaşımızdaki erkekler ona 
imza atmayız demiş, atmamış, daha çıkmamış onlar hâlâ kamptaymış. Yani kamptan 
çıkabilmek için de o zorla götürüldüğün toplama kampına kendi rızamla gittim diye 
imza atmak zorundasın. (K33)
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Sonuç

ÇKP yönetiminin Doğu Türkistan topraklarındaki Türk ve Müslüman halka uygulayageldiği, 

5 Temmuz 2009 Urumçi Katliamı ile tırmanan ve bilhassa 2017’de toplama kamplarının var-

lığı ile doz aşımına uğrayan insan hakları ihlalleri günümüzden uluslararası kamuoyunda 

da aşikâr olmuştur. Doğu Türkistan’da yaşanan bu kıyım neticesinde binlerce Doğu Türkis-

tanlı 2009- 2017 yılları arasında yasal ya da yasal olmayan yollarla Türkiye’ye göç etmiştir. 

Doğu Türkistan’dan göç eden göçmen kadınların sosyo-kültürel uyum ve çatışma alanla-

rının İstanbul örneğinde ele alındığı bu çalışmada göç öncesindeki tarihsel ve toplumsal 

bağların, süregelen kan ve soy bağlarının, her iki toplumun da İslam dinine mensup olması 

gibi birçok unsurun uyum ve entegrasyon konusunda önemli işlevler icra ettiği sonucu-

na ulaşılmıştır. Diğer taraftan dil problemi, mesleki denklik belgesi problemi, işsizlik, kira, 

ekonomik sorunlar, peçe takmak, çok eşlilik, çocuk yaşta evlilik, çok çocuk sahibi olmak, 

resmî nikâh olmaksızın gerçekleşen evlilikler gibi nedenlerin uyum sorunlarına neden ol-

duğu görülmüştür. Öte yandan 2017 itibariyle Doğu Türkistan ile irtibatın kesilmesi, Doğu 

Türkistan’daki akrabalardan haber alamama, toplama kampına veya hapse atılan eş ve ya-

kınların varlığı, Doğu Türkistan’da kalan çocukların çocuk kamplarına gönderilmesi, Doğu 

Türkistan’dan para akışının kesilmesi, hâlihazırda Türkiye’de yaşadıkları için Çin tehdidi ne-

deniyle yaşadıkları güvenlik kaygıları da Doğu Türkistanlı kadınların uyum sürecini olumsuz 

etkileyen faktörler olarak öne çıkmaktadır. Doğu Türkistanlı kadınların Türkiye’de yerleşik 

kalmak istedikleri için şartlı mülteci statüsüne başvurmadıkları ve büyük oranda uzun dö-

nem ikamet izniyle yaşadıkları göz önünde bulundurulduğunda mevcut statülerinin olası 

bir Çin tehdidi durumunda kendilerini koruyamayacağından endişe ettiklerini ifade etme-

leri önem arz etmektedir. Çin tehdidi ve geleceklerindeki belirsizlik konularına ek olarak hiz-

metlere erişim konusunda sıkıntı yaşadıklarını ve mevcut statünün kendilerini sınırladığını 

belirten Doğu Türkistanlı kadınlar Türk vatandaşlığına geçmek istemektedir. Söz konusu 

çatışma alanlarını minimize etmek ve göçmenlerin beklentilerini karşılamak için atılacak 

adımlar büyük önem arz etmektedir. Bu bağlamda göçmenler vatandaşlık başta olmak üze-

re çalışma, barınma, mesleki denklik, sosyal güvence, mülkiyet gibi birçok konuda yasal 

düzenleme beklentisi içerisindedir.
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Ekler: 1

Tablo 1: Doğu Türkistanlı Kadınlara Ait Sosyo-Demografik Bilgiler

Katılımcı Yaş
Medeni 
Durum

Doğum 
Yeri

Çocuk 
Sayısı

Eğitim
Doğu 

Türkistan’da
Mesleği

Türkiye’ye 
Geliş Tarihi

K1 53 Evli Kaşgar 3 Üniversite Bankacı 2017

K2 49 Dul Urumçi 1 Üniversite İşletmeci 2014

K3 47 Evli Urumçi 2 Üniversite
Kadın Doğum 

Doktoru
2011

K4 38 Dul Aksu 2 Üniversite İşletmeci 2015

K5 38 Bekâr Çöçek 0 Üniversite Göz Doktoru 2014

K6 35 Evli Kaşgar 7 Ortaokul Ev Hanımı 2016

K7 56 Evli Urumçi 2 Üniversite Maliyeci 2012

K8 30 Evli Kaşgar 2 Üniversite Tercüman 2017

K9 44 Evli Kaşgar 4 Okuryazar Ev Hanımı 2016

K10 19 Dul Kaşgar 1
Üniversite 
Öğrencisi

Öğrenci 2016

K11 39 Dul Kaşgar 3 Lise Ev Hanımı 2016

K12 38 Evli Urumçi 3 Üniversite Ev Hanımı 2015

K13 40 Evli Kaşgar 4 Üniversite Mimar 2015

K14 37 Dul Bordla 5 Lise Ev Hanımı 2012

K15 44 Evli Artuş 4 Üniversite Ev Hanımı 2015

K16 40 Evli Kaşgar 8 Ortaokul Ev Hanımı 2016

K17 30 Evli Hoten 6 Ortaokul Ev Hanımı 2014

K18 46 Evli Kuça 3 Üniversite Memur 2016

K19 38 Evli Korla 5 Ortaokul Ev Hanımı 2016

K20 43 Evli Turfan 5 Üniversite Ev Hanımı 2018

K21 41 Evli Hoten 6 İlkokul Ev Hanımı 2016

K22 27 Evli Hoten 4 Ortaokul Ev Hanımı 2016

K23 51 Evli Urumçi 8 Okuryazar Ev Hanımı 2016

K24 33 Evli Urumçi 5 İlkokul Ev Hanımı 2015

K25 21 Evli Korla 3 Lise Terk Ev Hanımı 2016
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K26 52 Evli Korla 5 İlkokul Ev Hanımı 2018

K27 43 Evli Gulca 4 Üniversite Çocuk Doktoru 2014

K28 31 Bekâr Kumul 0
Doktora 

Öğrencisi
Öğretmen 2016

K29 34 Evli Aksu 2
Doktora 

Öğrencisi
Öğrenci 2010

K30 29 Bekâr Hoten 0
Doktora 

Öğrencisi
Öğrenci 2013

K31 26 Bekâr Urumçi 0
Yüksek 
Lisans

Öğrenci 2015

K32 29 Bekâr Kaşgar 0
Yüksek 
Lisans 

Öğrenci 2013

K33 29 Evli Urumçi 1 Üniversite Öğrenci 2015

K34 39 Evli Urumçi 4
Doktora 

Terk
Öğrenci 2017

K35 37 Evli Kaşgar 3 Üniversite Ev Hanımı 2016

K36 33 Evli Hoten 4 Üniversite
Kadın Doğum 

Doktoru
2017

K37 43 Evli Aksu 1 Lise Esnaf 2015

K38 61 Dul Kaşgar 3 Lise Memur 2013

K39 54 Evli Kaşgar 4 Üniversite Memur 2016

K40 54 Dul Kaşgar 3 Lise Memur 2016

K41 20 Evli Kaşgar 1 Lise Öğrenci 2016

K42 35 Evli Urumçi 4 Üniversite İşletmeci 2012

K43 39 Evli Urumçi 1 Lise Memur 2016

K44 45 Evli Aksu 2 Ortaokul Esnaf 2013

K45 38 Dul Hoten 7 Ortaokul Aşçı 2013

K46 24 Dul Gulca 1 Lisans Terk Öğrenci 2014

K47 21 Dul Karamay 2 Lise Terk Öğrenci 2015

K48 37 Evli Urumçi 4 Ortaokul Ev Hanımı 2013

K49 26 Bekâr Kaşgar 0
Yüksek 
Lisans 

Öğrenci 2012

K50 46 Dul Aksu 4 Ortaokul Ev Hanımı 2015

K51 37 Dul Urumçi 4 Ortaokul İşçi 2015
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K52 27 Evli Urumçi 2
Yüksek 
Lisans 

Öğrencisi
Öğrenci 2011

K53 41 Dul Gulca 0 Üniversite Öğretmen 2014

K54 31 Evli Gulca 0
Yüksek 
Lisans

Öğrenci 2012

K55 22 Evli Kaşgar 2
Üniversite 
Öğrencisi

Öğrenci 2017

K56 21 Bekâr Hoten 0
Üniversite 
Öğrencisi

Öğrenci 2016

K57 44 Dul Hoten 3 Üniversite
Kadın Doğum 

Doktoru
2016

K58 25 Dul Urumçi 1 Lisans Terk Ev Hanımı 2016

K59 32 Evli Kaşgar 7 Lise Terk Ev Hanımı 2018

K60 23 Bekâr Karakaş 0
Üniversite 
Öğrencisi

Öğrenci 2016

K61 21 Bekâr Hoten 0
Üniversite 
Öğrencisi

Öğrenci 2016

K62 45 Dul Urumçi 6 Lise Ev Hanımı 2016

K63 26 Dul Turfan 0
Yüksek 
Lisans 

Öğrencisi
Öğrenci 2012

K64 33 Evli Kumul 0
Yüksek 
Lisans

Öğrenci 2016

K65 24 Bekâr Gulca 0 Lisans Terk Öğrenci 2016

K66 38 Dul Kaşgar 3 Lise Ev Hanımı 2015
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Giriş  

Terim olarak kullanılmaya başlanması yeni olmakla birlikte anlam itibariyle uzun geçmişi 

olan İslamofobi, yapılan tanımlamalara göre İslam’a ve Müslümanlara karşı duyulan nefret, 

düşmanlık ve irrasyonel bir korkudur. İslamofobi sebebiyle Müslümanlar hayatlarının çeşitli 

anlarında sözlü veya fiziki nefret ve düşmanlık eylemlerine maruz kalmaktadırlar. İslamofo-

bi yerine farklı terimlerin kullanıldığı da olmuştur. “Müslüman karşıtı ırkçılık”, “İslam ve Müs-

lüman karşıtlığı” ve “Müslümanların şeytanlaştırılması” bunlardan bazılarıdır.1

İslamofobi uzun yıllardır var olmakla birlikte, son yıllarda özellikle Avrupa’da artışa geçmiştir. 
1960 yılından itibaren Müslümanların Avrupa’ya çeşitli sebeplerle göç etmesiyle birlikte, Av-

* Felsefe ve Din Bilimleri, Sakarya Üniversitesi. mberraozturk@gmail.com

1 Mehmet Ali Kirman, “İslamafobi Üzerine Söyleşi”, İlahiyat Akademi, 6 (1 Aralık 2017), s. 22.

2001-2022 Yılları Arasında 
Almanya’da İslamofobi ve Irkçılık

Müberra Öztürk*

2001-2022 Yılları Arasında Almanya’da İslamofobi ve Irkçılık

Öz: İslamofobi hakkında birçok tanımlama yapılsa da genel olarak “İslam korkusu” demektir. İslam dinine ve 
Müslümanlara karşı yapılan yalnızca sözlü değil, günlük yaşamda fiili olarak da ortaya çıkan nefret ve düşman-
lık eylemleridir. Irkçılık ise bireylerin kendi ırkını diğer ırklardan üstün görmesi anlamına gelen klasik ırkçılıkla 
birlikte belli ekonomik ve kültür standardıyla belirlenen, dışarıda kalanları ötekileştiren “kültür ırkçılığı” olarak 
geniş bir anlamı karşılamaktadır. Bazı kaynaklarda İslamofobi için “kültürel ırkçılık” tanımı yapılmaktadır. İslamo-
fobinin artışına baktığımızda Avrupa üzerinde yoğunlaştığı görülür. Avrupa’da da özellikle Almanya önde gelen 
ülkelerdendir. Meydana gelen olaylara baktığımızda İslam düşmanlığı ve Türk karşıtlığının birlikte ifade edildiği 
pek çok eylem bulunmaktadır. Almanya’da yaşayan Türk nüfus son yıllarda artış gösteren toplumdan dışlanma 
ve ötekileştirmeden yakınmaktadır.  Almanya’da İslamofobik eylemler okullarda, camilerde, işyerlerinde, sosyal 
alanlarda ve daha birçok yerde Müslümanların ve Türklerin hayatını etkilemektedir. Çalışmamızda İslamofobi ve 
ırkçılık kavramını 2001 yılı ve sonrası ile sınırlayarak ele aldık. İslamofobinin ne olduğunu, neleri içerdiğini, hangi 
alanda öne çıktığını, basit bir nefret söylemi mi yoksa anti-İslam’a dönüşmüş eylemler bütünü mü olduğunu 
Almanya örneği ile ele inceledik. Çalışmamızın amacı, Avrupa’da ortaya konmuş raporlardan ve araştırmalardan 
hareketle İslamofobinin ve ırkçılığın Almanya’da bu kadar yüksek olmasının nedenlerini ortaya koymak, yapılan 
eylemlerin boyutunu göstermek ve çözüm arayışlarına değinmektir. 

Anahtar Kelimeler: İslamofobi, Almanya, İslam, Nefret Söylemi, Irkçılık.



11. Türkiye Lisansüstü Çalışmalar Kongresi - Bildiriler Kitabı III

264

rupa’daki Müslüman nüfusun artması başlıca sebeplerdendir. İslamafobinin başlangıcını Hz. 
Muhammed’in peygamberliğinin başlangıcına dayandıranlar olduğu gibi,  1979 İran Dev-
rimi ve yakın zamanda gerçekleşen 11 Eylü1 2001 saldırılarıyla sınırlayanlar da vardır.2 İsla-
mofobinin Avrupa’daki yükselişi incelendiğinde Almanya önde gelen ülkelerdendir. Bunda 
Müslümanların Almanya nüfusu içindeki yoğunluğu, aşırı sağ partilerin İslamofobiyi kendi 
çıkarları için kullanmaları ve medyanın İslam’ı ve Müslümanları kötü göstermesi etkilidir.3 

Çalışmamızda İslamofobi kavramını 2001 yılı ve sonrası ile sınırlayarak ele aldık. 2001 yılı, 
11 Eylül olaylarından dolayı İslamofobinin yükselişe geçtiği yıldır. Almanya’da yaşayan Müs-
lüman nüfusunun fazla olması ile günümüzde bu tür eylemler ile sık sık karşılaşmaktayız. 
İslamofobinin ne olduğunu, neleri içerdiğini, hangi alanda öne çıktığını, basit bir nefret söy-
lemi mi yoksa anti-İslam’a dönüşmüş eylemler bütünü mü olduğunu Almanya örneği ile ele 
aldık. Çalışmamızın amacı, Avrupa’da İslamofobi konusunda ortaya konmuş raporlardan ve 
yapılan araştırmalardan hareketle Almanya özelinde çalışmak, İslamofobinin Almanya’da 
bu kadar yüksek olmasının nedenlerini ortaya koymak ve eylemlerin boyutunu anlatmak-
tır. Çalışmamızda kaynak tarama metoduna başvurarak ağırlıklı olarak güncel makale ve 
raporlardan faydalanılmakla birlikte, yazılan kitaplardan ve haberlerden de faydalanılmıştır.

İslamofobi Nedir?

“İslam korkusu” anlamına gelen İslamofobi, “İslam” ve “fobi” kelimelerinin bir araya gelme-
sinden oluşmuştur. Arapça “silm” kökünden türetilmiş “İslam” kelimesi, boyun eğmek, teslim 
olmak anlamında olup Hz. Muhammed’e gönderilmiş olan dinin adıdır. Bununla birlikte İs-
lam geniş anlamıyla Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar tüm peygamberlere gönderilen 
ve tevhid akidesini sürdüren dinlerin ortak adı olduğu da söylenmektedir.  Fobi (phobia) 
kelimesi ise köken itibariyle Grekçe bir kelimedir ve “dehşet tanrısı” olan Phobos’tan gel-
mektedir.4 Fobi, normal bir insanın korkmayacağı durum, nesne veya hareketten kişinin 
kendisi tarafından yoğun ve yersiz olduğu kabul edilen korkma ve kaçınma eylemidir. Ken-
di başına meydana gelebileceği gibi, ruhsal bir rahatsızlık sonucu da ortaya çıkabilirler. Belli 
bir objeye, duruma veya olaya yönelik olmak üzere fobiler üç gruba ayrılmıştır. Genel olarak 
dini veya kutsal nesnelere karşı oluşan korku duygusuna “hagiophobia” demektedir. Kişinin 
dine veya kutsala yönelik olan korkusunda ise, örnek aldığı veya güvendiği kişilerin dine 
yönelik olumsuz söz, davranış ve tutumları etkili olmaktadır.5 

2 Arthur F. Buehler ve Mehmet Atalay, “İslamofobi: Batı’nın ‘Karanlık Tarafı’nın Bir Yansıması”, Ankara Üniversitesi 
İlahiyat Fakültesi Dergisi 55/1 (01 Nisan 2014), ss. 124-126.

3 Sıddık Ağçoban,. “Dinsel Şiddet Bağlamında Seta’nın ‘Almanya’da İslamofobi 2015’ Raporunun Değerlendiril-
mesi”, Bilimname, 32 (30 Aralık 2016), ss. 153-55.

4 Kirman, “İslamofobi Üzerine Söyleşi”, s. 197.

5 Necmi Karslı, “İslamofobi’nin Psikolojik Olarak İncelenmesi”, Dinbilimleri Akademik Araştırma Dergisi, 13/3 (01 
Haziran 2013), ss76-81. 
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İslamofobi ise, Batı kültürel coğrafyasında kullanıma girmiş bir kavram olarak İslam düşman-

lığı, Müslümanların hak ve özgürlüklerinin kısıtlanması, din ve inançlarını yaşama noktasında 

baskıya maruz kalmaları gibi, baskı ve şiddet mekanizmalarından oluşan sorun alanını ifade 

etmek için kullanılır.6 Çin, Hindistan, Rusya gibi birçok ülkede Müslümanlar yıllar boyunca 

yaşamış olmalarında rağmen İslam’a düşmanlık Batı dünyasındaki gibi sistematize edilme-

miştir. “Yabancı düşmanlığı”nın (zenofobi) devamı kabul edilen İslamofobi, İslam’a, İslam’ı 

yaşayanlara ve İslami unsurlara karşı önyargı veya karşıtlık durumunu ifade eder. “Önyargı-

lar”, “ayrımcılık ve karşıtlık”, “dışlama” ve “şiddet” olmak üzere dört aşamadan meydana gelir.7 

Literatürde “İslamofobi” ilk olarak 1985 yılında Edward Said’in yayınladığı bir makalede 

kullanılmaktadır. Yaygın olarak kullanılmaya başlanması ise Runnymede Trust’ın 1997’de 

yayınladığı rapordan sonradır. Raporun akademik alanda ilgi çekmesi İslamofobi literatü-

rünün doğmasına sebep olmuştur.8 Akademik metinlerde İslamofobinin kullanımına bak-

tığımızda ayrımcılık, dışlama, önyargı ve şiddet gibi anlamlara gelmektedir. “Ayrımcılık” ile 

kastedilen Müslümanların iş, eğitim ve sağlık alanlarında karşılaştıkları sıkıntı ve zorluklar-

dır. “Dışlama”, siyasi haklarını kullanmaya izin verilmemesi ve yönetime dahil edilmemeleri 

anlamlarında kullanılır. “Önyargı” ise gündelik hayatta ve medyada Müslümanlara yönelik 

olumsuz tutum ve yargılardır. Son olarak “şiddet” ile Müslümanlara karşı yapılan sözlü veya 

fiziki tüm saldırılar kastedilir.9

İslamofobi günümüzde küreselleşmiş bir kavram haline gelmiştir. Bunun temelinde de İs-

lam dininin tam olarak kavranamaması veya kavranmak istenmemesi gerçeği yatar. Eksik 

veya yanlış bilgilendirmeler insanları yanıltmaktadır. Yanılgı sonucunda İslam dinine ve dini 

yaşayanlara yönelik korku meydana gelmektedir. Bu korku, zamanla Müslümanlara karşı 

olumsuz tutum ve davranışlara dönüşerek İslamofobi kavramını ortaya çıkarmıştır.10

İslamofobinin Tarihi Kökenleri 

İslam karşıtlığının ortaya çıkmasında ilk olarak korkulanın İslam mı Müslümanlar mı olduğu 

sorusu gündeme gelmektedir. Son peygamberin İslam dinini ikmal etmesi ve son kutsal ki-

tabın Kur’an-ı Kerim olarak sabitlenmesiyle birlikte, Yahudi ve Hristiyan din adamları İslam’ın 

ilkelerini çürütmek için İslam karşıtı iddialar ortaya atmışlardır. Kilise babalarından olan Yah-

6 Seyfettin Aslan, Müslüm Kayacı, ve Rukiye Rojda Ünal, “İslamofobi ve Batı Dünyasındaki Yansımaları”, Dicle Üni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Dergisi, 8/16 (2016), s. 452.

7 Mustafa Alıcı, “Batı’nın Bitmeyen Sanal Korkusu: İslamofobi”, Diyanet İlmi Dergi, 55/2 (26 Haziran 2019), s. 411.

8 Hüsnü Ezber Bodur, “Batı’da İslâm Karşıtlığının İcat Edilmiş Dili Olarak İslamofobi (Çatışmacı Sosyolojik Perspek-
tif )”, İlahiyat Akademi, 6 (01 Aralık 2017), ss. 73-76. 

9 Kirman, s. 22.

10 Aslan, Kayacı ve Ünal, “İslamafobi ve Batı Dünyasındaki Yansımaları”, s. 453. 
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ya ed-Dımeşki’nin İsmaili Sapıklık risalesi Batı dünyasını Orta çağ boyunca etkilemiştir. Hz. 

Peygamber ve Müslümanlara karşı Batı dünyasını İslamofobik eleştirilere maruz bırakmış ve 

kaçınılması gereken bir İslam algısı oluşturmuştur.11 Evrensel bakış açısı ile tüm zamanlara ve 

insanlığa gönderilmiş olan İslam dini, Hristiyanlık için bir rakip haline gelmiştir.  Müslüman-

lar dinin ortaya çıktığı 7. yüzyıldan itibaren hızla başka coğrafyalara yayılmaya başlamışlar-

dır. Bir aşamadan sonra Hristiyanlar için Müslümanlar yalnızca bir “rakip” değil, bir “düşman” 

olarak kabul edilmiştir. Türklerin de İslam dinini kabul etmesiyle birlikte, İslam Avrupa ve 

Asya kıtasında yayılmıştır. Hristiyanların, İslam’ın yayılmasından duydukları rahatsızlık, ara-

daki gerginliğin pekişmesine sebep olmuştur.12 Diğer görüşe göre Endülüs’ün (İspanya) fet-

hinden itibaren İslamofobi ortaya çıkmıştır. Bu fetih, Avrupa’da 800 yıllık Endülüs Devleti’nin 

başlangıcı kabul edilir.  Bizans’ın hakimiyetinde olan Kuzey Afrika ve Orta Doğu topraklarına 

yedinci ve sekizinci yüzyıllardan itibaren Müslümanların hakim olmasıyla birlikte dini-siyasi 

düşmanlık oluşmuştur. 732 yılında gerçekleşen Poitiers (Puvatya) Savaşı klasik Batı tarihinde 

Hristiyanların, “işgalci” olarak gördükleri Müslümanları durdurdukları ve Avrupa tarihi açısın-

dan hayati derecede önemli gördükleri savaştır. Bu savaştan sonra Hristiyanlar, Europenses 

(Avrupalılar) terimini kendilerini ifade etmek için kullanmaya başlamışlardır. İslam dini ve 

Müslümanlar ise “kılıç dini” olarak Hristiyan hafızasında yer etmiştir. Edward Gibbon, yazdığı 

bir eserde Poitiers savaşında Müslümanlara galip gelinmeseydi Oxford Üniversitesi fakülte-

lerinde günümüzde Kur’an tefsiri ve İslam bilimlerinin okutulacağını ifade etmiştir.13

11. yüzyıldan itibaren Haçlı seferleri için asker devşirmeye çalışan kilise üyelerinin yaptıkları 

propagandalarla birlikte, Haçlıların İslam dünyası hakkındaki kinleri yalan yanlış kışkırtma-

lara sebep olmuştur. Ayrıca halkın içinde bulunduğu yoksulluk ve sefaleti bilen kilise, dini 

Doğu’ya hükmetmek ve siyasi-ekonomik hedefleri için araç olarak kullanmıştır Haçlı sefer-

lerine katılanlara günahlarının bağışlanacağını ve cennete kavuşacaklarını müjdelemiştir.14 

Avrupa ozanları Hristiyan dünyasını gezerek Müslümanlar hakkında gerçeği yansıtmayan 

sıfatlarla halkı uzun soluklu Haçlı seferleri için harekete geçirmeye çalışmıştır. Dönemin 

Müslümanları Batı tarafından yıkıcı ve düşmanca değerlendirilmişlerdir.15 

11 Özcan Hıdır, “İslamofobi-Irkçılık-‘Kültürel Irkçılık’ İlişkisi”, Ombudsman Akademik, 7 (31 Aralık 2017), s. 26; F. Betül 
Aydın Varol, “Batı’nın Bir Ötekisi Olarak İslam ve Müslümanlar: Batı Avrupa Medyasında İslamofobinin Temsili”, 
Medya ve Din Araştırmaları Dergisi, 2/2 (31 Aralık 2019), s. 220. 

12 Ayşenur Kırılmaz, “Batı’da Artan İslamofobi Algısının Müslüman Kadınlar Üzerindeki Etkileri”, Bölgesel Araştırma-
lar Dergisi, 4/1 (22 Mayıs 2020), s. 182; Hakan Samur, “Avrupa’daki İslamofobinin ‘Avrupalı’ Sebepleri”, Mukaddi-
me, 7/2 (30 Ekim 2016), s. 297.

13 Buehler ve Atalay, “İslamofobi”, s. 124; Kürşat Gökkaya ve Cemil Cahit Yeşilbursa, Yeni ve Yakın Çağ Tarihi, Ankara: 
Siyasal Yayınevi, 2008, ss. 10-11.

14 Durmuş Ali Arslan, “Dünyada ve Türkiye’de Medya Ve İslamofobi”, Dünya İnsan Bilimleri Dergisi, 2 (29 Temmuz 
2019), ss. 34-36.

15 Alıcı, “Batı’nın Bitmeyen Sanal Korkusu: İslamofobi”, s. 414.
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16 ve 17. yüzyılda Osmanlı Devleti’nin Viyana’yı fethetme girişimleri Hristiyan Batı dünya-

sında İslam korkusuna sebep olmuştur. İki taraf arasındaki gerginlik ve çatışma sonucu Ba-

tı’nın bilinçaltına İslam korkusu ve karşıtlığı yerleşmiştir. Zamanla korku ve kaygı ile destek-

lenerek bugünkü İslamofobiyi oluşturmuştur.16

1979 yılında gerçekleşen İran Devrimi İslamofobi için yeni bir dönemin başlangıcıdır. Bu 

devrim, İslam’ın ve Müslümanların imajı açısından bir kırılma noktasıdır. Devrimle birlikte 

İslam Fundamentalizmi ile alakalı yazılan kitaplarda artış yaşanmıştır. Bu tarihten sonra İs-

lamcılık değil İslam eleştirilmeye başlanmıştır. Sorunun Müslümanlarda değil İslam’da ol-

duğu düşüncesi yaygınlaşmıştır. İslam karşıtı tartışmalar da toplumun geniş bir kesiminde 

ve medyada yankı bulmuştur. Anti-İslam olarak başlayan bu süreç sonrasında İslamofobiyi 

meydana getirmiştir. 1989 senesinde Berlin Duvarı’nın yıkılmasıyla birlikte Komünizm orta-

dan kalkmış ve beraberinde Sovyetler Birliği dağılmıştır. Batı dünyasında yeni bir düşman 

veya “öteki” arayışına girilmiş ve İslam bu arayışta hedef olarak belirlenmiştir. Nitekim 1993 

yılı Eylül ayında The New York Times gazetesinde İslam’ın dünya barışı ve güvenliğini tehdit 

eden bir din olduğuna yer verilmektedir. Öyle ki İslam’ın Nazizm, faşizm ve komünizm ka-

dar tehlikeli olduğu ifade edilmiştir. Medya, siyaset ve akademik çevrelerde de İslamofobi 

kavramı ortaya atılmış, toplumun bilinçaltına kazınmaya çalışılmıştır.17

Kökenleri eski olmasına rağmen, İslamofobi kavramının dönüm noktası 11 Eylül saldırılarıdır. 

ABD’nin New York kentinde bulunan Dünya Ticaret Merkezi 11 Eylül 2001 tarihinde terörist-

lerin kaçırdığı yolcu uçakları tarafından hedef alınmış ve saldırıda üç bine yakın insan hayatını 

kaybetmiştir. Medyada paylaşılan görüntülere göre iki ayrı uçak 19 dakika arayla Dünya Tica-

ret Merkezini oluşturan iki kuleye çarparak büyük bir patlamaya sebep olmuştur. Bu olaydan 

sonra üretilen korku siyaseti ile geçmiş zamanlarda Müslümanlara ilişkin biriken önyargılar 

pekiştirilmiştir. Böylece İslam’ın ve Müslümanların küresel imajı yıpratılmış ve Müslümanlara 

karşı tutumlar da bu oranda sertleşmiştir. Başlangıçta öznel bir karaktere sahip olan İslamo-

fobi, kısa zamanda dünya gündemine yerleşmiş ve toplumsal bir gerçekliğe dönüşmüştür.18

Almanya’da İslamofobinin Ortaya Çıkışı

11 Eylül 2001 saldırısından sonra İslamiyet’in Batı dünyasındaki durumu dikkat çekici hale 

gelmiştir. Müslümanlara karşı birçok alanda ayrımcılık başlamış, güvensizlik ortaya çıkmış-

tır. Bunun da ötesinde nefrete dönüşen bu durum, somut bir şiddete doğru yol almış ve 

günümüze değin artarak devam etmiştir. 

16 Aslan, Kayacı, ve Ünal, s. 454.

17 Kirman, s. 23.

18 Aslan, Kayacı ve Ünal, s. 454.
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II. Dünya savaşı sonrasında ekonomik rekabette pay sahibi olmak adına Avrupa ülkelerinin 

dışarıdan işçi göçüne yöneldikleri bilinmektedir. İşçi göçü alan ülkeler arasında ise Almanya 

ilk sıradadır. Bu bağlamda 1960 yılından itibaren Almanya’ya işçi olarak giden Müslümanlar 

ve Türkler, Almanya’daki yabancı nüfus arasında önemli bir yer tutmuştur. Bununla birlikte 

Almanya hiçbir zaman iş için gelen Müslümanların, ülkede kalıcı olacaklarını düşünmemiş-

tir. İş bittiğinde ülkelerine döneceklerini düşündükleri göçmenler ülkede kaldıklarında yok 

saydıkları kitle canlı olarak karşılarına çıkmıştır. İlk zamanlar Müslüman işçilerin dikkat çek-

memesinde ihtiyaç duydukları parayı temin ettikten sonra dönecekleri düşüncesi ve Müs-

lümanların dini ibadetleri için özel mekân isteğinde bulunmamaları etkili olmuştur. Müslü-

manlar ibadet için ya kendi odalarını kullanmışlar ya da çalıştıkları yerlerde işverenin açtığı 

mescitlerde ibadetlerini ifa etmişlerdir.19 1973’te Petrol kriziyle birlikte işçi alımını durdu-

ran Almanya, ülkesindeki işçilerin geri dönmeyerek ailelerini de yanlarına aldığını görünce 

Müslümanlara yönelik dikkati artırmıştır.

Almanlar ile Müslümanların birlikte yaşama tecrübesi 2001 yılından sonra Müslüman ırkçı-

lığına dönüşmüştür. Almanya’da Müslümanlar hariç diğer dinlere mensup kişilerin ibadet 

yerleri, inançlarının gerektirdiği kıyafetler ve semboller sorun olarak görülmezken, Müslü-

manlara inançları noktasında engeller koyulmaya başlanmıştır. Yapılan kamuoyu araştır-

masında Alman halkının yarısına yakını ülkede haddinden fazla Müslüman olduğunu ifade 

etmişlerdir. Yarısından fazlası Müslümanları sevmediklerini ve yaşamlarının ciddi bir şekilde 

kısıtlanmasını istediklerini belirtmiştir.  Berlin’de yapılan bir araştırmada ise Müslümanların 

%79’u 2009 yılı içerisinde en az bir kez dinsel nefrete uğradıklarını ve İslam’a uygun kıyafet-

lerle işe gitmekte zorlandıklarını söylemişlerdir.20

Almanya’da İslamofobik Tutum ve Davranışlar

İslamofobinin varlığı uzun zaman öncesine dayanmakla birlikte son yıllarda Batıda ve Al-

manya’da yükselişe geçmiştir. Ortadoğu ve Avrupa’da meydana gelen terör saldırıları bu 

artışın sebeplerindendir. 2015’te yayınlanan bir rapora göre Almanların yarısından fazlası İs-

lam’ın Almanya için uygun bir din olmadığını ve Müslümanların Almaya için tehdit olduğu-

nu söylemiştir. Camilere domuz kanı akıtılması veya domuz leşi bırakılması, Müslümanların 

evlerine ve camilere haç işareti çizilmesi, başörtülü kadınlara saldırılması, sosyal medyada 

nefret içerikli yazıların paylaşılması yapılan saldırılardan bazılarıdır.21 Almanya’da gün geç-

19 Tuba Er, ve Kemal Ataman, “İslamofobi ve Avrupa’da Birlikte Yaşama Tecrübesi Üzerine”, Uludağ Üniversitesi İla-
hiyat Fakültesi Dergisi, 17/2 (01 Haziran 2008), ss. 752-753.

20 Esra Özyürek, Müslüman Olmak Alman Kalmak. İletişim Yayınları. İstanbul, 2005, s. 32.

21 Arda Almalı, “Almanya’da Yükselen İslamofobi ve Dergilerdeki İslam Karşıtı Yayınlar”, Uluslararası Toplumsal Bi-
limler Dergisi, 2/2 (31 Aralık 2018), ss. 137-138. 
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tikçe artan İslamofobik saldırılar 2019 yılının ilk yarısında ortalama hesaplandığında günde 

bir tane olacak şekildedir. Ocak-Mart aylarında Müslümanların ibadet yerlerine yönelik 132 

suç belgelenmiştir. Saldırılara ilk başlandığı dönemde camilere domuz kafası koyup, gamalı 

haç işaret çizmekle yetinilirken son zamanlarda mermi bırakılmaya ve tahribat yapılmaya 

başlanmıştır. 2018 yılında Müslümanlara yapılan saldırıların 824’e ulaşmış, bu kişilerden 33 

tanesi yaralanmıştır.22 

Almanya’da 2021 yılına gelindiğinde İslamofobik olaylarda %28,65’lik bir azalma görül-

müştür. Covid-19 salgını ile sosyal ortamların kısıtlanması bunda etkilidir. Kaydedilen 732 

İslamofobik suçun %80,33’ü aşırı sağ ilişkilidir. Özellikle camilere ve Müslümanlara yapılan 

kayıtlı saldırıların dışında kayda geçmemiş saldırılar da bulunmaktadır. İslamofobik bir ku-

ruluş olan PEGİDA, 2021 yılı içerisinde İslam ve yabancı düşmanlığını konu edinen 4 miting 

düzenlemiştir.23 Covid-19 Pandemisi boyunca birçok Avrupa ülkesinde internet üzerinden 

yayılan İslamofobik ifadeler önemli boyutta sorun haline gelmiştir.24 2022 yılının ilk 6 ayında 

152 İslamofobik suç kaydedilmiştir. Ayrıca saldırıya uğrayanların bir kısmı şikâyet ettikle-

rinde dikkate alınacağını düşünmediklerinden resmi bildiride bulunmamaktadır. Özellikle 

başörtüsü takan kadınlara yapılan İslamofobik davranışlar oldukça artış göstermiştir.25

Almanya Siyasetinde İslamofobi

1960 yıllarında başlayan işçi göçleri, 1973 yılında gerçekleşen petrol krizinin sebep olduğu 

işsizlikle birlikte durdurulmak istenmiş fakat başarılı olunamamıştır. Aile birleşimi yoluyla 

göç artmaya devam etmiştir. Bu süreçte ırkçı ve aşırı sağ partilere rağbet artmıştır. İşçi göçü 

almış ülkelerin aşırı sağ partilerinin ortak düşmanı işsizliğin ve sosyo ekonomik sorunların 

sebebi olarak görülen yabancı işçilerdir. Tüm siyasi söylemleri, ülkedeki yabancıların suçlu 

olduğu, artan işsizliğin sebebinin onlar olduğu ve ülkeyi terk etmeleri gerektiği düşüncesi 

üzerinedir. Asıl hedefleri de tüm yabancı işçilerin ülkelerine geri dönmelerini sağlamaktır. 

Zamanla günah keçisi olarak gördükleri yabancılar yerini İslam ve Müslüman düşmanlığına 

bırakmıştır. Bu liderlerin günümüzde önemi ve statüsü gittikçe artmaktadır.26

Avrupa terörle mücadele adı altında aslında terörizmi besleyen koşulları tekrar üretmekte-

dir. Çünkü İslam ile terörü yan yana kullanmak demek İslam’ı istismar ederek İslam adı al-

22 Cüneyt Karadağ, “Almanya’daki Müslüman Toplum”, AA Haber, (14 Haziran 2019).

23 “European Islamophobia Report 2021”, İstanbul: Leopold Weiss Institute, 2022, s. 266.

24 Serpil Güdül, ve Erdal Bayar, “Avrupa’da İslamofobi: Aşırı Sağ/Popülist Partilerin Seçim Malzemesi”, 3. Sektör Sos-
yal Ekonomi Dergisi, 57/3 (2022), s. 1996.

25 Cüneyt Karadağ, “Almanya’daki Müslüman Toplum”, AA Haber, (14 Haziran 2019); “İslamofobik Saldırılardaki Ar-
tıştan Endişeli”, AA Haber, (14 Kasım 2022).

26 Bodur, “Batı’da İslâm Karşıtlığının İcat Edilmiş Dili Olarak İslamofobi (Çatışmacı Sosyolojik Perspektif )”, s. 80.
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tında terör eylemi gerçekleştirenleri ideolojik olarak beslemek anlamına gelir. Siyasetçilerin 

radikalleşmeyi yalnızca Müslümanlara özgü bir durummuş gibi lanse etmeleri söz konusu 

ideolojik beslemenin bir örneğidir. Bu tutum Müslümanların daha fazla ayrımcılığa uğra-

malarına ve toplumdan dışlanmalarına sebep olmaktadır

Almanya’da Stern dergisinin yaptığı anketin sonucuna göre Alman halkının %49’u Alman-

ya’da yaşayan ama Avrupa Birliği vatandaşı olmayan yabancılara, mahalli seçimlerde oy kul-

lanma hakkı verilmemesini istemiştir. %47’lik bir kısım ise oy hakkı verilmesinden yanadır. 

Diğer ülke vatandaşlarına da seçim hakkı verilmesini isteyenlerin çoğunluğunu Yeşiller Par-

tisi, Sol Parti ve Sosyal Demokrat Parti seçmenleri oluşturmaktadır 27. Alman Federal Üye-

si Sigmar Gabriel, Alman Sosyal Demokrat partisi Genel Başkanı olduğu dönemde Kuran’ı 

yaşamak isteyenlerin yanlış bir ülkede olduklarını söylemiştir. Ona göre asıl önemli olan 

herkesin uymak zorunda olduğu anayasadır.28 

Almanya’da aşırı sağ partiler ırkçı, fobik ve göçmen karşıtı tutumlarıyla başarılar elde et-

tikten sonra, halkın beklentileri doğrultusunda Müslüman karşıtı tutumlarla siyasetlerine 

yön vermişlerdir. 2001 yılından sonra genellikle terör etrafında şekillenen olaylar sonucun-

da Müslümanların Almanya vatandaşlığına kabul edilmesi yüksek oranda düşmüştür. 2004 

yılında Londra’da meydana gelen saldırılarından sonra Almanya Hristiyan Demokratik Bir-

lik Partisi Başkanı Christian Wulff, bu saldırılara benzer saldırıların olabileceğini söyleyerek 

cami ve mescitlere kamera konulmasını önerisini sunmuştur. Almanya’da bu derece uygula-

nan kontrol ve ayrımcı davranış, Londra saldırısından sonra İngiltere’de uygulanmamıştır.29 

Almanya’da Eğitimde İslamofobi

Almanya, eğitimin sisteminde ayrımcı ve dışlayıcı olması sebebiyle eleştirilmektedir. Başör-

tüsü takan Müslüman kızların başarı durumları küçümsenmektedir. Müfredatlar incelendi-

ğinde Müslümanlar hakkında “geri kalmış”, “garip”, “geleneksel” gibi aşağılayıcı ve ötekileşti-

ren ifadelerin kullanıldığı görülmüştür. Almanya azınlıkta olanlara, özellikle de Müslüman-

lara karşı olumsuz tutumu sebebiyle eğitimde ilerlemelerini zorlaştırmaya ve engellemeye 

çalışmaktadır.30 

27 Hüseyin Türkan, ed. Avrupa’da Yükselen Ayrımcılık Nefret İslamofobi ve Irkçılık. İstanbul: Uluslarararı Hak İhlalleri 
İzleme Merkezi, 2015, ss. 101-102.

28 Salih Yücel. İslamofobya. 1.Baskı. Ankara: Nun Yayınları, 2012, s. 159.

29 John L. Esposito, ve İbrahim Kalın, İslamofobi: 21.Yüzyılda Çoğulculuk Sorunu, 1. Baskı. İstanbul: İnsan Yayınları, 
2015, ss. 78-109.

30 Aleksandra Lewicki, “Almanya’da İslamofobi”. Seta Yayınları,  219 (2017), s. 28.
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Avusturya’da ilkokullarda başörtüsü yasağının kabul edilmesi Almanya’da da bu konuyu 

gündeme getirmiştir. Almanya devlet bakanı Annette Widmann-Mauz, ilkokullarda başör-

tüsü takılmasını saçma bularak yasaklanması gerektiğini savunmuştur. YouGov adlı bir ko-

muoyu araştırma şirketinin yaptığı ankete katılanların %57’si ilkokullarda başörtüsü yasağı-

nı destekleyen görüş belirmiştir.31 

Sosyal, Gençlik ve Bakım Eyalet Dairesi Başkanı Detlef Placzek “güvenilirliğinde eksiklik” ol-

duğu gerekçesiyle Almanya’nın Rheinland-Pfalz eyaletindeki tek Müslüman anaokulunun 

ruhsatının iptal edilmesi gerektiğini söylemiştir.32

Almanya’da İslamofobik Bir Kuruluş: PEGIDA

İslamofobik kurum kuruluş ve dernek dendiğinde akla yalnızca Almanya özelinde değil tüm 

Avrupa’da öncelikle PEGIDA gelmektedir. Açılımı (Patriotische Europäer Gegen Islamisie-

rung Des Abendlandes) “Batının İslamlaşmasına Karşı Vatansever Avrupalılar” olan Alman 

siyasi hareket 20 Ekim 2014 yılında halkla ilişkiler ajansı sahibi Lutz Bachmann tarafından 

kurulmuştur. Amacı Batının İslamlaşmasını engellemektir. Çok kez yürüyüşler düzenlemiş-

ler ve binlerce taraftar elde etmişlerdir.33 

PEGIDA Almanya’nın İslamlaştığını savunurken, en çok katılımın olduğu Saksonya’da Müs-

lüman nüfusu %0.1’dir. İlk kez 2014 yılında yaptıkları eylemle dikkat çekmişleridir. Verilere 

göre haftalık olarak Dresden’de yaptıkları eylemlere 25.000 kişi katılmaktadır. Müslümanları 

düşman ve tehlike olarak göstererek İslamofobiyi alevlendirmektedirler.34

Avrupa’nın İslamlaşması hakkında Pew Araştırma Merkezinin yaptığı çalışmaya göre 2050 

yılına kadar Avrupa’nın İslamlaşması konusunda üç ihtimal söz konusudur. İhtimallerden 

ilki, 2050 yılına kadar Avrupa’ya herhangi bir göç olmaması, sığınmacı veya göçmen gel-

memesi halinde Avrupa’da yaşayacak olan Müslüman oranı %7,4’tür. İkinci ihtimale göre, 

normal seyrinde göç gelmesi durumunda Avrupa’daki Müslüman oranı %11.2 olacaktır. 

Üçüncü ihtimal ise, yüksek göç yaşanması durumunda Avrupa’da 2050 yılında yaşayacak 

Müslümanların oranı %14 olacağı şeklindedir.35 Yapılan rapor göstermektedir ki Avrupa’ya 

yüksek oranda göç olsa dahi Avrupa nüfusunun Müslümanlaşması söylemi bilimsel olarak 

çürütülmüştür. 

31 “Almanya’da “ilkokulda başörtüsü olmalı mı?”, Tükenmez Haber, (29 Ağustos 2019).

32 “Rheinland-Pfalz’daki Tek Müslüman Anaokulu Kapatılıyor”, T24, (11 Şubat 2019).

33 M. Nail Alkan, “Avrupa’da Yükselen Irkçılık: Pegida Örneği”, Gazi Akademik Bakış, 8/16 (09 Eylül 2015), ss. 283-284.

34 Ağçoban, “Dinsel Şiddet Bağlamında Seta’nın ‘Almanya’da İslamofobi 2015’ Raporunun Değerlendirilmesi”, ss. 
155-156.

35 “Europe’s Growing Muslim Population”, Pew Research Center, (29 Kasım 2017).
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Sonuç

İslamofobinin İslâm ve Müslüman karşıtı her türlü peşin hüküm ve kalıp yargıları içeren 

ırksal bir ayrımcılık olduğu anlaşılmaktadır. Müslümanların toplumsal hayatın tüm alanla-

rından dışlanması, horlanması, aşağılanması, ayrımcılığa tabi tutulmasıyla birlikte fiziki ve 

sözlü şiddetle karşılaşmaları İslamofobi faaliyetlerinin sonuçlarıdır. 

11 Eylül saldırılarından önce var olan İslam’ı ve Müslümanları ötekileştirme durumu bu ta-

rihten sonra artarak devam etmiştir. Bu durum İslam’ın tehdit olarak algılanması ve korkula-

cak bir dine dönüşmesinin önünü açmıştır. 11 Eylül’ün sonuçlarının Müslümanların algılan-

masında bir kopmayı temsil etmediğini, uzun bir tarihsel sürekliliğin devamı olduğunu, 11 

Eylül’den öncesinin olduğu gibi sonrasında meydana gelen olayların da İslamofobiyi nasıl 

öne çıkardığını Almanya örneği ile göstermeye çalıştık. İslam dininin tehdit oluşturduğu 

yönünde yapılan yayınların yaygınlığını ve bunların sonuçlarını endişe verici olarak nitele-

yebiliriz.

Özellikle 2020 yılı ve sonrasında Covid-19 salgının da etkisiyle sosyal alanlar haricinde, in-

ternet üzerinden işlenen İslam’a karşı nefret suçlarında artış görülmüştür. Koronavirüsün 

yayıldığını ifade eden haberlerde başörtülü kadın kullanılması salgının yayılmasına Müslü-

manların ve göçmenlerin etkili olduğu anlayışını ifade etmektedir. Medya ve sosyal med-

yanın en önemli iletişim ağı haline geldiği günümüzde İslam’a ve Müslümanlara karşı bi-

linçli olarak negatif imaj çizen yayınların ve paylaşımların denetlenmesi günümüzde çokça 

önem taşımaktadır.

İslam algısının hukuk devletinin kuralları çerçevesinde değerlendirilmesi gerekmektedir. 

Düşünce, ifade, inanç ve ibadet özgürlüğü kanunların ve bağımsız yargının güvencesi altın-

dadır. Müslüman ülkeler ile Avrupa ve dolayısıyla Almanya’daki dernek, vakıf ve kuruluşlar, 

İslam dini ile ilgili olumsuz yargılara karşı sivil toplum örgütlenmesinin sağladığı imkânlarla 

mevcut eğilimi olumlu yöne çevirme imkânına sahiptir. İslamofobi konusunda karşılıklı an-

layış ve destek gereklidir ve ancak bu şekilde sorunlara çözüm bulunabilir. 
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Tarih, Tarih İlmi, Tarihsel Zaman ve Tarihsel Hareket Üzerine

Tarih, insana mahsustur, insana dairdir. Tarih ilminin mevzuu tarihsel zaman1 içerisinde ger-

çekleşmiş hadiselerdir ve tarihsel zamanın ölçütü insanın iradi faaliyetleridir. Tarihsel ha-

reket, tarihsel zaman içerisinde insan iradesi sonucu gerçekleşen değişimlerin neticesidir. 

Dolayısıyla ‘tarihsel’ tabirini, insanın iradi faaliyetlerinin sebep olduğu değişimi esas alan za-

man türüne nispetle kullanmış oluyoruz. Bir hadisenin tarihe mevzu olabilmesi için mezkur 

hadisenin insan iradesiyle gerçekleşmiş olması icap eder. Öte yandan hiçbir tarihi hadise 

yoktur ki insan iradesiyle gerçekleşmiş, diğer insanlara tesir etmemiş olsun. Daha doğru-

su, bir hadisenin tarihe geçebilmesi için doğrudan veya dolaylı olarak diğer insanlara tesir 

etmiş olması gerekir. Bir ferdin şahsi tecrübesi, şahsında mahfuz olduğu, diğer insanlara 

* Felsefe, İstanbul 29 Mayıs Üniversitesi. atillaozer1417@yahoo.com

1 Kavramsallaştırma Reinhart Koselleck’e ait olup detaylar için bkz. Reinhart Koselleck, Futures Past On The Se-
mantics of Historical Time, çev., Keith Tribe, New York: Columbia University Press, 2004.

Tarihin Muharrik İlkesi  
Olarak ‘İhtilâf’ Kavramı

Atilla Özer*

Tarihin Muharrik İlkesi Olarak ‘İhtilâf ’ Kavramı

Öz: İnsanın iradi faaliyetlerini ihtiva eden tarihte, hareket esastır. Tarihsel hareketin sebep olduğu değişimlerin 
neticesinde idrak ettiğimiz zaman türü ise tarihsel zamandır. İnsanoğlu, iradi faaliyetlerine devam edebildiği sü-
rece tarihsel hareket sürecektir. İnsan iradesiyle gerçekleşmiş bir fiilin diğer bir insana tesir ettiği noktada insanlar 
arası münasebetler kendisini gösterir. Bu münasebetleri, itilaf, ittifak, ihtilaf ve hilaf olmak üzere dört kavram 
üzerinden ele alacağız. Bu dört kavram arasındaki ayrımı da bir fiilin gerçekleşmesindeki iki cihet olan usul ve 
maksat itibariyle yapacağız. Bilhassa modern süreçle beraber pek çok tarih ve toplum teorisinin, çatışma veya 
savaşa kaynaklık eden ‘hilaf’ın farklı alanlardaki tezahürünü eksene alarak şekillendiğini söylemek mümkündür. 
Oysa tarih, insanlar arası münasebetin bir türü olarak sırf savaşlardan veya çatışmalardan ibaret değildir. Dünya 
tarihini yalnızca bu bağlamda ele almak, fertlerin ve toplumların, birbirleri arasındaki münasebetler bakımından 
sahip olduğu diğer pek çok ciheti yok saymak anlamına gelecektir. Bu makalede, neden tarihsel hareketin esa-
sının, insanın bir meseleyi halletmek noktasında farklı yollar, usuller icat veya tercih etmesi anlamındaki ‘ihtilaf’ 
kavramı olduğu ve insana, iradi faaliyetlerini sürdürmesi bakımından nasıl bir imkan alanı sunduğu meselesini 
ele almaya çalışacağız. 

Anahtar Kelimeler: Tarih, Tarihsel Hareket, Tarihsel Zaman, İhtilaf, Hilaf, Usul, Maksat.
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sunulup onlara öyle veya böyle tesir etmediği müddet tarihe konu olamaz. Dolayısıyla di-

yebiliriz ki, insanın iradesiyle gerçekleştirdiği her fiil tarihe konu olmaz; ancak tarihe mevzu 

olan faaliyetler insan iradesiyle gerçekleşmiş ve diğer insanlara tesir etmiş olanlardır. Şimdi 

bahsolunan meseleleri biraz açalım.

Kâfiyeci, tarihin mevzuunu kelam ilminin merkezinde yer alan ‘hadis’ ve ‘kadim’ kavramları 

üzerinden izah eder. Buna göre tarihin nesnesinin hadis (sonradan var edilmiş) olması gere-

kir, varlığı kadim olan (başlangıcı olmayan) Allah’ın kendisi ve yokluk, zamansal olmamaları 

hasebiyle, tarihin nesnesi olamaz.2 Yani, tarihin nesnesinin zamana tâbi olması gerekir. Bu-

rada bizim dikkat çektiğimiz nokta farklı zaman türlerinin olduğudur. Farklı zaman türleri, 

farklı türden değişimleri idrak etmemizle ortaya çıkar. Değişime sebep olan da harekettir. 

Mesela; dünyanın güneşe nispetle konumsal değişimi astronomik zamanı, organizmanın 

çeşitli açılardan değişim süreçleri biyolojik zamanı, yerkürede gerçekleşen farklı birtakım 

değişimler de jeolojik zamanı ortaya çıkarır.3 Tarihe mevzu olabilecek hadiselerin, kendinde 

vuku bulduğu zaman türü ise insan iradesiyle gerçekleşen değişimlerin neticesinde idrak 

ettiğimiz tarihsel zamandır. Bu bağlamda mezkur değişmelere sebep olan şey de tarihsel 

harekettir. Astronomik zamana tâbi olan nesneler, doğrudan tarih ilminin mevzuu olama-

yacağı gibi, tarihsel zamana tâbi olan nesneler de doğrudan astronomi ilminin mevzuu ola-

maz. Dolayısıyla, örneğin, biyolojik zamana tâbi olmakla biyoloji ilmine nesne kılınan beşer 

ile, tarihsel zamana tâbi olmakla tarih ilmine nesne kılınan insan arasında fark vardır.

Biyolojiden söz etmişken, evrim-tarih ilişkisi üzerine mühim gördüğüm bir hususa da dikkat 

çekmek isterim. Tarihi müstakil bir ilim olarak ele alacaksak, mevzuunun diğer herhangi bir 

ilimden farklı olması gerektiğini bilmemiz gerekir. Bir ilmin mevzuunun ayırt edici hususi-

yetleri o ilmi lüzumlu kılar. Biyoloji ilminin nesnesi canlı varlıklardır. Yani canlılık biyoloji ilmi-

nin mevzuunun ayırt edici hususiyetidir. Diğerlerinden farklı olarak insan, natık bir canlıdır. 

Nutkiyyet, insana has bir iradi cihete işaret eder ve tarih ilminin mevzuu olmak bakımın-

dan insanın ayırt edici hususiyetidir. Diğer taraftan canlılık mevzubahis olduğunda insanın 

beşeri ciheti, onu biyoloji ilminin nesnesi kılar. Nutkiyyeti reddettiğimiz vakit insan-beşer 

ayrımı ortadan kalkar ve o halde insandan, sırf biyolojik bir varlık olarak söz etmek müm-

kün olur. Çünkü ‘beşer’ ayrımı ‘natık insan’a nispetle anlamlıdır. Varoluşunu nutkiyyeti ile 

kazanan insan, onu kaybettiği vakit müstakil bir varlık olmaktan çıkıp, hayvandan ayırt edici 

hususiyetini kaybeder. Böyle bir durumda ‘o’ sırf biyoloji ilminin nesnesi olacak hususiyette 

bir varoluşa sahip olur ve bu noktada tarih ilmi lüzumunu yitirir. Bugün evrimci perspektif-

le bir “universal history / big history” hazırlayarak yeni bir müfredat oluşturma çabasında 

2 Kasım Şulul, Kâfiyeci’de Tarih Usulü ve El-Muhtasar Fî İlmi’t-Tarih’in Açıklamalı Çevirisi, İstanbul: İnsan Yayınları, 
2021, s. 73.

3 İbrahim Halil Üçer, “Düşüncenin Zamanları”, Düşünen Şehir, 11(2020), ss. 39-40
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olanlar bu bakımdan açık bir çelişki içerisindedir. Tarih, ancak mevzuu bakımından, mesela 

biyolojiden farklı hususiyetlere sahipse müstakil bir ilim olarak kabul edilebilir. İnsanı sırf 

biyolojik bir varlık olarak gören evrimci perspektife göre insan (homo sapiens), biyolojik 

olan haricinde herhangi bir ayırt edici cihete sahip değildir. Dolayısıyla tarih ilmi lüzumsuz, 

evrimci bir ‘tarih’ teorisi de anlamsız olmuş olur.

Netice itibariyle diyebiliriz ki, aynı varlığın farklı cihetleri, farklı ilimlere konu olabilir. Önemli 

olan husus, bu ayrımı yapabilmek ve ilme konu olmak bakımından mevzubahis nesne bir 

ise de nesnenin farklı cihetlerini birbirine indirgememektir. Öte yandan, yaptığımız tarife 

istinaden, mesela, farklı biyolojik canlıların tarih ilmine konu olamayacağı sonucuna da 

ulaşmış oluruz; yani örneğin, hayvanların tarihinin olamayacağını söyleriz. Bu noktada yine 

Kâfiyeci’nin fikirlerinden ayrılmış oluyoruz. Zira o, tarihin nesnesinin evvela hadis sonrasın-

da ‘garip’ olduğunu; teşvik, öğüt, ibret, infial vs. gibi tefekküre konu olacak hikemi/felsefi 

özler içerdiğini ve nihayet tespit edilip kayıt altına alınmak şartıyla her türlü olup biten şeyin 

tarihe konu olabileceğini iddia eder.4 

Biz ise, bu şartları taşısın veya taşımasın, yalnızca insanın iradi fiillerinden doğan neticelerin 

tarihe konu olabileceğini iddia ediyoruz. Elbette bu neticelerden diğer insanların da haber-

dar olması gerekir, dolayısıyla fiilin tespiti ve ezber yoluyla hafızaya veya yazı yoluyla her-

hangi bir materyale kaydı lüzumludur. Tarihin nesnesi, insan iradesiyle gerçekleşmiş, doğru-

dan veya dolaylı yoldan en az diğer bir insana tesir etmiş hadiselerdir. Doğrudan ve dolaylı 

tesirin mahiyetine ve neticelerine ilişkin detaylara girmeden evvel insan iradesi dışında ger-

çekleşen farklı hadiselerin tarihle ilişkisini de kısaca bir ele alalım. Örnek vermek gerekirse 

geçmişte pek çok deprem hadisesi meydana gelmiştir. Fikrimizce, deprem hadisesinin ken-

disi tarihe konu olmaz. Onu tarihin ilgi alanına dahil eden şey insanlara tesir etmiş olması ve 

bu tesirin insanları farklı türden fiillere sevk etmiş olmasıdır. Bu noktada yine deprem hadi-

sesinin kendisi değil, deprem hadisesi neticesinde vuku bulan insan faaliyetleri tarihe konu 

olmuş olur. İnsanların erişiminden uzak bir yerde gerçekleşen herhangi bir deprem hadisesi, 

tespit edilebildiği takdirde tarihin değil jeolojinin nesnesi olarak ele alınacaktır. 

Öte yandan, bir diğer mesele de tarihin ilimler tasnifindeki yeri ve diğer ilimlerle müna-

sebetidir. Bu mesele üzerine kafa yoracak kimseler, bilhassa ‘tarihsel zaman’ üzerine yap-

tığımız bütün bu tarif, tanım ve izahlarımızın makul olduğunu düşündüğü takdirde, bazı 

hususlara dikkat etmelidir. Şöyle ki, evvela, tarih belli bir zaman dilimini inceleyen bir ilim 

değil insanın dününü, bugününü ve yarınını inceleyen daha külli bir ilimdir. Bu bakımdan 

tarih ilminin alt disiplinleri geçmişin tasnif edilmiş zaman aralıkları değil, insanın iradi faa-

liyetlerinin farklı cihetlerini mevzu edinen sosyoloji, psikoloji ve antropoloji gibi disiplin-

4 Kasım Şulul, Kâfiyeci’de Tarih Usulü, s. 73.



11. Türkiye Lisansüstü Çalışmalar Kongresi - Bildiriler Kitabı III

282

lerdir. Bilhassa, tarihin diğer sosyal bilimlerle irtibatı mevzubahis olduğunda bu hususların 

dikkate alınması icap eder. Tarihin ilimler tasnifindeki yeri meselesine ise, güncel bir ilimler 

tasnifinin gerekliliği bahsine kadar gerilere uzanmak lazım geldiği için, bu yazıda kısaca 

değinmemiz mümkün değildir. 

Tarihte insan iradesiyle gerçekleşmiş bir faaliyetin, doğrudan veya dolaylı yoldan en az bir 
insana tesir etmiş olması gerektiğinden bahsettik. Aksi halde, o faaliyetten haberdar olun-
ması mümkün olmayacaktır. Bir fiil, bir kimseye, ya eşzamanlı olarak doğrudan şahitlik ile 
tesir eder ya da gerçekleştiği zamanın haricinde bir zamanda, farklı vasıtalarla, mesela söz 
veya yazı aracılığıyla tesir eder. Bir insanın bir fiilden haberdar olması, tesirin asgari merte-
besidir. İnsan fiillerinin diğer bir insana doğrudan veya dolaylı yoldan tesir ettiği noktada, 
fail ile fiilden tesir alan arasında farklı türden münasebetler zuhur etmeye başlar. 

Bir fiilin gerçekleşmesinde iki cihet vardır. İlki bu fiilin ne şekilde, hangi yol veya usul ile; ikin-
cisi ise ne maksatla vaki olduğu veya olacağıdır. Bu iki cihet, insanlar arası münasebet söz 
konusu olduğunda şu dört kavram üzerinden kendini gösterir; itilaf, ittifak, ihtilaf ve hilaf.5 
Yani fail ile fiilden tesir alan arasında, (gerçekleşmiş olan, gerçekleşen veya gerçekleşmesi 
istenilen) bir fiilin durumuna ilişkin bu dört hal vaki olur.6

İtilaf-İttifak ve İhtilaf-Hilaf Kavram Çiftlerinin Tarifi ve Tefriki

Esasen itilaf ve ittifak kavramları, günlük dilde birbirinin yerine kullanılabilir mahiyettedir, 

veyahut aralarında dikkat çekici bir fark görünmez. Fakat ince bir ayrım yapmak suretiyle bu 

ifadelere farklı ıstılahi anlamlar yüklemeye çalışacağız. Evvela itilaf, uzlaşma demektir, yani, 

aradaki düşünce ve çıkar ayrılığını, karşılıklı ödünlerle kaldırarak uyuşmak manasındadır. İki 

insan arasında itilaf söz konusu olduğunda, maksatta farklılıklar olsa bile aynı yolu tutmak, 

veyahut bir arada bulunmak mümkündür. Tarafların, fiilden muratlarının farklı olması, bir 

şekilde o fiilin gerçekleşmesine mani değildir. Öte yandan ittifak hali ise anlaşmanın öte-

sinde şartsız bir birleşmeye, ittihada vesile olmakla daha sıkı bir münasebete işaret eder. Bu 

tavır, hem usulde hem de maksatta bir olmakla mümkündür.  

İhtilaf ve hilaf kavramları söz konusu olduğunda ıstılahi ayrımın zaten yapılmış olduğunu 

görürüz.  İhtilaf için “söz ve davranışta birinin tuttuğu yoldan başka bir yol tutmak”, “her kişi-

nin kendi başına bir görüşe sahip olması” gibi tanımlamalar yapılır. Hilafta ise diğer görüşe 

karşı bir tavır söz konusudur.7 İhtilafta ulaşım yolları farklı, maksat ise birdir; hilafta ise yol 

5 İçtimai münasebetleri tasnif etmemize yardımcı olan bu dört kavram üzerinden farklı sosyoloji kuramlarını 
değerlendirmek veya özgün yeni kuramlar ortaya koymak mümkündür. 

6 Fiile her iki cihet bakımından da kayıtsızlık hali, gayri içtimai bir tavır olması hasebiyle, tabii olarak, dikkate alınmaz.

7 Şükrü Özen, “İhtilâf”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (DİA), (İstanbul, Türkiye Diyanet Vakfı, 2000), 21, ss. 
565-568.  
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da maksat da farklıdır.8 Hilafın daha çok zıtlığa yakın bir mana taşıdığı söylenebilir. İki şey, 

muhtelif ise birbirinin yerine geçemezler; zıt ise birinin varlığı diğerinin varlığını ortadan 

kaldırır. Misal, siyahın üzerine beyaz vurulduğunda siyah ortadan kalkar.9 İhtilaf söz konusu 

olduğunda taraf bakımından sayı sınırı yoktur, yani muhtelif pek çok görüş bulunabilir; an-

cak, hilaf veya zıtlık iki görüş arasında mümkündür. İhtilaf delile dayandırılırken, hilaf, delile 

dayanmayan görüşe karşılık gelir.10 Bu bağlamda benzer bir biçimde kıyaslanan bir diğer 

kelime çifti ise ihtilaf ve tefavüttür. Tefavüt her halükarda yerilir. İhtilafın bir yasa doğrultu-

sunda sürüp gittiği ve failinin ilmine delalet ettiği ileri sürülürken; bir yasaya bağlı olmak-

sızın gerçekleşen ihtilaf olarak tanımlanan tefavütün ise failinin cehline delalet ettiği ifade 

edilir.11 Yine tefavütün de tanım itibariyle hilafa yakın bir manası olduğu görülür. 

Bahsi geçen dört kavram arasındaki irtibatı belirli bir sistem dahilinde ele almaya çalıştık. Bu 

irtibatı bir tabloda özetlememiz mümkündür:

Tablo 1: İtilaf, İttifak, İhtilaf ve Hilaf Kavramları Arasındaki İlişki 

Zıt kavram Usul Maksat

İtilâf İhtilâf Aynı Farklı

İttifâk Hilâf Aynı Aynı

İhtilâf İtilâf Farklı Aynı

Hilâf İttifâk Farklı Farklı

Mezkur Dört Kavramın Tarihsel Harekete Tesiri Bakımından İncelenmesi

Sunduğumuz teorik çerçeve itibariyle bağlamlarına oturttuğumuz kavramların, fertler ve 

toplumlar üzerinden tarihi harekete tesirlerine değinerek esas mevzumuza giriş yapabiliriz. 

Bu noktadan itibaren mevzubahis kavramları hem fertler hem de insan grupları nezdin-

de kullanmamızda bir beis yoktur. Diğer üç münasebet haline ilişkin değerlendirmemizi 

yaptıktan sonra yazımızın merkezine aldığımız ‘ihtilaf’ kavramına dair tespitlerimizi ortaya 

8 İsmail Hakkı Bursevî, Kelimeler Arasındaki Farklar, çev., Ömer Aydın, İstanbul: İşaret Yayınları, 2016, s. 368.

9 Ebû Hilâl El-Askerî, Arap Dili’nde ve Kur’ân’da Farklar Sözlüğü, çev., Veysel Akdoğan, İstanbul: İşaret Yayınları, 
2017, s. 222.

10 Şükrü Özen, “Hilâf”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (DİA), (İstanbul, Türkiye Diyanet Vakfı, 1998), 17, ss. 
527-538.  .

11 El-Askerî, Arap Dili’nde ve Kur’ân’da Farklar Sözlüğü, s. 222.
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koyup neden tarihsel hareketin kaynağı olarak bu kavramı tercih ettiğimizi göstermiş ola-

cağız. Fakat her bir münasebet halinin tarihi harekete tesirine dair izahata girişmeden evvel 

ufak bir hususu belirtmekte fayda var. Evvela, gerekli noktalarda, insanların birbirlerinden 

emin oldukları toplum düzenini ifade eden kavram olarak ‘barış’ı değil, ‘emniyet’i kullan-

mayı tercih edeceğiz. Neden böyle bir ayrıma gittiğimiz ‘hilaf’ bahsinde izah olunacaktır. 

İnsanlar arası münasebetler söz konusu olduğunda, hilaf dışındaki tüm haller emniyet orta-

mında kendisini gösterir. Dolayısıyla kavram çifti olarak ‘hilaf’ ile zikretmiş olsak da, ‘ihtilaf’ 

da tıpkı ‘itilaf’ ve ‘ittifak’ta olduğu gibi emniyet halinde zuhur eden bir tavırdır ve çatışmaya 

sebebiyet vermez. 

İtilaf ve İttifak Halinin Tarihsel Harekete Tesiri

Tarihsel harekete tesiri noktasında öncelikli olarak ele alacağımız kavramlar ‘itilaf’ ve ‘ittifak’ 

kavramlarıdır. Bu iki halin tarihi harekete tesirinin çok zayıf olduğunu söyleyebiliriz. ‘İtilaf’ 

ve ‘ittifak’ hali, bir kopuş yaşanmadığı müddetçe, esasında aynılık ve sabitlik halidir. Faaliyet 

noktasında aynılık ve sabitlik, devinime mani olur ki bu da hareketsizlik, yani değişimin nok-

sanlığı manasına gelir. Bir faaliyetin belirli bir usulde gerçekleşmesi hususundaki fikir birli-

ğinin itilaf veya ittifak ile kesintisiz olarak sürdüğü toplumlar, yeknesak bir dünya görüşü 

üzerinden stabil bir içtimai hayat formuna sahip toplumlardır ve bu toplumların tarih sayfa-

larında kalıcı yer edinmeleri mümkün değildir. Bu durum, bu tip toplumların ideal müreffeh 

düzene sahip oldukları anlamına gelmez. Zira, faaliyet bakımından mutlak manada aynılık 

ve sabitlik natık canlı olarak insanın tabiatına terstir. Natık vasfını üzerinde taşıyan ve bu 

vasfı yansıtan hiçbir insan, nutkiyyetin iki ciheti olarak farklı düşünmekten ve farklı bir söz 

söylemekten kendini alıkoyamaz. Bu manada her bir insan, bil kuvve taşıdığı düşünceleri 

ve sözü, bilfiil faaliyet alanında sergileyebilmek bakımından biriciktir. Her meselede itilaf 

veya ittifak etmek de mümkün değildir. Aynılığın ve sabitliğin sürdüğü toplumlardaki hayat 

yapısına uyum sağlayamayacak türde ihtilafa veya hilafa sebebiyet verecek fikirlere sahip 

kimseler mezkur toplumlarda rahata eremezler. Sonuç itibarıyla toplum içinde gruplaşma-

ların başlamasıyla ya ihtilafın neticesi olarak hareket, ya da hilafın neticesi olarak çatışma 

başlar. Belki de itilaf ve ittifak halini birer hareketsizlik hali olarak değil de sabit hareketli hal-

ler olarak tarif etmek de mümkün olabilir. Sabit bir hızda dönen tekerleğin hareketini idrak 

edemeyiz. Hareket değişime sebep olur ve biz o değişimler sayesinde hareketi tespit ederiz. 

Sabit hareket de muhakkak bir değişime sebep olur. Ancak zamansal olarak onu tespit ede-

bilmemiz ya imkansızdır ya da çok zordur. Dolayısıyla ‘itilaf’ ve ‘ittifak’ halinin tarihi harekete 

tesiri tespit edilemez derecede zayıftır. Her şey bir yana, hem ferdi hem de ictimai düzlemde 

insanların, geçmişten bugüne, mutlak manada ‘itilaf’ ve ‘ittifak’ halini sürdürdükleri vaki de-

ğildir. Muhakkak, ya ihtilaf ile, belki de tesbit edilemez derecede yeknesak süregelmiş ha-

reketten kopuş niteliğinde, bir hareket veya hilafın neticesinde bir çatışma zuhur etmiştir.
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Hilaf Halinin Tarihsel Harekete Tesiri

Şimdi mezkur dört kavram arasından, çatışma veya savaş durumuna işaret eden tek kavram 

olan ‘hilaf’a değinelim. Hilaf halindeki iki farklı görüşten yalnızca biri varlığını sürdürebilir. 

Zira “siyahın üzerine beyaz vurulduğunda siyah ortadan kalkar”. Esasen bu hal de kalıcı tesir-

ler bırakacak türden harekete mani olan bir tutumdur. Yani, çatışma kısa süreli hareket getire-

bilir, ancak tesirleri kalıcı olmaz. Kalıcı tesirler bıraktığını gördüğümüz tarihi hadiselerin geri 

planında uzun süreli ihtilaflar mevcuttur. Netice itibatıyla hilaf; yolların, ihtimallerin, imkan-

ların önünü kapadığı için yine harekete, dolayısıyla değişmelere engel teşkil eden bir haldir. 

Bir insanı, bir insan grubunu, bir topluluğu ve dolayısıyla bir toplumu devre dışı bırakmak, 

nutkiyyet ile gelen farklı düşüncenin ve sözün imkanını ortadan kaldırmak manasına gelir. 

Öte taraftan hakikatte hilaf, toplumlar arasında değil, toplumların siyasi ve askeri güç un-

surları arasında zuhur eder.12 Bu siyasi ve askeri güç unsurlarını devlet olarak da tarif ede-

biliriz. Bu bakımdan bir toplumun yok olmasına sebep olan, halk zümresi değil bu siyasi ve 

askeri güç unsurlarıdır. Neticede, çoğunlukla yok olan, doğrudan toplumun kendisi değil, 

bu siyasi ve askeri güç unsurlarıdır. Geriye kalan insan grupları da, öyle veya böyle asimile 

olarak galip siyasi ve askeri güç idaresindeki topluma karışmış olurlar. Sonuç itibarıyla farklı 

bir toplum yapısı ortadan kaldırılarak stabil, değişmez tek bir yapının varlığı sürdürülür ve 

değişmelerin önüne geçilerek tarihsel hareket sekteye uğratılmış olur.

Hilaf haricindeki üç durumun zuhur ettiği mekanı tarif ederken ‘emniyet’ kavramını kul-

lanmıştık. Çatışma veya savaş halinin karşıtı olarak, ‘barış’ kavramını kullanmaktan imtina 

etmemizin sebebi çatışmayı eksene alan, bir şeyin varoluşunun mutlak bir öteki üzerinden 

mümkün olduğu fikrini merkeze yerleştiren, antagonist yaklaşımdan uzak durmaktır. Bu 

‘hilaf’ı mutlak kabul eden bir bakıştır. Zıt kavram çiftleri üzerinden antagonist bir tutumla 

bir kavram, düşüncenin merkezine yerleştirildiği vakit, karşıt kavramı mutlaka devre dışı bı-

rakmak icap eder. Çünkü, birbirine muhalif iki kavramdan birinin varlığı diğerini iptal eder. 

Barıştan bahsedebilmemizin ön şartı bir savaşın gerçekleşmiş olmasıdır. Dolayısıyla insan-

ların emniyet içerisinde yaşadıkları toplum durumunu ‘barış’ kavramı ile ifade etmek, geri 

planda çatışmayı eksene alan bir yaklaşıma işaret eder. 

Toplumun esasına ilişkin modern teorilerin temelinde bu (üstesinden gelinemez karşıtlık 
hallerinin esas alındığı) antagonist yaklaşım hakimdir. Mesela, Montesquieu toplum öncesi 
tabii durumun ‘barış’ olduğunu ifade ederken13 Hobbes ‘savaş’ olduğunu iddia eder. Tarih 

12 Fertler nezdinde düşündüğümüz vakit, iki insan hilafa düştüğünde karşı karşıya gelen şey sahip olunan farklı 
fikirler değil maddi güç unsurlarıdır. 

13 Montesquieu’nun ‘barış (paix-peace)’ kavramını ilk tabii hal olarak ifade etmesi çelişkilidir. Evvelden bahsetti-
ğimiz üzere barış hali, savaşın son bulması üzerine meydana gelir. Dolayısıyla ilk tabii kanunu ifade etmek için 
barış kavramını tercih etmek isabetsizdir.
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ve toplum teorileri bağlamında bu örnekleri çoğaltmamız mümkündür. Bu teoriler gelişti-
rilirken ya halihazırda var olan çatışık kavram çiftleri kullanılır veyahut yeni bir çatışık kav-
ram çifti icat edilir. Kant’ın, aralarında antagonizm bulunduğunu iddia ettiği ‘birey-toplum’ 
kavram çifti bu icat etme durumuna misal olarak gösterilebilir.14 Nitekim, pek çok filozof 
birey ve toplum arasındaki sözde kavramsal çatışmayı esas alan fikirler öne sürmüştür. Öte 
yandan, insanların toplum öncesi tabii durumuna dair ‘muhtelif’ fikirlere sahip olduklarını 
düşündüğümüz Hobbes ve Montesquieu’nün, kullandıkları kavramları dikkate aldığımızda, 
çatışmayı merkeze alan bir yaklaşımla fikirlerini inşa ediyor olmaları bakımından, esasın-
da ‘muhalif’ fikirlere sahip olduklarını söylememiz gerekir. Modernite ile beraber düşünce 
tarihi birbirine muhalif fikirlerle dolu hale gelmiştir. Genellikle zıt iki durumdan bir tara-
fı esas kabul eden filozoflar diğer tarafı reddetmek durumunda kalmıştır.15 Kanaatimizce 
modern süreçte dikkate alınması gereken filozoflar, mezkur ‘muhalif’ yaklaşımlardan sıyrılıp 
‘muhtelif’ fikirler ortaya koyabilmiş olanlardır. Öte taraftan, modern teorilerin pek çoğunun 
çatışma üzerinden şekillenmesi şaşılacak şey değildir. Bizatihi modernitenin zemini olarak 
Batı uygarlığının varoluşu icat edilmiş antagonist bir ontolojiye dayanır. Batı, varlığını meşru 
kılacak bir tarihi müktesebata sahip olmadığı için önce kendi varlığını ‘öteki’ üzerinden inşa 
etmiş, daha sonra ise bu varoluşunu çeşitli tarihi kurgularla meşru kılmaya çalışmıştır.16 Bu 
antagonistik içtimai yapının tarihi hareket içerisindeki mevcudiyetini sürdürebilmesi, de-
vamlı yeni çatışmalar üretmesine bağlıdır. Öte yandan bu varoluşu şartlı kılan harici etkeni 
de unutmamak gerekir. Batı uygarlığı, varlığını muhafaza etmek için aynı yaklaşımı tercih 
etmeyi sürdürürse, hilâf halinin tabiatı gereği, varoluşunu üzerinden kazandığı ‘öteki’nin 
‘kendi’ni idrak etmesi ile yok olmaya mahkum olacaktır. Zira Batı uygarlığının varoluşunun 
zeminindeki antagonizm icat edilmiş sahte bir antagonizmdir; dolayısıyla ‘öteki’ni yok et-
meye yetmemiştir. Modern uygarlık, ‘öteki’ni yok edememiş olsa da yok saymayı ve karşı 
tarafa bu “yok oluşu” inandırmayı başarmıştır.  Batı uygarlığı için en tehlikeli şey, maddi gü-
cünün ihtişamına kapılıp, kurguladığı tarihe kendisinin de inanmaya başlamasıdır.

İhtilaf Halinin Tarihsel Harekete Tesiri

İtilaf, ittifak ve hilafa dair bu değerlendirmemiz sonucunda bu üç münasebet halinin tarihi 

hareketin tabiatına menfi tesirleri olduğu sonucuna ulaşmış olduk. Netice itibarıyla tarihi 

14 Immanuel Kant, “Dünya Yurttaşlığı Amacına Yönelik Genel Bir Tarih Düşüncesi”, çev., Uluğ Nutlu, Tarih Felsefesi 
Seçme Metinler, der., Doğan Özlem, Güçlü Ateşoğlu, İstanbul: Doğu Batı Yayınları, 2017, s. 35.

15 Modern tecrübe, antagonistik değil de dikotomik bir yaklaşımı esas almış olsaydı, yeni imkanlar sunabilirdi; 
fakat, sadece farklı imkanların önünü keserek insanlığın önünü tıkamış oldu. Bu iki yaklaşımı şu şekilde izah 
etmek mümkündür: Birbirine karşıt kabul edilen bir kavram çiftini, antagonistik bir yaklaşımla değerlendirirse-
niz ikisinin kavramsal olarak birbirlerini var ettiğini, ancak birini kabul etmenin diğerinin reddini gerektirdiğini; 
dikotomik bir yaklaşımla değerlendirirseniz iki kavramın müstakil birer varoluşa sahip olduklarını, ancak müşte-
rek üst kategorileri itibariyle irtibat halinde olduklarını kabul etmiş olursunuz. Antagonizm çatışmayı, karşıtlığı, 
zıtlığı mutlaklaştırır; dikotomi çatışmanın, karşıtlığın, zıtlığın mutlak varoluşunu reddeder.

16 Gelinen noktanın ‘differance’a dayanan post-yapısalcılık / postmodernite olması tabii bir netice gibi görünüyor.
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harekete müsbet manada tesir edecek tek münasebet hali ihtilaf olacaktır. Sadece tarif ve 

tanımları itibariyle bile ihtilaf ve müsbet kavramları arasında bir irtibat kurmamız mümkün-

dür. Bir fiilin gerçekleşmesindeki iki cihetten biri olarak maksat, subjektiftir. Yani, kişi bir fiili 

şu veya bu maksatla gerçekleştirdiği vakit, onun neden fiilini şu veya bu maksatla gerçek-

leştirdiği sorulup da ispat etmesi beklenmez. Delil, usul bakımından yani fiilin ne şekilde 

gerçekleşeceğine dair bir farklılık zuhur ettiğinde aranır. Yani bir fiilin ne şekilde gerçek-

leşmesi gerektiği konusu objektiftir. Kişi, (muhtemel farklı yollar veya görüşler arasından) 

“bu yolu tercih etmeliyiz” veya “bu görüşü esas almalıyız” dediği vakit bu iddiasını ispat ile 

mükellef olup neden bu yolu tercih etmemiz veya bu görüşü esas almamız gerektiğini izah 

etmesi gerekir. İnsanlar arası münasebet noktasında, usulde farklılık taşımaları bakımından 

delile mevzu olacak kavram çiftimiz ihtilaf ve hilaftır. Mezkur kavram çiftini kıyasladığımız 

paragrafta, ihtilafın delile dayandırıldığını, hilafın ise, delile dayanmayan görüşe karşılık gel-

diğini ifade etmiştik. Dolayısıyla delile dayanan, ispat edilen manasındaki müsbet ve ihtilaf 

kavramları arasında doğrudan bir irtibat söz konusudur.  

İnsanların birbirleri ile ilişkisi söz konusu olduğunda, dört tabii durumdan müsbet olan, ta-

rihin muharrik ilkesi olarak ‘ihtilaf’ halidir dedik. İhtilaf varlığı, hayatiyeti, hareketi mümkün 

kılar. Farklı olanın emniyet içerisinde varlığını muhafaza edebilmesine imkan tanır. En baş-

tan ele almak gerekirse, başlangıçta tek bir ümmet durumunda olan insanlığın sonraki sü-

reçte farklı toplumlara bölünmüş olarak varlığını sürdürebilmesi ihtilaf ile mümkün olmuş-

tur.17 Farklı coğrafyalara dağılan insan topluluğunun, pek çok unsurun tesiri ile, kendine has 

toplum karakterleri şekillenmiştir. Hilafı mutlak ilke kabul etmiş olanlar, “tabii durum”dan 

bugüne, farklı toplumların nasıl varlık kazanıp bu varlıklarını muhafaza edebildiklerine dair 

argüman sunamazlar; zira, hilaf halinde hiçbir insan veya insan grubu farklı görüş ve hayat 

formuyla müstakil olarak varlık iddia edemez. Ederse muhakkak iki grup arasında doğrudan 

çatışma zuhur eder ve biri diğerini ortadan kaldırır. 

İhtilaf halinde mutlak bir ‘öteki’nin varlığından söz etmek mümkün değildir. Fakat hilaf hali, 

mutlak bir ötekinin kabulü ile başlar. Çatışma veya savaş durumu söz konusu ise mutlaka bir 

taraf diğerini kayıtsız şartsız düşman ilan etmiştir. Aslolan hilafı esas kabul etmekle doğan 

‘mutlak öteki’yi yok etme kaygısıyla hareket etmek değil, ihtilafı esas kabul etmekle doğan 

farklılığın getirdiği mükellefiyetlerin bilincinde hareket etmektir. 

Kat’i manada bir itilaf ve ittifak halinin nihayetsiz sürmesi, tabii olarak ne mümkündür ne 
de hikmetlidir. İnsan bir gaye üzere hayatını sürüyorsa, bu gaye ne olursa olsun bazı mü-

17 “İnsanlar, aslında bir tek ümmet idiler, sonra ihtilafa düşüp ayrı ayrı oldular. Eğer Rabbinden bir karar çıkmamış 
olsa idi, ihtilaf edip durdukları şeyler hakkında şimdiye kadar aralarında çoktan hüküm verilmiş olurdu.” (Yûnus 
Suresi 10/19), Elmalılı Hamdi Yazır Meali, 
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kellefiyetleri de beraberinde getirir. Sürekli bir itilaf ve ittifak hali ise taklit yolunu açar18 ve 
insan nutkiyyetini terk ederek diğer hayvanlardan farksız bir şekilde gaye mefhumundan 
mahrum olarak hayatını sürdürmeye başlar. O halde diyebiliriz ki, insanlar, cemaatler ve 
cemiyetler arasındaki ihtilafın sebeb-i hikmeti, muhtelif mükellefiyetlerin şartlarının yerine 
getirilmesidir. Her insan, en başta varlığını sürdürebilmek maksadı ile kendi müstakil ha-
yatında mükellefiyet sahibidir. Öte yandan farklı toplumlar, milletler de kendi hayatiyetini 
muhafaza etmek adına, dahilindeki fertlerini birtakım vazifelere memur kılar. Maksatta bir-
lik sağlandığı takdirde gerek fertler gerekse toplumlardaki meslek ve meşreplerden (gidilen 
yoldan, usulden) doğan ihtilaf,  çatışma ve savaşa sebep olmayacaktır. Hem toplum içerisin-
de hem de küre ölçeğinde ‘emniyet’i sağlamının yegane yolu budur.

Özetle ihtilafın, farklılıkların birbirini teyit ve takviye etmesi haline işaret eden ‘salah’a; hila-
fın, farklılıkların birbirinin aleyhine etkin olması haline işaret eden ‘fesat’a yol açtığını söyle-
memiz mümkündür.19 İcmaya işaret eden itilaf ve ittifak hali, ulaşılmak istenen ideal olarak 
her zaman karşımızda dursa da mümkün ve hikmetli olan, insan tabiatının mecbur kıldığı 
ihtilâfı göz önünde bulundurarak emniyeti muhafaza edebilmektir. Yeryüzünün maddi-ma-
nevi imarı (medeniyet) ve dahi insanın diğer tüm iradi faaliyetleri meslek ve meşreplerdeki 
ihtilafın neticesidir. Bu da bütün bir tarihin (dünya tarihinin) hareket ettiricisinin bu ihtilaf 
hali olduğu manasına gelir.

Yazımıza temel argümanımızı maddeler halinde sıralayıp özetleyerek son verelim.

• Tarih insana mahsustur, insanın iradi faaliyetlerini ihtiva eder.

• Tarih ilminin mevzuu olan bu faaliyetlerin neticesinde tarihsel hareket doğar.

• Tarihsel hareketin sebep olduğu değişimlerin neticesinde idrak ettiğimiz zaman türü, 
tarihsel zamandır.

• İnsan iradesiyle gerçekleşen bir fiilin tarihe mevzu olabilmesi için o fiilden diğer bir in-
sanın doğrudan veya dolaylı yoldan haberdar olması gerekir. Dolayısıyla tarihin nesnesi, 
insan iradesiyle gerçekleşmiş, doğrudan veya dolaylı yoldan en az diğer bir insana tesir 
etmiş hadiselerdir.

• Bir fiilin gerçekleşmesinde iki cihet vardır. Birincisi fiilin hangi usul ile, ikincisi ne mak-
satla gerçekleşeceğidir.

• Fiilden haberdar olmakla kişi, fiilin bu iki ciheti üzerinden müteessir olur. Neticede in-
sanlar arasında farklı türden münasebetler zuhur eder. 

18 Bediüzzaman Said Nursi, Hutbe-i Şamiye’sinde şöyle der: “Mesalikte ve meşreplerde ittihad mümkün olmadığı 
gibi, caiz de değildir. Zira taklit yolunu açar ve ‘Neme lâzım, başkası düşünsün’ sözünü de söylettirir.”

19 Tahsin Görgün, “İhtilaf Ahlakı veya Söz ve İş Birliğinin Esası Üzerine”, Diyanet Dergisi, Erişim Tarihi: 01.08.2022, https://
dergi.diyanet.gov.tr/makaledetay.php?ID=29677&SRC=Tahsin%20g%C3%B6rg%C3%BCn adresinden erişilmiştir. 
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• Fiilden doğrudan veya dolaylı yoldan haberdar olan kişi, maksadına bakmaksızın fiili 
onaylıyorsa bu itilâf halidir; maksadı da onaylayıp fiile iştirak ederse bu ittifak halidir; 
fiilin maksadını onaylasa bile fiili usulen reddederse bu ihtilaf halidir ve nihayet fiili hem 
usulen hem de maksat itibariyle reddederse bu da hilaf halidir.

• Özetle itilaf, usulde birlik, maksatta farklılıktır; ittifak, usulde ve maksatta birliktir; ihtilaf, 
usulde farklılık, maksatta birliktir; hilaf ise usulde ve maksatta farklılıktır.

• Bu münasebetler tarihsel harekete tesiri bakımından incelendiği vakit şu neticelere var-
mak mümkündür: 

• İtilaf ve ittifak hali bir sapma yaşanmadığı sürece aynılık ve sabitlik halidir. Faaliyet nok-
tasında aynılık ve sabitlik, ya hareketsizlik olarak ya da sabit hareket olarak yorumlanır ki 
bu durumda değişimi ve dolayısıyla hareketi idrak etmemiz çok zordur. Öte yandan, her 
bir insan, natık canlı olarak farklı düşünme ve söz söyleme potansiyeline sahip olduğu 
için mutlak aynılık ve sabitlik mümkün değildir. Neticede ya ihtilaf ile hareket ya da hilaf 
ile çatışma doğar.

• Hilaf, mutlak bir ‘öteki’, yani düşman icat etmekle başlar ve tarihsel bakımdan ancak kısa 
süreli hareketlere sebep olabilir. Dolayısıyla tesirleri kalıcı olmaz. Hilaf halindeki iki ta-
raftan yalnızca biri varlığını sürdürebilir. Neticede, farklı yollara, ihtimallere, imkanlara 
hayat hakkı tanınmamış olur ki bu da değişime ve dolayısıyla harekete mani olmak de-
mektir. 

• Tarihsel harekete müsbet manada tesir eden hal ihtilaf halidir. İhtilaf farklı olanın varlığı-
na, hayatiyetine, hareketine imkan tanır. Hilaf, doğrudan; itilaf ve ittifak hali ise, mümkün 
ve hikmetli olmaması hasebiyle, dolaylı yoldan menfi bir duruma işaret eder. İnsanın her 
fiilinde isabetli olması beklenemez. Nihayetsiz bir itilaf veya ittifak hali taklide yol açar 
ki bu durumda isabetli veya isabetsiz her fiile usul bakımından uyulur. Sonu gelmeyen 
bir itilaf veya ittifak hali neticede sürü halinde yaşayan hayvanların düzeninden farksız 
bir yapı meydana getirir. Natık canlı olarak insan için ihtilaf kaçınılmazdır. Mühim olan, 
insanlar, cemaatler ve cemiyetler arasındaki bu ihtilâftan doğan muhtelif mükellefiyet-
lerin bilincinde hareket ederek ‘emniyet’i muhafaza edebilmektir. 
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Giriş

Mehmed Sadık Rıfat Bey saraya yakın bir ailenin çocuğu olarak 1807’de doğmuş, enderun-

daki eğitiminin ardından erken yaşta çerağ olarak Hazine Odasında kariyerine başlamıştır. 

Mekteb-i Sadaret Odasındaki başarılı çalışmasıyla Pertev Paşa’nın dikkatini çekip onun hi-

mayesine girmiş, ardından da devletin üst kademelerinde sadrazamlık haricinde amedilik, 

Viyana orta elçiliği ve büyükelçiliği, hariciye nazırlığı, Meclis-i Vala-yı Ahkam-ı Adliye üyeliği, 

Rumeli müfettişliği, dahiliye nazırlığı gibi çok çeşitli görevler üstlenmiş, 1841’de ilk kez Ha-

riciye Nazırlığına atanmasıyla paşa unvanını edinmiştir (Ek 1) (Süreyya, 1996, ss. 1396-1397; 

Mardin, 2000, ss. 175-177; Rıfat Paşa 1290a, ss. 2-6; Türkdemir, 2007, ss. 133-134; Şeref, 1980; 

Türkgeldi, 1929, ss. 1-11).

Sadık Rıfat Paşa’nın İktisadi 
Düşüncelerinde Süreklilik ve Değişim

Seriyye Akan*

Sadık Rıfat Paşa’nın İktisadi Düşüncelerinde Süreklilik ve Değişim

Öz: Bu bildiride Osmanlı İmparatorluğu’nda yüksek kademelerde bürokratik görevler üstlenmiş Sadık Rıfat Pa-
şa’nın (1807-1857) iktisadi düşünceleri üzerine Türkiye’de yapılmış çalışmalar sorunsallaştırılıp yeni bir perspektif-
le Sadık Rıfat Paşa’nın iktisadi düşüncelerindeki süreklilik ve değişim incelenmektedir. Devlet adamlığı kimliğine 
ilave olarak günümüze ulaşan farklı konulardaki yazıları onun önde gelen Tanzimat reformcularından olduğunu 
göstermektedir. Türkiye’de 1950’lerden itibaren Sadık Rıfat Paşa’nın iktisadi düşüncelerinin kaynağı akademik ça-
lışmalara konu olmuş ve kaynağın ya liberalizm ya da kameralizm olduğu iddia edilmiştir. Ancak Paşa’nın iktisat 
konusundaki bütün yazıları dikkatle incelenmemiştir. Paşa’nın ulaşılan bütün iktisadi yazıları incelendikten sonra 
bu yaklaşımın aksine onun iktisadi düşüncelerini oluştururken farklı kaynaklardan ilham aldığı görülmektedir. 
Sadık Rıfat Paşa’nın iktisat üzerine yazıları biçimsel açıdan klasik dönemin devamı gibi görünse de içerik açısından 
Batı kaynaklıdır. Sadık Rıfat Paşa on dokuzuncu yüzyılın ilk yarısında devlet kademesinde Batı kaynaklı iktisadi 
düşünceleri ve reformları savunan ilk kişi olarak kabul edilebilir. Onun iktisadi düşünceleri ve reform önerileri 
eserlerinde düzensiz olarak dağılmış olup belirli bir teorik temele dayanmamaktadır. Yazıları çoğunlukla dönemin 
iktisadi sorunlarını çözmeyi amaçlayan, fayda ve verime odaklanan bir yaklaşımı barındırmaktadır. Bu bağlamda 
klasik formlarla Batı içeriğini birleştiren Sadık Rıfat Paşa’nın iktisadi düşünceleri hem süreklilik hem de değişimi 
içeren, Osmanlı’ya has bir modernleşme adımının örneğidir.

Anahtar Kelimeler: Sadık Rıfat Paşa, İktisadi Düşünce, Süreklilik, Değişim, Modernleşme.

* Tarih, SUNY, Binghamton Üniversitesi, Doktora adayı
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Kariyerinin yaklaşık ilk on yılı Sultan II. Mahmud döneminde geçen Sadık Rıfat Paşa, Tanzi-

matı hazırlayan ve tüm yaşamı boyunca savunan reformculardan biri sayılmıştır. Entellek-

tüel yönü hayli kuvvetli olan Paşa, sözü edilen çeşitli devlet kademelerinde edindiği tecrü-

beleri yazıya dökmüştür. Hayatının farklı dönemlerinde kaleme aldığı çeşitli konulardaki on 

altı yazısı 1857’deki vefatının ardından oğlu Rauf Paşa tarafından Müntehebât-ı Âsar-ı Rıfat 

Paşa başlığıyla tek cilt olarak basılmıştır (Rıfat Paşa 1290a). 

Osmanlı döneminde taşıdığı ehemmiyete rağmen Sadık Rıfat Paşa’nın iktisadi düşüncele-

rine cumhuriyetin ilk otuz yılında gereken önem gösterilememiştir. Bu çalışmanın konusu 

olan iktisadi düşünceleri ise Türkiye’de 1950’lerden itibaren akademik çalışmalara konu ol-

muştur. Şerif Mardin, 1957’de bu konuyu “Tanzimat Fermanı’nın Mânâsı: Yeni bir İzah De-

nemesi” başlıklı bir dizi makalede işleyen ilk sosyal bilimci olmuştur (Mardin, 1957a; 1957b; 

1957c; 1957ç). Bu makaleler 2011 yılında Halil İnalcık ve Mehmet Seyitdanlıoğlu’nun edi-

törlüğünü üstlendiği Tanzimat Değişim Sürecinde Osmanlı İmparatorluğu başlıklı eserde 

yayımlanmıştır.Bu çalışmada Mardin, Sadık Rıfat Paşa’nın iktisadi düşüncelerinin kaynağının 

klasik iktisadi düşünce ve fizyokrasi olduğunu iddia etmiştir (Mardin, 2011, ss. 164-165). 

Aynı konu kısa bir süre sonra Mardin’in doktora tezinde de yer bulmuş, fakat burada ya-

zar, Paşa’nın siyasi ve iktisadi düşüncelerini kameralizm perspektifinden değerlendirmiştir 

(Mardin, 1958). Mardin, doktora tezine dayanan The Genesis of the Young Ottoman Thought 

(Yeni Osmanlı Düşüncesinin Doğuşu) başlıklı önemli eserinde bu defa Sadık Rıfat Paşa’nın dü-

şüncelerini yalnızca liberalizmden değil, Osmanlı geleneksel düşüncesinden de ayırmıştır 

(Mardin, 2000). İlerleyen yıllarda “Türkiye’de İktisadî Düşüncenin Gelişmesi (1838-1918)” adlı 

raporda Mardin, Sadık Rıfat Paşa’nın iktisadi düşüncelerinin merkantilizmin Alman versiyo-

nu olan kameralizmden esinlendiğini belirtmiştir (Mardin, 1962; Mardin, 1990).

Sadık Rıfat Paşa’nın önemini takdir edip eserinde onun düşüncelerine yer vermiş bir diğer 

kişi de Ahmed Güner Sayar’dır. Sayar, kapsam ve içerik bakımından alanında öncü eseri, 

Osmanlı İktisat Düşüncesinin Çağdaşlaşması’nda Paşa’nın Osmanlı’da kendisinden sonraki 

kuşakları etkilediğini öne sürmüştür. Mardin’in Paşa’yla ilgili değişen fikirlerini özetledikten 

sonra, onun iktisadi düşüncelerinin kameralizm, klasik iktisadi düşünce, Osmanlı geleneksel 

iktisadi düşüncesi ve kimi zaman da İslam iktisat düşüncesinin prensiplerinin bileşiminden 

oluştuğunun altını çizmiş ancak Paşa’nın iktisadi düşüncelerinin temel kaynağının çoğun-

lukla İmparatorluğun çağdaş problemlerini gözlemlemesi ve bunlara ilişkin edindiği devlet 

kademesindeki tecrübelerinden doğduğunu belirmiştir (Sayar. 2009, s. 211, 220-222). Coş-

kun Çakır, Paşa’yla ilgili çalışmasında Sayar’a yakın bir yerde durmuş, kameralizmin Paşa’nın 

iktisadi düşüncesindeki önemini vurgulamıştır. Paşa’nın iktisadi düşüncesinin aslında Viya-

na’da bulunduğu yıllarda Prens Metternih’ten öğrendiği ılımlı korumacılık olduğunu belirt-

miştir (Çakır, 2005, ss. 94-95). Pek çok lisansüstü öğrenci de tezlerinde Sadık Rıfat Paşa’nın 

iktisadi düşüncelerine değinmiştir. Bu çalışmalardan birisi Kerem Ünüvar’ın “Economic and 
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Moral Organization of the Ottoman Society in the Tanzimat Period: Sadık Rifat Paşa’s Ahlâk 

Risalesi” başlıklı yüksek lisans tezidir. Ünüvar, Paşa’nın iktisadi düşüncelerindeki ikiliğin araş-

tırmaya değer olduğunu ve bu ikilikle Paşa’nın yazılarında atıfların bulunmamasını Paşa’nın 

hem idari hem de şifahi bakımdan Osmanlı geleneğinin bir temsilcisi olmasıyla açıklamış-

tır (Ünüvar, 2004, s. 15, 18). Sadık Rıfat Paşa’nın çeşitli düşünceleri üzerine yazılmış diğer 

tezlerde de iktisadi düşüncelerine çok az yer verilmiş ve derinlemesine analiz yapılmamış-

tır (Günay, 1992, ss. 75-77; Zorlu, 1997, ss. 175-188; Türkdemir, 2007, ss. 57-60). Son olarak 

Ahmet Sönmez, Sadık Rıfat Paşa üzerinden Osmanlı İmparatorluğu’na kameralizmin girişi 

ihtimalini tartışarak Paşa’nın bazı görüşlerinin yüzeysel bakımdan kameralizme benzediğini 

belirtse de bu görüşlerin Aristo üzerinden İslam geleneğine sızmış fikirlerden kaynaklan-

dığını ve Paşa’nın aldığı sağlam İslam eğitiminden ötürü bu fikirlere zaten sahip olduğunu 

belirtmektedir (Sönmez, 2017, s. 121, 123, 124, 126).

Bu çalışmada Sadık Rıfat Paşa’nın iktisadi düşünceleri üzerine olan bu dağınıklık sorunsal-

laştırılmış, Paşa’nın farklı kaynaklardan edinip kendi mesleki tecrübesiyle harmanladığı gö-

rüşleri analiz edilmiştir. Çalışmanın temel birincil kaynağı Sadık Rıfat Paşa’nın Müntehabat-ı 

Âsâr adlı eseridir. On altı bölümden oluşan eserde her bir bölüm birbirinden bağımsızdır. 

Zaman zaman her bir bölümdeki yazının veya yazıların yazılış tarihi belirtilmiş ve bölümle-

rin sayfaları tek cildin içinde ardışık olarak numaralandırılmamıştır (Ek 2).  Bu durum Sadık 

Rıfat Paşa’nın iktisadi düşüncelerinin olgunlaşmasını kariyeri boyunca izlememize imkân 

sağlamıştır. İktisattan ilk kez 1837’de bahseden Sadık Rıfat Paşa 1841’den 1856’ya kadar 

devlete sunduğu raporlarında ağırlıklı olarak iktisadi reformlardan söz etmiştir. Eserin yarı-

sında işlenen iktisat mevzuları, farklı konular üzerine yazdığı risâleler, lâyihalar ve hükümete 

sunulan raporlarda kendisine yer bulmuştur.

Bağlamsal analiz metodunun kullanıldığı bu çalışmada Fatih Ermiş’in on dokuzuncu yüzyıl 

öncesindeki Osmanlı iktisadi düşünceleri üzerine yaptığı analizdeki savları Sadık Rıfat Pa-

şa’nın iktisadi düşüncelerini metodolojik bakımdan anlamlandırmamızda belirleyici olmuş-

tur. Ermiş, Polanyi’den (Polanyi, 2001) ilhamla on dokuzuncu yüzyıl öncesindeki ekonomik 

hayatın daha büyük bir bütünün parçası olduğunu, bu nedenle kendisine siyasi ve askeri 

yazınların içinde yer bulduğunu, dolayısıyla iktisadın sosyal hayata içkin bulunduğunu iddia 

edip iktisadın diğer alanlardan ayrı olarak analiz edilmesinin modern döneme özgü olduğu-

nu belirtmiştir (Ermiş, 2014, ss. 1-9). Bundan dolayı on dokuzuncu yüzyıl öncesindeki Osman-

lı kaynakları incelendiğinde iktisadi mevzuları risale, siyasetname, layiha, sefaretname ve 

hatt-ı hümayun gibi farklı türlerin içerisinde bulabildiğimizi eklemiştir (Ermiş, 2014, ss. 1-9).

Bunun yanı sıra Carol Gluck’un Batı dışındaki toplumların modernleşme sürecini analiz 

ettiği “blended modernity” (harmanlanmış modernlik) kavramı bu çalışmanın diğer me-

todolojik eksenini oluşturmaktadır. Bu kavram geçmişteki toplumların hibrid karakterdeki 

modernleşme süreçlerini anlatırken kullanılmakta ve hem modernitenin global özellikle-
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rini hem de söz konusu toplumun kendi kültürel özelliklerini içermektedir (Gluck, 2011, s. 

676). Bu kavramı Osmanlı geç dönemini analiz ederken kullanan Schull, onun Batı dışın-

daki toplumları analiz ederken Avrupa merkezli yaklaşımları bertaraf etmemize yaradığını 

söylemektedir Schull, 2014, ss. 1-4). Bu yaklaşıma sahip olunduğunda Schull, geç dönem 

Osmanlı adalet sisteminin geçirdiği reformların aslında Avrupa merkezli bir kavram olan 

Batılılaşma manasına gelmediğini, 1808 Fransız Ceza Yasasını adapte ederken İslami ilkeleri 

terk etmediğini, dolayısıyla kendine has bir modernleşme örneği sergilediğini ifade etmek-

tedir (Schull, 2014, ss. 9-10). 

Yukarıda kısaca açıklanan metodolojik yaklaşımlara Sadık Rıfat Paşa’nın iktisadi düşünceleri 

analiz edilirken başvurulmuştur. Çalışmada Paşa’nın iktisadi düşüncelerinin gelişimi ince-

lenmekte, eserlerinde Batı kaynaklı kameralizm ve liberalizmin izlerine değinilmektedir. 

Son olarak Sadık Rıfat Paşa’nın yukarıdaki metotlar ve günümüze kadar olan literatür bağ-

lamında iktisadi düşünceleri tartışılmaktadır. 

Sadık Rıfat Paşa’nın İktisadi Düşüncesinin  
Gelişimi ve Avrupa Ahvaline Dair Risalesi

1837 ile 1838 yılları arasında Viyana’daki ilk görevi sırasında yazdığı Avrupa Ahvâline Dair 
Risâle (Seyitdanlıoğlu 1996, 115-124) Paşa’nın ömrünün ilerleyen zamanlarında da tekrar 
edip geliştireceği pek çok fikirle doludur. Yine bu risalede ilk kez onun iktisadi fikirlerini gö-
rürüz. Paşa iktisat üzerine 1837’den 1856’ya kadar yazmaya devam etmiş ve Müntehabât-ı 
Âsar’ın neredeyse yarısı iktisada ayrılmıştır. 1847’den sonra yazıldığı düşünülen Zeyl-i Risâ-
le-i Ahlâk ve İdâre-i Hükümetin Kavâid-i Esasiyesini Mutazammın Risâle’de de pek çok ekono-
mik konu tartışılmıştır. Bunlara ilave olarak XI, XII ve XIII. bölümlerde Paşa ekonomiye dair 
önerilerini layiha suretinde sunmuştur (Bu layihaların kronolojisi için bkz. Ek 3).

Tanzimat Fermanı’nın ilanından kısa bir süre önce yazılan Avrupa Ahvâline Dair Risâle, Pa-

şa’nın Avrupa’da gözlemlediği hükümet yönetiminden ekonomik hayatın organizasyonuna 

kadar pek çok konuda bilgiyi içermektedir. Risalede tasviri bir üslup olsa da Paşa’nın şahit 

olduklarını takdir ettiği hissedilebilir. Yine de ihtiyatla yaklaşıp Paşa’nın sadece orada gör-

düklerini aktarmakla yetinmeyip Osmanlı nasihatname türüne paralel olarak aslında Os-

manlı İmparatorluğu’nda gerçekleştirilmesi gerekenleri, yani zihnindeki ideali anlattığını 

varsaymak mümkündür.

Bu risâlede ele alınan iktisadi meseleler incelendiğinde Paşa’nın ilk olarak vergi meselesi 

üzerine yazdığı görülmektedir. Paşa, Avrupa’da resmi vergi memurlarının ahaliye zulmet-

mediğini, kişilerin mülk ve arazisine orantılı olarak vergilendirildiğini belirtmektedir (Rıfat 

Paşa, 1290b, s. 9). Paşa’nın Viyana’da bulunduğu 1830’larda ve 1840’larda Avusturya’da ver-

gilendirme ciddi bir problemdir; devletin kasasına giren vergi geliri az olmakla birlikte ve-
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rimli bir vergi sistemi mevcut değildir (Milne, 1975, s. 125). Osmanlı Devleti’ndeyse iltizam 

sistemi Tanzimat’ın ilanı öncesinde halk için artık bir fakirlik kaynağı olmuştur (Eren, 1979, 

s. 720). Dolayısıyla Sadık Rıfat Paşa Osmanlı’da da problemli bir alan olan vergilendirme ve 

vergi toplama mevzusuna Avrupa’ya referansla değinmiştir.

Sadık Rıfat Paşa ikinci olarak arazi ve kullanımı üzerine yazmıştır. Toprakların çoğunun ta-

rım için kullanıldığını ve insanların kazancı kendileri için ayırabildiğini anlatmıştır (Rıfat Paşa, 

1290b, s. 9). Daha sonra nüfusun çokluğunun ekonomiye faydası olduğunu, Avrupa’da nüfus 

çok olduğundan eşyanın çoğunun pahalı olduğunu ama ekmek gibi herkesin kolayca eriş-

mesi gereken ürünlerin ucuz olduğunu ilave etmiştir. Çünkü böyle herkesin erişmesi geren 

ürünlerden değil de tütün ve şarap gibi mallardan yüksek vergi alındığını, dahası paranın 

ülkede kalması için ihracatın ithalattan yüksek olduğunu belirtmiştir (Rıfat Paşa, 1290b, s. 9). 

Quataert, 1830’lardan önce Osmanlı’da nüfusun yüksek ihtimalle düştüğüne dikkat çek-

mektedir (1994, s. 777). Fakat sonrasında hastalıklarla mücadelenin artması, hijyen alanında 

gelişmeler, güvenliğin sağlanması ve İmparatorluğa göçten ötürü nüfusun bir hayli arttığı-

nı ve bunun ekonomik gelişmenin lokomotifi olduğunu izah etmektedir (Quataert, 1994, s. 

777). Sadık Rıfat Paşa ilk kez Viyana’daki görevi sırasında yüksek nüfusun ekonominin mü-

şevviği olduğunu belirtip ilerleyen yıllarda da bunu tekrar etmeye devam etmiştir. 

Öte yandan Osmanlı’da 1820 ile 1853 arasındaki dönemin İngiliz hegemonyası altında ulus-

lararası ticaret olarak adlandırıldığı göz önüne alınırsa (Pamuk, 2005, ss. 152-159), Sadık Rı-

fat’ın 1838’den başlayarak kariyerinin ilerleyen yıllarına dek (Rıfat Paşa, 1290e, s. 5) ihracatın 

ithalattan fazla olması gerektiğinin altını çizmesi onun uluslararası ticaret döneminde dahi 

bir çeşit korumacı anlayışın savunucusunu olduğunu göstermektedir. 

Sanayi ve ticarette buharlı makinaların kullanımı, ulaşım ve haberleşme için kullanılan tek-

nikler Paşa’yı etkilemiştir. Sözgelimi deniz ve karada kullanılan vasıtalar on iki saatlik mesa-

feyi bir saatte katetmeyi sağlamıştır (Rıfat Paşa, 1290b, s. 10). 1830 ve 1840’larda Avusturya 

tren rayları inşasına başlamış, 1848 itibariyle bin kilometreden fazla ray döşenmiştir (Milne, 

1975, s. 126). Osmanlı ise bu alanda o kadar gecikmiştir ki 1850’de bile hiçbir ray inşa edilme-

miştir. Osmanlı İmparatorluğu’nun ancak 1890’lardan sonra 7500 kilometre ray inşa etmesi 

Avrupa’ya nazaran bu alanda çok geride olduğunu göstermiştir (Quataert, 1994, ss. 804-805).

Rıfat Paşa’ya göre fabrika inşası, ray döşemek gibi önem arz etmekle birlikte hayli masraf-

lıdır. Masraflı faaliyetler karşısında Paşa, Avrupa’da aksiyon denilen bir sistemi örnek ola-

rak göstermektedir. Buna göre iki muteber sarraf insanlardan para toplayarak sözü edilen 

alanlarda yatırım için kullanılmaktadır. Parası toplanan kişiler de verdikleri para nispetinde 

kâra/gelire ortak olmaktadır. Böylelikle devlet bu yüksek meblağlı işleri üstlenmek zorunda 

kalmamaktadır (Rıfat Paşa, 1290b, s. 10). 
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Osmanlı İmparatorluğu’nda Avrupa tarzı mekanik üretim metotları 1826’dan sonra kul-

lanılmaya başlanmış 1830’lara kadar devam etmiştir. Devlet himayesinde üç tane fabrika 

inşa edilmiş ve bu fabrikalar Avrupa teknolojisini transfer etmeyi amaçlamıştır. 1840’lar ve 

1850’lerde özel girişimci destekli sanayileşme programlarının yanı sıra başka devlet destekli 

fabrikalar da kurulmuştur (Quataert, 1994, ss. 804-805). Bunlardan bazıları başarısız olmuş 

fakat bazıları İmparatorluk’tan daha uzun yaşamıştır (Quatert, 1994, s. 899). Avusturya’da 

Metternih döneminde sanayileşme hamleleri başarısız olmuştur (Milne, 1975, s. 126). Bu 

bağlamda önemli olan Sadık Rıfat’ın aksiyon sisteminden söz etmesidir; zira bu sistem dev-

letin finansal yükünü azaltacak ve ekonomik gelişme için lokomotif olacaktır. 

Rıfat Paşa son olarak para politikasından söz etmiştir. Paranın değeriyle oynamadıkları için 

enflasyonun çok nadir olduğunu, banknot adındaki kağıt paranın alışverişi kolaylaştırmak 

için halk tarafından kullanıldığını, banknotların bankalarda saklandığını, insanlar ne zaman 

banknotu gümüş sikkeye çevirmek isterse bunu yapabildiğini anlatmıştır. Dahası, bu pi-

yasada dolaşan banknotların karşılığının devlet hazinesinde de bulunduğunu eğer bütün 

insanlar kağıt para kullanmayı bırakırsa gümüş sikke kullanmaya geçebileceğini, devletin 

kasasında hazır bulunan bu rezervin piyasadaki parasal değerin karşılığı olup bunun devlet 

tarafından el konulup harcanmasına müsaade edilmediğini belirtir (Rıfat Paşa, 1290a, s. 11). 

Sadık Rıfat Paşa bu risalede iktisat bağlamında kısaca yedi konuya değinmiştir: Adil bir vergi 

sistemi, ihracatı ithalattan yüksek tutarak iç piyasanın yabancı mallardan korunması, top-

rak ve arazilerin verimli kullanılması, tarım ve sanayinin önemi, halkın iktisadi kalkınmaya 

katkısı, devletin bu amaca hizmet etmesi yani insanların ekonomik aktivitelerine müdahale 

etmemesi, modern teknolojilerin önemi.  

Sadık Rıfat Paşa’nın İktisadi Düşüncelerinde Kameralizmin İzleri

Kameralizm merkantilizmin özel bir türü olarak Almanca konuşulan topraklarda on yedinci 

ve on sekizinci yüzyıllarda uygulanmış iktisadi bir politikadır (Reckenwald, 1987, s. 313). 

Merkantilizmin Fransa’daki karşılığı olan kolbertizmdeki gibi, kameralizmde de devlet eliyle 

ekonomik refahın, ulusal gücün arttırılması, bunun da yasalar vasıtasıyla yapılması amaç-

lanmıştır (Finer, 1956, s. 188). Kameralizmin temel vurguları ekonomik sorunları gidermeye 

yöneliktir (Reckenwald, 1987, s. 313). Ekonomik refahı arttıracağı için yüksek nüfus, halkı 

adil olarak yönetme ve adil olarak vergilendirme, devletin halkın mutluluğunu gözetmesi, 

hazineyi doldurma, devletin banka ve imalathane/fabrika inşa etmesi, devletin bayındır-

lık hizmetlerini üstlenmesi, yollar, köprüler, kanallar, limanlar yapması ve böylelikle devlet 

ve halkı modernleştirmesi kamerlizmin önemli hedefleri arasındadır (Reckenwald, 1987, 

ss. 313-314). Bunların yanı sıra devletin hem tarımı hem de ticareti sıkı olarak düzenleyip 

denetlemesi gerekmektedir (Reckenwald, 1987, s. 314). Ancak Tribe 1820’lerde kameralist 
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ideallerin iflas ettiğini iddia ederken, konuyu Adam Smith’in kurduğu ekonomik modelin 

kameralist bölgelere yayılmasıyla açıklamaktadır (Tribe, 1997, s. 59).

Yukarıda belirtildiği gibi Sadık Rıfat Paşa’nın iktisadi düşüncelerinde kameralizmin izlerini 

gören ilk kişi Şerif Mardin’dir. Şerif Mardin hem içsel hem de dışsal delillerin bunu kanıtla-

dığını belirtmektedir. Dışsal delilin Sadık Rıfat Paşa’nın Viyana’da bulunduğu sırada Prens 

Metternih ve onun saraydaki temsilcisi Baron Strumer ile yaptığı görüşmeler; içsel delille-

rin ise Sadık Rıfat Paşa’nın eserlerinde görülen kameralist düşüncelerin varlığı olduğunu 

iddia etmiştir (Mardin 2000, 178-179). Mardin, Paşa’nın yazılarında kameralizmin önemli 

özellikleri olan devlet planlamasıyla ekonomik refahın arttırılmasını, hükümetin amacının 

ulusun gücü ve bunların insanlara kanun yoluyla empoze edilmesi gibi unsurları içsel delil 

olarak sunmaktadır. Bu bir dereceye kadar doğrudur. Söz gelimi Sadık Rıfat kamarelistler 

gibi ekonomik gelişme için nüfusun artması gerektiğini savunmakta ve ekonomik refahın 

ancak büyük nüfusun tarımsal faaliyetlerde yer alması ve yabancıların da ülkede mülk sa-

hibi olup kendi vatanındaymış gibi ekonomik faaliyetlerde bulunmasıyla gerçekleşeceğini 

düşünmektedir (Rıfat Paşa, 1290g, s.44). Paşa’nın kullandığı tavattun (yerleşme, yurtlanma) 

kelimesi bu bağlamda önemlidir. Zira 1856’daki bir kanunla Osmanlı topraklarında yaban-

cıların mülkiyet edinmesine izin verilmiştir. Sadık Rıfat yazılarında yabancıların mülk edini-

mi konusunda söz eden ilk kişilerdendir. Paşa aynı zamanda ekonomik kalkınma için Av-

rupa’dan uzmanların davet edilmesini ve devletin bu kişilerin Avrupa’da icat edilip henüz 

Osmanlı’ya gelmemiş teknolojiyi ve bilgiyi getirmesini teşvik etmesini istemektedir (Rıfat 

Paşa, 1290ç, s. 45). Hepsinin üzerine devletin güvenliği sağlaması ve hükümetin halkı iyi 

yönetmesiyle nüfus artar nüfus arttıkça da ülke gelişir (Rıfat Paşa, 1290ç, s. 46). 

Kameralizmin Sadık Rıfat Paşa’nın iktisadi görüşlerindeki bir başka tesiri memlekette ihra-

catın ithalattan daha yüksek olması gerektiğini arzu etmesidir. 1820’lerden 1860’lara kadar 

Osmanlı İmparatorluğu’nda uygulanan iktisadi politikaların uluslararası ticaret bağlamında 

liberal olduğunu düşünürsek Rıfat Paşa’nın yurt içi piyasayı korumaya bu denli önem ver-

mesi dikkat çekicidir. 1838 Balta Limanı Ticaret Anlaşması’ndan sonra benzeri anlaşmalar 

Fransa ve diğer Avrupa ülkeleriyle de imzalanmıştır. 1838 Ticaret Anlaşması liberal iktisadi 

fikirlerin Osmanlı’ya nüfuzunu hızlandırmış, devletin dış ticaret konusunda karar alabilme 

yetkisini kısıtlamıştır.  Örneğin, anlaşmadan önce devlet belirli hammaddelerin ve yiyecek 

maddelerin ihraç edilmesini daha fazla gelir elde etmek amacıyla yasaklayabiliyor, ulusla-

rarası ticarette alışılmışın dışında tarifeler uygulayabiliyorken (Pamuk, 2014, ss. 97-98), an-

laşma ile bu kurallar değişmiş ve yabancı tüccarlar birtakım imtiyazlar elde etmiştir (Pamuk, 

2014, s. 98). Bu bağlamda, 1830’lardan itibaren Paşa’nın uluslararası ticarette ülkeyi koru-

maya yönelik politikaları savunmasında, ilgili anlaşmanın yaratmış olduğu değişikliklerin 

tesiri kuvvetle muhtemeldir.  
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Yaşadığı dönemde Osmanlı ekonomisinde ihracatın ithalattan yüksek olabileceğine inan-

madığı için Paşa hiç olmazsa bu ikisinin birbirine denk olması gerektiğini vurgulamıştır 

(Rıfat Paşa, 1290ç, s. 46). Paşa ekonomik verimle devletin gelişimi arasında doğrudan bir 

ilişki olduğunu iddia eder. Mardin’e göre Rıfat Paşa Osmanlı İmparatorluğu’nda ekonomide 

savaş ganimetlerinin aksine verimi önceleyen ilk bürokrat olmuştur (Mardin, 1962, s. 56). 

Başka bir önemli konu da gelirler ve harcamalar arasındaki dengedir. 1850’lerde dış borç 

ve doğrudan yatırımlar dünya kapitalizmine entegrasyonun ayrı bir boyutuydu (Pamuk, 

2005, s. 154). Sadık Rıfat Paşa bunlar arasındaki bir dengesizliğin vergileri yükseltip iktisadi 

buhrana yol açacağı konusunda uyarılarda bulunmuş; daha sonra hükümetin ekonomik 

faaliyetler için pozitif bir ortam yaratması gerektiğini eklemiştir. Sadık Rıfat Paşa 1852 tarih-

li bir layihasında sadece imparatorluğun Müslüman ve Gayrimüslim tebaasının değil aynı 

zamanda yabancıların da ülkedeki ekonomik faaliyetlere katılmasını istemiş ve yabancı ya-

tırımları teşvik etmiştir (Rıfat Paşa, 1290e, s. 5). Devletin ekonomik refahı arttırması ve ikti-

sadi faaliyetlerde halkın teşviki amaçlanmış olması bakımından, Paşa’nın bu yaklaşımında 

kameralizmin izlerini bulmak mümkündür.

Sadık Rıfat Paşa Avrupa Ahvâline Dair Risâlesi’nde ilk kez dile getirdiği vergiyle ilgili görüşleri-

ni 1856’ya kadar geliştirerek yinelemiştir (Rıfat Paşa 1290g, 58-59). Paşa’nın vergilendirmey-

le ilgili söyledikleri kameralist politalara çok benzerdir. Kameralizme göre vergiler kişinin 

ekonomik gücüne göre belirlenmeli, keyfi olmamalı, bir vergi asla tebaaya zarar vermemeli 

ve onların vatandaşlık hürriyetlerini ihlal etmemelidir. Dolayısıyla verimli bir vergilendirme 

sistemi her zaman bir devlet için hayati derecede önemli olmuştur burada dikkati çeken 

nokta Sadık Rıfat Paşa’nın bu idealleri Avrupa’daki gözlemleri neticesinde elde etmesidir.

Şerif Mardin, Sadık Rıfat Paşa’nın görüşlerini ilk kez incelediğinde onları kameralizmle ilişki-

lendirmişti; oysaki 1830’lara gelindiğinde kameralizm Avrupa’da çoktan iflas etmiş ve liberal 

ekonomik düşünceler orada yayılmaya başlamıştı (Tribe, 1995, s. 25). Dahası Paşa Viyana’yı 

ilk kez ziyaret ettiğinde oradaki ekonomik gelişmişlikten etkilense de 1842 ile 1843 arasında 

Viyana’daki ikinci görevlendirilmesinde Prens Metternih’in baskıcı politikalarının başarısızlı-

ğını da görmüştü (Tanpınar, 2009, s. 121). Öte yandan Sadık Rıfat Paşa’nın kameralist ideal-

leri Metternih’ten öğrendiğini iddia etmek de problemlidir çünkü Sadık Rıfat Paşa Viyana’ ya 

devlet göreviyle gitmiş hem Metternih’le hem de onun temsilcileriyle yaptığı görüşmelerde 

onun fikirlerinin tesiri altında kalmayıp Osmanlı Devleti’nin çıkarlarını savunmuştur (Sön-

mez, 2017, ss. 116-117). Ortaylı da Metternih’in Osmanlı İmparatorluğu’nun toprak bütünlü-

ğünü savunma politikasından ötürü Tanzimat bürokratlarının Metternih’le yakın ilişkide ol-

duğunu, onların herhangi bir ideolojiye mensup olmayıp pragmatik devlet adamları oldu-

ğunu belirtmiştir (Ortaylı, 1983b, s. 363, 366). Bu yorumu doğrulayan ifadeleri, Sadık Rıfat’ın 

Viyana’da ilk sefer görevliyken üstü Mustafa Reşid Paşa’ya gönderdiği mektuplarda görmek 
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mümkündür. (Rıfat Paşa, 1290c, s. 11). Dolayısıyla her ne kadar Sadık Rıfat Paşa’nın iktisadi 

düşüncelerinde kameralizmin bazı izleri sürülebilse de onun görüşlerini direkt olarak bu 

düşünce okuluna bağlamak ve Metternih’in tesirinde kaldığını iddia etmek doğru değildir. 

Sadık Rıfat Paşa’nın İktisadi Düşüncelerinde Liberalizmin İzleri

Polanyi’nin savunduğu gibi antik dönemlerde ekonomik işler diğer sosyal ilişkilere mün-

demiçti. Ona göre on dokuzuncu yüzyıldan önce ekonomi değişim, karşılıklılık ve yeniden 

dağıtım kavramlarıyla açıklanabilirdi (Polanyi, 2001). Bu nedenle Aristoteles gibi antik dü-

şünürler ekonomik mevzuları bütüncül bir yaklaşımla ele almışlardır.

İktisadi düşünce tarihinde Adam Smith’in Milletlerin Zenginliği kitabı klasik politik ekono-

minin başlangıcı olarak kabul edilmekte ve bu başlangıç 1750 ile 1870 arasına tarihlendiril-

mektedir (O’Brien, 2003, s. 113). Klasik politik ekonominin Avrupa’daki tedrici yayılması Av-

rupa’nın Polanyici anlamdaki, yani iktisadın bütün sosyal ilişkilere içkin olduğu kabulünden 

kopuşu gösterir. Smith’in iktisadi düşünceye temel katkıları iş bölümü, görünmez el ve la-

issez faire prensipleridir. Smith’e göre zenginliğin kaynağı artık hazinedeki değerli metaller 

değil, insan ve sermayenin gerçek gelir olarak piyasadaki akışıdır. Bu düşünce okulunun iki 

amacı vardır: İnsanlar için yüksek miktarda hasılat sağlamak ve devlete hizmetlerini karşıla-

masına yetecek gelir sağlamak (Smith, 1981). Smith merkantilist politikalara karşı olmasıyla 

da bilinmektedir. Ona göre merkantilist politikaların müdahilliğinden ötürü ekonomik geli-

şim yavaştır ve refah serbest piyasa düzeniyle edinilmelidir. Kendi kendini idame ettiren bu 

sistemin, ya da günümüzün deyimiyle klasik modelin üç önemli özelliği vardır; bunlardan 

ilki bireylerin mal, işgücü ve sermaye üretme ve mübadele hakkı olan hürriyet, ikincisi; bi-

reylerin bu alandaki rekabet hakkı, son olarak ise toplum kurallarına göre bireylerin eylem-

leri adil ve dürüst olmasını gözeten adalettir (Skousen, 2007, s. 18).

Klasik politik iktisattaki bir diğer önemli isim Jean-Baptiste Say (1767-1832)’dir. Ömrü bo-
yunca Fransa’daki en önemli politik olaylara ve değişimlere şahitlik etmiştir. Klasik politik 
ekonominin Fransa’ya yayılmasından sorumlu isimdir. En iyi bilinen eseri Traité d’écono-
mie politique Smith’in Milletlerin Zenginliği’nin daha sistematik ve kısa bir versiyonu gibidir 
(Sowel, 1987, s. 249). Say barışın ekonomik refahın kaynağı olduğuna emindir ve savaşın 
muzaffer taraf için bile yıkım olduğunu söylemektedir (Forget, 1999, s. 17).

Sadık Rıfat Paşa’nın eserlerinde klasik politik ekonominin, yani ekonomik liberalizmin etki-

lerini görmek mümkündür. Söz gelimi ekonomik faaliyetlerin tamamen devletten beklen-

memesi gerektiği, bireylerin de gerekli sorumluluğu alarak tarım, sanayi ve ticaretle haya-

tını idame ettirmesiyle sermaye biriktirilebileceğini öne sürmekte ve bu sayede bireylerin 

devlet için yük olmaktan çıkacağını iddia etmektedir (Rıfat Paşa, 1290f, s. 17). Fakat bunu 

gerçekleştirmek için devletin de gerekli adımları atması gerektiğini belirtmektedir (Rıfat 
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Paşa, 1290f, s. 36).  Rıfat Paşa’ya göre devlet, tebaasının iktisadi faaliyetlerine müdahale et-

memeli, aksine teşebbüs hürriyetini sağlamalıdır. Bu anlamda Rıfat Paşa devletin müsadere 

yöntemine de eleştiri getirmektedir (Rıfat Paşa, 1290ç, s. 58). 

Sadık Rıfat Paşa’nın klâsik politik ekonomi ile benzeştiği fikirler şunlardır: Eğer Avrupa’da 

muazzam binalar ve büyük farikalar varsa bunlar çok uzun bir zaman diliminde yavaş yavaş 

inşa edilmiştir. Dahası bunların çoğu hazinedeki parayla yapılmamış fakat aksiyon denilen 

bir usulle inşa edilmiştir, kişiler ve şirketler bu kooperasyona servetleriyle katılırlar, eğer bu 

metot Osmanlı İmparatorluğu’nda da uygulansaydı devletin ekonomik refaha erişeceği 

vakte kadar bina inşa etmeye para harcamasına gerek kalmazdı. Dolayısıyla devlet kişilere 

bunun için izin vermeli veya belki de onları şehirler inşa etmesi için teşvik etmelidir (Rıfat 

Paşa, 1290ç, s. 42).

Paşa’nın iktisadi düşüncelerindeki liberal tonun on sekizinci yüzyılda Avrupa’da inşa edil-

miş ve on dokuzuncu yüzyılın ilk yarısında teorik ve pratik bakımdan Osmanlı’ya ulaşmış 

klasik politik ekonomiye dair görüşlerden de kaynaklandığını söyleyebiliriz. Risâle-i Tedbîr-i 

Umrân-ı Mülkî başlıklı, 1830’larda yazılmış ve Avrupa Devlet Kütüphanesi’nde keşfedilmiş 

(Ortaylı, 1983a, s. 40) eserden Sadık Rıfat Paşa’nın haberdar olma ihtimali düşük değildir. 

Kılınçoğlu’nun bildirdiğine göre risalenin temel olarak J. B. Say’in Cours complet d’économie 

politique pratique’in (1828-9) yapısını ve içeriğini kullanarak yazılmış olması risalenin ese-

rin direkt çevirisi veya uyarlaması olduğunu göstermez. Zira meçhul yazarın Say’le beraber 

Adam Smith’in Milletlerin Zenginliği de dahil olmak üzere başka Avrupa’lı kaynaklardan da 

yararlandığı görülmektedir (Kılınçoğlu, 2018, s. 73). Bundan da önemlisi, yazar Avrupa kay-

naklı iktisat disiplininin başat konularını ve teorik çerçevesini Osmanlı’ya aktarırken İbn Hal-

dun ve İslam Sünni fıkhından da yararlanmıştır (Kılınçoğlu, 2018, s. 73). Bu risâlenin yazarının 

kim olduğu bilinmese de Sadık Rıfat’ın bu eserden haberdar olması muhtemeldir. Dolayısıy-

la Sadık Rıfat’ın iktisadi düşüncelerindeki liberal tesirin ve bir dereceye kadar da kameraliz-

min etkisinin bununla bağlantılı olması muhtemeldir veya bu risale 1830’larda içerisinde yer 

alan farklı kaynaklardan gelen fikirleri sentezleyerek Osmanlı’ya ulaştığını göstermektedir. 

Dolayısıyla Sadık Rıfat da bu farklı kaynaklarda işlenen konulardan haberdar olmuştur.

Osmanlı topraklarına klasik politik ekonomi Britanyalı diplomatlar vasıtasıyla da girmiştir. 

Britanyalı diplomatlar; David Urquhart (1805-1877), Lord Palmerston (1784-1865), Lord 

Ponsonby (1770-1855) ve Lord Canning (1786-1880) Tanzimat Dönemi’nde Osmanlı bü-

rokratlarına ciddi tesirlerde bulunmuşlardır. Sayar, bu diplomatların klasik politik ekonomi 

prensiplerini Osmanlı’ya sokmak için aracı olarak çalıştıklarını söyler. Sadık Rıfat Paşa Hari-

ciye nazırıyken gerek Lord Canning ile (Poole, 1999, s. 121), gerekse İstanbul’da 1832’den 

1841’e kadar Britanya’nın çıkarlarını İstanbul Konsolosu olarak savunan Lord Ponsonby ile 

görüşmüştür (Rodkey, 1930, s. 218). Palmerstone da Sadık Rıfat Paşa’nın iktisadi görüşlerine 



Sadık Rıfat Paşa’nın İktisadi Düşüncelerinde Süreklilik ve Değişim

301

etki eden diplomatlardan biridir. Palmerstone, Ponsonby’e yazdığı bir mektupta Osmanlı 

ekonomisindeki kötü unsurların sebeplerini açıklamakta ve bunların arasında hükümetin 

insanlar için güvenli bir ortam yaratmadığı ifade edilmektedir. Görüşlerinde insanların sa-

nayiye ve üretime katılmasını sağlayacak bir ortamın oluşturulmadığı vurgulanmaktadır 

(Webster’den akt. Mardin, 2000, ss. 181-182). Palmerston’un bahsettiği güvenlik eksikliği 

Rıfat Paşa, Mustafa Reşid Paşa ve Prens Metternih için de önemli bir meseledir. Bu konuya 

ilk dikkat çeken hangisi olursa olsun bu durum imparatorluktaki en önemli sorunlardan bi-

ridir ve Sadık Rıfat Paşa bunun üzerinde defaatle durmuştur. Sayar’a göre Palmerston diğer 

Britanyalı diplomatlardan farklıydı; o da diğerleri gibi laissez faire ekonomisinin savunucusu 

olmasına rağmen Tanzimat Dönemi’nden önce Osmanlı İmparatorluğu’na sunduğu öneri-

ler diğerlerinden farklıdır çünkü o Osmanlı Devleti’nin ekonomik reformları başlatmak için 

ilk zamanlarda ekonomiye müdahil olup bir milli ekonomi kurması gerektiğini önermiştir 

(Sayar, 2009, s. 211). Bu bağlamda Palmerston’un Sadık Rıfat Paşa’ya bir dereceye kadar te-

sirinin olduğunu iddia etmek mümkündür. 

Yukarıda Sadık Rıfat Paşa’nın ihracat ve ithalat ile ilgili fikirlerinden söz etmiştik. Buradan 
yola çıkarak Sadık Rıfat Paşa’nın Balta Limanı Ticaret Anlaşması’yla ilgili düşüncelerini irdele-
mek mantıklı olacaktır. Anlaşma imzalandığında Paşa Viyana’daydı ve bu konuda Reşid Pa-
şa’ya mektup yazmıştı. Sadık Rıfat Paşa burada anlaşmanın İmparatorluğun yararına olacağı 
konusunda hiçbir şüphesinin olmadığını belirtmiş, Prens Metternih’in bu anlaşmayla ilgili 
olumsuz hatta bazen tutarsız yorumlarının onun kötü niyetinden kaynaklandığının altını 
çizmiştir. Osmanlı’nın uluslararası ticarette yed-i vahid (monopoli) sistemini kaldırmasının 
Kavalalı Mehmed Ali Paşa’nın iktisadi gücünü kırmak için yapıldığını bilse de Metternih 
anlaşmanın maddelerinin Mısır’a uygulanması konusundaki şüphelerini iletmiştir. Paşa’ya 
göre Metternih’in bu yorumları İmparatorluğun refahını görmekten hoşlanmaması ve İngil-
tere ile kurduğu iyi ilişkileri onaylamamasındandır (Rıfat Paşa, 1290c, s. 11). O halde Sadık 
Rıfat Paşa’nın en azından teorik bakımdan serbest ticarete karşı olmadığı iddia edilebilir.

Tartışma ve Sonuç

Sadık Rıfat Paşa’nın iktisadi düşünceleri modernleşen iktisadi anlayışın Osmanlı devlet ka-

demesindeki ilk örneği olarak kabul edilebilir. Adalet gibi Osmanlı ve İslam geleneğindeki 

kavramları içerse de sivilizasyon gibi yeni bir kavramı savunmuştur. Bununla beraber Os-

manlı klasik döneminin aksine ihracatın ithalattan fazla olması gerektiğini düşünmüştür. 

Bilindiği gibi Osmanlı klasik döneminde iaşecilik prensibi gereğince ithalatın ihracattan 

fazla olması hedeflenmekteydi (Genç, 2012). Ayrıca Paşa paranın değerinin düşürülmesi 

anlamına gelen tağşişe, devletin yüksek erkânının malının mülkünün müsadere edilmesine 

de karşı çıkmıştır. İktisadi hürriyeti ve yabancı sermayenin memlekette teşebbüste bulun-

masına müsaade edilmesini istemiştir. Bunlar ve yukarıdaki kısımlarda izah ettiğimiz diğer 
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örnekler Paşa’nın iktisadi düşüncelerinin içeriği bakımından klasik dönemden koptuğunu 

gösterir. Dolayısıyla Sayar’ın öne sürdüğü gibi Paşa’nın iktisadi düşüncesinde Osmanlı gele-

neksel veya klasik İslam iktisadının etkisi olduğu kanısına varmak akla yatkın değildir. Daha-

sı Paşa bütün bu yenileşme adımlarını Avrupa’ya referansla yapılmıştır.

Ancak, Paşa’nın bu modernleşme hamlesini tek bir iktisadi okula bağlamak yanlış olur. Mar-

din’in vaktiyle iddia ettiği gibi ne tek başına kameralist bir çizgidedir ne de liberal. Fakat bü-

tün iktisadi düşünceleri yakinen incelendiğinde liberal ilhamın bir parça daha fazla olduğu-

nu düşünmek mümkündür. Sönmez, Sadık Rıfat Paşa üzerinden Osmanlı İmparatorluğu’na 

kameralizmin bütün boyutlarıyla girme ihtimalini tartıştığı makalesinde bu ihtimalin düşük 

olduğunu haklı olarak tespit etmektedir. Paşa’nın Viyana’daki görevleri esnasında orada bir 

devlet görevlisi olarak bulunduğu ve Prens Metternih’in tesiri altında kalarak kameralist 

ideallere sahip olduğu düşüncesine karşı çıkmaktadır. Ancak Sönmez’in sonuçta yaptığı 

çıkarım da bizim Sadık Rıfat Paşa analizimizi doğrulamaz. Sönmez Paşa’nın yazılarında ge-

çen tebaanın mutluluğunu sağlamak anlayışının Aristo üzerinden İslâm geleneğine giren 

bir anlayıştan (Farabi’nin kralın amacının halkın gerçek mutluluğu olduğunu söylemesi) 

neşet ettiğini düşünmenin daha makul olduğunu söylemektedir (Sönmez, 2017, s. 126). 

Böyle bir ilişkinin bulunma ihtimali olsa da Paşa’nın sadece iktisadi değil siyasi yazıları da 

incelendiğinde Paşa’nın sadece tebaanın mutluluğunu amaç edinmediğini gösterecek de-

liller vardır. Çünkü Paşa Avrupa’nın devrimler çağına da şahitlik etmiştir. Bu sebeple benzer 

ayaklanmaların Osmanlı Devleti’nde de yaşanmaması için halka baskı yapılmamasını öğüt-

lediğini düşünmek daha makuldür. Paşa modern anlamda hürriyet (Rıfat Paşa, 1290b, s. 4; 

Tanpınar, 2009, s. 120) ve serbestiyet kavramlarını kullanmış ilk isimdir (Rıfat Paşa, 1290b, s. 

5; Mardin, 2000, s. 189). Ancak Mardin hürriyetin Paşa’nın nazarında iktisadi teşebbüs hür-

riyeti olduğunu bunun soyut bir hürriyet anlayışı olmadığını belirtmektedir (Mardin, 2000, 

ss. 187-188). Paşa’nın gözlem ve tecrübelerinin iktisadi düşüncelerini ve reform önerilerini 

şekillendirdiği açıktır. Öte yandan yukarıda sözünü ettiğimiz Risâle-i Tedbir-i Umrân-ı Mülkî 

adlı telif eser daha 1830’larda Osmanlı topraklarında Batı kaynaklı iktisadi yaklaşımların Os-

manlı İmparatorluğu’nda dolaşıma girdiğini göstermek bakımından önemlidir. Dolayısıyla 

1830 ve 1840’larda Avrupa’da görevlendirilmeseydi bile Paşa’nın bu ve benzeri fikirlerden 

haberdar olduğunu varsayabiliriz. Son olarak Çakır’ın da belirttiği gibi Paşa’nın bir tür ılımlı 

korumacılığı savunduğu ticaret dengesiyle ilgili söylediklerinden ötürü doğrudur. Ancak 

yine Çakır’ın ifadesiyle bunu Prens Metternihten öğrendiği iddiası net değildir. Çünkü Pa-

şa’yla iletişim halinde olan Britanyalı elçilerden Ponsonby de büyük iktisadi reformalara giri-

şilmeden önce Osmanlı Devleti’nin bir çeşit milli ve korumacı ekonomi kurması gerektiğini 

öğütlemişti. Tekrar etmek gerekirse, Paşa’nın iktisadi düşünceleri ve bu düşüncelere temel 

teşkil eden zihniyet çok büyük ölçüde Avrupa’ya referansla kurulmuştur ve bunlar Paşa’nın 

özelinde Osmanlı devletinin modernleşen, değişen yanını göstermektedir. 
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İçerik bakımından modern ekonomi anlayışını savunsa da Paşa’nın iktisadi düşünceleri tarz 

bakımından henüz modern öncesi anlayıştan, yani Polanyi’nin deyimiyle ekonomik işlerin 

ve ekonomiye bakışın hayatın bütünlüğünden ayrışmadığı, teorik olarak da ekonominin 

yeni bir disiplin olmadığı bir döneme ait olduğunu göstermektedir. Ermiş’in belirttiği gibi 

Osmanlı İmparatorluğu’nda bu dönemde iktisadi konuları çok farklı metin türlerinin içinde 

buluruz. Sadık Rıfat da bunu doğrularcasına iktisadi düşüncelerini risale, layiha, mektup, 

mazbata gibi metinlerin içinde anlatmış, hiçbir zaman iktisat için bir başlık veya bölüm 

açmamış, düşünceleri bu metin türlerinde dağınık olarak yer almış ve benzer düşünceleri 

geliştirerek yenilemiştir. Söz konusu yazıların tarz bakımdan klasik döneme ait oluşunu gös-

teren bir başka delil de Paşa’nın hiçbir zaman düşüncelerinin kaynağına atıf yapmamış ol-

masıdır. Bu yaklaşım Osmanlı klasik dönemine ait bir uygulama olup on dokuzuncu yüzyılın 

ilerleyen yıllarında yavaş yavaş terk edilecektir. Paşa’nın tarzının klasik olması onun iktisadi 

düşüncelerini ifade etme biçiminin Osmanlı geleneğinin bir devamı olduğunu göstermek-

tedir. Dolayısıyla Sadık Rıfat Paşa’nın iktisadi düşünceleri tarz olarak devamlılığı ancak içerik 

bakımından değişimi göstermektedir.

Sadık Rıfat Paşa’nın iktisadi düşüncelerin bu veçheleri modernleşme teorileri bağlamında 

ele alınırsa onların giriş kısmında izah edilen Carol Gluck’un “blended modernity” (harman-

lanmış modernite) yaklaşımına uyduğunu tespit etmek makuldür. Gerçekten de Paşa’nın 

iktisadi düşünceleri ifade tarzı bakımından Osmanlı geleneğinin devamını simgeleyerek ye-

rele ait bir unsurla modernleşen iktisadi düşünceyi izah etmiş bu sayede de harmanlanmış 

tıpkı geç dönemdeki Osmanlı adalet sisteminin modernleşmesi gibi Osmanlı’ya özgü bir 

modernleşme örneği sergilemiştir. 
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Ekler

Ek 1: Yıllara Göre Sadık Rıfat Paşa’nın Üstlendiği Görevler

(25 Şa‘bân 1222 [28.10.1807] - 16 Cemâziye’l-Âhir 1273 [11.02.1857]) 

Görevler     Tarihler

Sadaret Mektubî Odasında Çerağ    1237 [1821/2] 

Hâcegânlık rütbesiyle Amedî Halifesi   1243 [1827/8] 

Küçük Evkaf Muhasebecisi     15 Şa‘bân 1249 [28.12.1833] 

Amedî Vekili      Safer 1250 [Haziran 1834] 

Asaleten Amedî      Şa‘bân 1252 [Kasım 1836] 

Viyana Ortaelçisi      Cemâziye’l-Âhir 1253 [Eylül 1837] 

Hariciye Müsteşarlığı payesiyle    Cemâziye’l-Evvel 1253 [Ekim 1837] 

-Viyana Büyükelçiliği    Şevvâl 1255 [Aralık 1839] 

Hariciye Nezareti Müsteşarlığı    Şa‘bân 1255 [Ekim 1839] 

Mısır’a Sadaret Müsteşarı Olarak Gönderilmesi  Cemâziye’l-Ahir 1256 [Ağustos 1840]

 Vezir rütbesiyle Hariciye Nazırı    6 Safer 1257 [30.03.1841]-8 Zi’l-ka‘de

      1257 [22.12.1841] 

Rumeli Eyaleti Müfettişi      Cemâziye’l-Ahir 1258 [Temmuz 1842] 

Meclis-i Vâlâ-yı Ahkâm-ı Adliye Üyesi   Şa‘bân 1258 [Eylül 1842] 

Viyana Büyükelçiliği      2 Ramazan 1258 [07.10.1842] 

Hariciye Nazırı      8 Rebî‘ul-Âhir 1259 [08.05.1843]- 

      21 Şevvâl 1260 [03.11.1844] 

Meclis-i Vâlâ-yı Ahkâm-ı Adliye Üyesi   Zi’l-ka‘de/Zi’l-hicce 1260 

      [Aralık 1844] 

Meclis-i Vâlâ-yı Ahkâm-ı Adliye Başkanı   14 Şa‘bân 1261 [18.08.1845] 

Maliye Nazırı      23 Rebî‘u’l-Evvel 1264 [28.02.1848]

Hariciye Nazırı      18 Cemâziye’l-Evvel 1264 [22.04.1848] 

Meclis-i Vâlâ-yı Ahkâm-ı Adliye Başkanı   13 Ramazan 1264 [13.08.1848]-
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     2 Cemâziye’l-Âhir 1265 [25.04.1849] 

Mecâlis-i Âlîye Üyesi    Rebî‘ul-Evvel 1266 

     [Ocak/ Şubat 1850] 

Hariciye Nazırı     25 Cemâziye’l-Âhir 1269 [05.04.1853] 

Meclis-i Vâlâ-yı Ahkâm-ı Adliye Başkanı  6 Şa‘bân 1269 [15.05.1853] -

     23 Cemâziye’l-Âhir 1270 [23.03.1854] 

Meclis-i Âli-i Tanzimat Üyesi   15 Muharrem 1271 [08.10.1854] 

Meclis-i Âli-i Tanzimat’a vekâleten başkan  Zi‘l-ka‘de/Zi‘l-hicce 1272 [Ağustos 1856] 

Ek 2: Müntehabat-ı Âsâr’ın Fihristi

I - Rusya Muharebesi Tarihi s. 8-42.

II - Gülbin-i İnşâ s. 44-77.

III - Rıf‘at Paşa Merhûmun Viyana[’]daki İbtidâki Sefâretinde Avrupa[’]nın Ahvâline Dâir Yaz-

dığı Risâledir s. 2-12.

IV - İtalya Seyahatnâmesi s. 14-30

V - Rıfat Paşa Merhûmun Vekâleten ve Asaleten Amedî Bulunduğu O Ânda Kaleme Aldığı 

Âsârdan Bulunabilen Bazı Maruzattır s. 32-74.

VI - Rıfat Paşa Merhûmun Elli Üç Tarihi Evâhirinde Viyana[’]ya Büyükelçi Tayin Olunduğu 

Esnada Hariciye Nazırı Bulunan Reşid Paşa Merhûma Yazmış Olduğu Muharrerâttan İntihâb 

Olunan Bazı Mekâtibdir s. 2-79.

VII - Rıfat Paşa Merhûmun Viyana[’]dan İbtidâki Sefaretinden Bâb-ı Âliye Yazdığı Mekâtible-

rin Bazısının Sûretleridir s. 2-51.

VIII - Mısır Meselesi Hakkında Devlet-i ‘Aliyye ile Düvel-i Fehimâ Beyninde ‘Akd Olunan Mu-

ahede-i İttifakiye Ahkâmı İktizasınca Karar-ı Kübrâ Olan Tekâlifi Mısır Vâlisi Müteveffa Meh-

med Ali Paşa[’]ya Tebliğ Etmek Memuriyetiyle Rıfat Paşa Merhûmun Elli Altı Tarihinde Ha-

riciye Müsteşarı İken İskenderiye Cânibinde Azimetinde Bâb-ı Âli’ye Gönderdiği Mekâtibin 

Sûretidir s. 2-54.

IX - Tanzimat- Hayriyye[’]ye Dâir Memâlik-i Mahruse’ye Gönderilen Fermân-ı Aliyye[’]nin Sû-

retidir Rıfat Paşa Merhûm Hariciye Müsteşarlığında Kaleme Almıştır s. 2-98.

X - Rıfat Paşa[’]nın Londra Sefiri Ali Paşa[’]ya[,] İran Sefiri Muhtar Paşa[’]ya[,] Mısır Valisi[’]ne 

Gönderdiği Tahrirât[,] Mabeyn-i Hümâyun[’]a Arz Tezkiresi s. 2-78.
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XI - Rıfat Paşa Merhûmun Bi’ddefaat Meclis-i Vâlâ Riyasetinde ve Muahharen Meclis-i Tanzi-

mat Âzalığında Bulunduğu Vakitlerde Kaleme Almış Bulunduğu Mazbatalardan Ba‘zılarının 

Sûretleridir s. 2-77.

XII - Tanzîm-i Umûr-ı Devlete ve Ba‘zı Islahât[’]a Dâir Rıfat Paşa Merhûmun Memuriyet-i Mü-

tenevvia‘da Bulunduğu O Ânda Ara Sıra Kaleme Alub Takdîm Etmiş Olduğu Ba‘zı Lâyiha ve 

Mazbataların Sûretleridir s. 2-80.

XIII - Ba‘zı Islahâta Dâir Rıfat Paşa Merhûmun Ara Sıra Kaleme Alub Takdîm Etmiş Olduğu 

Lâyihaların Sûretleridir s. 2-55.

XIV - Risâle-i Ahlâk s. 58-72.

XV - Zeyl-i Risâle-i Ahlâk s. 2-38.

XVI - İdâre-i Hükümetin Kavâid-i Esasiyesini Mutazammın Rıfat Paşa Merhûmun Kaleme Al-

dığı Risâledir s. 42-64.

Kaynak: Rıfat Paşa, 1290a.

Ek 3: Müntehabât-ı Âsâr’da iktisadî tavsiyeler içeren raporların kronolojik sırası ve 
her bir raporun hangi bölümde bulunduğunu gösteren cetvel

XI, s. 63-73, 25 Cemâziye’l- Âhir 1257 [14.08.1841]

XII, s. 2-4, 22 Cemâziye’l-Âhir 1260 [09.07.1844]

XII, s. 5-10, 20 Şa‘bân 1261 [24.08.1845]

XII, s. 17-19, 20 Zi’l-ka‘de 1261 [20.11.1845]

XII, s. 15-6, 15 Zi’l- hicce 1261 [15.12.1845]

XI, s. 2-11, 29 Zi’l-hicce 1261 [29.12.1845]

XII, s. 22-5, 22 Rebî‘u’l- Evvel 1262 [20.03.1846]

XII, s. 35-7, 19 Şevvâl 1262 [10.10.1846]

XII, s. 26-30, 20 Zi’l-hicce 1262 [09.12.1846]

XII, s. 37-41, 15 Muharrem 1263 [03.01.1847]

XII, s. 66-7, 25 Muharrem 1264 [02.01.1848]

XI, s. 25-6, 5 Rebî‘u’l-Evvel 1264 [10.02.1848]

XI, s. 26-8, 10 Rebî‘u’l-Âhir 1264 [06.03.1848]

XII, s. 54-8, 15 Receb 1264 [17.06.1848]
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XII, s. 68-70, 20 Rebî‘u’l-Evvel 1265 [13.02.1849]
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