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Cokkiltirlilik Tartigmalar Isiginda

Adalet ve Kalkinma Partisi (AKP) nin

Cokkiltiirlia Politikalarini Anlamaya
Giris

islam Can*

Giris

Unlimiiz diinyasinda devlet ve toplum yapilarinin seyri, bolge bazinda hatta tlke

bazinda farklilasmaktadir. Bir yandan ulus-devlet yapilarinda olusan c¢atlaklar,

ulus-devletin gelecegi konusunda endiseler Gretirken diger yandan etnik ve dinsel
milliyetciliklerin yikselen bir deger olarak kabul gérmesi, siyasallasmalari kiskirtan bir or-
tami tesis etmektedir (Koker, 2010, s. 11). Ulus-devletlerin ¢cokme tehlikesiyle karsi karsiya
kalmasi ve mikro milliyetciliklerin ylkselmesi gorlintirde zit zeminlerde gerceklesen gelis-
meler olarak diistiniilse de aslinda bir stirecin merhalelerini ifsa eden bir transformasyonun
habercisidir. Kiiresellesmenin etkisi, uluslararasi dolagsima giren sermayenin bir yerde te-
merkiiz etmesi ve kitle iletisim araclari 6zelinde varligini hissettiren teknolojinin olabildi-
gince hizli gelismesi bu sosyal ve siyasal siireclerin yasanmasini kolaylastirmistir.” Ancak bu
faktorlerden daha 6nemli olan ve toplumlarin ulus-devlet yapilarini zorlamalarina ve etnik
ya da dinsel temelli siyasallasmalara kapi aralayan asil etken, taninmak istenen kimlikler ve
bu kimliklerin unutulmaya yuz tutmus kaltdrleridir.

P

Kim oldugumuzu ve nereden geldigimizi dnemli kilan kimlik tasavvuru, “ayniligi” ve “ben-
zerligi”ifade eder. Bu benzer olma hali, digeri yani “6teki” olmadan idrak edilen bir tahayydl

”

sunamaz. Oyleyse kimligin tanimlanmasinda “6zne’, 6znenin tanimlanmasinda ise “Steki

*  Ars. Gér,, Selcuk Universitesi, Sosyoloji Bélimdi.

1 Farkli siyasi angajmana sahip gorislere gore etnik ve ulusal kimlikler insanlik tarihinde sureklilik gostermez-
ler. Fakat gortilmektedir ki kiiresellesme, azinliklarin ayri bir kimlik ve grup hayatini devam ettirebilmeleri icin
elverisli bir ortam hazirlamistir. Bu bakimdan kiresellesme, ulus-devletlerin hakim paradigmasi olan kltirel
homojenligin yerine cogunluga, cogulculuga ve cesitlilige daha acik bir ortami tesis etmistir (Kymlicka, 1998, s.
36; Vatandas, 2002, s. 2-3, 11).
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dayanak noktasidir. Oteki olmadan kimlik olusamaz (Vatandas, 2004, s. 19). Otekisini olus-
turan kimlikler, farklilasirlar. Farklilasma, kimlikleri insa eden ve bir bedene sokan dretici
bir dil gelistirir. Béylece digerlerinden farkli oldugunu disiinenler, kendi iclerinde ayniles-
meye, benzesmeye baslarlar (Connolly, 1995, s. 24). Cokkdilturlultk tartismalari, bu farkli-
lasmanin yasandigi sosyal gruplarda ya da topluluklarda, taninma taleplerinin dillendiril-
mesiyle baslamistir. Ozellikle ulus-devletlerin sinirlari icerisinde yasayan ve devletin insa
strecinde kurucu 6zne olmayan etnisitelere mensup topluluklar ve tlkesinden ¢okuluslu
ya da cokkiltiirli tlkelere cesitli nedenlerle go¢ etmis olanlar, cokkulturliltk tartismalari-
nin merkezinde yer almaktadir.2 Amerika, Avrupa Ulkeleri, Avustralya, Yeni Zelanda ve 6zel-
likle Kanada gibi tlkeler, cokkltirltlik konusunda politikalar Gretmeye ve global diinyada
toplumsal birlikteligi saglamaya calismaktadirlar. Bu calismada ise, farkli kilturlerin, dillerin,
etnik yapilarin ve dinlerin yasadigi Turkiye'de, cokkultiirlii politikalarin hangi nitelikte var
oldugu, Taylor, Habermas ve Kymlicka’'nin ¢okkdlturlalige iliskin distincelerine de degini-
lerek sorgulanmaya calisilacaktir. Ayrica 2002 yilinda iktidara gelen ve on bir yildir iktidar
olan Adalet ve Kalkinma Partisinin doksan yillik ulus-devlet politikalarini dondstiiren ¢ok-
kaltarlu siyaseti analiz edilecektir.

Cokkiiltiirliliik: Farkh Kiiltiirlerin Birlikte Yagsamasinin Dayanilmaz Agirhg:

GUnumiz toplumlarinda ¢ogulculuk, sosyal yapilari donustlren bir hal almistir. Bu yeni
durum, cogul kimliklerin kesfi ve ulus-6tesi kurumlarin yikselen islevlerinden dolay: farkli-
lagmig kimlikleri Giretmede basarili olmustur.® Oyle ki bugiin toplumlar, tarihte hi¢ olmadig
kadar insanlarin birbirleriyle yakin iliskide bulundugu, kimliklerin, kiltirlerin ve politikalarin
farkindaliklarini tesis ettigi bir kompozisyon olusturmaktadir (San, 2005, s. 69-70; Vatandas,

2 Aktay (2003, s. 77) Russel Jakoby'nin, kiiresellesen diinyada ¢okkultiirliltigu bir mit olarak nitelendirmesini,
cokkdltiirlilik konusunda neomarksist bakis acisinin ifadesi olarak gérmektedir. Aktay’a gére Jakoby'nin dik-
kat cektigi bir nokta, cokkulttirliligun, genellikle gercekten de gocli yasadigi ilk donemlerde bir fark sergile-
yen insanlar arasinda degil de daha ziyade ikinci kusaklar arasinda hatta iddia ettigi farkin gittikce gortinir
olmaktan uzaklastigi daha sonraki kusaklar arasinda yayildigidir. Gelismis bir ilkeye, 6rnegin Amerika'ya, in-
giltere’ye veya Almanya'ya ilk go¢ eden kusaklar gercekten de farklidir ama bunlar ¢okkdiltirlilik iddia etme-
mektedirler. Daha formiilatif bir ifadeyle cokkultirliliik bir gerceklik olarak zayifladigi halde bir siyasal program
olarak gelismektedir. Bu da onun ideolojik niteligini ortaya ¢ikarmaktadir. Dlinyanin genel gidisati itibariyla
cokkulturculiik kendiliginden azalmakta ve yerini tek bir kiilttire birakmaktadir: o da is ve tiiketim kulttridur.

3 Aydin (2003, s. 40) cokkiilturlGlik sdylemleriyle uygulanan pratiklerin paradoksal sekilde birbiriyle uyumlu ol-
madigini disinmektedir. Aydin’a gore “tiim beraberlik arzularina ve gerceklesen birliktelik olgularina ragmen
farkliliklar Gsttine kurulan ¢ogulcu bir diinya, glindemimizde her gecen giin agirlik kazanmaktadir. Paradoksal
olarak bir taraftan birliktelik pesinde kosarken diger taraftan ¢ogulcu bir diinyanin bize zenginlikler kazandira-
cagini diisiinmekteyiz. Bu konunun iki prototip olgusu, cok kiiltiirliiliik séylemi ve Avrupa Birligi eylemidir. iki
olguda yer alan‘birlik’ ve ‘cokluk’ s6z konusu ettigimiz paradoksu gayet iyi aciklamaktadir. Mesela Avrupa Birligi
dendigi zaman ekonomik, dini, hukuki, sosyal yonleri uyusan bir insan toplulugu kastedilmektedir. Halbuki
cokgu ya da ¢ogulcu diinya derken kastimiz farkli dilden, farkli dinden, farkli etnisitelerden insanlarin bir pota-
da erimeden var olmalarina atifta bulunulmaktadir.”
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2002, s. XIV).* Cokkdilturluluge yonelik tartismalar ise bir devletin sinirlari icerisinde kimlikle-
rin ve kilturlerin bir arada yasamasinin imkan ve sinirhliklarini sorusturan felsefi, sosyolojik
ve ilgili her disiplinle alakalidir. Charles Taylor, Jurgen Habermas, Will Kymlicka ve Bihikhu
Parekh gibi felsefeciler bu tartismalarin en 6nde gelen isimleridir. Bu bolimde Taylor, Ha-
bermas ve Kymlicka'nin ¢okkdilturliltuge iliskin temel paradigmalari tizerinde durularak ¢ok-
kilturlt toplumlarda birlikte yasamanin insasina donik ¢6ziim onerileri analiz edilecektir.

Taylor, cokkilturlGlik kuramlarinin ortaya ¢ikmasini, bazi kiltirlerin digerine zorla daya-
tilmasinda ve bunu isleme koyarken de Ustinlik iddiasini varsaymasinda goriir.> Bati'daki
liberal toplumlarin bu siirece gelinmesinde suclu oldugu ve bu su¢lamanin, kismen onla-
rin sémirgeci ge¢mislerinden kismen de niifuslar icerisinde kokeni baska kultiirler olan
bazi kesimleri marjinallestirmelerinden aldigini belirtmektedir (Taylor, 1996, s. 83; Ozensel
& Bagli, 2005, s. 37). Bireysel sahicilik (individual authenticity) séylemiyle, bireysel 6zgirliik
fikrini insanin dogal haklari ¢ercevesinde homojenlestirici bir yapiya donisturen klasik libe-
ral cokkalturliluk distincesine karsi ¢ikan Taylor, “Bireylerin kendi 6zgin kimliklerinin farkl-
liklara dayali olusum siirecinde kiiltlirel etkenlerin nemini vurgulamak istemektedir. Buna
gore bireysel 6zglirlik, bireyin kendi kimligini 6zglrce olusturabilmesi ile birlesmekte ve
burada 6zgrlugln tirdes niteligi ile bireysel kimligin kiltiirel 6zgtinliigu arasindaki ikilem
asilmaya calisiimaktadir” (Koker, 1996, s. 13). Taylor (1996, s. 46-47)'a gbre toplumlarin ya
da herhangi bir sosyal grubun, sinifin, tabakanin vs. mevcut kimligi, kismen taninarak ya
da taninmama yoluyla, genelde ise baskalarinin yanhs tanimalari sonucunda sekillenmek-
tedir. Bundan dolayidir ki tanimlanan bu topluluk ya da gruplar, kimliklerinin hapsedilen,
asagilanan ya da hos gorilmeyen gibi niteliklerle algilandigini diisinmektedirler. Bu durum
ise insanlarin zarar gdrmesini, kimligin ¢carprtilmasini ve psikososyal travmalari beraberinde

4 Ancak Parekh (2002, s. 9-11)'e gore tarihte bircok toplum birden fazla kiiltiirden olusmustur. Dolayisiyla gtinu-
muiz kilttrel gesitliligi, tarihte ilk kez karsimiza ¢ikan bir durum degildir. Fakat gliniimiiz cokkdlttirlalaguna on-
cekilerden ayiran dort temel unsur bulunmaktadir: Birincisi, gegmisteki azinlik kilttrleri, bagimh durumlarinin
farkinda olup baskin gruplarin kendilerine tanidigi sosyal ve cografi alanlarin disina ¢cikmazlardi. Osmanli im-
paratorlugu dénemindeki Yahudiler, Hristiyanlar ve diger gruplarin érneginde oldugu gibi. ikinci olarak sémdir-
gecilik, kolecilik, Yahudi soykirimi ve komiinist diktatorlerin cektirdikleri acilar sayesinde ahlaki dayatmacihigin
ve kendini tstiin gérmenin dogurdugu siddetin olagan gériillemeyecegi algisi. Uclinciisi, kiiresellesmenin
ekonomik ve kdltirel yapisindaki radikal dontstimlerinden dogan cokkdiltiirli toplumlarin ayriimaz sekilde
birbirine sikica baglanmasi. Dérdiinciisu ise, cagdas cokkdiltlrli toplumlarin yizyillardan beri homojenlestirici
ulus-devletlerden sonra olusmaya baslamasiyla cagdas devletin cokkulturliliige karsi aldigi tavirlardaki ciddi
olumlu dondgiumler.

5  Gokkultarluluk tartismalarinda “cokkdilturlilik” ve “cokkilttrctlik” ayrimi da yapilmaktadir. Bu tartismayla ilgili
olanlar, bu iki kavramdan birisini digerine ragmen israrla kullanmayi yeglemektedirler. Parekh ise farkli bir yakla-
simla bu iki kavramin farkini ortaya koymaya calisir. Parekh’e gore; cokkdiltiirlii toplum iki veya daha fazla toplu-
lugu barindiran toplumdur. Bu toplumlar kiiltiirel cesitlilige iki sekilde tepki verirler. ilki, toplum cesitliligi olumlu
destekler ve kendisini olusturan topluluklarin kiiltirel taleplerine saygi duyar. ikinci olarak ise, bu topluluklari
tamamen ya da kismen biiylk toplum icerisinde asimile etmeye calisirlar. Toplumun yénelimleri ilk durumda
tekkilturcd, ikinci durumda ise cokkilttrctdur. “Cokkdilturli” terimi kiltarel gesitlilik durumuna vurgu yaparken
“cokkilttrcllik” kavrami ise bu gercege verilen standart tepkiyi gostermektedir (Parekh, 2002, s. 7).
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getirmektedir. Ataerkil toplumlarda kadinlarin asagilayici bir imgeyi benimsemeye zorlan-
diklariniiddia eden feministlerin yani sira kag kusaktir beyazlarin bu dl¢lide bir asagilik imge-
sini bilincaltlarina yerlestirdikleri siyahlarin yasadigi bunalimli kimlik ve sonrasinda olusan 6z
saygilarini yitirme hali, bu durumu ifade eden 6rnekler arasinda sayilabilir. Dolayisiyla Taylor,
varliklarin hak ettikleri sekilde taninmasini, insanlara gosterilmesi gereken sayginin geregi
olmasinin yani sira hayati 5neme sahip bir insan gereksinimi olarak yorumlamaktadir.® Cln-
ki cokkilturlilik, demokrasinin ideal kiltiriidir. Demokrasi, yurttaslik sdzlesmesine gore
farklihklarin katihmlarini sonuna kadar desteklemekte ve glivence altina almaktadir. Ancak
bu demokrasinin gerceklesebilmesi de 6nemli dl¢lide s6z konusu yurttaslik s6zlesmesinin
akdedilebilecegi taraflarin taninmis olmasina baghdir (Aktay, 2003, s. 80).

Modern dénemle birlikte kimlik algisinin karsilastigi problemi, taninmaya yonelik gereksin-
melerden degil de taninma cabasini basarisizliga ugratacak kosullardan kaynaklandigini
distinen Taylor'a gore boyle bir gereksinmenin varlidi ilk defa karsimiza ¢ikmaktadir. Clin-
kit modern 6ncesi donemde insanlar kimlikten ve taninmaktan s6z etmiyorlardi. Bu bah-
se konu olmayis, ne insanlarin kimliklerinin bulunmadigindan dolayi ne de bu kimliklerin
taninmaya dayanmasi nedeniyle degildir. Bu durum tamamen s6z konusu bu kavramlarin
sorun yaratmaktan uzak olmasi ve boyle kavramsallastirmalara ihtiyac bile duyulmamasin-
dan kaynaklanmaktadir. Ancak giinlimiiz toplumlarinda taninma politikasi, artisiyla eksi-
siyle artik her yerde kabul gérmeye baslayan bir talebi ifade etmektedir. Kisisel diizlemde
bitin insanlar, kisiliklerinin diger insanlarla temaslarinda ne 6l¢lide bicimlendirildiklerinin
veya nasil carpitildiklarinin farkindadirlar. Bunun sonucunda toplumsal diizlemde, esit ta-
ninma yollarinin arandigi politikalar Gretilmekle birlikte 6nemi artan sahicilik idealiyle bi-
¢imlendirilen kulttrel kodlar da bu politikanin olusturulmasinda temel rolti oynamaktadir
(Taylor, 1996, s. 56). Taylor cogulculuk anlayisini, farkli yasam bicimleri kapsaminda olusan
kaltdrel farkliliklarin politik diizeyde taninarak esit 6lctide saygideger gorilmesi eksenine
oturtmustur. Farkli olana karsi gosterilen miisamaha ve katlanma psikolojisinin yerine Tay-
lor, farkli kulttrel kimliklerin es deger oranda saygi gérmesi gerektigi ilkesini benimsemek-
tedir (Koker, 1996, s. 12-13).

Farkhhklar politikasinin temelinde hem birey olarak hem de kiltiir olarak insanin kendi
kimligini insa etme ve tanimlama gizil glicliniin oldugu iddia edilebilir. Bu gizil gliciin tim
insanlarin dogasinda var oldugu kabul edilmeli ve bu glice esit dlclide saygr gosterilme-

6  Taylor'un disunselini olusturan cogulculuk anlayisi, siyaset teorilerinde yer alan ¢cogulculuk algisindan farkh
olarak, sinirlariniinsan haklari temelli anayasal demokratik devletin ok partili ve cok baski gruplu yapisini asan
bir anlayisa sahiptir. Bu goriise gore yerlesik demokratik sistemlerin fiziki ve sembolik olmak lzere bazi sinirli-
liklart bulunmaktadir. Fiziki sinirliliklar, demokratik rejimin temsil edildigi ulus-devlete, sembolik sinirliliklar ise,
siyasal karar alma strecine dahil edilmeye calisilan birey ve sosyal gruplarin ulus-devletin varligini dayandirdigi
“ulusal kaltlr” temelinde tirdes vatandaslar olarak sunulmak istenmesidir. Dolayisiyla cogulculuk anlayisini
olusturan temel paradigma, tanimlanmis ulusal kiltir semsiyesi altinda farkliliklari aynilestirme cabasi glit-
mektedir (Koker, 1996, s. 12).
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si beklenmektedir. Mevcut tim kimlikler ve kultirler arasinda cesitli nedenlerden dolayi
ayrimciliga gitmek ya da kulturleri diinya mirasina yaptigi katkilarin niteligi ve niceligine
gore siniflandirarak bu diizlemde onlarin taninmasini orantilamak, esit taninma hakkinin
ciddi anlamda ayrimciliga tabi tutuldugunun gostergesi olmaktadir (Taylor, 1996, s. 62).
Oysa esitlige gereken saygiyr gostermek, bu degisik kiltirlerin adetlerine ve yaratilarina
gercekten esit deger yargilariyla yaklasiimasini zorunlu kilar (Taylor, 1996, s. 88).7 Esit ta-
ninma ilkesi, saglikh bir demokratik toplum i¢in uygun olma 6n sartindan daha fazla olarak
bu hakkin reddedilmesi, olagelmis modern séylemin gosterdigi gibi reddedenlere biiylk
zararlar da verebilmektedir. Bir kimlige karsi gosterilen asagi ya da asagilayici imgeler, bu
imgenin i¢sellestiriimesi Olclisiinde carpitilmaya ve ezilmeye neden olmaktadir. Bundan
dolayi taninma sdyleminin iki diiziemde taninir hale geldigi séylenebilir. ilki, kimligin ve
benligin diger insanlarla stirekli diyalog ve miicadele cercevesinde olusan kisisel duizey, di-
Jeri ise; esit taninma politikasinin her gegen giin toplumsal talepler dl¢iisiinde 6neminin
arttigr kamusal dizeydir (Taylor, 1996, s. 57).

Taylor, bu zamana kadar taninma politikasinin basarisizliga ugramasinda iki etkeni 6n pla-
na citkarmistir. Birincisi, herhangi bir azinligin ya da kisitl imkanlara sahip bir toplulugun,
kendilerine 6zgl bir gelenege ve yasam pratigine dayanan, belirli bir bilgi ve estetige ko-
numlanmis tarihi olan kltiirel bir kimligin varliginin idrakine gercekten varilmamasi; ikinci
olarak ise, bu kultirel kimligin paha bicilemez bir deger ve 6nemde oldugunun kavrani-
lamamasidir. Bu iki olumsuz politikaya maruz kalan kulturler ve kimlikler, yok olma riskiy-
le her zaman yiiz yiize kalacaklardir. Bu kiltiirlerin haysiyet ve serefinin iadesi ve yok olup
gitmesini 6nlemek adina belirgin olarak su ¢dziimler getirilmelidir: S6z konusu toplumun
ya da gruplarin kilttrel geleneklerinin ve toplumsal mirasinin tanitilmasinin yani sira bu
kaltirin degerinin bilinmesini ve acikca korunmasini gerekli kilmaktadir (Wolf, 1996, s.
94-95). Cokkulturlilik sdylemini“taninma politikasi” Gzerine kuran Taylor'in diistincelerine
destek verenler oldugu gibi ciddi elestiri getirenler de olmustur.® Bunun yani sira Taylor'in

7 Rockefeller (1996, s. 107)'e gore liberal demokrasiler, etnik kimlikleri bastirmak ve asimilasyona ugratmak kaygi-
st gltmez. Bu liberal kiltir, etnik kiiltlrlere saygiyi, 6zgiirlik, taninma ve esitlik gibi demokratik idealleri gelis-
tirebilmek adina gesitli kiltirel ortamlari dizayn eder ve bu siireg, cogu durumda 6nemli kiiltirel donusiimlere
neden olmaktadir.

8 Taylor'a elestiri getirenlerden biri de Rockefellerdir. Taylor'in kiilttirel ve etnik kimliklerin esit taninma hakkina
sahip oldugu goristine Rockefeller elestiri getirmektedir. Rockefeller (1996, s. 106)'e gore Bir insanin etnik kim-
ligi, demokrasi agisindan degerlendirildiginde, o kisinin birincil kimligi degildir. Clinkl ¢okkdlturli toplumlarda
etnik kimlik, esit degerde olmayi saglayacak esit haklara sahip olma distincesinin dayandigi temel saiklerden
degildir. Dolayisiyla liberal demokratik perspektiften bakildiginda, bir insanin esit taninma hakki elbette vardir
ancak bu taninma talebi, 6ncelikle ve birincil olarak insan olmanin potansiyel gliciine ve insanin biricik kim-
ligine dayanmalidir aksine etnik kimlik kesinlikle dayanak olarak tanimlanacak birincil kimlik degildir. Ayrica
yine Rockefeller (1996, s. 110)'e gore Taylor, ufuklarin kaynasmasi olarak kavramsallastirdigi kiiltiirlerarasi diya-
logu tarif ederken kdltirlerin etkilesimlerinin dnemini vurgulamaktadir. Ancak bir toplum, belirli bir kilttrin
korunmasina gereginden fazla 6nem atfedip bireysel 6zgtrltigiin yitiriimesi pahasina hiikiimetin bu kulttird
korumasi degerlendirildiginde, bu toplumun bdylesi bir donlisime acik olmasini imkansiz kilabilir. Dolayisiyla
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cokkdlturlulugun uygulamadaki pratiklerine iliskin son dénemde bazi hayal kirikliklari da
oldugu bilinmektedir.’ Ancak surasi bir gercektir ki Taylor, cokkdilturltlik tartismalarini
felsefi zemine yayan ve boylece cokkultiirliligi sosyal bilimlerin glindemine tasiyan ve
cokkdilturluluk tartismalarinda referans gosterilmesi elzem olan bir filozoftur. Bu anlamda
taninma politikasi, bu tartismalarin tam da merkezinde yer almaktadir.

Jurgen Habermas'in cokkulturlulik felsefesi, Almanya’nin bir ulus-devlet olarak uzun miica-
delelerden sonra kurmayi basardigi toplumsal ve kdiltuirel diizeni, gé¢menlerin tahrip edici
etkisine karsin tlkenin savunma reflekslerinin neler olabilecegi tizerine kurulmustur. Clinku
Habermas'a gore gogle birlikte bir ulusun etik-siyasal 6z tanimi dnemli él¢lide etkilenmek-
te ve goc dalgalari nifusun bilesimini etik-kilttrel bakimlardan dénisiime ugratmaktadir
(Aktay, 2003, s. 75). Habermas, cokkultiirli toplumlarda kiiltiirlerin esit haklarla birlikte ya-
samasini, her vatandasin bu kiiltiirel gelenek icerisinde biylimesini ve ¢ocuklarini da bu
ortamda hicbir ayrima maruz kalmadan yetistirmesinin gerekliligini benimser (Habermas,
1996, s. 147). Bunun yolu ise Habermas'a gore, liberal bir kiiltlrel gegmise sahip ve gonillu
birlikteligi esas alan ve 6z tanima tartismalarina rezerv beslemeyen ve hatta bunlar destek-
leyen acik iletisim yapilari temelinde muntazam isleyen sosyal paydaslar gelistirilerek esit
bireysel haklarin varliginin korunmasindan ve ayni zamanda farkl etnik gruplara ve onlarin
kilttrel yasam uygulamalarina varlik alani agilmasindan gegmektedir. Clinki bireyin kiilta-
riinin sekillendigi ve kimligini olusturdugu var olus alanlari taninmadiginda, tlzel olarak
bireyin taninmasi bir anlam ifade etmeyecek ve ayrica bu kolektif kiltir alanlarinin koru-
namamasi ise bireyin ttizel kimliginin varliginin garantisi de olmayacaktir (Habermas, 1996,
s. 144). Habermas aslinda liberalizm ve cemaatgiligi asan bir formiilasyona giderek konuyu
kendi iletisim teorisi icinde ele almaya calismaktadir. Habermas'a gére temel haklarin, bi-
reyselligin ve 6z gerceklestirimin glivence altina alinmasi grup kimliklerinin de taninmasini
gerektirmektedir ki bu konuda cemaatgcilerle ve Taylor'la hemfikirdir."® Ancak Habermas'in

burada Taylor'in bir kiiltiriin hayatta kalmasina iliskin ylrattugi siyasal paradigmayla cesitli toplumlar arasin-
daki klttr ahsverisini benimsemesi ilkesi arasinda bir uyumsuzluk oldugu asikar hale gelmektedir.

9  Cokkulturliligin duayeni olan Charles Taylor'un 2007 yilinda The Guardian'da yayimlanan karamsar yazisi
Taylor'in cokkiilturlilige olan inancinin ciddi bir sinavdan gectigini gostermektedir. Cokkdilttirliligi modern
dinyanin insanliga sunabilecegi en makul recete olarak goren Taylor, bu recetenin en biytk testini Mislu-
manlarla karsilasmada yasadigini ve modern toplumun bu testten hi¢ de basariyla cikmadigini ifade etmek-
tedir. Ozellikle Miislimanlarin basortiisii gériiniir hale geldikce modern insanin tahammdil sinirinin ne kadar
az oldugu ortaya ¢ikmaya basladi. Muslimanlar daha fazla goriinir hale geldikce Bati'da insanlarin aslinda
“gercekten de farkli olan” bir kiiltliri gérmeye hic de hazir olmadiklari anlasiimaktadir. Cokkultirluligu teorik
olarak ¢cok hos karsilayan ve yticelten modern toplumun bunu pratige doktiikce sergiledigi hazimsizlik Taylor'u
modern toplum hakkinda tam bir hayal kirikligi cizgisine getirmistir (Aktay, 2007).

10 Habermas Gutmann’'in kimliklere yonelik gelistirdigi iki tur saygi siniflamasini elestirmektedir. Gutmann esit
haklara sahip vatandaslarin, taninma hakkinin teslim edilebilmesi icin iki tiir saygi bicimine dair beklenti iceri-
sinde oldugunu belirtir: ilki; cins ve etnik kdken dikkate alinmaksizin her bireyin tek ve biricik kimligine saygr;
ikincisi ise, kadinlarin veya cokkiltlrlu toplumlarda yasayan dezavantajli gruplarin deger verdigi etkinliklere,
uygulamalara ve diinya goruslerine yonelik saygidir (Gutmann, 1996, s. 30). Habermas'a gére Gutmann'in ta-
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gelistirmis oldugu kuram, etnik ve azinlik sorunlarinin giin gectikce artis trendi gosterdi-
gi bir ortamda topluluk kimliklerine nesli tiikenmekte olan canlilara yapilan muamelelere
benzer bir tutumla yaklasilarak koruma altina alinmasinin da gecerli bir ¢c6ziim olamaya-
cagina isaret etmektedir (San, 2005, s. 95). Cemaatci perspektifin kimi sikintilarina isaret
eden Habermas, 6zelde Taylor'i genelde de bu bakis acisini savunan cemaatgileri elestirmis
ve bunlarin disinda farkli bir model ortaya koymaya calismistir."* Buna gore, cemaatgilerin
yurttasin kendini belirli bir yasam bicimiyle 6zdeslestirmesi gerektigi vurgusu ve 6zelde
Taylor'un herkesin kendi etnik kiltirel topluluguyla 6zdeslesmesinden dogacak bir kolek-
tif bilince sahip olmasi gerekliligi konusundaki yaklasimina karsilik isvicre ve ABD &rnekle-
rinden hareketle “anayasal yurtseverlik” ya da “anayasal devlet” kavramini gelistirmektedir
(San, 2005, s. 95-96).

Kimliklerin olustugu yasam bicimlerinin ve kultiirlerin korunmasi, Gyelerinin taninmasina
kuskusuz katki saglayacaktir. Bu kilttrlerin devlet mekanizmasiyla koruma altina alinmasi
ve tirlerin korunmasi gerektigini temel alan ekolojik bakis acisi uygun bir uygulama degil-
dir. Anayasal devlet, yasam diinyalarinin ve geleneklerin kdltirel yeniden tretimine yonelik
hermeneutigi olanakl kilabilir fakat bu klttirel yeniden Gretimi garanti edemez. Clnku bu
kilturlerin varligini garanti etmek, kendi kiltirel mirasini stirdtrecekler icin elbette bir 6z-
gurliiktiir ancak tiim Uyeler, bu mirasin devami icin bu kadar géniillii olmayabilirler. Oyle ki
kilturleri tehlike altinda goriip koruma altina alma distincesi, kilturiin dogasina aykiri bir
uygulama olacaktir. Clinki bu ekolojik bakis, Taylor'in belirttigi “farkhiligi su an degil sonsuza
dek siirdirme ve koruma” amaci ilkesi baz alindiginda, kiltrlerin yeniden tretiminin im-
kanini ortadan kaldiracaktir. Avrupa’nin ilk dénemlerinde ortaya ¢ikan alt-kultirleri, tarim
iscilerinin yasam bicimlerini ve sanayilesmenin ilk déneminde ve sonrasinda koklerinden
koparilmis sehirli proleterleri diistindiigiimiizde, koruma altina almanin siddetli mahiyetini

ninma talebine iliskin belirledigi bu iki tir saygiya dair sorgulamamiz gereken temel sorun, ikinci tirden say-
ginin birinci tiir olan her bireye esit saygi ilkesinden neset edip etmedigi veya bu iki tiir sayginin hicbir zaman
kendi aralarinda catisma olmadan es zamanli olarak suirdirilebilirligiyle alakalidir (Habermas, 1996, s. 128).

11 Habermas'a gore Taylor, ulus icerisinde ayri bir toplum olusturma talebini dile getiren, gd¢menlerin ve Fran-
sizca konugan niifusun cocuklarinin ingiliz dil okullarina génderilmelerini yasaklayan ve Fransizcay: ticari bir
dil olarak zorlayan Québec toplumunu 6rnek vermektedir (Habermas, 1996, s. 129). Taylor, Québec icin farkli
bir 6neri getirmektedir. Bu 6neriye gore, temel haklar tehlike altinda olan kiiltiirel yasamlarin korunmasi adina
kisitlanabilecektir. Boylece “varligini stirdirmeye yonelik siyasalar, drnegin gelecek kusaklarin kendilerini Fran-
sizca konusanlar olarak belirleyebilmelerini glivence altina alarak o toplulugun tyelerini etkin olarak yaratma
pesinde kosacaktir. Bu siyasalar, hicbir bicimde yalnizca simdi var olan insanlara kolaylik saglayacak seyler ola-
rak goriilemez!” (Taylor, 1996, s. 75). Ayrica Habermas, Taylor'in kolektif kimlikler tizerine yaptigi tespitlere de
elestiriler getirmektedir. Habermas'a gore; kolektif kimliklerin taninma talebi, esit haklarin taninma talebinden
farkli konulardir. Feministlerin, cokkiiltiirlii toplumlarda yer alan azinliklarin, ulusal bagimsizlik savasimi veren
halklarin ve uluslararasi diizlemde kiiltrleri icin miicadele eden eski somurgelerin verdigi savas hep bu yon-
dedir. Ancak marjinallesmis kiltirlerin taninmasi, cogunluk kiltirlerinin yasandigi kiiresel toplumlarda statti
ve ayakta kalma garantisi konusunda bir beklenti olusturacaktir (Habermas, 1996, s. 127).
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idrak edebiliriz (Habermas, 1996, s. 145-146). Cagdas toplumlarda yasanan bas dondurtcu
degisimler, duragan olan biitlin yasam bicimlerini alt Gst eder. Bunun yani sira klturlerin bu
degisim karsisinda tutunabilmek ve degisimle birlikte varligini devam ettirebilmek icin eles-
tirilerden olabildigince nasibini almalari gerekmektedir. Kiltirlerin varliginin yasal garanti-
leri ise hiikimetler degil, bu 6geleri yeniden Uretme potansiyeline sahip grubun Gyeleridir.
Dolayisiyla kulttrel diriligin 6n kosulu da, grubun kendilerini yabancilardan uzak tutarak ve
iletisime ge¢cmeyerek degil, onlarla olabildigince mibadeleye giriserek gerceklesir (Haber-
mas, 1996, s. 147). Cokkdltirli toplumlarda anayasal yurtseverligin etik 6z, birlikte yasayan
farkh yasam geleneklerinin gesitliligine ve butlnliligline olan duyarliigin giiglendirmesiy-
le mimkundir. Anayasal etik kurallarina gore olusturulmus yasalarla diizenlenen ve siyasal
olarak butlinlesmeye endeksli yurttaslik, siyasi anlamda sinirlandiriimamis bir iletisim 6zg(ir-
[Ggund, anlasmazliklarin demokratik yollarla ¢6ziilmesini ve yasa disi iktidarin denetiminin
ve yonetiminin herkesin esit ¢ikarina gore kullanimini dngéren rasyonel bir inanci saglar
(Habermas, 1996, s. 150). Anayasal yurttashgin dnemli bir 5nermesi de siyasal topluluklarin
legal kimliklerinin go¢ dalgalarinin ardindan déntisiime ugramasinin kaginilmaz olusudur.
Goc¢menlerin kendi klttrel yasamlarindan vazgegmemeleri, etkilesimler neticesinde yurt-
taslarin ortak anayasal ilkelerinde bakis acgilarinin genislemesine imkan taniyacaktir. Do-
layisiyla ulusun etik-siyasal 6z taniminda olumlu ya da olumsuz eksen kaymalari olacaktir
(Habermas, 1996, s. 153-154). O halde demokratik anayasal devlet, yurttaslarin yasam bu-
tinligini korumak adina gécmenlerden bazi taleplerde bulunacaktir. Bunlar; a. Vatandas-
larin etik, siyasal 6z tanimlar ve hikiimetin tayin ettigi anayasanin ilklerini kabul etme, b.
Kultirel etkileri benimsemeye yonelik asin bir isteklilik. Burada ifade edilen sadece dissal bir
uyumdan ziyade bu kiltiirel yasamlari i¢sellestirmeye dair yiiksek beklentidir. Dolayisiyla bu
madde etik-kilturel bitlinlesme diizeyine kadar inmekte ve ilk maddeye gore daha derin
bir uyum beklentisi tasimaktadir (Habermas, 1996, s. 152-153). Kisacasi niifus bakimindan
gittikce kucllen ve goce bagimli olarak yasayan Avrupa, sadece sanayi alaninda bile hala
gocmenlere ihtiyag duymaktadir. Liberal bir gé¢ politikasinin ahlaki temeli ise, go¢ edilen
Ulkenin ekonomik gereksinimlerine gore bir kota koymayi ve hem gog¢ edilen tlkenin hem
de go¢menlerin beklentilerinin kabul edilebilirligi Uzerinde mutabakat saglamayi zorunlu
kilmaktadir (Habermas, 1996, s. 156). Bu durum ise gostermektedir ki Avrupa’nin ¢okkdiltir-
lGluge yonelik ¢cdzlm tartismalari ilerleyen donemlerde de glindemde olacaktir.

Cokkultiirltltk tartismalarinda son olarak Kymlicka’nin diistincelerine yer vermek gerekir.
Kymlicka’nin bu konudaki temel tezi, bir “liberal azinhk haklari teorisi” gelistirmektir.’ Libe-

12 Cokkilturliluk kavramini bazilari, egemen toplumdan dislanmis ya da kenara itilmis etnik olmayan ¢ok cesitli
sosyal gruplari icerisine alacak sekilde kullanmaktadir. Amerika'da ok yaygin olan bu kullanim, sakatlar, geyler,
lezbiyenler, kadinlar, isci sinifi, ateistler ve koministler gibi tarihsel dislanisi tersine cevirme gayretinin gtin-
demde tutulmasi amaciyla yapilmaktadir. Cokkiltirliiligiin bu sekilde kullanimini esas aldigimizda, izlanda
gibi etnik bakimdan en homojen bir devlet bile cokkiiltiirlii sayilacaktir. Cinkii izlanda'da yukarida bahsedilen
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ral azinlik haklari teorisinin amaci, gé¢menlerin entegrasyonunda adaletli kosullarin belir-
lenmesi ve ulusal azinliklarin kendini ayri toplumlar olarak insa etmelerinin saglanmasidir
(Kymlicka, 2001, s. 55). Kymlicka azinlik haklarinin liberal teorisini olustururken geleneksel
liberal yaklasimin temel 6nermelerinden farkli bir tutum sergilemektedir. Geleneksel liberal
goruslerin birbirinden farkh ve ¢ok cesitli dogasinin disinda yeni bir liberal séylem gelis-
tirmek isteyen Kymlicka, liberalizmin temel ilkelerini etnik ve ulusal azinlklarin taleplerini
glindeme tasiyarak olusturmaya calisir (Kymlicka, 1998, s. 128-129). Kymlicka'nin liberalizm
anlayisi (ic temel paradigmaya dayanmaktadir: insanlarin iyi bir yasam siirmesinin biyiik
fayda saglayacagi, makul bir yasamin icten yasanmasi ve tahayydl edilebilir amaclarinin
gozden gecirilebilir olmasi gerektigidir (Parekh, 2002, s. 135)."

Kymlicka (1998, s. 38)'ya gore kiiltlrel gesitliligin iki tir sekli bulunmaktadir: ilki, 6z yo-
netimli ve belirli bir toprak parcasi Gizerinde yogunlasan kultirlerin genis bir devlet catisi
altina sokulmasindan dogan ve ulusal azinlklar olarak tanimlanan, kendilerini cogunluk
kiltird yaninda ayri toplumlar olarak korumaya calisan ve ayri bir toplum olarak hayatlarini
devam ettirmek icin cesitli 6zerklik ya da 6z ydnetim bicimleri talep eden gruplardir. ikincisi
ise, bireysel ya da aile olarak gociin sonucunda ortaya ¢ikan, blyuk toplumla buttnles-
meyi ve toplumun tam Uyeleri olarak goriilmeyi isteyen etnik gruplardir. Bu gé¢menlerin,
etnik kimliklerinin daha fazla taninmasi icin caba sarf etmesi, biiyiik toplum yaninda ayri
ve 6z yonetimli bir ulus olmak icin degil kiltlrel farkhhklara daha fazla saygi elde etmek
icin buyik toplumun kurumlarini ve yasalarini degistirmek icindir (Kymlicka, 1998, s. 38).
Azinlik sorununun adaletli bir ¢6ziimi icin geleneksel insan haklari ilkelerine bir azinlik
haklari teorisinin eklenmesi gerektigini belirten Kymlicka'ya gére bu ilkenin zorunlulugu,
yerel 6zerklik, sinirlarin cizilmesi, dil problemi ve vatandasliga kabul gibi konularda Dogu
Avrupa ve eski Sovyetler Birligi'nde kendisini fazlasiyla hissettirmistir. Uretilecek bir liberal
azinlik haklari teorisinin, azinlik haklarinin ne sekilde insan haklari ilkeleriyle yan yana gele-
bilecegine ve hangi durumda bireyin 6zglrliguni, demokrasiyi ve sosyal adalet ilkelerini
sinirlandiracagina dair konularda agiklik getirmesi 5nem arz etmektedir (Kymlicka, 1998, s.
31; Parekh, 2002, s. 131-132).'

Kymlicka, tarihsel kahramanlar, mitler ve geleneklerden olusan ulusal kimligin 6z nitelikle-
rinin degisebilecegini ancak kendi kimligiyle ve kilttriyle ayn bir ulus olma duygusunun

sosyal gruplar ziyadesiyle yer almaktadir. Dolayisiyla Kymlicka’'nin temel aldigi cokkltarlulik, ulusal ve etnik
farklilardan dogan durumu ifade eden bir anlama sahiptir (Kymlicka, 1998, s. 48-49; Parekh, 2002, s. 3-4)

13 Liberalizmi elestirenler, liberalizmi kapitalizmin yiikselisine ideolojik bir mesruluk kazandirmakla ve 6zerk birey
imgesini piyasanin 6z-gikarlarinin pesinde kosturmasiyla ayrica insanlari etnik, dini ve diger bir arada tutma
seceneklerine karsi yukimliliklerinin yerine rekabet ve atomistik bireyciligi kiskirtmakla suglamaktadirlar. An-
cak Kymlicka’nin savundugu liberalizm, sekiilerizm, demokratiklesme, firsat esitligi; kadinlarin, etnik ve dinsel
azinliklarin, dezavantajl ve baskiya ugrayan diger gruplarin sivil haklarinin korunmasindan yana, benzer bir tiir
ilmli sol yaklagimmi temsil etmektedir (Kymlicka, 1998, s. 14-15).

14 Cokkilturliluk baglaminda 6teki ile yasamanin temel paradigmasi olan sosyal adalet tasavvurunun imkani
Uzerine 6nemli bir calisma icin bk. Bali, (2001).
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degismeyecegini ifade eder. Liberal demokratik hiikimetler zaman zaman ulusal azinhklar
arasindaki farkindalik olusturacak kimlikleri torpllemek ya da yok etmek icin kabilelerin
adetlerinin yasaklanmasindan kendi dillerinde egitim vermelerine kadar tiim despotik uy-
gulamalari tedaviile koymustur. Ancak asirlardir devam eden ayriciliga, yaptirimlara ve gor-
mezden gelme politikalarina ragmen ulusal azinliklar, ayri ulus olusturma ve ulusal 6zerklik
hayalini kurduklari kizil eimalarini diri tutmayi basarmislardir. Clinkii devlet ne zaman azin-
liklarin ayri ulus olma duygularina saldirmissa, sadakatsizligin artmasina ve isyan hareketle-
rinin cogalmasina sebebiyet vermistir. Bati demokrasilerinin tecriibesi temelinde belirtirsek
eger, ulusal azinlklarin sadakatini saglamanin en iyi ¢c6zim, bu azinlklarin ayri milliyet
duygularina saldirmak olmayip bu duygularin varhigini kabul ederek belli bir federalizm yo-
luyla 6z yonetim isteklerini ¢6ziime kavusturmaktir.”* Bu ¢éziime iliskin 6rnekler arasinda,
Kanada'nin Québeclilere tanididi dil ve bolgesel 6zerklik haklari, yine Amerika'nin Porto Ri-
ko'ya tanidigi benzer haklar ve bunun yani sira iskandinav tilkelerinin, Belcika, ispanya ve
Britanya'nin ulusal azinliklarina verdikleri haklar sayilabilir (Kymlicka, 1998, s. 16-17; Vatan-
das, 2002, s. 34). Kymlicka (1998, s. 182)'ya gore liberal azinlik haklar teorisinde dil talebi-
nin, sinirlari cizmenin ve glicleri boltstirmenin hakkaniyet 6lcttiind belirlemek sancili bir
surectir. Bunlarin ¢6ziimu icin bitlin ulusal gruplarin istekleri dikkate alinmak kaydiyla, ayri
bir kiltr olarak varliklarini devam ettirebilme olanaklarinin saglanmasi gerekir. Demokra-
tik toplumlarda cogunlugu olusturan ulus, dilinin ve topluluk kiltiriniin desteklenmesini
bir sekilde miimkun kilacak ve bunu yasama glicline biiylik oranda mudahil olabildigi icin
kltdrleri lehine kararlar aldirarak saglayacaklardir. Kymlicka, ulusal azinlklara da ayni fir-
satlarin ve haklarin verilmesi gerektigini israrla vurgulamaktadir.

Kymlicka’nin temel goruslerini verdikten sonra son olarak da Kymlicka'ya yoneltilen elesti-
rilere kisaca deginmekte fayda vardir. Kymlicka’nin azinliklarin liberal haklari teorisine, iki
temel itiraz ylUkselmektedir: ilki, Joseph Carens ve Irish Young tarafindan, gd¢menlerin ve
ulusal azinhiklarin belirlenmis yapisina yonelik elestiridir. Kymlicka, azinlik teorisini olustu-
rurken tarihleri, gelecek tasavvurlari ve mevcut nitelikleri cok farkh olan gonalli gé¢men-
ler ve devlet catisi altina sokulmus ulusal azinliklar Gizerinden hareket etmektedir. Ancak
Carens ve Young tam da burada itirazlarini tedaviile koyarlar. Clinkii onlara goére bu iki
belirlenmis grup disinda da tarihi, nitelikleri, talepleri ve gelecek tasavvurlari bakimindan
cok cesitli gruplar bulunmaktadir. Dolayisiyla ¢cokkiiltlirli toplumlara ayarlanmis olan Kym-
licka'nin azinhk haklarinin liberal teorisi, bu yoniyle ciddi bir teorik eksiklik tagimaktadir.
ikinci elestiri ise Bhikhu Parekh ve Rainer Forst tarafindan yéneltilmektedir. Parekh ve Forst,

15  Kymlicka, ulusal azinliklarin 6z yénetim haklarini savunmaktadir. Ozellikle Bati demokrasilerinin, bir toprak par-
casinda yogunlasan ulusal azinliklarin, ulusal taninma ve ulusal 6zerklik taleplerinin kabul edilmesi gerektigini
belirten Kymlicka, bu azinliklarin kendi dillerinde isleyen kurumlariyla daha dinamik ve fonksiyonel olarak varli-
gini koruyabilirler. Clinkii tarihsel tecriibe gostermistir ki azinlik milliyetciliginin problemlerini ¢6zmenin en adil
ve kalict yolu budur (Kymlicka, 1998, s. 15).
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azinlik haklarinin belirlenmesinde ve devletlere ¢6ziim yollari ya da yol haritasi olarak su-
nulmasinda, liberalizme atfedilen kutsalligi sorgulamaktadirlar. Kendisi kiiltlrel bir Griin ya
da bir grubun kiltiirtintn tarihsel gelisimi olan liberalizm, etnik-kiltirel iliskilerde adaletin
saglanmasi icin tatmin edici bir temel saglayabilir mi? (Kymlicka, 2001, s. 55-56) dikkate
deger olmasi gerektidi fikrini akillara distirmektedir.

Adalet ve Kalkinma Partisinin Cokkiiltiirliiliik Politikalar

Devletler homojen bir yapi olusturmak icin tarihsel siirec icerisinde azinliklara yonelik bazi
politikalar tedaviile koymustur. Bu politikalar icerisinde kitlesel siirglin ya da etnik temiz-
lik yoluyla gerceklestirilen soykirimlarin yani sira azinliklara ¢cogunlugun dilini, dinini ve
adetlerini zorla benimsetmeye calisan asimile politikalari da sayilabilir. Bu uygulamalara ek
olarak fiziksel tecrit ve ekonomik ayrimcilik seklinde siyasi haklardan mahrum birakma ve
yabanci muamelesi yapma yontemi de yine bu homojen yapiyi Gretmenin formuli olarak
gorulmustlr (Kymlicka, 1998, s. 26-27). Turkiye Cumbhuriyeti'nin kurulus strecinde de azin-
liklara yonelik bazi benzer politikalar uygulanmaya calisiimistir. Bu politikalar icerisinde bir
soykirimin oldugunu iddia etmek kuskusuz mesnetsiz bir iddiayi ortaya atmak anlamina
gelmektedir. Ancak kurucu etnik yapi olarak belirlenen Tirkligiin disindaki etnisiteler icin
dil, gelenek, tarih ve kiltlr gibi konularda asimile yoluna gidildigi ve resmi ideolojinin bu
temel argiiman Uzerine kuruldugu bilinmektedir.'® Bu baglamda Osmanli Devleti ve Tirki-
ye Cumbhuriyeti'nin azinliklara bakisi da aslinda bir sorunsal olarak karsimizda durmaktadir.
Bu bakis farkliligi “millet” kavrami tizerinden degerlendirildiginde daha anlasilir olmaktadir.
Glnkd Osmanli'da millet kavrami dini bir referansa karsilik gelirken Cumhuriyet'in millet
algilamasi bu referanstan farkli olarak irk temelinde Uretilmeye caligsiimigtir. Osmanli do-
neminde Bati'nin bir dil, irk ve toprak varligi olarak anladigi millet kavramini, Misliman
Dogu toplumlarinin bilmemesi elbette diistiniilemez. Ancak bu nosyon hi¢bir zaman grup
birliginin temel dayanadi olarak gorilmedi. Clinkli Osmanli'da toplumlarin birlik temeli, or-
tak hanedan baghhg ile pekistirilmis bir iman kardesliginden ibaretti (Lewis, 1991, s. 56)."”
Oyle ki imparatorluklarin cokkdiltiirlii bir siyaset izlemeleri elzemdir. Tekkiiltiircii bir siyaset
imparatorluklarin devamini engellemek ve varliginin temeline dinamit koymak anlamina

16 Cumbhuriyet'in tek parti déneminde, Kiirt meselesine yénelik hakim yaklasim, agirlikli olarak ismet inéniniin
basini cektigi “glivenlikci perspektif “ yaklasimidir. Bu yaklasima gére Kiirt sorunu, “askeri tedbirler, zorunlu is-
kan ve Tirklestirme” siyaseti yoluyla ¢6ziime kavusturulmalidir. Dogu Anadolu Bolgesi'ne giris cikislarin izne
baglanmasi, Dogu'da yasayan Kiirtlerin Bati bolgelerine tehciri, Balkanlar'dan ve Kafkasya'dan gelen ve gelecek
gécmenlerin Dogu bolgelerine yerlestiriimeleri gibi dnermeler glvenlikgi yaklasimin temel referansi olmustur
(Yayman, 2011, s. 13-14).

17 Aktay (2012, s. 133)'a g0re; Bati'nin yaratmakta ¢ok basarili oldugu o “ortak kiltuir” biytk 6l¢tide yogun bir top-
lumsal siddet, etnik ve dinsel temizlik uygulamasini da gerektirmistir. Miislimanlarin tarihsel pratigi bu konuda
zorlamaya karsi bir duyarlihgi daha ¢cok 6nemsemis oldugu igin bir bakima her kilttrel cemaati belli sinirlarda
kendi haline birakma yolunu secmis bu da islam medeniyetinin bir“mozaik toplum” olarak kalmasini saglamis-
tir ki aslinda bu yoni neresinden bakilirsa ancak olumluluk hanesine kaydedilmesi gereken bir sonuctur.
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gelmektedir. Bundan dolayr Osmanli’'nin yani sira Sasani, Bizans, Emevi-Abbasi ve Selcuklu
imparatorluklarinin, toplumsal farkliliklari kabullenen bir tutum icinde olduklari bir gercek-
tir. Osmanl’'nin Mislimanlasmalarini gézettigi gruplar Gzerinde, millet kavraminin ontolo-
jisini buldugu din konusunun disinda diger tim konularda herhangi bir tekkdlttrltlestirme
yoluna gittigi soylenemez. Bunu bir imparatorluk rasyonelliginin geregdi olarak ya da dini
ilkelerin bir geregi olarak yapsa dahi Osmanli, bu siyasetle birlikte toplum yapisinin ¢okkiil-
tarld bir nitelige kavusmasini saglamistir. Bundan dolayi Zizek'in de belirttigi gibi Osmanli,
cok farkl etnisite veya dinleri, bir arada, birini digerine kirdirmadan veya birini digerine
tercih edip yok etmeden, razi ederek yonetebilme kabiliyetlerine sahip olabilmistir (Aktay,
2003, 5. 57-60). Ancak Cumhuriyet'in kurulusuyla birlikte millet kavrami, dini 6zelliklerinden
arindirilarak daha cok dil, kaltar, Glki birligi, ortak tarih gibi olgularla aciklanir olmustur.
Bununla yapilmak istenen ise, Kemalist ideolojinin milliyetciligini, islam dininden ayri bir
deger sistemi olarak kurgulamaya calisma gayretidir.’® Clinkli Kemalist ideolojide, devlet
ile millet kavramlari birbirinden farkli seyler olmamakla birlikte 6zdestirler (Sevil, 1999, s.
113-114). Bilindigi Gzere Turkiye'de millet taniminin misak-1 milli sinirlarinda kalan herkesin
Turk oldugu varsayimina dayandirilmis ve Cumhuriyet'in ilk yillarinda bu kavram ciddi irksal
yuklemelerle beraber kullanilmistir. Ancak kavramin Lozan Mutarekesi'yle birlikte icine gi-
ren zorunlu unsurun islamlik bagi oldugu, bu nedenle de Kiirtligiin bu kavramin muhteva-
sindan dislanmadigi s6ylenebilir.”® Béylelikle Turkiye'de azinlklar kapsamina“Musliman ol-
duklariicin” Kiirtler girmezken Tiirk oldugu halde baska bir dine mensup olan bir¢ok unsur
girebilmistir (Aktay, 2003, s. 63; Ozensel & Bagli, 2005, s. 44-45). Aslinda gen¢ Cumhuriyet'in
bu dilemmasi, bir yandan hakim unsur olan Tlrkliik Gzerinden bir etnisiteye kurucu misyon
yiiklerken diger yandan islam kardesliginin oldugu fakat devletin resmi ideolojisinin payla-
simina kapattigi Kirtleri kendi vatanlarinda bir diasporaya mahkim ettigi icin sorunludur.?

Ulus-devletlerin olusum stireci ortaya koydu ki yeni ulusal sinirlar, yeni ulusal azinliklarin sa-
hip olunmasina neden olmustur. Bu sorunu bazi devletler, etnik temizlik yontemiyle ortadan
kaldirmaya kalkismissa da bu yontemin siyasal ve ahlaksal olarak hakli gorilecek hicbir yoni
bulunmamaktadir. Ulusun 6z kaderini tayin etme hakkinin bicak sirti dogasi, dort farkl l-

18 Koker'e gore M. Kemal millet taniminda din ve ahlaki birbirinden ayirarak dini 6geleri dislamayi tercih etmekte-
dir. Ahlakin ahlak kitaplarinda yazili olan metinlerden ve birtakim ahlak hocalarindan daha 6nce de var oldugu-
nu ifade eden M. Kemal'e gére “Din birliginin de bir millet teskilinde muessir oldugunu séyleyenler vardir. Fakat
biz, bizim géziimiiz 6niindeki Tuirk milleti tablosunda bunun aksini kabul etmekteyiz. Tiirkler islam dinini kabul
etmeden evvel de biiyiik bir millet idi. Bu dini kabul ettikten sonra, bu din, ne Araplarin ne ayni dinde bulunan
Acemlerin ve ne de sairenin Turklerle birlesip bir millet teskil etmelerine tesir etmedi. Bilakis Ttirk milletinin milli
baglarini gevsetti; milli hislerini, milli heyecanini uyusturdu. Bu pek tabii idi. Clinkii Muhammed'in kurdugu di-
nin gayesi, bitlin milliyetlerin fevkinde, samil bir immet siyaseti idi" (Afetinan'dan akt. Kdker, 1995, s. 152-153).

19 Tirkiye'deki Kiirtlerin hak taleplerini cokkiltirlilik baglaminda degerlendiren ancak kiilturel bir hak talebi
olarak Muslimanlarin taleplerini “seriatci talepler” olarak nitelendiren ve cokkdltiirlilige yanh bir bakis agisi
icin bk. Ekinci, (1999).

20 Turk toplumunun Kirt sorununa bakisinin genis olcekli bir arastirmasi icin bk. SETA & POLLMARK, (2009).

m 126



Cokkiilturlilik Tartismalar Isiginda Adalet ve Kalkinma Partisi (AKP)'nin Cokkiiltiirli Politikalarini Anlamaya m

keye dagilmis olan Kirtlerin durumunda acgik¢a gorilmektedir (Habermas, 1996, s. 142-143;
Kymlicka, 1998, s. 18). Buradan anlasiimaktadir ki bircok ulusal azinligin komsu devletlerde
azimsanmayacak kadar soydas gruplari olmasi ve hemen yani basinda bu azinligin soydasi
olan devletin olmasi karmasik bir sorun teskil etmektedir. Turkiye'deki durum ise ¢cok daha
farkh bir pozisyon olmakla birlikte Bati demokrasilerinde olmayan sinir 6tesi bir konjonktir-
den s06z edilebilir. Kirtlerin dort tlkeye dagilmasi, Kirt etnisitesine mensup Ulkelerin baz
korkularini da surekli tetikte tutmaktadir: Kiirtlerin bir tlkede 6z yonetim hakkina sahip ol-
masiyla beraber komsu devletler tizerindeki iddialarini yiriitme ve bir kaosa neden olmak
icin diger Ulkedeki soydaslarini harekete gecirme potansiyeline sahip olmalari ve ayrica
Kurtlerin Dogu Avrupa'daki ulusal azinliklar gibi uluslararasi iliskilerde ve devletler arasi glic
dengelerinde bir piyon olarak kullanilabilme korkusu, ulusal azinlik sorununa ¢éztimsuzliik
Uretmeye devam etmektedir (Kymlicka, 1998, s. 19-21). Kymlicka Kdirtleri bir “ulusal azinhk”
konseptinde degerlendirirken Dogu Avrupa'daki ulusal azinhklar icin disindigi format
icine rahatca Kdrtleri yerlestirebilmektedir. Bunun tam anlamiyla dogru olmadigi kolaylikla
sOylenebilir fakat Kymlicka'nin isaret ettidi, azinliklara uygulanan kultdrel sinirflandirmalarin
Kurtler icin de gegerli oldugunu kabul etmek gerekmektedir.

Turkiye bugtinlerde doksan yillik tarihi boyunca aldigi kararlar icerisinde en cesur ve radikal
kararlari almak tzeredir. Kiirt meselesine yonelik ¢cdzim stirecinin yogun bir bicimde Ulke
siyasetinin ve toplumun glindemini mesgul ettigi bu zor zamanlarda, Turkiye'nin ¢okkiil-
tirlt politikalarini anlamak elzem olmustur. Kuskusuz Turkiye'de cokkdlttrltlik tartismalari
sadece etnik yapi ya da Kirt meselesi Uzerinden yurutilmemektedir. Aleviler, Ermeniler,
Hristiyanlar, Stiryaniler, Lazlar, Cerkezler, Bosnaklar vs. gibi etnik ve dinf yapilarin hak ta-
lepleri de Turkiye'de cokkultiirlilik tartismalarinin kapsaminda yer almaktadir. Yukarida
bahsedildigi gibi Cumhuriyet'in kurulusundan itibaren imparatorluk sonrasi reflekslerle
politikalarini Greten hikkimetlerin uyguladigi giivenlik¢i siyaset anlayisi, 2002 yilinda ikti-
dara gelen ve on yili askin surredir iktidarda kalan Adalet ve Kalkinma Partisi (AK Parti) ile
birlikte kokll bir paradigma degisimi yasamistir. Belki de su an atilan blyik adimlarin on
yil dncesinde atildiginda “vatan hainligiyle” suclanmasi nerdeyse kesin goziyle bakilan bu
stireg, halkin “siyasal gliveni”ni arkasina almis bir hiikimet tarafindan tedavile konuldugu
icin zannedildigi kadar zor olmamistir. Bu baglamda AK Partinin ¢okkultiirlii politikalarini
anlamaya ve yorumlamaya ciddi anlamda ihtiya¢ duyulmaktadir.

Adalet ve Kalkinma Partisi “muhafazakar demokrat” olarak AK Parti kimligini tanimlarken
sol politikalarin eylemlilik alanr icinde gelisen bazi kavramlari 6diing almistir.?' Bunlarin ba-

21 Adalet ve Kalkinma Partisi kendini “muhafazakar demokrat” bir parti olarak ilan etmistir. AK Partinin muhafa-
zakarlgi, eski olanin muhafazasina yénelik degil, eskimeyenin muhafazasidir. Her alanda degisimi ve reformu
gerceklestirmeyi diistinen AK Parti icin muhafazakarlik; sosyal ve kiltiirel ilkelerin ve degerlerin, bizi biz yapan,
bize has 6zellikleri ve glizellikleri gliniimiziin ihtiyaglarina cevap verecek sekilde yeniden (ireten bir siyasettir
(AK Parti, 2012, s. 48). Ayrica muhafazakar demokratligin teorisi icin bk. Akdogan, (2004).
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sinda gerek siyaset bilimi literatlriinde gerekse politik ve toplumsal arenada liberal demok-
rasinin krizi ve bu krizin asiimasi icin 6ne sirtilen ¢6ziim onerileri baglaminda 1960’1 yilla-
rin sonlarindan bu yana glindeme getirilen ve 6zellikle de radikal demokrasi tartismalari
icinde yeni bir baglama tasinan, “katilimcilik’, “cokkulturltlik” ve “miizakere” kavramlaridir
(Doganay, 2007, s. 66). Bu kavramlari merkeze alan bir siyaset gelistirmesi, cokkilttrlulik
politikalarinin da temel parametrelerini olusturmustur. Yillardir Turkiye'nin farkliliklarini bir
zenginlik yerine bir tehdit alani olarak goren yaklasim, Tiirkiye'de AK Parti iktidari ile bera-
ber bitiin zenginlerin fark edilmesini saglayan bir iklime kavusmustur. Farkh etnik kimlik-
lerin ve inang gruplarinin yasadigi sorunlarin israrla Gzerine gidilmesi, birlik ve buttnlik
potasinda bir kardeslik projesini amaclamaktadir. Bu sorunlarin en cetrefillisi olan Kiirt so-
runuyla birlikte Alevi, gayrimuslim ve Roman kokenli vatandaslarin magduriyetleri icin de
¢6zUm Uretilmeye cahsilmistir (AK Parti, 2011, s. 11; Kog, 2011, s. 15-16). Bu baglamda AK
Parti 2002'den itibaren, kendi ifadesiyle, Cumhuriyet tarihinin en biiylik demokratiklesme
hareketini baslatmis, demokrasinin tiim kurum ve kurallariyla islemesi ve ideal anlamiyla
uygulanabilmesi icin farkl toplum kesimlerine 6nciiliik ederek buyiik bir miicadele ortaya
koymustur. Ayrica vesayetci anlayis kirilarak millet iradesinin kurum ve kurulusglara yansi-
masi mimkan kilinmis, 6rgitli ve agik bir toplum olusmasi icin nemli reformlar yapilmis-
tir (AK Parti, 2012, s. 10).

AK Parti (2011, s. 11)"ye gore Kiirt sorununda yapilan yanlislarin ve ¢éziimsuzliik politikala-
rinin asil nedeni, sorunun yillardir sadece “teror ve glivenlik meselesi” olarak glivenlik para-
digmasi icinde algilanmis olmasidir. Bu durum, dnceki siyasi iktidarlarin sorunun ¢6ziima-
nl neredeyse tamamen glivenlik biirokrasisine havale etmelerine neden olmustur. Dolayi-
styla meselenin tek ¢c6zimu olarak guivenlik tedbirleri distinulmustir. Clinkl terdr gibi cok
boyutlu sorunlar, tek bir sdylem tzerinden anlamak ve ¢c6zmek mimkiin degildir. Adalet
ve Kalkinma Partisi 6ncelikli olarak bu sorunun siyasi boyutuna iliskin terdr sorunu ile Kiirt
vatandaslarinin demokratik hak ve talepleri birbirinden ayirarak etnik kimliklere déniik ret,
inkar ve asimilasyon politikalarina sonlandirmayi amaglamistir. Korkularin yenilmesi, tabu-
larin ve yasaklarin asilmasi, toplumun ve devletin kendi gercekleriile ylizlesmesi, sorunlarin
acikhkla konusulup tartisilabilmesi yoniinde inisiyatifler alinmistir. AK Parti siyasi ve top-
lumsal hayati normallestiren bu adimlar atarken 6zgurliik icin glivenlikten, gtivenlik icin de
0zgurlikten vazgecilmeyecegini beyan etmistir (AK Parti, 2012, s. 25-26). Kiirt meselesine
doéniik 6zgurlikler kapsaminda su hak ve talepleri AK Parti yerine getirmistir: Olaganistu
Hal (OHAL) uygulamasina son verilerek Devlet Glvenlik Mahkemeleri (DGM) ve 6zel yetkili
mahkemeler kaldiriimistir. Ayrica “iskenceye sifir tolerans”ismi verilen bir politika gelistirile-
rek faili mechul cinayetler tlke glindeminden cikartilmaya calisiimistir. Etnik kimlik ve yerel
dillerle ilgili vatandaslarin hak ve hukukunun genisletilmesi icin devlet televizyonu olan
TRT'den TRT 6, TRT Arapca, TRT Avaz gibi 24 saat ana dilde yayin yapan kanallar kurulmus;
Ozel radyo ve televizyonlara ana dilde yayin serbestligi getirilmistir. Ayrica ana dilde siyasi
propaganda imkaninin yani sira cezaevlerindeki tutuklu ve hiikiimlilerin aileleri ve yakin-
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lariyla ana dilde goriisme yapabilmesi imkani saglanmis, cocuklarina istedikleri ismi verme
0zgurligl taninmistir. Yerlesim yerlerine yerel ve eski isimlerinin verilmesi saglanarak Turk-
¢e bilmeyen vatandaslarin kamu hizmetlerine ulasimi kolaylastiriimistir. Egitim alaninda
ise, Universitelerde farkli yerel dillerde bolim ve enstitli kurulmasina ve tiim halkin kendi
ana dillerini 6grenmeleri icin kurslarin acilmasina zemin hazirlanmistir. Ayrica eger tercih
edilirse devlet okullarinda kendi ana dillerinin 6gretilmesi hakki da saglanmistir (AK Parti,
2012, s. 26-27; 2011, s. 9-10). Buna ek olarak son yapilan diizenlemelerle, mahkemelerde
saniga kendi ana dilinde savunma hakki tevdi edilmistir.

Siyasal ve toplumsal alanlarda gerceklesen reformlarin yani sira es zamanli olarak bolgenin
kalkinmasi icin bir seferberlik baslatiimistir. AK Parti hikimetleri bolgesel geri kalmishidi
telafi etmek i¢in Cumhuriyet tarihinin en blylk ve kapsamli kalkinma hamlesini basla-
tarak Dogu ve Guneydogu Anadolu Bdlgesine 35 milyar liralik yatinm gerceklestirmistir.
Uygulamaya konulan Kdye Donls ve Rehabilitasyon Projesi (KDRP), teror magdurlarinin
zararlarinin 6denmesi uygulamasi, GAP, BELDES, KOYDES, Sosyal Destek Programi (SODES),
Bolge Kalkinma Ajanslari gibi projelerle bolgenin kalkinmasina yonelik cok dnemli adimlar
atilmistir (AK Parti, 2012, s. 28). Bu amaca yonelik olarak Adalet ve Kalkinma Partisi, 2023
perspektifinde gerceklestirmeyi planladigi hak ve 6zgirlikleri ise su sekilde siralamakta-
dir: Vatandaslarin ana dillerinde kamu hizmetlerine erisimlerinin saglanmasi, vatandaslarin
guvenlik glcleri ile ilgili sikayetlerini degerlendirecek bir sivil yapi kurulmasi icin “Bagimsiz
Kolluk Goézetim Mekanizmasi Kurulmasi Hakkindaki Kanun Tasarisi"nin kanunlastiriimasi,
“Aynmcilikla Miicadele ve Esitlik Komisyonunun Kurulmasi Hakkindaki Kanun Tasarisi"nin
kanunlastiriimasi, “Kisisel Verilerin Korunmasi”“na yénelik yasal diizenlemelerin tamamlan-
masi, darbelerin dayanagi olarak kullanilan antidemokratik maddelerin mevzuattan atiima-
si, darbelerle anilan belli bash sahislarin isimlerini kamu alanlari ve kurumlarindan kaldiril-
masi ve mevzuatlarda etnik ayrimcilik algisi olusturan biitiin hilkiimlerin temizlenmesi (AK
Parti, 2012, s. 29).

Adalet ve Kalkinma Partisinin ayrimciligi reddeden kucaklayici bir siyaset tasavvuru olus-
turmaya calismasi ve etnik, dini ve bdlgesel milliyetgiliklerin birer kirmizi ¢izgi olarak ta-
nimlamasi, farkli kimliklerin Tlrkiye'nin bitinligu icinde, Tirkiye Cumhuriyeti vatandasligi
ortak paydasinda, her tiirlii farkhligi zenginlik olarak gorerek birlik icinde yasatma cabasinin
arinddar. AK Partinin bu séylemi tim dil, etnik, sosyoekonomik ve kiiltlrel haklarin 6z-
gurce kullanilabilmesi icin her tedbirin alinmasina yénelik bir séylemdir. Tiirk toplumunun
din, inang ve etnik tim kesimlerinin ge¢miste yasadigi devlet eliyle 6tekilestirme politika-
sinda devrim niteliginde bir paradigma degisimine giden AK Parti, bu siireci tersine cevir-
mek adina yeni politikalari ve diizenlemeleri tesis etmistir. Milli Birlik ve Kardeslik Projesi,
bu kaygilarin anlasilmasi sonrasinda ortaya ¢ikan ¢6ziim planlarindan sadece bir tanesini
olusturmaktadir. Boylelikle Tiirkiye'nin toplumsal dokusunu asindiran kronik sorunlarin ¢6-
zUimi igin cok boyutlu politikalarin yururliige konulmasi amacglanmistir (AK Parti, 2012, s.
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25;2011,s.11; SDE, 2011, s. 6-7). Buna yonelik 2023 vizyonu icin AK Parti, ders kitaplarinda
kin, nefret ve diismanlik telkin eden ve cagristiran tim unsurlarin son kelimesine kadar
ayiklanmasini, her tirli ayrimcilik ve otekilestirmeyi ima eden, insan haklari ve hukukun
evrensel ilkelerine aykiri ne varsa egitim ve 6gretim alanindan dislanmasini taahhit etmek-
tedir (AK Parti, 2012, s. 48).

Cogunlugun azinlida, azinhgin ¢cogunluga tahakkiim etmedigi; cogulcu bir anlayisla karar
strreclerinin isletildigi, her tlrlu islem ve eylemin evrensel hukuk normlarina dayali objektif
kriterlerle denetlendigi bir devlet ve toplum tahayyilu olan AK Parti (2012, s. 9), bu hayalini
gerceklestirmek icin kuskusuz uzunca bir yolu daha kat etmesi gerekmektedir. Kiirt sorunu-
na duyulan ilginin ve ¢6ziime ydnelik dnemli cabalarin olmasi, desteklenmesi gereken bir
politikadir. Ancak AK Partinin ¢okkiltirlalik politikalarinda Aleviler, Hristiyan azinhklar ve
diger farkh kilttre sahip yapilar, Kiirtler ilgiye mazhar olmamistir.?2 Kiirt sorunu icin gelis-
tirilen cokkultiirli politikalarin genel ve kapsayici séylemi, diger hak talebinde olanlari da
yer yer icerisine alan ve fakat somut adimlarin pek az atildigdi bir siyasal okumayi karsimiza
¢ikarir. Bu konularda yapilan calismalar; sempozyumlar, kongreler ve bazi kii¢tik diizenle-
melerden 6teye maalesef gecememistir.

Sonug

AK Parti varlik nedenlerinden birini Tiirkiye'nin demokrasi agigini kapatmak olarak deger-
lendirmektedir (AK Parti, 2011, s. 9). Kiiltlriin topluma rengini veren temel olgu oldugu di-
stiincesinden hareketle her tirli kilttrel degeri gelistirmeye, kisisel veya toplumsal yasam
pratiklerine ve davranislari etkileyen kultir kaynaklarini gliclendirmeye yonelik calismalara
hiz verecegini aciklayan AK Parti, kiilturel dokuyu saglamlastiracak etkinliklerle birlikte Tur-
kiye'nin kaltir iklimi icerisinde bulunan her tiirli farkli rengi yasatmanin ve gelistirmenin
gayreti icinde olacagini belirtmektedir (AK Parti, 2012, s. 48). Secim beyannamesinde “nor-
mallesme suirecinin tamamlanmasi, demokrasinin tiim kurum ve kurallariyla yerlestirilmesi
ve eksik demokrasiden ileri demokrasiye gecisin tam olarak saglanmasi icin” iktidara talip
oldugunu bildiren AK Parti, bu slirecin kesintiye ugramamasi adina yeni anayasa calisma-
larini tamamlamanin gerekliligine dair énemli vurgular yapmaktadir. Degisen diinyayla
es zamanli degisen Turkiye'de milletin iradesine ve hakimiyetine sahip ¢ikmanin idrakine

22 Altun (2009, s. 14)'a gore; AK Partinin Alevilik agilimi, Turkiye'de din-devlet iliskilerinin iyilestirilmesi anlaminda
onemsenmesi gereken bir adimdir. Bu acilim, Partinin isleyen bir arastirma-gelistirme biriminin Grettigi bir agihm
olmaktan ziyade bir siyasi 6zneye emanet edilmis ve cercevesi yeterince olusturulmamis bir proje mahiyetini ta-
sisa da Turkiye Cumhuriyeti tarihinde bir ilk olma 6zelligi tagimaktadir. Zira Alevilik, modern Tiirk siyasetinde kimi
zaman bir “siyasal proje nesnesi’ne donistiriilmek istenmis kimi zaman bir toplumsal gerilim kaynagr olarak
yansitilmistir. Alevilerin varligi kimi zaman kabul edilmemis kimi zaman ise bu kesime dayanilarak siyaset uretil-
meye calisilmistir. Ne var ki Turk siyasi tarihinde Alevilere sahici bir konum bahsedilmemistir. Devlet elitleri tara-
findan Alevilik, kontrol altinda tutulmasi gereken, ihtiya¢ duyuldugunda siyasal destek arayislarinda birlestirici
bir unsur olarak kullanilabilecek bir toplumsal kimlik olarak degerlendirilmistir. Bu stirecte Alevilik, yekpare bir
olgu ve gerceklik olarak degerlendirilmis, toplumsal ve kiiltiirel anlamda ne ifade ettigi Gizerinde durulmamistir.
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varilmasi gerektigini, darbelerin getirdigi vesayetci anayasa anlayisinin dayandigi siyaset
tarzinin iflas ettigini ve bu yoniyle mevcut anayasanin dayandigi zihniyet diinyasinin tas-
fiye edildigini dillendiren AK Parti, yeni anayasanin bu toplum icin zorunlu oldugunu 6ne
stirmektedir (AK Parti, 2011, s.9; 2012, s. 18).

Adalet ve Kalkinma Partisi, Tirk siyasal alaninda sihhatli bir degisim programi olusturabil-
mek icin dnemli imkanlara sahiptir. AK Parti, gliniim{iz Tirkiye siyasi ortami icerisinde hic
kuskusuz toplumla en dolaysiz, en yakin ve en uzun sureli iliskiyi kurabilen parti durumun-
dadir. AK Parti, Turk siyasal yasaminin geleneksel sinir gizgilerinin bircogunu zorlayan ve
hatta donlsturen bir politika Uretme potansiyeline sahiptir. Ayrica AK Parti kentli-koylQ,
dogulu-batili, zengin-yoksul, Turk-Kiirt, Mislim-gayrimuslim dualitelerini asabilecek bir
potansiyel tasimakta ve parti'nin “toparlayici bir lider” figiiriine sahip olan Recep Tayyip Er-
dogan’in karizmatik varolusu da halkin teveccUhlerini arttirmaktadir (Altun, 2009, s. 10-11).

AK Parti kuskusuz Cumhuriyet tarihinin en 6nemli demokratiklesme ve ¢okkiltirlulik po-
litikalarini Greten bir siyasal harekettir. AK Partinin bu siyasal yorumu 6nemli oranda des-
tek alirken ayni zamanda olumsuz elestiriler de almaktadir. Doganay (2007, s. 79)'a gore
AK Partinin, cokkaltiirlalik ve farkli kimliklerin bir arada yasamasi talebi tizerine kurulan
demokrasi séyleminin dikkat cekici 6zelliklerinden birisi, bu séylemin haklarla tamamlan-
mis bir cokkltarlllik anlayisi diizeyinde sorgulanmasidir. Ancak birlikte yasamaya yapilan
vurgunun, ana hatlariyla toplumdaki her farkli grubun kendi diisiincesine, geleneklerine,
inanclarina uygun bicimde yasamasi olarak anlasilmasi gerekirken Adalet ve Kalkinma Par-
tisinin cokkultirltlik sdylemi, “hosgori” iddiasi, dil, cinsiyet, etnik kimlik temelli farklilikla-
rin korunmasi yoniinde yasal dnlemleri de kapsayacak nitelikteki “esitlik” taleplerini” dile
getirmemekte, dncelikli olarak dinsel kimlik temelinde sekillenen veya islam dininin hosgé-
ri anlayisi ile agiklanan bir “bir arada yasanabilirlik” iddiasi ile sinirlandiriimaktadir. Bircogu
mitlestirilmis bir ge¢misten tasinan bu sdylem, AK Partinin sdyleminde “Gtekini” yalnizca
dinsel bazda tanimlanmis bir birliktelik anlayisi icinde degerlendirmektedir. Doganay’in bu
iddiasinda dogruluk payi kuskusuz vardir fakat tamamiyla dogru bir tespit oldugu séylene-
mez. AK Parti bir arada yasamanin formiili olarak sundugu ¢6ziim 6nerileri icerisinde ortak
tarihe, dine ve ge¢mise génderme yaparak bir cokkultiirliliik tasavvuru olusturmaya calis-
maktadr. islam dininin bu konuda birlestirici misyonunun oldugunu diisiinmektedir. Fakat
bu din kardesligi algisi ¢coziim icin AK Partinin tedavile koydugu tek yol degil, yollardan
sadece bir tanesidir. Esas temel alinan husus, kanunlarda yapilan diizenlemeler ve yeni bir
anayasanin tesekkuiluyle birlikte cokkaltirlulik paradigmasinin olusturulmasi yonindedir.
Bu baglamda AK Partinin cokkdlturltlik politikasinin siyasal ontolojisinin, buyik 6l¢tide
Habermas'in “anayasal yurtseverlik” ya da “anayasal devlet” olarak kurguladigi politikayla
benzerlikler tasidigi gérilmektedir. Sonug olarak ifade etmek gerekirse kanaatimce AK Par-
tinin cokkdltlrlulik politikalarinin anlasiimasinda, Habermas'in ¢okkltiirlilik teorisinin
niteliklerine vakif olmak énemli 6lctide fayda saglayacaktir.
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Heybeliada’'nin Degisen Giindelik
Yasam Pratikleri Uzerinden Sosyolojik
Analizi

Fatma Coskun®

alismada, istanbul Adalarindan biri olan Heybeliada’nin, 1950'lerden giiniimiize
kadar kentsel dlcekte nasil bir sosyomekansal pratik yasadigi, degisen giindelik ya-
sam pratikleri lizerinden analiz edilmeye calisilacaktir. Mekansal pratiklerin icerigi ve
gliffdelik hayatin edimleri oldukga genis bir alana yayilmaktadir. Bu noktada 6zellikle Hey-
beliada’nin 1980 sonrasi yasadigi glindelik yasam pratiklerinin ve bu pratiklerin icinde yer
alan mekéna 6zgu dinamiklerin sosyolojik olarak irdelenmesi amaglanmaktadir. Bu yapilir-
ken strekli 1980 6ncesine gidip gelinerek donemler arasi bir karsilastirma da yapilmaktadir.

Bir adayi belirleyenin, disariya kapalihgi, kendiyle sinirlanmishgi, duran-zaman bigimi gibi
ozellikleri, adayi “disari”nin, dis diinyanin karsiti kilmistir (Gokturk, 1973, s. 202). Buna kar-
sin Heybeliada’nin istanbul’un bir adasi olmasi bakimindan hem bu disariya kapalihigi hem
de kiilturel, politik ve ekonomik acilardan metropole bagliligi, bu mekani sosyolojik acilar-
dan arastirmaya deger hale getirmistir. istanbul’un &zellikle 19. yiizyildan itibaren yasadig
kentsel pratikler, mekana dair dontistimler arastirma konusu olarak genis bir alan bulmus-
tur. Her donemin kendine 6zgu yarattigi degisimler, yeni arastirmalara zemin hazirlamistir.
Bu noktada Heybeliada’nin, her dénemin yarattigi kentlesme pratiklerinden ne oranlarda
etkilendiginin ve 6zellikle istanbul’'un bir parcasi olmasindan kaynakli olarak nasil bir dene-
yim yasadiginin analiz edilmesinin 6nemli oldugunu diisinmekteyiz.

Adalarin ylzyillar boyunca gog alan ve gog veren bir yer olmasi, bu mekanlarin ge¢cmiste-
ki ve glinimuzdeki toplumsal degisikliklerin politik ve sosyal kirlmalarla hiz kazandigini
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gostermektedir. Toplu deniz tagimalarinin baslamasi, I. ve Il. Dinya Savaslari, Varlik Vergisi,
6-7 Eylil Olaylari, 1964 Kararlari, 1974 Kibris Harekati ve Dogu ve Glineydogu Anadolu’dan
gelen goc¢ dalgalari Adalarin toplumsal ve mekansal yapisinda kirilmalar olusturan olaylar-
dir. Bunlara ek olarak Heybeliada'daki Heybeliada Ruhban Okulunun varhgi ve bu okulun
1971'de kapanmasi, glinimiizde de uluslararasi politik bir konu haline gelmesi, Deniz Harp
Okulunun Ada'daki varhgi ve bu okulun 1985’te Ada'dan tasinmasi, yine Sanatoryumun Tir-
kiye Cumhuriyeti’'nin kuruldugu yillarda Ada’ya yapilmasi ve 2004'te kapanmasi gibi gelis-
meler, Heybeliada'nin sosyomekansal, kiilttirel ve ekonomik yapisini da icine alan glindelik
yasamin akisinda 6nemli degisikliklere neden olmustur.

Adalar 19. yiizyildan beri 6zellikle istanbullu gayrimislimlerin en gézde sayfiye yerleri
olmustur. Rifat Bali'nin de ifade ettigi gibi; istanbul’'un Prens Adalarn tarih boyunca etnik,
dinsel, kultirel, politik bir yer olmus ve 6zellikle mutlu gayrimislim azinhklarin, Rumlarin,
Ermenilerin, Yahudilerin, “kagis adalar” oldugu sdylenegelmistir (Bali, 2009, s. 22-23). Bu
durum 1950’lerden baslayan sirecle birlikle strekli bir azalisa ge¢mistir. Ancak gegmiste-
kine benzer bir sekilde giinlimizde de her bir ada farkli bir etnik kimlikle anilmaya devam
etmektedir. Kinaliada Ermenilerle, Burgazada Rumlarla, Biyiikada Yahudilerle ve Heybeli-
ada'da Turklerle aniimaktadir. Adalar ilcesi'nin merkezi konumunda olan Biiyiikada, 1984
yilina kadar istanbul Biiyiiksehir Belediyesine bagl bir miidiirliik iken 1984'ten sonra iBB'ye
bagl bagimsiz bir belediye olmustur. Bu noktada her bir ada, Adalar Belediyesinin merkezi
olan Biiyiikada'nin mahallesi konumundadir.

Heybeliada, Adalar icinde yiiz 6l¢cim, niifus ve yerlesim alaninin biyiikligl bakimindan
Buylkada'dan sonra ikinci sirada yer almaktadir. Fakat calisma alani olarak Heybeliada'y
se¢me nedenlerimiz bununla ilgili degildir. Burada etkili olan faktorler oncelikle diger Ada-
lara nazaran Heybeliada'nin “esnaf, memur adasi” olduguna dair séylemler ve en dnemlisi
Ada'nin sahip oldugu Deniz Harp Okulu ve Sanatoryumdur. Sureg icinde Deniz Harp Oku-
lunun tasinmasi ve Sanatoryumun kapatiimasi Heybeliada'nin tarihsel olarak yasadigi tim
sureclerde etkili olmus gelismelerdir. Heybeliada'da yasayanlarin genel olarak bu kurumlar-
la iliskileri mutlaka bulunmaktadir. Yani 1980'lere kadar Ada'ya gelis ve Ada'da kalis hikaye-
leri, genel olarak ya verem hastaligina yakalanan bir aile ferdinin Sanatoryuma yatiriimasi
ve sonrasinda Heybeliada'ya yerlesmeye karar vermesi ya da Deniz Harp Okulu ile baglantili
olan ailelerin gorevleri bitse dahi Ada'dan ayrilmamasidir. Sonug itibariyla bu iki kurumun
varligi, Heybeliada’nin diger adalara gore “Misliman-Tirk” niifusunu fazlalastirmistir.

Calismanin amaci, 6ncelikle Heybeliada'nin donemsellestirdigimiz yillar icinde yasadig
mekansal pratikleri ve bu pratiklerde etkili olan siyasal, ekonomik, toplumsal, kurumsal ve
kulturel baglamlari glindelik yasamin degisen kodlari (izerinden sorgulamak ve bunu yap-
maya calisirken de hizla kabuk degistiren istanbul ile olan iliskisini her daim sicak tutarak
sosyolojik bir semt monografisi yapmaktir.
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Calisma kapsaminda, niteliksel veri toplama tekniklerinden sézli tarih ve derinlemesine
milakatlar kullaniimistir. Niteliksel saha calismasi, arastirma kapsamindaki her bir calisma
pratigini ve onunla dogrudan baglantili toplumsal alani, sadece arastirmanin yapildidi yerel
mekandaki dinamiklerle sinirlandirarak incelemez. Aksine niteliksel saha ¢alismasi birbirin-
den kopuk goriilen kurum, mekan ve pratiklerin nasil birbiriyle iliskili oldugunu irdelerken
bu sureclerin farkl bireylerin glindelik hayatlarini nasil etkiledigini gostermesi acisindan ol-
dukca etkili bir arastirma yontemidir. Bu noktada niteliksel veri toplama yontemi olan sozlii
tarih, bireylerin ge¢misi nasil animsadiklarini arastiran bir ydntem ve calisma alanidir. Tarih
bilimi ge¢miste yasanmis olaylari incelerken sézIi tarih ge¢cmisin giincel bireysel anlatilar-
da nasil animsandigina odaklanir. Gegmiste yasanmis bir olayi animsadigimizda, animsama
ani bugiinki zamanda olustugu icin glincel baglamin izlerini tasir. Ama ayni zamanda her
animsamada ge¢misin tortusu bulunur. Animsama ayni zamanda 6znel bir stirectir. Her bi-
rey yasadiklarini kendine 6zgi bir bicimde anlati yoluyla anlamlandirir. Bireylerin anlatilari,
onlarin gercekliklerini ifade ettigi 6lclide gercektir. Bu bireysel anlatilar, icinde sekillendik-
leri tarihsel ve kilturel baglamin izlerini tasir ve onu sekillendirir. Tarih yazimi gibi ge¢misle
ilgili bireysel anlatilar ve bunlardan yola ¢ikan s6zli tarih yazimi da kurgu ve anlamlandir-
ma sirecinin Grinudir (Neyzi, 2009, s. 78). Sonug itibariyla dinledigimiz 6znel hikayeler,
Heybeliada'nin tarihsel sreciyle ilgili &nemli bilgiler vermektedir. Bu 6znel bilgileri nesnel
bilgiye doniistiirme ¢abasi icinde, Heybeliada'nin tarihsel, sosyokdiltiirel ve ekonomi-politik
tim baglamlarini da bu 6znel hikayelerin icinde harmanlamamiz gerekmektedir. O zaman
Heybeliada'nin giindelik yasamina dair bilgileri daha bilimsel bir dille ifade etmis olacagiz.
Bu nedenle ¢alismamizda iki farkli teknik kullandik. Oncelikle Heybeliada'nin ge¢misine
dair glindelik hayatin kodlarini, ritmini yakalamak icin so6zIi tarih calismasi yaptik. S6zlU
tarih gorismeleri yaptigimiz kisiler meslek, etnik grup, cinsiyet, yas ve sinifsal konumlari ba-
kimindan cesitlilik gostermektedir. Bu calisma kapsaminda sozli tarih yapacagimiz kisilere
kartopu teknigini kullanarak ulastik. Boylece gittikce blyiyen farkli iliski aglanyla, 6zellikle
1950’lerden gliniimiize kadar Heybeliada'da etkili olan hem i¢ hem de dis dinamiklerle de-
gisen glindelik yasam pratiklerini sosyolojik acilardan irdeleyebildik.

Diger niteliksel veri toplama teknigimiz derinlemesine yapilan mulakatlardir. Miilakat-
lar calismamiz icin dnemli olan resmi kurum ve kisilerle (Adalar Belediyesi, Muhtarliklar,
Meslek Orgiitleri, Sivil Toplum Kuruluslari) esnaflarla, memur ve iscilerle vb. ile yapilmistir.
GUnimiz Ada’sinin glindelik yasamini anlamak icin dncelikle Lefebvre'in ifade ettigi gibi
glindelik olani anlamaya yonelik 6n kosullari bilmek gerekir: ilkin glindelik hayatin icinde
bulunmak, orada yasamis olmak sonra da onu kabul etmemek ve onun karsisinda elestirel
bir mesafe birakmak. Aksi hélde yanhs anlasiimalara yol acar (Lefebvre, 1998, s. 77-78). Bu
anlama sureci, uzun bir zaman dilimini kapsamalidir. Clinki glindelik hayat basit gibi goru-
nenin arkasinda karmasik bir yapiya sahiptir.
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Kentsel diisiince retimine, mekan kavrami izerinden katilan Lefebvre, toplumun kendi
mekanini Gretmesi formilasyonunu temel almaktadir. Lefebvre, her toplumun kendi meka-
nini Urettigini, her toplumsal kurulusun ayni zamanda mekansal bir kurulus da oldugunu
belirtir. Mekanin, toplumun hem Grinid hem de onu surekli donistiiren bir mekanizma
oldugunu vurgular (Cil, 2006, s. 221). Ayrica Lefebvre toplumsal Uretim olarak mekanda
ortaya cikan celiskilere 6zel bir 5nem atfeder. Mekan sosyal-politik ¢eliskilerin somutlastigi
ve ¢eliskinin eyleme donlistigl zemindir. Mekan sadece sosyopolitik catismalarin “araci”ya
da "tiyatrosu” degil, onlarin kurucu boyutlarindan biridir.

Sosyal mekan uzerinde denetimin saglanmasi, biitlin cografi 6lceklerde glindelik yasamin,
sinai Uretimin, politik diizenlemenin ve jeopolitik catismalarin merkezi 6gesi haline gel-
mistir ¢linkl onun ele gecirilmesinden elde edilecek 6dul ¢cok buyuktir (Lefebvre, 1998, s.
60). Lefebvre icin mekanin Gretimi acisindan olduk¢a 6nemli olan toplumsal mekan kavra-
mi, yalnizca degisim degeri, soyut mekan olarak degil, kullanim degeriyle baglantili olarak
toplumsal siniflar, ara katmanlar ve sinif fraksiyonlarinin sekil vermeye calistigi bir mekana
-yasam alani olarak somut mekana- gdnderme yapmaktadir.

Oncelikle, kenti degisim degeri olarak gorenlerle (kentsel rantlari arttirici, kenti sermaye
acisindan ¢ekici hale getirecek altyapi-ustyapi ¢alismalari, kent mekanina yapilan spekiilatif
boyutlari da iceren yatirimlarin getirisini arttiracak kentsel siyasalar talep edenler), onu kul-
lanim degerine gore degerlendirenler (saghkli barinma, calisma kosullarina sahip mekanlar,
toplumsal gelisimlerini saglayacak, kiilttirel gereksinimlerini karsilayacak kentsel siyasalar
isteyen bu nedenlerle kamu kaynaklarinin kullanimindan, arazi kullanimina kadar farkli ta-
lepleri olanlar) arasindaki celiskilerden kaynaklanan dnemli bir ¢catisma alani séz konusu-
dur (Dogan, 2007, s. 98). Bu catisma alani mekansal yeniden Uretimle tekrar sekillenir ve
mekanda gorinlr hale gelir. Ayrica toplumlarin Grettigi mekanlar, kentsel alan icerisinde
birbirleriyle eklemlenir ya da birbirleriyle cakisirlar.

Oziini, toplumsal yogunlugun bir kosulu durumundaki kent merkezindeki giindelik haya-
tin/gundelikligin olusturdugu toplumsal mekan, dogal ve toplumsal nesneleri ve onlarin
iliskilerini (iliski aglar ve iliskilenme yollarini) kapsamaktadir. Bu nedenle de icerdigi seyler
arasindaki bir iliskiler seti olarak cisimlesir. Bu iliskiler setinin dinamikligi ise birbiri Gizerine
binmis cok sayida toplumsal mekanla karsilasmamizi saglamaktadir. Butln cesitliligi ile or-
taya ¢ikan kent mekaninda toplumsal mekanlar birbirlerinin icine niifuz eder ya da birbirle-
rine eklenirler (Dogan, 2007, s. 98).

Mekanin icinde her daim var olan Uretim ve yeniden Uretim dislincesi ayni zamanda
mekanin, toplumun hem Urlini hem de onu surekli donistiren bir mekanizma olmasi fik-
ri, Lefebvre'in mekana ydntem olarak diyalektik bir cerceveden yaklasmasini saglamistir.
Mekanin ayni zamanda politik bir kavram olduguna dair séylemleri de bu bakisin icinde
yer almistir. Lefebvre kapitalist toplumda kentin nasil anlamlandirildigi, deneyimlendigi ve
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tasarlandigi konusunda Ucli bir sema 6nermektedir. Bunlar; mekansal pratikler, mekanin
temsil(ler)i, temsil(ler)in mekanidir (Lefebvre, 1994, s. 38-39).

Mekansal pratikler, glindelik hayattaki bitiin celiskileri de blinyesinde tasiyan, maddi ye-
niden Uretim agisindan insanlarin bilgi birikimini islevsel kilan ve anlamlandiran surreclerini
kapsayan pratik bir seydir Mekanin temsil(ler)i ise tasarlanan mekanin kendisidir. Bilim in-
sanlar, sehirciler, teknokratlar, toplum miihendisleri vb. tarafindan kent mekanina verilmek
istenen bir dliizeni yani onlarin mekani belli bir anda gérmek istedigi seyi anlatir (Lefebvre,
1996 (1974), s. 50'den akt, Dogan, 2007, s. 38-39-99). Son olarak temsilin mekanlari, belli
bir mekanda hakim olan tavir ve cikarlarin (yani yasayan mekanin) kendini ortaya koyus
bicimidir. Temsilin mekani glindelik hayatin da etkin merkezi olarak tutkunun, eylemin, ya-
sanan durumlarin yerini kapsar ve zamani imler (Lefebvre, 1996'dan akt., Dogan, 2007, s.
99). Tam da bu liclemeden hareketle Lefebvre'in ¢alismamiz icin 6nemi, mekani anlamada
ve mekan Uzerindeki hakimiyetin ¢6zliimlenmesinde, basit gibi gortinen fakat karmasik bir
sureci icinde barindiran glindelik yasam akisinin yarattigi yasam alaninin/yasayan mekanin,
tim sosyal iliskilerle beraber hem mekani Giretmesine hem de mekan tarafindan uretilme-
sine yaptigi dnemli acilimlardir.

Lefebvre, glindelik yasamin bize cok asina gelen ancak oldukg¢a gizemli ve karmasik ol-
dugunu soyledigi yapisinin, en somut haliyle, toplumsal bir stire¢ olan, mekan Gretiminin
analizi sayesinde anlasilabilecegini gdstermistir (Dogan, 2007, s. 94). Guindelik hayat nedir
ki? Ekonomik, psikolojik veya sosyolojiktir, 6zel yontemlerle ve yollarla kavranmasi gereken
0zel nesneler ve alanlardir. Beslenmedir, giyinmedir, esyadir, evdir, barinmadir, komsuluk-
tur, cevredir (Lefebvre, 1998, s. 28). O halde giindelik yasam tekrara dayanan, siradanligiyla
degismez degildir. Ama yavas degisen, zaman icinde olusan ve degismez gibi goriinendir.
Gulindelik yasam baglam bagimlidir, zamana ve mekana gore toplumdaki degismelerden
etkilenerek olusur (Tekeli, 2000, s. 342). istanbul, 19. yuzyilldan glinimuze kadar kentsel
yapisinda mekansal ayrismayi hep yasamistir. Bu ayrismanin boyutlari glinimuzdeki kadar
keskin olmasa da istanbul 19. ylizyilin ikinci yarisinda kent mekani hem iiretim ticaret faali-
yetleri bakimindan ayrismakta hem de sinifsal kimliklere dayali bir ayrismayi yasamaktadir.

19. ylizyilda istanbul'da konut yerlesimleri farkli eksenler Gizerinde yayilmistir. Tabii ki bu-
rada etnik farklilasma ¢ok keskin ayrilmasa da belli alanlar da s6z konusu olmustur. Rum,
Ermeni, Yahudi ve Miisliiman niifusu istanbul’'un farkli semtlerine yerlesmislerdir. Bu etnik
kimliklerin Adalardaki yerlesimi soyledir; Rum nifusu Heybeliada, Bliylikada ve Burgaza-
da'ya, Ermeni niifusu daha ¢ok Kinaliada'ya ve kismen de Bliyikada'ya yerlesmistir. Son ola-
rak Yahudi nifusu da kismen Buyukada'ya yerlesmistir. Ayrica 19. yiizyilin sonunda sinifsal
bir aynismanin énemli oldugu istanbul’'un Marmara kiyilarinda Misliiman elitler, Kiziltop-
rak, Goztepe, Bostanci gibi alt kentlerde yogunlasirken Musliman olmayan kesim Adalarda
cogunluktaydi (Tekeli, 2009, s. 23). Bu anlamda Adalar hem gayrimuslimlerin yerlesik olarak
yasadiklar hem de sayfiye olarak kullandiklari mekénlar arasindadir.
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19. yiizyilin sonlarinda Istanbul'da ve Adalarda, etnik ve dinsel kimliklerin belirledigi
mekansal ayrismalar, yerini gelir ve statliye bagli sinifsal bir ayrismaya birakmistir. Tabii ki
bu ayrismalari 6zellikle 1980’lerden sonraki donemle karsilastirdigimizda daha uzlasmaci,
birbirine dokunabilen yapilar olarak gérmekteyiz. Bu yillarda Adalar ve istanbul arasindaki
iliskide etkin bir rol tistlenenler istanbul’'un gayrimislim siniflaridir.

istanbul'da alt kentlesmenin baslangici diyebilecegimiz sayfiye kiiltiird, sinifsal ayrismanin
bir pratigi olarak 19. ylzyilda ortaya cikmistir. Tabii bu ayrisma gliniimuizdeki kadar kes-
kin olmamakla beraber yine de istanbul burjuvazisinin sinifsal bir pratigidir. Bu ayrismalar,
kentteki yeni sinifsal kimliklerin kendilerini dinsel ve etnik kimliklerinden bagimsizlastiran
bir yer secme davranisi gdstermeye ydneltmistir (Ortayli, 1977). ilk alt kentlerin niivelerinin
verilmeye basladigi bu dénemde, kentli olmanin glindelik yasamdaki en goriinir pratik-
lerinden biri sayfiyeye gitmek olmustur. 19. ylizyihn 6zellikle ikinci yarisinda, hizla sanayi-
lesen Bati Avrupa’nin Dogu ile yaptidi ticarette dnemli bir ara kent olma islevini kazanan
istanbul'da, kent mekani bir yandan iretim, ticaret, hizmet gibi yapilari birbirinden ayris-
tinrken diger taraftan Bat'nin sanayilesen ulkelerinde oldugu gibi sinifsal kimliklere dayali
olarak ayrisma da baslamistir (Kurtulus, 2003).

Kentli olmanin yarattigi bir sinifsallikla, giindelik yasamda yerini alan sayfiye kilturayle ilgili
olarak Kiray, oncelikle bu siniflarin, tren ya da atli araba ile ulasilabilen mesafede genis arazi
icinde daimi konutlar edindiklerini belirtmistir” ikinci asamada da varligi artan orta ve Ust
orta tabakalarin tek hakim sehir etrafinda, sanayi dncesi, Ust tabakalarin yasantisina 6zenen
sayfiye evleri ve kdsklerinden olusan, yilin belirli aylarinda oturduklari sayfiye yerlesmeleri
ortaya ¢ikmustir” (Kiray, 1998). Boylesi bir olusumun 6rneklerinden olan Adalar, agirlikli ola-
rak yabanci uyruklu tebaalarin ve gayrimislimlerin sayfiye yeri olmustur. Adalari, sinifsal
ayrismanin mekani haline de getiren bu durum 1970’lerin sonlarina kadar yavas yavas aza-
larak da olsa devam etmistir.

() 7N

isYammuL -

11 Haziran 1942, Karikatur, Akbaba.

- Filistine mi? gidiyorlar?........ - Hayir, Bliylikada'yal..

m 138



Heybeliada'mn Degisen Giindelik Yasam Pratikleri Uzerinden Sosyolojik Analizi m

Heybeliada’da Giindelik Yasam; Degis(tir)en Yapilar

1960'l yillarda yavas yavas farkli bir déngliniin icine girmeye baslayan Ada, 1980’lerden
sonra uygulanan neoliberal politikalarla, yeni bir sosyomekansal, sosyokiilttirel, sosyoeko-
nomik stireclerin mekani haline gelmeye baslamistir. Dolayisiyla tiim bu yapilar birbirleriyle
ic icedir ve birbirlerini de etkilemektedir. Ada'nin tiim bu yapilarini etkileyen 6zellikle Deniz
Harp Okulu, Sanatoryumdaur.

Deniz Harp Okulu

Deniz Harp Okulu ile Heybeliada arasindaki iliski surekli gelis gidislere taniklik etmistir.
1800’10 yillarda Kasimpasa'daki kisladan Heybeliada'ya tasinan Deniz Harp Okulu, yillar icin-
de hep bir yapilandirma icinde olmustur. En son Il. Diinya Savasi’nda istanbul’un isgali teh-
likesine karsin Mersin‘e taginmistir. Ogrencileri, 6gretmenleri, memurlari ile tim Bahriyenin
Ada'dan tasinmasi tizerine Ada'nin giindelik yasaminda énemli degismeler yasanmistir (is-
tanbul Ansiklopedisi, 1994). 1946 yilinda tekrar Ada’ya dénen Deniz Harp Okulu ve Lisesi
Komutanhgi 1985 yilina kadar Heybeliada'da kalmistir.

Deniz Harp Okulu ve Lisesi Heybeliada icin 6nemli bir simge haline gelmistir. Ada’nin top-
lumsal, kilturel, politik, ekonomik ve mekansal yapi degisimlerinde etkin rolli oynamistir.
Deniz Harp Okulunun Ada'da bulunmasi Heybeliada'nin diger adalara gore Tirk niifusunun
artmasina neden olmustur. Ada'da yasayanlar ile yaptigimiz soylesilerde Ada'ya gé¢ etme-
lerinde Harp Okulunun etkisi olmustur. Bu durum hem 1950’ler ve 1980’lere kadar olan
suireg icin hem de 1980 sonrasi gelenler icin gegerli olmustur.

“Deniz Lisesinde memur olarak calistim.1957 yilinda geldik. O zamanlar iste bizim
koyli bir tanesi, bu Deniz Lisesi daha Mersindeymis, oraya asker gitmis. Bu koylimin
yazisi cok giizelmis. Oranin komutani ona demis ki“Sen burada sivil memur olarak ¢a-
lisir misin?” O da gelmis sekreter olmus. Sonra o kdylimiiz bizim kdyden iste temizlik
vs. is icin kdyden akrabalarini getiriyor. Benim de babamin arkadasi oldugu icin Istan-
bul'a gelince yanina geldim! (Erkek, 70, 1957'den beri Ada'da Kastamonu Dogumlu,
Yerlesik, Misliman, Tiirk,)

1985 yilina kadar Heybeliada'da bulunan Deniz Harp Okulu ve Komutanligi ve giinimiiz-
de de Deniz Lisesi, Ada'da 6nemli bir alana yayilimistir. Ada’nin glindelik yasaminda dnemli
olan bazi yerler Bahriye tarafindan istimlak edilmis ve bu yerlere Adalilarin girmesi yasak-
lanmistir. Ada'nin bircok sokak, cadde ismi degistirilerek Bahriyeye uygun isimler konul-
mustur.'Deniz Harp Okulu 6gretmenleri, memurlari vs. icin yapilan lojmanlar Adanin ilk be-
tonarme yapilaridir. Ginlimiizde cogunun bos oldugu ve bakimsiz héle geldigi bu binalar
Ada'nin degisen dokusunun da gdstergeleri olmaktadir.

1 Sokakisimlerinin cogu bahriye ile ilgilidir; Refah Sehitleri, Orug Reis, Turgut Reis, Orhan Sokak, Ulug Pasa, Kiirek-
ci Bahri, Sehit Hakki Burak, Amiral ihsan Ozel, Lozan Zaferi Caddesi, Bahriye Hamami vb. (Giilen, 1985).
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1985 yilina kadar Ada'da bulunan Deniz Harp Okuluy, Lisesi ve Komutanhgi ve yine bu askeri
birligin calisanlari, 6gretmenleri, aileleri Ada'da 6nemli bir ekonomi yaratmislardir. Niifu-
sun onemli bir kismini olusturan bu kesime, yerlesik Adallar icin ve 6zellikle Tiirk niifusu
icin oviinulecek ve milliyetci duygulari yiikseltecek bir kurum olarak bakilmaktadir. Ayni
zamanda Ada'nin kiiltirel seviyesinin ylkselmesinde énemli olduklari distiniilmektedir.
Ayrica esnaf icin 6zellikle kis aylarinda durgun gecen ekonomik hayata hareketlilik katan
bir kurum olarak da bakilmaktadir.

“..... Harp Okulunun Ada'dan gitmesi ¢ok etkiledi. Burasi gozbebegiydi, misterinin
yarisi subay, herkes dikkat ederdi konusmasina falan, otokontrol saglardi. Kizlar hos-
lanirdi subaylardan falan. Onlarin burada olmasi insanlarin daha edepli olmasini sag-
liyordu. Yerli Adallarin ¢ogu subaydir simdi. Emekli olmus burada ev almis, burada
kalmis yani Ada’yi sevmis. Cok varlar yani.” (Erkek, 52, Tokat Dogumlu, Yerlesik, 1970
yilindan beri Ada'da, Misliman, Tiirk)

“Deniz Harp Okulunun varligi, subaylarin varhigi burada kiiltiirel seviyeyi ayakta tu-
tuyordu. Mesela onlarin ¢ocuklariyla ayni okullarda okurduk. Kisin karsidan ogret-
menlerimiz gelmeyince hemen subaylardan biri dersimize girerdi. Derslerimiz hi¢ bos
ge¢mezdi, egitim kalitesi yliksekti de o zamanlar. Hepimiz o dénemlerde Universiteyi
kazandik. Yine Deniz Harp Okulunun sinemalari vardi. Diinya sinemalarini seyreder-
dik. Belki istanbul'da yasayanlar heniiz o filmleri gérmeden. O zamanlar simdiki gibi
degildi, kartlarimiz vardi, asker yakini olmasak da iceri girebilirdik. Simdi girmek igin
epey caba harcamak gerekiyor, gerci onlarin da sinemalari falan kalmadi. Gegenlerde
duydum okullarda dersler bos geciyormus, seviye epey diistiikms. Eee, artik derslere
girecek subaylar da kalmadi Ada'da.” (Erkek, 63, Heybeliada Dogumlu, Yerlesik, Mis-
[Gman, Tirk)

Heybeliada Sanatoryumu

Cumbhuriyet’in ilanindan sonra Ada yasamini etkileyen olaylardan biri 1924 yilinda Heybe-
liada Sanatoryumunun agilmasidir. Sanatoryumun hem yapim asamasinda hem de acildigi
doénemden itibaren Heybeliada'da Turk nifusu artmaya baslamistir. Tarkiye'nin ilk verem
hastanesi olan Sanatoryum, 1940 yilina kadar 16 yatak kapasiteyle hizmet vermistir. Daha
sonra yeni binalar, hemsire ve memur lojmanlari ilave edilmistir. Ayrica Sanatoryumda re-
habilitasyon merkezi de bulunmaktadir. Anadolu’nun ¢esitli yerlerinden gelen ve tedavi su-
recinin uzun olmasi nedeniyle uzun siire kalan hastalardan okuma yazma bilmeyen vasifsiz
olanlarina gesitli zanaatlar 6gretilmistir. Bunlarin arasinda ayakkabicilik, saatcilik, daktilo
kurslari, okuma yazma kurslari ve ¢orapcilik gibi mesleki alanlar bulunmaktadir.

“Sanatoryum bir kere rehabilitasyon merkeziydi. Ve ¢ok uzun siren bir tedavi siire-
ciydi. insanlar 6 ay 1 sene kalinca sikiliyorlar tabi. Bunlar vasifsiz insanlar cogunlukla.
Bunlara kurslar verildi. Saat tamirinden tutun, marangozluk, terzilik gibi kurslar veri-
liyor ve sonunda da belge veriliyor. Tabi her seyde erozyona ugradigi gibi bunda da
oluyor. Bliyiikbabam rahmetli Ada'ya ilk geldiginde hangi rontgen makinesi varsa ba-
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bam emekli oldugunda da ayni makineydi. Saglk Bakanhgi hicbir sey yapmadi. Simdi
de Uzak Dogulu bir adama verirler” (Erkek, 60, Bakirkdy Dogumlu, Eski Yazlik¢r Simdi
Yerlesik, Misliman, Turk)

Sanatoryum, Ada niifusunu belirleyen 6nemli bir kurumsal yapidir. Hem iyilesen hastalarin
Ada'da kalmalari hem de Sanatoryum calisanlarinin ve onlarin ailelerinin Ada'ya yerlesme-
si, Ada'nin sadece sayfiye olarak kullaniimasinin disinda farkl bir potansiyelini de ortaya
ctkarmistir. Ayrica Heybeliada'nin sayfiye olarak kullaniimasinin baslangici yine bir salgin
hastaligin sonucudur. istanbul'da 1562'de veba salgini cikinca zengin Hristiyanlar Adalar-
daki manastirlara sigindiklarinda Heybeliada’y1 gérmslerdir (istanbul Ansiklopedisi, 1994).
Aradan yuzyillar ge¢mis olsa da Ada’'nin izole 6zelligi, disarya kapalihgr benzer sirecleri
yasatmistir. 1923 yilindan sonra Ada'ya gelenler zengin gayrimislimler degil cogunlukla
Anadolu’nun yoksul siniflari olmustur.

“1977'de Tokat'tan geldim ve Sanatoryumda ise basladim. 21 yasindaydim. 29 sene
Sanatoryumda bir anahtar teslim aldim, o anahtari teslim ettim. Emekli oldum.. Sana-
toryum Ada’nin ekonomisine ylizde yiiz fayda sagliyordu. Bundan faytoncusu ekmek
yiyordu, manavi yiyordu, lokantasi yiyordu, ¢caycisi yiyordu, ee herkes ekmek yiyordu.
Sanatoryum buradan gittikten sonra 150 hane de gitti, Ada bosaldi." (Erkek, 55, Tokat
Dogumlu, Yerlesik, Misliman, Tiirk, 1977'den beri Ada'da).

1980 sonrasi devletin uygula(ma)digi saglik politikasi Sanatoryumu kapanma noktasina
getirmistir. 1980 yilina kadar devletin saghk politikasinda verem hastaligi devletin sorumlu-
lugundadir. Tim masraflari Saghk Bakanhgi tarafindan karsilanmaktadir. Ancak 1980 sonra-
si Ozellestirmelerin arttigi, devletin gorev ve sorumluluklarinin kiigiiltiildiga bir donemde
Sanatoryuma yapilan yardimlar kesilmis ve hastane kendi giderlerini karsilayamaz duruma
gelmistir (istanbul Ansiklopedisi, 1994).

“Sanatoryumda yaklasik 200 kisi calisiyordu. 60 kiisur tane asistan doktor vardi. Uz-
man doktorlar. Egitim verdigi icin kendi biinyesinde hekim yetistiriyordu. Bunun
yaninda saglik personeli vardi. Hizmetlisi vardi iste vs. vs. bunanla beraber 200 kisi
de gitti. iste hastalar icin hafta 2 giin ziyaret giinii vardi. Carsamba, pazardi yanilmi-
yorsam. Bu manada bir katma deger sagliyorlardi. insanlar ziyarete geliyor, esnaftan
alisverisini yapiyor. Su anki hikiimet geldi ve neye istinaden kapadilar. Su anda aksam
belli bir saatten sonra bizim en buytk saghk ¢c6ziimiimuz eczaneler biliyor musunuz?
Bir de askeriyenin acil kismi. O da her seye bakmiyorlar. Ada'dan insanlari bu sorunlar
uzaklastirdi. insanlar Ada’ya gelmemeye basladi” (Erkek, 52, Rize Dogumlu, Yerlesik,
1982'den beri Ada'da, Misliman, Tirk).

Heybeliada'nin 1924 yilinda kentsel politikalarindan biri olarak acilan Sanatoryum yine
2005 yilinda bilinmeyen bir kentsel politika cercevesinde kapatiimistir. Kapatiima gerekgesi
olarak hem deniz ulasiminin zorlugu hem de yeterli hasta bulunmamasi gosterilmektedir.
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Ada’nin Yapilasmasi: Sayfiyecilikten Yazlik¢iliga

Sayfiyecilik, Avrupa’nin sanayi éncesi kentlerinde oldugu gibi geleneksel istanbul'da da
kentin st ve Ust orta siniflarinin (asker-burokrat seckinleri, varlikli esnaf, tliccar ve ticari
ciftlik sahipleri) belli mevsimlerde kaldiklari ikinci konutlari vardir. ingiltere rneginde 18.
yuzyil sonu ve 19. ylzyil basinda yasanan, ikinci konutlarin strekli konut haline déntismesi
stireci, istanbul'da da 19. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren yasanmaya baglanmistir (Kurtu-
lus, 2005, s. 83). Fener, Moda, Kadikdy, Uskiidar, Kuzguncuk, Vanikdy, Beylerbeyi gibi yerler
istanbul’'un sayfiye yerleriydi ancak bu yerler her gecen giin biiyliyen ve disari tasan Istan-
bul'un kent merkezinde kalmistir. Fakat Adalar sahip olduklari cografi yapidan 6tarl boyle
bir sonu nispeten daha az yasamistir.

1950’lerde ve 1970’lerin sonuna kadar Adalara, sayfiyeye gitmek yazin geldiginin de ha-
bercisi olmaktadir. Olduk¢a zahmetlidir. Buna ragmen sayfiyeye gitme 1970’lerin sonlarina
kadar, eskisi gibi devam etmese de -bir yasam sekli olarak- glindelik yasamin énemli bir
parcasi olmustur. Ayrica sosyoekonomik-kiltiirel bir sembol olan sayfiyeye gelme, giini-
muzde degisen sosyoekonomik yapilarla farkh bir sirecin icine girmistir. Lefevbre'in ifade
ettigi gibi; glinliik hayatin kendisi giderek yayilan kapitalizmin gerekleri uyarinca yaratiimis
yeni bir sektordir ve kapitalizm, vaktiyle kendisinden biyiik 6l¢lide uzak durabilmis bir
alani-giinlik hayati- ele gecirdigi noktada son evresine girmistir. Giniimiiz toplumunda in-
sanlar kendi hayatlarina iliskin programlanmis bir 6z diizenlemeye uymak zorunda kalmis-
tir. Daha iyi yasam, daha saglikli beslenme, modaya uygun giyinme, evlerini dekore etme
-kisaca var olma- yollar konusunda kendilerine siirekli ve ayrintili bir yol gésterilmektedir.
Yani gtindelik hayat tamamen manipdle edilmis durumdadir (Lefebvre, 2005, s. 80).

“Yazlari istanbul'dan sayfiyeye gelenlerle dolardi. Sayfiyeye gelenlerin % 99'u istan-
bul'dan. 1980'lere kadar yazliga gelenlerin evleri yoktu kiraya gelirlerdi. Simdilerdeki
yapilasmayla, yazliklari olsun diye ev yapmislar. Yazin gelip gidiyorlar. Eskiden yazlik
evleri yoktu ama Adaliinsanlardan kiraya alirlardi. Benim babaannem evinin bir odasi-
ni bir aileye bir odasini baska bir aileye verirdi. Esas sayfiyecilik buydu. Sayfiyeye gelen
insanlar orta halli insanlardi. Denizden istifade etmek, cocuklarina gtizel vakitler ge-
cirtmek icin yazin gelirlerdi. Simdi herkesin evi var. Kiralama olayi duistii. Bu insanlarin
baska yerlerde de evleri var. Bu insanlar 1 ay burada kaliyorlar. 1 ayini Bodrum'daki
evinde geciriyorlar.” (Erkek, 65, Heybeliada Dogumlu, Eski Yerlesik Simdi Gidip Geliyor,
Rum, Hristiyan)

1980'li yillarin ortalarina kadar 6zellikle istanbul’un belli semtlerindeki gayrimislim azin-
liklar ve orta- Ust-orta ve Ust siniflar Adalara sayfiyeye gelmektedirler. Ama glinimizde
boylesi bir kiltir, tiketim trendleriyle baglantili olarak degismektedir. Artan yapilasmayla,
Ada'da ev sahibi olma belli bir “moda” ya da “prestij” gostergesi olmustur. Bir anlamda bu
moda tlketim, Ada'daki ev sayisini artirmis ve artik oda oda Adalilardan kiralanan sayfiye
kiltiiri 1980'lerden sonra bitmistir. 1980 sonrasi 1990’larda Ada'da ev sahip olmanin moda
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oldugu bir dénemde istanbul’'un orta, yeni tst orta siniflari bu konut stoguna neden olmus-
lardir. Artik bahce icindeki Ada evlerinin yerini apartmanlar almistir.

1980’ler 6ncesinde Ada'ya sayfiyeye gelen niifus fazlayken glinimizde yazlik sahibi olan
nifus fazladir fakat konut sayisinin ¢cokluguna ragmen yaz aylarinda 6zellikle bircok evin
kullanilmadigi, yaz boyu kapali kaldigi goriilmektedir. Bu sayi 2000’lerden sonra gittikce
artmaktadir. Bununla ilgili resmi rakamlara ulasmak mimkiin olmamaktadir. Clinki Adalar
nufusuna kayith degildirler. Bu durum ¢odu tatil beldelerinde karsilasilan bir sorundur. Fa-
kat Ada'y1 burada &zel kilan Istanbul’'un bir semti olmasidir. istanbul’un bir parcasi olmasi
streg icinde Ada’'nin sanssizligi olmustur. Degisen sosyal, kiilttrel, ekonomik yapilar Ada'nin
glindelik yasaminda geri donilmez dnemli kirlmalar yasatmistir.

“Bir donem Yahudiler burada oturdular. 1990’larin basina kadar. Burada Yahudi ni-
fusu cok fazlaydi. Sonra bu Yahudilerin elit kesimleri Buylikada'da oturur, bunlarda-
kiler de oraya tasindilar. Kagis var yani. Sonra buradan Biylikada'ya gidenler rahat
edemediler oradan da Ginarcik’a gittiler. iste 1995'lerde falan oluyor bunlar. Cinarcik
belediye baskani da akilli adamdi. Havra falan yapti ve Yahudiler Cinarcik’a tasindilar.
Sonra 1999 depreminden sonra hayatta kalanlar geri donduler falan. Ama simdi bizim
Ada'da ¢ok azlar. Artik istanbul’'un ¢evresinde havuzlu siteler falan yapilinca oralara
tasindilar” (Erkek, 56, Heybeliada dogumlu, Yerlesik, Miisliman, Tiirk).

Sermayenin mekan Uzerine yatirimi ve sonrasinda yeni tiiketim mekanlari arayisi Ada’nin
yasadigi onemli stireglerden biridir. Clinkli 1990’11 yillara kadar hizla yapilasan Heybeliada,
sonrasinda sayfiye yeri olarak populerligini kaybetmeye baslamistir. Glinim{izde Heybeli-
ada’nin her yerinde satilik ev ilanlari gérmeniz mimkiindir ve bu sayinin her gegen giin
arttigr emlakgilar tarafindan da belirtiimektedir. 1980 sonrasi baslayan hizli yapilasmadan
kendini koruyamayan Heybeliada gliniimiizde konut stogu halini alan bir yere dontismus-
tr. Fakat bu duruma ragmen Adalilar sunu da séylemeden edememektedirler: “/stanbul,
kéti olmaya stirekli devam ediyor, Ada da devam ediyor ama orada daha hizli oldugu igin bu-
rasi hep geride kalacak. Yani Adalar her zaman kéttindin iyisi olacak.”

Ada’nin “En Alttakileri”: Faytoncular ve Kiirtler

Adalarin giindelik yasaminda 6nemli yeri olan mesleki gruplardan biri faytonculuktur.
Faytoncular yada bir baska ifadeyle arabacilar genel olarak Ordu/Mesudiyelidirler. Ayrica
Ada’'nin giindelik yasaminda dnemli yeri olan Kirtler bir diger etnik gruptur. 1990'lardan
sonra ozellikle insaat isleri icin gelen Kiirtler, gliniimiizde de hem insaat isleri hem de farkli
islerle ugrasarak Ada'ya yerlesmislerdir.

Bu iki grup arasinda baslangicta kendini kabul ettirme, Ada'da gli¢lii olma cabasi bakimin-
dan catismalar yasanmistir. Ada ekonomik agidan yeni gelenlere is imkanlari sunmamakta-
dir. Var olan gruplar da hem islerin azalmasindan hem de yeni bir rekabeti kaldiramayacak-
larindan dolay1 Ada'y1 sahiplenmektedirler.
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Faytoncular yerel ydnetimle ve bazi Adalilarla (Kim Adalidir tartismalariicinde) siirekli prob-
lem yasamaktadirlar. Diger taraftan Kirtler tim Adalilar tarafindan “Ada kiltiriine” uyma-
makla suclanmaktadirlar. Fakat genel olarak bu tG¢ grup hem Ada icinde “6tekilestirilmekte-
ler” hem de kendi aralarinda birbirlerini “Gtekilestirmektedirler.”

Oncelikle Biiylikada, Heybeliada ve sayilari az da olsa Burgazada'da faytonculuk ya da Ada-
hlarin ifadesiyle arabacilik glindelik yasamin 6nemli bir parcasidir. Heybeliada'da fayton-
culuk denilince Ordu/Mesudiyeliler akla gelmektedir. Adalar icin yillardir bir sembol olan
fayton, glinimiizde Adalilar icinde &énemli bir probleme déniismiistiir. iBB'ye bagli olan
faytonlar, hem Adalar Belediyesi acisindan hem de Adalilar acisindan istenmeyen konumu-
na dismdaslerdir.

“Yerel yonetimle sorunlar yasaniyor. Yerimizle ilgili problemler var. Yiiksek kiralar 6di-
yoruz. Daha 6nceleri 6deyebilecegimiz diizeydeydi, simdi cok yiiksek. Paramizi kiraya
odersek nasil gecinecegiz. Kiralarin bu kadar yiikseltilmesi bir yildirma politikasidir.”
(Erkek, 35, Heybeliada Dogumlu, Yerlesik, Misliman, Turk).

Ozellikle Biiyiikada ve Heybeliada'da faytonlarin temsili birkac tane kalmasi disinda hep-
sinin kaldinlmasi icin muicadele verilmektedir, gerekce olarak da; “Bazi meslekler 6miirliik
degildir, istanbul'daki dolmuscu kiiltiirii var bunlarda, cetevari iliskileri var, Adamizin at giibresi
kokmasini istemiyoruz, atlara béyle iskence edilmesini istemiyoruz.” gibi cimleler siralanmak-
tadir. Buna karsilik faytoncular Ada'nin en 6nemli sembolu olan faytonun kalkmamasi icin
micadele vermektedirler.

“Atalarimizin gelme sebebi taa 1924'lerde kurulan Sanatoryumdur. Sanatoryumun
yapillma asamalarinda isci olarak calismiglardir. Ordu/Mesudiyeliyiz. Faytonculuk mes-
legiyle ugrasan arkadaslarimizin hepsi Heybeliada dogumludur hatta bazilarinin baba-
lari da burada dogumlu olanlar vardir. istanbul'dan gelen okullu arkadaslarimiz diyelim
onlara, tanimiyoruz ama arkadasimiz diyelim, geldiklerinde “Aa ne kadar kéti kokuyor
atlar”Bu bizim icin normal seydir. Onu da géremeyebilirler ama biz sunu da sdyliiyoruz
bin yil 6nce at sirtinda gidilirmis. Bize ikinci sinif muamelesi gosteriyorlar ama fermanla
gelmisiz fermanla gideriz. Ada'da motorlu tasitlar yok. istanbul'da oturuyorsaniz orada
nasil son model bir arabaya binebiliyorsaniz. Burada da ilk model arabaya binebilirsi-
niz. Ada'ya gittik de bir otomobile bindik derseniz bir sey ifade etmez. Ama faytona
binmek 6zel” (Erkek, 35, Heybeliada Dogumlu, Yerlesik, Misliman, Tirk).

Adalilar, faytoncular konusunda ikiye ayriimistir. Bu fikir ayriigr hem yazlikcilar ve yerlesik
Adalilar arasinda hem de yerlesik Adalilarin kendi aralarinda goérilmektedir. Ama genel
olarak faytonlarin Adalardan kaldiriimasi istenmektedir. 1950’lerde 1970’lerde Adalardaki
faytoncularin cogunun Rum oldugu ve ge¢misteki faytoncularla bugliniin faytoncularinin
ne kadar farkli oldugu karsilastirma yapilarak anlatiimaktadir.

“Ada’nin Faytoncusu da Rum’du. Simdi faytonlara bakin bakimsiz, o zaman bakimsiz
fayton da yoktu, faytoncu da yoktu. Simdi faytona biniyorsunuz tizerinize minik minik
killar bulasiyor, timar olmadigi icin atlar. insanlarin tirasi, giyimi ona géreydi. Her ak-
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sam faytonlarin kenarlarindaki kandilleri yakarlardi. Simdi kandil diye bir sey yok. Eee
genel bir bakimsizlik var yani. Simdi dustindiikge hig bir sey kalmamis valla!” (Erkek, 60,
Bakirkdy Dogumlu, Eski Yazlik¢i Simdi Yerlesik, Musliman, Tuirk)

Kendilerini gercek Adali olarak tanimlayan faytoncular, Ada i¢cinde yasanan bu catismalarin
disinda gtindelik yasamin bilgisine en ¢ok sahip olan gruplardan biridir. Ada’ya kimler yeni
gelmis, kimler tasinmis, hangi ev satilmis, hangisi kiralanmis, Ada'da neler olduguna dair
bircok bilgiye sahiptirler. Guin icinde Ada'nin dort bir yanini dolasan faytoncular, gtindelik
yasamin ritmini de bilmektedirler.

“Mesela her gtin gelen mdsteri, faytona biner adresi bile soylemez ama “Bir sene 6nce
gittiginiz yere bir baskasi tasinmis. Efendim nereye gidiyorsunuz”” dediginiz zaman
iste “Bilmem su adres, Allah Allah burada gecen sene Ahmet abi oturuyordu.” Fayton-
cular, emlaklarin el degistirmesini bilir. Yazlikgilari yerlesikleri, evlerini, ne is yaptiklari-
ni vs. bilir yani. Simdi bu degisiyor. Eskiden tanirdik birbirimizi, simdi takip edemiyor-
sun bile!” (Erkek, 35, Heybeliada dogumlu, yerlesik, Misliman, Turk).

Sonug itibariyla glindelik yasamda etkin bir yeri olan faytoncular, Ada'da kendilerini 6zellik-
le 1990’larda artan Kiirt niifusuna karsi bir denge unsuru olarak da gérmektedirler. 1950’ler
60 ve 70'lerde yabanci olarak tanimlanan ve dislanan ilk ddnem gé¢menleri, simdi Ada’nin
cocuguyuz biz séziyle yeni gelenlere ayni tepkiyi gostermektedirler.

1980’lerden ve ozellikle 1990’lardan sonra hizlanan Ada'nin yapilasmasi Kirt nifusunun
géciine neden olmustur. Genel olarak Tiirkiye'nin bircok yerinde oldugu gibi dzellikle Is-
tanbul'da da ingaat sektoriinde Dogu ve Gilineydogu'dan gelen go¢menler istihdam et-
mektedir. 1980’lere kadar gelen iscilerin konaklamasina izin verilmeyen Adalarda, 1980
sonrasinda muteahbhitler, maliyetleri azaltmak icin iscilerin santiyelerde konaklamasina izin
vermislerdir.

“80'lerde ve 90'larda yasanan géclerde yani istanbul’a bu yillarda fazla Kiirt gécii ol-
dugunda Ada'da fazla yoktu. Daha kesfetmemislerdi. Soyle; o zaman Dogu tarafindan
gelen en cok istanbul'daki sehirlerde calistyorlardi. Buraya fazla gelememislerdi ciin-
ki buranin ntifusu buradaki nifus igin is sahasi ancak yetiyordu. Sonra tabi hizlandi.
Tabi yine 90'lardan sonra hizlandi. Bunun nedeni gene su, mesela buranin ¢ocugu
bir insaat sektériinde calismaz, boyacilik yapmaz. iste siva isi olsun yapmaz. Veyahut
altyapida calismaz. Ee ne oldu, insaatlar artti, firma elemanlari karsidan yolladi. Zaten
o zaman bu isleri Dogu kesimden elemanlar yapiyordu. Yani bana“Gel iste bu insaatta
calis” deselerdi calismazdim yani. Ama o kesimden gelen insanlar her isi yapiyorlardi.
Ciinki vasifsiz olduklari icin her isi yapiyorlardi. iste Ada'da isler artinca yavas yavas ev
kiraladilar falan. Sonra zamanla iste nasil bizim babalarimiz gelip is bulup calisip sonra
bizi getirdiyse onlar da aynisini yaptilar. Onlar tabi geliyorlar 10 kisi, bir evde 10 kisi
yasiyorlar. Simdi Ada'ya bu ters. Sonra onlarin aileleri buraya alisamiyorlar. Bu topluma
giremiyor, ee buraya ayak uydurmasi lazim onu da yapmiyor. Ama bu zamanla olacak.
Annesi olmasi kizi uyacak. Mesela yazin seyi de gériyorum, iste bakkal ¢irak alacak
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hemen Dogu kokenli ailenin cocuklari ¢irak olarak geliyor. Ama biz cocuklarimizi hic-
bir ise vermiyoruz. Ama ben ne isler yaptim ¢ocukken o ayri. Ger¢ek Ada insanlari
cocuklarini bakkala ve bir kahveye, lokantaya hayatta verip calistirmaz. Haa bir mes-
legi olursa istanbul'a calismaya génderir. Bu isleri hep Dogulular yapar. Béylece de ne
oluyor bunlar burada kalici oluyor ve Ada her zaman geriliyor” (Erkek, 45, Heybeliada
Dogumlu, Yerlesik, Misliman, Turk).

Ada, belli bir siire sonra yasayanlarinda “kati bir ada muhafazakarligi” yaratmaktadir. G-
nimuzde neredeyse herkesin farkh bir yerden Ada’ya gog ettigi bilinmesine ragmen kim
daha cok Adal tartismalari yapilmakta ve neredeyse her kesim tarafindan Kiirt niifusuna
karsi tavir alinmaktadir. Ada'da da genel olarak en agir isleri Kiirtler yapmaktadir. Yukarida-
ki alintidan da anlasildigi gibi Heybeliada'ya gelen ilk kusak gé¢menlerin cogu emeklidir
ve onlarin da ¢ocuklari Ada'da genel olarak esnaflikla ugrasmaktadir. Ada’ya ilk gelen ve
glinimuzde de kendilerini Ada’'nin yerlisi olarak tanimlayan bu gruplar 1990 sonrasi gelen
goclerin Ada'yl geriye gotirdiguni ve Ada’'nin kiiltliriind yok ettigini vurgulamaktadirlar.

“Biz uyduk bu kiiltiire. Artik Adaliyiz. Bizden sonra gelenler farkli artik. Mesela istan-
bul'dan gelenler de buraya uyamiyor, ayak uyduramiyorlar. Burada belli bir saatten
sonra sessizlik var. Araba sesi falan yok. Yani Ada'ya ayak uyduracaksin. Adamlar bu-
rada Kirtce muzik dinlemezler ya da konusmazlar. Sonra biri gelip agmis Kiirt¢ce mi-
zigi hare gure dinliyor. Biz ayrimcilik yapmiyoruz ama sen kalkip bu toplumu rahatsiz
edersen tabi adam kendi arasinda ingilizce konusuyor ya da Rumca konusuyor ben
nasil Tirkce konusmam ama her sey saygi cercevesinde yani boyle ha hu bag falan
yani béyle maganda tavriyla olunca bunlarda saygi yok. Eskiden bunu yapmiyordun,
simdi niye yapiyorsun, bizde variz mi diyorsun. iste bu nedenle Kiirtler denilip asagi-
laniyor. Cocuklar bile “Kirtlere bak.” diyor. Bence Kirtler kendi kendilerini mahvettiler.
Yoksa bugiin buttn isleri Kiirtler yapiyor. Bunlar kendi kiilttrlerini burada devam et-
tirmeye calisiyorlar, burasi Avrupai bir yer, burasi istanbul’un incisi Adalar ya! (Erkek,
55, Yerlesik, Ordu/Mesudiye Dogumlu, Misliman, Tirk).

Adalar her zaman ¢ok kultirltigi ile dviinmustir. Fakat glinimuzde Kirt kimligi cokkal-
tarldlagin bir parcasi sayilmamaktadir. Bu stirece Kurtler agisindan baktigimizda, Ada'da
tutunmak icin verdikleri miicadele bilenen gé¢menlik hallerinin bir tekrar olmaktadir.

“80'de geldim buraya 30 seneden beri buradayim ben. Buraya geldikten bir sene
sonra ailemi getirdim. Isimizi tam kuramadik ki evi tagiyalim buraya. Kimse bize ev
vermiyor. Sanki baska bir tGlkeden gelmisiz. Biz de insaniz, kimse ev vermiyor. Surada
bir tane evde 4 ay kaldik. Coluk ¢ocukla. Tuvalet yok, banyo yok. Ne diyeyim, ocakta
yemek yapmaya yer yok, ufak tlpte yemek yapiyoruz. Bazen Blytikada'da hamam
var oraya gidiyoruz. Yok, burada kalacak yer yok. O zaman istanbul’un icine gitmeye
glicimiz yoktu, para yok. Sonra baska bir ev bulduk zar zor bu vakte kadar geldik
Biz Glineydogu'dan geldigimiz icin bizi baska insan buluyorlardi. Cp arabasi gegiyor,
¢Opu koyuyorum adam ¢opi almiyor ya. Ya kardesim sen buradan gegiyorsun, kom-
sudan aliyorsun, oradan aliyorsun, buradan aliyorsun ya benimkini niye almiyorsun.
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ilk zamanlar béyleydi. Bizim 5-6 tane de genclerimizi burada getirmisiz ki anarsistlere
karismasin ¢linkt alip seni daga goétiriyor. Bir giin yine birisi geldi gene ¢6pu alma-
di. Cocuklar dayanamadi artik, velhasil birbirimize girdik burada. Karakolluk olduk,
karakol bize baski yapiyor, sonra belediye baskani geldi, iste “Copu almadi” falan de-
dik. “Artik dayanamadik.” dedik. “Barisin.” falan dedi, iste baristirdilar. iste yavas yavas
insanlar alisti bize. Sonra kimin ne oldugunu anladik” (Erkek, 69, Sanliurfa Dogumlu,
2011'de Kurtkdy'e tasindi, 1980'den beri Ada'da, Misliiman, Kurt).

Bitlin go¢ hikayelerinde oldugu gibi Ada’ya gelen Kirt nifusu da benzer slireclere maruz
kalmistir. Kendini Adali olarak tanimlayanlar ile Kiirt niifusu arasindaki fark sinifsal degil
etnik olarak agiklanmaktadir. Bu sdylem giindelik yasama Oylesine sinmistir ki iliskiler de
bunun Uzerinden ilerlemektedir. Bu cogu zaman suclayici ve dislayici bir dil olusturmustur.

Sonug

Bu calismaya baslarken amag glindelik yasam pratikleri tizerinden Heybeliada'nin sosyo-
lojik bir analizini yapabilmekti ve bu amag calismanin sonuna kadar da devam etti. Fakat
glndelik yasamin siradanliginin arkasindaki karmasik streclerin ve farkl yapilarin ayni yer-
de kesistigi gercegi, calisma biterken bir¢cok konunun eksik kaldigi hissini yaratti.

Kapitalizmin mekani farkli stireclerde ve tarzlarda tGretmeye baslamasi Ada'yi yeni kentsel
pratiklere maruz birakmistir. Lefevbre'in ifade ettigi gibi modern toplum, giindelik yasami
Uslupsuzlastirmakta ve sonrasinda mekani yeniden Ureterek bir Uslup, bir siirsellik aramak-
tadir. Tipki Heybeliada 6rneginde oldugu gibi.

Ozellikle 1980 dncesi Sanatoryumun, Deniz Harp Okulunun Heybeliada'daki varlgi yasam-
sal bir cesitlilik, farkli bir ritim olusturmustur. Bu kurumlarin her biri Ada'nin glindelik yasa-
minda belirleyici olmustur. Bir bakima bu kurumlarin her biri Ada icinde bir ada gibidirler ve
Ada icinde sosyokiilturel-politik olarak yarattiklari sdylemleriyle dnemlidirler. Bu tg¢ kuru-
mun Ada'daki varligi ve sonrasinda kapanma ya da tasinma stiregleri, Heybeliada'nin giin-
delik yasaminin tiim alanlarinda/ritimlerinde degismelere neden olmustur. Sanatoryumun
ve Deniz Harp Okulunun Ada'da olmasi Heybeliada'nin diger Adalara gore daha hizlh bir
sekilde “Turklesmesine ve Mislimanlasmasina” neden olmustur. Yani bu iki kurumun tari-
hi Gzerinden Heybeliada'nin tarihini, degisen sosyomekansal, kiltiirel, ekonomik ve politik
yapisini, Ada'nin Tirklesme ve Mislimanlasma siirecini de okuyabilmekteyiz.

Diger taraftan 1980 sonrasi hizli yapilasmanin Ada icin dnemli bir gecim kaynagdi olan say-
fiyeciligi bitirmesi glindelik yasamda 6nemli kirilmalar, “ritim bozukluklarn” yasanmasina
neden olmustur.

Adalarda insaat sektortinlin hizlanmasi farkl bir g¢ stirecini de baslatmistir. 1980 éncesin-
de insaat ya da altyapi gibi islerde calisan iscilerin Adalarda kalmasina izin verilmemesi ve
1980 sonrasinda miteahhitlerin maliyeti azaltmak amaciyla iscilerinin insaat santiyelerinde
kalmalarini saglamasi Adalar genelinde Dogu Anadolu ve Glineydogu Anadolu’dan goc al-
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masina neden olmustur. Glinliimlzde Ada'nin nifus verilerine baktigimizda Misliman Turk
ve Musliman Kirt nifusunun agirlikta oldugu soylenebilir. 1950'lerde gayrimuslim-Ms-
l[Gman ayrimi glinimiiz Ada‘'sinda Turk-Kirt ayrimina donismastur. Turkiye'nin genelinde
yasanan bir ayrisma pratigi Adalarda kendisini fazlasiyla hissettirmektedir.Adalarin etnik
kimlikler bakimindan bir zenginlik oldugu, cokkdlturlilik séylemleri izerinden yillarca
sOylenegelmistir. Bu noktada Adalar her zaman cokkultirliligin mekani olarak tanim-
lanmistir. Ginimuzde “Adalarin gokkdiltiirliiliigd" séylemi kiltlrel bir ranta dontsmustdr.
Ancak Ada ici stireclere baktigimizda bunun azinlk ve cogunluk olma meselesi tGizerinden
hakimiyet kurmaya, egemen olmaya donustliginu gérmekteyiz. Glinimuzde bu durum
“Kim Adali?” tartismalarinin zeminini olusturmaktadir. Ada’'nin izole/kapali hali glindelik
yasamda dnemli bir 6tekilestirme sdylemine dénusmustr. Yazlikgisi, yerlesigi, gtini birlik-
¢isi arasindaki “dtekilestirme” sdyleminin yaninda yerlesik Adallarin kendi icinde 6zellikle
Kurtlere karsi olusturduklari ayristirici ve suglayici ifadeler genel bir yayginlik kazanmistir.
Doénemsel olarak baktigimizda toplumsal sinif ve etnik kimlikler Gzerinden bir tartisma hep
olmustur. Sadece, siireg icinde tartisma yaratan sinif ve etnik kimlik tartismalarinin aktorleri
degismistir. Glnlimuzde Heybeliada'da genel olarak Turkllk ve Kurtlik tartismalari genis
yer almaktadir. 1970’lerin sonuna kadar Adalarin esas sahibi Rumlar kabul edilirken gi-
nimuzde Musliman Tirkler Ada’nin esas sahibi/yerlisi olarak kendilerini gérmektedirler.
Cokkiltarlulikle anilan Ada, Kirtleri cokkiltarlGligin bir parcasi olarak sunmamaktadir.

Kaynakca

Bali, R. N. (1999). Cilgin kalabaliktan uzak. Birikim Dergisi, 123, 35-46.

Bali, R. N. (2007). Tarz-1 hayat'tan life style’a: Yeni seckinler, yeni mekanlar, yeni yasamliar. istanbul: iletisim Yayinlari.

Bali, R. N. (Eylul, 2009). Tek parti donemi mizah dergilerinde Adalar imgesi. Toplumsal Tarih Dergisi, 189, 22-28.

Cil, E. (2006). Bir kent okuma araci olarak mekan dizim analizinin kuramsal ve yontemsel tartismasi. Megaron, 1(4), 218-223.

Dogan, A. E. (2007). Mekan Uretimi ve glindelik hayatin birikim ve emek surecleriyle iliskisine Kayseri'den bakmak. Praksis,
16,91-122.

Giilen, N. (1985). Heybeliada. istanbul: Tekin Yayinevi.
Giilen, N. (2007). Heybeliada Sykiileri. istanbul: Adali Yayinlari.

inci, S. (2007). Dinler tarihi agisindan Heybeliada Ruhban Okuluna genel bakis. Yayimlanmamis doktora tezi, Selcuk Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitust, Konya.

Kiray, B. M. (1998). Kentlesme yazilari. istanbul: Baglam Yayinlari.

Kurtulus, H. (2003). Mekéanda billurlasan kentsel kimlikler. Dogu Bati, 23, 75-96.

Lefebvre. H. (1994). The production of space. Oxford, & Cambridge: Blackwell.

Lefebvre, H. (1998). Modern diinyada giindelik hayat. istanbul: Metis Yayinlari.

Lefebvre. H., & Regulier, K. (1999). Giindelik hayat ve ritimleri (Cev. E. Gen). Birikim Dergisi, 191, 79-85.

Neyzi, L. (2002). Eski istanbul’un sehir kiiltdiriinii hatirlamak: Yasanmusliklar, bellek ve nostalji. Eski istanbullular, yeni Istanbullu-
lar icinde. istanbul: Osmanli Bankasi Arsiv ve Arastirma Merkezi.

Ortayl, I. (2009). [stanbuldan sayfalar. istanbul: Turkuaz Kitap.

Tekeli, i. (2000). Giindelik yasam lizerine diisiinceler. Miibeccel Kiray i¢in yazilar (Haz. F. Atacan, F. Ercan, H. Kurtulus & M. Tiir-
kay). istanbul: Baglam Yayinlari.

Tekeli, i. (2009). Modernlesme siirecinde Istanbul’un niifus dinamikleri nasil degerlendirilmeli? Eski istanbullular, yeni Istan-
bullular icinde. istanbul: Osmanli Bankasi Arsiv ve Arastirma Merkezi.



Gorsel Analiz Tekniginden
Yararlanarak Bir Sinema Filmini
Okumak: Engelli Bireylere Iliskin

Kiiltirel Tanimlamalar’

Cigdem Sema Sirma™*

Sosyal Bilimlerde Gorsel Analizin Kullanimi: Kisa Bir Tarihce

itel arastirmanin tanimina baktigimizda literatiirde farkli tanimlamalar gérmek

muimkunddr. Cresswell (1998) nitel arastirmayl metaforik olarak pek ¢ok renk, fark-

Il doku, ve cesitli kumasin harmanlandigi, pek cok iplikten olusan bir dokumaya
benzetmistir. Berg (2001) bazi otoriteler tarafindan nitel arastirmanin katihmli gézlemle
baglantili oldugunu belirtirken diger arastirmacilar milakatlarla nitel arastirmayi genis-
letmistir. Fakat nitel arastirmalar deneysel gozlemler, fotografik teknikler (video kayitlari),
gorsel analizler, tarihsel analizler (histografi), dokiiman ve metin analizleri, sosyometri, sos-
yodrama, benzer etnometodolojik deneyimler, etnografik arastirma ve ¢ok sayida teknik
kullanilarak yapilmaktadir.

Kulttrel calismalari iceren, escinsellik calismalari, kiilturel cografya (cultural geography) ve
pazar arastirmalari gibi alanlarda artan bir sekilde gorsel metotlar kullaniimaktadir. Ant-
ropoloji ve sosyoloji disiplinleri yaklagimlar gelistirmekte ve gorsel antropolojiden ¢esitli
mevcut drnekleri 6diing almaktadir (Pink, 2003'ten Akt. Polat, 2011, s. 10). Gorsel antropolo-
jideki calismalara bakildiginda, gorsel antropolojinin gelismesinde anahtar metinler olarak
Bateson ve Mead'in “Balinese Character” (1942), Colliers'in “Visual Antropology: Photography

*  Bu bildiri “Engelli Bireylere iliskin Kiiltiirel Tanimlamalarin Baska Dilde Ask Filmi Uzerinden incelenmesi” baslkl
yiiksek lisans tezinden (Danisman: Prof. Dr. Esra Burcu, Ocak 2011, Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tlist Sosyoloji Anabilim Dali, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara) yararlanilarak hazirlanmustir.

** Ars. Gor., Hacettepe Universitesi, Sosyoloji Bélimdi.
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and Research Method” (1967) ve Becker (1974)'in “Photography and Sociology” adl ¢alismasi
onemli erken calismalardan bazilaridir. 2000°li yillarla birlikte gorsel calismalarla ilgili pek
cok makale ve nitel arastirma 6zelliklerini tagiyan kitap basiimistir. Pink (2003, 2004) tara-
findan gorsel arastirmanin teori ve pratiklerine, yazili metin, fotograf ve film olarak verile-
bilecek 6rnekler, Robert Flahert “Nanook of the North” (1922), M. Mead ve G. Bateson’un
fotografik calismasi “Balinese Character” (1942) ve Evans-Pritchard'in fotograf kullanarak
yaptiklari calisma “The Nuer” (1940)dir. Ayrica M. Mead tarafindan yapilan calismalar fotog-
rafik olmanin yani sira, film ve sosyal bilim arastirmalarinda gérsel antropoloji ve gorsel sos-
yolojinin gelisimine katki saglayan calismalarken gdérsel analiz calismalarina antropolojide
Banks (2001), Pink (2003, 2004), Ruby (2000), sosyolojide Emisson ve Smith (2000), kiilturel
cografyada Rose (2001), psikoloji ve saglik calismalarinda Radley ve Taylor (2003) ve interdi-
sipliner calismalarda ise Van Leeuwen ve Jewitt (2000) 6rnek verilmistir.

Sosyoloji ve Gorsel Analiz

Gorsel verilere dayanan sosyolojik arastirmalar artan bir siklikla yayimlanmaktadir. Bu ya-
yinlardan 6rnegin, “Qualitative Inquiry and Symbolic Interaction” ve (2001 yilinda Gorsel Ca-
lismalar olarak yeniden adlandirilan) “Visual Anthropology and Visual Sociology” gibi gorsel
sosyoloji dalinda olusturulmus makaleler, gorsel arastirmalarda yol gosterici metinlerdir
(Harper, 2000'den Akt. Polat, 2011, s. 11).

Sooryamoorthy (2007) tarafindan sosyolojide film arastirmalarinin az oldugu ve sinema
filminin, ifadenin gorsel bir formu ve sosyal gercekligin yeniden insasi olarak etkili oldugu
belirtilmektedir.

Sinema filmlerinin toplum Uzerindeki etkisiyle ilgili cesitli aciklamalar bulunmaktadir. En-
gelliligin, genel olarak medyada ele alindigi calismalar engelliligin sinema veya yazili basin-
da nasll verildigi ve verilme seklinin engelli ve engelli olmayan bireyleri nasil etkiledigi sek-
lindedir. Bu calismalara 6rnek olarak Reichman ve Healey (1983), Keller, Hallahan, McShane,
Crowley ve Blandford (1990), Kennedy (2009), Safran (1998), Taggart L., McMillan, Lawson
(2008), Demerath (1981), Dowd (1999), Dwoskin (1997), Pointon (1997), Morris (1997), Sal-
vesen ve Undheim (1994), Hargis, Gickling ve Mahmoud (1974) verilebilir.

Bu calismada, engelli olmayan bireylerin bakis agisindan hareketle engelli bireylere yonelik
kalttrel tanimlamalarin belirlenmesi hedeflenmis ve veri toplama araci olarak sinemadan
yararlanilma yoluna gidilmistir. 2009 yilinda gdsterime giren, senaryosunu ilksen Basarir
ve Mert Firat'in birlikte yazdigi ve Mert Firat'in basroll oynadidi Baska Dilde Ask adli film
veri toplama araci olarak kullaniimistir. Calisma hakkinda filmin yénetmeni ve senaryo or-
tagi ilksen Basarir'a bilgi verilmis ve filmin calismada kullanimi konusunda kendisinden izin
alinmistir.

m 150



Gorsel Analiz Tekniginden Yararlanarak Bir Sinema Filmini Okumak: Engelli Bireylere [liskin Kiltiirel Tammlamalar ®

Daha sonra Baska Dilde Ask filmi araciligiyla engelli bireylere iliskin hangi kilttrel tanimlan-
malarin betimlendigi problem climlesine cevap veren sahneler aracilidi ile veriler toplan-
mistir. Bu amagla film éncelikle bir biitlin olarak izlenmistir. Problem climlesine yanit veren
sahneler Kate's Video Cutter programinin yardimiyla kesilmistir. Toplamda yirmi iki adet
cesitli uzunlukta sahne elde edilmistir. Filmin yénetmeni ve ayni zamanda senaryo paydasi
ilksen Basarir ile de yari yapilandirilmig gériisme formu araciligiyla bir gériisme yapilmistir.”

Gorsel Analiz Calismalarinda Veri Analizi

Nitel analizde 6nemli olan analitik prosedir icin yeterli detaylari ve kurallari tekrar ederek
analizde her bir birime basvurmaktir (Tutty, Rothery, & Grinnell, 1996, s. 97).

Creswell (1998, s. 140)’e gore nitel arastirmada dnemli noktalardan biri, arastirmada hangi
verilerin kullanilacagina bakilmasidir. Ayrica arastirmaci verileri kisitlayarak kod ve katego-
riler gelistirmeli ve kategorileri gorsel imajlar ve metinden ayirmalidir. Arastirmaci bazi ve-
rileri g6z ardi ederek kisa gecici kod listeleri olusturmaktadir. Her bir sahneden gecici kod
listeleri elde edilmistir.

Tutty, Rothery ve Grinnell (1996, s. 92- 97)'e gore yeterli detaylari ve kurallari tekrar ederek
her bir analiz birimine basvurmak gereklidir. Ayrica isitsel veya gorsel verilerin transkripti
uzun, glic bir strectir ve dikkat gerektirmektedir.

Bu calismada oncelikle arastirmaci tarafindan diizenlenmis tim dosyalar sistematiklestiril-
mistir. Daha sonra asagidaki gorsel analiz asamalari uygulanmistir.

1. Verilerin Gozlemlenmesi, Bakilmasi, Dinlenmesi: Verilerin tamamini gézle, bak ve “dinle’,
tim sezinlenenler ve incelikleriyle baglantilari ve zitliklari arastir. Duygularina ve hislerine
glven ama tim bunlari yaparken dikkatli ol. Veriyle ilgili olarak aklina gelen tim sorulari
yaz, bu sana detayl bir analiz yapman icin yol gdsterecektir.

2. Verilerin incelenmesi: Verilerin envanteri icin icerigini genel olarak biitiiniiyle incele. Neyi
ortaya ¢ikarmaya calisiyorsun, kendine sor ve arastirmanin amacina génderme yaparak
bunu yansitan kategorileri diizenle.

3. Dikkatin Yonlendirilmesi ve Spesifik Sorularla Kanita Gidilmesi

4. Bulgularin Giivenilirligi icin Saha Notlarina Geri Déniilmesi (Collier, & Collier 1986'dan
Akt. Polat, 2011, 5. 16-17).

Yukarida belirtilen asamalar dahilinde bu calismada oncelikle film tekrar tekrar izlenmis ve
sahnelerle ilgili notlar tutulmustur. Bunun sonucunda ilgili sahneler kesilmis ve o sahnede-

1 18 Mayis 2010 tarihinde istanbul Taksim'de bir kafede gerceklesen bu gériismede tez danismani Prof. Dr. Esra
Burcu'da hazir bulunmustur.
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ki gorsellik ve diyaloglar transkripte islenmeye baslanmistir. Her sahne icin bir transkript
formu olusturulmustur. Bu arada sirekli olarak veriler arasinda gidis gelisler yasanmis ve
surekli karsilastirmalar yapilmistir. Daha sonra veriler nitel arastirmanin kodlama sekilleri
olan sirasiyla acik, eksenel ve daha sonra da secici kodlamaya tabi tutulmus ve ¢alisma bul-
gularina ulasiimistir.

Gorsel analiz metodu gorsel materyalin transkriptini gerektirmektedir. Transkriptin amaci
veri setlerinin dikkatli bir sekilde kodlanmasi ve analiz icin verilerin uygun hale getirilmesi-
dir. Transkript olusturma asamasi arastirma sonuglarinin dogru ve givenilir olmasi acisin-
dan 6nem tasimaktadir. Bu nedenle filmden belirlenen sahnelerin transkriptleri Gizerinde
dikkatle durulmustur. Gorsel analiz metodunun kullaniminda; uygun gorsel materyalin
belirlenmesi, veri toplanmasi (uygun sahneleri belirleme) ve elde edilen verilerin nasil kul-
lanilacagina karar verilmesi asamalarindan gecilmistir.

Gorsel Analizi Yapilan Baska Dilde Ask Filminin Konusu

isitme engelli olan Onur’un hayati kiirek takimindan arkadasi Vedat'in dogum giinii parti-
sinde Zeynep'le tanismasiyla degisir. Kalabalik ve guriltuli bir barda hi¢ konusmadan ge-
¢en gecenin sonunda Zeynep, Onur’un isitme engelli oldugunu 6grenir. Ama bu durum
Zeynep'i Onur'dan uzaklastirmaz. isi ve ailesiyle sorunlar yasayan Zeynep, yasadigi cevreyi
sorgularken biraz da bilmedigi bir diinyanin merakiyla unuttugu ceketini bahane ederek
Onur’u gérmeye gider. Babasinin annesini aldattigini 6grendikten sonra bu durumu kabul-
lenemeyip evden ayrilan Zeynep, bir¢ok is degistirdikten sonra ¢agri merkezinde ¢alisma-
ya baglar ama agir calisma sartlarindan ve karsiliginda kazandigi paradan ¢ok mutsuzdur.
Butlin glin telefonda tanimadigi insanlarla konusmak zorunda kalan Zeynep konusmadan
anlasabildigi Onur’la huzur bulacagina inanir. Bu iliski kendilerini ve hayati sorgulayan Zey-
nep ve Onur icin bir sinav olacaktir (Baska Dilde Ask, 2009).

Bagska Dilde Ask Filminin Gorsel Analizi Sonucunda Engelli Bireylere iliskin
Kiltiirel Tanimlamalar

Kulturel tanimlamalar toplumun bakis agisiyla ve engelli bireyin kendi bakis agisiyla irde-
lenmistir. Engelli bireylere iliskin toplumun bakis acisiyla sekillenen kilttrel tanimlamalari
belirlemek icin filmde belirlenen yirmi iki sahne incelenmistir. Bu sahnelerden elde edilen
veriler kodlanmistir. Bu kodlar; “duyamaz’, “sagir”, “eksik adam’, “tuhaf, koti bakti’, “korktum?,

"o

“zoruna gitti",

"

utand1’, “Gzilmeni istemiyorum” seklindeki ifadeler tGizerinden belirlenmistir.
Daha sonra bu kodlar ¢ercevesinde kategorilendirmeye gidilmistir. Bu kategoriler Onur’un
kurdugu Uc iliskide Zeynep-Onur iliskisi (sevgili iliskisi), Onur'un annesiyle iliskisi (anne-o-
gul iliskisi) ve Onur’un babasiyla iliskisi (baba-ogul iliskisi) agisindan ele alinmistir. Son ola-
rak da her bir iliski icin kategoriler arasi baglamlar tespit edilmeye calisiimistir. Genel olarak
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kategoriler arasindaki iliski asagidaki gibi belirlenmistir.
Engele iliskin kalp yargilar

Zeynep ve Onur iligkisi (Sevgili iliskisi)

Onur ve annesi arasindaki iliski (Anne-ogul iliskisi)

Onur ve babasi arasindaki iliski (Baba-ogul iliskisi)

Sevgili
ligkisi

Engele iliskin
Kalip Yargi
K1
K2

K3

K4
Baba K5 Anne
Ogul Ogul
iligkisi i iliskisi

K7

Sekil1: Engele iliskin Kiltiirel Tanimlamalarin Sekillendigi iliski Kategorileri

Filmde toplumsal bakis agisiyla (digerlerinin bakis acisiyla) belirlenen tanimlamalarin en-
gelli bireylerin, dogrudan aile (anne-baba) ve karsi cinsle olan iliskisinin niteligini ve niceli-
gini etkiledigini séylemek miumkuindydir.

kiltirel tanimlamalar tespit edilmistir. Filmde engelli bireyin sevqililik iliskisinde “karsi cin-
sin de engelli olmasinin gerektigi” (K1) yaygin bir kiltiirel kalip yargi olarak belirlenmistir.
Filmde Zeynep engelsiz karakteri canlandirmaktadir. Onur’'un engelli olmasi ve Zeynep'in
Onur’la birliktelik yasamasi sosyal ¢evre tarafindan hos karsilanmamistir. Engelsiz karakter
olan Zeynep'in arkadas cevresinin bu iliskiye bakisini iki sahne tizerinden érneklendirirsek;

Alti numaral sahnede Zeynep ve arkadaslari birlikte evde oturup Vedat'in nisan partisin-
den konusmaktadir. Zeynep ve Onur bu partide tanismislardir. Arkadaslarinin Zeynep'e ilk
yorumu su sekildedir,

Arkadasi 1: Bu ¢ocuktu degil mi Zeynep?

Leyla: Baska kim olabilir. Amma fotografini gekmissin ¢ocugun. Cok rezalet bir durum ya. Hem

sen nasil anlamazsin yaa.
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Arkadasi 1: Sadir olmasa yakisikli cocukmus. (K1)
Leyla: Seni aradi mi hi¢?

Arkadasi 2: Sessiz telefonlar aliyormussun Zeynep.
Zeynep: Off der.

Bu sahne 6rneginde arkadas 1'in “Sagir olmasa yakisikli cocukmus” ifadesi ve karsilikli di-
yaloglar g6z éniinde bulunduruldugunda engelli bireyin iliski yasayacagi karsi cinsin de
engelli olmasi gerektigi seklindeki kalip yargi kendini sergilemektedir.

Yirmi iki numarali sahnede Onur kiirek takiminin antrenmanindadir. Zeynep ise Onur’un fo-
tografini cekmektedir. Antrenman sonrasi Vedat, Zeynep ve Onur arasindaki iliski hakkinda
yorum yapmaktadir.

Vedat: Nasil gidiyor dersler aliyorum haberlerini.
Zeynep: lyi iyi calisiyorum iste.

Vedat: lyi gidiyor herhalde bizim adamla. Herkes biter diyordu (K1), valla biiyiik siirpriz yaptiniz.
Ayy ne oldu be simdi. Sen sanki hi¢ konusmuyorsun arkadaglarinin sevgilileri hakkinda.

Zeynep: Tamam da bu konusmaktan ¢ok dedikoduya giriyor. Merak edenlere de sdyle biz
Onur’la gayet iyi anlasiyoruz. Zaten onlarla da bu sagmaliklar yiiziinden gériismiyorum.

Yirmi iki numarali sahnedeki “Herkes biter diyordu” seklindeki ifade, engelli ve engelli ol-
mayan bireylerin birliktelikleri uzun stirmez seklindeki kalip yargiyi 6rneklendirmektedir.

Bu kalip yarginin yani sira filmde engelli bir bireyin engelli olmayan karsi cinsle iliski yasa-
masi “anormal iliski” (K2) seklinde kalip yargi olarak degerlendirilmistir. Zeynep ve yakin
arkadasi Leyla arasinda gegen diyalog 0rnek olarak verilebilir;

Leyla: Benim bir tane bile anormal iliskim (K2) olmadi Zeynep.
Zeynep: Senin normal iliski anlayisin da bu, insana bakisin da.

Leyla: (Zeynep'i kolundan tutarak balkona ¢ikartir. Gel buraya der. Zeynep'i kolundan ceker ve
Onur‘a bagirir) Onur Onur, Zeynep bayildi, cabuk buraya gel. (Onur asagida Zeynep'i beklemek-
tedir.) G6rdiin mu bak sana bir sey olsa haberi bile olmayacak. Normal bu mu?

Diger taraftan engelli bir erkegin engelli olmayan karsi cinsle girdigi iliskide, engelli olma-
yan tarafin “cesur olmasi” (K3) gerektigi seklinde de énemli bir kabul vardir. Ayrica filmde
belirtilen bu kalip yargiya gére Zeynep'in Onur’la iliskisini stirdirme miicadelesi 6n planda-
dir. Bu noktada filmde, Zeynep Onur’un hayatina dahil olabilmek icin isaret dili 6grenmeye
calismis ve Onur’u da konusmasi konusunda cesaretlendirmistir.

Onur’un annesi de oglunun engelli olmayan bir kadinla birliktelik yasanmasindan hosnut
degildir. Onur’un annesi (Kadife), Onur'a Zeynep'in ailesinin Onur’un engelli oldugunu bilip
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bilmediklerini sormustur. Onur’un annesi, oglunun hicbir sekilde Giziilmesini istemedigi icin
Zeynep'e karsi da hep dikkatli davranmistir ve yirmi dokuz numarali sahnede,

Onur’un annesi: Isaret dilini 5grenmeye baslamissin galiba. Degisik degil mi? Disaridan bakin-
ca eglenceli gériiniiyor. insan ilk basta hevesli oluyor “cesur olmak” (K3) ama sonra geciyor. ..

Zeynep: Bende 6yle olacagini zannetmiyorum.

Onur’un annesi: insallah seklinde gériis bildirmistir.

de Onur’un ailesinin (engelli olan) tepkileri de dikkat cekmektedir. Zeynep'in ailesinin bu
iliskiye tepkisi, “engelli erkegin kendisinden beklenen ytukimlilikleri yerine getiremeye-
cegi” (K4) seklinde iken Onur’un annesinin tepkisi Zeynep'in ilgisinin zamanla azalacagi ve
Onur’un Gzilecegini disinmesidir.

Otuz dokuzuncu sahnede Zeynep'le anne ve babasi arasinda gegen diyalog,

Zeynep'in annesi: Sagir dilsiz bir ¢ocukla birlikteymissin memur bey séyledi. Dogru mu? Zeynep
¢ildirtma beni cevap ver.

Zeynep'in babasi: Kizim biz senin neyini eksik ettik de “eksik bir adamla” (K4) birlikte oluyorsun.
Zeynep: Ne diyorsunuz siz ya. Onun eksik hicbir tarafi yok. Eksik olan sizsiniz asil.

En genel sekliyle toplumda, engelli erkek ve kadinin cinsiyet rollerine iliskin beklentiler s6z
konusu olsa da bu rollerin yerine getirilmesi konusunda engelli kadinlar icin ev igi isleri ya-
pamama, cocuklara bakamama seklinde, engelli erkekler icin ise evin/ailenin ge¢imini sag-
layamama ve onlari koruyamama yéniinde ylklemeler vardir (Burcu, Kamanhoglu & Sahin
2009, s. 18). Filmde de Zeynep'in babasi tarafindan Onur’a “eksik adam” denmistir. Buradaki
“eksik adam” tanimlamasini toplumda “Bir erkekten beklenen rolleri yerine getiremez” algi-
sinin var oldugu seklinde degerlendirmek mumkinddr.

Kisaca 6zetlemek gerekirse filmde incelenen sahneler dogrultusunda, engelli olmayan bi-
reyler tarafindan (Zeynep'in arkadas cevresi ve ailesi) engelli birey (Onur) ve engelli olma-
yan birey (Zeynep) arasindaki sevgili iliskisine “karsi cinsin de engelli olmasi gerektigi” (K1),
“anormal iliski” (K2), “cesur olmak” (K3) ve “engelli erkegdin kendisinden beklenen ylkimla-
lUkleri yerine getiremeyecegi” (K4) seklindeki kalip yargilarla yorumlar getirilmektedir.

Onur’un kurdugu ikinci iliski olan anne-ogul iliskisi;

Onur ve annesi (Anne-ogul) arasindaki iliski toplamda bes sahne lzerinden incelenmistir.
Filmde anne-ogul iliskisindeki kalip yargilar ve buna bagli olarak kiiltirel tanimlamalar
tespit edilmistir. Filmde engelli bireyin anne-ogul iliskisinde annenin asiri korumaci olmasi
baglaminda“engelli cocugun kendine yetemeyecegi/ kendi kendini idame ettiremeyecegi”
(K5) seklindeki kalip yargi 6ne ¢ikmaktadir. Onur’'un annesinin Zeynep'e Onur’un calismasi
icin bir lokanta actigini belirttigi yirmi dokuzuncu sahne dikkat cekicidir.
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Onur'un annesi: Cabalamadan hicbir sey olmuyor. Mesela ben burayi Onur icin acmistim. Ama o
hicbir zaman burada ¢alismak istemedi. Kendi ayaklar (izerinde durabilecegini gbstermek istiyor.

Zeynep: Ona karsi anlayisl davranmaniz ¢ok glizel bir sey.

Yirmi dért numaral sahnede ise, Onur Zeynep'i annesiyle tanistirmak igin annesinin yasa-
dig1 eve gotirmustdr.

Onur: Zeynep'i begendin mi?
Onur’un annesi: lyi iyi (Sesi ok az duyulur, isteksizce konusur.)
O: Yapmal!!!

Onur’un annesi: Kizma hemen ben seni diisiiniiyorum. Uziilmeni istemiyorum. Babasi annesi
biliyor mu seni?

Bu sahne d6rneginde Onur'un annesi ilk basta Zeynep'in de isitme engelli oldugunu di-
stinmds ve aksi ortaya ¢ikinca da bu durumu onaylamadigini belirtmistir. Burada iliskinin
onaylanmamasinin temelinde annesinin Onur’a yonelik “engelli cocugun kendine yeteme-
yecegi/kendi kendini idame ettiremeyecegi” (K5) yoniindeki kalip yargi sergilenmektedir.
Onur ise annesine otuz dokuz numarali sahnede,

“Annesinin kendisini ¢cok fazla koruyarak insanlardan uzak tuttugunu” séylemektedir.
Bu noktada yonetmenin goriis su sekildedir,

C. P: Kritik nokta anne sakliyor. Anne koruyucu. Mesela Onur’a “Baban hep bir giin anlayacak
zannettim. Babani kaybetmek istemedim.” diyor.

I. B: Burada anne ¢ok korumaci. Fazlasiyla korumaci.
E. B: Anne ¢ok koruyucu, fazla destek. Ama baba terk edici.

I. B: Bu hep burada. Bir kadinla tanistim. Down sendromlu cocugu var. Baba cocuk dogar dog-
maz terk ediyor.

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacagdi gibi Baska Dilde Ask filminde annenin koruyucu rolu
vurgulanmistir. Burcu (2007, s. 171) tarafindan yapilan arastirmada da benzer sonuglar elde
edilmistir. Anne-babalariyla, engelli olmalarindan dolayi sorun yasayanlara, yasadiklari en
6nemli sorunun ne oldugu soruldugunda; % 24,2 oraninda engelli birey anne-babasinin
kendisine glivenmedigini, buna bagl olarak asin ilgi gosterdigini ve asin korumaci bir tu-
tum sergiledigini belirtmistir. % 24,1 oraninda birey, gelecegine iliskin belirsizliklerinden
dolayi anne-babasinin {ziilmesini en 6nemli sorun olarak gérmektedir. % 15.7 oraninda
birey ise sirasiyla; bireyin kendisini maddi yik olarak gérmesi (% 9.5), anne-babanin bireye
yeterince ilgi gostermemesi (% 9), anne-babanin bireyin baz isteklerine karsi olmasi (%
5.2), anne-babanin ¢ocuklarinin durumundan dolayi kendisini suclu hissetmesi (% 4.9), an-
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ne-babanin bireyi maddi yiik olarak gdrmesi (% 4.4), engelli bireyin kendi durumunu kabul-
lenememesinden kaynakli sorunlar yasanmasi (% 3.6), engelli bireyin durumundan dolayi
anne-babasini suclamasi (% 1.5) engelli bireyin durumundan dolayi anne-babasindan fi-
ziksel-s6zIU siddet gormesi (% 0.5) olarak belirtilmistir. Bir katilimcinin bu konudaki ifadesi;

“.... ailem misafir gelince beni odaya Kilitliyor, ses cikarmama izin vermiyor; yemek, su vermi-
yor...” seklindedir. (Katihmci 317, izmir)

Onur’un kurdugu lgtincii iliski olan (baba-ogul) arasindaki iliskiye bakildiginda ise baba-ogul
iliskisindeki kultiirel yargilar ve kiltirel yargilara bagli olarak kiltirel tanimlamalar tespit
edilmistir. Filmde, babasinin Onur ¢ocukken ailesini terk ettigi vurgulanmis ve filmin hicbir
sahnesinde Onur’un babasi yer almamistir. Bu nedenle baba-ogul arasindaki iliski Onur’un
annesiyle diyaloglari araciligiyla agiklanmistir. Filmde babanin engelli cocuga sahip olma-
styla birlikte “engelli cocugunu kabullenememesi” (K6) ve “engelli cocugundan utanmasi”
(K7) kalip yargilar dikkat cekicidir. Babanin ¢cocugunu inkari ve evi terk etmesi séz konu-
sudur. Onur babasinin evi terk etmesinde kendisini su¢lamaktadir. Otuz numarali sahnede
Onur’un annesiyle diyalogundaki asagidaki ifadesi dikkat ¢ekicidir.

Onur’un annesi: Sen bir kiz buldun, beni unuttun. Hig gidip gelmiyorsun.
Onur: Babasinin kendisi yiiziinden evi terk ettigini anlatir. (K6)
Onur’un annesi: Gene kendini suclamaya baslama. Baban bizi bir kadin yliziinden terk etti.

Otuz dokuz numarali sahne,

”

“Babam utandi (K7), zoruna gitti, cocugu olarak gérmedi, tuhaf kétii bakti, korktum, sustum.
seklinde agiklamistir.

Yukaridaki diyalogta babanin engelli cocuguna karsi yaklasimi ve bu yaklasimin Onur’un
davranislan tzerindeki etkisi verilmektedir. Burcu (2007)'nun yaptigi cahismada bir katihm-
anin ifadesi bu diyalogu desteklemektedir.

“Babam tamamen disladi beni. Doktora “Engelli cocugum olacagina 6lse daha iyiydi.” dedigini
duydum. Topluma benimle ¢ikmiyor. Benim nasil engelli cocugum olur, kompleksini asama-
dr...” (Katihmei 612, istanbul)

Gokgearslan (2002, s. 100) engelli cocuga sahip ailelerin davraniglarini utanma, uyum ya
da kabul etme seklinde agiklamistir. Bu davranisin altinda yatan nedenleri Gokgearslan
(2002)'1n belirttigi gibi babanin engelli bir cocugun sorumlulugundan kagmak istemesiyle
birlikte, cocuktaki engeli kendi kusurunun bir yansimasi olarak gérme ve bundan ka¢cmasi
seklinde de yorumlamak mimkiinddir.

Isaac, Raja ve Ravanan (2010) engelli bireyin sosyal yasama dahil olma siirecinin 6ncelikle
evde basladigini ve cocugu engelli olan ailelerin ¢cocuklarina karsi tutumlarinin genellikle
asir korumaci ve/veya inkar seklinde oldugunu belirtmislerdir.
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Bireyler sosyalizasyon siireciyle dncelikle aile kurumu icinde tanismaktadirlar. Bu noktada
da engelli bireylerin topluma dahil olabilmesinde aile bireylerinin nemli rolleri vardir. Clin-
ki birey ailede almis oldugu disiince ve degerleri habitusuna katmakta ve habitusunda
bulunanlar dogrultusunda hareket etmektedir. Engelli bireyin ailesinden sosyal yasama ka-
tilim konusunda destek gérememesi ve filmde oldugu gibi inkar ve utanma davranislariyla
karsilagsmasi olumsuz sonuglara neden olabilmektedir. Filmde Onur babasinin kendinden
utanmasi sonucunda susmus ve konusmaya calismaktan vazgegmistir. Filmde Onur’un ai-
lesine bakildiginda engeli nedeniyle oglunu reddeden bir baba ve ogluna asiri diiskiin bir
anne karakteriyle karsilasiimaktadir.

Engelli cocuga sahip ailelerin utanarak ¢ocuklarini saklamalari cocugun izolasyonuyla so-
nuclanmaktadir. Filmde ve yapilan arastirmalarda engelli cocuktan utanma ve aileyi terk
etme davranisi babada goriilirken annede ise asirt koruma davranisi séz konusudur.

Anne-babanin ¢ocugu kabullenmesi, cocugun kendini kabullenmesinde énemli bir et-
kendir. Anne-babasi tarafindan kabul goren, sevilen, ilgilenilen, nemli olduguna inanan
¢ocugun kendi durumunu kabullenmesi de kolaylasmaktadir (Gokgearslan, 2002, s. 100).
Birey toplumda karsilasmis oldugu davranislar sonucunda habitusunu ve bu baglamda
da sermaye turlerini olusturmaktadir. Engelli bireylere iliskin kiltiirel tanimlamalar engel
odakli olmakta ve bireyin kendisinden beklenen davraniglari yapamamasi noktasinda sekil-
lenmektedir. Filmde Onur'un babasinin, Onur'u cocugu olarak aile biiytklerine el 6pmeye
gotirmemesi ve arkadaslarinin yaninda konusmaya calisirken cikardigi seslerden utanmasi
islenmis ve bu durum Onur’un i¢ine kapanmasina ve konusma ¢abalarindan vazge¢mesine
neden olmustur.

Tum bu belirtilenlerin 1s1§inda filmde engelli bireye iliskin olarak “ karsi cinsin de engelli ol-
masinin gerektigi” (K1), “anormal iliski” (K2) “cesur olmasi” (K3) “engelli erkegin kendisinden
beklenen ylikumlilikleri yerine getiremeyecegi” (K4), “engelli cocugun kendine yetemeye-
cegi/ kendi kendini idame ettiremeyecegi” (K5) “engelli cocugunu kabullenememesi” (K6)
ve“engelli cocugundan utanmasi” ( K7) seklindeki kalip yargilardan hareketle engelli bireye
iliskin “sagir”, “eksik”, “dilsiz”, “yetersiz”, "utanilan” ve “giivenilmeyen” kiltirel tanimlamalari
tespit edilmistir. Yabanci film incelemelerinde benzer tanimlamalara rastlaniimistir. Isaac,
Raja, Ravanan (2010, s. 629'dan Akt. Polat, 2011, s. 66)'in belirttigi gibi engelli bireylere ilis-
kin kiltarel resim (portrait of a disabled individual) kaybeden, ise yaramayan, alay edilen,
korunmaya muhtac olan, hak sahibi olmayan, yetersiz-eksik sosyal itibara sahip olan seklin-
de olusturulmus ve glinimuze kadar da ulasan kulturel tanimlamalar resmedilmistir.

Engelli bireyin kendi bakis agisiyla sekillenen kiiltrel tanimlamalarin tespiti icin filmden
bes sahne incelenmistir. Onur’un kendisine iliskin bakisi “cesur’, “boyun egen”, “miicadele
eden” ve “sinirli tavirlar sergilemesi” seklindedir. Filmde, filmin kahramani tzerinden gizil

anlamda olumlu bir kiiltirel tanimlama cabasi fark edilmektedir. Engelli karakter olan Onur
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4

engeliyle barisiktir ve sosyal yasama dahil olmaya calismaktadir. Burada “mticadele eden”
ve “kendiyle barisik olmasi” seklinde iki olumlu kiltiirel tanimlama géze carpmaktadir. Film
Uzerinden daha o6rtuk bir bicimde izleyiciye verilen yoniyle cesur tanimlamasi icinde yer
alan Onur, kendi ayaklar izerinde durabilen, ekonomik bagimsizligini elde etmis, sosyal
iliskiler kurabilen (kiz arkadas, hobi ve arkadas grubu) bir birey olarak verilmistir. Yirmi bir
numaral sahnede Onur, Zeynep ve kirek takimindan arkadaslariyla sohbet etmektedir.

Onur'un miicadele eden yoniyle tanimlanmasi ise 6zellikle ebeveyn iliskilerinde 6n pla-
na c¢ikmaktadir. Yirmi dokuz numarali sahnede annesinin Onur icin lokanta agmasi ama
Onur’un lokantada calismak istemeyerek annesine karsi gelmesi miicadeleci yoniine 6rnek
teskil etmektedir. Diger taraftan Onur olaylara asiri tepki veren agresif yonuyle de sergilen-
mektedir. Agresif tavirlar sergiledigi sahnelerden birisine, kiitiphanede gurilti ¢ikartan bir
ogrenciye midahale etmesini 6rnek olarak vermek mimkiindur.

Tum bu sahnelerden de anlasildigi gibi engelli bireyin kendi bakis agisiyla sekillenen kiltu-
rel tanimlamalar, toplumun bakis agisiyla sekillenen kiltiirel tanimlamalara gore olumlu bir
anlam ifade etmektedir.

Engellilik bireysel bir sorun veya engelden kaynaklanan bir problem degildir fakat toplu-
mun organize bir sekilde bireyi dislamasiyla sonu¢lanmaktadir (Davis, & Resistance 2002, s.
160). Baska Dilde Ask filminde bireyin sahip oldugu engelden cok bireyin hayatini kusatan
ve ona zorluklar yasatan, dolayisiyla bireyi engelleyen sosyal ¢evreye odaklaniimaktadir.
Burada yonetmenin ifadesi;

. B: Mesajimiz su; bizim ideal kavramiyla ilgili bir derdimiz var. Dizilerde falan da oynadidi icin
Mert daha da dertli. Simdi acayip insanlar var ya. Evler, is yerleri, paralar, arabalar... Oyle bir
ideal diinya yok. Yani en azindan biz orada yasamiyoruz. Hayal alemi gibi bir diinya. Stipermen-
ler var, spidermanler var. Bizim ideal kavramiyla bir derdimiz oldugu igin Onur’u ideal bir adam
yaptik. Onur‘a bence her kadin asik olabilir.

Bu noktada da dikkat cekici olan, ulasilabilen ve incelenebilen Bati filmlerindeki pek ¢ok

an

cesur”

4

engelli karakterin Baska Dilde Ask filmindeki engelli karakter gibi “miicadele eden
ve “kendisiyle barisik” bir birey olarak senaryolastirlmamasidir. Bu durum Baska Dilde Ask
filmini kendi tiriinden filmler arasinda farkli kilmaktadir. Clinki Onur isitme engelli bir bi-
rey olarak egitimli, spor yapan ve sosyal iliskiler agi icinde yer alan bir karakter olarak res-
medilmistir.

Film engelli bireylere iliskin kilturel tanimlamalarla miicadele eden yénuyle engelli karak-
terlere yer veren bircok filmden ayrilmaktadir. Bu baglamda filmin medikal modelden uzak
bir bakisla daha genis dl¢lide (sosyal model perspektifinden) engellilige yaklastigi rahat-
likla sdylenebilir. Burada odaklanilan Onur’un isitme engeli degil isitme engelli oldugu icin
cevrenin kendisine bir¢cok engel olusturmasidir.
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Sonug

Engelli bireylere iliskin kiltirel tanimlamalar hemen her toplumda s6z konusudur. Bu ta-
nimlamalar baziiletisim araglar araciligiyla (sinema filmleri, atasozleri, masallar vb.) kendini
goOstermektedir. Bu baglamda arastirmanin analiz birimi olarak ele alinan Baska Dilde Ask
filminde engelli bireylere yonelik kiiltiirel yargilarin ve bu kdltirel yargilara bagl olarak
kdlttrel tanimlamalarin neler oldugu tartisilmistir. Filmde, “karsi cinsin de engelli olmasinin

/A "o " u

gerektigi’, “anormal iliski’, “cesur olmasi’, “engelli erkegdin kendisinden beklenen yikimli-

o

lUkleri yerine getiremeyecegi’, “engelli cocugun kendine yetemeyecegi/ kendi kendini ida-
me ettiremeyecegi’, “engelli cocugunu kabullenememe” ve “engelli cocugundan utanma”
seklindeki kalip yargilardan hareketle engelli bireye iliskin “sagir”, “eksik”, “dilsiz”, “yetersiz",
“utanilan” ve “glivenilmeyen” seklindeki kiltirel tanimlamalar tespit edilmistir. Tim bu kul-
trel tanimlamalar bireyin sosyal diinyasini cevrelemekte ve birey bu tanimlamalarla bir-
likte kendisine bir yasam kurmaya calismaktadir. Calismada elde edilen bu tanimlamalar
toplumdan topluma degisiklik gosterse de icerdikleri anlam degdismemektedir. Ayrica bu
tanimlamalar engelli bireylere iliskin bir kiltiirel resim ortaya cikarmaktadir. Calismada en-
gelli bireylere iliskin elde edilen tanimlamalar literatiirdeki calismalarla benzerlik tasimak-

tadir (Polat, 2011, s. 68).
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Kemalizm ve Bektagilik Iliskisini
Girit Mutfak Kiiltiirii Uzerinden
Okumak

Hatice Nur Aladag”

ntropologlar, uzun bir stireden beri yemek konusunu farkl metotlar ve degisik ko-
nulara eklemlenmis halde calisiyorlardi. Yemek, antropolojik bir ¢calisma sahasi ola-
rak sembolik degerlerin olusumu ve kimlik insasi konularinin degisik vechelerine

1stk tutma firsati vermektedir. Yemegin donlslimsel karakteri itibariyla, cok yonli etnogra-
fik calisma Girit gogmenlerinin mutfak kiiltlriint daha genis bir agidan anlamamizi 6nemli

Olclide kolaylastiracaktir.

Bir seyi ya da insanlari takip ederek informantlarin anlatilarindaki kirilma noktalarini ve kimlik
insalarindaki degisken yonelimleri yakalayabiliriz. Ben bu arastirmada, Girit yemeklerini ta-

kip ederek Girit gé¢menlerinin kimlik insalari ve sembolik deger olusumunu inceleyecegim.

Burada baz alinan saha calismasi’, izmir, Kusadasi ve Séke'de yasayan Girit gécmenleriyle
yapilan réportajlardan olusmaktadir. Girit go¢menleri, Yunan Savasi'ndan sonra Girit Ada-
si'nin Osmanli imparatorlugu’nun elinden cikmasiyla Anadolu’ya tamamen gé¢ etmislerdir.
Girit'ten gelen go¢ akimlari, 1925 Mibadelesinden 6nce gerceklesmeye baslamistir. Lakin
bu calismada mubadil ve muhacir ayrimi yapilmaksizin Girit gé¢menleri bltlin olarak ele

alinmstir.

Yiiksek Lisans Ogrencisi, istanbul Sehir Universitesi, Kiiltiirel Calismalar Bslimii.

1 Saha calismasi, ikinci kusaktan 5, tictincli kusaktan 10 kisi olmak tizere toplam 15 kisiyle derinlemesine miila-
katlar, katilimci gézlemci metodu ile yapilmistir. Ayriyetten Girit yemeklerini arastirmaci, kendi de deneyimle-
mis ve mutfakta Girit gocmenleriyle beraber hazirlamistir.
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Gorustugum ikinci ve tclncl kusak Girit gogmenlerinin, gocu deneyimlememesine rag-
men, Kemalizm'in ve bu adaptasyon sirecinin Girit mutfagina etkilerine bakacagim. Bu
uyum slrecinde, Girit Turkiye'de yasayan diger gé¢gmen topluluklara gore daha farkli dinsel
ve yasam tarzi bicimlerine sahiptir. Sliphesiz bunda Girit Adasi’'ndaki sosyokiiltiirel yapinin
etkisi vardir. Bektasilik, Mevlevilik, Hilalilik, Naksibendilik gibi tarikatlar olduk¢a yaygindir.
Buna ek olarak ana dilin Tuirk¢e degil Girit Rumcasi olmasi da Girit gogmenlerinin sosyokdl-
tiirel yapisini oldukca etkilemistir. Girit gd¢cmenlerinin Anadolu’ya yerlestikten sonra yasa-
diklari zorlu uyum sirecini daha iyi anlamak icin bu dilsel ve dinsel farkliliklarin alti bir kere
daha karsilastirilarak ¢izilmelidir.

Anadoluda agirlikh olarak Stinni-islam yorumunu takip eden tarikatlar ve topluluklar mev-
cutken Siinni-islam yorumuna kiyasla kurallari daha esnek ve “rahat” olan Bektasilik ve Mev-
levilik; bu tarikatlara bagh olan Giritliler ve yerli halk? arasinda bariz bir farki yansitmaktadir.
“Rahat” kavramini biraz daha netlestirmek gerekirse kurumsallagmig olan Siinni-islam gé-
riisiinlin aksine Sii yorumun belirleyici oldugu Bektasilik'te alkol tiiketimi ve kabuklu deniz
hayvanlari tiiketiminin dinsel agidan bir sorun arz etmemesi aradaki farki isaret etmesi aci-
sindan 6nemlidir.

Girit go¢menlerinin yemek kiiltiiriinde eskiden oldukga yaygin olan salyangoz ve sarap kul-
lanimi, onlarin bu yiyecek tercihlerine yabanci olan ve alkoliin yasak oldugu kabul edilen
Stinni-islam yorumunu takip eden yerli halk tarafindan oldukca tuhaf karsilanmistir. Anado-
lu'daki yerli halkin oldukca yabanci oldugu salyangozun tiiketilmesi ve Giritlilerin® ana dil
olarak Giritlice konusmasi, onlarin “Rum gavuru” olarak algilanmasina sebebiyet vermistir.
Bu sebeple, Girit gocmenleri de glindelik hayatta daha iclerine kapal bir topluluk olarak
kalmis, diger gd¢men gruplarla kaynasmalari biraz daha zaman almistir.

Bizim burada deginecegimiz bir diger ve nemli olan faktér de Kemalizm'in Girit gd¢menle-
rine ve yemeklerine olan etkisidir. Tarikatlarla ilgili yasadan sonra Bektasilik de dahil olmak
Uzere, tarikatlarin bircogu lye kaybetmis ve faaliyetlerini gizliden ylriitmeye calismislardir.
Giritlilerin, devletin etki alaninin daha aktif oldugu Bati Anadolu’ya yerlestirilmesini hesaba
kattigimizda, tarikat baglari diger tarikat gruplarina gore daha hizh zayiflamistir diyebiliriz.
Ada'daki tarikatlardan kalan nerdeyse hicbir izin olmamasi, konustugum ikinci nesil Girit-
lilerden itibaren rastladigim bir bulguydu. ikinci nesil kendini direk olarak Siinni olarak ta-
nimlarken tc¢iinct kusak bunda hemfikir degildi. Kusaklar arasindaki farki ilerleyen bolim-
de daha ayrintili tartisacagim. Fakat Bektasilie dair toplumsal hafizada nerdeyse hicbir sey
kalmamis olmasi ile Kemalizm'in kurumsallastirdigi Stinni-islami gériislerin bununla ilgisi
olabilir mi sorusu 6nemli bir soru olarak karsimiza ¢itkmaktadir.

2 Yerli halktan kast edilen, ya goci hi¢ deneyimlememis ya da gocedeli cok olup oraya tamamen adapte olmus
Musliman topluluklardir.

3 Girit go¢gmenleri yerine bundan sonar Giritliler ifadesi kullanilacaktir. Zira bulunduklari yerlerde de kendilerine
bu sekilde hitap edilmektedir.
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Gunliuk yasam deneyimlerindeki mindr farkliliklar, yemek s6z konusu oldugunda onemli

hale gelir. Salyangoz, yerli halkin “yemek gramerinde” (Barthes, 1997, s. 22) “igrenc¢” ve “gii-
venilmez” sey olarak kodlanmistir.

Yemek yemek, kendi sonuglari dtesinde, baska davranislari ima ederek, degistirerek ve
Ozetleyerek gelistirir. Bu diger davranislar nelerdir? Buglin her sey diyebiliriz: calisma, spor,
bos vakit, kutlama; bu durumlarin hepsi yemek sayesinde agiklanir. Yemegin “cok anlamlili-
g1” (polysemia) moderniteyi sekillendirir diyebiliriz (Barthes, 1997, s. 25).

Salyangoz yemenin anlamsalligi, bu yemek kulturiinde “pozitif” bir degere sahip degilken
tam da “biz" ve “6tekiler” kategorilerini kurgularken ortaya ¢ikan ¢izgide belirir. Morley'nin
belirttigi Gzere:

Anlam, farkin sistem icindeki fonksiyonudur... Anlamaya calistigimiz “parcalar” tamamen di-
feransiyeldir ve sistemin icindeki diger 6gelere kiyasla pozitif icerikler olarak degil, negatif
olarak tanimlanirlar. Onlarin olusumunun en 6nemli 6zelligi, digerlerinin ne olmadigidir.
(1992, 5.67)

Kemalizm ve Girit Mutfagi

Saha calismamin {ciincii giiniinde, izmirli informantlarimdan® birinin annesini ziyaret et-
tim. Yasli kadini zorlamak istemedigim halde, kendisi i1srarla bana yemek hazirlatti. Yemekte
glive¢®, makarna ve enginarin yaninda, Giritlilerin meshur yemedi arapsaci ¢da pisirilmisti.
Tam kasigi alip yemekleri tatmaya hazirlanirken sofradaki tim bakislarin bana cevrildigini
hissettim. Yemeklerine karsi nasil bir tepki verecegimi merak ediyorlardi. Daha 6nce targin,
portakal kabugu ve defne yapragiyla yapilmis bir gliveci hic denememistim. Arapsagi ise
yabani otlardan hazirlanmis bir salataydi. En sonunda, informantimin annesi en ¢ok hangi
yemegi begendigimi sordu. Ben de en cok enginari begendigimi sdyleyince, yasl kadin
ekledi: “Atatlrk de en ¢ok enginari severdi.” Atatiirk hakkinda bircok bilginin ilkokuldan iti-
baren 6grencilere 6gretilmesine ragmen bu bilgiyi ilk defa duymustum. Bu sebeple, yash
kadinin Atatlirk’in hangi yemegi en cok sevdigini bilmesi ve akabinde bunu bana belirt-
mesi sasirtictydi. Milli Tark devletinin kurucusu ve modernist kilturel reformlari uygulayan

4 Anglofon antropolojik calismalarda kullanilan ve goristlen kisi anlamina gelen “informant” kelimesi direk ola-
rak ve antropolojik anlamda kullanilimistir.

5 Glveg, Anadoluda c¢ok yaygin bir yemek olmasina ragmen Giritliler daha farkh bir sekilde yapmaktadirlar.
Yaygin tuzlu yapihisin tersine daha tatlimsi ve baharath yapilmakta hatta portakal dilimleri de icermektedir. Ku-
zey Afrika'da oldukga yaygin olan bu meyveli ve tath gliveg pisirme teknidi, Girit Ada’sinin yakin oldugu Kuzey
Afrika yemek kiilttrtinden de etkilendigini géstermektedir.

6  Arapsacl, goriintii olarak dereotuna benzemesine ragmen tamamen farkli bir tada sahiptir. Girit mutfagi bircok
yabani ot icermesiyle meshurdur ancak bu ot yemeklerinin cogu etli ve terbiyeli yapilmaktadir. Arapsaci ise
haslandiktan sonar zeytinyadi ve limonla karistirilarak salata halinde tiketilir.
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bir lider ve Kemalizm, ideoloji olarak devletin ulasabildigi bircok alanda insanlarin glindelik
hayatlarina da yansimis ve hayatlar etkilemisti. Cagdas ve modern Turk devletinin kurucu-
su olan ve Turklerin atasi anlamina gelen bir 6n adi kullanan liderin séyleminin Kemalizmi
daha etkili kildig1 ortadadir. Bir baba olarak milletine dogruyu gésteren lider, yemeklerdeki
tercihini de en dogru olandan yana yapmis olmaliydi. Yasli kadinin yaptigi da bunu paylas-
makti. Fakat antropolojik olarak baktigimizda, burada kadinin bunu bilmesi ve dogru bir se-
¢im yapilmig imasi vermesiydi. Yani daima dogruyu gdsteren ve bilen lider imgesi, mutfakta
da bir yemek lizerinden beliriyordu. Kemalizm ile mutfak kiiltliri arasindaki iliskiye bakar-
ken illa belirli bir politikanin ya da emirin verilmesini 6n sart olarak kosamayiz. Sosyolojik
bir incelemede, kiltiirel reformlar uygulamaya gecirmis, karizmatik ve milletinin babasi
figuriindeki bir liderin, bir aksam yemeginde bir yemek imgesiyle ilintilenmesi, Kemalizmin
yerel ve fizyolojik baglarinin da ne kadar kuvvetli oldugunu gostermis oluyor.

istenmeyen Salyangozlar

Kabuklu ve deniz uriinlerinin yeri, Sinni inanistaki Musliiman Tirklerin yemek gramerinde
simdiye kadar olumlu bir yer edinmemistir. Salyangoz, deniz canlisi olmadigi halde, Anado-
lu'daki Musliman halklar tarafindan pek tercih edilmeyen bir yemek materyali olagelmistir.
Bu kabuklu canlilara karsi asinaligin olmamasindan dolayi, salyangoz “glivenilmez” ve “pis”
hayvan olarak bir anlama sahiptir yerli halkin yemek kiiltirlerinde. Fakat bu gortsiin temel-
siz oldugunu anlamak icin Anadolu’da bolca tiiketilen kiimes ve otlak hayvanlarinin kendi
pisliklerini yerken salyangozlarin sadece bitki kokleriyle ve kirintilaryla besleniyor oldugu-
nu bilmek yeterlidir. Tabi ki Giritliler salyangozlari bilimsel olarak kanitlanmis yararlarindan
dolay! tercih etmiyorlardi. Daha ziyade Girit Ada’sinda bolca bulunmasindan dolayr yemek
kalttrlerinde 6nemli bir yere sahipti. Ancak salyangozlara son derece yabanci topraklarda,
salyangoz yiyen ve nerdeyse bununla 6zdeslesen Girit gd¢menleri de salyangoza eklem-
lenmis “yabanci olmayla” ayni anlam kiimesine dahil edileceklerdi.

Salyangoz yemek Ada'da ne kadar siradan ve dogal bir aliskanlik olarak karsilaniyorsa Ana-
dolu'da salyangoz yemek, yeni go¢ etmis Giritliler ve yerli halk arasinda sinirlari belirleyici
bir isaret olacakti. Bazi gayrimislimler halklarin yemek kiltirlerinde de salyangozun bulu-
nuyor olmasi, Giritlilerin “gavur” olarak kategorize edilmesine sebep olmustur. Boylelikle,
salyangozun sembolik anlam sermayesine, etik boyutu da eklenmis olmaktadir. Nitekim ar-
tik Giritliler salyangozu mutfak kltirlerinden buyiik 6l¢tide ¢cikarmis durumdadirlar. Sade-
ce Kusadasi’'nda Giritlilerin yogunluklu yasadigi mahallede nadiren ve 6zel yemek masala-
rinda yapilan bir cesit nostalji yemegi formunda rastlaniimaktadir. Uciincii kusak Giritlilere
dek daha yasli kusaklar bu eski aliskanligi reddetmektedirler. Buglin, Gictincl kusak Giritliler,
unutulmus yemeklerini arastirarak ve evde yeniden deneyerek Girtlilik kimliklerinin pesine
dismuslerdir. Bu, G¢lincu kusak Giritlilerden olan iki informantin gérislerinin analizlerini
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olusturan boéliimde daha ayrintili tartisilacaktir. Fakat ondan énce yemekler ve Giritlilik kim-
ligi arasindaki iliskiyi biraz daha paylasmanin 6nemli oldugunu distnuyorum.

Saha calismam esnasinda goristiglim Giritlilerin, Girit Ada'sinda hi¢ yasamamis ve gocgi
deneyimlememis olmalarina ragmen Giritle ilgili gecmisleri ve Giritlilik kimligi, yemeklerle
ilgili anlatilarinda énemli yere sahiptir. izmir'de sanayide calisan ikinci kusak bir Giritli bu

duruma kendinden 6rnek vermisti:

“Giritliler disarida yemek yemezler. Clinkl disarida yapilan her yemedi begenmezler. Bu
sebeple, is yerime bir kadin tuttum ve ona Girit yemeklerini 6grettim. Ancak bu sekilde
evimin disinda yiyebiliyorum.”

Her Giritli icin gegerli olmasa da yemekler s6z konusu oldugunda Giritlilerin hassasiyetleri
ve seciciligi kendi yasadiklari cevrelerde de bilinen 6zelliklerindendir. Fakat Giritlilerin ye-
meklere karsi olan bu tutumu, onlarin Girit ge¢mislerini hatirlama pratikleriyle yakindan
ilintilidir. Appadurai'nin belirttigi Gzere:

Yemekle alakali temel bir husus, heniiz tam idrak edilememesine ragmen onun duygulari
harekete gecirmesindeki glictidir. Bu 6zellik, siphesiz ki beslenmenin pozitif hafizasi ile
onunla ayni gligteki erken insan hayatinin negatif deneyimlerinin arasinda yer almaktadir
(Appadurai, 1981). Benim bu calismada tzerinde durdugum temel nokta, devlet ideoloji-
lerinin Girit kimligini nasil etkiledigini onlarin yemekleri izerinden takip etmekti. Bunun
icin derinlemesine milakatlar gergeklestirdigim bir informantla ilgili bélimde bunlari daha
ayrintil tartisacagim.

Osmanli imparatorlugu’nun dagilmasindan ulus-devlet kurulusuna gecerken ve devamin-
da, Girit gé¢gmenlerinin anlatilarinda ve kendi Giritlilik kimliklerini kurduklari noktalarda
kinlma noktalari olusmustur. Bu kirilmalar ise kirsal ve sehir yerlesim yerlerinde yasayip
yasamadiklarina gore degisiklikler arz etmektedir. Kent mekanlari, devlet aygitlarinin yo-
netisimselligi ve kontrolli acisindan olduk¢a musaitken kirsal mekanlar devlet aygitlarinin
erisimi zordur. Bu nedenle arastirma esnasinda informantlarin ikamet ettikleri mekansallik

da dikkate alinmustir.

Kirsal alanda yasayan informantlarin anlatilarinda Girit yemekleri onlarin yerelliginin bir
parcasiyken sehirde yasayanlar anlatilarini “modernlik” ve “Avrupalilik” Gizerinden Giritlilik
gecmisine baglayarak kuruyorlardi.

Handan

Giritli informant ararken internette zengin bir Girit mutfagi blogu hazirlamis olan Han-
dan’a ulastim. Handan, izmir'de yasayan ingilizce 6gretmenligi yapan orta yaslarda bir
kadindi. Annesi ve babasi ikinci kusak Girit go¢meniydi. Mesleginin ascilikla ilgisi olmama-
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sina ragmen unutulmus bircok Girit yemedi ile ilgili bilgileri toplayip onlarin tariflerini ve
resimlerini sundugu bir internet blogu hazirlamisti. Ona bu blogu hazirlama fikrinin nasil
olustugunu sordugumda, babasi 6ldukten bes yil sonra Giritle ilgili arastirma yapmaya
basladigini séyledi. Evini ve oglunu tek basina gegindirmeye calisan bir kadin olarak ha-
mileligi sirasinda ekonomik sorunlarla da ugrasmak zorundaydi. Evinin bahcesinde ¢ikan
yabani otlar sayesinde bu dénemi daha kolay atlatabilmisti. Cok az insanin ayirt edip pi-
sirmeyi bildigi bu otlar, Handan Girit mutfagindan aliskin oldugu icin ¢ok rahat ayiklayip
yemek yapabiliyordu. Hem bedava hem de saglikli beslenmis oluyordu Girit mutfagi bil-
gisi sayesinde. Sevket-i Bostan, Yabani Pirasa, Arapsac¢i gibi yabani bitkiler ayni zamanda
saglga yararl olduklari icin Handan'in bu zor sireci atlatirken Giritlilik kimligi ile ilgili an-
latisina da eklemlenmisti:

“Eger bu otlari bilmeseydim, bliylk ihtimal bebegimi diistrecektim. Hamileligim sirasinda
yeterli gelirim yoktu ama Giritliligim sayesinde ayakta kalmayi basarabildim.”

Dogumdan sonra Handan, “Girit meselelerine” odaklandi ve Yunanca 6grenmeye basladi.
Ayni zamanda, Giritle ilgili romanlar ve tarih kitaplari okumaya da devam ediyordu. Handan:

“Giritle ilgili kitaplari okumaya basladigimda, daha 6nce ailemden hi¢ duymadigim seyleri
o0grenmeye basladim. Ailem Bektasi olma ihtimalimizden hi¢ bahsetmemisti. Bu kitaplarda,
Girit Adasi'nda bircok dergah oldugundan bahsediliyor. Ancak biz bu konuda bilgilendiril-
medik. Anneme sordugumda ise reddetti.”

Girit Adasi ile ilgili yazilmis kitaplarin cogu milliyetci sdylem icinde bilgi verseler de baz
arastirmacilar Ada'daki heterojen dini cemaat yapidan da bahsetmektedir. Fakat Tirkiye'ye
gocten sonra, Girit gd¢gmenleri kendilerini Bektasi ya da Mevlevi olarak degil dogrudan
Hanefi olarak tanimlamaya baslamislardir. Bunu ikinci kusak go¢menlerin kendilerini sa-
dece Hanefi olarak tanimlamalarindan anlayabiliyoruz. Zira goc¢u bizzat deneyimlemis olan
ebeveynlerinden devralacaklari tanimlama sekli, Ada'daki ile 6rtlismesi gerekirken sade-
ce devletin tanidigi tanimlama ile ortismektedir. Nitekim Ada'dakiler hangi cemaat ya da
tarikatlara mensuplarsa onun ismini elbette biliyorlardi. Bunun ilk kusaktan sonraki gelen
ikinci kusaga aktarilmamasinda, topluma adapte olma ve hakim olan dini yapidan soyut-
lanmaktan endise etmenin etkili faktorler oldugunu disiiniyorum.

Bunun ikinci kusakla beraber “unutulmus” olmasinin, farkl yerlerden gé¢ alan Anadolu’yu
tek kimlik altinda toplamak ve biitiin kilmak isteyen devlet projesi Kemalizm ile ilgisi de
tartisiimahdir. S6z konusu bircok gécmen grup ve bircok farkli dini yasayis pratikleri varken
herkesin kendini sadece Hanefi olarak tanimlamasi, yerli halktan ziyade devletin sundugu
politikalarla ilintilidir.

Nitekim 1925'te cikan tekke ve zaviyelerin kapatilmasi ile ilgili kanundan sonra, baba, der-
vis, dede gibi bircok yerel dini figirler, ya goriinirliklerini ya da faaliyetlerini gizlemek ve
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kisitlamak zorunda kalmislardir. Dinin referans olmaktan ¢ikarilmasinin desteklendigi kiil-
tarel reformlarin, dinf aidiyetlerin tanimlamasina da etkisi olacaktir. Bu agidan, ge¢cmisteki
ve Ada'daki yasantilarinda kendilerini Bektasi olarak tanimlayan ilk kusak Giritliler, go¢ten
sonra bunu aktarmadiysa bu politikalarin ve sdylemlerin etkisi olmustur. Sonucta, Girit go¢-
menleri haricinde de bircok go¢cmen grup Anadolu’ya farkli dini kimlikleriyle go¢ etmisler
fakat nerdeyse hepsi bunu zaman icinde unutmuslardir.

“Girit hakkinda ne hissediyorsunuz?” diye sordugumda, sehirde yasayan Giritliler, Giritlilik
ile Avrupalilik arasinda baglanti kuruyorlardi kendi anlatilarinda. Handan'in annesi de ayni
seyi soylemisti:

“... Clnkd biz Avrupallyiz. Tabi ki Giritliligimle gurur duyuyorum?”

Handan ve ailesinin diger bireyleri izmir'in merkezinde yasiyorlardi ve izmir'deki diger in-
sanlarin séylemlerinden pek farkli bir politik sdyleme sahip degildiler. Atatiirk’e yonelik
baglliklari ve modern-laik devlet vurgulari soylemlerinde agirlik kazanan noktalardi. Ancak
Handan ve diger ticlinct kusak Giritliler, Girit hakkinda 6énceden ailelerinden 6grendikleri
bilgiyi, kendi arastirmalari sonucunda 6grendikleri bilgilerle karsilastiriyorlardi. Bu yeniden
kesif ve hatirlama performanslar, otantik Girit kimligini Girit'in 6tesinde bastan insa etme-
ye ve modern kimlikteki bosluklari doldurmaya sebep olur. Giritlilik de Handan icin onun
politik olan veya olmayan eylemlerine aciklama saglayan bir cesit nostaljik kimlik haline
gelmisti.

Hatirlama ve unutma sireclerinin tam olarak Urettikleri anlatilar, kurgular, allegoriler, dev-
lete ve kurumsal diizene hizmet eden mitleri tehdit ederler. Bu sekilde, bu tarz anlatilar
ve kurgular, arastirmanin ¢ok yonli nesnelerini sekillendiren genis baglanti kaynaklaridir
(Marcus, 1989).

Handan hayatinin her karesini bir “Giritli gibi” yiyerek, “Giritli gibi” oturarak ve “Giritli gibi”
konusarak dolduruyordu. Bunlari da arastirmalarindan edindigi bilgileri uygulayarak yapi-
yordu. Giritli kimligini insa ediyordu. Handan'in nostaljik Giritli kimliginin Bektasi bilesen-
leri, onun olusturmaya calistigi otantik Giritliligi giinlik hayatina daha da diflize ediyordu.
Gulindelik hayatta aksiyona gecirdigi kiiclik eylemler, Bektasilik hakkindaki bilgileriyle 6ri-
luyordu. Kasigi tutus seklinin Bektasilikteki gibi oldugunu belirtmesi, “tamam”yerine “eyval-
lah” demesi, yemegini fakirlerle paylasmasi Giritliligin aslinda Bektasiligi de icerdigine dair
inanciyla besleniyordu.

Kendi ailesinden aktarilmamis bu cok ayrinti ve giindelik hayattaki pratikleri, kendi arastir-
malarini yaparak ve nostaljisini bir kimlige donustirerek Giritlilik kimligi insa etmektedir.
Fakat burada ilging olan sey, birinci kusaklarin Girit Ada'sindaki sosyokdiltiirel sermayelerini
buyiik dlctide yitirmis olmalari, nasil Kemalizm'in islami pratiklerin daha homojen ve devlet
tarafindan kontrol edilebilecek kurumsal yapiya donistirilmesiyle alakasi varsa; Gglinct
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kusaklarin Bektasiligi hatirlarken bunu evrensel hiimanist degerler ve Siinni-islam’a bir al-
ternatif olarak yorumlamalari da bu etkiden muaf degildir. Burada s6z konusu olan, bir cesit
dine tekrardan donis ya da sadece bir ge¢cmis nostaljisi degildir. Ge¢misi, devlet ideoloji-
sinin slizgecinden gecirip de gecmisten hatirlanan pratikleri eklemleyip Giritliligi yeniden
kurgulamaktir.

Sonug

ikinci kusakta tamamen unutulmus olan bircok Girit yemegi ve Bektasilik kimligi, ticiincii
kusagin yeniden hatirlama pratikleri ile giindeme gelmistir. Tabi ki Ada'daki gibi bir sosyo-
kllttrel yapiyr aynen edinme gibi bir sey s6z konusu degilse de otantik bir Giritlilik kimli-
ginin yeniden kurgulanmasi s6z konusudur. Yemekler de burada Bektasiligi yeniden hatir-
lamaya aracilik eden, giinliik hayatlarinda ¢cok 6nemli yeri oldugu daha fazla gézlemlenen
imgelerdir. Handan ti¢linct kusak informantlardan sadece bir tanesidir fakat onun Giritlilik
kimligini insa etme ve hatirlama yolculugunda diger t¢lnci kusaklarla ortlistigu bircok
yon olmustur. Her ne kadar diger G¢uincl kusak Giritliler, yerel bir gurme olan Handan kadar
yemeklere fazlasiyla ilgili degilseler de goristigiim bircok Gglincl kusak informant otlari
yeniden 6grenmeye calisan, unutulmus yemekleri evlerinde pisirmeye baslamis ve Girit'te-
ki yasami da arastiran bireylerdir.

Diger 6nemli olan nokta ise, ikinci kusagin Bektasi bir ge¢cmisi hararetle reddeden bir nesil
olmasina karsin tGgtinci kusak Giritliler bunu kendi cabalariyla 6grenip glindelik hayatinda
gururla anlatan ve sdylemlerine eklemleyen bireylerdir. Burada énemli olan, Kemalist re-
formlarin oldukca etkili oldugu bir bolge olan Ege Bolgesi'nde yasayan Giritlilerin, bir son-
raki kusakta unutulmus dil ve din 6gelerine karsilik gelistirdikleri arastirma ve hatirlama
pratikleridir. Girit yemekleri ise bu unutulmus ve hafizadan silinmis ge¢mise yeni bir kapi
vazifesi gormdistir. Bu arastirmalar genelde ilk olarak yemekler izerinden baslamistir ve
daha sonra edinilen ge¢mise dair birlesenler ve bilgiler de bu nostaljik Giritlilik kimligine
eklemlenmistir.

Aslinda yemekler, yukarida da bahsettigim lizere, etkisi henliz tam olarak idrak edilememis
ve glcli duygular mobilize eden etmenlerden biridir. Bu sebeple, hafiza ¢alismalarinda ve
kimlik arastirmalarinda kritik yere sahiptirler. Girit yemeklerine bu kadar tutkuyla bagli olan,
tatmadiklar bir Girit yemegini 6grenip mutfaklarinda deneyen informantlar, hafiza insasi
ile yemekler arasindaki iliskinin de 6nemini gostermis oluyorlar.

Anadolu'ya goc ettikleri zamandan bu yana diger go¢ eden gruplardan hem mutfak hem
de yasam tarzi olarak farkli olan Girit gd¢menleri, gegmiste Bektasi bir inanca sahip olma
ihtimalini yadirgamaktansa Gguincl kusakla beraber glinlik hayattaki pratiklerine eklem-
lemeyi se¢mislerdir. Bu eklemleme, Bektasilige bir geri donis olarak degil daha ziyade
nostaljik Girit yasamina yeniden bir kopri kurup otantik bir Giritlilik kimliginin tam olarak
insasinin olusmasi ile ilgilidir.
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Pozitivizmin
Ulus-devlet Insasina Etkileri:
Tiirkiye Toplumu Ornegi

Ejder Ulutas*

Pozitivizmden Yorumsamaya Bir Yol

en bilimlerinde bir problemin ¢éziimii bircok yoldan mimkiindiir. istenilen sonuca

ulasmak icin bazi kurallarin gereklerini yerine getirmek yeterli olmaktadir. Ancak ula-

silan yollar farkli olsa da yollar tizerine kurulu olan doneler aynidir. Sonuca gitmeye ye-
tecek sinirli bir veri haznesi s6z konusudur. Kismen cesitlilik gosterse de disina ¢ikilmamasi
gereken bir paradigmanin iktidari varligini gésteriyor burada. Paradigmanin disina ¢ikildig
zaman ise istenmedik bir sonucla ylzlesmek isten bile degildir. Bu noktada mevcut kabul-
lerin disina ¢ctkmak akil kari bir is olarak gorilmez.

Sosyal bilimlerde ise isin rengi tamamen olmasa da buyiik bir oranda degisiyor. Bazen prob-
lem olarak gorilen seyi ¢c6zmek icin mevcut verilerin disina ¢ikip baska perspektifler de
gelistirmek gerekiyor. Sorunun ¢6zim icin mevcut olanaklar, gelistirilen ¢dzlim Onerileri
yeterli olmamakla birlikte olayi daha da icinden ¢ikilamaz bir hale getirip kangren edebilir.
Fen bilimlerinde sifaya aracilik etsin diye yazilan bir recetenin “yanlis bir okuma” sonucu ya
etkisini yitirmesi ya da zehir etkisi yapmasi s6z konusu iken sosyal bilimlerde bazen yan-
lis bir okuma bile bash basina tizerinde durulmasi gereken veriler sunabiliyor. iste bdylesi
¢ok yonll bir okuma toplumsal yapiyi iyi analiz etmeye olanak saglamaktadir. Fen bilimleri
mantigina gore isleyen bir toplum tasavvuru ve akabinde bu tasavvura gore insa edilmeye
calisilan toplumsal ‘diizen’ pek ¢ok acidan yanlis ve eksik kalacaktir. Bir toplumun tevellidi
stirecinde fen bilimleri mantigiyla hareket edildiginde ne tiir problemler ¢ikacagi sorusuna
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en iyi cevabi Cumhuriyet Turkiyesi vermektedir. Hatta daha derine inilecek olursa toplumun
insasi noktasinda kati pozitivizmin mantik formlari disina pek ¢ikilmadigini séylemek yanlis
olmayacaktir. Kati pozitivizm bilindigi tizere “sosyal diinyanin doga diinyasiyla 6zlinde ayni
oldugu, ikisinin de en iyi sekilde doga bilimciler tarafindan gelistirilen‘bilimsel yontem’kul-
lanilarak arastirilabilecek nesnel bir gerceklige sahip olduklar kabuliine dayanir. Pozitivist
bir perspektifte 6znel duygular, yorumlar ve hislere yer yoktur: bunun nedeni de en azindan
onlarin goézlemlenip olctlememesi degil, 6zellikle nesnel bir analizi carpitabilmeleri ihti-
malidir” (Slattery, 2007, s. 71). Boylesi bir ihtimalin imkanini bertaraf etme girisimi ile ma-
lul resmi ideoloji, sosyal bilimlerin icerisine deger yargilarini katmamak igin bir hayli caba
sarf etmistir. Pozitivist paradigmanin yaptigi toplum tanimi disindaki hi¢bir tanima, birakin
prim vermeyi hayat hakki bile taninmamistir. Sosyal bilimlerdeki bu paradigma, Osmanl
sonrasi varligini iyiden iyiye hissettirmis; devlet, sahnenin disinda bir seyirci olmaktan ¢I-
kip toplumun nasil olmasi gerektigi konusunda rol kesmenin dtesinde bir senarist edasiyla
kendisini serdetmistir. Yazdigi senaryonun konusu: yeni bir millet nasil olmali? Senaryonun
retorigi: birlik ve beraberligin dnemi. Senaryonun topluma sundugu recete ise Ulus-devlet.

ilk etapta birbiriyle cok da ilintili degilmis gibi gériinen ulus-devlet ve pozitivizm kavramla-
rinin kiictik capl bir kazi calismasi sonucunda birbirleriyle gébek bagiyla bagli olduklarini
gormek mumkiin. Pozitivizmin sosyal bilimleri iki kere iki dort edercesine kati sinirlarla ciz-
meye c¢alismasi ulus-devletlerin Ulke etrafina ve icerisine ¢izdigi sinirlardan pek farkli degil.
Pozitivist mantigin sosyal bilimlerde dini, deger yargilarini gelenekleri vs. yok sayma, farkl
alternatifleri bertaraf etme girisimi ile ulus-devletin cogulluk yerine birlik séylemini 6ne ¢i-
karmasi temelde ayni amaca hizmet etmektedir.“Turkiye Cumhuriyeti devletinin resmi ide-
olojisi o nedenle pozitivist bilim ideolojisidir. Modern egitim sistemimizin temelinde pozi-
tivist bilim ideolojisi bulunmaktadir. Turk egitim sistemi Cumhuriyet tarihi boyunca egitim
kurumlarinda pozitivist ideolojiye uygun bir insan tipi, bir homo-pozitivismus yetistirmeyi
ideal olarak benimsemistir. Tuirkiye'de ortalama insan klasik gelenegin gébeginde diinya-
ya gelir (aile) ve sonra pozitivist ideolojiye gonullii bir gecis yapar (okul). Bdylece klasik
gelenekten kopmanin yolu “okula” gitmektir (...) Okumuslarla toplum arasindaki kopuk-
luk veya catisma (bugiine kadar yanlis sekilde “kusak ¢atismasi” ve “aydin-halk kopuklugu”
diye isimlendirilmistir) klasik gelenekle pozitivist ideoloji arasindaki ¢atismadir. Okumus-
larla halk arasindaki ugurum, pozitivizmle klasik gelenek arasindaki ugurumdur (Arslan,
2007). Dolayisiyla pozitivist bilim anlayisi gtivenilirlik adina en temel insani yonleri géziini
kiromadan elinin tersine havale edebilir. Bu anlayis gliven tesisi adina belki de bir yoniyle
muglak olan degerleri, naslari tehdit olarak gérmekte bir beis gérmiyor. Ulus-devlet de
ayni sekilde gliven tesisi adina farlilik ve cesitlilikleri, birlik ve beraberlige karsi girisilmis
bir komplo tesebbisi olarak gérmekten ¢ekinmiyor. Aksine iktidarini tam da bu eksende
yeniden Uretip duruyor. Pozitivizmin sert determine sdylemlerinin bir topluma adapte edil-
diginde ya da toplum tasavvuru pozitivizmden miilhem bir yapi arz ettiginde o toplumun
ne tir sikintilarla malul olabileceginin en iyi 6rneklerini modernlesme esasina dayali bir
degisim gosteren Turkiye'de gdzlemlemek mumkiin.
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Modernlesen “Devletin Ulus’u”

Burada Tiirk modernlesmesinin biitiin yonleri (izerinde derinlemesine bir analize girilme-
yecek. Zaten bu tarz bir girisim bu yazinin kaldirabilecedi bir agirlik degil. Ancak yine de
yazinin temel tezini destekleyecek donelerin saglanmasi noktasinda gerekli argiimanlara
burada yer verilecektir.

Turk modernlesmesi kendine has nitelikleriyle Batr'daki seleflerine nazaran bash basina ayri
bir degerlendirmeyi hak ediyor stiphesiz. Bati toplumundaki degisimleri Bati'nin kendi i¢
dinamikleri icerisinde degerlendirmek mimkiin géziikmesine ragmen ayni seyin Tirkiye
toplumu icin gecerli oldugunu sdylemek aceleye getirilmis bir degerlendirmeden &teye
gecmeyecektir. Bilindigi tGizere Tuirk modernlesmesi kendi i¢ dinamikleriyle tesis olmus bir
modernlesmenin aksine alelacele kaba ve basit bir iscilikle kotarilmis ismarlama bir tahay-
ylil diinyasinin {riinii tanimlamasini daha fazla hak ediyor. Nitekim “modernlesmeye ait bi-
tdn kural, kurum ve degerler, 6zel olarak ise ulusal kimlik, iktidari elinde bulunduran devlet
seckinleri tarafindan yukaridan asagiya, dnceden belirlenmis bir model icinde topluma da-
yatilmig ve giydirilmistir. Bu ameliye gerceklestirilirken basvurulan yéntem, “pozitivist top-

<y

lum mihendisligi” olmustur. Kabaca, geleneksel olanin toptan reddedilmesi ve onun yerine
bilimsel olanin egemen kilinmasi seklinde algilanan pozitivizm, “dlizen ve ilerleme”nin bir
“seckinler ziimresi” tarafindan yuritilmesini 6ngérmistir. Buna gore ulusal kimligi icat
edecek ve bunu topluma giydirecek olan bu “seckinler ziimresidir (Bagl & Ozensel, 2005, s.
26-27).Insel (2007, s. 21)'in yerinde tespitiyle Osmanli modernlesmesi yapilan degisiklikleri
devlet kurumlariyla sinirli tutmaktayken Cumhuriyet kadrosu ibreyi topluma yoneltmistir.
Boylece devlet katindaki reform cabalari yerini -daha siddetli olmakla beraber- toplumu
degistirmeye matuf uygulamalara birakmistir. Yine insel'in degerlendirmesiyle kendi 6zgir
iradesiyle secebilecedi bu yola toplum apar topar siiriiklenmek zorunda birakilmistir (2007,
s.11). Dlinya Savasi’ndan arta kalan bir toplumun Osmanli'nin reddimirasi ekseninde yeni-
den tanimlanmasi gerekiyordu ve bu vazifeyi en iyi ifa edecek kadro ¢oktan hazirdi. Bir dev-
letin reddi lizerine bina edilecek toplumun yine kendisini belli bir zeminde gdstermesini
gerektirecek bir devlet sifati ile tanimlanmasi gerekiyordu. Yani milletten 6nce ve ona amil
bir devletin gerekliligi s6z konusuydu. Nitekim “Turk modeli, devletini kuran ulus (Avrupa)
orneginde oldugu gibi ulus-devletten ¢cok ulusunu belirleyen/olusturan devlet 6rnegindeki
gibi devlet-ulus modeli diye anlamlandirilabilecek bir gelenege dayandiriimaktaydi” (Ergil,
2000, s. 71).Yani“devlet ulustan 6nce vardi. Devlete mesrulugunu kazandiran ulus olmadigi
gibi tersine ulusu ulus yapan, ona belli bir mesruiyet kazandiran devletti” (insel, 2007, s. 53).
“Anayasal anlamda Turk devleti, gerek Machiavelli gerekse Hegel'in formiile ettigi mutlak
itaat edilmesi gereken, Ustiinltiginin hikmeti kendinden menkul olan, sé6zlesmeye dayan-
mayan ve guciini kendi kutsalligindan alan bir goriiniim sergilemektedir” (Caha, 2000, s.
239). Donem, ulus temelli milliyetciliklerin itibar gordugi bir donemdir ve emperyal tavirla-
rin yaninda bir o kadar da Ulke sinirlarina kapanmayi telkin eden 6zellikleri haizdir.
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“Osmanli imparatorlugu’nun c¢ézillmesi belli bir pakt ile bir arada tuttugu farklh unsurla-
rin ayrihgina dayanmistir” (Aktay, 201043, s. 59). Donemin ruhuna uygun ayriliklarin esas
noktasini millilik diye ifade edilen bir retorik teskil ediyordu. Boylelikle Osmanli icerisinde
yuzyillarca yasamis diger kalturler, kimlikler bir bir dag(it)ilmaya yiiz tuttu. Zaten bu da-
gilma Cumhuriyet ideolojisinin kendi riistlinU ispatlamasi icin bos bir alan da birakiyordu.
“Cumhuriyet’in resmi tutumu, Anadolu’nun dama tahtasina benzeyen yapisini, hi¢ s6zini
etmeden reddetmekti’ (Mardin, 2010, s. 65). Bu reddiyeden sonra geriye yeni bir etnisiteye
dayali ulusal bir kimlik tiiretmek kaliyordu. Aranan kimlik spontane olmaktan uzak devlet
tarafindan sinirlari ve sorumluluklari belirlenmis bir nosyonda olmaliydi. Ki dyle de oldu.
Turk resmi kimligi, Turklerin milliyetgi bir bilince uyanmalari siirecinin bir sonucu olmak-
tan ziyade, yukaridan devlet seckinlerince kotarilan bir proje olarak giindeme gelmisti (Ka-
dioglu, 1999, s. 17). Devletin milleti olma vasfini tasiyacak Turk milleti kavraminin iceriginin
nasil doldurulacagi da yine resmi toplantilarda giindeme geliyor ve devlet seckinlerinin
kararlastirdigi kurallar cercevesinde millet kavraminin sinirlari ciziliyordu (insel, 2007, s. 54).
Ulusal addedilen sinirlar icinde kalan dider butiin etnik, dinf ve kilttrel unsurlar ya yok
saylldi ya da o6tekilestirildi. Getirilen her alternatif ve muhalefet, “boliicilik” damgasi ye-
mekten kurtulamadi, ulusal sinirlarin disinda kalan bitiin devletlerin ise Tiirkiye Gizerinde
her zaman karanlik emellerinin oldugu, Ulkeyi ele gegirmek icin firsat kolladiklar korkusu
toplumun kilcal damarlarina kadar enjekte ediliyordu. Ancak yapilan degisiklikler, getiri-
len ¢6zUm onerileri Tiirkiye toplumunun problemlerine cevap vermekten ziyade sorunlar
daha da icinden ¢ikilamaz hale getirdi. Clinkl 6ne siriilen ¢ozim Onerileri toplumun talep
ve beklentilerine gore degil, topluma ragmendi. Ve ortak bir akilin degil seckinci bir tavrin
Urtindydu. Seckinci bir zihniyet rehberliginde gelistirilen pratikler kamusal alandaki vatan-
daslarin sinir ve sorumluluklarini da belirliyordu. Bu agidan Tirkiye'deki siyasal yapiyi iyi
analiz edebilmek icin ’kamusal alan’konusuna deginmek gerekiyor.

Kamu-Kamusal Alan Kavrami

Kamu-kamusal alan kavramlari glindelik hayatin rutinlerinden, klasik felsefi tartismalara
kadar hemen her alanda kendilerine bir yer agmistir. Burada esas olan kavramin etimolojik
yapisindan ziyade icerisinde anlam buldugu kultiir ya da devlet yapisinin bu kavrama ver-
digi anlam ve bu anlam dahilinde kavrama yukledigi misyonun neligidir.

Kavramlar 6z itibariyla birer soyutlamadir ve ideal icerimlere atifta bulunurlar. Bu agidan
kavramlarin isaret ettigi nesne ya da durumlar arasinda ¢cogu kere mitekabiliyet olmaz.
Ayni kavramla farkli durumlarin ifade edilmesini veya aciklanmasini hatta bu durumlara
mesruiyet kazandirilmasini gézlemlemek mimkindir. Kavrama giydirilen bu farkl libas-
larin stiphesiz hepsinin kendine ait mesru bir dayanadi vardir. Burada sorulmasi gereken
sey kavramin etimolojisinden ziyade kullanim imkanlarini arttiran 6lcitlerin ne oldugudur.
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Suphesiz kavramin eklemlendigi kiltlir veya devlet yapilari -insasinda bir pay sahibi olmasa
bile- bu élcitleri belirleyen en 6nemli etkenlerdir. Kavramlarin farkli yorumlanmasini da bu
acidan degerlendirmek saghkli olacaktir. Clinki belli bir toplumda Uretilen kavramlar salt
o kiiltiiriin icinde uretilip tiiketilmemektedir. Ozellikle diinyanin iletisimsel anlamda biiyiik
bir ivme kazandigi su zamanda.

Artik her sey iletisime dahil edilmistir ve kavramlar da sadece uretildikleri kiltiirde absorbe
olmayip baska kultiirlere de kanalize olmaktadir. Bu acidan kavramlar evrenseldir. Kendisi
bir kavram olan‘kamu’ da bu acidan degerlendirilebilir. Bu kavram kimi zaman siyasetle kimi
zaman siyaset Ustl kimi zaman da siyasetin 6tesinde bir séylemle kullanilagelir. Ancak hangi
durumda olursa olsun kendisine bir iktidar alani agmaktadir. Bazen bu kavram iktidar tiretme
disinda bir tir mesrulastinim ifadesi olarak da kullaniimaktadir. Bunun tersi de dogrudur yani
iktidara muhalif cenahin da savunma mekanizmasina déntsebilmektedir. Bu noktadan son-
ra kavramin etimolojisine ya da ilk ¢iktigi yere bakmanin da bir anlami olmayacaktir.

Kamu kavrami hukuki bir kavramdir ve ‘herkese acik’ anlamini icerir (Saribay, 2000, s. 17).
Sozluk anlami itibariyla kamu (public) herkes, genel, umum, halka ait, umumi, acik, aleni
gibi anlamlara gelmektedir. Genel gozleme acik, ortada olan ve herkesin denetimine acik
anlamlarini da tasimaktadir (Yelken, 2003, s. 45). Kamusal alan ise kamu kavraminin somut
anlamda bir gerceklik kazanmasi durumudur. Bu noktada kamusal alan artik belli bir zemin-
de anlam kazanmaktadir.

Kamusal alan konusunda en kapsayici tanimlamalar getiren isimler arasinda Habermas'
zikretmeden ge¢cmek, konuyu eksik birakacaktir. Habermas 6zellikle burjuva kamusunu ele
aldigi Kamusalligin Yapisal Dontisim adli calismasinda kamusalligin tarihsel stirecte nasil
bir dontsiim gecirdigini ele almaktadir. Habermas (2004, s. 95)'a gore kamusal alanla her
seyden 6nce kamuoyunun olusturulabildigi bir alan kastedilir. Bu alana tim yurttaslarin
erismesi garanti altina alinmistir. Habermas ayni zamanda kamusal alani kahramanlgin ser-
gilendigi ve itibar kazanmanin belirledigi bir alandan ¢ok; katilimin ekseninde toplumsal
normlara ve kolektif politik kararlara ulasmada, o normlarin ve kararlarin muhataplarina s6z
hakki taniyacak prosediirlerin demokratik sekilde yaratiimasi olarak tanimlar (Keyman & Sa-
ribay, 1998, s. 34). Kavramin bu tanimi tamamen toplumsal birliktelik refere edilerek yapil-
mistir. Ayni zamanda kavram, bir arada yasama iradesine dayali bir agiklamayi icermektedir.

Kamusal alan kavrami bir noktada kamu kavramini da icine alacak sekilde toplumsalin kisa
ve uzun vadeli birlikteliklerini kapsamaktadir. Devlet, medya, egitimin bitiin boyutlari, din,
ideoloji vs. bu alanin 6zneleri olarak degerlendirilebilir. Adi zikredilen 6znelerin stiphesiz
hepsi topluma ve bireye seslenme noktasinda dnemliislevlere sahiptir. Ancak bu ¢alismada
devlet ekseninde surdirilecek bir kamusal alan tartismasinin konuyu daha diri tutacag
distnilmektedir. Bu dislince etrafinda stirdirilecek tartismada devletin bazi goriintimle-
ri ve kamusalin yapisi hakkinda birkac sey sdylemek gerekiyor.
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Kamusal Alan ve Devletin Goriiniimleri

Devletin neligi, nasillig, niteligi gibi konu ve sorular gerek felsefe tarihi gerekse toplum
bilimleri tirevlerinde tartismalarin baskdsesinde yer almaktadir. Devlet konusunda ttopik
ve teorik fikirler tarihin her déneminde var olmustur. Devletin ortaya ¢ikisinin nasil oldu-
gu sorusu dnemli bir sorudur. Oncesi de olmakla beraber Rousseau ve Hobbes dahilinde
iki onemli damardan beslenen devlet teorileri, kamusal alan tartismalarinin da dnemli iki
besin kaynagdini olusturuyor. Hobbes da Rousseau da devletin bir tiir toplumsal sézlesme-
ye dayali bir olusum oldugunun altini ¢giziyorlar. Ancak ikisinin ¢ikis noktasi ayni olsa da
devlet hakkindaki fikirleri icin aynisini séylemek miimkiin géziikmiyor. ikisi arasindaki bu
‘epistemolojik kopusun’temeli devlet 6ncesi durumu nasil degerlendirdiklerine dayaniyor.
Hobbes devlet s6zlesmesinin, insanlari hayvani dirtilerin 6n planda oldugu doga duru-
mundan kurtarip bir anlasma zemininde bir arada tuttugu dislincesine sahipken; Rous-
seau bunun tam tersi bir yolda seyretmektedir. Rousseau’ya gore insanlar devletin insasin-
dan once daha 6zgtir ve medeniydiler s6zlesmeyle beraber devlet, insanlarin 6zgurliguni
gasp etmistir. Her iki diislincede de devlet profan bir nosyona sahipken bunlara farkli bir
acilim getiren Hegel ise devleti askin (transandantal) bir hiiviyete birtimustir. Hegel'e gore
devlet, tanrinin yerytziindeki gélgesidir ve bu yonuyle kadir-i mutlaktir.

Devletin niteligi, kapsayicihg, iktidari gibi konulara getirilen yaklagimlar devleti iki asir ug
arasinda gezdirip durmaktadir. Terazinin bir ucunda askin diger ucunda ise aragsal bir dev-
let diistincesi ve bu dustincelere dayali s6ylem arti pratikler yer almaktadir. Kamusal alanin
niteligi de bu iki diistince arasindaki gidip gelmelerin sonucuna baghdir. Askin olanin mer-
keze alinarak yapilan devlet tanimi, kamusal alani da bu yonde bir agiklama yapmaya iter.
Hakeza devletin aragsal yoniine vurgu da devleti bu disilince dolayiminda belli bir yere
oturtur. Ancak devletin niteligine getirilen yaklasimlar bu iki disiince (aragsal-askin) tarziy-
la sinirli kalmamaktadir. Bu iki ayrimin tiirevleri Hegelyen manada sentezi sayilabilecek pek
cok devlet ve kamusal alan tanimlari getirilmistir. Otoriter devlet, totaliter devlet nasyonal
sosyalist devlet, ulus-devlet, seriat devleti gibi 6rnekleri daha da arttirilabilecek devlet ta-
nimlari esasinda birer ‘ideal tip'tir.

Bu yazinin 6nemli sorularindan biri de kamusal alan ve devlet arasindaki iliskide hangisinin
belirleyen hangisinin belirlenen oldugudur. Kamusallik mi devleti belirliyor? Yoksa devlet mi
kamusalligin icerigine yon veriyor? Bu sorular kamusal alan ve devlet tartismalarinin énemli
bir sorunu olarak orta yerde duruyor. Bu soruyu yumurta-tavuk dilemmasindan kurtarmak
icin Giddens'in yapilasma teorisine atifta bulunmak yeterli olacaktir. Giddens'in Bati felsefe-
sinin‘ya... ya'mantigini’hem... hem’mantigina cevirdigi bu teorisinde, yapilar mi toplumsal
iliskileri belirler; toplumsal iliskiler mi? yapilari meydana getirir sorusuna ‘her ikisi de’ cevabi
yer alir. Bu noktada kamusal hayat bazen devletin isleyisine yon verirken bazen de devletin
niteligine gore (otoriter, totaliter vs.) sekil kazanir. Burada hangi alanin digerini belirledigi
sorusu yonetim anlayisiyla ilgili bir sorudur. Totaliter yonetimin hakim oldugu bir yerde top-
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lumun beklentilerini karsilamaya yonelik bir kamusalliktan bahsetmek ¢ok gli¢c gozukuyor.
Boylesi bir yonetim anlayisinda farkli sdylem ve talepler, dncelikle béllcilik ve araya nifak
sokmak gibi toplumsal hayatta olumsuzlanan ifadelerle damgalanir ve nihayetinde bastirilir.
Dislincenin bu arche-politik diizeyi kamusal alanda yerlesik ideolojiden baska hicbir dlistin-
ceye hayat hakki tanimaz. Boylesi bir ortamda farkli yasam tarzlarina yonelik diistincelerin
dillendirilmesine rastlansa da ¢ok silik kalacaktir. Clinki her alani tekelinde tutan devlet farkli
bir sesin ¢ikmasina tahammul edememektedir. Hal bdyle olunca burada isleyen kamusallik
toplumun talep ve beklentilerine yonelik degil topluma ragmen bir kamusalliktir. Bu sistem-
de’halk icin fakat halka ragmen’ retoriginin giictinii gérmek zor olmasa gerek.

Tersinden bir okumayla da suireci degerlendirmek mimkunddr. Toplumsal beklentileri mer-
keze alan bir devlet anlayisinda kamusal alan ¢ok farkli bir nitelige burlinmektedir. Ekonomi
0zelinden bakilacak olursa “devlet piyasalar tGizerinde dogrudan hakimse kabaca devletci ya
da sosyalist ekonomi; izleyiciyse (laisez faire) liberal ya da serbest pazar ekonomisi, sayet her
ikisinin de arasinda bir yerde ise karma ekonomi gibi isimler alir. Benzer isleyis kamusal alan-
da siyasal sistemler icin de gecerlidir. Teorik olarak kamusal alan aktorlerinden biri olan dev-
let kamusal alana resmi ideolojisi, eylemlilik ve resmi-yari eylemlilik 6rgitleriyle tamamen
hakimse fasizm, komiinizm gibi otoriter, diktator sistemlerden s6z edilir. Devletin kamusal
alana derece derece daha az miidahil oldugu durumlarda ise temsili demokrasi, katihmci
demokrasi ve cogulcu demokrasinin cesitli bicimlerinden s6z edilir (Yelken, 2003, s. 49). Dev-
letin bu goriinimlerinin kamusal alanin gériiniimlerine de yansidig; devlet aklinin kamusal
alanin timiine etki ettigi gortlmektedir.‘Devletin kamusal alani giderek tamamiyla kontrol
altina almasi ve totaliterlesmesi aslinda tek boyutlu bir stire¢ degildir. Klasik diinyada cema-
atin kendisiyle 6zdeslesmis olan kamunun, modern diinyada déntsiim gecirerek ulus-ce-
maatle de dzdeslesmesi birbiriyle yakindan iliskilidir. ilging bir sekilde déniistime ugrayan
cemaat duygusunun, Anderson’un tiplestirdigi hayali ulus-cemaatte bicimlenmesi, modern
devletin mesruiyet temelini saglayan yaniyla ulus-devletlerin totaliter niteliginin -en ug 6r-
neginin Nazizm'de gorildigu- ortaya ¢ikmasini sagladi (Yelken, 1999, s. 187).

Kamusal alana mudahalenin devlet eliyle gerceklestigi yapilardan biri de siliphesiz
ulus-devletlerdir. Ulus-devletler kendilerini tek bir iktidarin bitiin bir toplumu yekpare bir
bitilin etrafinda bir arada tutma felsefesiyle konumlandirmaktadirlar. Suni benzerliklerin
on planda tutulup dogal farkhhklarin yok edilmeye calisildigi boylesi yapilarda kamusalin
halka hitap etmesi s6z konusu degildir. Dolayisiyla Uretilen kamusal-kamusallik anlayisi
toplumda dnemli sorunlar dogurmaktadir. Devlete yiiklenen bu anlama dayali problemle-
rin yasandigi toplumlardan biri de Turkiye toplumudur. Modern Tirkiye'nin insasi bir reddi
mirasa dayali olmus, Turkiye kendisini Osmanli’dan tamamen ayri bir konuma yerlestirmis-
tir. Kendisi bir ulus-devlet olan Turkiye, kamusallik konusunda pek ¢cok malzemeyi de bolca
sunmaktadir. Tirkiye'nin devlet deneyimi ve kamusalligina bakmak devlet ve kamusal alan
iliskisinin cok cesitli drneklerini de serdetmeyi saglayacaktir.
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Suphesiz pek ¢cok malzeme sunmasi bakimindan Turkiye'yi farkl bir kategoride degerlen-
dirmek gerekiyor. Clinki Turkiye'deki stirec ve bu sirecin isleyis mantigi boylesi bir deger-
lendirmeyi fazlasiyla hak ediyor. Tiirkiye -her ne kadar reddimiras yapsa da- kokli bir devlet
geleneginin mirascisidir. Daha 6nce de ifade edildigi gibi Tlirkiye'de devlet, ulustan 6nce
vardi. Devlete mesrulugunu kazandiran sey ulus olmadigi gibi; ulusu ulus yapan, ona mes-
ruiyet kazandiranin devlet oldugunu burada kaydetmek gerekiyor. Devlet ve ulus iliskisinin
ortaya ¢ikardigi bu olusum ‘milli devlet’ vasfini tagimaktan ziyade; devlete ait bir millet ya
da ‘devletin milleti’ tanimlamasina daha uygun distyor. insel (1990, s. 54)'e gére devletin
milletinin 6zlini olusturacak olan Turk ulusu ise resmi toplantilarda ve devlet seckinlerinin
denetiminde hatta tekelinde belirlenmektedir. Bu ylizden devlete uygun bir ulusun insa su-
reci bir hayli sancili olmustur. Yapilan reform ¢alismalari, Osmanli'dan geriye kalan bir toplu-
mun kilttr kodlariyla ayni sifreyi tasimiyordu. O yiizden bu reformlar yer yer tepkilerle kar-
silasti ancak bu tepkiler hedefteki diisiincenin yoniinde bir sapma meydana getirmemistir.

Tarihselligi zayif bir toplumda, yani yeninin -ekonomik, kilttirel ya da bilimsel- i¢sel yapisal
bir stire¢ olarak ortaya ¢ctkamadigi bir toplumda, yonetici seckinlerin iradelerinin modern-
lesmeci ideolojiler araciligiyla toplumu yonlendirmede agirlik kazandigini dile getiren Gole
(1998, s. 20) modernlesmenin eklektizmine atifta bulunmaktadir. Bu durum modernlesme-
nin bir acziyet Grtinli oldugu disiincesini daha da hakl kilmaktadir. Turkiye'de ulus-devle-
tin insa surecinde edindigi deneyim, kamusal alan algisini da bir hayli etkilemistir. Devletin
tek hilkm sahsiyet olmasi ve devletin insa stirecinde 6rnek alinan Bati eksenli reform ha-
reketleri kamusal alani da tahakkiim altina almistir. Toplumsal algida dyle ki kamu denince
akla tek sik gelmektedir: devlet.

Devlet bizden ayr bir varlik midir? Siyasal felsefenin tartisma konularindan birisi olan bu
soruya Ustl kapali olarak evet dedigimiz icin kamu ihalelerini devletin ihaleleri, kamu ban-
kalarini devletin bankalari, kamu borglarini devletin borglari olarak okuruz (Yelken, 2003,
s. 45). Gundelik konusmada kamu dendiginde hemen devlet gelir aklimiza devlet idaresi,
organlar, kuruluslari, gorevleri ya da etkileri gibi seyleri, devlete ait ya da devlet kontrollin-
de yiiriitiilen resmi alani kastederiz (Ozbek, 2004, s. 31). Bu yiizden devleti sosyal hayatin
gereklerinin disinda bir yere oturtmus olur ve ona sorgulanamaz bir nitelik kazandirmis
oluruz. Aslinda kamu yararinin hepimizin yararinin oldugu ve bunun bilincinde oldugumu-
zu belirtir Ozbek. Bu tespite gére iki sonuc cikarmak miimkiindiir. Ya halk kamusal alanin bu
sekilde olmasini istiyor ya da sivil bir iradenin yoklugu varsa da ciliz oldugu sonucu ¢ikiyor.
Esasen ikincisi durumu resmetmede daha uygun dislyor ¢clinki ara donemlerde darbe-
lerle kalp ritmi bozulan bir toplumda bu duruma diren¢ gdsterecek bir irade s6z konusu
degildir. Hal boyleyken kamusal alanda tabir yerindeyse at kosturanlar bu alan tzerinde
kendi istek ve ¢ikarlari dogrultusunda tasarrufta bulunuyorlar.
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Kamusal Alanda Devletin Makbul Vatandasi Ol(ama)mak

Yeni devlet insa edildikten sonra bu devlete uygun bir vatandas profiline de ihtiya¢ duyul-
mustur. Bu ihtiya¢ dogrultusunda artik ‘yeni devlete sadik ve onun hizmetinde olan yeni
bir ulusal bilinclilik olusmasini saglamak icin halkin dislincelerini devlet diizenleyecektir.
Dolayisiyla ‘yeni millet’ ve ‘yeni vatandas’ tanimlari devlete karsi bireysel hak ve 6zgrliukler
kavramini karsilamiyor aksine haklari vatandaslarin toplumsal, ekonomik ve siyasal hak-
lariyla ilgili devlet merkezli tanimlara bagli sayiyordu. Bunun arkasinda, sinif ayrimlari ve
catismalar bulunmayan, devlet tarafindan temsil edilecek ve korunacak ebedi bir varlik
olarak kutsanan, birlesik, dayanismaci ve bir bitunlik olarak Turk toplumu kavrayisi yati-
yordu (Ozdalga, 1998, s. 90-91). Bdylece devlete gére bir ulus secimi konusunda verilen
tercihte Tlrk etnisitesi merkeze alinmistir. Bu tekligin getirdigi diisiince tarzi ayni zamanda
devlet icerisinde ‘6teki'ne yer vermeyecek bir diisiincenin de mimariydi. Kiltiirel ydniine
yapilan atif da aslinda bu millilik s6ylemini etnisite jargonunun disina tasiramamistir. Ayrica
devletin ‘tek’lige yaptigi vurgunun, mesru dayanagini en ¢ok da milli birlik ve beraberlik
soylemi olusturuyor. Milli birlik ve beraberlik retorigi uzun zaman pazarda bir hayli misteri
bulmustur. Stphesiz milli birlik ve beraberlik, bir devletin yurttaslarini ortak bir paydada
bulusturmasi acisindan énemlidir. Fakat bu milliligin bitin kesimleri kapsamasi, herkesi
kucaklayici bir ifadeye kavusmasi gerekiyor.

Cumbhuriyet devrimleri, devletin riistiini ispat icin girisilen reformlari ifade eder. Bu re-
formlarin tanimladigi bir de kamusal alan vardir. Yapilan inkilaplar, yenilikler ayni zamanda
kamusal alanin nasil olmasi gerektiginin de cevabini veriyordu. Ulus-devletin diisiince ya-
pisini simgeleyen bir kamusal alan. Ancak daha énce de ifade edildigi gibi toplum yapisi
bu tir bir kamusalligi kaldirabilecek durumda degildi. Cinki belli bir miihendislik mantig
cercevesinde tasarlanan ve tanimlanan bu kamusal alanda 6tekilere artik yer kalmamistir.
Cok kilttrluligune vurgu yapilan bir toplumda bdylesi bir uygulama diger unsurlarin ya
da farkhliklarin tasfiye edilmesini gerektiriyordu. Nitekim mibadele, dilde sadelesme, kilk
kiyafet degisikligi vs. bu yondeki calismalara 6rnek g0sterilebilir.

Devletin sinirlarini ¢izdidi bu kamusal alanda artik vatandasin kendisi olarak var olabil-
mesinin 6nl tikanmisti. Kamusal alanda artik istenen kiyafetleri giyenler, istenen dil ko-
nusanlar, izlenen ideolojiye sadik bekgilerin disinda baska hi¢ kimseye yer yoktur. Nitekim
1950'li yillara kadar geleneksel kiyafetiyle kdyden kente gelen vatandaslarin biyik sehir
merkezlerine alinmadiklari gercedi de orta yerde duruyor. Resmi ideolojinin trettigi kamu-
salligin makbul vatandasi olmak da kamusal alandan atilmak da beraberinde pek ¢ok sorun
meydana getirmistir. Nitekim Mardin (2002, s. 356) de devrimlerin istenen sekilde basariya
ulasamadigini ifade ederken de bu durumu otoriter kentli zihniyetin kdyllye karsi takindi-
g1 baslica tutuma baglamaktadir. Bu baskici otoriteye karsi yuritilen karsi hareketler ise
bazi miidahalelere maruz kalmistir.’Kendisini hakim kdlturel kimlik tarafindan baskilanmis,
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otelenmis hissedenlerin verdikleri farklilik miicadelesi siyasal sistem icinde boliictlik, ayri-
likcilik olarak algilanmakta ve bu durum 6tekilesme denilen siireci daha da beslemektedir
(Aktay, 20104, s. 22). Boylesi bir stirecte pek ¢ok gerilimin yasandigini gérmek ¢ok zor de-
gildir ve bu gerilim durumu belli bir kesimi tahakkiim altina alirken diger bir kesime dnemli
bir rant alani agmaktadir.

Laik Olmak mi? Layik Olmak mi?

Pozitivizm dini toplumsal bir olgu sayar ve onun islevini bilime aktarmak ister. Ama bilim
ile dinin islevleri birbirinden tamamiyla farkli seyler oldugu icin bu indirgemecilikten bir
sonu¢ alinamaz. Turkiye'deki Kemalist program da pozitivist bir inancla bu ¢ercevede toplu-
mun yasalarini doga yasalarina indirgemeye calismis ama bekledigi hedefe ulasamamistir,
din daha belirgin bir bicimde agiga ¢ikmistir (Aydin, 2004, s. 201). Bu agiga cikisi belli bir
tepkisellikle zikreden yaklasimlarin yaninda bunun spontane bir stire¢ oldugu yoniinde bir
kanaatin var oldugunu da kaydetmek gerekiyor. Tiirkiye'de din konusunda yapilan tartis-
malarin merkezinde yer alan kavram laikliktir. Gerek pozitivizmin dine bakisinda gerekse
toplumdaki din-devlet iliskisine yonelik bakista bu kavram &nemini koruyor. “Laiklik konu-
su modernlesmenin Tirkiye toplumuna getirdigi egreti degisiklikleri simgeleyen bir gos-
terge halini almistir. Kavram aslinda Orta Cag dogmatizmini yikarak aklin 6nctiligd, bilimin
aydinlidi ile gelisen 6zgurliik ve demokrasi arayisinin, uluslasmanin, bagimsizhgin, insanhk
idealinin temeli olan bir uygar yasam bicimi (Tlrkdne, 2006, s. 68) olarak tanimlanmistir.
Bati'da sekiler bir yasami talep eden bu séylem, temelde din ve devlet otonomlugu esasi
Uzerine insa olmustur. Kartezyen 6gretinin siizgecinden gecen bu distince, din ve devlet
islerinin birbirinden bagimsiz yirutilmesini talep etmektedir. Yani dinin niifuz ettigi alan-
larda devlet miidahalesi; devlet elinin oldugu alanlarda ise dini motivasyon, ritiel ve motif-
lerin varligi1 s6z konusu olamaz. Her iki alanin da kendine ait bir mahremiyet siniri vardir ve
bu sinirlarin asilmasi laiklige tehdit olarak algilanir. Bu ylizden her iki alan da nerede durul-
masi gerektigini bilip ona gore hareket eder. CHP'nin alti okundan birinde temayiiz etmis
olan Turkiye'deki laikligin temelde din ve devlet otonomluguna dayandigi iddia edilse de
gercekte durum hicbir zaman bdyle olmamistir. Turkiye'deki laiklik, devletci séylem lehine
isleyen ylizergezer bir nitelige sahiptir. Kemalizm'in alti ilkesinden biri olan laiklik, Glkede
cok sancili siireclerin gegmesine neden olacak handikaplara sahiptir.

Laiklik kavrami ve bu eksende yiritilen din politikalari, Batil anlamdaki tanimindan cok
farkli bir yere oturtulmustur. ‘Tirkiye Cumhuriyeti'nin din politikalarini kendine 6zgu bir
laiklik anlayisi belirlemistir. Pratikte din ve devlet islerinin birbirinden ayrilmasi Gizerinde
yogun bir vurgu ve dinin devlete devletin de dine karismamasi seklinde bir resmi tanima
baglanmissa da devlet iradesi dini alani hicbir zaman 6zerk birakmamistir (Aktay, 2010b, s.
178). Dolayisiyla laiklik bir tiir sekiilerlesme talebinden ziyade devletin kamusal alandaki
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hakimiyetini muhkemlestirici bir misyon yuklenmistir. Nitekim yapilan uygulamalar bu tezi
desteklemektedir. Bu noktada din kamusal alandan kopartilip bireylerin vicdanlarina sikis-
tinlmaya calisilmistir. Ancak kamusal alandan dinin tamamen koparilmasi mimkin olma-
digiicin devlet dinin kamusal alandaki gortinimlerini kendince disipline etmeye ¢alismistir.
Dolayisiyla‘iktidarina hi¢ kimseyi ortak etmeme istenciyle yiiklu ulus-devlet yine ancak ikti-
dari kimseyle paylasmama ilkesiyle tutarliligini koruyabilen bir dini kendi iktidari agisindan
islevsel bir birime indirgeyebilmistir (Aktay, 1999, s. 175).

Daha once de ifade edildigi gibi ideal anlamda laiklik her iki alanin ayrikligini 5ngérmesine
ragmen Turkiye'de resmi ideolojinin lehine ylizergezer bir 6zellige sahiptir. Bunu iki 6rnek
Uzerinden acabiliriz.

Diyanet-imam hatip-ilahiyat: Bu kurumlar bagli bulunduklari yer bakimindan laiklikle celi-
sen bir gériintim arz etmektedir. Clnkli bu kurumlar icerigi devlet tarafindan belirlenmis
kurallara gore hizmet vermektedir. Devletin glidiimiinde, resmi ideolojinin séylemleri disi-
na ¢ikamayan bir kurumun, toplumun beklentilerine ne 6l¢lide cevap verecegini kestirmek
cok zor olmasa gerek. Nitekim orman haftasi, anneler giind, milli giin ve bayramlarin an-
lam ve 6nemi, milli birlik ve beraberlik, savurganligin dini sakincalari vs. konularda siyasal
konjonktiriin gerektirdigi cercevede cuma hutbesi duymayan yok gibidir (Aktay, 2010b,
s. 185). Devlet gliciini elinde tutan erk bdylece hutbelerin de icerigini belirleme yetkisini
kendisinde bir hak gérmekte sakinca duymamaktadir.

Sehit ve sehitlik mefhumu: Sehitlik kavrami dini bir kavramdir ve 6te diinyaya isaret eder.
Cenaze torenlerinde askeri komuta kademesinin sehitlige atifta bulunmalari laikligin tani-
mina ters diismektedir. Hakeza askerlige deginilirken kullanilan ‘peygamber ocagi’ sifati da
THK'nin kurban derilerine olan talebi de ayni agcidan degerlendirilebilir.

Cumbhuriyet ideolojisi kendisini ayni zamanda kilik-kiyafet tizerinden de insa etmisti. Ba-
tillagmaya donik uygulamalar giyim kusami da etkisi altina almis, kamusal alanda artik
kiltdrel kiyafetlere pek yer birakilmamisti. Bugiin bu problem biyiik oranda ¢oziildiyse
de (Ki halen de insanlar giyim kusam; sa¢-sakal ydniinden iyi, kotd, gerici gibi yaftalamalara
maruz kaliyor.) etkisi yine de sirlyor. Nitekim basortlisi problemi bdylesi bir problemdir.
Bugtin pek cok vatandas sadece basortisi taktigiicin kamusal alandan mahrum birakilyor.
Gerek egitim gerek calisma gerekse gider vatandashk haklarindan mahrum kalyorlar. Bu
mahrumiyetin Uretilmesinde-yeniden Uretilmesinde kamusal alanin kim(ler)in alani olarak
goruldigu sorusu 6nemli bir etken olarak goze carpiyor. E§er kamusal alan devletle 6zdes-
se (ki Ulkemizde bu bdyle) devlet vatandasin kiyafetinden tutun yiyip icmesine kadar bitiin
hallerine miidahale etmeyi kendisinde bir hak olarak gorir. Burada toplumsal bilincin de
kamusalin yeniden retilmesinde dnemli bir pay sahibi oldugunu ayrica kaydetmek gereki-
yor. Basortlisii sorunu da bu tarz bir algiya dayaniyor. Bu alginin bir tarafinda her seye kadir
gorilen devlet ve devletin ‘beyaz’ vatandaslari, bir tarafinda ise 6devleri olan vatandas
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yer aliyor. Basortili insanlar ise 6devleri tam yapmayan 6grenciler gibi muamele gériyor.
Ancak bu tarz bir diistince hicbir sekilde tolere edilemez. Ne tiir bir motivasyonla takmis
olursa olsun insanlarin giyimine karismak demokratik bir kamusal alanin ruhuna ters diisen
bir durumdur.

Turkiye'de kendilerini 6zgurlikel olarak tanimlayanlarin biyik cogunlugu dindar muhafa-
zakar egilimler karsisinda temel glivenceyi Kemalist devlet gliclerinin kendilerine atfettikle-
ri duruma miidahale etme yetkisinde bulurlar (insel, 1990, s. 132). Bdylece dine yonelik bir
sOylem ya da pratik, kendisini tlkenin sahibi géren bir seckinci zihniyet tarafindan laiklige
tehditle itham edilmektedir. Bu vehim lizerinden kurulan kanunlarla, ydnetmeliklerle de
vatandaslar yargisizinfaza tabi tutulmaktadirlar. Bu infaz girisiminin temelinde esasen irtica
korkusu degil iktidari kaybetme endisesi yatmaktadir. Basortiistine olan ling girisimlerinin
de temelinde iktidari elden kacirma kaygisinin yattigini séylemek yanlis olmayacaktir. ik-
tidar hirsinin yer aldigi bir ortamda, bir kamusal (!) alanda, vatandaslarin ‘kendisi olarak’
var olabildigini iddia etmek biraz safdillik olacaktir. Sorunun ¢6zilmesi biyilk oranda bir
zihniyet dontsiimini gerektirmektedir. Boylesi bir dontsim olmadigi slirece; bir kesim
laiklik adina kamusal alandan mahrum kalirken diger bir kesim bu alani kendi 6zel alani gibi
gormeye devam edecektir.

Tortularin ve Korkularin Ardindan

Devleti kendi tasarrufu cercevesinde istedigi sekilde tanimlayan vesayet sistemi Ulkeyi
uzun bir middet tekelinde tutmakta blyuk bir maharet sergilemistir. Elinde tuttugu toplu-
mu kenarindan kdsesinden kirpip iyice kusa ¢eviren seckinci kesim biittin alanlara nifuzu-
nu gegirmeye calismistir. Problemi millette gormek istemis bir vesayetcilik s6z konusudur
burada. Zaten “Vesayetcilige gore asil sorun toplumun bizzat kendisidir. Clinki verilen fi-
gliranlik gorevinin dtesinde kendisince belirlenen etkin bir rol oynama ihtimali hep vardir.
Bir kere toplum, bilmeyen, bildigini de yanlis bilen, belki daha da 6nemlisi sisteme uygun
diismeyen kanaatlere sahip bulunan bir yigindir (Aydin, 2010).

Millet vurgusunu tek bir etnisiteye, dinf séylemini bireysel vicdanlara hapsedilmis suni bir
Sunnilige dayandirmis, dis diinyayla baglantisi pamuk ipligine baglanmis kisir bir tahayyiil
diinyasi hakimdi. Bastirilmis kilttrel, etnik ve dini kimliklerle bir toplum topyekn mahkam
edilmisti. Seckinci kesime gore Ulkenin yonetimi hakla birakilacak kadar basit bir is degildi.
Onlara gore toplum, akhselim kararlar veremeyen, basibos birakilirsa her an yanlis yapma
ihtimali olan bu ylizden her an tepesinde devletin samarini hissetmesi gereken bir gtiruh-
tan ibaretti. Toplumun 6zgurlik, hak temelli bir talepte bulunmasi halinde darbe takvi-
yeleriyle toplumu susturup problemi kendilerince halledilmis varsayiyorlardi. irtica, terér,
bolicilik ve kominizmin hortlayacagi sdylemleriyle toplum stirekli korku ile yonetilmeye
calisilmaktaydi. Korku Gzerinden Uretilen bir tur iktidarin varligi s6z konusuydu. Korkunun
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verdigi tedirginlik hali, toplumdaki farkli unsurlarin birbirlerini tanimada 6nemli bir engel
teskil ediyordu. Clinku tehdit ya da diisman diye gosterilen unsurlar tanimaya ¢alismak
ayni yaftayl yemekle 6zdesti. Ayrica i¢ dismandan baska bir de dis diismanlar vardi hatta
herkes diisman ilan edilmisti. Uc tarafi denizlerle cevrili bir (ilke dért tarafi diismanlarla cev-
rili bir girdap.

Peki, Ne Degisti?

Pozitivizm, gercekligi tamamen bilimsellik adi altinda fen bilimlerinin iktidarinda yok eder-
ken din ve degerlerin ise teolojik alanda kalmasi yoniinde biytik caba sarf etmisti. Dinin
sosyallik yonu gérmezden gelinmeye calisilirken sosyal olan da determinizm kiskacina
alinmisti. Boylece bilimsel diye adlandirilan alanda din, deger, kiiltdr, 6n yargilar vs. tama-
men uzak tutulmaya calisildi. Bunun yapilmasindaki temel motivasyon beseri bilimlerde
pozitivist beklentilerin gerceklesecegine olan inancti. Ama dyle olmadi; “beseri bilimlerde
pozitivist beklentilere ulasilamadigi gibi daha ortaya ¢ikisindan itibaren pozitivist bilim an-
layisina yonelik elestiriler ¢c1§ gibi biyuyerek gelisti ve bugilin beseri bilimlerde pozitivist
almayisin bunalimindan ve yeni, alternatif bir anlayisin gereginden soz edilmeye (Goka,
Topguoglu & Aktay, 1995, s. 24) ve insanlarin, bir ‘anlam’ diinyasina sahip olduklari gercegi
glin gegtikce daha ¢ok kabul gérmeye basladi. Yorumsamaci adi verilen yaklagim 6n yargi-
lar dahil insanin bitin hallerinin isin icine dahil edilmesini telkin ediyordu. Nitekim felsefi
hermendétigin temsilcisi Gadamer 6n yargi ile ilgili sunlari séyliiyordu:

... bilgi irademiz 6n yargilarin kéleliginden kurtulmayi ne kadar hedeflerse hedefle-
sin, 6n yargilardan bagimsiz hicbir anlamanin olamayacagi kusku gétiirmez (Gada-
mer, 2009, s. 319-320).

Boylece beseri bilimlerin fen bilimlerinin katt mantigindan ayrilmasiyla toplum analizleri de
daha makul bir raddeye erismis oldu. insanin anlam diinyasina yapilan giiclii atif bu yakla-
sin tarzini cazip hale getirdi. Hermendétik yaklasimin iyice goriiniir olmasi, ulus-devletlerin
asinma sureciyle hemen hemen ayni doneme denk diismektedir. Pozitivizmin kesinlik iddi-
asl ve bitun alternatif sdylemleri bertaraf etme girisimi ulus-devlet mantigina yakisiyordu
ancak yorumcu distinme tarzi ¢cok farkh bir yerden konusuyordu. Nitekim Tirkiye'de de
yorumcu yaklasimin goriiniir olmaya baslamasiyla sosyal bilim ve bu bilim ekseninde ta-
nimlanan toplumun da ¢ehresi degismeye basladi. Artik kamusal alanda farkhhklar iyiden
iyiye goze carpar oldu. Bilim anlayisinda meydana gelen bu degisiklik toplumsal iliskilerde
de kendisini gdstermeye basladi. Bilim diinyasinda yasanan bu zihniyet doniisimiine para-
lel olarak toplum katinda da 6nemli agilimlar kaydedilmistir.

Cumbhuriyet'in resmi tutumu, Anadolu’nun dama tahtasina benzeyen yapisini, hi¢ s6zini
etmeden reddetmekti. Cumhuriyet ideolojisinin benimsettirildigi kusaklar da boylece, ye-
rel ve dinsel gruplari, Turkiye'nin karanhk ¢aglarindan kalma gereksiz kalintilar olarak goériip
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reddettiler (Mardin, 2002, s. 65). Bu reddetme ve disarida birakma politikasiyla ayri tiirden-
ligin aynilastirilabilecegi dustinuliyordu. Resmi ideoloji tarafindan bastiriimis dini, etnik,
cinsel ve siyasal kimliklerin bu baskilar karsisinda boyun egip kaderlerine razi olacaklar
distintliiyordu. Eski Turkiye'de Ozbek (2004, s. 35)in deyimiyle sivil 6zgiirlikler basit bir
halkla iliskiler meselesine indirgenmis; yasam hakki, kendi dilinde/gérusiinde ifade gibi
haklar yikima ugratilmis; kamuoyu egemen medyanin yazdigi senaryoya gore isletilmis;
medya, ekonomik-politik ¢ikarlar i¢ ice ge¢mis; kamusalin da mahremiyetin de ici bosaltil-
mis; aleniyet praksisi yerine kamu ve devlet sirlari sahneye ¢ikmisg; tlke derin devlet ceteleri
tarafindan kusatilmisti. “Eski Tirkiye'de halk devlet icin vardi; Glke, devlet sahiplerinin Ke-
malist sivil-asker burokrasi oldugunu sananlarin yonettigi bir tlkeydi. Kimliklerin bastiril-
digi, suni korkularla halkin kontrol edildigi, otoriter yonetimin mesrulastirildigi, ayricahkl
siniflarin halki hizaya getirmek icin darbe yaptigi, ekonominin istanbul sermayesi ve yerli
burjuvazinin elinde oldugu bir Ulkeydi. Ancak 6zellikle 1980'den sonra gerek devlet du-
zeyinde gerekse kamusal diizeyde 6nemli degisim, dontsimler yasanmistir. AB lyeligine
uyum suirecinde demokratiklesme yani kamusal alanin halka acilmasi adina pek ¢ok gelis-
me kaydedilmistir (Dagi, 2010).

Sivil hak ve 6zglirlik talepleri teferruatin 6tesine gegmis, sivil toplum érgditlerinin sesi daha
glir cckmaya baslamistir. Yasam hakkina saldirmanin biyik ol¢lide dniine gegilmis, pek
cok faili mechul olay giin yuzine cikarimistir. Devletin, vatandasina karsi isledigi mesru(!)
cinayetlere artik vize verilmemektedir. Clinki vatandasin degil devletin varliginin vatan-
dasa ait ve ‘armagdan’ olmasi gerektigi anlasiimistir. Devlet ceberut vasfinin disina ¢cikmis,
vatandaslara karsi daha kucaklayici bir misyon yiklenmeye baslamistir. Daha diine kadar
insanlarin kendi dillerinde konusmalarina misaade edilmiyordu. Kiirtce yasagi bunun en
bariz 6rnegidir. Ayni sorun diger etnik, dinsel ve cinsel aidiyetler icin de gecerliydi. Ama
bugiine baktigimizda kamusal alanda insanlar artik her tirlG aidiyetini rahatca ifade edip
pratiklerini serdedebiliyorlar. Yasaklar giin gectikce kalkiyor, dini taleplerin karsilanmasina
yonelik genis yelpazeye sahip calismalar yapiliyor, ekonomik ydnelimde firsat esitligi esas
alinmaya 6zen gosteriliyor. Kamusal alanda ayrica artik tek bir medya s6z sahibi degil. Va-
tandaslar boylece medya gruplarinin verdigi bilgileri karsilastirip degerlendirme olanagina
sahip oluyorlar. Kamuoyu olusturmada ‘tekelin medyasi’ dénemi sona ermis; her kesime
seslenebilen yayin organlari kamusal alana ¢ikmistir. Kamusal alanda ekonomik yonelimler
artik belli bir kesimin tekelinden ¢ikmis farkli birliklerin de yer alabildigi bir alana dogru
kaymistir. Rekabet mantiginin hakim oldugu bir ekonomik yonelimde herkes glicii dahilin-
de kamusal alanda yer alir. Zaten kiresel sermayenin her yerde gezindigi bir cagda ulusal

sermayelerin, belli bir zimrenin tekelinde uzun siire kalmasi beklenemez.
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Sonug¢

Eskiden halk devlet icin vardi. Devlet, hikmetinden sual olunmaz bir iktidara sahipti; bu-
glin ise devletin vatandaslarina karsi yerine getirmek zorunda oldugu 6devler var. Devlet
insanlarin ihtiyaclarina cevap vermek, vatandasa giivenli ve rahat bir ortamin imkanlarini
arttirmak icin var. Vatandas, yanlis gittigini diislindiigi konu ve durumlarda tepkisini koya-
biliyor, hesap sorabiliyor. Devletin, artik iktidar seckinlerinin ya da kendisini ilkenin sahibi
sanan ‘beyaz’larin alani olmadigi; vatandaslarin 6zgir iradeleriyle midahil olabildikleri bir
cati oldugu gercedi her giin biraz daha iyi anlasiliyor. Yani kamusal alanda vatandaslar ‘dis-
lanma’ korkusuyla kimligini gizlemek zorunda kalmaktan kurtuluyor, kendileri olarak go-
rinmelerinin imkanlari artiyor. Dis diisman sdylemi ise artik pazarda misteri bulamayan
bayat bir mala déniismis durumda. ice kapanmanin getirdigi giivensizlik durumu yerini 6z
gliven ve baris eksenli pratiklere birakmistir. Yillarca diisman ilan edilen Ulkelerle artik siki
dostluklar kurulabiliyor. Uzun bir dénem i¢ ve dis diisman retorigi ile iktidarini elde tutmaya
calisan stattiko halki korku kultiirt ile idare edemeyecegini gérmus oldu. Dis dlinyaya karsi
sozde glivenli sinirlarin icine kapanan zihniyet islerligini yitirdi. Turkiye artik icerde milletin
kendisini ait hissedebilecegi, disarida ise s6z sdyleyebilecegi bir tlke. Yani korkunun iktida-
ra faydasi yok...
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Ikinci Mesrutiyet Dénemi
Tiirkiye’sinde Iktisadi Modernlesme
ve Kalkinma Diisiincesine Parvus
Efendi’nin Katkilar:

Cenk Beyaz"

Giris
u makale, Alexander Israel Helphand ya da Turkiye'de bilinen ismiyle Parvus Efen-
di’'nin, istanbul'da bulundugu 1910-14 yillari arasinda yayimlanmis yazilarinin Tiir-
kiye'deki iktisadi modernlesme ve kalkinma sorunlari hakkindaki fikri tartismalara
katkisini incelemektedir. Parvus Efendi’nin istanbul'da bulundugu yillar, ikinci Mesrutiyet
(1908-18) olarak bilinen kritik bir déneme isabet etmektedir.

istanbul'da bulundugu dénemde Parvus Efendi’'nin yazilari basta Tiirk Yurdu olmak (zere,
Bilgi Mecmuasi, ictihad, Tanin, Tasvir-i Efkar, JeuneTurc, Nevsal-i Milli gibi dénemin dergi ve
gazetelerinde yayimlanmustir. Parvus Efendi, istanbul'da sadece yazilarinin dnemli bir kis-
minin yayimlandidi Tiirk Yurdu Dergisinin kendisine 6zel bir 6nem atfettigi bir yazar olarak
degil, ittihat ve Terakki hitkkiimetinin, 6zelde Maliye Bakani Cavit Bey'in danigmani ve ayni
zamanda bir is adami hiviyetleri ile bulunmustur.

Tiirk Yurdu yonetimi, iktisadi meselelere ¢ok fazla 6nem verdiklerini ve ¢are bulmak iste-
diklerini belirtmekte ve askeri kusatilma ile iktisadi kusatilma arasinda bir fark olmadigini
soylemektedir. Bu dogrultuda iktisadi meselelere hakimiyet konusunda yerli miinevverle-
rin cok sinirli diizeyde bilgi ve deneyime sahip olduklarindan ve Tiirk Yurdu tarafindan yerli
“muktesitlere” (aydinlara) basvurulmasina ragmen “vaatten” baska bir eylem géremedikle-
rinden sikayet etmektedir. Nihayet, derginin, “Tiirk degilse de umum insanlar gibi Turklere
de aciyan ve Osmanli memleketinin iktisadi ahvalini (hal, vaziyet) saglam bir usul ve nafiz

*  Doktora Ogrencisi, Hacettepe Universitesi, Sosyoloji B&Iimdi.
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(tesirli) bir nazarla tetkik ve tahlil eyleyen Parvus Efendi’ye miracaat” ettiklerinden ve “mua-
venet-i tahririyesini (yazi ile yardim) temin” edebildiginden s6z etmektedir (Akgura, 1912, s.
146). Tiirk Yurdu ydnetimi, yazilarini yayimlamalarina ragmen Parvus Efendi'nin “iktisadi ve
ictimai mesleklerinin bazi miihim noktalarina istirak etmediklerini” belirtmekte ancak “halki
sevmek, elden geldigi kadar fakir halka yardim etmek” gibi konularda onun yazilarina deger
atfettiklerini (Akcura, 1912, s. 146) ifade etmektedirler.

Parvus Efendinin yazilarinin bir inceleme konusu olarak secilmesinde onun gérislerinin
daha 6nce ¢ok fazla incelenmemis olmasi da etkilidir." Parvus Efendi yazilarinda ¢ok sayida
konu hakkinda fikir beyan etmistir. Burada onun beyan ettigi bittin fikirler degil, iktisadi
konularla baglantil olarak surdiiriilmekte olan baslica tartisma ve ¢éziim arayislari etrafin-
da beyan ettigi fikirler incelenecek olup bunlar su konulardan olusmaktadir: (1) Osmanli
Devleti'nin borglari, (2) Dyun-1 Umumiye idaresi, (3) Kapitiilasyonlar, (4) Kéyliiler ve (5) De-
miryolu sorunu. Ayrica, basta Osmanh Devleti'nin gelirleri, demokratik-milli devlet kurma
Onerisi, Birinci Dlinya Savasi’na Almanya yaninda girilmesi gerektigi, Avrupa ve Sark mede-
niyetlerinin karsilastinlmasi, Tirk milletine verdigi 6gutler ile ziraat ve sanayinin gelismesi
konularindaki fikirleri de bu basliklar altindaki incelemelerde dikkate alinacaktir.

Parvus Efendi’'nin yazilarinda hangi konulara atifta bulundugu, fikir ve dnerilerinde neleri
kast ettiginin anlasilabilmesi icin hem genel hem de ele alinan inceleme konusuyla ilgili
ozel baglamlastirmalar gerekmektedir. Genel baglamlastirmalardan ilki ana konu ve so-
runlari ile Osmanli ekonomisi ve toplumunun modernlesme ve kalkinma sorunudur ve bu
islem Sosyalist Bir Yazardan Osmanl imparatorlugu’nun Iktisadi Sorunlarina Céziim Oneri-
leri bashg altinda yapilacaktir. ikinci genel baglamlastirma ise 6zne yani Parvus Efendi ile
alakalidir ve bu islem de onun biyografisini takdim ettigimiz asagidaki kisimda yapilacaktir.

Parvus Efendi-Alexander Israel Helphand'in Hayati ve Entelektiiel Konumu

Turkiye'de bilinen ismiyle Parvus Efendi ya da Alexander Israel Helphand? 27 Adustos
1867'de, kiiclk bir Yahudi burjuva ailenin oglu olarak Odesa'da® bir pogromda* (Scharlau, &

1 Bucahsma igin yaptigimiz literatlr taramasinda Parvus Efendi ile ilgili Tiirkiye'de yapilan ¢alismalardan birkagi
icin bk. Akbayar (1975), Diizdag (1991), Erdz (1987), Karadmerlioglu (2004), Karadmerlioglu (2006a), (2006b),
Tuncer (1990), Parvus (2005), ilgen (2008), ilgen (2011), Yunus Yigit, Aleksander Israel Helphand-Parvus'un Os-
manli Mali ve Sosyal Hayatina Dair Degerlendirmeleri. Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul (http://tez2.yok.gov.tr, Erisim
tarihi: 28.06.2011).

2 Rusca sekliyle Gelfand (Carr, 1966, s. 3).

3 Ertugrul Diizdagd'in aktardigina gore, Alexander Israel Helphand, Rusya Beresniz'de dogmustur (Diizdag, 1991, s. 17).

4 "Pogrom (katliam), Rusgada “zulmetmek, siddet kullanarak yok etmek” anlamina gelen bir kelimedir. Terimin,
ortaya cikist, Rus Imparatorlugu'nda ve diger (ilkelerdeki Yahudi karsiti siddet eylemleri sebebiyledir. Bu sekilde
pogrom olarak adlandirilabilecek ilk 6rnedin Helphand'in da dogdugu bdlge olan Odesa'da 1821'de Yahudi
karsiti ayaklanma olduguna inanilmaktadir” (Pogromlar, t.y) Pogrom kelimesinin, zamanla katliam anlamindan
ziyade genel olarak bir bélge/kamp/ghetto olarak algilanmis olmasi muhtemeldir ki kaynaklarda Helphand'in
pogromda dogdugu zikredilmektedir.

m 188



Ikinci Megsrutiyet Dénemi Tiirkiye'sinde Iktisadi Modernlesme ve Kalkinma Diistincesine Parvus Efendi'nin Katkilar: ®

Zeman, 2007, s. 19)° diinyaya gelmisti. Helphand'a, Israel adinin yanina, Rus geleneklerine
uyularak bir de Lasarevig ismi eklenmisti (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 20).

Helphand, (iniversite egitimi icin 1887 yilinda Basel Universitesine kaydolmus, 1888 yilin-
dan itibaren ekonomi politik, fizik ve mineroloji 6grenimi gérmeye baslamisti (Scharlau, &
Zeman, 2007, s. 29). Sonucunda isvicre’nin Basel Universitesinde siyasi bir stirgiin/miilteci
olarak doktora derecesini alabildi (Heresch, 1993, s. 184).

Helphand'in 6grencilik vesilesiyle Rusya'dan ayrilisi hayatindaki ilk kirllma noktasini teskil
etmekteydi. Oyle ki onun, siyasi diinya gériisii genclik yillarinda cizilmisti. Diinyanin o dé-
nemde merkezi durumunda olan Rusya, Balkanlar ve Orta Avrupa’yi tanimis, siyasi gliclerin
denge oyunlari arasinda yolunu bulmayi 6grenmisti.

Ozellikle Almanya'da bulundugu siire zarfinda, sosyal demokrat cevrenin etkili bir sahsiyeti
haline gelmesiyle birlikte Helphand’a Alman sosyalizmi icerisinde, dis gortiiniimdiyle tezathk
icermesiyle birlikte, ironik olarak kiiciik anlamina gelen Parvus lakabi/sifati verilmisti.® Ken-
disine verilen sifatlarla yetinmeyen dostlari ve onun hakkinda eserler verenler, ona ithafen
ilging tasvir ve benzetmelerde bulunmuslardir.” Turkiye'de yasadigi siire zarfinda kendisi
Parvus Efendi olarak taninmustir. Biz de calismanin bundan sonraki kisminda, alintilar disin-
da, kendisinden ekseriyetle Parvus ya da Parvus Efendi diye s6z edecegiz.

Alman Sosyal Demokrat Partisi icerisinde, Karl Kautsky, Clara Zetkin, Rosa Luxemburg ve
Karl Radek gibi en taninmis teorisyenlerle yakin dostluklar kuran Parvus, sahip oldugu bu
iliskiler aginin da etkisiyle partinin en ¢ok dne ¢ikan teorisyeni haline geldi. Yani sira, onun

5 Yararlanilan yabanci kaynaklarin, Scharlau ve Zeman'in kaynakgada yer alan Merchant of Revolution (1965) ve
Tuirkge cevirisi Devrim Taciri (2007) isimli calismalarina ayri ayri atifta bulunmalari nedeniyle, cogu zaman met-
nin ilk haline (Merchant of Revolution) miiracaat edilmistir. Ancak Tuirkce cevirisi olan kaynaklarin orijinal halle-
rinden gerekmedigi muiddetce faydalaniimamistir. Calismamiz igerisinde buna benzer sekilde, Niyazi Berkes'in
The Development of Secularism in Turkey (1964) ve Turkge cevirisi Tiirkiye'de Cagdaslasma (1978) isimli eseri, yani
sira Bertram D. Wolfe'un Three Who Made a Revolution (1964) ve Tiirkce cevirisi Devrim Yapan Uc Adam (1969)
isimli eseri de bahsettigimiz sebepten 6tiirli kaynakca icerisinde hem yabanci dil hem de Turkge yayin olarak
belirtilmislerdir.

6 Helphand, ilk defa bir makalesinde [“Prusya Eyalet Secimleri” (Neue Zeit, 1893/94, Cilt 1)] takma isim olarak
Parvus’u kullanmisti (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 37, 46-7).

7  Scharlau ve Zeman (2007, s. 38-9)'In aktardiklarina gore, Parvus'un orta yaslarindaki genel goriinimuyle es-
kimis giysilerinin icinde olaganistii genis omuzlari ve iri yapisi dikkat ¢ekiyordu. Bacak boyu biraz kisa, kafasi
buylktu. Saclarn dokilmeye basladidi icin iyice genisleyen alni ve kisa, bakimsiz sakaliyla yabanil ve tekin ol-
mayan bir goriinti sergileyen bu adam, Michelangelo’nun eserlerini andirmaktaydi. Kautsky’nin ¢ocuklarinin
ona Helphand yerine Dr. Fil demeleri, sekil bakimindan son derece isabetlidir. Daha sonralari Viktor Naumann,
Helphand'i tarif ederken basinin Sokrates’e benzedigini, viicudunun ise bir fili andirdigini sdyler. Vera Zasuli¢
ise sevgiyle “fok baligi” benzetmesini yapar. Rosa Luxemburg’un hitap sekli “sisman”dir. Trotsky, 1915'te bu ta-
nimlara Verdi'nin 1893'te besteledigi komik operanin kahramani “Falstaff”i eklemisti. Solzhenitsyn (1976, s. 19)
de Parvus icin tombul, fil gibi dahi anlamina gelebilecek “elephantinegenius” (dahi fil?) benzetmesini yapar.
Dresden’de herkes ondan Saksonya diyalektiginde Dr. Barfuss (yalinayak) diye s6z ediyordu (Scharlau, & Ze-
man, 2007, s. 54).
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yeteneklerinin varligiyla Alman Sosyal Demokrat Partisi icinde iyi dlizeyde yurt disi tecri-
besine sahip bir gazeteci olarak taninmasi ve ¢ok dil bilmesi nedeniyle, en dnemli siyasi ya-
yinlari yazildiklari dilde inceleyebilmesi ve kaleme aldigi yazilarin sosyalist basinda yayim-
lanmasi icin biiylik caba sarf etmesi gerekmiyordu. Zamanla parti icerisinde sivrilen Parvus,
Rosa Luxemburg’la® birlikte parti mensuplari tarafindan 6fkeli, delifisek (hothead) ve ates
kaynagd (firebrand) olarak nitelendiriliyordu (Schurer, 1959, s. 315).°

1891 yazinda Almanya'ya yerlesen Parvus (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 35), dncelikli olarak
gecinmek, yani sira asil maksadi olan fikirlerini hayata yansitabilmek adina Alman Sosyal
Demokrat Partisinin yayin organinda (1891 veya 1892'de) Kautsky sayesinde yazmaya bas-
lamisti (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 38)."° Ayni yilin sonunda Parvus’un I. H. ya da Ignatjeff
imzal ilk yazilar, Neue Zeit'ta yayimlanmaya basladi: Bir kitap elestirisi, Viyanal iktisatcl
Bohm-Bawerk'in birikim teorisi tUzerine bir deneme ve Rusya'da Yahudi is¢gilerin durumu
Uzerine bir arastirma (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 38).

Parvus’'un Munih'teki evi, 1900'lG yillarin basinda icerlerinde Lenin ve Trotsky (Lev Trog-
ki)nin de bulundugu ¢ok sayida Rus stirgtiniin/multecinin ugrak yeri (focal point) haline
gelmisti (Scharlau, & Zeman, 1965, s. 57; Schurer, 1959, s. 314-15)."" Parvus, bu donem ice-
risinde Saechsische Arbeiterzeitung’u derlemis, Aus der Veltpolitik diye bilinen kendi gaze-
tesini kurmustu. En dnemli eserleri; Diinya Pazan ve Tarimsal Krizler Hakkinda, Genel Grev,
Rusya ve Devrim, Sémitirgeci Siyasal, Sosyalizm ve Bankalar isimlerini tasir. Bunlar Parvus'un
ilgi konularini ve bakis agisini genel itibariyla gosterir (Wolfe, 1969, s. 354-6).

8 Scharlauve Zeman (1965, s. 106), Parvus ve Rosa Luxemburg'un bir stireligine ask iliskisi yasadiklarini aktarmak-
tadirlar. Kadinlarla olan iliskilerinde sikintili olan Parvus, oldukga erken, biytk ihtimalle AlImanya'ya geldikten
kisa bir stire icerisinde evlenmisti. Wiirttembergli eski sosyalist muharip Wilhelm Keil ise anilarinda, gen¢ miil-
tecinin Stuttgart'ta birlikte yasadigi bir ebeden s6z eder (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 100). Rusya'ya hareket
etmeden kisa stire nce karisi Tanya'dan bir erkek ¢ocugu olmus, aile icinde Yevgeni veya Diminutiv Shenya
diye cagirdiklan ¢ocuklarina Lazarus adini vermislerdi. Parvus’un iki oglunun daha sonraki hayatlar hakkinda
saglkli bir bilgi yoktur. Parvus'un ogullari oldugu sdylenen Sovyet diplomatlari Bati'da gérev alirlar. Bunlardan
biri Leon Helphand, 1939-40 yillarinda Roma'daki Sovyet elciliginde maslahatglizardi. Moskova'ya geri ¢agi-
riinca Amerika'ya kagmaya karar vermis ve orada ticarete atilarak dnemli bir servetin sahibi olmustur. Leon
Helphand'in New York'ta 6ldtigu biliniyor (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 102). Parvus’un oglu oldugu sanilan ikin-
ci kisi ise Hitler rejiminin ilk yillarinda Berlin'deki Sovyet Elciligi'nde Basin Atasesi olan Sovyet diplomati Yevgeni
Gnedin'dir. Yevgeni Gnedin, terér dénemi (Stalin’s Trail) diye bilinen Stalin'in iktidarini atlatmis, hala Sovyetler
Birligi'nde yasamaktadir (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 103). Ancak Leon Helphand ve Yevgeni Gnedin’in Par-
vus'un ogullari olduklari sadece tahminden ibarettir.

9  “Alman Sosyal Demokrasisi'nde, Rosa Luxemburg ile birlesen Parvus, parti icinde blytimekte olan biirokratik
merkezilesmeye ve Alman resmi liderliginin eyyamciligina karsi bir sol kanat devrimci yolu izlemisti”” (Wolfe,
1969, s. 354-6).

10 Scharlau ve Zeman, Parvus'un tam olarak hangi tarihte Alman Sosyal Demokrat Partisi'nin yayin organi olan
Neue Zeit'ta yazi yazmaya basladigini belirtmez ancak Neue Zeit'taki, I. H. ya da Ignatjeff imzali ilk yazisinin
1891/92 (Cilt 1, 5. 334) yillarina tekabl ettigini sdylerler (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 38).

11 Scharlau ve Zeman (1965, s. 57) ve Schurer (1959, s. 314-15)'in aktardiklarina gére Rosa Luxemburg ve Lenin ilk
kez Parvus'un sozu edilen evinde tanismislar ve Trotsky de esiyle birlikte orada kalmistir.
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Alman sosyal demokrasisi cevresinde etkinligini sirdiiren Parvus, diger yandan Rusya'daki
gelismelere de kayitsiz kalmamaktaydi. 1905 yili, Parvus'un Rusya'yla yeniden ilgilenmesine
yol acti. Rusya'ya gitmek ve Trotsky ile bulusmak istedi (Wolfe, 1969, s. 354-6). 1905 Rusya
Devrimi'nin etkin bir sahsiyeti olarak Rusya'ya giden Parvus, Trotsky ile birlikte, Mensevik-
lerin yayin organi olan Nachalo'yu yayimladi ve gazetenin yayin politikasinda s6z sahibi
oldu. Ayni zamanda Parvus, kiigliciik bir gazete olan Russkaya Gazeta'y aldi ve bu gazeteyi
yuz binlerce satan bir gazete yapti. Parvus ve Trotsky’nin gazetelerinin ikisi de Bolseviklerin
yayin organi Novoya Zhizn'den ¢ok satiyordu (Wolfe, 1969, s. 354-6).

Ozellikle Trotsky ile birlikte, Rusya'daki 1905 Devrimi patlak verdiginde en énemli siyasi sah-
siyet haline gelen (Trotsky, 1970, s. 177) Parvus’un, Trotsky UGizerindeki siyasi ve entelektiel
etkisi, 6zellikle 1904 ve 1909 yillari arasinda belirgindir (Schurer, 1959, 5. 317). Trotsky (1970,
s. 167), Parvus'tan ovgiyle s6z etmektedir;

“Kuskusuz Parvus, gectigimiz ylizyil basinda Marksistler arasinda sivrilmis bir sahsiyet-
ti. Marksist metodolojiye bitlintyle hakimdi, uzak gorusliydu, diinyada olup biten
onemli her seyden haberdardi ve bu onu, olaganistl cesur distinceleri ve gugli er-
keksi stiliyle gercekten mikemmel bir yazar yapmisti. Parvus'un eski calismalarindan
sosyal devrimin sorunlarini 6grendim ve bdylece kafamda proletaryanin iktidari ele
gegirisi, astronomik ve ‘nihai hedef’ olmaktan ¢ikip gliniimiiziin pratik gérevine do-
nlsti.""?

Geras (1976, s. 47)'a gore, genellikle Trotsky'ye atfedilen Unli, stirekli devrim (permanent
revolution) teorisi'®, aslinda Parvus tarafindan formiile edilmisti.'* Parvus’un, Trotsky tize-
rindeki etkisine kaynaklar cercevesinde bakildiginda, daha sonra ‘trockizm’ olarak adlandi-
rilacak sistemin kdse taslarinin gorilebilmesi mimkindar.'

Devrim dalgasinin canhhgini yitirdigi 1906 yilinda Trotsky ve diger bircok devrimci ile bir-
likte hapsedilmek Uzere Peter Paul Kalesi'ne gétirilen (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 131)
Parvus, 4 Eylul 1906'da Sibirya'ya strgiin edildi (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 135). Sonrasin-
da ayni yilin Kasim ayinda firar ederek dogdugdu ulke olan Rusya'ya bir daha hi¢ ddnmemek

12 Trotsky'nin Parvus hakkinda daha baska dustinceleri igin bk. Scharlau, & Zeman (2007, s. 93, 150).
13 Surekli devrim teorisi icin bk. Scharlau (1962, s. 349-80), Samuels, (1950).

14 “Parvus’un 6n sozl ile “stirekli devrim”teorisinin ilk ortaya ¢ikisi, Do Devyatago Yanvarga (“Ocak’in Dokuzundan
Once’, Cenevre, 1905) ile olur. Siirekli devrim teorisi, Trotsky’nin en temel ve hayati boyunca tastyacag bir teori
olmustur” (Wolfe, 1969, s. 335). “Getirin, is¢i hikimetini iktidara! diye 6zetlenebilirdi Parvus'un Trotsky’nin risa-
lesine yazdigi 6n s6z. Bu 6n s6zde Trotsky’'nin distincelerinde buytk bir yer tutacak olan ve Lenin’'in 1917'deki
eylemlerini aydinlatan “stirekli devrim”in tohumunu goririz” (Wolfe, 1969, s. 343). Rusya'da devrim hakkinda
bk. Wolfe (1969, s. 344-8).

15 Parvus ve Trotsky arasinda gelisen iliskiyi Wolfe su sekilde anlatir: “Daha bir yillik bir beraberlik bile olmamisti
ki, Trotsky’'nin rehberi artik ne Martov ne de Axelrod degil, zeki, bilgili ve dev gibi biri olan Parvus’tu. 1905 yilina
gelindiginde ise Trotsky ve Parvus, Mensevizmi Lenin’in politik tutumu yoniinde dondurdiiler, daha sonra da
birbirlerinden ayrilip her biri kendine gore bir yol tutturdu”” (Wolfe, 1969, s. 302).
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Uzere, Almanya sinirina gegen (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 137) Parvus, Sosyal Demokrat
Parti icerisindeki siyasi ve teorik tartismalariyla, stirece katki yapmayi stirdiirmenin yaninda,
1908'den 1910a kadar Almanya'nin cesitli kentleri arasinda bir gdcebe gibi hayatini strdr-
meye calisti (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 153). Parvus’un siyasi ve 6zel hayati, Almanya'da
karsisina ¢ok sayida problem cikardi. Alman Sosyal Demokrat Partisi tarafindan Bolsevik
yazar Maxim Gorky (Maksim Gorki)'nin eserlerinin Avrupa'daki telif gelirlerini zimmetine
gecirdigi su¢lamasina/ithamina maruz kaldi (Scharlau, & Zeman, 1965, s. 70; Solzhenitsyn,
1976,s.119).'¢

Hakkinda olusan bu kadar olumsuz yargidan ve parti icerisindeki bogucu atmosferden
ve ayni zamanda Almanya'da barinma noktasinda yasadidi sikintilardan olsa gerek, careyi
kacista bularak, 1910 yilinin yazinda Avusturya’nin baskenti Viyana'ya tasinan (Scharlau, &
Zeman, 2007, s. 170) Parvus, ardindan solugu Balkanlar'da aldi (Akbayar, 1975, s. 6-7; Kara-
dmeroglu, 2004, s. 148). Once Romanya'da Rakovsky'” yoldasin mihmandarliginda bulunan
Parvus, 1910 yilinin Kasim ayinda (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 173), Alman Sosyal Demokrat
Partisinin gazetesi Neue Zeit icin oldukca fakir bir muhabir olarak calismak maksadiyla Is-
tanbul’a geldi (Scharlau, & Zeman, 1965, s. 124-8; Wolfe, 1969, s. 354-6). Boylelikle Parvus'un
ileriki bes yillik istanbul ikametinin de baslangici gerceklesmis oluyordu.

16 Parvus, Maxim Gorky ile yapilan anlasmaya gore, Gorky’'nin Avrupa'da basilacak buttin kitaplarinin telif haklari-
ni devralmisti. Béylelikle Bati Avrupa’ya Rusya'nin ilk proleter edebiyatgisi Maxim Gorky'nin eserleri sunulacakti.
Saglanacak gelirlerin yiizde 20'si Parvus'un kurdugu yayinevinde kalacak, kalan miktarin dortte birini Gorky
alacak, kalan dortte licli ise Rus sosyal demokrasisinin parti kasasina birakilacakti (Scharlau, & Zeman, 2007, s.
98-99).

17 Wolfe (1969, s. 720-1)'un aktarimina gore; “Biitlin Balkan sosyalist partilerinde szl gegen biri olan Rakovsky,
dogusu itibariyla Bulgar, sinir degisiklikleri olduktan ve dogum yeri Romanya'ya gegctikten sonra bir Romen
sayiliyordu. Rakovsky, Fransa'da doktorluk grenimi gérmiis; Fransizca, Almanca, Rusca, ingilizce ve Tiirkceyi
gayet iyi konusan, biittin Balkan lehgelerini bilen biriydi. Gelecekte Sovyetler Birligi'nin, Kominist Enternasyo-
nalinin ve Sovyet diplomasisinin 6nde gelen kisilerinden biri olacakti. Ayrica, Rakovsky'den Kruschev’e kadar
daima Ukraynali olmayanlarin getirildigi bir gérev olan Ukrayna Sovyet Cumhuriyeti Baskanhgi’'nda bulunacak
ve en sonunda Trotsky yanlisi oldugu iddiasi ile tasfiyeye (Stalin’s Trail) ugrayacakti.

Romen Marksist Christian Rakovsky, uzun yillar Ukrayna Sovyet Cumhuriyeti'nde bagbakanlik gérevini yrditti
(Scharlau, & Zeman, 2007, s. 174). Parvus'a, istanbul’a geldiginde sosyalist cevrelerle gerekli baglantilari kur-
mada yardimci olmustu. Parvus’la Rus sosyal demokrasisi arasinda aracilik ediyordu. Bunun kaniti Alman Dis
isleri belgelerinden (Dis isleri Belgeleri, WK 2 geh., 16 Kasim 1917 tarih ve 1804 sayili telgraf. aktaran Scharlau,
& Zeman, 2007, s. 194) tespit edilebilmektedir; “Bulgaristan'da dogmus Romanyali sosyalist Dr. Christian Ra-
kovsky, Stockholm’'de bir Rus sosyalist gazeteyi yonetmektedir. Eskiden Romanya'da bizimle temas halindeydi
ve bizim icin calismisti” Ancak Rakovsky, Parvus tarafindan verilen parayl Romen sosyalistlere ulastirdigi ger-
ekgesiyle, 1938'de Stalin tarafindan yargilama strecinde (Stalin’s Trail) 6ldirtlda (Schurer, 1959, s. 322). Hatta
1910 yilinda Rakovsky, Parvus ve sosyalist arkadaslari, istanbul'da 1 Mayis' kutlamislardi (Schreiner, 1992, s.
21). Rakovsky'nin, Parvus’la beraber yaklasan Balkan Savasi’ni dnleme ¢abasiyla siyasi bir manifesto yazdiklari
bilinmektedir (Tungay, 1978, s. 53).

Parvus, 3 Nisan 1911'de Karl Kautsky'ye soyle yaziyordu: “Rakovsky arkadasi karsima Tanri ¢ikard. -Artik ayril-
maz bir ikili olduk- ayni Trotsky ile Petersburg'da yasadigimiz o gtizel glinleri hatirlatiyor bu bana... Keske bura-
da o sayilan yuz bini bulan Petersburglu isciler olsaydi!” (Kautsky Arsivi, International Institute of Social History,
Amsterdam) Daha ayrintil bilgi icin bk. (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 83).
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Kendisine 1912 yilinda Jon Turk liderleri tarafindan mali danismanlik gérevi verilen (Schar-
lau, & Zeman, 2007, s. 175-6) Parvus, Jeune Turc'e yazilar yazdi (Wolfe, 1969, s. 354-6). Ayni
zamanda 1912 ile 1914 yillari arasinda basta Tiirk Yurdu olmak Uzere, donemin dergi ve
mecmualarinda 6zellikle iktisadi konularda yazilar kaleme alan Parvus, bir yandan da Basil
Zaharoff'un'® rehberliginde ticari faaliyetlere yonelerek Tiirk ordusuna silah ve cephane te-
min etmeyi stirdirmekteydi (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 176)."°

Parvus’un Balkanlar ve Tirkiye'de bulundugu sire zarfinda stirdiirdiigi Alman yanlisi poli-
tika nedeniyle olsa gerek, kendisini yirmi yil boyunca takip etme zorunlulugu hisseden Al-
man hiik(imeti bile artik onu yararl bir muttefik gibi gortiyordu (Scharlau, & Zeman, 2007, s.
192). Alman hiikiimeti ile Helphand arasinda tesis edilen iliskinin somut gostergeleri vardi:

“Helphand, Rusya'nin devrimcilestirilmesi konusunda, Alman hiikimetinin en yetkili
adami olmustu. Gorevi, Avrupa sosyalizmini, Carliga karsi ortak savunma cephesin-
de harekete gecirmek ve Rusya'daki parti rgitlerini, yikici propaganda ¢alismalarini,
grevler ve sabotajlarla Rusya'nin ¢oklsini hizlandirabilecekleri duruma getirmekti”
(Scharlau, & Zeman, 2007, s. 219).

Birinci Dilinya Savasi boyunca, acik¢a Alman yanlisi propagandada bulunan Parvus, sosya-
list yoldaslari tarafindan siddetle elestirildi (Nettl, 1966, s. 634). Parvus'un, 6zellikle Osmanli
Devleti'nin Birinci Diinya Savasi'nda Almanya saflarinda yer almasi igin karar mercilerini bu
yénde manipliile etmeye calistigini séylemek miimkiindiir. Parvus'un istanbul'da ikamet
ettigi tarihlerde Alman Buyukelciligi gorevini siirdiiren Wangenheim'in aktardigina gére
(Zeman, 1958, s. 1-2), savasin basindan beri Parvus'un acik bir sekilde Alman yanlisi olmasi
ve Parvus’un, ilgili Alman mercileriyle iliski icerisinde olmasi bu goériisii desteklemektedir.
Bu amacgla Parvus'un, Tiirk Yurdu'nda iki kitapcik/calisma? kaleme aldigini gériiyoruz. Par-
vus'un 6ngorusu, Almanya'yl desteklemenin bir sorun olusturmayacagiydi ¢iinkii muhte-
mel sonuca gore savas sosyalist devrimle son bulacakti (Solzhenitsyn, 1976, s. 142). Dahasi,
Parvus’un inanisina gore, Carlik Rusya’sinin savasi kazanmasi, Antant ve Mittefik devletle-
rin siyasal rejimlerinin demokratik dogasina zarar verecekti. Eger olur da Almanya vaziye-
ti kendi lehine cevirip durumdan fayda saglayabilirse Parvus “devrim taciri” (merchant of
revolution) olabilecek ve belki de -Rusya'yi cok iyi bilen biri olarak- Almanya icin ilk defa
danismanlik yapabilecekti (Solzhenitsyn, 1976, s. 139).

18 GUnumuzun BP (British Petroleum) petrol devinin temellerini atan Basil Zaharoff, aslen 1849 Mugla dogumlu
ve Osmanli imparatorlugu vatandasi bir Rum’dur. 1936'da Monte Carlo'da uluslararasi silah ticareti ve finans yo-
luyla elde ettigi dev bir servetin basinda 6Imustur. Zaharoff hakkinda ¢ok daha detayli bilgi icin bk. (Lewinsohn,
1991; Sir Basil Zaharoff, t.y).

19 “Bu entrikalar dleminde Parvus, diinya olaylari hakkindaki genis bilgisi sayesinde, diplomatlara, politikacilara, is
adamlarina, devlet gorevlilerine danismanlik yaparak hem hosca vakit gecirmis hem de bu islerden buyiik ¢i-
karlar saglamisti... 1912'deki Kiictik Balkan Savasi’'nda ise savas gerecleri alim-satim isleri ile ugrasmisti” (Wolfe,
1969, 5. 354-6).

20 Parvus (1914d, 1914c¢).

193 m



istanbul ve Balkanlarda gecirdigi siirenin ardindan Avrupa'’ya dénen Parvus, 1915 Hazi-
ran'inda Zurih'ten Kopenhag'a giderek (Scharlau, & Zeman, 2007, s.231) Temmuz ayinda
Savasin Sosyal Sonuclarini Arastirma Enstitlistint kurdu (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 289).
Alman Devleti'yle iliskilerini stirdliren Parvus'un, Kopenhag'daki faaliyetlerini denetlemek
tizere, Alman Dis isleri Bakanhgi tarafindan Dr. Zimmer gérevlendirildi (Scharlau, & Zeman,
2007, s. 236).

Ayni zamanda Rusya'daki gelismeleri de yakindan takip eden Parvus'a gore Carlik Rejimi-
nin ortadan kaldinlabilmesi, Rus sosyalistleri sayesinde mimkindu. Parvus, bu uzun vade-
li plani gerceklestirebilmek icin Almanya’nin yardimiyla isvicre gibi tarafsiz bir iilkede Rus
sosyalist liderlerin katilacagi bir konferans diizenlenmesini dnerdi (Heresch, 1993, s. 257).
Plan, Almanya tarafindan genel olarak devrimci ve ulusal hareket icerisinde bulunanlara,
ozellikle de Rusya'daki radikal kanatta yer alan Bolseviklere saglanan aktif finansal ve si-
yasi destek sayesinde olusturuldu/temellendirildi. Tim bu cabalarin amaci Rusya igerisin-
de bir i¢ muhalif hareket olusturup icerideki savas mukavemetini kirmakti (Heresch, 1993,
s. 259). Neticesinde Parvus, icerisinde Lenin’in de bulundugu, her biri siyasi gd¢men olan
Rus Bolsevik liderlerini, Subat Devrimi (23 Subat 1917) patlak vermeden trenle Rusya'ya
ulastirmisti (Anin, 1979, s. 208; Pearson, 1975, s. 208).2' Goruldugu lzere, Rus Devrimi'nin
gerceklesmesinde Parvus’un olaganustu etkisi inkar edilemez.?> Ancak Parvus'un devrimin
gerceklesmesinde yaptigi katkilara ragmen devrimden sonra Bolsevikler tarafindan Rus-
ya'ya girmesine izin verilmedi. Lenin, Parvus'un anavatani Rusya'ya dénme arzusunu, “Kirli
ellerin dokundugu bir devrimin sebebi olmamalidir” (Scharlau, & Zeman, 1965, s. 246) di-
yerek engellemistir.

Tekrar Almanya’ya donen Parvus, Almanya'da ikamet etmeye devam etti ve Weimar Cum-
huriyeti'ne danisman oldu. Sliphesiz, Weimar Cumhuriyeti’'nin olusum ve sekillendirme
asamasinda da énemli bir rol Gstlendi. Unlii Marksist devrimci teorisyen ve maceraperest
Parvus, Almanya’nin en zenginlerinden biri olarak 12 Aralik 1924'te gecirdigi fel¢ sonucu®

21 Parvus, bu yolculuk sonrasinda Rusya'daki ekonomik, siyasi ve sosyolojik sorunlari ele aldigi, cok sayida fotog-

rafin da yer aldigi kapsamli calismayi A¢ Rusya, Yolculuk izlenimleri, Gzlemler ve incelemeler adiyla yayimladi
(Scharlau, & Zeman, 2007, s. 79).
Parvus’un, Lenin’i gizlice Rusya'ya kagirirken kullandigi sahte kimlik August Pen adinda bir Cek vatandasa aitti
(Scharlau, & Zeman, 2007, s. 78). Bununla da yetinmeyerek strekli olarak hayatini gizlilik ve gizemler tzerine
kurmaya calisan Parvus’un, bir diger takma/sahte adina Konrad Haenisch'e yazdigi mektupta rastlamak mim-
kiindr: “Sevgili Haenisch! Oniimiizdeki giinlerde sizi ziyaret edecegim. Eger oraya Peter Klein adina mektup
gelirse, o benim... Ama serefiniz tizerine litfen gizlilik!” (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 141).

22 “Zimmermann, Hindenburg, Ludendorff dogu cephesinde basarinin ancak Rusya'da bir devrimle (tipki 1905
Rusya-Japonya Savasi sirasinda patlayan devrim gibi) saglanacagi inancindadirlar. Bu is icin kullanilan iki 5nem-
li adam Polonya'da Georg Cleinow ile Tiirkiye'den getirilen Alexander Israel Helphand'dir (takma adi Parvus)”
(Dinger, 2011, 5.361).

23 Wolfe'a gore,“1924 yilinda, Lenin'in 6lim yilinda, tipki Lenin gibi beyin damari kanamasindan éImastar” (Wolfe,
1969, s. 356).
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Schwanenwerder'deki villasinda hayata veda etti (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 438). 17 Ara-
lik 1924'te krematoryumda yakilan Parvus icin hicbir parti biirosu ve resmi makam bayragi-
niyartya indirmemisti (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 439).

1924 yilinda 6limuandn ardindan Parvus’'un hakkinda sdylenen ve yazilanlar géz oniline
alindiginda, hakkindaki dustincelerin cesitliligi apacik goruliyor. Bu disitince cesitliligi ve
istikametsizlik, Parvus hakkinda olumlu kanaatlerin yani sira olumsuzlarin da yer almasi-
na sebebiyet vermistir. Burada Parvus hakkinda olumlu ve olumsuz kanaatlere iliskin bazi
alintilar yapmakta fayda vardir. Savastan dnce birlikte miicadele ettikleri Clara Zetkin, Par-
vus'un hayatini iki ddneme ayirarak 1914 6ncesinde onun ilging bir diisiin adami, samimi
bir sosyalist ve devrimci oldugunu, 1914 sonrasinda ise is¢i sinifina ihanet ettigini, sovenist
kampa gectigini, savastan para kazanan bir vurguncu haline geldigini ifade eder (Scharlau,
& Zeman, 2007, s. 11). Clara Zetkin icin artik o, sosyalist diistincelerini Alman hikdmetine
satmis “emperyalizmin pezevengi”ydi (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 222). Zengin bir Yahudi
ve Marksist bir devrimci olan Parvus, Almanya’nin mezarini kazan ve Avrupa'yi istila etmesi
icin Bolsevizm barajinin kapaklarini agcan Dogu Yahudiliginin bayraktari olarak lanetleniyor-
du (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 12).

Parvus, kuskusuz, 20. yiizyilin en sira disi siyasi karakterlerinden birisiydi. Oz gecmisinden
kisa bir sekilde kronolojik olarak s6z ettigimiz, teorisyen, aktivist, danisman, tacir ve diger
bircok 6zelligi barindiran Parvus'un agirlikh olarak Rusya, AlImanya ve Turkiye olmak tizere,
Ukrayna, Romanya, Macaristan gibi Glkelerin siyasi ve entelektiiel hayatinda etkin bir rol
aldigini sdéylemek mimkindur (Tevetoglu, 1967, s. 15). Parvus, 1905 Rusya Devrimi'ni ger-
ceklestiren oncllerden, Almanya'da goze ¢arpan sosyal demokratlardan biri olmanin yani
sira, ikinci Enternasyonel (1889)'de saygin bir sahsiyet ve bizi en fazla ilgilendirdigi Gizere,
1910 ve 1914 yillari arasinda istanbul'da, J6n Tuirklere? iktisadi konularda danismanlik ya-
pan ve bu sire zarfinda milyoner haline déniisen bir tacirdir.?> Dahasi hayatinin son done-
minde, sadece Rusya'da 1917 Bolsevik Devrimi'ni yapmak adina gerekli katkiyr saglamak
icin etkili olmakla yetinmeyip ayni zamanda Weimar Cumhuriyeti’ne savas sonrasi Almanya
doneminde, tipki Tirkiye'de oldugu gibi danismanlik da yapmisti (Karaémerlioglu, 2004, s.
145-6; Wolfe, 1969, s. 356).%

24 1908'de Jon Tirklerin ihtilali ve yeni anayasa vesilesiyle sosyalist parti kurma girisimi, ilk olarak 1909'da Sela-
nik'te bir grup tarafindan gerceklestirilmisti. Bu partinin yaptigi kongrelere yurt disindan gelip katilan yabanci
sosyalist partilerin temsilcileri arasinda, meshur Alman sosyalisti Parvus da vardi (Laqueur, 1961, 5. 207).

25 Parvus, Temmuz 1916'dan itibaren, Bulgaristan ve Turkiye'de, Alman hiikimetinin destegiyle bu tlkelerdeki
tarimsal Giretimi yeniden diizenlemesi planlanan bir tarimsal faaliyet sirketine dnemli miktarda yatirim yapmis-
ti (T.C. Dis Isleri Bakanligi Belgeleri, “Tiirkiye'de Alman Ekonomik ve Endiistriyel Girisimleri’, Tiirkiye, no. 197).
“Tirkiye'de tamamen “Tirk” bir tarim sirketi kurulacak ve 50 bin hektarlik bir arazi islenecektir. Sirketin basina
Helphand'in (Lenin'in Rusya'ya gecmesini saglayacak olan Parvus) getirilmesi kararlastirilir” (Dinger, 2011, s.
479).

26 “1910'da istanbul’a yerlesen Parvus, Krupp ve ingiliz Vickers gibi silah sirketlerine aracilik yapmis, dzellikle
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Turkiye'deki ikameti &ncesi ve sonrasi kiyaslandigi takdirde, Parvus'un istanbul'daki dért yil-
lik ikametinin, kendisinin kisiligi ve siyasi uyumu tizerinde bicimlendirici bir etki yaptigi soy-
lenebilir. istanbul'da bulundugu dénemde Bati diisiincesine Bati'dakiler kadar hakimiyeti
olmayan yerli aydinlarin azligi karsisinda onun siyasi ve entelektiel bir sahsiyet olarak 20.
yuzyilda, 6zellikle iktisadi konularda, sistematik bir sekilde gerek teorik gerekse de pratik
anlamda dile getirdigi 6ngori ve tespitleri, donemin Tirk entelektiel hayatina etki etmis
ve dénemin sahsiyetlerinin dikkatini cekmistir.

Boylece, fakir bir gazetecilikten zengin bir sahsiyet haline donlisen Parvus'un nasil bu du-
ruma geldigini anlamak icin istanbul’a, ilk olarak geldigi yil olan 1910 yilina geri dénmek
gerekecektir.

Sosyalist Bir Yazardan Osmanli imparatorlugu’nun Sorunlarina ¢6ziim Onerileri

Parvus'un Osmanl imparatorlugu’nun 1910 ve 1914 yillar arasindaki son dénemine denk
gelen faaliyetleri li¢ ana kategori altinda degerlendirilebilir: 1) Parvus'un Jén Tirk disin-
cesi lizerine entelektiiel etkisi, 2) Siyasi iliskileri ve 3) SUpheli ticari faaliyetleri (Wolfe, 1964,
s. 298). Georgeon (1986, s. 60)'a gore, Parvus'un Jon Turkler Gzerinde derin bir entelektiel
etkisi vardi. Tam olarak Parvus'un ne zaman ve ne sekilde Jon Turklerle yakin iliskiler ge-
listirdigi bilinmemekle beraber (Karadmerlioglu, 2004, s. 151)%, Jon Turk yayin ¢evresin-
de taninan ve &zellikle iktisadi hususlarda etki olusturabilen bir sahsiyet haline geldigini
goruyoruz (Akbayar, 1975, s. 8-9). Parvus’a, Tiirk Bilgi Dernegi gibi milliyetci Tirk dernekleri
tarafindan onursal Uyelikler verildi (Akbayar, 1975, s. 8) ve stirekli bir sekilde Tiirk Yurdu,
Bilgi Mecmuasi, Jeune Turc, ictihad ve Tasvir-i Efkéar gibi Tiirk dergi ve gazetelerinde yazilar
kaleme aldi. Ayrica Turkiye'nin dis borglari lizerine de Tiirkiye’'nin Can Damari: Devlet-i Os-
maniye’nin Borglari ve Islahi adinda bir kitap yayimladi. Parvus’un, Jon Tirkler Gzerindeki,

Balkan Savasi sirasinda milyonluk isler ¢evirmis, Jon Tirklerin Tanin ve Tiirk Yurdu gibi yayinlarinda 6zellikle
ekonomik konularda yazilar da yazmistir. istanbul'da Wangenheim tarafindan kesfedilmis ve DD istihbarat ser-
visleri ile baglantisi bu yoldan kurulmustur. Wangenheim 08.01.1915'teki bir raporla DD'nin dikkatini Parvus'a
ceker. O tarihlerde Parvus, Tirk hiikimetinin mali danismani olarak ¢alismakta ve ayni zamanda Ukrayna'daki
“devrimcilestirme” eylemlerini érgiitlemektedir. Parvus, daha sonra Kopenhag'a tasinir. Onceden de siki iliski-
de bulundugu Alman sosyal demokrat hareketinde savas kredilerinin Marksist agidan “haklihigini” anlatmaya
cahsir, Alman sag sosyal demokrasisinin fikir babalarindan biri olur. Krizdeki Alman yonetimine daha Subat
1915'te Rus devrim planini sunmustur. Bu plani Mart ayinda Berlin'de verdigi layiha ile daha ayrintili sekilde
aciklar. AlIman destegini kullanarak -Rus devrimcileriyle- Lenin’le iliski kurar. Lenin bu destegi kabul icin; 1)
Cumhuriyet ilani, 2) Biytk topraklarin devletlestiriimesi, 3) Ezilen milliyetlere tam &zerklik, 4) Almanya’'nin il-
haksiz-tazminatsiz barisi kabul etmesi sartlarini 6ne siirer ve bunlar Alman yénetimince kabul edilir. 1917 Subat
Devrimi'nden sonra Parvus-Helphand, Alman gizli servislerinin yardimiyla Lenin ve arkadaslarinin mihirli bir
vagon icinde isvicre'den Rusya'ya gecmesini saglar. Parvus-Helphand, savas sonrasinda Weimar Cumhuriyeti'ne
karsi 6rgltlenen Kapp Darbesi'nin de finansmani isinde pay sahibi olmus ve 1924'teki 6limtine dek Berlin'deki
sosyal demokrat yoneticilerle iliski icinde kalmistir” (Dinger, 2011, s. 361-2).

27 Erdz (1987, s.348)'lin aktarimina gore, 1910'da Tirkiye'ye gelen Parvus, Tiirkiye'ye gelmeden 6nce Tito hareke-
tine katilmis olan ve o donem Osmanli Meclisindeki Selanik Mebusu Vlaho Efendi ve Romen sosyalisti Christian
Rakovsky'nin araciligi ile ittihat ve Terakki Firkasinin ileri gelenleriyle siki iliskiler gelistirdi.
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ozellikle iktisadi meselelerdeki bariz etkisini, 1912 ve 1914 yillari arasinda, donemin dikkat
ceken bir dergisi olan Tiirk Yurdu'ndaki® yazilarindan ¢ikarabilmek mumkiindir. Parvus’u
ilk olarak Tiirk Yurdu okuyucusuna tanitan, derginin kurucu editorliguni de ydriten Yu-
suf Akcura'ydi. Akgura, derginin iktisadi meseleleri lizerine yazilar kaleme alacak Parvus'u
okuyucularina, Avrupa'da ¢ok iyi taninan sosyal demokrat bir Marksist olarak tanitryordu.
Parvus’un sahiplendigi sosyal demokrasi ile Tiirk Yurdu ve cevresinin bayraktarligini yaptigi
milliyetcilik arasindaki ayrimdan kaynaklanan bariz ideolojik farklliklar olmasina ragmen
Akgura, Parvus’la aralarindaki en 6nemli ortak yanin, Parvus'un halk seven (populist)? biri
oldugunu vurgulamaktadir (Akgura, 1912, s. 146).%°

Parvus yazilarinda, Jon Tiirk aydinlarini Glkenin iktisadi gereklilikleri konusunda daha dik-
katli olmalar yoniinde uyariyordu. Parvus Efendi, Osmanli Devleti'nin siyasi olarak kapit-
lasyonlar, iktisadi olarak ise biyiik 6lciide Dayun-1 Umumiye idaresi tarafindan kusatildigini
belirtmektedir. Bu dogrultuda Parvus Efendi sdyle demektedir;

“Tarkiye, Avrupa sermayesine, Avrupa mamulatina, Avrupa fen ve sanatina muhtag
oldugundan, Avrupa bankalarinin, Avrupa biyiik sanayiinin iktisadi esareti altina gir-
mistir. Osmanlh hiikiimeti, bor¢ almak (istikraz akdetmek), demiryolu yaptirmak teseb-
bistine giristi mi, derhal Avrupa devletleri iktisadi tefevvuklarindan (tsttinliik) istifade

ederek siyasi niifuzlarini tevsi etmeye (genisletme) calisirlar” (Parvus, 19123, s. 146).

Boylelikle Avrupa devletleri, Osmanli Devleti'ne bor¢ para vermeyi geciktirmekle birlikte,
eski kapitllasyonlara dayanarak ve memleketi faizcilik ve maliye anlasmalariyla baglaya-
rak Osmanli Devleti'nin maliyesini diizeltmesine ve gelisimine engel olmuslardir (Parvus,
19129, s. 23-6).

28 Tiirk Yurdu Dergisi, ilk yayinini 1911 yilinda yapmistir. Yayin politikasi olarak pan-Turkist bir yaklasimi benim-
semektedir. Derginin, gerek maddi gerekse de yayinlanacak yazi ihtiyaclarinin giderilmesinde, 6zellikle Yusuf
Akgura’'nin basini ¢ektigi, Kinm'dan zorunlu gé¢e maruz kalan Tatar Turkleri etkin rol oynamiglardir. Tiirk Yurdu
dergisi ilk sayisinin yayimlandigi 17 Tesrinisani 1327 (1911) tarihiyle son sayisi olan 15 Agustos 1334 (1918) yillar
arasinda toplamda yedi yillik bir stire yayin hayatinda yer almistir. Yani sira 1987 yilindan bu yana yayin faaliyeti-
ne devam etmektedir. (Daha fazla bilgi icin bk. Arai, 1996, s. 109; Georgeon, 1986, s. 59-60; Ozden, 1994).

29 “Pek ¢ogu, Rus aydinlari arasinda gelisen poplilist ve devrimci egilimlerin etkisini tasiyordu.” (Georgeon, 1986,
s. 15). “Akcura Rus ‘Narodnicestvo'yani halkseverlik cereyaninin tesirinde de kalmistir” (Kuran, 1987, s. 46). Sev-
ket Siireyya Aydemir de bir yazisinda Akgura'nin her anlamiyla Rus aydin tipolojisine 6rnek olarak gosterile-
bilecegini soylemekteydi (Aydemir, 2011, s. 207). Akgura, Tiirk Yurdu'nun en 6nemli hedeflerinin milliyetgilik
ve “halkseven”lik oldugunu sdylemektedir: “Tiirk Yurdu'nun meslegi milliyetcilik ve halki sevmektir. Tiirk Yurdu,
‘halk seven-milliyetci (nasyonalist demokrat)'dir” (Akgura, 1917, s. 2521).

30 “Eski ve yeni koministlerden pek cogunun baslangicta milliyetci, muhafazakar cevrelerde yer aldiklari; Jon
Turkler, Ocaklilar, Turkgller arasinda bulunduklar gorilir. Parvus’un yani sira, Ziynetullah Nursivan ve Serif
Manatof ornekleri gibi, Turkiye’ye muayyen maksatla gelmis veya komdunist tesekkdlleri diizenlemek tzere
gonderilmis sosyalist ve komdinist ajanlar da kendilerini evvela milliyetci cevrelerde faaliyet gostererek maske-
lemislerdir. Yollarini sapitmadan &nce komdinistlerin, Tiirkci ve Islamci fikir ve kalem erbabiyla ayni tesekkiil-
lerde calistiklari, ayni gazete ve dergilerde yazilar yayimladiklari; birlikte gazete ve dergi ¢ikardiklar miisahede
olunmaktadir” (Tevetoglu, 1967, s. 477-9).
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Parvus Efendi (1912g, s. 23-6)'ye gore, Osmanli Devleti, cok daha 6nceden borg¢ almaliydi.
Parvus Efendi'nin borg¢ alma noktasinda tizerinde durdugu husus, yatirim amach bor¢ alma
sekliydi. Osmanl Devleti, mali bunaliminin zirve noktalara ulastigi 19. ylzyilhin son dénem-
lerinde tebaasinin temel ihtiyaclarini karsilamak icin tiiketim amacli borglar almak zorunda
kalmaktaydi. Clnki borg alinan kosul, Osmanli Devleti icin olmazsa olmaz kosullardan biri
olan savas haliydi. Borcu verecek olan ise Avrupa, yani Batili devletlerdi ve bu noktadan
sonra Avrupali devletler tarafindan verilen borglarin, agir karsiliklar iceren hiikiimlerden
olusmasi kacinilmazdi. Bunun sonucunda da Parvus Efendi (1912¢, s. 23-6)'ye gore, Osmanli
Devleti'nin bazi borglarina ytizde on ¢ gibi yliksek oranlarda faiz 6demesine, nihayetinde
iflasla karsi karsiya kalmasina sebebiyet vermistir.

Parvus Efendi (1912g, s. 23-6)'nin iddiasina gore, mali gelecegini muhafaza edemedigi tak-
dirde, Osmanli Devleti savasi kazansa dahi, bu, kuru bir galibiyetten baska bir sey olmaya-
caktir. Bu hususta 6rnek olarak Kirim Savasi verilebilir. BOylece o zamana kadar ciddi bir mali
sikinti icerisinde olmayan Osmanli Devleti, ilk defa 1854 yilinda dis bor¢ almistir (Yilmaz,
2002, s. 187) ve denilebilir ki devlet iste 0 zamandan itibaren ciddi sekilde seri bir dis borg-
lanmayla karsi karsiya kalmustir.

Parvus Efendi’ye gore bu olumsuz tablonun mimari Avrupa maliyesinin karar vericileridir
(Parvus, 1912¢, s. 262-5). Osmanli Devleti, gelisme ¢abalarinin hepsinde Avrupa engeliyle
karsilasmakta, bu sebeplerden 6tiir(i, kangren hale gelmis olan biit¢e aciklarini kapamak
icin stirekli bor¢ antlasmalari yapmak mecburiyetinde kalmaktaydi. Sonug olarak Avrupa
mali karar vericilerinin asil amaci, Osmanli Devleti'nin daima mali tahakkiim altinda kalma-
si, Avrupa’dan yeni teminatlar ile yeni borglar icin anlagmalara mecbur edilmesiydi (Parvus,
1912¢, s. 262-5).

Osmanli'daki koyluliik sorununa da israrla dedinen Parvus'a gore Turk aydinlar Tiirk koy-
lilerini reddetmekte, gérmezden gelmektedir (Parvus, 1912, s. 83-6; 1912, s. 266; 1912, s.
83-4). Bunu da Turk milliyetciliginin dlislisii olarak degerlendiren Parvus, Ermeni, Sirp, Bul-
gar ve Yunan aydinlarinin ve siyasetgilerinin kendi kdyluleriyle ilgilendiklerini fakat Tiirk ay-
dinlarinin kdylileri gérmezden geldiklerini sdylemektedir (Parvus, 1912, s. 265). Parvus’un,
Osmanli Devleti'nde var olan kosullar nedeniyle ortaya ¢ikan kdyli sorununu direkt ola-
rak etnik ve uluscu/milliyetci bir eksene oturtma cabasi gorilebilmektedir (Parvus, 1912,
s. 264). Ayrica Anadolu ve Suriye'deki koylilerin, tlkenin diger yerlerindekilere nispeten iki
kat daha fazla vergi 6dediklerini, Anadolu koéylisiinin®' kotl kosullar altinda hayatini siir-
dirdiagind soéyleyen Parvus (1912, s. 83-6), bircok yazisinda Anadolu kirsalindaki felaket,
kitlik ve yoksullugu dile getirmekteydi. Parvus (1912, s. 262-8; 1912, s. 1125-6)'a gore, koylu

31 Ahmad (1993, s.41-2) ve Tuncer (1990, s. 483)'in aktardiklarina gére déneme iliskin yapilan calismalarin goster-
digi lizere, vergiler adil degildi ve bariscil yollarla toplanamiyordu. Kéylerdeki cinayetler ve hirsizliklar artmisti.
Kirsaldaki yasam eskisinden daha kétiilesmis ve kaotik hale gelmisti.
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meselesi direkt olarak devletten kaynaklanan bir sorundu. Osmanli Devleti, kdyluyle sadece
orduya asker vermesi ve vergisini 6demesi gerektigi zaman yetkili sahislar araciligiyla te-
masa gegiyordu. Yani sira bircok bélgede koyliye kredi imkani yoktu ve Grlintin ayni olarak
toplandigi dénemde dahi tasima-ulagsim konusunda ciddi sikintilar mevcuttu. Parvus (1913,
s. 1161)'a gére, Osmanli Devleti'nin demiryolu projeleri, kdylulerin ihtiyaclar dogrultusun-
da yapilmaliydi. Fakat Osmanli Devleti, yapimi tamamlanan demiryollarini cogunlukla as-
keri nedenlerden 6tiirli inga et(tir)misti.

Degerlendirme ve Sonug

Parvus Efendi, Tirkiye'de ne sosyalizmden ne de -Yahudi kokenli olmasi hasebiyle- siyo-
nizmden3? bahsediyordu. Onun, ekseriyetle Tiirk Yurdu'nda kaleme aldig yazilari, bir Rus
sosyalisti (veya sonraki Alman demokrati) tarafindan degil de sanki vatanini ¢cok seven bir
Turk iktisatcisi tarafindan yazilmis gibidir.?®

Almanya'da sosyal demokrat cevrelerle kurdugu iliski, Balkanlar ve Turkiye'ye geldiginde
yerini Alman Devleti yanlisi bir yazar, tacir, ticari temsilci, danisman ve aktiviste birakmistir.
Cunk{ basta gazeteci olma vasfinin yani sira Turkiye'de kurdugu derin iliskiler** sayesin-

32 Parvus Efendi, iliski icerisinde oldugu ve sahibinin bir Yahudi (Sami Hirtzberg/Hochberg) oldugu sdylenen,
Fransizca Jeune Turc gazetesinde de yazilar kaleme almaktaydi (Berkes, 1978, 5. 616).

33 Parvus Efendi'nin neden bu sekilde davrandigi ve bu yonde fikirler 6ne strdigiine iliskin net bir bilgimiz olma-
makla beraber, gelisen olaylar ¢ercevesinde meseleye ilintiler vasitasiyla sebep ve anlam kazandirilabilir. Her
seyden evvel, donemin Osmanli aydin ve birokratlari, Parvus Efendi’'nin bilgisinden istifade etmek istiyorlar
ve basta iktisat olmak tzere bircok husus hakkinda ivedi ¢6ziim 6nerilerine ihtiya¢ duyuyorlardi. Parvus Efen-
di ise israrla mali durumdan ziyade iktisadi durumun ehemmiyetli olduguna vurgu yaparak Marksist kokenli
birisi olmasina ragmen “milli iktisat” eksenli yaptinmlarin hayata gecirilmesini dile getiriyordu. Aslinda haya-
tinin en hareketli donemlerini gecirdigi AlIman sosyal demokrasi cevresinde bir Marksist olarak Parvus Efendi,
sanayilesmenin sinifsal farklilasmaya neden olacaginin farkinda olmasina ragmen milli bir sanayinin Avrupa
emperyalizminden kurtulmanin énemli bir ugragi oldugunu diisinmekteydi. Milli dngérileri dogrultusunda
koyliler meselesi tizerinden milliyetci bir yorum gelistirerek Tiirk milliyetciliginin gelismesi agisindan da “kdy-
[GlGk” politikasina destegin son derece dnemli oldugunu séylemektedir. Tiirk milliyetgiliginin gelisememesinin
de temel nedenlerinden birisinin kdyliniin, dolayisiyla milletin ihmal edilmesinden kaynaklandigini séyleyen
Parvus Efendi'ye gore, koyli meselesi Turkiye'de dogrudan milli bir meseleye dontsmustir. Sosyal mesele gibi
gdriinen Anadolu kéyliisiiniin acinasi durumu, Osmanli imparatorlugu’nun cok uluslu yapisinin ¢éziilme siireci
icinde kaginilmaz olarak milliyetgilikle kesisecek ve zorunluluktan dolayi sosyal sorun etnik sorunla ¢akisacaktir
(Parvus, 1912a, s. 264). Bundan dolayi, Tirk aydinlari halka gitmeli, onlarin génlini kazanmali ve ancak kdy-
lintin destegini aldiktan sonra milliyetci projelerini hayata gecirmelidir. Parvus Efendi'nin bu dogrultuda fikir-
ler 6ne siirmesinin olabilecek en temel sebebi, Alman sosyal demokrasisiyle kurdugu icli-dish iliskinin yerini,
Almanya’nin emperyal bir devlet olma cabasiyla birlikte kendisinin edindigi/edinmeye calistig etkin sahsiyet
olma ihtimali dogrultusunda hareket etmesinden kaynaklanmaktaydi. Bu durum bir anlamda Parvus Efendi’'nin
distince hayatinin pragmatik yanini ortaya koymaktaydi. Parvus Efendi, 6zellikle Aimanya olmak tizere Avrupa,
Balkanlar, Tiirkiye ve Rusya'ya iliskin genis bilgisiyle, meseleleri cok cabuk kavrayip meselelere uygun ¢ok zeki
ve ivedice oneriler ortaya koyabilmekteydi. Saydigimiz genis cografyadan elde ettigi tecriibelerin de etkisiyle,
kesinligi olmamakla birlikte, Parvus Efendi’'nin 6ne siirdtigu fikirlerin ardillarini etkiledigini séylemek mimkiin
go6zikmektedir.

34 “Makedonya devrimcileri araciligiyla istanbul'da ittihat ve Terakki Partisinin énderleriyle tanisti (bunlardan biri
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de ittihat ve Terakki Cemiyetinin mali danismanhgini yapmasi ve ilerleyen siirecte Alman
Devleti ile kurdugu iliski milyoner bir tacir olmasini saglamisti.>*® Ancak Almanya'daki yakin
dostlari olan Rosa Luxemburg, Karl Liebknecht gibi diisiiniirlerin kendisi hakkinda hakarete
varan sozler sdylemelerine engel olamamistir. Bunun nedeni, Almanya'da sosyal demok-
ratlarla ayni safta yer alan Parvus Efendi'nin, ilerleyen yillarda Almanya'daki sosyal demok-
ratlarin karsitinda yer alan Wilhelm hikimetinin safinda yer almayi tercih etmis olmasi ve
sosyalist/sosyal demokrat diistincelerindeki bariz degisiklikti. Alman hiikimeti ile olan kar-
sihkliiliskisi*® sayesinde Turkiye'de, 6zellikle tarim Uriinleri temini (Scharlau, & Zeman, 2007,
s. 299) ve demiryolu insasi icin yaptigi vagon ticaretinden milyonlar kazanmis; Almanya,
Hollanda ve isvec'te, kémiir ve celik ticareti yaparak “milyoner sosyalist” olmustur (Berkes,
1978, s. 460-2; Scharlau, & Zeman, 1965).

Parvus Efendi'ye gore, Turkiye'nin geriliginin asil nedeni Avrupa sermayesi tarafindan so-
mdiru alani haline gelmesidir. Haliyle, Turkiye'nin tarim, ticaret, dogal kaynaklar, demiryol-
lari, bayindirlik tesisleri, giimriik ve maliye gelirleri Avrupali mali karar vericilerinin kontroli
altindadir. Bu bdyle oldukga Tirkiye'nin kalkinmasi icin bir care bulunamaz. Tiirk kdyltsu-
niin ve esnafinin iktisadi durumu bu kosullar altinda gelisemez. Boyle bir kalkinma sadece
dis sermaye yardimiyla gerceklestirilemez. Clinkli gegcmiste de buna benzer bir yontem
izlenmis ve yine, simdi oldugu gibi, yeni borglar edinmeyi gerekli kilmistir. Yabanci dev-
letlerden, &zellikle Avrupali devletlerden, bugiin icin saglanabilecek herhangi bir yardim,
devletin ¢okustini daha da hizlandiracaktir. Tiirk aydinlar, halkla iliskiye girmediklerinden,
ozellikle koylu halkin perisan halini bilmemektedirler. Hatta Avrupali devletlerden alinacak
yardimlarla Tirk toplumunun Bati uygarligina katilabilecegini sanmaktadirlar. Ancak Tark
toplumu, Bati uygarhiginin disindadir. Bati ile Tiirk toplumu arasindaki iliski sadece somii-
renle sémdurilen arasindaki iliski ile sinirh kalmaktadir. Bu gidisle, Tiirkiye bir Avrupa sémir-
gesi olma yolundadir (Parvus, 1914).

Parvus Efendi'ye gore, bu dogrultuda Avrupa somiirgeciliginin boyundurugundan kurtul-
mak (Parvus, 1912b, s. 221; 1912d, s. 285; 1912f, s. 317-8) icin Tirkler tarafindan yapilacak
sey, icin oncelikli olarak kapitiilasyonlardan (Parvus, 1912a, s. 146) ve Osmanl Devleti'nin
borclarindan kurtulmak (Parvus, 1912b, s. 220-3; 1912f, s. 317-8)"tir. Yani sira, demokratik ve
ulusal bir devlet kurulmasi gerekliligine (Parvus, 1913a, s. 201) vurgu yapan Parvus Efendi,
Turkiye'nin buyik diinya savasi zamani geldiginde ister istemez bu savasa katilmak zorun-
da kalacagini ve safinin da Almanya olacagini séyler (Parvus, 1914d).

Osmanli parlamentosunda Selanik mebusu olan Vlahov Efendi, teki de Romen sosyalisti Christian Rakovsky
idi.)" (Berkes, 1978, s.461).

35 “Helphand, 1919 ve 1920 yillarinda isvicre resmi makamlarina 2.220.000 Franklik servetinin yillik 123.000'ini
vergi olarak 6demek zorundayd.." (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 408).

36 “Parvus, provakator degil, daha fazlasi; o, Il. Wilhelm'in ajani” (Scharlau, & Zeman, 2007, s. 338).
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Parvus Efendi'nin genel olarak fikirleri, ittihat ve Terakki liderlerini etkiledigi gibi Tiirkciiler
arasinda da ilgi cekti. Genel itibariyla, ulusal kalkinma icin devletin ulusal bir iktisadi siyaset
yuriitmesini 6neren Parvus Efendi'nin, etkilerini Cumhuriyet liderlerinin politikalarinda ve
ayrica daha o dénem icinde yazilar kaleme alan Yusuf Akgura’nin Tiirk Yurdu'ndaki bir yazi-
sinda®” gorebilmek mumkiindr:

“Cagdas, ileri devletler burjuvazinin, sermaye adamlarinin, bankerlerin omuzlan tize-
rinde ylkselmistir... Ulusculugumuz koylliye bas yeri vermeyi bize emrediyorsa da
ayni 6lctide Tiirk burjuvazisinin gelismesini de emreder. Osmanli imparatorlugu'nda
esnaf ve ticaret loncalarinin ¢okisiinden sonraki Turk toplumu kasaba esrafindan,
koyliiden, memurlardan mirekkep sakat bir organizmadir. Turkler bir burjuvazi sini-
fini gelistirmezlerse koyltiden ve hilkimet memurlarindan murekkep bir ulusal Turk
toplumunun yasama olanaklari pek zayiftir” (Berkes, 1978, s. 462).

Parvus Efendi'nin dngorileri geneli itibariyla dogru cikti. Blyik savas diye adlandirdigi Bi-
rinci Diinya Savasi patlak verdi. Savasta Osmanli Devleti, Almanya yaninda yer aldi. Parvus
Efendi’'nin 6gutledigi Turk burjuvazisinin olusturulmasi gerekliligi, Osmanli Devleti'nde ger-
ceklestirilemedi. Ancak Cumhuriyet Tlrkiye'sinde gorildiigl Uzere, basta iktisat kongrele-
ri, kalkinma planlari gibi yaptinmlarla devletin ulusal bir iktisadi siyaset ylrtutmesi, Parvus
Efendi'nin 6nerdigi seceneklerle ortlistiyor goziikmektedir. Yani sira her ne kadar Marksist
kdkenli bir sahsiyet olsa da Istanbul'da yasadigi siire zarfinda kaleme aldigi yazilar cerce-
vesinde, Ozellikle iktisadi ve mali konulardaki “milli” yaklagsimi, Osmanli Devleti’'nin son d6-
nemi ve Cumhuriyet Turkiye'sinin kurulus asamasindaki milliyetcilik kavramiyla benzerlikler
icermektedir.®®

Parvus Efendi'nin kaleme aldigi yazilarin 6ziine bakildiginda genel olarak tslup, disaridan
yapilan bir gézlem neticesinde, bu topragin vatandasi olmayan bir yabancinin séyleyebi-
leceklerinden fazlasi degil gibi gériinmektedir. Bir¢ok yazisinda siirekli olarak dile getirdigi
sekliyle “Turkiye kendisini siyasi esaretten tahlis edebilmek (kurtarmak) icin evvel emirde
(her seyden once) iktisadi esaretten kurtulmalidir” (Parvus, 1912, s. 146). Her seyden dnce,
Parvus Efendi'nin, en azindan istanbul'da yasadigi 1910-14 yillari arasi géz éniine alinacak
olursa o glinkli meselelerin ¢6zimu noktasinda bir kurtarici olmasi beklenmemelidir. Par-

37 Akgura (1917, s.2521-22).

38 “Tirkiye'de modernlesme, milliyetcilik kullanilarak mesrulastirimistir. ilerleme, gelisme, cagdaslasma ulus
adina disunilen projelerin cercevesinde tasavvur edilmistir. Bu yapilirken de ulusun tiirdes ve ortak ¢ikarlara
sahip bir birim oldugu ileri striilmustur. Devlet, yani devleti elinde tutan seckin, kendisinin ulusun musterek
cikarlarini ifadelendiren odak oldugunu, bu nedenle mesruiyet kazandigini ve de modernlestirme projesini y(-
ritmeye mezun oldugunu iddia etmistir. Bu cerceve icinde ise “modern” kavraminin en temel bazi 6ncillerinin
ortaya ¢itkmasina izin verilmemistir” (Keyder, 2004, s. 151).

“Osmanl yoneticileri ile Cumhuriyet seckinleri arasinda giiclu bir stireklilik vardi. Birinci Dlinya Savasi ve Kurtu-
lus Savasi'ndan sonra Osmanli Devleti yikilmadi, Trkiye Cumhuriyeti olarak yeniden hayata kavustu. Cumhuri-
yet'in kurucu ideolojisi milliyetgilik oldu.” (Keyder, 2004, s. 168).
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vus Efendi'nin séyledigi seyler ne cok biricik ne de ¢ok gereksizdir; iddia ettikleri ne yepyeni
seyler ne de dikkate alinmayacak cinsten distincelerdir.

Bdyle bir sonuca varilmasi, verilerin sinirlihg, yetersizligi ve birbirinden kopuk olmasindan-
dir. Clinki Parvus Efendi'nin ardili diyebilecegimiz aydinlar hemen hemen Parvus Efendi ile
paralel fikirler 6ne stirmis olsalar da fikirlerinin kaynagini ya da ayni konularda daha 6nce
kimlerin neler sdyledigini belirtmemekte, belki donemin yazi geleneginin bir sonucu olarak
oldukga ketum davranmis gériinmektedirler. Bu nedenle somut bir sekilde Parvus Efendi,
Osmanli ya da Cumhuriyet Dénemi’'nde iktisadi-mali konularda hayata gegirilen kimi politi-
kalarin fikir babaligini yapmistir iddiasinda bulunmak gii¢ hale gelmektedir. Buyik 6l¢tide
birbirleriyle benzerlik iceren meseleler ve eylemler arasinda kesin bir sekilde dogrudan bir
baglanti kurulamasa da en azindan benzerliklerin oldugunu ve bu benzerliklerin ayni do-
nemde ayni meseleler lizerine yaziliyor olmaktan 6te bir gériiniime sahip oldugunu vurgu-
lamak gerekir.
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Tanzimat Hareketlerinin

Osmanli-Tiirk Toplumsal Yapisi
Uzerindeki Etkileri

Gagatay Sarp*

Giris

Gzyillarca dinf taassubun ve feodal sémarinin hikim strdigl Bati'nin Aydinlan-

ma D&nemini, Fransiz ihtilali'ni ve Sanayi Devrimi'ni yasayarak felsefi anlamda yén

degistirdigi bilinmektedir. Ayrica Bati, cografi kesiflerin de blyuk katkisiyla devletler
arasi dengeleri kendi mensuplari lehine degistirmeyi basarmistir. Gelisme Dénemi sonun-
da hikimranlik sahasi Ug kitaya yayilmis olan Devlet-i Aliyye-i Osmaniyye ise; kilturel ¢co-
Julculuk gelenegi ile yasamalarina imkan tanididi farkh dinden, irktan ve kiltiirden millet-
lerin tek bir otorite altinda yonetimini saglarken bu devasa yapiyi idari, mali, iktisadi, ilmi ve
askeri acidan cagin gereklerine uygun olarak gelistirmekte yetersiz kalmistir. Dis unsurlarin
Otesinde, ilerleyen zaman icinde mevcut haliyle yetersiz kalmak bir yana tebaa ile iliskile-
rindeki sikintilarla ve uygulanmakta olan sistemin bozulmus durumuyla da her gecen giin
devletin yikilmaya biraz daha yaklastigi halk ve yabanci devletler nezdinde rahatlikla dile
getirilir olmustur.

Onceleri Bati'da olup bitenlere yeterince intibak edememis olan Osmanli Devleti'nin ikti-
sadi ve askeri alandaki vaziyeti 1821'deki Rum isyani ile baslayan siirecle ve 1829 Edirne
Antlasmasi neticesi Yunanistan'in bagimsizliginin kabul edilisi ile yeni bir veche kazanmistir.
1832'deki istanbul Antlasmasi’yla Yunanistan'in sinirlarinin Avrupali devletlerce garanti alti-
na alinigi ile Osmanl Devleti kendi blinyesinde hem siyasi hem de sosyal ¢6ziilme alaninda
muhim seviyede sikintilara diicar olmustur.

*  Doktora Ogrencisi, Kirikkale Universitesi-Selguk Universitesi, Sosyoloji Bélimleri Ortak Doktora Programi.
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icinde bulunulan duruma careler aramaya ydnelen devlet adamlari bir yandan sosyal bii-
tlnligl muhafaza etmeye calisirken diger yandan da Avrupali devletlerin baskilarini azalt-
ma yonunde girisimlerde bulunmuslardir.

Bu calismada dénemin devlet erkaninin Osmanli Devleti'nin icinde bulundugu sikintih
duruma careler ararken toplumsal butiinligi saglamak adina gayretleri ve bu ¢abalarin
dogurdugu neticeler Tanzimat Hareketleri baglaminda irdelenecektir. Bu esnada, Tanzimat
Fermani'ni hazirlayan unsurlar ve Tanzimat'in sosyal hayata sundugu yenilikler de gézden
gecirilecektir. Tanzimat'in ilan edildigi donemdeki idari, mali, siyasi ve toplumsal vaziyet,
Tanzimat Fermani'nin uygulanmasindaki gticliikler ve yeniliklere sosyal tepkiler degerlen-
dirilerek neticeleriyle beraber ele alinacak olan Tanzimat Hareketlerinin Osmanli-Tuirk top-
lumsal yapisi tizerindeki butlinlesme, ¢cozilme ve degisim yoniindeki etkilerine deginile-
cektir. Ayrica bu hareketlerin 1839'dan glinimuz Tirk toplumuna tevaris eden kalintilari
da ele alinmaya calisilacaktir.

Butlin bunlar yapilirken gézden gecirilen literatir ile elde edilen veriler tarihsel sosyolojik
bir yorumlamayla degerlendirilecektir. Butiin degerlendirme ve yorumlama safhalarinda
ise calismada bahse konu tarihi olayin Tirk toplumu ile epistemolojik iliskisi tizerinde du-
rulacaktir.

Tanzimat’a Giderken

Devletin geri kalmishiginin 6nline gecebilmek adina Ill. Osman, Il. Ahmet, Ill. Mustafa ve I.
Abdulhamit dénemlerinde cesitli tesebbuslerde bulunulmussa da bu gayretler daha ziya-
de askeri sahada goriilmds olup iktisadi, sosyal ve ilmi diizenlemeler geri planda kalmistir.
Stiphesiz bu yetersizlikte devlet adamlarinin payi blyuktiir ancak diinyanin Bati vasitasiyla
tanismaya basladigi modernlesme déneminin ruhu itibaryla streksizlik¢i ve biricik yapisi
herkes tarafindan kolayca 6ngérilebilir bir nlians degdildir. Bu baglamda halen tartisilmakta
olan modernlesmenin topyekdn Batililasmak ile nevi sahsina miinhasir terakkiye atfen bir
0ze yansiyici (refleksif) ilerleme fikri arasindaki gelgitler, donemin devlet adamlarinca da
vuzuha kavusturulamamistir.

Osmanli Devleti bu noktalara gelirken bitiincil bir islahat cabasi ilk olarak lll. Selim zama-
ninda gorilir. Yeniceri Ocaginin cliriimis yapisina karsilik yeni ve modern bir ordu kurul-
masi, gerekli mali kaynaklarin teminiicin “Tecdid-i Kanun-u Timar ve Zeamet” adli bir kanun
cikarilarak timar ve zeamet erbabindan olup da harplere istirak etmemis olanlarin timar ve
zeamet haklarinin ellerinden alinip vazifelerini hakkiyla ifa edenlere verilmesi, donanmanin
islahricin“Tersane Nizami” adiyla dlizenleyici bir kanun ¢ikarilmasi, timar ve zeamet kanun-
larinin tadilati, Mihendishane-i Bahr-i Himayun'un genisletilerek yani basina Miihendisha-
ne-i Berr-i Himayun'un acilmasi, ilmiye mensuplarinin tevcihi icin imtihana tabi tutulmalan
ve Avrupa'da daimi elcilikler acilmasi gibi “Nizam-1 Cedit” adiyla anilan calismalar, yeterli
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olmasa da askeri alanin yaninda sosyal, mali ve siyasi alanlarda da yenilenme gayretlerini
isaret etmektedir (Danisman, 1966, c. 11, s. 134-136).

Kotl gidise dur demekte yetersiz kalan “Nizam-1 Cedit” uygulamalarini Il. Mahmud done-
minde bir dizi yenilik ¢abalari izlemis, Il. Mahmud’un vefatindan sonra Sultan Abdulmecit
doéneminde Tirk toplumunun modernlesmesi meselesi devletin kurtulus recetesi olarak
sunulan, Mustafa Resit Pasa tarafindan ilan edilen Gilhane Hatt-1 Himayunu ile yeni bir
veche kazanmistir.

Tanzimat Fermani’nin Tanimi ve Gerekgeleri

Toplumsal yapida ve devletin yaklasiminda bir degisim ve yenilenme gayreti olarak dikkati
ceken Tanzimat farkli degerlendirmeleri de pesi sira getirmistir.

Tanzimat'in Osmanli Devleti'ni Hristiyan diinyasi ile yakinlastirmaya ve Hristiyan diinyasi-
nin Osmanli'ya karsi is birligini dnlemeye yonelik bir girisim oldugunu, Tanzimat ile sagla-
nacak 6zgiir yorum ile devleti ve toplumu, geri kalmishga sebep olan islam'in etkisinden
kurtarmanin amaglandigini séyleyen Batili diistintrler (Engelhardt, 2010, s. 52-53) oldugu
gibi “Tanzimat; sosyal, medeni ve idari bakimdan Avrupa’ya yenilisin bir tasdikidir (Kabakl,
1976, s. 61)" diyen miinevverler de vardir.

Halil inalcik tarafindan “iktisadi-ictimai temelleri ciiriiyerek yikilmaya yiiz tutan bir impa-
ratorlugun yeni prensiplerle yeniden kurulma tesebbiistini gosterir (2011a, s. 32)" seklin-
de ifade edilen Tanzimat, stiphesiz ki donemin uluslararasi iliskileri, siyasi ve sosyal yapisi,
devletin icinde bulundugu durum distinildigliinde Hristiyan diinyasinin etkinligine karsi
alinacak bir tavir olarak degerlendirilebilir. Tanzimat ile islam arasindaki problem algisi ise
ontolojik gercekligi bir yana sadece birtakim Batili diistinUrlerce ifade edilmenin 6tesinde
Tanzimat'in ilan edildigi donemde Misliiman tebaa tarafindan da baska bir agidan paylasil-
maktaydi. Ginln sonunda goriinen hakikat sudur ki BatI'nin degerlerini ve idari sistemini
kopyalayarak ithal eden bir toplum, bahsi gecen alanlarda geri kalmishidini kabul ederek
careyi Bat'yi taklitte ariyordu.

Bu minvalde baska bir goris ise Tanzimat Fermani'nin, Osmanli sosyal yapisindaki degi-
simlerin sonucu olarak degil devleti ve toplumu icinde bulundugu perisan vaziyetten kur-
tarmak adina ylzeysel olarak ve harici etkilerle tepeden inme bir dizi hamlelerin uzantisi
olarak cereyan ettigi seklindedir (Aydin, 1994, s. 15).

Hukuki ve siyasal niteligi tGizerinde ¢ok sayida yorumlamalar yapilmis olan ve 1839 yilinda
ilan edilen Tanzimat Hatt'nin sinirhligi bakimindan bir anayasa 6zelligini haiz olmamasi ke-
sindir. Bu diizenlemenin Avrupa'daki hiikiimdarlarin kendi salahiyetleriyle halkin yetkileri
arasinda vaade dayanan bir degisikligi ilan ettikleri “charte (senet)” tiirinden bir belge ol-
dugu anlasiilmaktadir. Bu belgeye dayanarak yeni bir anayasa yapilmasi s6z konusu olabile-
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cegi gibi Tanzimat misalindekine benzer sekilde yeni kanunlarin hazirlanmasi da ihtimaller
arasindadir (Berkes, 2004, s. 214).

Il. Mahmut Devrinin sonlarinda Bati'da gorevli bulunan Osmanli elgileri -ki bunlarin ba-
sinda Avusturya Biyukelcisi Sadik Rifat Pasa ve Tanzimat'l ilan eden, Londra Elciliginde
bulunan, hariciye nazir ve sadrazamlik yapmis olan Mustafa Resit Pasa gelmektedir- “ka-
meralizm” adi verilen, Avrupa'da bazi krallarin tebaanin verimliligini arttirmak adina mutat
olarak koruyucu tedbirler alma yoniindeki uygulamalarindan veya bir milli devlet kurul-
mak istenen Ulkelerde tebaanin belli haklarinin garanti altina alinmasi seklinde orta si-
niflari gl¢lendirici ve milli bittinlik kurmayi hedefleyen politikalardan etkilenmislerdir.
Tanzimat adiyla yapilan yeniliklerin biyik 6l¢lide bu yonelimden esinlendigi soylenebilir
(Mardin, 2005, s. 12).

Tanzimat'tan bahsederken “Tanzimat bir i1slahat hareketidir yahut Garplilasma baslangi-
adir denmekle “illet” degil “araz” Gizerinde durulmus; heniliz tam teshis konmamis bir dert
hakkinda alelitlak ve umumi bir tedavi metodunun ismi ileri strtilms oluyor. Bu ise Tanzi-
mat hareketinin diger islahat tesebbdslerine nazaran fark ve miimeyyiz vasfini belirtmeye
kafi degildir” diyen Yavuz Abadan, Tanzimat hareketini devletin dayandig askeri-teokratik
temelin sarsildigi, ordunun maglubiyetler neticesinde giiclini ve itibarini kaybettigi, Av-
rupa'da devrim ve milliyetcilik akimlarinin reaya lzerinde farkl etkiler yarattigi ve dev-
let otoritesinin kaybolmaya yiiz tuttugu bir ortamda siyasal birligi destekleme ve devlet
blnyesine dayaniklilik ve ciddiyet kazandirma zaruretinden dogdugunu ifade etmektedir
(2011, 5.61).

Askeri, iktisadi, sosyal ve siyasal bakimdan topraga bagh bir yapi olan Osmanli Devleti'nde
meydana gelen geri kalmisligin sebeplerini irdelerken muhakkak timar ve arazi rejimindeki
vaziyete de g6z atmak gerekir. Zira timar ve arazi rejimindeki bozulmalar isleyisi temelden
etkilemistir.

Ayanlar, derebeyler, Musliman ve Hristiyan ciftlik sahiplerinden ve daha ziyade Bulgaristan
da goriilen corbacilardan olusan toprak aristokrasisi halk Gzerinde buytik gti¢ sahibi olmus-
tu (inalcik, 20114, s. 42). S6miri altinda miiskiil durumda bulunan reayanin Avrupa'yi icine
alan dini ve milli cereyanlarin da etkisiyle devlete isyani Balkanlar icin strpriz bir gelisme
sayllamaz.

Yunan isyani (1821) ve Edirne Antlasmasi (1829)'yla Yunanlilarin bagimsizhigini kabul edis
ve Sirp isyanlari ve Sirplara verilen 6zerklikler Balkanlar'da devleti bir hayli zor durumlara
distrmustl. Misir'da Mehmet Ali Pasa’nin isyani ve Osmanli Devleti’'ne karsi aldigi muhare-
be zaferleri Sultan Abdilmecit 6nline sunulan Tanzimat Fermanr'ni alelacele ilan ettirmeye
kafi gelmistir.
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Tanzimat Fermani’nin Getirdikleri

Tanzimat Fermani incelendiginde yaygin bir goriise gore bu belgeye temel iki amacin 6dev
olarak yiklendigi anlasiimaktadir. Bunlardan birincisi ve en muhimi, dagilma tehlikesiyle
yuz yuize olan devletin heterojen unsurlarini yeni prensipler etrafinda toplamak ve devlet
faaliyetlerini bu yeni prensiplere dayandirarak her tiirlGi yabanci etkiyi bertaraf edip birlik
ve beraberlik ruhunu yeniden insa etmektir. ikincisi ise ferdi kimligi cemiyet ile yerel ve
merkezi otorite baskisi altindan kurtarip sahsiyetin korunmasina ve ferdin kendini gercek-
lestirmesine imkan saglamaktir seklinde ifade edilebilir. (Abadan, 2011, s. 62-63).

Tabi ki meseleye bakis acisina gore Tanzimat'a yliklenen amacla ilgili fikirler de degisecek-
tir. Bir kesim meseleyi boyle degerlendirirken diger bir kesim tarafindan ise Tanzimat ile
Osmanlilik kimligi altinda birlestirilmek istenen bir halkin ge¢misi ile kiilttrel ve dini bagla-
rinin koparilmak istendigi, Bati'nin baskisiyla Batili dederler cercevesinde yeni bir devlet ve
toplum insa etmenin amaclandigi soylenebilir.

Gulhane Hatt-1 Himayunu'nda bahsi gecen baslica yenilikleri can, mal, namus glvenlikleri;
hukukun Gstlnltugu, esit vatandashk, kanunlar 6niinde esitlik ilkeleri; askere alma usuliinde
ve vergi sisteminde degisiklik gibi maddeler olusturmaktadir. Batili toplumlarin 17. ylzyl
sonlarinda tanismaya basladiklari (baska bir gériise gére de Fransizihtilali ile baglayan) mo-
dernligin iki ana unsuru olan 6zgirliige ve esitlige dair motifler Glilhane Hatti'nin maddele-
rine de islenmis goriinmektedir. Bu maddeleri su sekilde siralamak mimkunddar.

+ Can Glivenligi: Mahkemelerce hakkinda hikiim verilmeksizin kimsenin canina dokunul-
mayacagi konusunda zaten seri hukuk icerisinde var olan bir hak Tanzimat ile garanti
altina alinmustir.

+ Mal Glivenligi: Bu madde ile miisadere uygulamasina son verilmistir. Daha 6nceden bazi
suclardan hiikiim giyen devlet gorevlilerinin mallarina miisadere yontemiyle el konu-
lup karisina ve cocuklarina bir aylik baglanabiliyordu. Tanzimat ile mal emniyeti de can
emniyeti gibi garanti altina alinmistir. Mal emniyeti ile devlete olan baglilik arttirllmaya
calisiimistir.

- Irz, Namus Giivenligi: Zaten Tirk geleneklerine ve islam inancina gére kimsenin namu-
suna tasallut, kabul edilen bir durum degildir. Burada isaret edilmek istenen hususun
sahsiyet ve seref olduguna dair fikirler mevcuttur. Tanzimat'tan evvel bir memurun mu-
hakemesiz olarak gorevden azledilerek ritbelerinin sokiilmesi veya siirgline gonderil-
mesi seklindeki uygulamalar neticesinde memurun sugsuzlugu ispat edilip iadei-i tibar
yaplilsa dahi kisilik haklari ve serefi bakimindan bir kayip s6z konusudur. Bu sebeple yar-
gilama yapilmadan memurlara bahsi gecen cezalarin verilemeyecegi, seref ve haysiyet-
lerinin zedelenmesine miisaade edilmeyecegi Tanzimat'in ilan ettigi esaslar dahilindedir
(Danisman, 1966, c. 12, s. 36).
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« Hukukun Ustiinliigii: Hakkinda hiikiim verilmeden keyfi olarak hapis cezasi ile cezalandir-
ma durumunu ortadan kaldirmaktadir. Aslinda yeni bir kanuna isaret etmekten ziyade
zaten var olan bir hakkin alti gizilmistir. Filli olarak kullanimina imkan verilmistir.

- Kanunlar Oniinde Esitlik: Bu maddeye gére makami, riitbesi ne olursa olsun herkesin ka-
nunlar 6niinde esit olacagdi ve isleyecegi suclardan dolayi yargilanarak cezaya carptirila-
caginin alti gizilmektedir.

 Sosyal Esitlik: Osmanli tebaasi arasinda Musliman olan olmayan herkesin esit haklara
sahip olacagi esasi Tanzimat'in 6n plana ¢ikan maddeleri arasindadir. Béylelikle bir islam
Devleti olan Osmanli'da Misliman olanlarla olmayanlar arasinda bir ayrnim goézetilme-
yecektir. Daha 6nce sahitlikleri bile kabul edilmeyen diger milletlerin mensuplari Tanzi-
mat’'tan sonra mahkeme azaliklarinda dahi gériilmektedir.

Osmanli toplumsal yapisi incelendiginde kolaylikla goriilecegi Gizere toplumsal tabaka-
lar bir piramidi andirmaktadir. En tepede padisahin oldugu saray erkani, onun altinda
ayni tabakada iki farkli zimre olan askeri sinif ile din ve ilmiye sinifi, daha altta zanaatgi-
lar korporasyonu, gedikler ve en altta reaya bulunmaktaydi. Reaya ise kendi icinde Ms-
limanlar ve gayrimuslim olarak ayrilmaktaydi (Dogan, 2008, s. 167). Ancak din temelli bir
toplumsal ve siyasal yapida Misliman olanlar ile olmayanlarin millet-i hakime ve millet-i
mahkume seklindeki, ddnemin siyasal ve sosyal yapisinca tabii olan ayrim Tanzimat ile
ortadan kaldirihyordu.

« Vergi Usuliinde Diizenlemeler: Vergi sistemindeki bozulmalar, cok kazanandan az, az ka-
zanandan ¢ok vergi almak suretiyle halki isyana tesvik edecek sekildeki uygulamalar,
muiltezimlerin keyfi muameleleri, vergi toplayanlarin masraf adi altinda halka bindirdik-
leri fazladan yik dikkate alinmis ve iltizam usulline son verilmistir (Danisman, 1966, c.
12,s.37).

Merkezi hikiimet kendi mali sistemini yirurlige koymus, bélge yonetimlerini maliisler-
den soyutlayarak merkeze bagli gérevliler marifetiyle vergi yiriitmeye ve tahsil etmeye
baslamistir. Bu degisimle sonra merkezin tagra lizerindeki hakimiyeti artirmak amacla-
nirken valilere sadece asayisi saglamak gorevi birakilmak istenmistir.

« Askerlik Stiresi ve Askere AlIma: Tanzimat'in ilanindan sonra Musliman olmayan milletlerin
de askere alinmasina baslandi. Ayrica askere alma usuliinde bélgesel olarak dengesizlik-
ler kaldinildi, askerligin ticareti ve nifusu etkilemeyecek sirelere indirilmesi amaclandi
(inalcik, 2011b, s. 100).

Tanzimat'in getirdigi yenilikler neticesinde gayrimuslimlerin askere ve memuriyete alinisla-
riyla birlikte zaten ticarete hakim olan bu sinifin glicti giderek artmis oldu. Riisdiye mektep-
leri kurulmadan evvel kaleme alinmis olan kimseler icin “Mekteb-i Maarif-i Adliye” kuruldu.
Bu sahislarin bu mekteplerde 6grenim gormeleri zaruri tutuldu.
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Tanzimat'in getirdigi yeniliklerin butiin tebaaya duyurulmasinin yaninda dost devletlerin
sefirlerine de ilan edilecek olmasi, Resit Pasa’nin dlke disinda Tanzimat'i anlatma ¢abalar
en iyi ihtimalle Tanzimat Fermani’'nin sadece ice donuk bir modernlesme ve bitiinlesme
hamlesi olmadigi, Batili ilkelere de gayrimuslim tebaa konusunda belli taahhultler mana-
sini tagidigr anlamina gelmektedir. Belki de Tanzimat'in nispeten daha baskin olarak sahip
oldugu taahhiitname hasleti, Osmanli-Turk toplumu adina hayra vesile olacak gelismeleri
de geri planda birakmistir.

Tanzimat Fermani’'nin Uygulanmasindaki Zorluklar ve Karsilasilan Tepkiler

Hatt-1 Himayun yeni kanunlar getirmekten ziyade temelde var olan kanunlari ve haklari
gliclendirmek tizerine kuruludur. Tanzimat'in 6ngérdigi Misliman ve gayrimislim tebaa
arasindaki sosyal esitlik fikri MUsliman tebaa lGzerinde memnuniyetsizliklere yol agmistir.
Bunun yaninda ise Hristiyan tebaaya daha dnce verilmis olan imtiyazlarin devam ettirilece-
ginin tasdiki ise sosyal esitlik konusunda Osmanli Devleti parcalanana kadar devam edecek
olan yeni bir sorunu giindeme getirmistir (Lewis, 1999, s. 584). Buna ek olarak haklar glic-
lendirmenin yaninda getirdigi bazi degisiklikler de muhakkak sosyal yapi icinde birtakim
tepkilere sebep olmustur.

Basta Mustafa Resit Pasa olmak lzere Tanzimat'i destekleyen ve hazirlayan grubun Batili
degerleri gorerek onlari Osmanli toplumu tzerinde uygulamak istemesi lizerine yapilacak
yorumda niyet okuyuculuguna soyunmak yerine yeniliklerin devletin selameti icin yapildi-
g1 kabul edilip teoriden pratige gecisteki sikintilarla ve sosyal biinyede nasil karsilandigi ile
alakadar olunacaktir.

Tanzimat'in uygulama sahasina gecerken karsilastigi en miihim gicliik aceleye gelmis bir
dizenleme olusu ile ilgilidir. Can, mal ve namus emniyeti ile vergi yliriitme ve tahsil siste-
minde radikal degisikliklerden s6z eden bir diizenlemenin uygulama sahasina konulmadan
once niifus ve mal-milk sayimi yapilmasina gerek oldugu (Cadirci, 2011, s. 199) gibi 6zellik-
le vergi sistemini uygulayacak egitimli personele de ihtiyaci vardi. Zira miltezimleri aradan
¢ikaran ve merkezi otoritenin gliciinii sahada hissettirmek isteyen bir iktidar bunu ancak
merkeze bagl yeterli sayida personel ile saglayabilirdi.

Bilhassa son yillarda trll isyanlarla ve direnislerle karsilasmis olan Bab-1 Ali'nin laik motif-
lerle sslii olan ve tasrada tam bir hakimiyet saglama endisesinin hissedildigi ferman dog-
rudan ayan ve ulema sinifinin nifuzuna bir tehdit olarak gériinmekteydi. Bu sebepledir ki
dini hayatla ilgili endiseleri ve iktisadi sikintilari olan halkin Tanzimat karsisindaki direnisinin
tetikleyicisi olarak bu iki sinifi gérmek mimkdindur.

Sikayet edilen mevcut yapiyr degistirme gailesinde olan Tanzimat'in uygulama sahasinda
karsilasilan sorunlar ve getirdigi yenilikler bakimindan sosyal biinye ile uyum icinde olma-
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digi dustinilmektedir. En agir yasalarin bile ancak uygulanacaklari toplumun o6rf ve adetle-
rine uygun olmalari halinde etkin olabileceklerine isaret eden bu goériise gére Tanzimat'in
uygulanmasindaki gliclikleri ve karsilasilan tepkileri normal kabul etmek gerekecektir (En-
gelhardt, 2010, s. 84).

Bu dogrultuda uygulama safhasinda suclu davranislari yiiziinden valilerden Nazif, Hasip ve
Tahir Pasalar ile Kocaeli Misiri Akif Pasa gibi bircok st diizey devlet gorevlisi suclu buluna-
rak cezalandirilmiglardir (Cadirci, 2011, s. 201).

Anadolu’nun mubhtelif bolgelerinde Tanzimat'a olan tepkilere misaller vermek gerekirse
Erzurum, Diyarbakir ve Trabzon bolgelerinde yasananlar ekseriyet icin bir anlam ifade ede-
bilir.

Diyarbakir ve Erzurum bélgelerinde Tanzimat'a karsi asil direnis yurtluk ve ocaklik usulty-
le toprak tasarruf edenlerden gelmistir. Nitekim Diyarbakir'da bu bicimde toprak tasarruf
edenlerin bir kisminin topraklar hazineye devredilmis ve kendilerine maas baglanmistir.
Bunlardan bir kismi da kaza mudurliginde gorevlendirilmistir. Ancak Erzurum'da bu uy-
gulamanin bir yil ertelenerek ¢c6zim aranmasi Van'daki ayaklanmalari engelleyememistir.
Cizre'de daha baska sebeplerle isyan eden Bedirhan Bey'in akrabalarinin Van'daki ayaklan-
malari, Tanzimat'in vergi alaninda 6ngordugi yeniliklerin bir siire daha ertelenmesine se-
bep olmustur (Cadirci, 2011, s. 203)

Trabzon'da ise 1841 yilinda uygulanmaya calisilan yeni vergi sistemi vergi vermeye alisik ol-
mayan bazi hanedan aileleri ile niifuzlu kimseler tGizerinde ilk denemede basarili olamamis
ancak 1847'de tekrar uygulamaya konulmustur (Cadirci, 2011, s. 206).

Bir islam Devleti olan Osmanli icin Miisliiman tebaanin gayrimislimler ile esit seviyede
muamele gorecek olmasi donemin sartlari icinde degerlendirildiginde cihan hakimiyeti
mefklresiyle cihat ve gaza kiiltlriinlin etkisinde olusmus bir toplum icin kolay hazmedilir
bir durum degildir. Ayrica donemin konjonkturel yapisi ve devletin hali distinildiginde
Tanzimat Fermani Gizerinde Batili devletlerin iradesi yahut baskisi oldugu yéniinde bir top-
lumsal bir alginin Misliiman tebaa tarafinda mevcut oldugu da anlasiimaktadir. Nitekim
toplumda gorilen isyan hareketlerine ve dirence bakildiginda iktisadi ve dini etkenlerin ya-
ninda vatanperver hissiyat icinde devlete karsi bir glivensizlik ve itaatsizlik halinin oldugu
da asikardir. Bu unsurlar toplumsal ¢cdzllmenin belirtilerinden baska ne olabilirdi ki?

Il. Mahmut Déneminde ingiltere’ye yollanan Resit Paga’nin Misir Valisi Mehmet Ali'ye kar-
s1 Osmanli Devleti'nin toprak biitiinliigiinii desteklemesini saglama amaciyla ingiltere Dis
isleri Bakani Lord Palmerston’a 12 Agustos 1839'da vermis oldugu Fransizca muhtirada,
Ulkesinde distindtgu reformla ilgili bilgi verirken hikkiimdarin mutlak gliciind “tyrannie”
(zuliim) olarak nitelemesi ve “systéme immuablement établi” olarak ¢ kelimeyle ifade ettigi

degistirilemez bir sistemden bahsetmesi (Berkes, 2004, s. 213) lilkenin kurucu unsuru olan
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Anadolu'daki Musliman halkin endiselerinin pek de yersiz olmadigina isaret etmektedir.
Resat Pasa’nin hikiimdarin mutlak gliclind zuliim olarak gérmesi ve hikiimdarin memle-
ket islerine midahalesini ortadan kaldiracak bir rejimden yana olmasinin 6tesinde bunu
Batili somirgeci glglere sirin goriinme ¢abasi, belki de bir taahht gibi bildirmesi veya bu
fikrini hiiklimdar otoritesi altindaki mevcut gorevi dahilindeyken yabanci bir devlete sun-
masl toplumsal diizlemde Tanzimat yanlilarina ve Tanzimat'in ruhuna yonelik elestirilerin
hedef aldigi noktalardan birini anlatmaktadir.

Ancak diger taraftan da Tanzimat’a karsi Anadolu'daki isyan hareketlerine bakildiginda
¢cogu kez vergi alaninda yapilmak istenen diizenlemeler sebebiyle tasradaki elit ¢ikar grup-
larinin direnci ile karsilagiimaktadir. Konunun bu bélimi tamamiyla bir ¢ikar ve gii¢ catis-
masini ifade eder. Yillar boyunca vergilerden muaf olarak yasamis bir gliruh, adaletsiz sekil-
de vergi toplayarak halkin devlete olan inancini yitirmesine sebep olan bir kesim ve kendi
bolgelerinde mali kaynaklara hakim olarak glicii elinde tutan bolgesel elitler... Diger taraf-
ta ise tasraya hakim olmak isteyen merkezi otorite. Tanzimat'i hazirlayanlarin uygulama ko-
nusundaki yetersizlikleri bu bolgesel direncin ve ¢catismalarin artmasina sebep olmus, tasra
seckinlerinin ve ulemanin halki isyana tesvikine zemin hazirlamistir. Yeni sistemin mevcut
sartlar altinda ayni anda llke genelinde uygulanmasinin imkansizligi Tanzimat'in hazirlayi-
cllarinin iktidardan azledilmelerinde etkili sebeplerden biri olmustur.

Hatt-1 Himayun’dan Sonra Sosyal Yapi

Yikilmaya yuz tutmus bir devleti “Osmanhlik” temelinde milletiyle bir bitlin olarak ayakta
tutma cabalarn Misliman olan ve olmayan ahalideki memnuniyetsizlik dikkate alindiginda
olumlu sonug vermistir demek miimkiin degildir.

Bu baglamda reaya Tanzimat'in kendilerine vermis oldugu haktan yararlanarak 6zgurliik
arayislarini ve Osmanli'dan kurtulma taleplerini yiiksek sesle dile getirir olmustur. Kigkirt-
malarin da etkisiyle dini baglar 6n plana ¢ikmis; Ortodokslar kendilerini Rus, Katolikler Fran-
siz; Protestanlar ise ingiliz sayma mesabesine gelmislerdir (Engelhardt, 2010, s. 95).

Tanzimat't hazirlayanlarin tasarladigi ve taraflarinca 6n plana ¢ikarilan temel ilkeler, Osman-
hhk bilinci icinde birlik ve sosyal esitlik ilkesi kapsaminda hiir vatandashk tmitlerini imkan-
siz bir hayale doniismustir.

Yavuz Abadan’in ifadesiyle “Tanzimat Fermani iste boyle bir imit ile baslayip sukutu hayal
ile biten bir hareketin tarihi ve hukuki vesikasidir” (2011, s. 64).

Hukuk jargonumuzdaki “keen lem yekiin” ibaresini tarihsel sosyoloji agisindan bir bitln
olarak Tanzimat Fermani’'na yakistirmak mimkin olmasa da bilhassa yaratmak istedigi Os-
manlilik suuru ile devlet genelinde milli birlik saglama hayali icin kullanmak yerinde olabilir.
Kaybolan menfaatlerin kalkan baskisi ile daha 6nce g6z ardi edilen dini ve milli hissiyatlarin
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zayiflayan devlet otoritesi ile alevlenecegi ve aidiyet bilincinin kiskirtmalarla isyana donu-
secedi gayrimuslim tebaanin icraatlariyla tecriibe edilmistir.

Hatt-1 Himayun ile bir merhalesi yasanmis olan modernlesme siireci her ne kadar merkezi
otorite eliyle baslatilmigsa da bu siireci dogru okumak icin uygulama safhasinda karsila-
silanlar da dikkate almak gereklidir. Farkli boyutlari olan Tanzimat'in mithim bir yoninu
gosteren bu unsur, merkezi otorite ile tasradaki hakim gticlerin etkilesimidir (Tokséz, 2011,
s. 215). Bu etkilesimin taraflarini iki farkli seckin sinif olusturmus ise Tanzimat'in 6ziinde bir
seckinler miicadelesini ihtiva ettigini soylemek de mumkinddir.

Tanzimat'in toplumsal yapi icinde Misliman ve gayrimuslim tebaa arasinda birlestirici etki
saglamasi Gmidinin bosa ¢ikmasi bir yana kiyafette, maisette, adet ve ahlakta genis bir de-
gisiklige sebep olusu Misliman tebaa arasinda da yasam tarzi olarak farklilasan yeni bir si-
nif yaratmistir. MUsliiman tebaa bu haliyle bir bolinmsliik tablosu gizerken genel itibariyla
ne Sarkliligi birakabilmis ne de tamamen Garpli olabilmistir (Danisman, 1966, c. 12 s. 44).

Bu sosyal degisimin getirdigi kurumlar, kiyafetler, yasayislar, zevkler ve eglenceler daha zi-
yade merkezi idareyi elinde tutan ve halk ile ayrisan giiruhu temsil eden birokrat sinifinda
gorulmektedir. Boylelikle sémirge ulkelerdekine benzer sekilde inang, yasam tarzi ve zevk
bakimindan iki farkli millet meydana gelmistir denebilir (Kabakli, 1976, s. 62-63).

Bir taraftan 6z itibariyla seri kanunlara istinat eden bir islam Devleti diger tarafta Batili de-
gerler ile 6rulu sekiler motifleri vurgulayan bir degisim iradesi... Osmanhlk kimliginde
birlestiriimek istenen tebaa ve Misliman-gayrimislim ayrihiginin yaninda kendi icinde
parcalanmis bir Misliiman toplum... Tanzimat'in ilanindan sonra sosyal yapi icinde agrilikh
olarak dine dayali kimlik ayrismasinin hiilasasi bu sekildedir.

Bunun yaninda merkezde iktidari elinde tutan, Batili degerlere siki sikiya bagh bir yenilikgi
seckinler grubu ve cikarlarini muhafaza etmek isteyen tasral seckinler grubu dénemin ik-
tidar ve cikar miicadelesinde basrolii alan siniflardir. iktidardaki seckinlerin karsisinda yeni-
liklerden sikayetci muhafazakar degerleri savunan ilmiye mensuplari ve pasalar ise basroli
oynamasa da kendi zamanini bekleyen ve muhalefetini yapan diger seckinleri ifade eder.
Devleti ayakta tutabilmek icin getirilen yeniliklerin zaruretine inanan veya inanmak zorun-
da birakilan Padisahin ve memnun olsa da olmasa da gidecek baska kapisi olmayan Anado-
lu'daki Musliiman Tiirk tebaanin ise bu degisim hareketinde oynadigi rol tartismaya aciktir.

Tanzimat Doneminden Giiniimiize Yansiyanlar

Sened-i ittifak ile bolgesel giiclerin sinirladigi mutlak otorite Tanzimat sayesinde biirokrasi
eliyle bir kez daha kisitlanmistir. Bu kisitlamada burokrasinin kendi ¢ikarlarini 6n plana al-
dig1 gibi milahazalar ve miinakasalar Tanzimat’la baslayip Cumhuriyet'e tevariis eden Tirk
modernlesmesi siirecinde benzer sekillerde devam etmistir.
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"

Resit Pasa Doneminde yapilan idari degisiklerle olusmaya baslayan yeni “yliksek memur
tabakasi, yeni miiesseselerde gorev alislari ve lisan bilmeleri sebebiyle Bati ile miinasebet-
leri yrttmeleri, kendini begenmislikleri ve devleti yavas yavas hakimiyetleri altina almalar
ile 6n plana ¢cikmaktadir (Mardin, 1999, s. 279).

Kendi cikarlar ile devletin ¢ikarlarini bir goren bu sinif vatanperverler tarafindan Batil
glclerin etkisinde kalmakla elestirilirken ulema kesimi tarafindan da dinsizlikle itham edil-
mislerdir. Uygulama sahasindaki gerceklere baktigimizda taraflarin kendi zaviyelerinden
degerlendirme yapmalarini anlamak miimkiindiir. Her ne yorum yapilirsa yapilsin goriilen
odur ki Tanzimat ile amaclanan degisimler gerceklestirilememis olsa da Tirk toplumunun
uzun yillar sorun yasayacagi toplumdan kopuk merkezi bir seckinler biirokrasinin canlan-
digi asikardur.

Boylelikle Hatt-1 Himayun ile devam eden modernlesme serliveninde baskici biirokrasinin
tetikledigi Yeni Osmanlilar, hirriyet fikirlerine sahip totaliter bir elit grup olarak Jon Turkler
ile ittihat ve Terakki Cemiyeti, Kemalist ideoloji ve seckinci sol idare; devlet eliyle, halk icin
elzem gorilen ve pratikte cogu zaman halka ragmen yapilan yenilik uygulamalarinin farkli
boyutlardaki misallerini gostermislerdir.

Seckinler burokrasisinin istibdadina tepki olarak Mehmet Bey, Nuri Bey, Namik Kemal,
Ayetullah Bey ve Mirat gazetesinin sahibi Refik Bey tarafindan ittifak-Hamiyyet ismiyle ilk
orgutlenmesini gerceklestiren Yeni Osmanlilarin diisiincelerinin temelinde Osmanli'yr dis
baskilarin tesirinden kurtarmak icin islami cercevede reformlar gerceklestirmek mevcuttur
(Mardin, 20033, s. 29). Yeni Osmanlilar anlatilirken islam’in referans alindigi ve millet olgu-
sunun islam immetiyle ifade edildigi, saltanata dair bir sikintinin dile getirilmedigi bir dii-
stince sisteminden bahsetmek gerekir.

islam milleti fikri ile ulus Gstii yeni bir millet ifade edilmektedir. Bati'da karsiligi olmayan bu
bakis acisi Osmanlida gerceklesmeyen Batili laiklesme sebebiyle milliyetcilik algisinin da
Ummet temelinde sekillenisini ifade eder. Osmanl milletinin bu baglamda istinat ettigi te-
mel Namik Kemal'ce yayginlastirilan islam vatanina déniismstiir. Hatta ilerleyen dénemler-
de Tiirkciiler dahi kendi fikirlerine islami temeller aramislardir. Giiniimiiz Tiirkiye'sinde bile
milliyetgilik islami motifler tasiyarak genisleme imkani bulabilmistir (Tiirkéne, 2006, s. 266).

Yeni Osmanlilardan sonra bahsedilmesi gereken diger bir seckinler grubu da stiphesiz Jon
Turklerdir. Jon Turkler hiirriyet talepleri ile bilinen bir seckinler grubu olmasina ragmen
onlarin da birincil maksatlari devletin parcalanmasina mani olmakti. Yeni Osmanlilar hi-
kiimdara karsi saygil tutumlari ile bilinirken Jon Turkler dogrudan Sultan ve Halife Il. Ab-
dilhamid’e cephe almis olduklarindan teskilatlanmalarini halka anlatmalari kolay degildi.
Bu sebeptendir ki Jon Tirkler ilk teskilatlanmalarini subaylar Gizerinde gerceklestirmislerdir
(Mardin, 2003b, s. 301-302).
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Burada dikkat ceken bir husus her iki grupta da devlete baglilik geleneginin devam ettigidir
ki bu gelenek Cumhuriyet seckinlerinde de gériilmektedir. ikinci husus ise yenilikci seckin-
ciligin Jon Tarkler ile birlikte subay riitbesindeki asker sinifina da intikal edisidir.

Turk modernlesme sdylemine boylelikle en bastan girmis olan seckinciligin beraberinde
getirdigi bir baska kavram da halkgiliktir. Bahse konu grup, kendi seckin gruplarinin ide-
allerine uygun olarak icra ettikleri modernlesme hareketlerinde halka yaslanmislar, diger
yandan da bu modernlesme idealine erisebilmek adina halkin terbiye edilmesi gereklili-
gine inanmislardir. Bu inang¢ Hatt-1 Himayun'u hazirlayanlardan baslayarak Cumhuriyet'e
intikal etmistir. Nitekim Kemalist ideolojiye bakildiginda halkgilik idealinin toplumu bilgili
ve ehil bir azinlik sinifinin ydonetmesi gerektigine isaret eden seckincilik séyleminden aza-
de bir tutumda olmadigi gorilecektir (Durna, 2009, s. 14). Zamanla halk ile ulus algisinin
esitlenerek fikri cercevede halkcihgin milliyetcilikle yer degistirdigi Kemalizm aslinda baz
yonlerden farkli olmasina ragmen genel itibariyla Jon Tiirk ideolojisi ile ayni cizgidedir. Ziya
Gokalp'te gorilen “kiltlir-medeniyet” ayrimi Kemalist ideolojide dikkate alinmaz. Bu ba-
kis acisina gore Batililasma maddi-manevi bitiin unsurlariyla kabul edilmelidir. Bu yoniyle
Jon Tirk ideolojisinden daha radikal olan Kemalizm, pozitivist yaklasimi da Jon Turklerden
miras alarak modernlesmeyi reformlarin egitilmis seckinlerce yiritiilmesi temelinde kabul
eder. Bu bakis agisiyla tek parti rejiminin mesrulastirimasi da mimkiin olmaktadir (Kdker,
2009, s. 234-235).

Cumbhuriyet'in ilani ile yeni bir ivme kazanan Batililasma hareketinin din alanindaki uygu-
lamalari uzun sirre hizla devam etmistir. Bunlar arasinda hilafetin ilgasi, medreselerin ka-
patilmasi ve Diyanet isleri Reisliginin kurulmasi, seri mahkemelerin kaldiriimasi, tekke ve
zaviyelerin kapatilmasi, her tirli dinsel toplanti ve ayinin yasaklanmasi sayilabilir. 1924
Anayasasi'nda devletin dininin islam olduguna dair madde 1928'de dine dair bir atifta bu-
lunmayacak sekilde degistirilmistir. 1930'da imam-hatip okullarinin kapatilmasi, 1932'de
ezanin Turkgelestirilmesi ve son olarak 1937'de laiklik kavraminin anayasa maddesi haline
getirilmesi ile milli miicadeleye katilan halkin degerlerinden tamamen kopulmustur.

Stiphesiz ki bu kokli degisimlerin toplumsal biinye tarafindan hazmedilmesi kolay -hatta
mimkiin-olmamistir. Tanzimat'inilanindan bu yana devam edeniilerici-gerici, modern-mdir-
teci ayrimi bu uygulamalar sebebiyle toplumsal hayat icinde koklesmistir. Atattirk’tn 6lG-
miinden sonra ismet inéni'niin milli sef iktidar déneminde ise toplumsal kamplasma
artmis, yenilikci seckinler sol kimlikte goriinir olmuslardir. 1950 Demokrat Parti iktidarina
kadar araliksiz Glkeyi yoneten bu kesim ilk defa devlet yonetiminden uzaklasmistir.

Asker ve sivil biirokratlarin halk karsisinda ilk defa niifuz kaybetmis olmalarinin yarattigi
etki ve askeri kesimde agirligi olan ismet indni'niin yikici muhalefeti ile asker-sivil biirok-
rasi ve akademisyenler seklinde dirilen ilmiye sinifi muhalefetin yaninda olmustur. Ulke-
deki kavga ve ic savas senaryolari tizerine bir subaylar grubunca hazirlanan 27 Mayis 1960
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darbesi ile halkin iktidari yeniden son bulmustur (Kabakl, 1976, s. 69). Bdylece 28 Subat
postmodern darbesine kadar devam eden bir kisim aydin ve birokrat destekli askeri elit ile

milli iradenin miicadelesi baslamistir.

Tanzimat ile basladigi kabul edilip gliniimize kadar uzanan bu siirecte seckinler; oynadik-
lari rol bakimindan iktidarda olmak adina kimi zaman devrimci, reformcu, yenilikgi, solcu
kimi zaman vatanperver, Atatiirk milliyetcisi ve devletin bekasini ve mevcut rejimi savun-
mak adina muhafazakar olarak karsilasilan, halk icin ama halka ragmen icraatlarda bulunan
bir gliruhu temsil etmektedir.

Meseleyi bir bitlin olarak ifade edecek olursak Tanzimat'in 5ngordiigu temel ferdi haklarin,
hukukun Usttinligunin, esit vatandaslik ilkesinin ve sekiler motiflerin glinimiiz Anaya-
sasi'nda karsilik buldugunu ancak resmiyette goriilen bu unsurlarin uygulamasinda halen
sikintilar yasandigini eklemek gerekir.

Tanzimat ile resmi olarak belgelenen Bati'ya hayranlik ve Bati ile bltlinlesme Gmidinin gi-
numduz Tarkiye'sine Avrupa Birligi'ne Uyelik hedefi ile sirayet ettigi, toplumun ise halen bu
derin(!) mefklreye tam anlamiyla intibak edemedigi gorilmekle beraber bu bakis agisina
farkli toplumsal kesimlerde ciddi bir tepkinin olustugu da bilinmektedir.

Neticeye Dair

Getirdikleri ve gotirdikleri ile birlikte degerlendirilmesi gereken Tanzimat Fermani igin
soylenecek sozler kisaca sdyledir: Maddi ve manevi kiiltlir unsurlar dikkate alinmayan bir
toplumsal yapiya uygulanmak istenen, miinasip bir altyapisi ve hazirlik stireci bulunmayan,
mensei itibariyla da toplumda derin stipheler uyandiran Tanzimat Fermani’'nin ilanindan iti-
baren uygulama siirecindeki basarisizliklar adeta nihayetin bidayete derc edilisinin bulanik
bir resmi olarak toplumsal hafizaya kazinmistir.

Hatt-1 Himayun'dan bahsederken her ne kadar reformist hareketleri ihtiva eden tarihi bir
belge olmadigi tizerinde yorumlar yapilsa da, 1839'da Gilhane Parki'nda ilanindan sonra
glinimuz Turkiye'sine kadar Tirk modernlesmesi tarihinde derin izler sahibi oldugu gorul-
mektedir.

Marshall Berman'in, bircok toplumsal girdabi doguran siirecler kapsaminda tasvir ettigi
“modernlesme” olgusunda ifade ettigi girdap sireclerinden “..yapi ve isleyis acisindan bu-
rokratik diye tanimlanan, her an gii¢lerini daha da arttirmak icin cabalayan ve gitgide gti¢-
lenen ulus devletler; siyasal ve ekonomik alandaki egemenlere karsi direnen, kendi hayat-
lar Gzerinde biraz olsun denetim saglayabilmek icin didinen insanlarin kitlesel toplumsal
hareketleri...” (2011, s. 28) kismi, Osmanli-Tirk toplumunun yasadigr modernlesme sireci
icinde manidar bir tarafi anlatir.
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Modernlesme olgusunu nevi sahsina miinhasir olarak yasamakta olan Tiirk toplumunun,
bu konudaki ilk tecrlibelerini Osmanl Devleti doneminde gecirdigi bilinmektedir. “Bati ve
Orta Avrupa ile Amerikan toplum ve kiltlriinin 16. yuzyildan baslayarak 20. ylizyil bo-
yunca daha ¢ok dayandigi, felsefeden ekonomiye farkli tiirden ideler, ilkeler ve yorumlama
bicimleri” (Cahoone, 2001, s. 19) seklinde nitelenen modernligin, Bati ile olan miinasebetin
stkintil durumu ve Batr'dakinin aksine devlet eliyle gerceklestirilmeye calisiimasi, Tiirk top-
lumu Gzerinde sirekli bir hazim problemi yaratmis ve modernlesme kahir ekseriyet tarafin-

dan mesafeli karsilanan bir kavram olagelmistir.

Sosyologlarin cogu kez agik¢a dillendirmedikleri ancak zihinlerinde modernlikle iliskilen-
dirdikleri toplumlarin var oldugu, kendi i¢ butlnligu icinde sinirlar kesinlesmis bu sistem-
lerin aleni sekilde ulus devletleri isaret ettigi bilinmektedir (Giddens, 2010, s. 19). Turk toplu-
mu i¢in Tanzimat'in ilanindan bu yana adim adim gelinen bu noktanin uluslararasi siyasetin
belirleyiciligi agisindan cok fazla elestirilecek bir yoni olmayabilir. Ancak modernlesme
hareketlerinin bir grup seckin tarafindan Tiirk toplumuna yukardan bakan bir dayatma ni-

teliginde uygulanmis olmasi toplumsal blinyede sikintilara sebep olmustur.

Fertlerin ve sosyal gruplarin hayat gorusleri arasindaki farkliligin milli kiiltlirden en az se-
viyede sapma gosterme hali olarak tanimlanabilecek sosyal bittinlesmenin (Erkal, 2000, s.
261) bir proje olarak Tanzimat’la Osmanli-Tirk toplumuna uygulanmis olmasi Mdsliiman
olanlar ile olmayanlari bitiinlestirmek sdyle dursun, Misliiman olanlari da kendi icinde fi-
raklara ayiracak bir ortam yaratmistir. Ayrica zaten ticari hayatta zayif olan Misliman tebaa,
ticari glice sahip gayrimuslim tebaanin askeri sinifa kabuliiyle glictinii iyiden iyiye yitirmis
ve bu durum sosyoekonomik bir sorun teskil eder olmustur. Feroz Ahmad'in ifade ettigi gibi
Tanzimat'in devaminda gelen Islahat Fermani ile gittikce kollanan gayrimislim tuiccarlar
karsisinda rekabet edemeyen Muslimanlar maisetlerini neredeyse tamamen memuriyette
ve askerlikte aramaya baslamislar. Bu kadrolar da dolunca kendilerinin kéti durumlarindan
gayrimuslimleri ve Tanzimat'i destekleyen devlet adamlarini sorumlu tutmuslardir (2007,
s. 44).

Devletin icinde bulundugu duruma bir ¢6zim olmasi amaciyla toplumsal degerler dik-
kate alinmadan uygulanmis olan Tanzimat, simdilerde bile toplum icinde devam eden
bircok tartismayi ve intibak sorununu beraberinde getirmistir. Toplumsal ¢6zilmeye ¢a-
reler aranirken sosyal gruplar arasi mesafe daha da acilmis, bitinlik arz eden gruplar da
kendiicinde bolinirken bunlardan kaynakh sorunlar Osmanli Devleti'nin yikilisina kadar
devam etmekle kalmayip gen¢ Cumhuriyet’e dahi akseden yeni ayrismalar neticesini do-

gurmustur.
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Osmanli’dan Guniumiize
Bursa’da Musiki

Hiiseyin Kiyak™

Osmanli Doneminde Bursa’da Musiki

smanl déneminden 6nce Bursadaki musiki hakkinda bazi kaynaklarda az sayida
bilgi vardir. Kaynaklar, fetihten 6nce Bursa'da, Bizans dini musikisinin etkin oldugu
konusunda birlesmektedir. Ziya Sakir, Bursada cikarilan Alem-i Musiki adli dergide
yazdigi bir yazisinda Bursa’nin gegirdigi musiki evrelerine deginir; Orhan Devrinden 6nce yal-

nizca Bizans musikisinin terenniim edilmekte oldugunu belirtir (Ziya Sakir, 1335/1919, s. 27).

Osmanli'nin ilk baskenti olan Bursa, Osmanli musikisinin olusmaya basladigi bir merkez
olma 6zelligi de tasimaktadir. Kaynak yetersizliginden dolayr Osmanli’'nin kurulusundan
itibaren musiki konusunda nasil bir gelisim sergiledigini net olarak takip edememekle bir-
likte eldeki bazi kaynaklar, birtakim yorumlamalarla bazi sonuglara ulasabilmemize imkan

tanimaktadir.
Osman Gazi’ye Gonderilen Davul

Davulun hukiimdarlik sembollerinden biri olmasi sebebiyle Osman Gazi'ye Selcuklu
hikimdari tarafindan davul goénderilir. Stkrullah, 15. ylzyillda Bursa'da yazdigi Behce-
ti't-tevarih'inde Osman Bey'e sancak ve kaftanla birlikte bir de davul gonderildiginden
bahsederek ne zaman seferde davul ¢alinsa Osmanogdullarinin ayakta durdugunu belirtir.!
(Atsiz, 1949, s.52)

*  Yiksek Lisans, Marmara Universitesi, Yeni Tiirk Edebiyati Ana Bilim Dali.
1 Inceledigimiz kaynaklarin tiimii, ayakta nevbet dinleme geleneginin Fatih Sultan Mehmet Devrine kadar sir-
dig, bizzat Fatih'in emri ile bu gelenegin birakildigi konusunda birlesmektedir.
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Asik Pasazade (13937?-14857?), Tevdrih-i Al-i Osman'da “ikindi vakti idi nevbet vuruldu. Osman
Gazi ayagin durdu. Ta simdiye degin Al-i Osman'da seferde kim nevbet vurursa ayagin du-
rurlar” der. (Atsiz, 1949, s. 22)

17. ylzyilda yazilan Solakzade (1590-1657) tarihinde Kolca Kalesi'nin ve Karacahisar’in fet-
hinden sonra, haberi duyan Sultan Alaeddin Sel¢Uki'nin Osman Gazi'ye davul, alem, kemer,
hancer ve kilic gonderdigi ifade edilir (Solakzade, 1989, s. 15).

4

Evliya Celebi (1611-1682), 17. ylizyilda yazdigi Seyahatname’sinde “Evsaf-1 imarat-1 Bursa’
bolimiinde Orhan Gazi'nin tiirbesinde asili duran bu davuldan séyle bahseder:

“Orhan Gazi bunda medfin olup Orhan Davulu dedikleri kirmizi kilifli tabl-1 kebir bu camiin
bir takinde asilidir. Devlet-i Al-i Osman'da ibtida bu tabl calinmistir” (Evliya Celebi, 1999, s. 10)

Hammer (1774- 1856), Osmanli Tarihi'nde lll. Aldeddin’in, Osman’in basarilarina karsi, ona
sancak, davul, tug gonderdigini ve bey Gnvani verdigini belirtir. Bu hediyeleri Osman’'in
yegeni Aktimur'un getirdigini, Osman’in onlari karsilamak icin ayaga kalktigini ve nevbeti
ayakta dinledigini ifade eder:

“Mizika bir cenk havasi calarken elleri g6gsu lizerinde saygi ile kavusturulmus olarak durdu.
Halefleri bes vakit namaz zamanlarinda, muzika calindigi sirada bu kurala uymuslardir.?”
(Hammer, 1966, s. 3)

intifalci Mehmed Ziya (1871-1930) 20. yiizyilin baslarinda yazdigi Seyahatname’sinde bu
davulun yanginda yandiginin rivayet edildigini yazar:

“Sultan Aldeddin-i Selcuki merh(m tarafindan Gazi-i nam-dar ve miicahid Cenab-1 Osman’a
alamet-iistiklal olmak tizere ihda ve irsal kilinmis olan tabl ve alem iste bu ikinci tiirbe dera-
nunda mahfuz bulunurken 1804 harikinde muhterik olduklari mervidir” (ihtifalci Mehmed
Ziya, 2010, s. 34)

ibrahim Hakki Konyali, davulun ve diger hiikimdarlik alametlerinin H. 688/ M. 1289 tarihli
bir ferman ile gdnderildigini ve bazi kaynaklarda Aldaeddin Keykubat tarafindan génderildi-
ginin belirtiimesine ragmen bu bilginin yanlis oldugunu, o tarihte hilkimdarin Giyasettin
Mesut oldugunu ve Osman Gazi'ye bu fermani ve bagimsizlik sembollerini onun génder-
digini belirtir. Konyali, simdiye kadar hicbir tarihcinin bu fermani dogru olarak okuyamadi-
gini, hepsinin birbirlerinden kopya ettiklerini belirterek yapilan hatalarin tekrarlandiginin
da altini ¢izer. Fermana gore Osman Gazi'ye tug, alem, tabl ve nakkare ile birlikte birtakim
esyanin da gonderildigini ifade eder (Konyali, 1943, s. 48).

2 Hammer, Fatih Sultan Mehmed'in, saygi durusunun ¢ok uzun oldugunu belirterek bu gelenegi kaldirdigini be-
lirtir.
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Bursa’da Mehterhdne’?

Osmanli'da mehteri, yukarida degindigimiz Osman Gazi'ye gdnderilen davul ile paralel di-
stinmek gerekir. Tirklerde mehterin ve benzeri yapilarin ilk Turk devletlerinden itibaren var
oldugunu kaynaklar belirtmektedir. Mehter, Tiirklerde bagimsizlik sembollerinden biridir.
Selcuklu hikiimdarinin Osman Gazi'ye mehter gondermesi Osman Gazi’'nin bagimsizhigini
pekistirme amaci tasidigi gibi mehterin fonksiyonuna da isaret etmektedir. ibrahim Hakki
Konyali, Osman Gazi'nin, beyligi sirasinda da eski Tiirk geleneklerine uyarak davul ve kds
caldirdigini belirtmekle birlikte saltanat alameti olan nevbeti ilk kez M. 1289, H. 688'de cal-
dirdigini ifade eder (Konyali, 1943, s. 52). Osman Gazi'nin nevbet vurulurken ayaga kalkma-
s1, davul musikisini kurumsallastirmis, mehter ile hiikimdarin iktidari arasinda simgesel bir
bag olusturmustur. (Judetz, 2007, s. 59)

Turklerde baslangicta basit durumda olan mehter teskilati Selguklularda gelismeye basla-
mistir (Erendil, 1992, s. 6). Buytik Selcuklularda ve Anadolu Selguklularda tablhane vardir
ve glinde bes kere ‘nevbet’ vurmaktadir (Sanal, 1964, s. 2). Osmanli'nin, mehter teskilati-
ni Selcuklulardaki yapi Gzerinden algiladigini séylemek yanhs olmaz. I. Murad zamaninda
Yeniceri birliklerinin kurulmasiyla mehter gelisim gosterir (Judetz, 2007, s. 60). Osmanlilar,
mehterin devamliligini saglamakla birlikte onu teskilat, iltizam ve mizikalite bakimindan
gelistirmislerdir (Sanal, 1964, s. 3).

Il. Murad Devrinde Bursa’da Musiki

IIl. Murad'in saltanati, Osmanli'nin giizel sanatlarda ilerledigi bir devir olmustur.
“Saki getir yine duinki serabimi;

Soylet dile, getir ceng U rebabimi” (Gazimihal, 1943, s. 7).

misralarinin da yazari olan Il. Murad, ayni zamanda bir musikisinastir ve sarayinda bircok
musikisinasi himaye etmis, musikinin gelisimine katki saglamistir.

IIl. Murad tarafindan 6nemli vazifelere getirilen Sukrullah, yazdigi musiki risalesini su sozler-
le hukiimdara ithaf eder:

“...fehass simdiki halde Hudavendgar-1 a'zam sahensah-1 mu‘azzam malik-i rikabi'l-imem
mevla-yi mulakd'l- ‘Arabi ve'l-" Acemi ve't-Turki ve'd-Deylem sultani’l-guzat ve'l-miicahi-
din kahiri'l-kefereti ve'l-musrikin zillullahi fi'l-arzeyn ‘avni'z-zu ‘afa ve'l-mesakin ebl'l-feth
sultan ibni‘s-sultan es-sultan Murad ibn el-merhim el-magfiru’l-mebrdr lehu Sultan Me-
hemmed Han halledallahu sultanehu ve avzaha ‘ale’l-‘dlemine burhanehu ve rahimallahu
eslafehu.” (Bardakgi, 2008, s. XX).

3 Ismail Hakki Uzuncarsili (1941, s. 336), Osmanlilarin ‘mehter’ sézctigiini Memlaklerdeki ‘mihtar'dan aldiklarini
belirtir. ibrahim Hakki Konyali ise (1943, s. 52) ‘mehter’ tabirinin ancak Fatih Devrinde Osmanli'ya girdigini bildi-
rir.
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Il. Murad’in musahiplerinden olan Sukrullah'in risalesi, Safiyytiddin’in Farsca olarak yazdi-
g1 Edvar adl eserinin musikiye ait diger eserlerden de ilavelerle Tiirkgeye cevrilmis seklidir
(Uzuncgarsih, 1977, s. 80).

Osmanli'daki ilk Tirkce musiki kitabi olan, Hizir bin Abdullah tarafindan yazilan Edvar-1 Musiki
Il. Murad’a sunulmustur (Uzuncarsili, 1947, s. 600). Bursa'daki musiki ortami hakkinda bilgi
vermesi bakimindan, Hizir b. Abdullah edvarinin 6n séztindeki ilgili kismi buraya aliyoruz:

“Gunlerden bir giin ben kemine Padisah-1 ma'delet siar (...)* sdyle isaret etti kim bu
ilm-i musiki begayet latif ve serif ilmdir ve hem seniin dahi bu ilimde hayli sa'y-1 g0-
sinlin var nola, bu babda bir kitap perdaht idesin ta kim bu ilmun vasillar ve talibleri
ani teferriicidlib seni hayrile analar ve efvah-i ricalde mitedavel ola ¢tin bunu isitdim
arak-1 hacalet tegvis icinde gark olup eyitdim kim sultanimun devletli meclisinde
meclis-i stirur be huzur Gstad-1 muazzam ve kidve-i ehl-i tarab tstad Haci Ali ve mi-
zeyyU'l- mahafil ve'l mecami’ u mukarreb-i hazret-i sultan tstad Sinan, ve listad Hise-
yin, ve Ustad-1 bi'l istihkak Gstad Ali ve Davud esvat ve ziihre nagamat tistad Eymen ve
andelib-i devran ve tati-i hos elhan tGistad Muhammedi dame fazluhiim hazir dururlar
anlarun huzurunda benliim haddiim var ki bunun gibi ise tekaddiim idem eyle olsa
padisah-i halledallaht melkeh@ bu s6zl tasdik idib buyurdu kim beli rast idersiin
velikin ¢lin evvel isaret sana olundi gerekdir kim bu babda sa'y-1 cemil gosteresin.”
(Celik, 2001, s. 134, Ek: Kitab'l Edvar'in niishasi s. 53, 6a, 6b)°

Bu 6n s6zden de anlasildidi gibi Il. Murad'in sarayinda bircok musikisinas bulunmaktadir ve
Hizir b. Abdullah kitabini bizzat II. Murat'in emriyle yazmistir.

Makasidii'l-Elhan isimli eserini Il. Murad'a ithaf etmesi dolayisi ile Hoca Abdiilkadir Mera-
gi'nin Bursa'ya geldigi yolunda yaygin bir kani vardir. H. G. Farmer, Meragi’'nin 1421'de II.
Murad icin yazdigi kitabini bizzat hiikiimdara sunmak icin Semerkand'dan Bursa'ya geldi-
gini ifade eder ve Il. Murad zamanindaki karisikliklardan dolayr Meragi’'nin uzun stire bu-
rada kalamayarak Semerkand’a déndigiinu belirtir (Farmer, 1940). Rauf Yekta Bey, Esatiz-i
Elhan'da bundan su sekilde bahseder:

“Makasidii'l-Elhdn unvanh eserinin mukaddimesini cennet mekan Sultan Murad Han-1 sani
bin Mehmed-i evvel hazretleri namina telif ettigine nazaran Hoca'’nin ol zaman Devlet-i
Aliyye-i Osmaniyye'nin payitahti olan Bursa'ya kadar gelerek eserini mugsarinileyh hazret-

lerine takdim ettigi, istanbul’a geldigi rivayetinin de bundan galat olacagi istidlal edilebilir!
(RaufYekta, 1318, s. 110).

Murat Bardakgi, Maragali Abdiilkadir adl kitabinda bu rivayetin dogru olmadigini agiklar. O
donemde 6zellikle mimari alanda Dogu'dan Bati'ya sanatkarlarin geldigini kabul etmekle

4 Burada padisah uzun uzadiya 6viilmektedir. Konumuzla ilgisi olmadidi icin bu kismi atliyoruz.

5 Bu 6n s6zl Gazimihal de kitabinda aktarmaktadir. Fakat yazar, 6n soéziin yeni harflere aktariminda ihmalkar
davranmistir. Bu ylizden bu 6n s6zi, Binnaz Basar Celik'in tezinden aktariyoruz.
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birlikte musikide boyle bir kesinlikten s6z edilemeyecegini belirterek Timur veya ogulla-
rinin yakin ¢evresindekilerin Anadolu’ya geldikleri yolunda elimizde bir belge olmadigina
dikkat ceker. Habib'us-Siyerde Abdilkadir Meragi'nin o donemde Sahruh’un hizmetinden
hi¢ ayrilmadigina dair bir kayit olmasinin ve Abddilkadir'in otobiyografisinde Il. Murad'dan
bahsetmemesinin, onun Bursa'ya gelmedigine dair en 6nemli delillerden oldugunu ifade
eder (Bardakgi, 1986, s. 45-46).

Evliya Celebi’nin Goéziinden 17. Yiizyilda Bursa’da Musiki

1640'ta Bursa'ya gelen Evliya Celebi’'nin Seyahatnamesi'nde sehirdeki sosyal yapi icinde
musikinin yerini tespit etmek miimkindur. Evliya Celebi, Bursa kahvelerinde bulunan mu-
sikisinaslardan bahsederek bu meclislerde musiki yapildigini belirtir:

“Cuimle yetmis bes kahve-i mecma'u’l-irfan-1 kan-1 zurefasi var kim her biri biner adem alir.
Ciimle mutriban ve hanendegan ve rakkasan-1 mahbdban anlardandir kim yevmiyye (¢
kerre Huseyn-i Baykara fasillari eder ve her kahvede gazelhan ve meddahanlar var kim ga-
zelhanlari glya S&'ir Hassan'dir, meddahlari glya Eb(’l-Me’al'dir” (Evliya Celebi, 1999, s. 18).

Bursa'daki bozahaneleri gezen Celebi, buralarda da hanende ve sazendelerin bulundugunu
ifade eder (Evliya Celebi, 1999, s. 18, 19). 17. ylizyillda musiki, Bursa halkinin gtindelik haya-
tinda buyuk yer tutmaktadir.

Evliya Celebi, Bursa mevlevihanelerindeki musikiden de bahseder.’Mesiregah-1 Mevleviha-
ne’ kisminda haftada iki kez burada toplanilip ayinden sonra “cemenzar sahrasinda cavk
cavk dilara ve tftadeler”in “zevk u safa” ettigini belirtir (Evliya Celebi, 1999, s. 19).

Karagoz Musikisi

Karagoz'iin kaynagi konusunda farkli gorasler vardir.® Karagoz ve Hacivat'in Bursa'da yasa-
dig1 yayginlk kazanan rivayetlerden biridir. Bursa'nin bir parcasi haline gelen Karag6z za-
man icinde kendi mizigini belirlemis ve “Karagdz musikisi” adiyla anilan dnemli bir repertu-
varin olusumunu saglamistir. Kar, karce, beste, agir semai, ytirik semai, kogekee, tavsanca,
tarkd gibi musiki formlarindaki eserler Karagoz'iin cesitli bolimlerinde sdylenilegelmistir
(Ungér, 1989).

Bursa’da Dini Musiki

Bursa tarih boyunca cesitli tarikatlara bagli bircok dergaha ev sahipligi yapmistir. Bursa'daki
musiki hayatinin Gizerinde kuskusuz tekke musikisinin de pay biyiiktiir. Ozellikle ayinlerde
icra edilen musiki, Bursa'da dini musikinin de gelismesini saglamistir. Mustafa Kara, Celveti-
ye Tekkelerindeki musikiyi su sekilde anlatiyor:

6  Konumuzla dogrudan ilgili olmadigi icin bu gorislere deginmiyoruz. Ayrintili bilgi icin bk. Gergek, S. N. (1930).
Tiirk temasasl. Istanbul: Matbaa-i Ebuzziya; Kudret, C. (1968). Karagéz. Ankara: Bilgi Yayinevi.
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“Uftade’den sonra gerek Uftade tekkesinde gerekse Hiidayi tekkesinde musiki faaliyetleri
hizlanarak devam etmistir. Uftddezade Kutup ibrahim Efendi’nin miiridi ve halifesi Akbaba
imami Seyh Mehmet Zaifi (61. 1703) seyhinin bircok ilahisini bestelemis ve besteleri Cel-
vetiler arasinda bir hayli meshur olmustur. Yine Uftadezade ibrahim Sadik’in miiritlerinden
ve dergahinda zakirbasilik etmis olan Catal Sakal Mustafa Efendi ile Uftadezade Mustafa
Efendi'nin damadi Kapan Katibizade Mustafa Efendi musiki ile yakindan ilgilenen Celveti-
lerdendi’” (Kara, 2001, s. 326)

Mevlid, H. 812/ M. 1409'da Emir Sultan’a mensup bir mutasavvif olan Stleyman Celebi tara-
findan Bursa'da yazilmistir (Ergun, 1942, s. 12). Mevlid'in birden ¢ok bestesi vardir. Saadettin
Nizhet Ergun, ilk bestekarinin mechul oldugunu belirterek Stleyman Celebi'nin Mevlid'in
ilk bestekari olabilecegi ihtimalinin altini ¢izer (Ergun, 1942, s. 12). Bursal Hafiz Ubeyd, 17.
yizyihin meshur mevlidhanlarindan biridir. Mevlid'i 17. ylizyil baslarinda yeniden besteleyen
Sekban'dan mesk etmis, sonra da kendi 6grencisi Osman‘a dgretmistir (Ergun, 1942, s. 25).
Elhac Mustafa Efendi (?-1720) de Mevldi Osman Efendi'nin talebesi olmus, ondan mesk et-
tigi sekilde okudugu mevlid ile meshur olmustur (Gazimihal, 194, s. 15). Mesk yontemi ile
17. yuzyil baslarinda bestelenen bir eser 18. ylizyila intikal edebilmistir. Bu 6rnek, notanin
kullanilmadigr dénemlerde eserlerin mesk ydontemi sayesinde nesilden nesile aktariminin
Bursa'da da devam ettiginin bir gostergesidir. Bu aktarim sonucunda ortaya cikan repertu-
varin, tim bu zincirin halkalarinin ortak tirtin oldugunu séylemek yanlis olmaz. Kendisi de
Bursali olan Saadettin Nuzhet Ergun bu sehirde yasayan bircok musikisinasi kitabina almistir:

17. Yuzyil: Bursali Hafiz Ubeyd (?- 1656), Hafiz Osman, Yaktibzade Seyh Mehmed (?-1666),
Bursali Ebubekir (?-1666), Bursali Muhzirzade Salih Celebi (?-1666), Bursali Havyarzade Hu-
seyin (?-1703), Bursali Talib (?-1706);

18. Yiizyil: Bursal Saricazade ibrahim (?-1709), Catal Sakal Mustafa (?-1709), Bursah Salih
Celebi (?-1666), Bursali Nizameddin (1675-1737), Esrefzade izzeddin (?-1739), Zakir Hatem
Mehmed (?-1740), Bursali Kabakzade Mustafa (?-1745), Bursali Hastazade Abdullah (?-
1746), Kapankatibizade Bursali Mutafa (?-1755), Cuma Beyzade Haci Mehmed (?-1756), Ca-
vuszade Hact Mehmed Aga (?-1759), Bursali Haci Salih (?-1772), Cikrik¢i oglu Bursal Siyahi
Ahmed (?-1778), Bursali Kocagézzade Mustafa (?-1780), Ama Mehmed Sadik (Bursal Sadik)
(7-17807).

Saadeddin Niizhet Ergun, kitabina sadece isimlerini ve dini musiki formlarindaki eserlerinin
guftelerini aldigi su musikisinaslardan bahseder: Bursali Bakkal Mehmed, Bursali Seyh iz-
zeddin, Bursali Hasan (Ergun, 1942).

Mevlevihanelerde Miraciye okuma gelenegini Bursa Mevlevihanesi seyhlerinden Ataullah
Dede 1793'te Bursa Mevlevihanesi'nde baslatmistir (Kara, 1990, s. 137). Bu miraciyenin Nayi
Osman Dede’nin meshur Miraciyesi oldugunu sdyleyebiliriz.
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Bursa’da Halk Musikisi

Prof. Dr. Mustafa Cemiloglu, Bursa'nin dag koylerindeki Turkmen kalttri hakkinda yaptigi aras-
tirmalar neticesinde, bu yorelerde yasayan tirkdleri ve halkin yasayisi icinde musikinin yerini
belirlemeye calismistir (Cemiloglu, 2002). Bu calismada da goriildiigu gibi musikinin halkin
yasayis icinde buiyiik yeri vardir. Ozellikle diigiin, asker ugurlama, Hidrellez kutlamalan gibi
gelenek ve goreneklere bagli olarak yerine getirilen birtakim seremoniler neredeyse tamamen
musiki ekseninde olusmaktadir. Bélgede yaptidi incelemeler neticesinde kullanilan enstrii-
manlari‘kaba calgilar’ve ‘ince calgilar’ olarak ikiye ayiran Cemiloglu, davul, zurna ve diimbelek-
ten olusan calgi grubunun kaba calgi; cimbiis, keman ve darbukadan olusan ¢algi grubunun
ise ince calgi olarak ifade edildigini dile getirmektedir.” (Cemiloglu, 2002, s. 170- 172).

Uzun yillar Bursa'da ¢esitli mizik faaliyetlerinde bulunmus olan Hiisnii Ortag, Bursa’nin yer-
li danslarindan olup bugiin neredeyse unutulmus olan glivende ve sekmeyi incelemistir.
(Ortag, 1941, s. 53-57) Bu oyunlarin kendilerine 6zgu tiirkulerinin oldugunu ve bu tiirkile-
rin baglama, cura, saz, kemane, davul ve zurna ile icra edildigini belirten Ortag, Bursa halk
oyunlarinin musiki ile sekillendiginin altini gizer.

Gezek Kiiltiirii

ismini ‘gezmek’ fiil kokiinden alan ‘gezek;, iyelerin haftada bir, sirayla birbirlerinin evlerin-
de bir araya gelerek sohbet ve miizik cercevesinde paylasimlarda bulunduklari ortamlarin
genel adidir. Kaynagi Selguklular Donemine uzanir. Kiltiirel aktarimin, dayanismanin ve
paylasimin muzik ekseninde gerceklestirildigi bir meclis olan ‘gezek’lerde Uyeler arasi sinif-
sal farkin olmadigi bir ortam yaratilir. Gezegin yapilacagi evin balkonuna bir fener asilarak
insanlara haber verilir ve konuklarin evi kolaylikla bulmalari saglanir. Gezek tyeleri bolge
esnafindan olusur, calan séyleyenler de esnaftandir, gezekte profesyonel mizisyen bulun-
maz. Bir erkek gelenegi olan gezekler fasilla baslar; sonra bir ikram arasi olur, ardindan solo
eserler okunur. Son olarak ev sahibinin konuklara birer hediyesi olur. Bunlar dagitildiktan
sonra para toplanir ve bu para ile baharda bir seyahat yapilir. Bu seyahat de mizik eksenin-
de gerceklesir (Gliziin Degismez, kisisel goriisme, Mart 2013).

Bugtin Bursa'da varligini stirdiiren bazi gezekler sunlardir: Bursa Dostlar Gezegi, Tahtakale
Gezegi, ipekyolu Gezegi (“Gezek’, 2002).

Cumbhuriyet’ten Sonra Bursa’da Musiki
Bursa Halkevi

Cumhuriyet Déneminde faaliyetine baslayan halkevi, halkin sanat egitiminde 6nemli rol
oynamistir. Uludag dergisinde 1944'te ¢ikan bir yazidan® 6grendigimize gore, Bursa Halke-

7  Cemiloglu, Bursa kdylerinde bizzat yaptigi gezilerde orada sdylenen tiirkileri kaynak kisilerinin agzindan kay-
detmis ve kitabinda bu tiirkilere yer vermistir. Bu tiirkiler icin bk. Cemiloglu, (2002).

8  Buyazinin yazari belirtiimemekle birlikte, ayni ddnemde dergide yazilar yazan M. R. Gazimihal tarafindan yazil-
mis oldugu fikrindeyiz.
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vinde diizenlenen konserler hoparlor ile sehrin muhtelif semtlerine dinletilir. Bircok geng
bu kurumda piyano 6grenir. Niran Yetmen, Bati musikisini halka tanitmak icin cesitli kon-
feranslar duzenler (Evimizde Musiki Hareketleri, 1944). Gazimihal, Bursa Halkevi lizerinde
Hisnii Ortac’in biiyiik emegi oldugunu, Ankara ve istanbul'daki gelismeleri yakindan takip
ederek her yenilikten Bursa'yl da faydalandirmaya calistigini ifade eder. (Gazimihal, 1943, s.
51) Bursa Halkevinin musiki faaliyetlerinin daha ziyade Cumhuriyet Donemindeki Batililag-
ma ¢abalarinin halka yayilmasi seklinde hizmet ettigini sdylemek yanhs olmaz.

Gazimihal, bir yazisinda Bursa'daki ve diger sehirlerdeki halkevlerinin programli bir musiki
calismasi yapabilmeleri icin ilk sartin “muayyen bir merkezde yepyeni bir sivil bandolar sef-
lik okulu kurmak” oldugunu belirtir. (K6semihal, 1943a, s. 22) Bir sonraki yazisinda da bu
okulun Ankara ya da istanbul yerine biiyiik sehirlere yakinligi dolayisi ile Bursa'da olmasi
gerektigini ifade eder (Késemihal, 1943b, s. 14).

Bursali Miizisyenlerden Birkagi

Bursa bircok mizisyenin yetismesine katki saglamistir. Bimen Sen, Mehmed Baha Pars, Os-
man Sevki Uludag, Halil Bedii Yonetken, ismail Baha Siirelsan, Miizeyyen Senar, Zeki Miiren,
Sabri Stiha Ansen, Cahit Peksayar, Recep Birgit, Erding Celikkol, Glizin Degismez Bursali mu-
zisyenlerimizden bazilaridir. Asagida Bursa'da yetisen ve Bursa'daki musiki hayatina katki
saglayan bazi muzisyenlerimizi vermeyi uygun gordiik:

Bimen Sen (1872-1943)

Bursali olan Bimen Sen, sekiz yasinda Bursa'daki biyuk kilisede ilahi okumaya baslar. Kili-
seye Ermenilerden ziyade onu dinlemek isteyen Muslimanlar gelir. Bir vesile ile Bursa'ya
gelen Hac Arif Bey, Bimen Efendi'ye, yetenegini degerlendirebilmesi icin istanbul’a gelme-
sinin sart oldugunu belirtir ve ona hocalik yapar. Bimen Efendi, Bursa'da edindigi ilk muizik
bilgilerini istanbul'da gelistirir, meshur bir hanende ve bestekar olur (inal, 1958, s. 106, 107).

Mehmed Baha Pars (1877-1953)

Mehmed Baha Pars, Osmanli Devleti'nin kurulus asamasindan itibaren varligini stirdiiren
ve dnemli gorevlerde bulunan Pars ailesine mensuptur. (“Pars Ailesi’, 2002) Gazilerden Bed-
reddin Pars'in soyundan olan Seyh Haci Ahmet Baha Efendi, 1830’larin sonunda Umurbey
Koéyi'nden Bursa'ya gelerek burada bir Naksibendi tekkesi kurar. Ahmet Baha'nin 1845'te
vefatindan sonra yerine oglu Mehmet Said Efendi, onun da 1871'de vefat etmesinin ardin-
dan yerine Mehmed Bahaeddin Efendi gecerek 1904'e kadar seyhlik yapar. Mehmed Baha
Pars, Mehmed Bahaeddin Efendi'nin ogludur ve Pars Tekkesi olarak da bilinen bu tekkenin
son seyhidir. Buglin Bursa Hilkiimet Konagi'nin yerinde bulunan tekkede ibadetin yani sira
musiki alemleri de yapilmaktadir (Bardakgi, 2009). Tekke yasaminda elde ettigi miizik bil-
gisini kendi calismalariyla genisleten Mehmet Baha Bey ilk bestesini 1885'te heniiz sekiz
yasindayken yapar (Oransoy, 1965, s. 16). Bursa'da on bes giinde bir yayimladigi Alem-i Mu-
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siki adli dergi pek cok kaynakta “ilk musiki dergimiz” olarak anilmaktadir. istanbul'da daha
dnce gayrimislimler tarafindan ¢ikarilan musiki dergileri ve Udi Afet'in cikardigi Saz (i S6z
isimli musiki dergisi olmakla birlikte hacim bakimindan en kapsamli ilk dergimizin Alem-i
Musiki® oldugunu sdylemek yanlis olmaz.' Bursa'da muzik, tarih ve Fransizca 6gretmenligi
de yapan Mehmed Baha Pars, musiki dergisinden baska “Elhan-1 Hirriyet” adini verdigi ¢e-
sitli notalar yayimlamistir (Ungér, 1980). Sézleri Abdiilhak Hamid Tarhan'a, bestesi Mehmet
Baha Pars’a ait olan Nesteren Opereti ilk Turk opereti olma 6zelligine sahiptir. (“Mehmed
Baha Pars", 2002)

Mehmed Baha Pars'in oglu Umur Baha Pars opera sanatcilarimizdandir. Onun oglu Ates
Pars da muzik ¢calismalarina devam etmektedir (Kaplanoglu, 1998, s. 257).

Osman Sevki Uludag (1889-1964)

1889'da Bursa'da dogar. ilk ve orta dégrenimini Bursa'da tamamlayarak 1905'te Mekteb-i
Tibbiye-i Askeriye-i Sahane'ye girer. Balkan Harbi, Birinci Diinya Savasi ve Anadolu Savasla-
rinda gorev alir. Tiirkiye'de tip tarihi ile ilgili yazilar yazan ilk kisidir. 1925'te -bugtin Uludag

=

olarak bilinen- Kesis Dagi'na ¢ikar ve dagin heybetinden dolayl bu daga “Uludag” ismini

<0

verir. Osman Sevki'ye “Uludag” soyadini, bu olaydan sonra Atatiirk verir."" Musikiye ¢ocuk-
lugunda baslar. Tibbiye'de dgrenci iken Dellalzade ismail Efendi'nin 6grencisi olan ismail
Efendi'den mesk eder. Rauf Yekta, Muaillim ismail Hakk, Ali Rifat Cagatay, Zekaizade Ahmet
Irsoy gibi donemin 6nemli mizik adamlari ile tanisir. Yiizden fazla bestesi ve musiki konu-

sunda bircok yazisi vardir (Yildizeli, 2009, s. 13, 14).
Halil Bedii Yénetken (1899-1969)

Muzik egitimini yurt disinda alir. Bircok operetin Tirkce liberettolarini yazmistir. Folklor
arastirmalari icin Anadolu gezilerine ¢cikmis, miizik Gizerine bircok makale yazmistir (Kapla-
noglu, 1998, s. 154).

ismail Baha Siirelsan (1912-1998)

Bursa'da dogan bestekar ilk musiki terbiyesini Bursa'da alir. 1925%e kadar Bursa Mevleviha-
nesi'ne devam eder. 27 Mart 1938'de Bursa'da ilk tatbikath muzik konferansini verir. Bur-
sa'da muzik adina bircok faaliyette bulunan Sirelsan, 1945'ten sonra Ankara'ya tasinir ve

9 Bazi kaynaklarda derginin 18 sayi cikarildidi belirtilse de sayinin 16 oldugu tespit edilmistir. Ayrintil bilgi icin
bk. Aydin, B. (2004). Alem-i musiki-cevriyazim ve inceleme. Yayimlanmamis yiiksek lisans tezi, Ege Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiis(, izmir.

10 Osmanl Dénemindeki musiki dergileri hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Pagaci, G. (2010). Nesriyat-1 musiki. istan-
bul: Kilttr ve Turizm Bakanhgi Yayinlari.

11 Ataturk’iin, Osman Sevki'ye “Doktor, kirk yillik Kesis Dagi'na Uludag ismini koydunuz, sizin sirtiniz yere gelmez.”
dedigini, Osman Sevki Uludag'in torunu ifade etmektedir. bk. Yildizeli, (2009). On s6z.
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miizik calismalarina burada devam eder (Oztuna, 1976, s. 258-259). Bestekarlikta kendine
dzgli bir tarz yaratmayi basaran ismail Baha Siirelsan, musiki ile ilgili bircok makale ve kita-
bin da yazaridir.

Erding Celikkol (d. 1938)

Bursa Belediye Konservatuvarinin kurucularindan olan Erding Celikkol bu kurumda icra
sefligi yaninda sorumlu yonetmen ve Tirk mizigi bolim baskanhgr gorevlerinde bulun-
mustur. Bursa Musiki Cemiyeti, Bursa Belediye Konservatuvari ve Bursa Devlet Klasik Turk
Muzigi Korosunda da biyik hizmetleri bulunan Erding Celikkol'un Bursa'daki musiki faali-
yetlerinde dnemli bir yeri vardir.

Aldeddin Yavasca, Erding Celikkol'un Bursa’nin musiki hayatina kazandirdiklari icin sunlari
sOylemistir:

“... son 30-40 yilda musiki yoniinden hareketliligi, canlihgi ve kurumlasmayi, fedakar, se-
batkar, cefakes, multesebbis ve idealist bir glizel insan, sahsi gayretleriyle Bursa’ya temin
edebilmistir. Bu glizel ve mitevazi insan Erding Celikkol'dan baskasi degildir. Celikkol, Bursa
Musiki Cemiyetini izbe kdselerden alip buglinkii modern héline getirmis ve Bursa Belediye
Konservatuvarinin dogusunu, yilmadan verdigi biiyiik micadelelerden sonra saglayabil-
mistir. Onun kurdugu ve bugiine getirdigi Konservatuvar, sadece Bursalilarin degil, butln
Turk musikisi camiasinin 6viing kaynagi olmustur.” (41. Sanat Yilinda 150 Eseriyle Erding Ce-
likkol, 1994, 5. 2)

Giliniimiizde Bursa’da Musiki
Bursa Musiki Cemiyeti

1928'de kurulan Bursa Tuirk Ocaginda musiki calismalari yapilmaktadir. Bu kurulus 1937 “Be-
lediye Musiki Evi” olarak faaliyetlerine devam eder. Bir musiki dernegi kurulmasi fikri giin-
deme gelir. Uygun sartlar saglanir ve 17 Mart 1949'da yerel gazetelerden biri olan Dogru
gazetesinde, bir musiki cemiyetinin kurulacagi mujdesi verilir. 21 Mart 1949'da Bursa Dag-
alik Kulibiinde bir toplanti yapilarak dernek yonetim kadrosu ve Uyeleri belirlenir. Bursa
Musiki Cemiyeti 9 Mayis 1949'da resmi olarak kurulmus olur. Dernegin kurulus asamasinda
ihsan Hisarli, M. Baha Pars, Recep Birgit, Cahit Peksayar ve Musa Kumral 8nemli calismalarda
bulunarak cemiyetin gelisimine katki saglamiglardir. Mesk sisteminin esas oldugu bir egitim
kurumu haviyeti tastyan cemiyetin en uzun sire sefligini, Erding Celikkol yapmistir. O giin-
den bugtine bircok degerli musiki hocasinin yénetiminde calismalarini stirdiren cemiyet,
bircok mizisyenin yetismesinde de 6énemli rol oynamistir. Recep Birgit, Burhan Dikencik
Bursa Musiki Cemiyetinden yetiserek TRT'ye giren sanatkarlardir. Bu kurumdan yetisen bir-
¢ok mugzisyen TRT, Kultur Bakanligina bagl devlet korolari ve cesitli miizik topluluklarinda
calismalarina devam etmektedir (Bursa Musiki Cemiyeti ydnetim kurulu yeleri, kisisel go-
risme, Mart 2013).
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Bursa Belediye Konservatuvari

Bursa Belediye Konservatuari 1983'te kurulmustur. 1985'te ilk 6grencileriyle egitim dgreti-
me baslayan konservatuvar, bircok mizisyenin yetismesine katki saglamistir. Konservatu-
varin kurulusunda 6nemli emekleri olan Erding Celikkol, ayni zamanda konservatuvarin da
ilk hocasidir. Kurulus yillarinda faaliyetlerini Bursa Musiki Cemiyeti ile paralel yiriten kon-
servatuvar, zamanla kendi icra heyeti liyelerini yetistirebilen bir kurum héline gelir (Guziin
Degismez, kisisel goriisme, Mart 2013). Bursa Belediye Konservatuvari, bugiin de bircok
ogrencinin mizik egitimi alabildigi bir egitim kurumu 6zelligi tagimaktadir.

Bursa Devlet Klasik Tiirk Miizigi Korosu

Glnumuzde Bursa'daki nitelikli mizik kurumlarindan birisi de Bursa Devlet Klasik Turk
Miizigi Korosudur. Koro 1991'de inci Cayirli sefliginde kurulmustur. Daha sonra farkl sefler
yénetiminde miizik ¢alismalarina devam eden koro, bugiin Hakan Ozlev tarafindan yéne-
tilmektedir.

Bursa Icin Bestenmis Bazi Eserler

« Ana Kucagim Baba Ocagim Cennet Bucagim Ey Canim Bursa’m [Giifte: Hasan Lami GU-
ray, Beste: Sabri Siiha Ansen, Makam: Tahir]

«  Bir Bursali Kizin Derdi [Gufte: S. Zeki, Beste: Kadri Sencalar, Makam: Hicaz]

Bir Yesil Gozll Kiz Gérdim Bursa'da [Gifte-Beste: Muhlis Sabahattin, Makam: Acemasi-
ran]

Bursalinin Gozlerine Hayran Oldum Ben [Giifte-Beste: Yesari Asim Arsoy, Makam: Hicaz]

« Bursa’nin Dilberleri Hepsi Sen Birer Peri [Glifte-Beste: Yusuf Nalkesen, Makam: Kiirdilihi-
cazkar]

Ey Mudanya Sirin Diyar [Gifte: Hasan Lami Giiray, Beste: Erding Celikkol, Makam: Niha-
vend]

Ey Sanli Beldenin Kahraman Kizi (Mudanya Giizeli) [Giifte: Hasan Lami Giiray, Beste: Sa-
dettin Kaynak, Makam: Hicaz]

Geziyorken Bu Sali Bir Kiz Gérdiim Bursali [Giifte-Beste: Kasim inaltekin, Makam: Niha-
vend]

ipek Kumral Saclarin Ziimriitten Yesil Goéziin (Bursa Guizeli) [Giifte: Hasan Lami Giiray,
Beste: Alaeddin Yavasca, Makam: Giilizar]

Ne Zaman ki Kalbim O Yesil Gézliim icin Vursa [Giifte: Ferruh Bora, Beste: Cevdet Cagla,
Makam: Kirdilihicazkar]
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Sonug

Osmanli Donemi musikisinin gelistigi iki Snemli merkezden biri olan Bursa'da Osmanli Dev-
leti’'nin kurulus asamasindan itibaren kokli bir miizik gelenegi olusmustur. Osman Gazi'ye
gonderilen davul, bir musiki aletinden ziyade bagimsizlik semboli olarak dikkat ceker. Mu-
sikinin bu fonksiyonel anlami, Osmanli Devleti’'nin olusumundan itibaren musikinin devlet
katinda benimsenmesini saglamis; bu da bir ddnem miizigi olan Osmanli Miiziginin geli-
simini hizlandirmistir. Osmanli Doneminde Bursa Sarayi, dnemli musiki mahfillerinden biri
olmustur. Sarayinda musikisinaslara yer veren, kendisi de bir masikisinas olan Il. Murad'in
saltanat devri Osmanl dénemi masikisinin ivme kazandigi dénemlerden biridir. Musikiyi
sistemlestirme c¢abalarinin yogunlastigi bu devir, musiki tarihimiz acisindan 6zellikle ince-
lenmeye degerdir. istanbul’'un fethinden sonra da Bursa'daki kiiltuirel ve sanatsal faaliyetler
devam eder; istanbul'daki gelismeler yakindan takip edilerek Bursa'daki masiki hayatinin
gelisimine katki saglanir. Bu yonuyle, Bursa'daki kiiltiirel degerlerin olusum ve gelisiminde,
Bursa’nin Osmanli Devleti'nin ilk baskenti olmasi kadar, cografi konumu itibariyla istanbul’a
yakinhginin da payi oldugu distinilmelidir. Gezek gelenegi, Bursa'daki musiki kilttrinin
bir uzantisidir. Cumhuriyet dénemindeki Batililasma cabalari Bursa'daki masiki ortamini da
etkilemistir. Bu devirde Bati miizigini halka yayma calismalari hiz kazanr.

Bursa, musikimiz agisindan bircok ilki biinyesinde barindiran bir sehirdir. Osman Gazi'nin
huzurunda vurulan nevbet, Osmanli dénemindeki ilk musiki faaliyeti olarak degerlendiri-
lebilir. GliniimUize gelebilen ilk Tiirkce muzik kitabi olan Hizir Bin Abdullah’in Edvar-1 Musiki
adli eseri Bursa'da yazilmistir. Musiki nesriyatimizin kapsamli ilk dergisi burada yayimlan-
mis, bestekari ve libretto yazari Tirk vatandasi olan ilk opera yine bu sehirde yazilmistir.
Bursa'daki miizik gelenegi glinimiize dek geliserek gelmistir. Bursa, bircok musikisinasin
yetismesini saglayan bir kiiltir merkezi konumundadir. Bursali miizik ve fikir adamlari is-
tanbul ve Ankara'daki mizik cevresini yakindan takip etmisler, kendi sehirlerindeki musiki
faaliyetlerinin niteligini artirabilmek icin calismislardir. Bursa’nin yetistirdigi mazisyenler
burada oldugu gibi yurdun bircok sehrinde de énemli hizmetlerde bulunmusglardir. Bur-
sa'daki musiki faaliyetleri buglin de devam etmektedir.
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Kalkinma Politikas1 Olarak Barajlar ve
Toplumsal Degisim:
Karaman-Ermenek Ornegi

ilknur Ekiz*

Giris

u arastirmanin gayesi Karaman’a bagh Ermenek ilgesinde yasanan bir degisim dizisi-

ni “sosyal yap1” arastirmasi yoninde sosyolojik olarak ortaya ¢ikarmak ve anlatmaktir.

Yani temel tez“degisme” olgusu olup bu degisimin toplumsal, ekonomik diizlemlerini
gostermektir. Bu arastirmada geleneksel yapidan modernlesmeye giden bir siire¢ yasayan
ilceye dair yapilan ilk sosyolojik arastirma olacaktir. iicede, yapilan barajla birlikte hareketlilik
yasanmaya baslamis ve yapilmaya baslanmasi itibari ile de degisim ve problemler ortaya
cikmistir. ilcede, geleneksel diizenden cikilmis modern diizene dogru yol alinmis bulunul-
maktadir fakat modernlige de tam olarak gecilmis durumda degildir. Yani burada bir gegis
doénemiyasanmaktadir. Ve uzun stirede bu gecis donemi devam edecek gibi goziikmektedir.

ilce, cok eski zamanlardan beri var olan ulasim sikintisi sebebi ile degisimi yavas ve belli ara-
liklarda yasamaktadir. ic dinamikleri acisindan fazla aktif olmayan ilce disaridan miidahale
ile deg@isim yasayan yer 6zeligi tasimaktadir. Sekiz yildir yapilmakta olan Ermenek Baraji Hes
Projesi nihayet 2011'de sonlanmisg, elektrik Uretimine ise Ekim 2012'de gegilmistir.

ilcede barajla birlikte kentlesme unsurlar gézitkmektedir. Bu da modernlesmenin ayakla-
rindan biri olarak degisimi getirmektedir. Nufus artmaktadir fakat devamli go¢ vermektedir.
Zaten bolgenin 6nceden de ¢ok goc¢ veren bir yer oldugu g6z 6ntine alindiginda bosalan
yerlere de kodylerden gelenler yerlesmektedir. Yani ilce i¢ dinamik olarak gé¢ konusunda
aktif bir yer 6zelligi gostermektedir. Arastirma alani ne bir kdy ne bir kent olmayip bir ilcedir,

*  Yiiksek Lisans Ogrencisi, Selcuk Universitesi, Sosyoloji BSIim(i.
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bu nedenle farkli bir alan olma, bir gecis-ara alan olma 6zelligine sahiptir. Bu nedenle ¢alis-
mamiz hem kdy hem kent unsurlarina bagh bir arastirma olmaktadir.

Arastirma teorik kaynaklardan alinan veri ve gézlemlerle, istatistiksel verilerden olusan bir
sentez ve yorumlama olarak yapilmistir. Veri kaynaklari olarak ilceye ait yayimlanmis eserler,
arastirmalar, sosyolojik, ekonomik, antropolojik calismalar taranmistir.

Kalkinma ve Suya Dayali Enerji Politikalari

Son yillarda diinyada neoliberal kalkinma politikalari biittin bir ekolojik diizeni bizzat kont-
rol etme gldusunu tasimaktadir. Bir yandan cevreciligin reklamlari yapilirken bir yandan bu
cevrenin hoyrat bir kullanicisi olma ya da ¢evreyi metalastirma celiskisi gosterilmektedir. Bu
celiskiyi saklayan sey ise “kalkinma-gelisme ve sonucunda buytime” sézcukleri olmaktadir.
Kalkinma ile biiyime kavramlari ayri tanimlanmakta ise de ayni seyleri anlatmamaktadir.
Buiylime; sermayenin genislemesi ve arti tirtin iken kalkinma; yeni tiretimler bulmak ve or-
taya koymaktir. Bu yeni Gretim sonucunda da ekonomik sermayenin genislemesi saglan-
maktadir. Baska bir tanima gore ise kalkinma kavrami“Az gelismis Ulkelerin insanlik tarihin-
de daha 6nce hicbir uygarligin basaramadigi bir seyi basarmis olan Bati'yi izlemesi; piyasa
sistemini temel esas kabul ederek sermaye, sanayi ve teknoloji konusunda Batili standart-
lar yakalamak icin gelenekselden moderne gecis yapmasi; bu gecisin iktizasi olarak dav-
ranis kaliplarini ve yasam tarzini gelistirmesi” seklinde izah edilegelmektedir”” (Polat, 2012,
s. 64). Kalkinma yolu ile gelismeye olan inan¢ her alana yayilmakla birlikte daha ¢ok geg
kapitalistlesmis ve kapitalistlesmekte olan lilkelerde siyasetin ve ekonominin ana bashgini
olusturmustur.

Kalkinma amaciyla yeni Gretim saglamak ve sermayeyi olusturmak ve gelistirmek icin {l-
keler geri kalmis bolgeye, o bolgeden elde ettigi kamu gelirinden daha fazla bir harcama
yaparak ilave bir arti deger ve satin alma glicli saglayabilecek ve bdylece satin alma glict
nedeniyle bir canlanma baslayacaktir (Ildirar, 2004, s. 26). Bu canlanmayla, bolge disi ve i¢
dinamikler harekete gecirilmis olacaktir.

Kapitalizmin 1970’lerden itibaren krize girdigi pek ¢ok yazarca sdylenmistir.“1970'li yillarla
baslayan dénem umut ve umutsuzlugun i¢ ice gectigi, az gelismis Ulkelerin sanayilesme
distini gergeklestirdigi ancak bu diistin bir tir kabusa donlstugi yillardir” (Dikmen, 2011,
s. 219). Kapitalizmin krize girmesi demek ise metalasmada sikinti yasanmasi demektir. Bu
nedenle metalastiracak alanlara yonelmesi icin calismalar yapilmakta ve belli basl yontem-
ler bulunmaktadir. Kalkinma ideali de bunlardan biri olmus ve diinya dlceginde de bunun
adi neoliberal politikalar olmustur. Bu politikalari, ge¢ kapitalistlesmis tlkeler uygulamada
birinci sirada yer almistir. Tlrkiye de disa acilan strecte bu politikalarin uygulayicisi olma
yoninde stratejiler Gretmis ve son zamanlarda daglik, kirsal alanlara yapilan pek ¢ok proje
bunun sonucu olmustur.
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Bugtin her seyin meta haline gelmesi kapitalist zihniyetin hem geregidir hem sonucudur.
Meta olan sey kapitalizmin devamini saglayan ona yasam veren degerdir.“Bir seyi meta ola-
rak tanimlamaya yetecek kriterlerin basinda ise o seyin insana yararli olmasi gelir fakat tek
basina bu kriter o seyi meta olarak tanimlamaya yetmez. Clinki seylerin metalara donuse-
bilmesi icin kullanim degerinin yani sira degisim degerine de sahip olmasi gerekir.’(Yilmaz,
2009, s. 34). Yani metalasma degisim glicline baghdir. Bu ylizden Marx metanin sonucunda
¢ikan niceliksel analize yonelir. Meta olan sey parayla olclebilir. Yani sonunda para getir-
mesi gerekir.!

Metalasmanin sonunda ortaya ¢ikan para degeri ise kalkinma icin kullanilan bir deger ha-
line getirilmistir. Bu kalkinma basligi adi altinda Tiirkiye'de de enerjiye dayali, dogal kay-
naklar araciligiyla kalkinma temali projeler, calismalar yiritilmeye baslanmistir. Ozellikle
bazi daglik alanlara yonelik kalkinma politikalar dikkat ¢ekicidir. Bu kalkinma politikalarinin
dogda Uzerinden hatta bizzat dogaya yonelik yapilmakta oldugu pek ¢ok ¢alismadan anla-
silimaktadir. Ozellikle dikkat ceken bu politikalardan biri de suyla ilgili yapilan calismalardir.
Diinyada 6zellikle son yillarda artan baraj yapimi genelde su konusuyla ilgili -blytk eylem-
ler, protestolar esliginde- uluslararasi blyuk zirveler yapilmis ve olumlu sonuclari iceren,
cevreyi korumaya yonelik bir kararlar dizisi cikmamistir.

Turkiye'de 1950'lerden bu yana belli araliklarla kongreler diizenlenmis, yildan yila bir enerji
bunalimi sreci ortaya ¢iktigi ve bunun icin dogal kaynaklarin arastiriimasi yéniinde faali-
yetlere gecildigi gorilmustir. Daha ¢ok niikleer alanda ¢alismalarin yapilmasinin yaninda
hidrolik ve termik santraller 6ne ¢ikmistir. Bu nedenle kaynagi dogal olan yeni sermaye bi-
¢imi ortaya ¢ikmis, doga temelli bir ekonomiye dogru gidilmeye baslanmistir. 1994 yilina
gelindiginde ise kongrelerde enerji calismalari daha da genisletilmis, her tiirli dogal kay-
nak degerlendirilmeye alinmis, ar-ge calismalari yogunlastiriimis ve 6zellestirmede adimlar
atilmaya baslanmasina dair sunumlar yapilmistir. 2000°li yillara dogru ise 6zellestirme ve
serbestlestirmeler artmis, yeni stratejiler gelistirilmistir.

Buglnki kalkinma politikalarinin biyik bir kismi hizla doganin metalasmasina yardim
etmekle birlikte pek cok seyi ruhundan ayirip sirf ona meta olarak bakma anlayisi yerles-
tirmektedir. Oncelikle insanin temel ihtiyaclarinin meta haline gelmesi -tabir-i caizse- ka-
pitalizmin kurnazhgidir. Kapitalist sistemin, insanlari buradan sikistirmasi onun hayatinin
devam etmesinin kaynagidir. Temel ihtiyaglarimizdan biri olan suda bunlar arasina girmistir.
Meta haline gelmesi suyun bitln kendine has varolusunu degistirdi. “Suyun metalasma-
sinda, biri, suyun kendisinin nihai bir kullanim degeri, bir tGrlin olarak piyasada alinip sati-
labildigi; digeri ise suyun baska metalarin Gretim streclerine meta formunu almis bir ham-

1 Metaya kars! iki bakis agisi vardir: kullanim degeri olarak tiiketilecek meta ve kendisi meta bicimine girerek baska
bir metanin iretilmesine araci olan meta. Ornegin topragin suyla degismesi ve su {izerinden deger cikmasi ve
sudan da elektrik tiretilmesi gibi. Bu bir metanin baska bir metaya dontsmesidir.
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madde olarak katildig1 birbiriyle 6zdes fakat farkli iki durum s6z konusudur” (Yilmaz, 2009,
s. 83). Dogada kendi halinde birakilan kaynaklarda kithk sorunu fazla olmazken insanoglu-
nun o kaynaga el atip onu sermaye olarak kullanarak arkasindan baska sermayeler Giretmesi
o kaynakta sorun yaratmaya baslamaktadir. Bu durum kaynagin hem degerini arttirmakta
-dolayisiyla degerlendidi icin fiyati da artmakta hem de el attidi icin de ayrica bir deger
kazandirip fiyati arttirmaktadir. Boylece hem o kaynagin kendisi kitlasmis gibi goziikmek-
tedir hem de ayrica kitlik yaratmaktadir. Bu durumda kit kaynak metalasmis olmaktadir.”Su
hizmetlerinin kamu sektoriiniin kontroltiinden ¢ikip metalagsmasinin arkasinda suyun kav-
ramsallastirnlmasindaki déntisim yatmaktadir. Suyun bir ‘hak’ degil ‘ihtiya¢’ olarak tanim-
lanmasi suyun metalasmasi ve 6zellestirilmesini mesrulastirmaktadir”(Kartal, 2009, s. 67) .

Basta soyledigimiz gibi insanlarin temel ihtiyaci olan seylerin kapitalizmin eline gegmesi
ve bunun kitlasmasi kacinilmazdir. “ihtiyac” her zaman “ihtiyac niteligini” barindirdikca ken-
dinde kitlik dzelligini ya da olasiigini da tasir. ihtiyac ve kithk ayrilamaz bir ikilik durumuna
gelmistir. Hak degil de ihtiyag haline getirilmesi metalasmanin olmazsa olmazidir. Yani hak
olmaktan ¢ikip ihtiyag haline getirilince bir zorunluluk tasiyacaktir ve bu zorunluluk insan-
lara her zaman ulasiimasi icin, miicadele edilmesi, pesinde kosulmasi yani hayatta kalma
meselesi zorlugunu, hissini verecektir. Bu durumda da devamli bir talep halini alacaktir ve
talep hali fazla olunca bu da hak olan o ihtiyacin kitlasmasina sebep olur ya da kitlasaca-
ginin alametini verir. Bu durumda bunu yapan sistem metalasma zincirini kurar ve sistemi
blylk bir kar tzerinden isletmeye baslar. “Suyun degerinin piyasada belirlenebilmesi her
seyden once belli bir su arzi ve talebini 6n sart kosar. Diger yandan, suyun piyasada arzin-
dan s6z edebilmenin kosuluda suyun metalasmasini yani deger tasiyan bir form almasini
gerektirir. Dolayisiyla su arzinin séz konusu olabilmesi icin akan sular da dahil olmak tzere
dogadaki su kaynaklarina giderek artan oranda emek ve sermaye ilavesi gerekecek, doga-
daki su bentlerle barajlarla tutulacak ve ancak boylelikle su arzi olusturabilecektir” (Yilmaz,
2009, s. 87). Olusan arz, talebi takip edecek ve fiyati artacaktir.

Sermayenin dogal kaynaklara yonelmesi ise cevreye karsi yeni bir tahribatin baslamasina
sebep olmustur ve dolayli, dolaysiz pek cok sekilde cevreye zarar verilmektedir. Clinki
“Kapitalistler sadece kari amagliyorlar ve aldiklari kararlarin sonuglarini gérmezlikten ge-
liyorlar: blytk sirketler tropik ormanlarin asiri kesilmesinden buytk karlar saghyorlar ama
bunun biyolojik cesitlilik ve iklim dengesi izerindeki olumsuz sonuglarina aldirmiyorlar ve
ileri Ulkelere dayatilan asir tiketim modeli gezegendeki hammaddeler ve enerji kaynaklar
Uzerinde bulyuk baski yaratiyor ve gezegen 0Olceginde kapitalist gelismenin sonucu olan
az gelismis tilkelerdeki yoksulluk, doganin Uretici glicliniin tahribini hizlandiriyor”(Gouver-
neur, 1997, s. 214-15).

Turkiye'de suyun tarim icin bir kaynak olmasi bakimindan “tarimsal kalkinmalar” da énemli
yer etmis ve barajlarin bir kismi bu ihtiyagla yapilmistir. Hem tarim hem enerji icin yapilan
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barajlar iki gorev Ustlenmektedir: “suyun metalagmasi bir yandan sermaye birikiminin bir
baska ihtiyacini saglarken bir yandan da yenilenebilir enerji ihtiyacinin karsilanmasina hiz-
met edecektir. Metalagma suirecinin bir geregi olan “spesifik bir su arzinin olusturulmasi”
suyun belli rezervuar ve barajlarda toplanmasi anlamina geldigi dl¢tide, suyun metalasma-
si enerji sirketlerinin de ilgi odagi haline gelmis durumdadir”(Yilmaz, 2009, 5.276-277).Bu
mutabakat kalkinma sdylemi adi altinda yapildidi icin yapilanlar mesrulastiriimaktadir. Bu
durumun pek ¢ok yonetici icin gercekten ne anlam ifade ettigi yani suyu hapsedip degerini
artirmada ve kitlastirmada farkinda olup olmadiklari daha dogrusu béyle bir bilince vakiflar
mi pek bilinmemektedir. Tek sdylenen ve bilinen bunlarin ileriye déniik dnlemler oldugu ve

Ulke olarak kalkinacagimiz olacagi distincesidir.

Ermenek’in Toplumsal Yapisina Panoramik Bir Bakis

“Ermenek”ismi “irem-nak (bag-1 irem) cennet baglari anlamina gelmektedir. Fakat bu an-
lamindan daha ¢ok ikinci anlami verilir: kahraman anlamina gelen “er” ile insan anlamina
geen “men” ve Uygurca “karsl, yamac” anlamina gelen ek kelimelerinin olusumu ile “kahra-
man insan yeri”. Tarihsel olarak Karamanogullarina baskentlik etmis olan Ermenek; Hititler,
Asurlular, Babil, Romalilar, Bizans gibi devletlerin eline ge¢mistir ve aktif bir tarihsel gegmisi
vardir.

ilcenin yiizélciimii 1.222,9 km?, denizden ortalama yiiksekligi 1250 metre olup Karaman
iline uzakligi 120 kmdir. iicenin kuzeyinde Karaman, Konya, giineyinde Antalya, batisinda
Sariveliler, Basyayla ilcesi, dogusunda Mersin ili bulunmaktadir. ilceye bagl iki belde ve 26
adet kdy bulunmaktadir. Ermenek ilgesi ulasim zorlugu nedeniyle sosyal yapisini uzun za-
mandir korumus, kiilttirel 6geleri bozulmamis, yoresel farkliliklar devam etmektedir.

ilcenin en giiclii yani; biiyiik sehirlere, Konya, Ankara, istanbul basta olmak iizere, ilce nii-
fusunun fazlaca dagilmasidir. On bin civarinda niifusa sahip olan ilcede dis go¢ cok fazladir.
“2010 yili itibariyla ilce niifusunun % 35'i ilce merkezinde yasamaktadir. ilce niifusunun Ka-
raman nifusuna orani % 13,15 iken TR52 bolgesi niifusuna orani %1,36'dir” (MEVKA, 2011,
s. 5). Ayrica ilcede geng niifus issizlik sorunu yasamaktadir fakat bunun yani sira ilge, kirsal-
da kullanilmayan genis bir is gliciini de barindirmaktadir.Bu sorun ¢ok eski zamanlardan
beri vardir ve hala devam etmektedir.

Ermenek ilgesini, Behice Boran'in tasnif ettigi koy tipleriyle karsilastirmak mumkandur: Er-
menek’i bir kdy olarak disiindiigiimiizde Behice Boran'in tasnif ettigi G¢lincl koy tipinin
bir gelismisi olarak soyleyebiliriz. “Kéy adeta ikiye bolinmustlr; yukarida daglarda koyln
kendisi, asagida ovada ise yazin goctiikleri saha. Bu orta tip kdylere “sinir” veya “gecis” kdyleri
de denebilir. iktisadi bakimdan oldugu kadar sosyal bakimdan da bu kéyler iki esas tipin ara-
sinda olan kdylerdir. Bunlar ayni zamanda “gecis” halinde kdylerdir. Ova tipindeki kdy sartlari
ovadan dag eteklerine dogru yayiliyor, gittikce bu kdyler ova kdylerine benziyorlar; ova ile
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kasaba ile miinasebetleri artiyor” (Boran, 1945, s. 23). Daglarin ovaya bakan cephelerindeki
koy tipine giren Ermenek ilcesi de daglik yapidan ovaya kademe kademe inen bir yapi 6zelli-
gi gostermektedir. Evler toplu halde tepededir, baglar, tarlalar ise asagidadir. Yazin halk bag-
lara inmekte ve bag evlerine go¢mektedir. Ermenek’in bir gegis yeri 6zelligi gostermesinin
sebebi de budur. ilce olarak Ermenek ayni 6zelligi yani hem daglik hem ova olma ézelligini
ve buna bagli yasam seklini hem bir kdylt hem bir sehirli gibi stirdirebilmistir.

Ayni yillarda Bahattin Aksit Antalya koyleri Gizerine bir alan arastirmasi yaparken Ermenek’e
de gitmis ve incelemelerde bulunmustur. Onun kdy tasnifine gore “Birinci kdy tipi, pazar
icin genis capta Uretim yapamayip kendi icin lretim yapan koyler; ikinciler ise pamuk gibi
endustriyel bitki treten kdylerdir. Birinci tiir kdylere Ermenek’te rastlariz. Antalya cevresin-
de arastirma yaparken arastirma yaptigim kdylere Ermenek’ten kiime kiime iscilerin gel-
digini 6grenmistim clinku ekilir ve toprak alanlari ¢cok dardir” (Aksit, 1966, s. 66-67). Ayni
sekilde ayni yillarda ilcenin kendi arastirmacilarindan birinde yine ayni tespit vardr. ilce
cok dnceden beri kapali ekonomi 6zelligine sahip olup kendi icin Uretim yapan bir yerdir.
Ermenek ilcesi'nde toprak miilkiyeti olmasina ragmen ortakgilik gelenegi vardir.“Merkez ve
cevre kdylerde halk, yiyecegdi sebzenin % 95'ini kendisi yetistirir. Her aile kendi ihtiyaci kadar
bu sebzelerin hepsinden birer parca eker ve yetistirir” (Bardakgi, 2005, s. 271).

ilcenin toprak miilkiyeti ve diizenine bakildiginda toprak cok parcalanmis durumdadir.
Bunda yiksekliklerin, engebenin fazla olmasi ve ayrica miras yoluyla parcalara ayrilmasi
etkilidir. Fakat ilcede toprak kalitesinin yiiksek olmasi ve su kaynaklarinin fazla olmasi ile-
nin en onemli degerleri arasindadir. Modern sulamaya gecilmemis, ilkel sulama yapilmak-
tadir fakat cesitli Grlinler yetistirilebilmektedir. Bu nedenle arazi toplulastirmasi yapilmaya
ve tarimsal destekler verilmeye calisiimaktadir. Tarimsal isletme kapasiteleri ve ciftci 6rgit-
lenmesi diisiiktiir. Uretim geleneksel ydntemlerle yapilmakta ve islenmeden ham madde
olarak satilmaktadir. Markalasma ve pazarlama zayiftir.

“Ermenek ilcesinde islenen toplam arazi 25.559,6 ha olup Karaman toplam islenen alanin
% 9,65'ini olusturmaktadir. Bu arazilerin % 41,82'sinde tarla tarimi yapilmaktadir. Tarim
arazilerinin toplam islenen araziye orani, Karaman (% 74,76) ve Tirkiye (% 67,33) oranla-
rina goére disiktir. ilcede genellikle kuru tarim yapildigindan nadas icin ayrilan alanlarin
oraninin yiksek oldugu goérilmektedir. Buna karsin ilcede bagcilik faaliyeti % 4,05'lik bir
alanda yapilmaktadir. Bagcilik triinleri bolge icin dnem tasimaktadir ve marka olabilecek
drdnlerin Uretimi s6z konusudur. Meyvecilik icin ayrilan alan % 13,27 oranla 6nemli paya
sahip olup Karaman'da meyvecilige ayrilan alanin oranindan (% 10,10) oldukga yuksektir”
(MEVKA, 2011, s. 6). Arazinin 2000-2500 metre yikseklikten, kademe kademe 500 metreye
diismesi; dag yamaclari ve vadi ovalarinin kuzey riizgarlarina karsi kapali olusu nedeniy-
le bolge meyvecilige vebagcilik yapmaya ¢ok uygundur. Ermenek ve cevresi Eski ve Orta
Gaglarda diinyanin sayil bagcilik ve sarapcilik merkezlerinden biri olarak bilinir” (Bardakgl,
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2005, 5.273-74). 2000'li yillara gelindiginde ise bagcilik alaninda faaliyet azalmis, topragi
terk edis durumu yasanmistir. Hayvancilik alaninda ise “Ermenek ve cevresinde kiiglikbas
hayvancilik yaygin olup Yorik dedigimiz Tirkmen Oymaklari, cevrede hayvancilikla ugra-
san toplulugun esasini meydana getirirler” (Bardakgl, 2005, s. 277) .

Ermenek’te sanayilesmeye donik yapilanma yoktur ve yapilmasina da pek ¢ok engel ¢ik-
maktadr. ilcede sanayi yerine ticaret ve madencilik etkindir. “Ermenek ilcesinde; Karaman
Ticaret ve Sanayi Odasina kayitli olarak faaliyet gosteren 128 liye bulunmaktadir. Bu Gye-
lerin sayilarina gore dagihmina bakildigi zaman perakende ticaret (32), kdmr ve linyit ¢iI-
kartilmasi (19), kara tasimaciligi ve boru hatti tasimacihdgi (14) ve diger madencilik ve tas
ocakgihdi (10) faaliyetlerinde yogunlasma goérilmektedir. Ayrica, Ermenek ilcesinde 2 adet
esnaf ve sanatkarlar odasi bulunmakta, bu odalara kayitl toplam 1142 adet esnaf ilcede
faaliyet gostermektedir” (MEVKA, 2011, 5. 17).

Ermenek ilcesinin madenler agisindan en 6nemli enerji kaynadi, kdmurdir. Uzun yillar
kémiirle gelismeye calisan ilcede kémiir en &nemli gelir araci olmustur. ilcenin Pamuklu
kdyunde linyit ocagi bulunup ocaktan bol miktarda komur ¢ikarilmaktadir. Ermenek uzun
yillardan beri kdmiirle kalkinma yasamis ve bununla gelisme gdstermistir. Diger enerji kay-
naklarindan, dogalgaz bulunmamakla birlikte ilcenin kdyu Tepebasi (Halimiye) civarinda
petrol rezervi tespit edilmistir fakat bunun islenmesiyle ilgili herhangi bir calisma bulunma-
maktadir. Ayrica ilcede tas ve kum ocaklari da isletme olarak bulunmaktadir.

Ermenekilcesi % 92.45’lik bir okuma yazma oranina sahiptir. Ermenekilcesi, bolge icerisinde
egitime énem veren merkezlerden biri konumundadir. ilcede istihdam alanlarinin darligi
ve tarimsal alan yetersizliginden dolayr geng¢ nifus egitime yodnelmektedir (MEVKA,
2011, s. 13). ilcede okuma orani oranlarinda da verildigi gibi yiiksek olup girisimcilik
kalttrd ve sivil toplum anlayisi da yuksektir. Hem ilcede hem diger sehirlerde dernekler
bulunmakta ve bunlar Ermenek’in yonetiminde aktif s6z sahibi olmaktadir. Bélge icin ilce
yonetimiyle birlikte hem maddi hem kiiltiirel pek cok calismalar yapmaktadirlar. Ozellikle
basta hemsehrilik olgusunu canli tutmak ve bdlgeyi kalkindirmak icin blyik destekler
vermektedirler.

ilce turizm acisindan az da olsa zenginlige sahiptir. Doga sporlari, su sporlari, availik ilcenin
turizm potansiyelidir. Zengin dogdal glzelligi, magaralari ve tarihi ile eko turizm potansiyeli
tasimaktadir.

Kalkinma Araci Olarak Ermenek Baraji ve Su Kaynaklari

Ermenek ilcesinin yukarisindan baslayan Toroslarin parcasi olan daglar asagiya dogru ye-
rini Goksu Vadisine birakir. Arazi yapisi olarak kalkerli bir 6zellige sahip sarp, genis, yliksek
kayaliklardan olusmaktadir. Cevresinde pek ¢ok dag bulunmaktadir ve bu nedenle de pek
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cok gecit ve yaylasi vardir. Ermenek-Karaman yolu lzerinde rakimi 1925 m. olan gecitler
vardir ve ulasim bu gecitlerden saglanir. ilcenin bu yiiksekligi nedeniylede yaylacilik cok
gelismistir. ilce, ic Anadolu ile Akdeniz Bélgeleri arasinda gecis yeri olmasi sebebiyle karasal
iklimden daha cok Akdeniz iklim 6zelliklerine sahiptir. Orman tiiru ¢esitliligi fazladir ve do-
gal tabiat acisindan gorsel olarak da zengindir.

ilcenin en 6nemli 6zelliklerinden biri de cok sayida yer alti ve yeriisti su kaynaklarina sa-
hip olmasidir. Son zamanlarda yer alti sulari azalsa da hala zengin su kaynaklarina sahip
olma o6zelligini strdiirmektedir. Bolgenin en bliylik su kaynadi Ermenek (Goksuyu) Cayidir.
Bolgede Ermenek Cayi olarak sdylenir. Gokdere Cayi, Klicliksu Cayi, Tekegati Suyu ise Erme-
nek Cayr'ndan sonra gelen en 6nemli kaynaklardir ve Ermenek Cayr'nin kollaridir. Ozellikle
Tekecati pek ¢ok derenin birlesmesiyle olusmus, Yerkdpri adinda dogal bir kdpriiden ge-
cerek Ermenek Cayi'na dokilmektedir. Simdi ise Tekegati denilen bu yere de baraj icin su
tutulmus, bu yer, sular altinda kalmistir. Ermenek Cayi'ni besleyen diger énemli kaynaklar
arasinda Zeyve, Kazanci, ve Sarivadi eteklerinden cikan dere ve caylar bulunmaktadir. il-
cede bunun yani sira pek ¢cok biyiik pinar ve dere vardir. ilce halki biitiin tarla, bag, bahce
sulamasini bu pinarlardan, derelerden gelen sularla yapmaktadir. Ayrica kiiglik capta balik-
cilik da yapilmaktadir.

ilcede yer alti suyu olarak diinyanin ikinci biiyiik magarasi ve en biiyiik yer alti nehri Ma-
raspolis vardir. 1954 yilinda Ermenek Belediyesi tarafindan bu yeralti nehrinden elektrik
sebekesi ve icme suyu temin edilmeye baslanmistir. Hidroelektrik santralinin kurulmasiyla
ilce, Turkiye'de elektrige sahip olan 3. ilgedir.

Ayrica 1979-1990 yillan arasinda Mersin'in Mut ilcesinde yapilan Gezende Baraji da Er-
menek Cayi Gzerinde kurulmustur. Ermenek Cayi Toroslardan dogan Goksu Akarsuyunun
guineydeki koludur. Kuzeydeki kolu ise Hadim Géksuyu olusturur. Bu iki kol Mut ilcesi’'nin
glineyinde birleserek Goksuyu olusturmaktadir. Gokdere ile Kiigliksu'yun birlesmesiyle
baslayan kisimla Hadim Goksuyu’nun Mut'tan Sugati Yoresine kadar olan bolimiine Erme-
nek Goksuyu denilmektedir. Bliylk miktarlarda su kiitlesine sahip olan ilce son yillarda bu
suyun degerlenmesinde ve devletin sermaye amagl kontrol altina almasi rol oynayan bir
yer olmustur. Kalkinma ve enerji politikalarinda dnemli bir yere sahip olan ilcede biitiin
bliylik su kaynagina sahip olan yerler islenmek lizere degerlendirilmeye baslanmis, arastir-
malar yapilmis ve projeler gelistirilmistir.

Su anda insa halinde goéziikmekte olan en buyik baraj ise Ermenek Hes Baraji'dir. Aslinda
baraj 2002'de baslamis 2009'da bitmistir. Bu baraj Goksu Akarsuyunun lzerindedir. Sulama
amach degil enerji amagli insa edilmistir. 2100 m. yiiksekliginde olup Avrupa’nin 6., Turki-
ye'nin ise en ylksek baraji olarak gegmektedir. Normal su kotunda gél hacmi 4582 hm?,
normal su kotunda gl alani 58,74 km? gli¢ olarak 306,5 MW, yillik Gretim 1 047,8 GWh'dir.
10 Agustos 20009 tarihi itibariyla su tutmaya baslamistir. Ermenek Baraji biri Tlrk digeri ya-
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banci olmak tizere iki sirketin ortakhi§inda yapilmistir. Baraj insaatinda alti ana firma ve bu
ana firmalara bagli 100'lin lizerinde taseron firma calismistir. Ozellikle taseron firmalarin
calisma stireleri tam zamanlh olmadidi igin insaatta ¢alisan toplam personel sayisi hakkinda
saghkli bir rakam bulunmamaktadir. Turkiye'deki diger barajlarda oldugu gibi bu barajda
yabanci finansmanlarla yapilmistir. Projenin sézlesme bedeli yaklasik 540 Milyon Euro'dur.
Tesisin elektrik Gretimine gecmesiyle, lilke ekonomisine 120 milyon dolar katki saglamasi
beklenmektedir. Ayrica barajda calisan personel sayisi su an itibariyla 138dir. Barajin dev-
reye alindigi Ekim 2012'den beri gerceklesen elektrik Gretimi 807.000.000 kWh (807 milyon
kilovatsaat)'tir.

Barajin yapilmasiyla birlikte kamulastirma calismalari baslamis baraj altinda kalan yerler
belirlenmis ve bu belirlemelere goére Cavus Koyl sular altinda kalacagindan burada ka-
mulastirma yapilmaya karar verilmistir. Cavus Kéyu Goksu Vadisi'nde tarihi Ala Képriinlin
1 km. batisindadir. Kdyden, gliclii sulari olan Zeyve Cayr ge¢mekteydi ve bu nedenle de
Ermenek ilgesinin en verimli arazilerinden biriydi. Koy ciftcilikle ugrasirdi ve Ermenek ilge-
sinin meyve-sebze ihtiyacini blyik oranda karsilamaktaydi. 2005 yilinda devlet bu kdye
kamulastirma karari aldi ve Devlet Su isleri bu kéydeki 168 kisiye Ermenek Asliye Hukuk
Mahkemesi'ne dava acti. Kamulastirma sirasinda koylulere topraklarinin degerinin altinda
paralar teklif edilmis ve kdyliler de bunun Gizerine kamulastirmalara karsi dava agmislardir.
Bunun Uizerine kamulastirma sirasinda DSI, ilk etapta yiiksek fiyatlar vermeyi de denemis,
daha sonra bu fiyatlar yine diismustur. Ayni sekilde su altinda kalacak olan diger yerler ilk
etapta yuksek meblaglarla kosullandiriimis, insa ilerledikten sonra kamulastirma bedelleri
dUsurilmustir. Baraj yapiminin ilerlemesi ve 2009'da su tutulmasina baslanmasina rag-
men kdyluler hala sonug¢ alamamigslar, kdyiin tasinmasi icinde baska bir yer gdsterilmemis,
koyliler yavas yavas go¢ etmek icin hazirlanmaya baslamislardir. Cavus Kéyu'ndeki hak sa-
hiplerine, belirlenen tip projeye sadik kalarak ev yapmak sarti ile parseller tahsis edilmistir.
Belirlenen tip projede ev yapmak isteyen vatandasa ayrica, geri 6demeli 27.000 tllik kredi
verilmistir. Kredi kullanimi veya tahsis edilen araziye ev yapimi %100 oraninda gercekles-
memis, bazi vatandaslar ev yapmayarak araziyi iade etmistir. Clinkli gosterilen bolge eski
tarimcihdi karsilayamamis, vatandaslarin itirazlari ve actiklari dava bir sonu¢ vermemistir.
Cavus koylndeki en hazin olay, vatandaslarin daha kdyu bosaltmadan su tutulmasi ve goce
zorlanmasidir. Daha evlerini bile bosaltmadan TEDAS tarafindan elektrik direkleri sokulerek
elektrikleri kesilmistir.

Ayrica higbir yer gosterilmeden koylilerin kdyl bosaltmasinin sdylenmesi de dikkat ce-
kicidir. Bununla birlikte verilen kisa zaman da koyliileri zor durumda birakmistir. Zamanla
sularin daha da ylkselmesiyle Ala Kdpri, Cavus kdylnln yolu sulara birakilmig, kdyiin de
elektrigi kesilmistir. Koy halki ise go¢ etmek zorunda kalmis, kimi ¢evre kdylerdeki akraba-
larinin yanina kimi Ermenek merkeze kimisi de Konya gibi biyuksehirlere yerlesmislerdir.
Kimisi hicbir seyini almadan bu kdyu terk etmistir.
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Zorunlu gocten sonra cevre kdylerdeki bazi insanlarin buraya gelerek agaclari kesip pek ¢cok
seyi gotlrdugl gorilmuistir. Bu da toplumsal bir yanlishidi gostermektedir. Bu sorunlarin
yaninda ciftcilik yapan bu insanlarin topraklarini kaybettiginde ne yapacaklari, ne is yapa-
rak hayatlarini idame ettirecekleri ise buytk bir toplumsal, ekonomik sorun olusturmustur.

Ayrica 1305 tarihli Ala Kdpri “tas yapt kemer kdpri”niin en iyi 6rneklerinden biri olma 6zel-
ligini tasimaktayd. Eskiden beri ticaret ve ulagim yonlerinden énemli bir gegis noktasi olan
bu kopru, Goksu'nun iki yakasini birlestiren bir islev gérmekteydi. Pek cok ugrasa ragmen bu
kopra kurtarilamamis sadece kdpriiniin kitabesi sokllerek Karaman Miizesine konulmustur.

Degisim Kurami Acisindan Ermenek Baraji ve Toplumsal Degisim

“Degisim, toplumsal varligin, yapi ve degisim olarak birbirini izleyen ikili olusum siirecinin
bir basamagidir. Yani her degisim bir yapilanmayla, her yapi da bir degismeyle devam eder.
Higbirisi mutlak degildir” (Aydin, 2010, s. 5). Bu, toplumun ve toplumsal yapinin yasadigi
diyalektik bir stirectir. Bu siirecte 6nce ¢oziilme sonra kurulma vardir. Bu ¢6ziilme kurulma
arasindaki gecis slirecinde toplumsal yapi ve ona seklini veren degiskenler kendini bir se-
kilde dengeye-diizene sokma egilimi tasir.

Bir sosyal yapiya sekil veren; ekolojisi, yerlesme sekli, nifusu, sosyal 6rgitlenmesi ve de-
gerleri gibi i¢c degiskenler vardir. Bir de o yerin kendi i¢ etmenlerinin disinda dis odakli et-
kenler vardir. Biitin bu degiskenler ve degiskenlerdeki dereceler degisimin Olclilmesinde
temel paradigmalardir. Tuirkiye son yillarda bu paradigmalarda hizl bir degisim, dontsim
yasamaktadir. Tiirkiye'de yasanan bu sosyoekonomik, siyasi ve toplumsal degisim kentsel
alanlarda oldugu kadar kirsal alanlarda da kendini gostermektedir. Basta siyaset olmak tize-
re, ekonomik, kiltiirel etkenler bu degisime dinamizm saglayicilar olarak karsimiza ¢ikar.

Turkiye'de bugiin degisimin dinamiklerine baktigimizda 6zellikle yerel bolgeler acisindan
ilk siray1 “barajlar” almaktadir. Yani “su” degisimin temel dinamigi olmakta, su kaynaklariyla
zengin olan yerlere barajlar yapilmaktadir. Su kaynagina sahip fakat disariya bagimli olan
yerler disaridan bir midahale ile degerlendirilmeye alinmaktadir. Bu bir demiryolu olabilir,
bir fabrikanin kurulmasi olabilir ya da bir barajin yapilmasi. Burada o yerin disariya acikligi-
nin orani da 6nemlidir. Genelde ulasim bigimleri de bunda etkilidir. Ulasim ne kadar acik ve
kolaysa o yerin sehirle olan baglantisi bittinlesmesi de o kadar kolay ve hizlidir. Bolge ba-
zinda ekonomik yapi agisindan homojen bélge, kutuplasmis bolge, planlama amach bdlge
olarak ayrima gidildiginde Ermenek yani Taseli Bolgesini gorliniiste homojen bélge icine
koyabiliriz. Ekonomik gelisme diizeyine gore ise gelismis, az gelismis, gelisme halindeki az
gelismis bolge, potansiyel bakimdan az gelismis bdlge olarak bir ayrim yapildiginda Erme-
nek’in az gelismis bdlgeden gelisme halindeki az gelismis bolgeye dogru gittigini sdyleye-
biliriz. “Gelir seviyesi itibariyla ilke ortalamasinin altinda olmakla beraber gelisme hizi tlke
ortalamasinin Ustlinde olan bolgeler gelisme halinde az gelismis bolgeler olarak adlandiril-
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maktadir. Blgedeki kaynaklarin yeterince degerlendirilememesinin yani sira, bolgeye 6zel
veya kamu yatinmlarinin cekilememesi, mevcut is glici kaynaklarindan faydalaniimamasi
sonucu bolge az gelismisligini sirdirmesine ragmen gelismesini de stirdiirmektedir (Ildi-
rar, 2004, s.12-13). Nitekim Ermenek 6nce kdmiir potansiyelini kullanmis sonra su potan-
siyelini kullanmis bir bolge olarak az gelismisligini sirdiirmesine ragmen gelismesini sur-
diiren, tamamen dogal kaynaklardan beslenen bir bélge niteligi tasimaktadir. Bu gelisme
potansiyelinin ortaya ¢ikmasi ise tamamen piyasa glicleriyle olmaktadir. Fakat son dénem
neoliberal politikalar ile birlikte sadece piyasa degil devlet bizzat bunun yapicisi olmaya
baslamis ve piyasayla, sirketlerle birlikte anlasmalar yapmistir. Yine Ermenek Baraji'nin pro-
jesinin uygulanmasi yabanci sirketlerle yapilmistir.

Oncelikle“toplumsal degismenin olmasi icin toplumla doga arasindaki dengenin bozulmus
olmasi gerekir. Bunun icin de doga kuvvetlerini daha da kontrol altina alip dogayi degisti-
rip denetlemek icin de yeni araclar yapilir ve yeni araglarla ortaya ¢ikan teknolojik degisim
insanla doga arasinda dengelesinceye kadar sirer. Bu arada dengesizlik sirasinda sarsilan
toplumsal yapi kendisini yeni tretim araglarini yani teknolojik degisimin sartlarina uydurur.”
(Aksit, 1966, s. 24). Ermenek ilcesinde yapilan barajla toplum-dogda arasinda bir denge bo-
zulmasi yasamistir. Bolge halkinin toprakla olan iliskisi yok olmus, sehirlilige dogru bir gecis

slirecine girmistir. Bu gecis sitirecinde pek cok degisiklik yasanmaktadir.

Oncelikle bu degisiklik ekonomik olarak baslamistir. Barajin suyunun tutulacadi yer genis
vadilerdi ve bolge halkinin ekip isledikleri arazileri bulunmaktaydi. Biitiin bu arazilerin ya-
pilan barajla su altinda kalacagi tespit edildi. Vatandasa ait parsel sayisi 2820 olup parsel
tutari 1800 hektardir. Gerceklesen vatandasa ait kamulastirma bedeli ise 171.232 111 TL
olup toplam kamulastirma bedeli 195.000.000 TLdir. Kamulastirilan orman arazisi ise 4400
hektardir. 2820 kisinin elindeki toprak parcasi yerini verilen belli miktarda parayla yer de-
gistirdi. Topragin parayla miibadelesi sonucu bolge halki tarimcilik 6zelligini kaybetmistir.
En 6nemli vasif ise tarimsal Grlinler olarak yetistirilen tahillardi. Pazar agisindan buyik bir
degisiklik yasanmis, ilcenin ekonomisinde sermaye el degistirmistir. ilcede kamulastirma
bedeli olan para ilce ekonomisini canlandirmis, pek ¢ok isletme, market acilmistir.

ilcede hem kirsallik hem de kirsal niifus azalmistir. Foster “Topradin bireysel tahsisi sayesin-
de yalnizca kollarinin giictine sahip olabilen insanlar var olabiliyor. Bir insani bosluga koy-
dugunuzda, onun havasini soymus olursunuz. Topragi ondan aldiginizda da ayni seyi yap-
mis olursunuz. Clinkl bodylece o kisiyi zenginlikten yoksun bir mekana koymus ve boylece
onu sizin arzulariniza boyun egmek disinda her tiirli yasama yolundan mahrum birakmis
oluyorsunuz” (Foster, 2001, s. 231) demektedir. Kir mekanindan topragi aldiginizda orada
bir yoksunluk olusur ve kir insaninin en biytk mahrumiyeti ortaya ¢ikar. Topraksiz koylu
kendini en biiyiik boslugun ve tasavvur edilemezligin icinde bulur. ilcede toprakla yasamini
sekillendirmis insanlar da topraklarini kaybederek yoksunluk duygusu yasamislardir.
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ilcede kentlesme unsurlari artmis, apartmanlasma seviyesi ylikselmistir. Eski geleneksel ev-
ler devam etse de ¢ogunluk yerini apartmanlara birakmistir. Bag, bahce isleri de bununla
birlikte terk edilmis, pazar ve marketlerden alisveris baslamistir.

Ekonominin canlanmasinin bir baska sonucu da ulasimda yeniliklerin olmasidir. Su an ilce-
de baslayan cevre yolu projesinin ticari anlamda rahatlama saglayacagdi sdylense de doga
acisindan getirdigi kayiplar kaginilmazdir.

Makro anlamda ekonomik ve sosyal yapida degisim yasayan ilce glindelik hayat anlaminda
da bilyiik degisimler yasadi. Yasanilan mekan, esya, tiketim aliskanliklari, cephesinde olan
degisimler ilk bakista anlasilan ve dikkat ceken durumlar oldu. iktisadi faaliyetlerin, zihni-
yetleri belirledigi tezi burada dogrulanmaktadir. Ermenek’te apartmanlagmanin artmasiyla
ve barajdan gelen Ucretlerle bircok kisi apartman dairesinde oturmaya baslamistir. Apart-
man dairesinde oturmaya baslayan insanlarin esya, mobilya tarzi da zorunlu olarak degis-
mis, cogunlukla geleneksel esyalarin yerini divanlarin yerini kanepeler, oturma gruplari al-
mistir. Fakat yine de pek ¢ok kiltiirde “divan” gelenegi devam etmektedir. Alisverisler daha
cok marketlere kaymaya baslamistir. Ayni zamanda baga bahceye ekim, dikim azalmistir.
Butln bunlar glindelik hayatta degisiklik yapmistir. Ve bence en 6nemli sonug toplumsal
iliskilerin degismesi olmustur. Ornegin bag komsulugu Ermenek’in en 6nemli iliski aglarin-
dan biriydi. Bu artik buyiik 6lclide ortadan kalkmis, hayat standartlarinin verdigi iyilesmeyle
pek ¢ok kisi daire almis ve baglardan uzaklasmistir.Bu ise yakin iliskilerden birinin daha or-
tadan kalkmasini ve insan iliskilerinin rasyonellesmesini ortaya cikarmaktadir.

Ermenek Baraji, HES olmasi sebebiyle farklidir. Hes'lerin ¢evresel sorunlar ortaya cikardigi
bugiin ¢cok konusulmaktadir. Pek ¢ok barajin fiyaskoyla sonlandigi, Tirkiye'de ve diinyada
pek ¢ok 6rnek vardir ve bunun geri déniisti olmasi ¢cok zordur. “Teknoloji gelismis olmasina
ragmen onun yaratacadi tahribatlari dnleyecek ¢evre bilincinin bu gelismeleri ¢cok geriden
izledigini gostermektedir. Buradaki maddi kiiltiir 6gesi olan teknoloji (barajlar, sulama ka-
nallar)) maddi olmayan kdltir 6gesi olan ¢evreyi koruma bilinci arasindaki kilttrel gecik-
menin, geri donilmesi mimkiin olmayan sorunlara nasil neden olabilecegini acikca ortaya
koymaktadir” (Ozer, 1998, s. 293). Ermenek ilcesinde de baraj yapilan bélgede 4400 hektar
orman kesilerek orman bdlgeleri sular altinda kalmis ve korumaya dair bir itiraz olmamistir.

Suyla birlikte ilcede iklim degisikligi de kendini yavas yavas gostermistir. Yetisen Griinle-
rin bazisinda kalite diismus, iklime uyum saglamasi beklenmektedir. Diger taraftan iklimin
yumusamasiyla meyvecilik, zeytincilik gibi alanlar agilmistir. Bunun yaninda su sporlari ve
balikgihk gelistirilmeye calisiimaktadir. Bunun icin de Ermenek doga ve su sporlari kultibi
kurulmustur.
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Sonug

ilcenin yasadigi sosyo-ekonomik degisimden en énemlisi tarim yéniinden en biiy(ik deste-
gi olan Cavugs Koyl'niin sular altinda kalmasi ile kendi kendine yeten ilcenin simdi hem ta-
rim acisindan hem ekonomi acsindan disariya bagimli hale gelmis olmasidir. iicenin 6nemli
su kaynagdi barajla kapatiimis ve halkin ne kullanim hakki ne de s6z hakki kalmistir. Bu da“su
devletin midir yoksa halkin midir?” sorusunu bir kez daha glindeme getirmistir.

Kapitalizmin kar amach hareketleri bazi sonuglar yaratmis dncelikle ekolojik diizene karsi
dengeyi bozacak sekilde girisimlerde bulunmustur. ilcede biiyiik oranda ormanlik alanin
yok olmasi bu denge bozan girisimlerden biri olmustur. Sermaye alaninda degisikligin ya-
sanmasi ilcedeki ekonomik durumu degistirmistir. ilcede, kendine yeterlilikten cikip disariya
bagimhlik artmistir. iicede, zenginlesme ile yol arasinda diyalektik bir iliski ortaya cikmistir.
Nitekim Ermenek’te artan para hareketliligi sonucunda pek ¢ok yol yapim ¢alismalari basla-
mistir. Ermenek’te toplumsal degisimin 6nemli sonuglarindan biri de yabancilik kavraminin
one ¢ikmis olmasidir. Herkesin bu konuda ortak diistincesi yabancinin cogaldigi noktasin-
dadir. Yabancilardan kast edilen de kdylerden Ermenek merkeze gogen insanlardir. Sonug
olarak ilce butiintyle hem ekonomik hem toplumsal hem kiiltlrel alanlarda geleneksellik
ile modernligin karsi karsiya geldigi bir degisim siireci yasamaktadir.
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Miizikte Anlamin Yeniden Uretimi:

Hip-Hop Kaltaranin Tirkiye’deki

Goériintiileri Uzerine Sosyolojik Bir
Inceleme

Merve Betiil Ucer*

Giris

970’li yillarda New York’un Bronx Bolgesi'nde ortaya c¢ikan hip-hop kiltlrd, bugiin
1 diinyanin pek ¢ok bolgesine yayilmis global bir fenomen olarak pek ¢ok insanin ha-

yatiyla biitiinlesen ve yasam tarzi haline gelen bir yapi arz etmektedir. Bu yapl, ortaya
ciktigr toplumun dzelliklerini tasirken ayni zamanda ulastigi bolgelerin yerel 6zelliklerinden
etkilenerek dontsmekte, var oldugu toplumun kdltirel formlarina buriinmektedir. Ameri-
ka'daki siyahilere yoneltilen irkci hareketlere bir tepki olarak yiikselen hip-hop, Almanya'da
yasayan Turkiyeli gencler tarafindan da irk¢iliga karsi bir arag olarak kullaniimis ve Tiirkiye'ye
aktarilmigken Turkiye'de yasayan genclerin kendi rahatsizliklarini dile getirme araci olarak
varlik bulmustur. Ortaya cikisindan bu yana ifade 6zgirligindn, birligin, barisin ve sosyal
adaletsizlige karsi cikmanin bir araci olarak kabul goren (Jackson, & Anderson, 2009, s. 22)
hip-hop, Turkiye'de farkh sinif ve fikirden pek ¢ok gencin i ice oldugu ve genclere kendi
arka planlar dogrultusunda ses ¢ikarma 6zgurligu taniyan bir kultir olarak uluslararasi
ozellik tastyan pek ¢ok alt kilttirde oldugu gibi yerel ile kiireselin birlesimini temsil etmek-
tedir. Standartlasma ve kiltiir endustrisi paralelinde popiiler kiiltlri ve miizigi yorumlayan
ve dinleyiciyi pasif bir alici konumuna indirgeyen yaklasimlarin aksine otoriteye direnmek
adina bir sansin var oldugunu soyleyerek genclik alt kilturleri ile karsi hegemonya tizerine

*  Ars. Gor., Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Din Sosyolojisi Ana Bilim Dali.
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yogunlasan yaklasimlarin benimsendigi bu makalede, miizikte anlamin Gretim surecinde
metinden (text) ziyade baglamin (context) esas alindigi interaktif bir iletisim anlayisiyla hip-
hop-kimlik iliskisini aciklayan bir yontem takip edilecektir. Bu baglamda miizigin kilturel
yeniden Uretim suirecine etkisinden ve yerellik, kimlik, 6zgtinliik tartismalarindan hareketle,
rap muzik ve hip-hop kilttriinin donlsim sireci ele alinarak kilturle irtibath genclerle
yapilan mulakatlar ekseninde Turkiye'de hip-hopin biirlindigu yeni form ve gencler igin
ifade ettigi anlam ortaya konulmaya calisilacaktir.

S6z konusu baglamda kultiirtin ele alinabilmesi dncelikle rap muzik ve hip-hop kavramla-
rinin tanimlanmasini ve ortaya c¢ikis kosullari ile Turkiye'ye aktarilis siirecinin ele alinmasini
gerekli kilmaktadir. Béylece rap miiziginin ve hip-hop kultiiriiniin yeni agilimlara ve do-
nlsiimlere imkan taniyan karakteristigi ortaya koyulabilecegi gibi 70’li yillarin Bronx'u ile
2000'li yillarin Istanbul’'u arasindaki benzerlik ve farklara dikkat cekilerek yerel ile kiiresel
arasindaki iliskiyi anlamak mimbkuin olacaktir. Ancak bu iliskinin analizi genel olarak klture
yaklasimla ilgili belirli bir sosyolojik perspektifin benimsenip uygulanmasini gerekli kilar. Bu
baglamda ikinci olarak kitle kiiltiirl, populer kiltir, kiiltlir endistrisi gibi tartismalara kisa-
ca deginilerek hip-hopin hangi bakis acisiyla ele alindigina dikkat ¢ekilecektir. Kavramsal ve
kuramsal cercevenin belirtilmesinin ardindan hip-hop kiltirtintin Tirkiye'deki gorintileri
Uzerinden bir okuma yapilacak, bilhassa poptlerlesme, 6zentilik, bilinglilik, kilik kiyafetler
gibi meseleler kiltlrle irtibatli genclerin kendi bakis acilari da g6z 6niinde tutularak ele
alinmaya calisilacaktir.

Hip-Hop'in Dogusu ve Tiirkiye'ye Aktarilisi

Hip-hop, pek ¢ok tarih¢i ve elestirmene gére 1970'lerin basinda “Boogie Down Bronx” diye
bilinen bolgede ortaya ¢ikan bir yeralti kiiltiirli olup bodrumlarda, cadde kdselerinde, park-
larda yasanan, geng insanlarin gece boyu yeni kimlikler, siddetli sanat formlari ve daha
sonralari bltlin bir endustriyi insa etmeleri strecidir (Watkins, 2005, s. 9). Rap ise sozllikte
siddetle soylemek, argoda sucluluk ve ceza anlamlarinda kullanilan bir kelime olup hip-hop
kaltirinun temel unsurlarindan birini olusturan muzik tarzidir. Dogaglama benzeri kafiye-
lerle ve ritmik vuruslarla karakterize edilebilen, cogunlukla sosyal ve politik konulari iceren,
genellikle de esliksiz (a capella) olarak monoton ama hizli konusma biciminde seslendirilen
(Aktlize, 2003, s. 464) ve Kopano'ya gore siyahi retorik geleneginin bir uzantisi olan rap mu-
zik, pek ¢ok arastirmacinin ifade ettigi tzere ezilmis halklarin tecriibeleriyle ortaya ¢ikmis
olup onlara gtinliik yasamlarini agiklama, mahrum edildikleri haklari icin savasma ve hem
kisisel hem de politik olarak kendilerini giiclendiren bir siyahi estetik anlayisi olusturma
imkani saglamaktadir (Sandra, 2008, s. 322-323). Hip-hopin iki 6nemli ismi olan Kool Herc
ve Grandmaster Flash'in (funk ve soul) kayitlarini toplayip bacspin ve scratch ile yeni sesler
olusturan kayitlara donisturerek breakbeat ve turntablescratchingi bulmasiyla rapin muzi-
kal temeli insa edilmistir (Hess, 2007, s. xvii).
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Brooklyn ve the Bronx'un siyah gettolarinda Jamaikali gé¢gmenlerin ses sistemlerinden
dogan hip-hop, eski kayitlardan makaslanmis farkh parcalarin yeniden bicimlendirmesiyle
(sample) sesi yeniden insa etti ve turntablelarda calisan DJ'ler, ses kaynadi olarak grupla-
rin yerini aldi. Son model gereclere ulasamadiklari icin yliksek maliyetli mizik savaslarinin
disinda kalan 1970 bagslarinin siyahi sokak muzisyenleri ucuz ve ulasilabilir seyleri ellerine
alarak rock’n roll’'un bile kanadini tamamen yeniden tanimladilar: birkac turntable, eski ka-
yitlar, el becerisi ve muizik tarihinin parcaciklarini, tek bir tonla tekdUze bir ritmin otesine,
genellikle de erkeksi, derin bir sesle onlarcasi icinden secilen sokak siirlerine dogru ittiren
yeni bir konsept olustu (Santoro, 1997, 5. 117).

1979'da Sugarhill Gang'in“Rapper’s Deligt”i -diinya ¢apinda ana akim radyoya ulasan ilk hip
hop kaydi- ile o zamana kadar yalnizca elden ele dolastirilan kasetlerle, sokak atismalariyla
varligini devam ettiren rap miizik ticari bir boyut kazanmaya basladi. Ote yandan “Bir hip-
hop soyledim.” diye baslayan “Rapper’s Delight”, rap ve hip-hop terimleri ayni anda sarkinin
adinda ve ilk satirinda yer aldigi icin ana dinleyiciye rap ve hip-hop terimlerini de sunmus
ve bu iki terimin anlamlarinin tartisilmaya baslanmasina yol agmistir. Rap kavrami daha ¢ok
mzige isaretle kullanilirken pek ¢ok sanatgi hip-hoptan, mizikten 6te 4 temel element
iceren bir kiltlrdUr diye s6z etmektedir: Graffiti art (yani etiket ya da yazi), b-boying (yani
break dans, popping' ya da locking?), DJ'lik (yani turntablism veya kayitlari karistirip kesip
scratch yapmak), ve MC'lik (yani rapgilik ya da kafiyeli s6z yazma). Bu baglamda 6rnegin
hip-hop kalttrinin 6nemli isimlerinden KRS One 9 Elements” isimli sarkisinda rapten he-
men herkesin yapabilecegdi bir is diye s6z ederken “Hip-hop senin yasadigin bir seydir” der.
Bununla birlikte her iki terimin miizigi tanimlamak icin de kullanildig séylenebilir. iki bicim
arasinda ayrim yapmak icin hip-hop terimi genellikle, popliler bir seyirciye hitap edenler-
den ziyade gercek hip-hopin orijinal estetigini iceren bir sarki icin ve MC terimi, rapginin ak-
sine bu bahsi gecen estetige sadik kalan hip-hop vokalistini belirtmek icin kullanilir (Hess,
2007, s. Xiv).

Hip-hop kiltiri MTV ile ana akim disindakilere ulagsmaya baslayinca dinleyiciler gercek
hip-hop sayilan sarkilarla pop listelerinde basari kazanmak igin yapilan sarkilar arasinda
ayrim yaparak orijinal kiiltiirii koruma yollari aramaya baslamistir. Ornegin 1990'larin orta-
sinda pop rapin kurucusu kabul edilen MC Hammer “U Can’t Touch This” gibi pop hitlerinin
hip-hop kiltiriini sattigina dair elestirilere tabi tutulmus ve cevap olarak hip-hoptan cok
eglence sektorinin icinde oldugunu iddia edip isminden MC sifatini kaldirmistir. Defari’'nin
pop rap degil gercek hip-hop yaptigini séylemesi gibi rap ya da hip-hopin karakteristigi
Uzerindeki tartismalar bugiin de devam etmektedir (Hess, 2007, s. xiv).

1 1970'li yillarda Kaliforniya'da ortaya ¢ikan bir tiir Funk dans.

2 Buglin hip-hop ile bir arada anilan bir ttr Funk dans.
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Bu baglamda ana akim kdilture ve politikaya karsi ctkmasi bakimindan, kotu bir itibarla ge-
lisen hip-hopin, sinirlar genisledikce en biyiik savasi kendi icerisinde verdigi sdylenebilir.
Zira hip-hopin amaci, kimligi ya da kaderi konusunda hicbir zaman bir uzlasiya varilamamis
ve en siddetli tartismalar kiltirin icerisinde yasanmistir. Ancak irk, politika, tarih, siddet,
nesiller arasi uyumsuzluk gibi hip-hop yoluyla ele alinan meseleler, hip-hopin kendisin-
den daha buydktir ve hip-hop bunlari bir araya getirmesiyle 6nem tasimaktadir (Watkins,
2005, 5. 5-7). Tamamen baskinin oldugu bir toplumda hir irade arayisinin bir yansimasi olan
hip-hop, siyahilerin yasadigi pek ¢cok problemi dillendirme ve okuma yazmanin ve kitaplar
hakkinda bilgi sahibi olmanin dahi yasaklandigi ve ihlal edenin bazen kirbaglanmak ya da
kamcilanmakla bazen de 6limle cezalandirnldigi Amerikan kolelik sisteminin insanliktan
cikarma projesi karsisinda bir direnis araciydi (Alridge, 2005, s. 238-39). “Ogretmen” (The
Teacher) sifatiyla da bilinen meshur rap¢i KRS-One Amerikan egitim sistemini ve uygulama-
larini elestiren ve 6zgir bir pedagojiyi savunanlarin basinda gelmekteydi (Alridge, 2005, s.
238-39). Grand Master Flash ve Furious Five gibi eski rapcilerin elinde rapin sosyal ve politik
bir anlami vardi; 1982'de cikardiklari “The Message” donemin ekonomik ve sosyal ¢lirime-
sine karsi yakici bir suclamaydi. Yakici tiirdeki rap genellikle ana akim ticareti etkilemis, on
yil kadar sonra hip-hop sokaklarin ve illegal kulliplerin “soundtrack”i olarak sunulmaya bas-
ladiginda kariyerinin en Ust noktasina ulasmistir (Santoro, 1994, s. 118).

Sanatgilar ve dinleyenler hala kimin para icin kimin saf bir hip-hop aski icin rap yapma-
ya calistigini tartigsalar da 1980’lerde New York parklarinda hip-hopgilarin giydigi Kangol
sapkalar ve Fila tulumlari kadar 21. ylzyilda MTV ve BET'te goriilen parlak takim elbiseler
ve elmas dislerin de hip-hop kdltlriinin bir parcasi oldugu unutulmamahdir (Hess, 2007,
s. xiv). Nitekim her ne kadar hip-hopin 6ziinden uzaklagmak olarak degerlendirilse de bir
kiltir olarak hip-hop degisip dontiserek surekliligini saglamaktadir.

Bir buituin olarak distintldigiinde anlasilacagi Gzere aslinda rap muizik, agik bir bicimde yal-
nizca dinlenen bir miizik olarak degil bir dans muzigi olarak da ortaya ¢ikmistir. Sadece ev-
lerde, okullarda, parklarda yapilan canli performanslar icin dizayn edilen ve yalnizca DJ'lerin
el becerileri ve rapcilerin dogaclama yetilerinin takdir edilmesine bagh olan hip-hop, kitle-
lere hitap etmeyi amaglamamis ve bir siire kitle iletisim araclarindan bagimsiz bir sekilde
New York bdlgesiyle sinirli kalmistir. Bireysel imkanlarla kasetlere cekilen ve yayginlastirilan
rap muzigin ilk kayitlar ve radyo yayini 1979 yilinda yukarida s6z edilen Rapper’s Delight ve
“King Tim 1ll"ile yapilmistir. Bu sarkilar temel hip-hop kdlturinun disinda olan fakat muzik
endustrisi ile irtibatli gruplar tarafindan yapilmis ve béylece rap miizik, yeraltindan radyo
ve disklere kaymistir (Shusterman, 1991, s. 2-3). Ancak her ne kadar gecirdigi déntsimden
ve buna karsi elestirilerden sz edilse de hip-hopin popiilerlerlesmesinin, 6ziinde bulun-
durdugu getto problemlerinden tamamen uzaklagmasi anlamina gelmedigi sdylenebilir.
Ornek olarak hip-hopin meshur isimlerinden 50 Cent, getto yasaminin miicadelesini ve
hayatta kalma cabasini bizzat yasamis, bdylece hip-hop toplumu nezdinde “sokak gtiveni-
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lirligini” kazanmis isimlerdendir. Bir uyusturucu taciri olarak yine bir bagimli olan annesinin
olumiyle ve ilk klip ¢cekiminin ardindan yedigi dokuz kursuna ragmen hayatta kalmasiy-
la ve devam etmesiyle onun hayati, kiiltlirl yasayanlar icin popduler diinyada nerede dur-
dugunu belirleyen bir getto hikdyesi sunmaktadir (Watkins, 2005, s. 2-3). Yine hip-hopta
yabancilasma, uyusturucu ve fakirlik gibi konularin islendigi “gansta” rapin zirvede oldugu
zamanlarda, polise ve otoriteye karsi cikmayi vurgulayan rapgiler hayatlarinin degismesi
paralelinde sozleriyle uyumsuzluk icerisinde olmaya baslamis ve rapin konularinin eglence
ve zenginlige, prada kiyafetler giyip kristal sampanya icmenin 6vildugi bir tiketim anla-
yisina kaydigi zamanlarda diinya capinda popdilerlik kazanan ve albliimleri 73.000.000'dan
fazla satan Eminem gibi bir isim ortaya ¢ikmistir. Parayi yiiceltmeyi reddedip tamamen
kendi tecriibelerini; annesini ve sefalet icerisinde gegen cocuklugunu, eski esi Kim ile ya-
sadiklarini, Detroit'te yetisen fakirlik icerisindeki yeni nesli, bir beyaz olarak siyahlarin iceri-
sinde yasamanin ne demek oldugunu, kizina olan sevgisini vb. anlatarak rapi kokenlerine
dondirmeye calismis ve siyahi toplum icerisinde takdir edilmeyi ve dinleyenlerini kendi
hayatlar lzerinde dustindirmeyi basarmistir (Abrams, 2007, s. 11-17). Ancak bu noktada
dikkat cekilmesi gereken bir baska husus Amerika'daki hip-hopta, rapin ilk drneklerinin
goruldigu ve ritimden ¢ok sézlin ve anlatim seklinin, bir baska ifadeyle verilen mesajin
onemli oldugu Dogu Yakasi (East Coast) ile daha ¢ok ticari nitelige sahip olan ve melodi ve
ritmi Snemseyen Bati Yakasi (West Coast) arasindaki ayrimdir. Dogu Yakasi Afrika Bambaata,
DJ KoolHerc ve Grandmaster Flash, Bati Yakasi ise Ice-T, ToneLoc, IceCube ve Easy East gibi
isimler tarafindan temsil edilmektedir (Kaya, 2000, s. 32-33).

Gecirdigi pek ¢ok degisiklikle, 30 yili askin tarihinde diinya ¢capinda yayilan hip-hop du-
raganlasmayip sanatcilarin, muziklerindeki kliselere cevap vererek yeni bicimler gelistir-
mesiyle tek bir seyi ifade etmeyerek buglin de donlismeye devam etmektedir. Bu, gercek
hip-hopin sadece 1970’lerdeki sekliyle tanimlanmamasina baglidir (Hess, 2007, s. xvii).
Bugtin sadece Bronx'un ve New York’un degil Amerika'nin da sinirlarini asmis, diinyanin
pek ¢ok ulkesinde farkli bicimlerde kendisine yer edinmis olan hip-hop 1980’lerin basinda
ABD’den Almanya'ya yeni bir tiir disko mizik olarak gecgerek kisa bir siire sonra gelen ikinci
bir dalgayla underground bir sokak kiilttiriine doniismis ve baslangicta hicbir belirgin ulu-
sal damga tasimamasiyla, 6zellikle kendilerini ABD'deki Afro-Amerikalilarla 6zdeslestiren
go¢menler arasinda ses getirmistir (Greve, 2006, s. 448-449). Bu minvalde Tiirkce rapin de
ilk merkezi olan Almanya'da hip-hop, gé¢menlere yapilan ayrimciliga karsi ¢tkmanin bir ara-
c1olmus, rap yapan Tirk gencliginin etnik azinlik olarak cogunlugun milliyetciligine ve irkgi-
ligina karsi kendi kimliklerini ortaya koymalarina imkan saglamistir. Bu baglamda genclerin,
hakim olan ulus-devlet hegemonyasina karsi otantik kulttrlerine yaptiklari vurgu 6nemli-
dir (Kaya, 2002, s. 43-44). Turkiye'nin rap muzikle irtibati da bu vurgunun bir sonucu olarak
1995 yilinda Almanya kékenli Cartel Grubunun kurulusuyla gerceklesmistir (Arican, 2005, s.
78). Cartel'in Turk piyasasindan silinisinin de yiikselisi kadar hizli olmasinin ardindan, Aziza
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A, Sultana, Fresh B, Nefret, Silahsiz Kuvvet, Fuat gibi isimler tarafindan icra edilmeye devam
eden Tirkge rap uzun siire underground olarak kalmis, bilhassa 1999 yilinda ¢ikan Yeralti
Operasyonu adli Turkiye'nin ilk biyuk toplama albimuyle daha ¢ok taninmaya baslamis ve
2000’li yillardan itibaren yiikselise gecip 2004 yilinda Ceza’'nin Rapstar albimiinin piyasaya
strtilmesiyle ciddi bir konum elde etmistir. Bugiin Ceza (1977) ve Sagopa Kajmer (1978)
Turkce rapin en popdler iki ismi haline gelmistir.

Kiltiir Tartismalari Ekseninde Hip-Hop’t Okumak

iletisim teknolojilerinin gelismesi paralelinde 21. yiizyilda global bir fenomen haline gelen
hip-hopin durdugu yeri ve dnemini anlamak icin kiltiir konusunda yapilan tartismalarin ele
alinarak degerlendirmesinin yapilmasi gerekmektedir. Bu baglamda kitle kultiirt, popdler
kaltar, alt kultdr, karsi kiltlr gibi kavramlarin, kullanildiklari teorisyenler/teoriler agisindan
tasidigr anlama dikkat cekilip incelenmesi gerektigi dustiniilerek kiilttire yaklasimlari mu-
kayese edilmeli ve farkli ekollerin 1siginda kavramsal analiz yapilmalidir. Ote yandan bdyle
bir tartismanin muzigin ve kiltlriin tretim, yayilis ve tiketilis bicimlerine odaklanmadan
yapilmasi mimkin degildir. Nitekim sosyal bilimsel kavramlarin hemen hemen hepsi gibi
anlami hususunda uzlasmanin bulunmadigi halk, kitle, kiltlir kavramlarinin olumlu yahut
olumsuz olarak ele alinmasinin, séz gelimi kimileri icin ortak amacglar etrafinda birlesmeyi
ifade eden kitle kavraminin kimileri icin siradan insanlari bilingsiz ve asagi diizeyde saymak
icin kullanilmasinin izahi da ancak Uretim-tlketim iliskilerinin niteligine yapilan vurgular
baglaminda mimkinddr.

“Kitle” terimi Denis McQual'in de belirttigi gibi cok kullaniimakla birlikte bircok yan anlami
nedeniyle aciklanmasi neredeyse olanaksiz bir s6zciik olup toplumsal diisincede hem cok
olumsuz hem de olumlu anlamlari birlikte blinyesinde barindirmaktadir. Olumlu yaklasimla
ortak amaclar dogrultusunda bir araya gelen isci sinifinin dayanismasini ve gliciini dile
getiren kitle kavrami, olumsuz anlamiyla kuru kalabaligi ifade etmekte (Mutlu, 1995, s.210)
ve kitle topumu kuramcilarinin yaklasimina gore insanlar arasindaki iletisim ve etkilesimin
¢ozlilmesiyle ortaya ¢ikmaktadir. Buna paralel olarak kitle toplumu; Bati Avrupa kapitaliz-
minin, 19. ytzyilin ikinci yarisindaki is bolimuanun gelismesi, buyik ¢apli fabrika orgttlen-
mesi ve meta Uretimi, nlifusun kentlerde yogunlasmasi, kentlerin biytimesi, daha karmasik
ve evrensel iletisim sistemlerinin olusmasi paralelindeki hizli ilerleyisine bagli olarak sekil-
lenen modern sinifli toplumun kaynaginin halk yerine kitle kavramiyla belirlenen yapisini
ifade etmek icin kullanilmaktadir (Swingewood, 1996, s. 17). ilk olarak Le Bon, Heidegger,
Gasset gibi muhafazakar distnirlerce formiile edilen kitle toplumu tezi, bizzat Gasset ta-
rafindan, alametleri anonimlik, duygusallik, akli kontrollin erimesi, sahsi sorumlulugun yok
olmasi olarak belirlenen kitlelerin, gelenek ve térelerin koruyucu, yon verici gélgesinden
¢ikmasini ve insanhgin gligstizlesip baski altina girmesi strecini ifade etmek tzere kullanil-
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mistir (Gasset, 1968, s. 15-18). Kitle kiiltlirii teorisyenleri de ayni dogrultuda sanayilesmenin
ve nifus artisinin insanlari bir arada tutan toplumsal degerleri zayiflattigini diistindir. Aile,
kilise gibi kurumlarin deger kaybetmesi ve rasyonel bireyselcilik ile sosyal anominin artmasi
sonucu insanlar manipiilasyonlara ve medyanin istismarina acik hale gelmislerdir. Dolayi-
styla kitle kulttriinde madde ile kiltiir aynilesir ve bir araba ile bir film arasinda fark kalmaz
(Sobutay, 2007, s. 15).

Kapitalist toplum yapisinin kiiltire etkisi Gzerinde en derin ve etkili tartismalarin Frankfurt
Okulu temsilcileri tarafindan yapildigi séylenebilir. Ozellikle Adorno ve Horkheimer’in ca-
lismalari kitle kilturd elestirilerinde buyik énem tasimaktadir. Onlarin kitle toplumu ku-
raminda “yogun ekonomik ve teknolojik gelisme karsisinda geleneksel toplumsallasma
kurumlarinin zayiflamasi ve insanin emek ve etkinligi sonucu ortaya ¢ikan nesnelerin insan
kontrolliniin disinda goriinen bagimsiz, 6zerk gliclere donustiigu kiltiriin artan somutlas-
tinlmasi”seklinde iki temanin hakim oldugu soylenebilir (Swingewood, 1996, s. 32). Nitekim
bireylerin birbirlerine yalnizca ortak bir otoriteyle -6zellikle devletle- iliskili olarak baglan-
digi, boylelikle yukaridan idare edilen edilgen bir toplum olarak ele alinan kitle toplumun-
da, kamuoyu merkezilesmis kitle iletisim aygitlar tarafindan olusturulmakta ve bireyler
rutinliklere hapsedilmektedir. Boyle bir toplumda Adorno ve Horkheimer icin merkezi olgu
ailenin yikilp islevini anlamsizlik, benzerlik ve can sikintisi Greten “kiiltir endUstrisine” dev-
retmesidir (Swingewood, 1996, s. 30-32). Kiiltlir endistrisi Adorno’nun kendisinin de ifade
ettigi tzere ilk kez Horkheimer ile birlikte Aydinlamanin Diyalektiginde kullandiklari “kitle
kulttrd” terimi yerine onun kitleler icerisinde kendiliginden cikan bir kiltiir sorunu oldu-
gunun ortaya atilip popiiler sanatin cagdas bir formu sayllmasini engellemek tizere ikame
edilen bir kavramdir. Tuketicileri kendisine uyduran ve bin yillardir ayri duran yiksek ve
disiik sanat diizeylerini bir araya getiren kiltur endustrisi, milyonlarin bilincini ydneterek
kitleleri hesaplanabilir nesneler haline getirir. Bu siirecte kitleler kiltiir endistrisinin 6l¢u-
tU degil ideolojisi haline gelir, verili ve degismez bir zihniyetin ¢cogdaltilip gliclendirilmesini
saglar (Adorno, 2003, s. 77-7).

Ayni zamanda bir muzikolog olan Adorno, kiiltiir endustrisinin sanat tGzerindeki etkilerini
popiiler mizik tizerinden ele alir. “Popiiler Miizik Uzerine” isimli meshur makalesinde ciddi
muizik ile populer mizik arasindaki ayrima dikkat ¢ekerek populer muzigin standartlasma-
sindan sz eder. Salt bir basitlik-karmasiklik iliskisinden de 6te hem muzikal diizlemde hem
de yapisal olarak standartlasmis olan populer muzik sahte bir bireysellesmeyi beraberinde
getirir. Sahte bireysellesme ile Adorno “serbest secim ve serbest piyasa halesi altinda bah-
sedilen ancak standartlasmanin temeli olan kultiirel seri tGretimi” kasteder (Adorno, 1999,
s. 72). Bu sahtelik dinleyicilerin gercekligin taleplerinden eglence araciligi ile koparildigi bir
dikkatsizlik hali olarak da nitelendirilebilir. Bu baglamda populer mizik ve daha genelde
kitle sanati kitlelere itaat etmeyi 6greten arzulanan fantezilerle dolu bir sefahat alemine
yuvarlanmis durumdadir (Erol, 2009, s. 36). Gercek olmayan farkliliklar tiketicilerin siniflan-
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dirillmasi, érglitlenmesi ve kayda gegirilmesine hizmet etmekte bdylece herkes kendisi icin
uygun olan éngorulere uyarak kiltlr endUstrisi icin birer istatistik malzemeye déntsmek-
tedir (Adorno, & Horkheimer, 2010, s. 165-66).

Diistinsel olarak Marksist yaklasimdan etkilenen ancak kiiltiirin gérece ézerkligine vurgu
yapan Birmingham Kiiltiirel incelemeler Okulunun popiiler kiiltiire olan yaklasimi ise Frank-
furt Okulundan oldukga farkhdir. 1950°li yillarda, Hoggart, Williams ve Thompson gibi diisi-
ndrlerin, is¢i sinifinin kiltirind anlamak icin yaptiklari ¢calismalardan esinlenerek kurulan
okul (Korkmaz, 2008, s. 183), popiiler kiltiir tanimlamalarinda postMarksist modeli temsil
etmektedir. Birmingham Okulu popdler kiiltlra kitle kiiltGriintn bir parcasi olarak gérmek-
te ve onun ayni zamanda direnis potansiyeline de sahip oldugunu vurgulamaktadir. 20.
ylUzyilin sonunda Herbert J. Gans ise farkl secenekler sunmasiyla bir tir demokrasi ortami
olusturdugunu ileri stirdigu popduler kiltiirl ‘begenilen ve tercih edilen kiltir’ seklinde ta-
nimlamistir. Dolayisiyla ticari bir musibet degil pek ¢ok insanin estetik duygu ve arzularini
icinde barindiran bir kiiltlr olarak popdiler kiiltir, toplumu olusturan farkli tabakalarin farkh
begenileri oldugu fikrinden yola cikilarak ele alinir. Bu baglamda yiiksek kilttr-diistk kalttr
ikilisi ekseninde popdiler kultiiriin disuk kaltir sinifina koyularak kultlirstizlik olarak nite-
lendirilmesine karsi ¢ikan Gans, popiler kiltiiriin de secilen bir begeni kiiltiri oldugunu
dile getirir. Boylece o, tepeden empoze edilen bir kiiltiir olmaktan ¢ikip izleyici tarafindan da
bicimlendirilen bir kiltlr olarak varlik bulur (Kanburoglu, 2011, s. 33).

Kulttr konusunda yapilan tartismalar hem hip-hopin Amerika'dan diinyaya yayilma seriive-
ni baglaminda, hem de Tiirkiye'de bugiin hip-hop kulttrindn sinirli bir kesime hitap eden
bir alt kiiltirden ana akim popliler kiltliriin bir parcasi olmaya evrilmesi agisindan dnem
tasir. Nitekim Ceza’'nin Sezen Aksu ve Candan Ergetin gibi pop muzigin dnemli isimleriyle
diet yapmasi, “Fark Var” sarkisinin populer bir televizyon dizisi olan “Adanali"nin mizigi ya
da 2009 yerel secimlerinde bazi partiler tarafindan secim muzigi olarak kullaniimak isten-
mesi, Sagopa’nin Cem Yilmaz'in G.O.R.A. filmine “Al 1’de Burdan Yak” isimli sarkiyi yapmasi
orneklerinde oldugu gibi pek ¢ok alaninda karsimiza ¢ikan rap mizik, populer kiltlrin
onemli unsurlarindan biri olmaya aday goériinmektedir (Lukislt, 2011, s. 202). Ote yandan
bugiin Sagopa’nin sarkilarinda dini, tasavvufi ya da ahlaki ilkelere vurgu yapan meshur bir
rap muzik sanatgisi olarak yoluna devam etmesi dahi, miizigin ve kiltiiriin, onu Uretenle-
rin ve dinleyenlerin arka planlarindan bagimsiz olarak anlasilamayacagini gésterir. Bu bag-
lamda makalenin, hip-hop kiltiriine yaklasirken herhangi bir teoriyi ya da diistiniiriin g6-
ruslerini tamamen benimsemek yerine yapilan tartismalardan butiinsel bir sonug ¢ikarip,
kalttr endustrisinin ve populerlesmenin tehlikelerini fark etmekle birlikte, bireyin pasif bir
konuma indirgenmesini reddederek kiltiriin ve anlamin karsilikli olarak Gretildigi bir anla-
yisl benimsedigi soylenebilir. Nitekim makale boyunca hip-hopin, yabancilasma ve yerelin
ozellikleriyle kiltariin 6zglinlestirilmesi cabasi arasindaki gelgitlerle yeniden insa edilme
ve anlamlandirilma sireci aktarilmaya cahsilmistir.
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Makalede kiiltiriin hakim gliclerce dayatilan ve bireyleri standartlastirip kullaniimasina ve-
sile olan bir yaklasim benimsenmemekle birlikte, kiiltir endUstrisinin varhgini inkar etmek
ve muzigin toplumlar ve bilhassa gencler tizerinde olan etkisinin gérmezden gelinecegini
distinmek, haddinden fazla iyimser ve ayni zamanda yuzeysel bir tutum olacaktir. Alt kal-
tlrel 6zellikler sergileyen hip-hop gibi bir genclik kilttrinin, kiltdr endUstrisi tarafindan
kullanilabilme ihtimaline dair en buyk risk ise glin gectikce popllerlesmesidir. Genis kit-
lelere yayildikca bilhassa hem dinleyicilerin hem icra edenlerin yas seviyelerinde gortiilen
dususle birlikte 6zsel bazi niteliklerini kaybeden rap muzik ve hip-hop, standartlasma tehli-
kesiyle karsi karsiyadir. Toplumsal tabanda yayginlasmaya ortak olan medyayla birlikte artik
reklamlardan dizilere, sinema filmlerinden sosyal projelere kadar her yerde gériilmeye bas-
lanan hip-hop, muhalif yapisindan ziyade bol kiyafetler icerisinde, muzik esliginde hizl hizh
konusan ve dans eden genclerle topluma sunulan bir eglence kiltlirt gibi gériinmektedir.
Sosyal paylasim siteleri buglin amator MC'lerin sarkilarini paylasmak icin kullandiklari en
onemli aractir. Ucuz ve kolay yollarla Gretilen rap, ayni kolaylkla dagitilip sunulur. Herkesin
ayni seyi yapmaya baslamasiyla birlikte kalitesizlik artar. Kalitesizlik, hem miizikal yeterli-
lik hem de icerik agisindandir. Turkiye'nin en 6nemli grafiti sanatcilarindan biri olan Turbo
bunu soyle dile getirir:

Su anki rap miziginde en buyik eksiklik bence rap muzik dinleyenlerin ve yapanla-

rin yasinin kiiclik olmasindan kaynaklaniyor.. Rap yapan insanlarin birikimi ne kadar

kuvvetli ve coksa aslinda anlatacaklari ve var olan problemlere yaklastiklari yontemler

de farkl hale geliyor ve daha akli basinda insanlarin da dikkatini cekmeyi basariyorlar.

O yuizden sosyal icerikli rap gelisecegine battle rap dedigimiz kapisma rapi diye tabir

edilen rap yayginlasti.?

Turbo'nun soézlerinde goruldigu lzere yasin dnemi birikim noktasindadir. Rap muzik bir
acgidan tecrlibelerin aktarimidir ve ergenlik ¢caginda mizik icra etmeye calisan genglerin
duygusal meselelerini ele almasi yahut Turbo'nun belirttigi Gizere battle rape yonelmesi ola-
gandir. Ancak rapin bu yone evrilmesinden rahatsiz olan gencler rapi ve hip-hopi yeniden
tanimlayarak butin bir kultiiri degil, kendilerine uygun goérdikleri kismini benimser. Do-
layisiyla kiltir endUstrisinin standartlastirdidi bireyler degil, anlamin Gretim stirecine aktif
katihmda bulunan dinleyicilerle yeniden insa edilen bir kiltiir séz konusu olur. Bu noktada
miizikte anlamin Gretimi meselesine nasil yaklasildigi dnem arz eder. Bu makalede Fiske'in
iletisim calismalarinda var oldugunu belirttigi iki temel yaklasimdan iletisimi, iletilerin akta-
rilmasi olarak ele alan slire¢ okulu degil, anlamlarin Giretimi ve degisimi olarak goren goster-
ge bilim esas alinmakta, bu minvalde tek tarafli bir degistirme siirecinden ziyade iletilerle
insanlar arasindaki iliski baglaminda Uretildigi kabul edilen anlamin gencler acisindan bir
¢6zlimlemesi yapilmaktadir (Fiske, 1996). Boylece hip-hop yalnizca aktarilan bir yasam bi-

3 Soyleyeceklerimiz Var (Hip-Hop Belgeseli), Trt Tirk, http://www.youtube.com/watch?v=s6d7MSc_B_k
adresinden ulasilabilir.
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¢imi degil, bulundugu sosyokiiltlirel ortama gore sekillenen ve bu paralelde kimlik olusu-
muna etki eden bir anlam diinyasidir. Bir baska ifadeyle hip-hopi ele alirken metne odak-
lanan muzik bilimcilerin ydontemi yerine baglami vurgulayan toplum bilimcilerin yaklasimi
(Erol, 2009, s. 145-52) benimsenerek bilhassa kiiresellesme ve standartlasma tartismalar
paralelinde Tirkiye'de genglik icin rap mizigin anlamlandiriima sireci tek boyutluluktan
kurtarilmaya calisilmistir. Dolayisiyla hip-hopi anlamaya calisirken bir yandan sarki sozleri
dikkate alinmis, 6te yandan daha fazla 6nem atfeder bir sekilde kultirle irtibath genclerle
gOrustlmustdr. Kulttrd tim boyutlariyla ele almak makalenin sinirlari itibariyla mimkiin
olmadidi icin genclerin 6zginlik, biling, Amerikanlasma, 6zentilik gibi tartismalara yakla-
simlari ekseninde anlamin Uretim sireci 6rneklerle agilmaya calisiimistir.

Yeniden Uretilen Kiiltiir: Amerikanlasma ile Ozgiinliik Arasinda

Ortaya cikisi itibariyla bir Amerikan kilturi olan hip-hopin Turkiye'deki gencler arasinda bu
kadar ragbet gérmesi genellikle Batililasma ekseninde 6zenti ve kendi kiiltlriine yaban-
alasma paralelinde degerlendirilmekte, konu tizerine calisan arastirmacilar tarafindan da
cogunlukla kiireselin icinde yerelin temsili olarak ele alinmaktadir. Dolayisiyla bol pantolon-
lar, tisortler, Amerika'daki rapcilerin kopyasi sayilabilecek hareketler ve konusma tarzlariyla
hip-hop goriiniirde salt bir Amerikanlasma 6rnegidir. Ancak mutlak bir taklit 6rnegi olarak
ele alindiginda dahi genglerin yabanci bir kiiltiiri neden bu kadar benimsedikleri yahut bu
topraklarda yasayan bir hip-hop kultiirinden s6z edilip edilemeyecedi sorusu basli basina
Onem arz eder. Bu soruya cevap verilmeye calisildiginda ise, rap mizik ve hip-hop kiiltl-
riiniin gencler icin tasidigr anlam ortaya ¢ikar ve aslinda sunulu hayat tarzi icerisinde bu
topraklara 6zgl bir bicimde muzigin yeniden sekillendirildigi gorilir. Tam da bu nedenle
“Turkiye'de yasanan bir hip-hop kdltiirti vardir” cimlesini kurmak zorlasir ve Tiirkiye'de yal-
nizca yeniden Uretilen haliyle kulttiriin goriintllerinden séz edilebilir. Bilhassa rap mizik
s6z konusu oldugunda cift yonlii bir déniisiim s6z konusu olur. ilki, form ayni kalsa da yal-
niz dilin degismesi itibariyla dahi kilturel 6gelerin muzige tasinmasiyla icerikte gorilen
degisikliktir. Rap gibi ritim yerine s6ze ve mesaj vermeye dayali bir mizik tarzi s6z konusu
oldugunda ise icerigin dontsiminin kendini ifade etme istegine bagl oldugu gordlir.
Boylece miizik Amerika'da ve Almanya'da irkciliga karsi bir ses ¢cikarma araci olarak karsimi-
za ¢ikarken burada Turkiyeli genclerin kendi problemlerini aktarma araci haline gelir.

Daha genis bir perspektifle kultiir baglaminda distnildiginde, ornegdin kiyafetler, katihm-
cllardan birinin ifadesiyle “Ben de buradayim demek istiyorum, ben de varim, beni de gériin.”
demenin bir yansimasi olarak zuhur eder. Ancak genclerin kendi hayat tarzlari burada en
dnemli etkendir. Ornegin tesettiirli birer genc olan H. ve I. hip-hop kiyafetler tercih eder-
ken erkeklerden farkli olarak kiyafetlerinde bagka bir sinirlilik s6z konusudur. Bol pantolon
ve tisOrtlerin yerini tesettlire uygun gorilecek bir bolluk almaya baslar. Bununla birlikte
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hip-hop tarzindaki bol kiyafetleri tercih etmekle herhangi bir bol kiyafeti tercih etmek ara-
sindaki fark g6z ardi edilmemelidir. Dolabinin % 70'inin hip-hop markalarinin kiyafetlerin-
den olustugunu bildiren 1. ilkine; yalnizca konserlerde biraz daha salas giyinerek ortama
uyum saglamaya calistigini sdyleyen H. ise ikincisine 6rnek teskil eder. Bu durum genglerin
bireysel arka plan ve begenilerinin 6nemini de ortaya koyar. Hip-hop kiyafetleri kimi icin
zaten var olan bir aliskanligin devami kimi icin aykirnihk kimi icin dikkat cekme araci kimi
icinse yalnizca 6zenti anlami tasir. Dolayisiyla kiltiriin olusturdugu anlam diinyasi kadar
goriinen ylziiniin de bizzat yasananlar tarafindan insa edildigi sdylenebilir.

Mizikle ilgili ikinci donlistim ise tamamen rapin insa edilme sireciyle ilgili olup formla
ilintilidir. Burada yukarida deginilen “sample” kullanimi ortaya ¢ikar. Sample; farkh muzik
tarzlarindan devsirilen kesitlerin rap sarkilarinda kullanilmasidir. Boylece Amerika'da ureti-
len bir rap sarkisinda o kiiltiire yahut Afrika kilttiriine has sarkilardan kesitler duyulabildigi
gibi Turkiyeli bir geng de Urettigi sarkinin icerisine tiirkiilerden bir kesit yerlestirerek onu
kendisine dair baglama oturtarak insa eder. Bu nedenle katilimcilarin ¢cogu hip-hopin bir
Amerikan kiiltiirii olarak ele alinmasina karsi cikar. Ornegin |. “Arabesk kiiltiirii de pop da
bizim degil. Bize ait olan tek sey THM, TSM. Farkli kiiltire acik olmak lazim. Avrupa Birligi'ne
girmeye ¢alisilan bir tilkede neden tek sorun rap?” derken N. “Katilmiyorum, ¢linki onu dinle-
yenler Amerika dizisi seyrediyor.” dedikten sonra “Biraz da kendi kiiltiiriimUizii katma taraftari-
yim ben. Hip-hopa yeni bir bakis agisi getirebiliriz." diye eklemektedir. Ancak sdylenenlerden
en dikkat cekici olani belki de “Bundan 100 yil sonra rapin de icine girdigi bir tiirkii olabilir,
o zaman nasil ayiracagiz?” cimlesidir. imkani bir yana birakilirsa, bu durum, 6zii itibariy-
la Turk muzigi olmayan arabeskin bu topraklarda bir kiiltlir olusmasina imkan taniyacak
kadar benimsenip donustirilerek yasatilmasi 6rneginde oldugu gibi mizigin, icinde bu-
lundugu toplum tarafindan 6ziimsenmesi ile ilgilidir. Miizik yahut genclik kiltrleri bir
ihtiyaca binaen ortaya ¢ikar ve bu genellikle kendini ifade etme istegidir. Bu istek bagla-
minda bugin, tamamen bu topraklara has bir bicimde “arabesk rap” olarak isimlendirilen
bir mizik tarzindan s6z etmek miimkiin olmustur. Her ne kadar hip-hop kiiltiiri icerisinde
bulunan gencler tarafindan dislanan bir yapi arz etse de arabesk rap,* onu kullanan genc-
ler icin bir ara¢ haline gelmistir. Hip-hopin gencler tarafindan bir Amerikan kiiltiri olarak
anlasilmamasinin bir baska nedeni de Afrika kokenli Amerikalilar tarafindan insa edilmesi
itibariyla bir kiiltir sentezini 6ziinde barindirmasidir. Bu baglamda “Hip-hop Amerikan kiil-
tlrd degil Afrika kaltiiridar! tepkileriyle karsilasiimaktadir. Hip-hopin ABD'de WASP (White,
Anglo-saxon, Protestant-Beyaz, Anglo Sakson, Protestan) kiiltiriinden degil de dislanmis-
larin kilturiinden ¢ikmasi, kultiirlin diinyaya yayilma stirecini ABD’den diinyaya empoze
edilen bir kiresellesme hikayesi olarak okumayi zorlastirmaktadir (Lukusld, 2011, s. 206).
Dolayisiyla “Gergek hip-hop nedir?” sorusuna “Kriteri halk belirler, sen ona gore hip-hopi

4 Arabesk rapa dair genclerin distinceleriyle ilgili genis bilgi icin bk. Bayrak, (2011, s. 61-63).
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yasarsin.” seklinde cevap veren bir genc, hip-hopin tanitilmasi icin toplumun beklediklerine
atifta bulunarak kufrin kullanilmamasi, asiri bol giyinilip dikkat ¢ekilmemesi gibi deger-
lendirmeler yapmaktadir. Sadece sdylenen, dinlenen degil yasanan bir sey olarak hip-hop,
toplumun degerleri g6z 6nilinde tutularak sekillendirildiginde daha fazla anlam tasimaya
baslamaktadir. Karsi ¢cikilan, isyan edilen sey dahi icinde bulunulan toplumda bir degisiklik
talebi olarak deger kazanmaktadir. Ornek olarak; Tiirkiye'de basortiisii konusunda yasanan
problemler, basortiisii meselesini ele alan bir sarki yapilmasina yol agmistir.> Ya da Filistin
meselesini dert edinen gencler 10 Mart 2013 tarihinde Samandira Kiiltiir Merkezinde yapi-
lan Baris icin Hip-Hop etkinliginde oldugu gibi gelirlerinin tamaminin Gazze'ye yollandig
bir etkinlik diizenlemistir. S6z konusu etkinlik organizasyonu diizenleyenlerin ifadesiyle bir
yandan dayanisma gayesine matufken diger yandan hip-hopci genclerin boyle faaliyet-
lerde bulunduklarini insanlara gésterme amaci tasir. Dolayisiyla bir taraftan kendini ifade
etme araci olan hip-hop, 6te taraftan Likisli'nln isaret ettigi Gzere toplumdan saygi talebi
haline gelir (LUkUslG, 2011).

Sonug

Hip-hop 1970’li yillardan bu yana gecirdigi pek cok degisimle birlikte iletisim teknolojilerin-
de gorulen ilerlemeler paralelinde diinyaya yayilmis bir alt kiltir, kiiresel 6lcekli bir feno-
mendir. Onun diinyaya yayilma sireci, kiiresel olanin ayni zamanda empoze edilmis oldu-
gu disilincesiyle ele alindiginda bireyin ve hakim olan disindaki kiltirlerin yok sayildigi bir
tablo ortaya cikacak ve kiiltiire entegre olanlarin iradi davranislari gdzden kacirilacaktir. S6z
konusu iradi davranislar hip-hop gibi muhalif kiltirler s6z konusu oldugunda “ses ¢ikarma”
Uzerine odaklanir. Hip-hopin medya tarafindan yiikseltilen degil, ylikseldikten sonra med-
yanin ilgisini ¢ceken ve diinyaya yayilan bir kiltir oldugu g6z éniinde tutulursa muhalefet
olgusu daha iyi anlasilabilecektir. Gengcler icin hip-hopin ne anlama geldigini idrak etmeyi
kolaylastiran bu yaklasim elbette hakim kiltir hegemonyasinin ve bilhassa medya araci-
hidiyla gergeklestirilen kiiltir endUstrisinin varligini inkar etme naifliginde degildir. Ancak
kaltlrd veya mizigi tamamen kultlr endUstrisinin getirdigi bir standartlasma yahut verili
ve degismez bir zihniyetin ¢ogaltilip yayginlastiriimasi olarak degil, bir tercih meselesi ve
ayni zamanda direnis alani olarak ele alan bir yaklasimla anlamin dinleyiciyle birlikte za-
mana ve mekana gore degisen bir bicimde yeniden Uretildigi kabul edildigi ici hip-hop bir
tr kendini ifade etme araci olarak okunmustur. Hip-hopin bu yéni Cartel'in Almanya'da
yasayan Turklerin sikintilarina dikkat cekmeyi basarmasi sonucunda Tirkiye'de meshur ol-
masi 6rneginde gorulebilir. Cartel dile getirdikleri aracihgiyla Turkiye'ye geldiginde kitleler
tarafindan karsilanmasini saglayacak bir basari elde etmistir. Ayni sekilde bugiin Sagopa,
muhafazakar genclerin sikintilarina odaklanip onlara bu kadar hitap edebilmeyi basara-

5 Kajmer, S. & Kolera. (2010). Zaman alacak intikamimi. Bendeki sen icinde. istanbul: Melankolia Miizik.
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bildigi icin boyle kalabalik kitlelere ulasmis, belediyelerin diizenledigi organizasyonlarda
konser verecek kadar topluma nifuz edebilmistir. Dolayisiyla taklit, 6zenti, yabancilagsma
gibi problemleri blinyesinde barindirsa da hip-hop, 6te taraftan genclerin kendilerini ifade
etme araclarindan biri olup bireyin arka planina ve icinde bulundugu kdiltiire gore farklilik
gosteren bir yapi arz etmektedir.
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Karsilastirmali Olarak
77 Y1l Sonra Kurna Koy Calismasi

Nesrin Dogan®

Giris

Urkiye'de sosyolojik ¢alismalarin glincel sorunlara yonelmesi, alan arastirmalarinin

amaci, uygulanan teknik ve sonugclarin toplum yasamina yansitilmasi gibi yeni yak-

lasimlar hem toplum hem de akademik cevreler icin 20. ylzyil baslarinda atiimistir.
Alan arastirmalarinin gerekliligini dile getiren Le Play okulunun savundugu sosyal bilim
anlayisi sayesinde toplumsal gerceklerin alan arastirmasi yoluyla ortaya konulmasi icin bi-
limsel bir bakis acisi saglanmis, sosyal yapinin daha anlasilir hale gelmesi icin aile hayatinin
incelenmesi, ailenin cografik cevresi, medeni durumu, gorenekleri, gecimi ve ugrasilari,
yasayis bicimi, gelir gider durumu incelenerek toplumsal yapi hakkinda bilgi saglanmak is-
tenmistir (Geray, 1972). Turkiye'de Le Play ekollini savunan Prens Sabahattin “Tirkiye Nasil
Kurtarilabilir?” adli yapitini yazmis fakat herhangi bir monografik calisma yapmamistir. Bu
alanda ilk kdy monografisini, Le Play ekolliniin tekniklerini ve bugiin hala gecerligini stirdu-
ren monografi calisma bicimini Tlrk toplumuna tanitan Prens Sabahattin’i izleyen Mehmet
Ali Sevki'dir. O Le Play ekoliiniin yaklasimini ve tekniklerini tanitmakla kalmamis, bu teknik-
leri arastirmalarinda da kullanarak Tiirkiye'nin gerceklerine uygulamaya calismistir. Istan-
bul koylerinde yapilan inceleme: Kocaeli Yarimadasi Kurna Koyi (1936) adli calismasinda
cografi konumun insan toplulugu tizerine etki yapan baslica ége oldugunu, istanbul gibi
kalabalik bir tiketim merkezine bir adim 6tede, evi icin aile bireyleriyle Giretim yapan koyla
modelinin hala mevcut oldugundan, kéyde kadinin konumundan evlilik bigimlerinden, aile
tiplerinden, komsuluk iliskilerinden, gecim kosullarindan bahsetmistir (Sevki, 1938).

Bireylerde devamli olarak daha iyiye ve daha Ustiin olan seylere ulasma arzusu ve zamani bu

*  Yiiksek Lisans Ogrencisi, Abant izzet Baysal Universitesi, Sosyoloji Ana Bilim Dalr.
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yonde degerlendirme, kendine giiven, yaraticilik, dlisiince ve hareket bagimsizligi gibi vasif-
lar geleneksel toplum anlayisini modern toplum anlayisina gétiirmdiistir (DPT, 1970, s. 251).

Cumhuriyet Déneminden itibaren ¢cogunlukta olan kirsal niifusun 6zellikle 1950'li yillar-
dan itibaren kentlere go¢ etmesi ve kirsal alanda kalan nifusun da kentteki yasam tarzini
benimseyerek kir kent ayiriminin minimum hale getirdigi gorilmektedir. Kdylerin gittikce
kapali topluluk olmaktan c¢ikmasi, yollarin yapimiyla kéyiin sehre yakinlasarak daha fazla
sehirle sosyal iliskilerin gelismesi, modern arag gereclerin kdye girmesini saglamistir. Kitle
iletisim araclarinin yayginlasmasiyla farkli hayat tarzlarinin oldugunun farkina varilmistir.
Bununla birlikte kdydeki sosyal yapi, aile, egitim din ve ekonomik yapi gibi toplumsal ku-
rumlar degisime ugramistir. Kdyde yasanan bu degismelerinin yaninda kdy-sehir temasi,
egitim ve modern sektoriin kdye ulasmasi degisim egdiliminin de hiz kazanmasina neden
olmustur (DPT, 1970, s. 253).

1950’lerde Turkiye'de ¢cok sayida traktoriin ve diger aletlerin tarima girmesiyle toplumsal
yapida bilyuk degisimler olmustur. Sehirlesme, nifusun Ucretlilesmesi, iscilesmesi, yeni
meslek ve is diizeninin ortaya ¢ikmasi, aile diizeninin blylk degisiklige ugramasi geri do-
nilmez yapisal degismeyi baslatmistir (Kiray, 1998).

Arastirmanin Konusu

77 yilhik uzun bir siireg icerisinde Kurna kdyde buyiik degisimler meydana gelmistir. Bu aras-
tirmanin konusu, 2012 yilina kadar uzanan sulrecte tarimda modernlesmeden, kirsal aile
yapisindan, kdyden kente go¢ olgusuna kadar genis bir yelpazede kirsal yapi 6zelliklerinin
degisime ugrayarak kentin yasam biciminin kdyde hakim olmaya baslama siireci ve neden-
leridir.

Arastirmanin Amaci

1930'lu ve 1940'l yillarda Turkiye'de yasayan nifusun biylk bir kismi kirsal kesimde ya-
samaktaydi ve emegin buyuk bir bélimu tarimda istihdam edilmekteydi. 1950'li yillardan
itibaren traktdr kullaniminin yayginlasmasi, kdy yollarinin, baraj ve sulama kanallarinin
yapimi gibi fiziksel olusumlarin yaninda kdylere okul yaptirilmasi, tarimsal tretim yapan
Ureticilerin egitim almasi, toprak reformu gibi kurumsal diizenlemeler ve miras yoluyla
buyik topraklarin parcalanmasi kirdan kente gocl baslatan faktorlerdir. 1935 yili ile 2012
arasindaki suirecte, kirsal yapidaki degisim ve dontsimiin izi, Kurna kdyi 6rnegi Gizerinden
izlenmeye calisiimistir.

Yapilan ¢alismada 77 yillik uzun siirecte Kurna kdydeki degisimi saptamak, cesitlilik gos-
termesi beklenen toplumsal yapi kurumlarindaki degisikligin hangi acidan hald benzer
ozellikler tasidigini saptamaktir. Amacim eski Kurna ile yeni Kurna ve civar koyleri karsi-
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lastirdigimda ortaya ¢ikacak cesitlilikten ziyade durumlar arasindan ortak ya da paylasilan
olgularin olup olmadigini bulmaya calismak ve cesitlilige gore karsilastirmali alan ¢alisma-
sinda toplumsal degisimin farkl boyutunu ortaya koymaktir.

Calismanin temel sorunsallari:
Koydeki tarimsal tiretimin devam edip etmedigi?
Koyden kente yogun bir gociin olup olmadigi?
Goc varsa eger goce neden olan faktorlerin neler oldugu ve gogtin Kurna kdyline yansi-
yan sonuclari?

Yetmis yedi yil dncesine gore Kurna koylinde aile yapisi ve iliskilerinin hangi yonde ve

nasil degistigi?

Gegim bi¢iminin degisip degismedigi?

ilk calismada kdyde kadinin kendini saydirdig, aile ekonomisine katki saglayacak giri-
simlerde bulundugu ve kadinin aile icinde karar veren konumunda oldugu anlatiimak-

tadir. Buradan hareketle 77 yil sonra kadinin aile icindeki konumunun degisip degisme-
digi? Glinimuzde de kadinin aile butcesine katki saglayip saglamadigi?

Yetmis yedi yil 6ncesi ile karsilastirildiginda Kurna kdylndeki gelenek ve géreneklerin
uygulanmasinda hangi ydnde ve nasil bir degisim egiliminin oldugu?

Arastirmanin temel sorunsallarindan hareketle ve kdyde yapilan 6n arastirmadan yola
cikilarak kdydeki toplumsal degisimle ilgili kurulan hipotezlerden bazilari sunlardir:

Koyiin sehre yakin olmasi nedeniyle kdyden kente gociin yaygin degildir fakat is imkan-
larinin kisith olmasindan dolayi gengler zorunlu go¢ edebilirler.

« GOcu etkileyen faktorler arasinda kdyde tarimsal tretimin azalmasindan dolayi is ola-
naklarinin olmamasi ve kdyiin sehre yakin olmasi nedeniyle maasli is olanaklarinin de-
gerlendirilmesi bulunmaktadir.

+ Toplu tagima araclarinin yaygin olmamasi nedeniyle ulasimda problem yasanmasi, kdy-
deki 6zel arag sayisinin fazla olmasi, kdyde lise egitimi verecek okulun bulunmayisindan
dolayi ailelerin sehre tasinmasi zorunlu hale gelmistir.

Aile yapisinda genis aileden ¢ekirdek aileye gecis yasanmis olmasina ragmen aileler kdy-
de kalan cocuklarindan tam anlamiyla kopmak istemediklerinden iki tg¢ katli aile apart-
manlari yaygin olarak goriilmekte

Koyin sehre yakin olmasi nedeniyle kdyliiniin gecim kaynadi bicimi degisime ugramis-
tir. Calismada gozlemledigim kadariyla ticarete yonelme gorilmektedir.
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Kadinin konumunda bir diistis olmadidi hatta bir yikselis olabilecedi, ev ekonomisine
katki saglamaya devam edebilecegdi tahmin edilmektedir.

1935 yilinda Kurna kdyde var olan gelenek ve géreneklerin, kitle iletisim araclarinin kdye
girmesiyle eskiye oranla uygulamada azalmis olabilecegi diisiinilmektedir.

Arastirmanin Kapsami

M. Ali Sevki’'nin Kurna Kéy calismasinda istanbul merkezine yakin kéyler, evreni olusturmus-
tur. Merkeze yakin bir konumda bulunan Kurna Koy ise 6rneklem gurubunu olusturmustur.

Kavramsal ve kuramsal tartismalar

Karsilastirmali kdy calismalarini daha iyi gérebilmemiz icin yapilan eski calismalarin iyi ana-
liz edilmesi gerekmektedir. Bu sayede yasanan uzun sirecteki toplumsal yapi degisiklikleri
daha iyi gorulebilir, degisime neden olan faktorleri bulmada kolaylik saglanir; 6rnegin, ta-
rimda modernlesmeden, kirsal aile yapisindan, kdyden kente goc¢ olgusuna kadar genis bir
yelpazede kirsal yapi 6zelliklerinin bugiine degisimini gorebiliriz. Bu amaca ulasabilmek
icin oncelikle yapilmis ilk calismalara bakilmali, karsilastirmali calismalardan yola ¢ikarak

calismanin seyri belirlenmelidir.

M. Ali Sevki Kurna Koy calismasindan nce, yapilacak olan calismanin anket planlamasini
yapmistir. 1931 yilinda yayimladigi ‘Memleketi Tanima Yolu’ (Monografik Tetkiklere Dogru)
adl yapitinda memleket hayatini anlamak icin yapilmis olan istatistiklerin yeterli olmadi-
gini, toplumsal incelemeler icin ilim adamlarinin alan calismalarina 6nem vermesi gerekti-
gini ileri sirmustur (Sevki, 1931, s. 4). Halkin sosyal yasam icinde gelme bicimlerini, bunlar
arasindaki iliskileri, toplumsal gerceklerin bilimsel yoldan ortaya konulmasini kavramak ve
sosyal yapiyl daha anlasilir hale getirmek icin sosyal bilimciler tarafindan alan ¢alismala-
ri onemlidir (Geray, 1972). Genel bilgiler, istatistikler ve kisisel gorislerin kdye ulasincaya
kadar etkili olabilecegi belirtiimektedir. Fakat kdye varinca orayi gozlerimizle gérmeli, gor-
duklerimiz tGzerinde onceki bilgileri de kullanarak arasinda bag kurarak anlamalyiz. M. A.
Sevki'ye gore bilimsel nitelik kazanacak olan bu gézlemlerin, monografilerin yapilmasi, ¢o-
galmasi, birbiri ile karsilastirimasi sonunda Tiirkiye'de yasayan toplumu taniyabiliriz. Ulke-
nin toplumsal haritasini cikarmak, memleketi tanimak icin 77 soruluk bir 6rnegi verilmis bu
ankette gecinme, evlenme, miras, aile butcesi, cocuklarin yetismesi, is¢i ailenin gériniim,
fikir hayati ve komsuluk gibi baslklara uygun sorular hazirlanmistir. Sevki ayni zamanda
eserinde uyanik evlatlari ve fikir adamlarini ilim insani olarak gérmekte onlarin bu anket
planini géz éniine alarak toplumu ele almalari gerektigini sdylemektedir. ilerleyen zaman-
lar icerisinde degisen toplum yapisini daha iyi gérebilmek icin anket planina eklemeler ya-
pilmasi gerektigini 6ne strmustlr (Sevki, 1931, s. 4). Bilimsel niteligi bakimindan dikkati
ceken ilk monografik arastirma ise (1938 yilinda) Mehmet Ali Sevki'nin kdy ¢alismasindan
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iki yil sonra Sadri Aran tarafindan Evedik kéytinde yapilmistir. Ziraat Enstitlisiince, ‘Evedik
Koyu: Bir KOy Monografisi’ adiyla yayimlanan bu arastirmada ekonomik sorunlara ve 6zel-
likle tarima ayri bir agirlik verilmistir (Geray, 1972,s.9).

1942 yilinda, Niyazi Berkes ‘Bazi Ankara Kdyleri Uzerine Bir Aragtirma’ adli yapitinda top-
lumsal degismeyi ¢cok goz onlinde bulundurmadan 13 kdyiin toplumsal kurulusunu, aile
yapisini, ekonomik hayatini ve kdylerin cografi konumunu incelemistir. Kdyln sehre olan
uzakhigini sosyal uzaklik olarak degerlendirip sehirle olan iliskinin aile yapisini, kisinin kdy
halki g6ziinde daha Ust bir statliye sahip olmasiyla, devletle yakin iliski icinde olmayla bag-
lantilandirmaktadir (Berkes, 1945, s. 7-8).

Toplumsal alanda meydana gelen degisimi gozlemlemek icin Behice Boran da 1945 yilinda
‘Toplumsal Yapi Arastirmalari “ adli eserinde Manisa Ovasi'ndaki 8 koylin alt yapisini temel
alarak toplumun tabiatla olan iliskisini, halk tarafindan kullanilan arag gerec ve tekniklerin,
Uretim yollarini, is bolimind ve milkiyet durumunu dag koyleri ve ova kdylerinde arastir-
mis ve sonra bunlari karsilastirmistir (Boran, 1945).

Mubeccel Kiray, ‘Eregli’ (1964) arastirmasinda, bir sahil kasabasinin agir sanayiden dnceki
durumunu saptamakla kalmamakta, kdy ile sehir, kdy ile kasabali iliskileri agiklamistir. Yapti-
g1 gorismelerle degisen aile yapisini, ev ici iliskilerini, degisen konut yapisini, ev esyalarinin
degisimini, gelenek ve géreneklerdeki degisimi anlatmistir (Kiray, 1964).

ibrahim Yasa 1944 yilinda Hasanoglan Koyl arastirmasiyla kdy enstitiileri hareketiyle yurt
capinda adini duyurmus bir kdytin sosyal ve ekonomik yapisini ortaya ¢ikarmis ayni zaman-
da koydeki sosyal degisme ile demiryolu arasindaki iliskiyi de arastirmistir. (Geray, 1972,
s. 9). ibrahim Yasa 1944-1968 yillari arasindaki zaman siirecinde Hasanoglan kéyiinde yer
alan degismeleri “25 yil sonra Hasanoglan Kéyu” calismasinda anlatmistir. Bu ¢alismasinda
Hasanoglan'da gorilen degismeler yalnizca Turkiye'ye 6zgu olmayip sanayilesme sireci
icinde ve sehirle bitlinlesmekte olan bitiin biylksehir yakini kdy topluluklarinda goriilen
eski geleneksel kdy anlayisinin yikihisini anlatmustir. Yasa, 25 yillik uzun bir zaman igerisinde
koydeki tasit, haberlesme araclari, niifus ve toplumsal hareketliligin, aile yapisinin degisi-
mini, gecim kaynaklarinin ve aile harcamalarinin degistigini, egitim ve 6gretimde din ve
inanislarda, bos zamanlarin degerlendirilmesinde goézlemledigi degisimleri de anlatmistir
(Yasa, 1969).

Arastirmanin Bulgulan
Koyiin Genel Goriiniimii

2012 TUIK adrese dayali niifus kayit sistemi sonuclarini temel alarak Kurna kéyde 1297 kisi-
nin yasadigi bunlardan 689'unun erkek, 608'inin kadin oldugu belirtiimektedir. Hane sayisi
250-260 arasindadir.
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Toplu tasima araglarinin kisith olmasindan dolayi aileler kdyde siirekli kalamamakta, genel-
de cocuklarinin lise ve lizeri egitimi alabilmesi icin ilceye tasinmis durumda olup ancak yaz
aylarinda ve bayram gibi 6zel glinlerde kdye gelmektedirler.

Koytin niifusu gecmis yillara gore azalmistir. 2011 TUIK adrese dayali niifus kayit sistemine
gore bir yil dncesinde kdyde 1332 kisi yasamaktaydi. Bu belirgin azalmanin nedeni kdylin
Omerli Baraji Havzasi icinde yer almasindan dolayi bulunan imar yasaginin yeni yapilarin
olusumunu engellemesi ve yeni evlenen ciftlerin kdyde yasamak istemelerine ragmen gé¢
etmeleridir.

Kéyde bulunan Semiha Kirac ilkdgretim Okulu, Rahmi Koc’'un damadi olan inan Kirag'in
rahmetli annesinin adina yaptirdigi uzun yillardan beri faaliyette olan kdyun tek okuludur.
Okul 1996-1997 Egitim-Ogretim yilindan beri egitim-6gretim vermekte olup 8 derslik, 103
Kiz 117 erkek 6grenci olmak tzere 220 6grenci, 1 muddur, 1 maddr yrd., 9 6gretmen ve 1
gecici hizmetli ile idari kadrosunu olusturmustur.

Koyun egitim dizeyine bakildiginda 15 yas Ustl grubu géz 6niinde bulundurarak kadin-
larin okul bitirmeden de okuma yazma 6grendigi ve bu oranin erkeklere gore yiksek ol-
dudu, erkeklere oranla daha fazla sayida kadinin ilkokulu bitirdigi fakat egitim seviyesinin
artmasiyla egitimde yer alan, daha fazla egitim géren grubun ¢cogunlugunun erkek oldugu
sOylenebilir. Genel olarak kdyde var olan ulasim problemi, lise ve Uzeri egitim icin ilceye
gitme mecburiyeti, sadece glinde 3 sefer otobisiin ilceden kdye sefer yapmasi ailelerin
kiz cocuklarini egitim hayatindan cekmesine neden olmus, kiz cocuklarinin egitim hayati
olumsuz yénde etkilenmistir.

Demografik Degisim

Sevki 1936 yilinda yaptigi alan ¢calismasi olan Toplu Bir Kdytin Konumu makalesinde kdylin
cografi 6zelliklerini dile getirmektedir. Kurna Kocaeli Yarimadasi kuzey ve giliney egimleri,
iklimine gore degisen cesitlerle bir orman alanidir. Kuzey Anadolu daghginin orman kili-
giyla uzandigini ama 1936 yilinda degistirilmis bu alanin orman ortiisiine ¢oktan el atildi-
gini; degismeye en elverisli yerleri, ¢iftciler, bagcilar ve cobanlar tarafindan agildigini; hala
yogunlugunu koruyan kisminin da kesim ve komirculik ile isletilmis oldugunu, Kurna’nin
mese ormanhgindan agma topragin toplu kdylerinden biri oldugunu anlatmaktadir.

Glinimiiz Kurna'sina bakildiginda 1975 yilinda yapilan Omerli Baraji'yla kdyiin Omerli Hav-
zasl icine dahil edildigi, bu siirecten itibaren orman ve mera alanlarinin kapli oldugu alan
miktarinin azaldigi, Omerli Havzasi'nin istanbul’a olan yakinlig, istanbul’'un doguya dogru
genislemesi ve ulagim olanaklarinin artmasina bagli olarak yerlesim alanlarinin payinin ar-
tarak eskiden son derece sinirli olan bélgede gozle goriliir bir nifus artis oldugu goril-
mektedir.

Omerli Havzasi'nda Kurna kdy ile Akfirat beldesinin kuzeyinde kalan bir alanin turizm alani
olarak ilan edilmesi, bu alanda bir otomobil yaris pistinin insaatinin gerceklestirilmesi, ince-
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leme sahasinin yakinda tiim planlama karar ve ilkelerine aykiri olarak yeni bir yapilasmaya
neden olacagi, bunun da Omerli Baraji'nin beslenmesinde olumsuzluklar yaratacagi aciktir.
Formula 1 yarislarinin bir ayadi bu pistte yapilacadi icin Formula 1 sahasi olarak nitelenen
alan, oteller, alisveris merkezleri, teknik ve diger yasam destek servisleriyle biyik bir niifus
kitlesini bugiinden kendine cekmektedir. inceleme sahasinda yer alan yerlesmelerin yéne-
ticileri, gecekondulasmayi dnlemek icin burada villa tipi konutlar 6zendirdiklerini ve imar
planlarini buna gore diizenlediklerini belirtmektedirler. S6z konusu konutlarin tarim alan-
lari Gzerine insasi halen siirmektedir (Avcl & Doker, t.y., 5. 99).

Wadt 2086 ONOS Garumuso
¥ i

Sekil 4. Omerli havzasinda yakin dénemde meydana gelen degisimler (a-Tepelisti, b- Gé¢beyli, c-Formula 1

sahasi) (Aval & Doker, t.y., s. 100).

Kurna kay, Istanbul Anadolu yakasinin su ihtiyacinin giderildigi Omerli Baraji'na yakin olma-
sindan dolayi barajlarin cevreye verdigi olumsuz 6zellikleri daha fazla hissetmektedir. Baraj
havzasi mutlak koruma alanina girdigi icin yapilasmaya yasak getirilmis, kdyllinln arazisi
¢ok ucuza satilmig, imar yasaginin olmasi artan niifusun kdyde yer bulamamasina, kdyde
yetisen genclerin evlendikten sonra da kdyde kalmak istedikleri halde ev yapamamalarina
sebep olmus, bu durum ikincil neslin kdyde yasamasini zorlastirmis ve onlari kdye en yakin
olan Kurtkdy, Pendik civarinda yasamaya mecbur birakmistir. Kdydeki eski yapitlarin yerini
yeni mimari 6zellikler tasiyan 3-4 katli aile apartmanlari almis; ancak yeni binanin yapilabil-
mesine tapuda 6nceden var olan eski yapinin yikilip yerine yeni yapinin insa edilmesiyle
izin verilmektedir. Fakat kdyllye gore son zamanlarda belediye eski yapinin yikilip yeni ya-
pinin olusumuna da yasak koymustur.

Koylu baraja yakin ve imar yasaginin olmasinin kdyiin dogal giizelligine katki sagladigini,
barajin gorsel bir guizellik sundugunu ve yabancilarin kdyden toprak alamamasindan dolayi
kdye yabancilarin yerlesmesini engelledigini ve bunlarin avantaj oldugunu diisiinmektedir.
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Sevki'nin alan calismasinin yapildigi zamanlarda da kdye yabanci kisilerin girmesinin pek
hos karsilanmadig), tarla isleriyle daha fazla ilgilenmek icin hayvanlarin otlatma isleriyle
ilgilenmesi icin tutulan sigirtmag (coban) disinda kdye yabanci girmesinin zor oldudu, si-
girtmacin bu gorevle ciftcilik yapmadan kdyde tutunmayi sagladigi Sevki tarafindan anla-
tilmaktadir. Yanasmalik, koruculuk gibi sigirtmaclik da bekar yabancilar icin toprak tasar-
rufu eden bir kdy kizi veya kdy kadiniyla evlenebilmek imkanini verir ve boylelikle kdytin
ciftcileri arasina katilmaya yol acar; ama bu duruma gecebilmek, bekgilik icin yeterli 6zellik-
lere oranla daha sosyal olan 6zelliklere ihtiya¢ duymaktadir. Sevki, firsatlardan yararlanarak
topragdi isler bir kdyli durumuna yiikselemeyenlerin hatta okuyup yazmasi oldugu halde
koyde kabul gérmeyenlerin de oldugunu belirtmektedir.

Kurna kdy'iin % 70'i manav yani yerli halktir. Kdyliniin bugiin ve ge¢mis Kurna'da yabanci
kisilere bahsedilen kadar soguk bakmalarina karsin geri kalan % 30’luk kesimi 1940’ yillar-
da Bitlis ve Erzurum’dan go¢ eden aileler olusturmaktadir.

Mehmet Ali Sevki'nin 1936 yilinda anlattigi Kurna'da ekincilik bir cift 6klz ile yapiimakta, isi
yolunda sayilabilecek ailelerin sahip oldugu siit hayvani 4-5'i gegmemekte, bir inegi olan
dahi siitu satiyorsa bu ailenin tasarruflu olmasindan kaynaklanmaktadir. Kadin siiti sitcl-
ye vermez, yogurt yapar ve tereyadi ¢ikarirsa onu tavuklarinin yumurtasiyla birlikte Pendik
pazarina indirir. Bunlari satip yerine yag veya eritmek icin kuyruk almaktadir. Sevki'ye gore
ev i¢in Uretim cergevesinin asiimayisindan bu satislar uzmanliga gidilemeyesin kaynagidir.

1936 Kurna'sinin glinliik hayat temposunu anlatan Sevki, kdyln sigir bayira gidip gelisiyle
(otlatmaya gonderilmesi) evlerin glinlik islerini ayarladigini, sigir gidinceye kadar erkek-
lerin kahvehaneye ugradigini, hayvanlar gectikten sonra ise baslamak lzere dagildigin,
kadinlarin sigin kovduktan sonra (otlatmaya goénderdikten sonra) tarla islerine katildigini
anlatmaktadir. Kadinin hayvanlar sagdigini, yattiklari yeri temizledigini yem verilecekse
verdigini, sit hayvanlarinin bakiminin kadina, ékizlerin ve 6zellikle kosum hayvanlarinin
bakiminin ise erkege ait oldugunu, otlatmanin erkek isi oldugunu fakat hayvani ortak bir
sigitmaca (strtiye) kattigi icin o isten kurtuldugunu ve bunun citgilik lehine bir kazang ol-
dugunu belirtmektedir.

Ayrica Sevki monografide kadinin konumu tizerinde de durmaktadir. Yeni Medeni Kanunun
yayimlanmasindan 6ncede Kurna'da karisinin Gstline evlenen sayisi yok denecek kadar az-
dir . Burada “Kadin kendini saydirir, kadin niifuz sahibidir” Fakat bu niifuz nereden geldigi-
ni Sevki de tam olarak bilememekte ve bu konu hakkinda fikir tGreterek orakta, harmanda
calisan kadina evinde ve cevresinde Ustunlik verenin ev kadini yetenegi oldugunu soyler.
Kurna'da bunun gozle gorulir elle tutulur sekilde iyice belirdigini ifade eden Sevki'ye gore
bunlari yapan kadin kendini saydiran kadindir.

Sevki'nin alan calismasinda yogurt, yumurta, tereyagdi ve siitiin satisi kadinin elindedir. Sev-
ki, hayvan miktari artip stt tretimi baslica bir is halini alinca ekin isi gibi bunun da erkek
tarafindan Uretime gecirilecegini belirtmektedir.
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Sevki'nin makalede dikkatini ¢ceken nokta ciftci ailenin gecim araci olan baslica atlyelerin
erkek ve kadin arasinda boélinmemekte, erkegin buyrugunda bulunmakta kadin da yar-
dimcr durumda kalmaktadir. Fakat erkek masraflari 6zellikle eve alinan maddeler konusun-
da kadina danisarak hareket eder.

Hayvancilik

Sevki monografide kdylinun eski Kurna'da calistirilan 6kiiz ve mandalar tarla Grini sa-
manla yemle doyururken ineklerin disari ¢iktiklari i¢in karinlarini bayirda kirda doyurdukla-
rini, onlara ayrica yem verilmedigini yalniz kisin biraz saman ve pek az tadimlik yulaf veril-
digini belirtmektedir.1936 yilindan 40-50 yil dncesinde de Kurna'da (bugiinki Kurtdogmus
koyl) 6kuz; cift ve harman icin manda da arabayla kosmak icin kullaniimistir.

Sigirtmacg bir ekim yili icin tutulur. Hayvan basina verilen bugday ve bulgur, ramazanda her
evden bir gece verilen diizglin yemek ve 100-110 lira gibi belirli nakitten meydana gelen
yillik bir Gcret alir. Bu Gcret formala ekinciligin, gecim yollari arasindaki temelli yerini gos-
termekle birlikte koyu bir Uretim rejimine bagli olmadigini anlatmaktadir. Bazen sigirtmacg
sigiri geri cevirir; “Sigir gitmiyor, sigirtmag actir” der ve boylelikle aileden hizmetine karsilik
verilmesini istedigi dile getirilmistir. Her seyden 6dnce onun ekmegini saglamak gerekir.

Sigirtmacin bir uzman olmadigi sigirtmac icin iyi sifatinin yeterli olabilecedi bununla birlik-
te herkesin sigirtmag olamadigi anlatiimaktadir.

Eski Kurna'da strtide tek ortak malin olan boga oldugu, boganin kdye ait oldugu, bakiminin
koyce saglandigi belirtiimektedir. 1936 yilinda kdydeki boganin damizlik olarak hikiimet
tarafindan verilmis oldugu, bu nedenle bakimindan ve korunmasindan muhtarin sorumlu
tutuldugu ve her yil kontrol sonucunda iyi bakildigi gorildiikee verilecek 6diliin de muh-
tara ait oldugu belirtilmektedir.

1936'da Kurna'da hemen hemen her evin agil deresi boyunca bir miktar cayirin oldugu,
cayirlarin bicilince kuru ot olarak satildigi, samanhga kaldirilan miktarin cok az oldugu, kéy-
linlin elinde satilacak bir sey olmadiginda, orakg! icin para gerektiginde ihtiyaclarin cayir
satisindan elde edilen para ile karsilandigi anlatilmaktadir.

Tarim

Kurna kdyl, mese ormanligindan agma topragin toplu kdylerinden biridir. Bu toprak tze-
rinde eski biyuk ciftlikler bulunmakla birlikte blyik tahil tariminin yapilamadigi bir kdy
oldugu anlatiimaktadir. Kocaeli Yarimadasi'nda bugday tarimi ticaretlesememekte eks-
tantif duruma gelememektedir. Biiylk tarimin gelismedigi bu alanda entegral kii¢lk aile
tariminin tutundugu goriinmektedir. Topradi glibrelemeyen, dinlendirme yontemi izleyen
ciftcilik elde ¢ok yer bulundurmayi gerektiren bir tarim seklidir. Kurnalilarin bir ¢ift okiz ile
calistiklar, bununla ve komsu yardimi ile ekilebilecek yerin yiiz donimi ge¢medidi, bu ta-
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rim yontemiyle her yil bu kadar alani ekmek imkanini bulmakigin birkag kati tarla olmasinin
gerektigi ifade edilmektedir.

2012 yilindaki mesafesi 5 dk. uzaklikta olan Kurtkdy Mahallesi 1935 yilinda 1.5 saatlik mesa-
fede yer alirken Uskiidar ile arasi 10-11 saat, Kadikdy ise 9 saat siirmekteymis. Sebzecilik ve
bahcecilikle ugrasan kdy halkinin bu Grlinleri civar kdylere ve ilcelere gotiriip sattig anlatil-
maktadir. Kurna'nin sebzecileri pazar yerlerini bulmak icin bu yollari asar, istanbul‘a bile ge-
cerlermis. Hatta sebzeyi boyle dogrudan dogruya uzak pazara gétiirmek igin hizli bir tasit ara-
cina duyulan ihtiyacin, atin kosum hayvani olarak kullanilmasina yol actigi belirtilmektedir.

2012'de Kurna koy'lin temel gecim kaynadi tarim, seracilik ve hayvanciliktir. Kdyde 1015
blyikbas hayvan bulunmaktadir. Kdyde hayvancilikta modern yéntemler de kullaniimakta
olup slt sagma ve yem kirma makineleri mevcuttur. Kdyde biyukbas hayvancilik, sit Gre-
timi icin yapilmakta olup elde edilen siit, arabalara yiiklenerek toptancilara kismen de civar
mahallere gotirilip satilmaktadir. Ayrica 6zellikle yaz aylarinda kdyde bulunan piknik ala-
niicin kdye gelen ziyaretcilere, hayvancilikla ugrasan kadinlarin siit, yogurt, yumurta sata-
rak ihtiyaclarinin bir kismini karsiladigi gériilmektedir. Kiglikbas hayvancilik ise koyunlarin
yuni icin yapilmaktadir.

Koyin bir diger gecim kaynagdi da seraciliktir. Ayrica hayvanlara yem saglamak icin bugday
tarimiyla da ugrasiimakta olup kdyde 20 traktor ve bir adet bicerddver bulunmaktadir.

Koyde 2 bakkal, 1 firin, 1 yem diikkani ve bir kiraathane olmak tizere bes ticarethane bulun-
maktadir. Ayrica 250 kisilik kapali piknik alani, 3000 kisilik acik piknik alani, 1 ¢ocuk parki,
1500 arachk otopark Kurna kdy piknik alani icerisinde yer almaktadir.

Aile baglari

1936 Kurna'sinda yasa ve evlenmeye bagli olarak ¢cocuklarin bagimsizliga ulasmadigi an-
cak disiplin yetersizligi ile agirlasan gecim ve aile krizlerinin aileleri ayrilmaya strtkledigi
makalede anlatiimaktadir. Cocuklarin evden ayrilisi gecimsizligin ve guglikler karsisinda
bocalamanin 6nilini alan az-¢ok {iziintull, az-cok kapsami genis bir ¢oziim yolu olarak kal-
makta, aile toplulugunu is ve gecim yollarinda kesin bir temizlemeye ugratacak kadar ileri
gidebilmektedir. Koca kapisina (evlenecek geng kiz) yerlestirilerek ¢ikarilan kizlarin yoksul-
luga dusttklerinde bile baba atélyesinin (ocaginin) biitinligini erkek kardes lehine ko-
rumak icin fedakarlik gostermekte oldugu ifade edilmektedir. Menajlarin (evli ogul-kiz) el
birligi yapmasi az ticarilesmis tarimsal bir cevrede siirekli el emegi sorununu ¢dzmeye 6zgi
kalmamakta, gen¢ menajlarla yash ve tecrtibelilerin birlikte yasamasi, isi ve gecimi 6gren-
mek yani ¢iraklik sorununu da ¢éziimlemektedir. Gercekten bu ciraklik, teknik bir ahiskanhk
oldugu kadar kdyllice gecinmek yani entegral tarimin gereklerine uymak kisaca ayagini
yorganina gore uzatmak ve kendi yagiyla kavrulmak egitiminin verildigi kurum olarak an-
latilmaktadir.
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Kurna’da Sosyokiiltiirel Yapi

Kurna kdy'de ilk sosyal arastirmayi yapmis olan genc hukukgu Vehbi Akgoren, Sevki'ye Kur-
na'nin sosyal yasami hakkinda bilgi vermekte “Ayni cati altinda oturanlar yalniz ayni aile
bireyleri yani ana baba ve ¢ocuklardir” demekte ve akraba komsular arasindaki iliskileri de
sOyle anlatmaktadir: “Akraba birbirine baghdir. Bu baglilik daha ¢ok iste kendini g0sterir.
Ornegin orak zamani akrabasi kalabalik olan aileler islerini, daha kolaylikla gériirler. Bu, kar-
silikli oldugu icin gercek bir yardim seklinde kalir, masraf olmaz. Komsuluk iliskileri olduk¢a
sikidir. Bu yalniz kdy icindeki islerde gériiliir. Ornegdin bulgur kaynatmak ve dévmekte, tar-
hana, yufka ve kuskus yapmakta ve diger bu tlrden islerde (bunlar hep kadin isleri) birbi-
rine karsilikli olarak yardim ederler. Erkekler de sirasina gore yardimda bulunur; érnegin
arabasini ve hayvanlarini ev isini gérmesi icin birkac glin verir. Tabi bunlar hep karsihkhdir”
Sevki'ye gore bireyleri sinirli olan is kuruluslari el emegi gerektiren veya fazla arag ve vasita-
ya ihtiya¢ gOsteren zor zamanlarda kdy halki eksiklerini elden geldigince komsular arasinda
karsilikli yardimla kapatmaya ¢alismaktadir.

77 yil 6ncesindeki Kurna kdyde akrabalik iliskilerinin siki oldugu 6zellikle hasat zamaninin
akrabalarin yardimiyla cok kisa stirdiigu anlatilmistir. Tarimda makinelesme, topraklarin
baraj havzasindan dolay deger kaybetmesi, yapilan tarimin ihtiyactan fazla olmadigi g6z
onilinde bulunduruldugunda, bugiin hasat vakti el birligiyle yapilan yardimlarin kayboldu-
du ve ticari iliskilerin akrabalik bagini koparmaya yakin oldugu kéyluler tarafindan sik sik
dile getirilmektedir. 75 yil 6ncesinde komsuluk iliskilerinin erkekler ve kadinlar tarafindan
glicli baglarla korundugu anlatiimistir. Buglinkl Kurna kdyde kadinlar arasinda daha be-
lirgin olan komsuluk iligkileri birbirine yardim etmeyi, tarhana, yufka, salca, kislik hazirlama
vb. sekilde devam etmektedir. Fakat erkeklerin hasat zamani disinda maasli islerde calisma-
s, vakitlerinin cogunun iste gecmesi erkekler arasindaki komsuluk baginin gecmise gore
azalmasina neden olmaktadir.

1936 yilindaki Kurna'da var olan gelenek ve gorenekler biiyilk ol¢lide degisime ugramistir.
Gelenek ve goreneklere olan bagliligin gozle gorilir bir sekilde azaldigr kdylinin gegmise
6zlem duyan anlatimindan goriilmektedir.

1936 yilindaki Kurna'da ayni bayir izerinde Kurna disinda iki kdy (Kavakli ve Emirli) vardir.
Bu ¢ koyilin birlestigi noktada Cuma Camisi vardir. Cuma Camisinin haftadan haftaya veya
bayramlarda bu koylerde oturan halki bir araya getirme islevine sahip oldugu anlatiimak-
tadir. 1935 yilinda Sevki, Kavakl kdyi'niin dagildigini Cuma Camisinin yikintisinin Kurna ve
Emirli arasinda paylasildigini anlatmistir. Glinimiz Kurna'sinda yaptigim alan arastirmasin-
da Cuma Camisinin hala var oldugu fakat 1936'larda bile yikinti olan cami icin belediye ve
Turizm Bakanhg tarafindan bir girisimde bulunulmadigi yeni camideki imam tarafindan
dile getirilmistir. Camiye yaptigim ziyarette caminin adeta bir harabe , héalinde oldugu Os-
manli zamanindan kalmis oldugu anlasilan ¢ini siislemelerin hak ettigi degeri gérmedigi,
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onceleri yapilan tadilatla ¢inilerin Gstlintin sivayla kapatildigi ve o sivalarin bugin dokdle-
rek altindaki cinilerin fark edildigi tarafimca goérilmustdar.

Kurna’da Sosyal Yasam

M. Ali Sevki'nin Kurna K&y monografisinde sosyal yasamla ilgili cok fazla konuya deginme-
digi, monografide genel olarak kdyllinin tarla, bahce ve hayvanla ugrastigi anlatiimistir.
Bugtinkl Kurna halkinin sosyal yasamina bakildiginda genclerin egitim veya is yasamindan
arta kalan zamanlarinda bir araya geldikleri geng erkeklerin futbol oynadig, civar kdyler-
deki arkadaslarini ziyaret ettikleri geng kizlarin ise; kisith bir sosyal yasama sahip oldugu
genel olarak kizlar arasi ev ziyaretlerinin yapildigi, kadinlarin ise; ev ve bahce islerinden
arta kalan zamanlarinda komsularin birbirini ziyaret ettigi davetlerin ve giinlerin oldugu,
erkeklerin ise; bos zamanlarina kahvede sohbet, tavla, okey oynayarak gecirdigi cocuklarin
da koy oyunlariyla glinliik yasam doldurdugu gorilmektedir.

Kurna'da 77 yil 6nce temel gecim kaynagdi tarim, hayvancilik otlakgilik ve bahcecilik iken gi-
nimiizde tarim ve hayvanciligin sekteye ugramasindan dolay: erkekler kdy disinda maasl
islerde calismakta, kdydeki toplu tasima araclarinin yetersizliginden dolay kadinlarin ¢alis-
mak istemekte fakat calisamamaktadir. Ulagim sorununun engel oldugu is-gUglerini evlerde
parca basi isi yaparak veya dantel, oya gibi g6z nuru el islerini kdye belli araliklarla gelen
seyyar saticilarla degis tokus ederek ihtiyaglarini karsilamaktadirlar. Hayvancilikla ugrasan
kadinlarin, dogal kaynak suyu ve piknik icin kdye gelen yabancilara siit, yogurt, yumurta sat-
tigi -alan calismasi sirasinda kdy yolu tizerinde bulunan birkag evin kapisinda “Guinlik st ve
yodurt satilir” yazisi- gézlemlerim arasinda yer almistir. Sevki'nin dile getirdigi gibi kadinlarin
koy icerisinde siit, yogurt, yumurta satmasi ev ihtiyaclarinin bir kismini karsilamaktadir fakat
ev icin Uretimin 6tesine gecilmedidi icin bu alanda ticarilesmeye gidilememistir. Ayrica kdy
halki biiy(ik siit firmalariyla rekabet edecek sermayeye sahip olmadiklarindan, kdyiin Omerli
Baraji koruma bolgesinde yer almasindan dolayi devlet politikalarinda zaman zaman uygu-
lanan tesvik kredilerinden yararlanamadiklarindan yakinmaktadirlar.

Koylulere gore merkezi yerde olmasina ragmen toplu tasimada yasanan sikinti koylinan
sosyal yasamini kisitlamaktadir. Bu nedenle alisveris icin 6zel arabasi olanlar sik sik ilceye ve
koye bes dakika uzaklikta olan ViaPort Alisveris Merkezine giderek giyim, gida ihtiyaclarini
karsilamakta, 6zellikle kdylin geng erkekleri burada arkadaslariyla bir araya gelerek kentin
eglence hayatini yasamaktadirlar.

Koye belli glinlerde gelen zerzevatgi ve seyyar saticilar kdylliniin az da olsa ihtiyaclarini
gidermesine yardimci olmaktadir.

Belediyenin giinde yalnizca 3-4 sefer yapmasi biytk ol¢lide elestiriimektedir. Ulasim soru-
nu orta ve Ust kesimde bulunan ailelerin evlerinin 6nlinde birer ikiser 6zel aracin olmasiyla
bir sekilde ¢oziilmeye calisiimis olsa da alt kesimde ailelerin merkeze gidebilmesi belediye
tasimaciligina bagli oldugu icin merkeze gidip ihtiyaclarini karsilama araligi seyrektir.
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Sonug ve Degerlendirme

1935 yilindaki konumu itibariyla kiiciik bir kdy olan Kurna Kéy 1975 yilinda Omerli Baraji'nin
yapimiyla Omerli Havzasi'nda yer almistir. Kdyiin istanbul’a olan yakinhg, istanbul’'un dogu-
ya dogru genislemesinin ve ulasim olanaklarinin artmasina bagli olarak yerlesim alanlarinin
payinin artarak eskiden son derece sinirli olan bolgede gozle gorilur bir niifus artis oldu-
gu gorilmektedir. Bu nedenle koy hizli bir degisim evresindedir. Koy halkinin bulunduklar
merkezi yapidan yararlanarak ticarete atildigi fakat kdytin baraj havzasinda yer almasindan
dolayi tarim arazilerinin azaldigi ve buna bagli olarak hayvanciligin yok oldugu, imar yasa-
g1 dolayisiyla ikincil neslin kdyden ayrilip ilceye yerlestigi, toplu tasima araci yetersizligine
ragmen koydeki egitim seviyesinin ylkselmekte oldugu gorilmektedir.

Kurna kéyiin Omerli Havzasi'nda Akfirat yerlesim alanina yakin olmasi ve Akfirat beldesi-
nin kuzeyinde kalan bir alanin turizm alani olarak ilan edilmesi, bu alanda bir otomobil ya-
ris pistinin insaatinin gerceklestirilmesi, inceleme sahasinin yakinda tim planlama karar
ve ilkelerine aykiri olarak yeni bir yapilasmaya neden olacagi, bunun da Omerli Baraji'nin
beslenmesinde olumsuzluklar yaratacagi aciktir. Formula 1 yarislarinin bir ayagi bu pistte
yapilacagi icin Formula 1 sahasi olarak nitelenen alan, oteller, alisveris merkezleri, teknik ve
diger yasam destek servisleriyle biyiik bir niifus kitlesini kendine ¢ekmistir. Kdye bu kadar
yakin bir alanda degisimin olmasi, kdyliin yapisini etkilemektedir. Orman icinde kalan ve
dogal glizellikleriyle dikkat ceken kodye Pendik Belediyesi de hizmet vererek kdyiin yollarini,
piknik alanlarini ve cevre diizenlemelerini yapmistir.

Kurna Sabiha Gékgen Havaalanina, ViaPort Alisveris Merkezine, istanbul Park Grand Prix‘e,
Okan Universitesine ve Sabanci Universitesine yakin olmasi ve otoban yolu tizerinde bulun-
masi bakimindan ulasim noktasinda dnemli bir avantaja sahiptir. Fakat kdyde var olan toplu
tasima araclarinin az olmasindan kaynakli, lise egitimi icin 6grencilerin biyuk sikinti cektigi,
Ozel ara¢ sahibi olmayan maasli islerde calisan kdyliintin Pendik ve ¢evre mahallerde ikinci
bir ev acarak sehir hayatinda yasamaya devam ettigi gorilmektedir.

Kurna, orman kdytii olmasi, piknik alanlarinin yaygin olmasi, temiz havasi, kaynak suyu satisi
ve sessizligiyle suirekli yabanci ziyaretine alisik bir kdydur.

Mehmet Ali Sevki'nin ¢alismasinda siklikla Gstlinde durdugu gibi tarim ve hayvanciligin
azalmasiyla birlikte genis ailelerin dagilmasi yayginlasmis, yeni evli ciftlerin yasamda kendi
ayaklari iizerinde durmalari icin ayri eve ¢cikmalari aileler tarafindan gerekli gérilmistdr.

1935-1936 yilindan 2012 yilina kadar Kurna'da, aile yapisinin genis aileden cekirdek aileye,
gec¢im kaynadinin tarim ve hayvanciliktan ticarete ve maash islere donlistigu fakat bazi
aileler tarafindan zor olsa da tarim ve st inegdi hayvanciliginin devam ettirildigi, tarimla
ugrasan ailelerde traktor oldugu, okuryazar oraninin giderek yuikseldigi ve kdy yasam ko-
sullarinin ge¢cmise gore daha elverisli oldugu anlatilmaktadir. 1970°li yillarda yapimi bas-
lanan Omerli Baraji kdyiin sosyal ve ekonomik yapisinda, kdyiin gelismisliginde ve yasam
sartlarinin degisiminde etkin rol almistir.
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Ulasim imkanlarinin artmasi, kitle iletisiminde meydana gelen bas dondiiriicti gelisme, go¢
ve goglin bir sonucu olarak kentle kdy arasindaki toplumsal iliskilerin siklagmasi kdyt gelis-
melerden, kopuk icine kapanmis, olan bitenden habersiz ve gelenek goreneklerine hapsol-
mus mekanlar olmaktan ¢ikarmistir.

Glnlimiizde tarimla ugrasan ailelerin modern tarim araclari kullanmasi ve genis aile olma
ozelligini devam ettirmek isteyen ailelerde var olan is giicli ve ekonomik sikintilarin bas
gostermesiyle aile Uyeleri kadinin da calismasi gerekliligine inanmakta ve kadinin calisma
hayatina dahil olmasina olanak vermektedir. Fakat kdyde var olan toplu tasima araclarinin
azhgindan dolayi calismak isteyen kadinlar calisamamakta, bos zamanlarinda dantel isleri
yapip koye belli araliklarla gelen seyyar saticilara satmakta ve ev biitcesine katkida bulun-
maktadirlar.

Kaynakca

Berkes, N. (1945). Bazi Ankara kdyleri tizerinde bir arastirma. Ankara: A.D.T.C.F. Yayinlari.

Boran, B. (1945). Toplumsal yapi arastirmalari, iki kéy ¢esidinin mukayesesi. Ankara: Tlrk Tarih Kurumu Basim Evi.
Giiler, Z. (2010). Sosyoloji bélimdi kir sosyolojisi. Yayimlanmamis ders notlari, Abant izzet Baysal Universitesi, Bolu.
Devlet Planlama Teskilati. (1970). Tiirk kéytinde modernlesme egilimleri arastirmasi. Ankara: Bagbakanlik Basimevi.

Geray, C. (1972). Toplum kalkinmasi ve kdy arastirmalari. Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi, 5(1), 1-49. http://
dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/40/489/5736.pdf adresinden edinilmistir.

Kiray, M. (1998). Degisen toplum yapisi. istanbul: Baglam Yayincilik.
Sevki, M. A. (1931). Memleketi tanima yolu -monografik tetkiklere dogru-. istanbul: istanbul Muallimler Birligi.
Sevki, M. A. (t.y.). Osmanli tarihinin agiklamasi ve &teki makaleler (Cev. M. Sencer). Istanbul: Elif Kitabevi.

Yasa, 1. (1969). Yirmi bes yil sonra Hasanoglan kéyii. Ankara: Ankara Universitesi Basimevi.

m 276



Sosyal Devletin Evrimi,
Tiurkiye’de Sosyal Devlet Teoride mi,
Pratikte mi?

Osman Akgiil*

Girig

tesiriyle olusturulmustur. Bu donemde Marksist ve Sosyalist disincelerin, burjuvazi

tarafindan engelleme ¢abalarinin da tesirleriyle gelismis olan sosyal devlet agisindan, I. ve Il.
Dinya savaslari ve 1929 bliyiik bunalim énemli déntim noktalari olmustur. Bilhassa Il. Diinya Savasl
sonrasi ddnemde basta Avrupa olmak Uizere bitiin tlke ekonomilerinde goriilen genisleme trendiyle
kurumsallasan sosyal devlet, 73 petrol krizi siirecine kadar olan sliregte “Altin Cagin1” yasamistir. Bu
donem boyunca etki alanini biliyliten sosyal devletin bireylerin refahini artirma, sosyal hak ve
ozglirlik alanlarinda genislemeler sagladigi gorilmugtdr.

2 0. y.y. boyunca birgok Ulke tarafindan benimsenen sosyal devlet, ilk olarak Sanayi Devrimi’nin

Petrol krizinin olusturmus oldugu ekonomik konjonktiiriin etkisiyle, sosyal devletin genislemesi
durmus ve eli bol refah devletinden eli sikilasmaya baslayan bir modele dogru yonelis baslamigtir.
Bu geriye dogru gidisatin en 6nemli sebebi, neo-liberal séylemin gliciini artirmasi ve kiresel
ekonomik calkantilardan kurtulma cabalari olmustur. bununla beraber degisen aile ve nifus
yapisinin da karsilikli etkilendigi refah devletinden geriye gidis siirecinin, giinimiize degin devam
ettigi gértilmektedir. Hem hak ve o6zgiirliiklerde elde edilen kazanimlarin kaybedilmesine hem de
devletin isleyis bicimine etki eden bu sirecin, bilhassa dezavantajli gruplarin hayatlarini daha da
zorlastirmasi s6z konusudur.

¥ Ars. Gor., istanbul Universitesi, Calisma Ekonomisi Bolimdi.



II. Turkiye Lisanustii Calismalari Kongresi - Bildiriler Kitab: I

Sosyal devletin betimlemek i¢in bircok tanim yapilmis ve ortak bir kanaate varilamadigi
gorilmustir. Uzerinde en cok ittifak edilen hususlardan yola gikarak sosyal devleti, devletin sosyal
adalet ve barigi saglayabilmek igcin ekonomik ve sosyal hayata aktif midahalesini gerekli ve mesru
gbren bir anlayis olarak tanimlayabiliriz. Bir diger ifade ile refah devleti, herkese insan onuruna
yakisir “asgari” bir hayat dizeyi saglamayi hedefleyen bir devlet anlayisi olarak tanimlanabilir
(Ozdemir, 2007, s. 17-24). Bu calismada sosyal devlet, refah devleti, sosyal refah devleti
kavramlari her ne kadar literatiirde kiguk anlam farkliliklari ile ifade edilse de ayni anlamda
kullaniimustir.

Genel Olarak Sosyal Devlet Anlayisi

ingiliz ekonomistlerinden Briggs sosyal devleti, amaglari ve uygulamalarindan yola cikarak su
sekilde tanimlamaktadir (Akt. Gough, 1987, s. 895; Aktan & Ozkivrak, 2003, s. 10): “Refah devleti,
sahip olduklari miilklerin piyasa degerine bakmaksizin kisilere ve ailelere minimum bir gelir garanti
ederek; kisisel ve ailevi krizlere yol agabilecek hastalik, yashlik, issizlik gibi belirli ‘sosyal riskleri’
karsilayabilecek glice kavusturmak suretiyle kisiler ve aileler igin giivensizlik alanini daraltarak ve
nihayet statl ya da sinif ayrimi yapmaksizin tim vatandaglara belirli sosyal hizmetleri en iyi
standartlarda sunmay garanti ederek, piyasa glglerinin isleyisini degistirmek amaciyla devlet
erkini politikalar ve idare yoluyla bilingli olarak kullanan devlettir.” Sosyal refah devleti,
sanayilesmis kapitalist (ilkelerde ortaya ¢ikan sorunlar, artan giivensizlik ve esitsizliklere karsisinda
sosyal ve siyasal haklarin gelismesine kayitsiz kalamayan devletin midahale etmesi gerektigi
distincesinden hareketle gelismistir. Sosyal devlet kisilere, ailelere asgari bir yasam standardi
saglamaya calisan, onlari her tirli tehlikelere karsi korumayi hedefleyen, sosyal giivenlik imkani
sunan, tiim vatandaslarina saglik, barinma, egitim gibi sosyal hizmet alanlarinda belirli bir standart
olusturan devlettir. Bu tanimlama mevcut kapitalist piyasa ekonomisinde midahaleci sosyal
devlet formunu meydana ¢ikarmasi agisindan kiymetlidir. Diger yandan bu betimleme devletin
mudahalesinin, fakirligin ve givensizligin bertaraf edilmesi ve kimi sosyal hizmetlerde bazi
standartlarin garanti edilmesi amacina yonelik oldugu misahede edilmektedir. Bu hususta
tartismalar hala devam etmekte, bundan dolayi sosyal devletin amaglarinin ne oldugu tam olarak
belirlenebilmis degildir. Kimi distnirler sosyal devletin, ihtiyaglarin sadece minimum seviyede
sunulmasi gerektigini savunurken, kimileri de bu amaglarin egitimden saghga butin alanlarda
genis bir yelpazede sunulmasi gerektigi diisiincesindedirler. (Ozdemir, 2007, s. 19-21)

Sosyal devletten beklentilerin ¢ok farklilasmis olmasindan dolayi, devlete genis bir yelpazede
faaliyet, amag ve gerekge atfedildigi gorlilmektedir. Refah devleti klasik ve liberal demokrasinin
ekonomik, siyasal temellerini degistirmeden issizligin 6nlenmesi, sosyal glvenligin saglanmasi,
yasam dizeylerinin ylkseltilmesi, emegi ile yasayanlarin korunmasi yolu ile sosyal esitsizlikleri
bertaraf etme islevi gbren devlettir.
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Sanayi devrimi sonucu meydana gelen sosyal adaletsizlik ve dengesizlige emek tarafindan gelen
kuvvetli tepkinin neticesinde 20.y.y. da ortaya ¢ikmistir. Bu kavram 0z itibari ile kita Avrupa’sina
ait olup, dezavantajli gruplara yardim ederek sosyal esitsizlikleri azaltmayi ve insana onuruna
yakisan bir yasam standardi saglama fikrini savunup, bunlari devlete bir sorumluluk olarak
yiklemektedir. Refah devleti anlayisi Ozbudun (2003, s. 27) tarafindan su sekilde
tanimlanmaktadir; “devletin sosyal barisi ve sosyal adaleti saglamak amaciyla sosyal ve ekonomik
hayata aktif miidahalesini gerekli ve mesru gdéren bir anlayistir”. Ozdemir (2007, s. 25) ise
bireylerin toplumsal durumlari ve refahlariyla ilgilenen onlara asgari bir yasam standardi saglayan
devlet olarak ifade etmektedir.

Refah devleti gelismekte olan Ulkeler ile gelismis Ulkeler arasinda farkli uygulama ve anlam
sahasina sahasina sahiptir. Gelismekte olan (lkelerde her alanda her tirden faaliyeti
gostermekteyken, gelismis (lkelerde refah devletinden beklenenin kapitalizmin getirilerini
bireylere adaletli bir sekilde dagitmasidir. Sosyalistlere gore refah devleti, toplumdaki
dezavantajlilara pozitif ayrimcilik yaparak sosyal adaleti ve toplumsal dengeyi saglamakla ve
esitsizlikleri gidermekle sorumlu devlettir. Refah devleti sosyal, ekonomik ve fiziksel bakimdan
glicsliz olduklarindan dolayi hak ve hirriyetlerini kullanamayacak olanlarin, insan onuruna yakisan
seviyede yasamalarini ve ozgirliklerden yararlanmalarini saglamasi gereken devlettir. Marksist
¢agdas dusunirler refah devletine elestirel yaklasmaktadir. Bu hususta kominist distinlrler refah
devleti igin “sermayenin koltuk degnegi” oldugu, kapitalizmin agmazlarini ¢ézen rejim oldugu fikri
hakimdir (Durdu, 2009, s. 39). Zira inli Marksist distinlir lan Gough (1987, s. 896)’da bu hususta
elestirisini su sekilde dile getirmektedir; “devletin giiclinl, kapitalizmde is glicliniin yeniden
Uretimini degistirmek ve ¢alismayan niifusu korumak igin kullanmasidir.”

Bu distincede sosyal devlet, isgliclinlin yeniden Uretilmesi sirasinda ortaya ¢ikan masraflarin bazi
kisimlarinin (kiltlir, saghk vb.) kapitalist isverenlerin yerine devlet tarafindan Ustlenilmesi ve
dolayisiyla sermayenin {izerindeki yiklerin azaltilmasi anlamina gelmektedir. Marksist sosyal
devlet analizinde devlet ile isverenler veya yonetici sinifin sosyal programlar araciligi ile isgi sinifin
esitlik, toplumsal adalet ve ekonomik 0Ozglrlik vb. taleplerinin karsilanir gorintp devrimin
engellenmesi s6z konusudur. Refah programlari vasitasiyla isci sinifi kontrol edilmis, sistemin
surekliligi saglanmis, kapitalist Gretim ve birikim strecinin devam edebilmesinin 6niindeki engeller
kaldirilmistir. Hem marksist dislintrler hem de neo markist dislnirler sosyal refah devletine
elestirel yaklasmakta ve kapitalist sistemin devaminin garantilenmesi, strdiriilmesi bakimindan
sosyal devleti elestirmektedirler (Durdu, 2009, s. 40-41).

Tarihsel Gelisim

Jandarma Devletten Sosyal Devlete

Refah devleti perspektifi 19. y.y’de hakim olan “jandarma devlet” anlayisinin tam tersidir. Zira
liberal felsefeden etkilenen jandarma devlet anlayisina gére, devletin sorumluluklari,
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Sanayi devrimi sonucu meydana gelen sosyal adaletsizlik ve dengesizlige emek tarafindan gelen
kuvvetli tepkinin neticesinde 20.y.y. da ortaya ¢ikmistir. Bu kavram 6z itibari ile kita Avrupa’sina
ait olup, dezavantajli gruplara yardim ederek sosyal esitsizlikleri azaltmayi ve insana onuruna
yakisan bir yasam standardi saglama fikrini savunup, bunlari devlete bir sorumluluk olarak
yiklemektedir. Refah devleti anlayisi Ozbudun (2003, s. 27) tarafindan su sekilde
tanimlanmaktadir; “devletin sosyal barisi ve sosyal adaleti saglamak amaciyla sosyal ve ekonomik
hayata aktif miidahalesini gerekli ve mesru goéren bir anlayistir”. Ozdemir (2007, s. 25) ise
bireylerin toplumsal durumlari ve refahlariyla ilgilenen onlara asgari bir yagsam standardi saglayan
devlet olarak ifade etmektedir.

Refah devleti gelismekte olan Ulkeler ile gelismis Ulkeler arasinda farkli uygulama ve anlam
sahasina sahasina sahiptir. Gelismekte olan (lkelerde her alanda her tirden faaliyeti
gostermekteyken, gelismis Ulkelerde refah devletinden beklenenin kapitalizmin getirilerini
bireylere adaletli bir sekilde dagitmasidir. Sosyalistlere gore refah devleti, toplumdaki
dezavantajlilara pozitif ayrimcilik yaparak sosyal adaleti ve toplumsal dengeyi saglamakla ve
esitsizlikleri gidermekle sorumlu devlettir. Refah devleti sosyal, ekonomik ve fiziksel bakimdan
glicsliz olduklarindan dolayi hak ve hirriyetlerini kullanamayacak olanlarin, insan onuruna yakisan
seviyede yasamalarini ve ozgirliklerden yararlanmalarini saglamasi gereken devlettir. Marksist
cagdas dusindrler refah devletine elestirel yaklasmaktadir. Bu hususta komunist disindrler refah
devleti igin “sermayenin koltuk degnegi” oldugu, kapitalizmin agmazlarini ¢ézen rejim oldugu fikri
hakimdir (Durdu, 2009, s. 39). Zira inli Marksist distn(r lan Gough (1987, s. 896)’da bu hususta
elestirisini su sekilde dile getirmektedir; “devletin giiclinl, kapitalizmde is glicliniin yeniden
Uretimini degistirmek ve ¢alismayan niifusu korumak icin kullanmasidir.”

Bu distincede sosyal devlet, isglicliniin yeniden Uretilmesi sirasinda ortaya ¢ikan masraflarin bazi
kisimlarinin (kiltiir, saghk vb.) kapitalist isverenlerin yerine devlet tarafindan Ustlenilmesi ve
dolayisiyla sermayenin (zerindeki ylklerin azaltilmasi anlamina gelmektedir. Marksist sosyal
devlet analizinde devlet ile isverenler veya yonetici sinifin sosyal programlar araciligi ile isgi sinifin
esitlik, toplumsal adalet ve ekonomik 6zglrliik vb. taleplerinin karsilanir gériiniip devrimin
engellenmesi s6z konusudur. Refah programlari vasitasiyla isci sinifi kontrol edilmis, sistemin
surekliligi saglanmis, kapitalist Gretim ve birikim strecinin devam edebilmesinin 6niindeki engeller
kaldirilmistir. Hem marksist dusinirler hem de neo markist disliniirler sosyal refah devletine
elestirel yaklasmakta ve kapitalist sistemin devaminin garantilenmesi, strdiriilmesi bakimindan
sosyal devleti elestirmektedirler (Durdu, 2009, s. 40-41).

Tarihsel Gelisim

Jandarma Devletten Sosyal Devlete

Refah devleti perspektifi 19. y.y’de hakim olan “jandarma devlet” anlayisinin tam tersidir. Zira
liberal felsefeden etkilenen jandarma devlet anlayisina gére, devletin sorumluluklari,
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Guvenlik, savunma ve adalet hizmetlerinden mitesekkildir. Bu dislinceye gére devletin
vatandaglarina gilvenligi temin etmeli ve fakat onlarin sosyal ve ekonomik faaliyetlerine
karismamalidir. Bu perspektife gére devletin miidahalesi sadece lizumsuz degil ayni zamanda
ekonominin dogal isleyisini de bozacagindan zararlidir. Sanayilesme sonrasi donemde Avrupa’da
jandarma devlet anlayisi ile ekonomide biyime ve ilerlemeler kaydedilmis ve fakat bununla
beraber sosyal sorunlar patlak vermis, gelir ve servet dagihminda ciddi farklar ortaya ¢ikmis ve
sonucunda sinif micadeleleri artmistir. Bu durumun sirdirilemez oldugunu goéren bati
toplumlari, klasik jandarma devlet anlayisini birakarak birtakim sosyal tedbirler almak
durumunda kalmiglardir.

Bu manada refah devleti, devletin ekonomik ve sosyal hayata miidahalesi ile, sinif catismalarini
yumusatip ve milli bitlinlesmeyi saglamaya ¢alisan devlet anlayisidir. Refah devleti 20. y.y.
kapitalizminin devlet yonetim bicimlerinden birisi haline gelmistir. Liberal kapitalist devletin bu
tirden vyikselisini, refah devleti kavramlari ile beraber 3 kavram Uzerinden ele alinabilir
(Rosanvallon, 2004, s. 123). Birincisi tarihsel gelisme evresinde ilk olan ve refah devleti
anlayisininda en dar kategorisi olan “sosyal yardim hizmetleri”dir. Sosyal yardim hizmetleri,
devletin gesitli nedenlerle kendi kendine bakim ve gelisimini temin etme olanaklarindan yoksun
olan kesimlerine yardimci olmasi islevidir. Bu islev, modern devletlerde Bati Avrupa
liberalizminin feodal toplum dizeninin ¢6ziliip ylkselmesi ile dogmustur. Donemin Uretim
bicimi olarak feodalizmin ¢okisi, toplumda engelli, yasl, yoksul, gen¢ kesimlerin bakimlarini
Ustlenmis genis aile yapisi, kilise, yerel topluluklar vb. kuruluslarin da ortadan kalkmasi anlamina
gelmektedir. Bundan daha 6nemlisi, liberalizmin serflik sistemini ¢6zllmesi ve beraberinde
kitlesel olarak kentlere goglere yol agmasi, bahsi gegcen dezavantajli gruplarin sorunlarinin
mevcuttakinden daha blyuk ve farkli 6zelliklere sahip problemler olarak ortaya ¢ikmasina sebep
olmustur. Bu minvalde, kurumsallasma sirecindeki liberal devlet 6rgltlenmesinin ¢éziim igin
kimi reformlar gerceklestirmesine yol agmistir. Bunlardan en meshuru, ingiltere’nin uygulamaya
koydugu “Yoksulluk Yasasi”dir. ikinci basamak “Sosyal Giivenlik Hizmetleri”dir. Avrupa
Ulkelerinde Ondokuzuncu y.y. son dénemlerinde ortaya ¢ikan emeklilik sigortasi, kaza sigortasi,
saghk sigortasi sistemleri, birincisi Almanya’da olmak (zere, 1875-1925 vyillarin arasinda
yayginlasan uygulamalardir. Sosyal yardima ihtiya¢ duyacak olan nifusu sinirlandirma amaci
tasiyan bu katman, devletin sagladigi bir hizmet olarak ortaya ¢ikmis ve yayllmistir. Bu bakimdan
Osmanl devleti uygulamalari, Avrupa tarihi ile paralellik arz etmektedir (Aslan, 2005, s. 227-
239). ilk iki katmandaki hizmetler zamanla kurumsallasmis ve uygulama alanini genisletirken
Uglncli katman olan “sosyal devlet” ikinci diinya savasi sonrasinda olgunlasma imkani
bulmustur. O doénemde gelismis devletler “sosyal refah devleti” olarak adlandirirken az
gelismis/gelismekte olan Ulkelerde “kalkinma idaresi” veya “sosyal devlet” olarak
adlandiriimistir.

En genis manasiyla refah devleti, sosyal ve ekonomik yasama devlet aygitlariyla dogrudan ve/ya
dolayli yoldan miidahale etme yetkisi olan devlet haline gelmistir.
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Bu yetkiler, devletin her seyden 6nce, kamu hizmetlerini vergilerle finanse etmesini gerekli
kilmistir. Devaminda bu yetki, devletin satislar sirasinda fiyatlari kontrol etmekten, kamu iktisadi
tesebbisleri vesilesiyle direkt tGretimde yer almasina ve fiyatlarin olusmasi esnasinda belirleyici
roller lstlenmesine kadar genis bir yelpazede fonksiyonlar icra etmesine olanak tanimistir.
Kapsamli vergilendirme ve dogrudan kamu Uretimi ile artan saghk, egitim, istihdam, sosyal
glvenlik, barinma ihtiyaglarinin temini, niifusun her kesimine agik, bltin bireyler tarafindan esit
bicimde ulasilabilen olanaklar halinde devlet tarafindan glivence altina alinan hak alanlari olarak
milahaza edilmektedir.(Guler, 2006, s. 30-32)

Sosyal Devlet-Sosyalist Devlet

“Sosyal devlet”, “Sosyalist devlet” anlamina gelmemektedir. Sosyalizmin devlet tasavvurunda,
devlet Uretim araglan tGzerinde mutlak hakim olup, 6zel mulkiyeti ortadan kaldirmakta ve iktisadi
hayatin diizeninin liberal piyasa ve rekabet degil, merkezi planlamaya dayanmaktadir. Oysa
refah devleti Gretim araglar Uzerinde 6zel milkiyet hakkini benimsemekte ve 6zel tesebbis
hiirriyeti tanimaktadir. iktisadi hayatin diizeni liberal ekonomiye ve serbest rekabet kurallarina
dayanmaktadir.(Gozler, 2000, s 155).

Sosyal Devletin Amaglari

Refah devletinin genel olarak amacinin “bir toplumu olusturan bireylerin, yasalar karsisinda
oldugu kadar siyasal, ekonomik ve sosyal hayatin isleyisi icinde de esit ve 6zglir olmalarini
saglamak” seklinde ifade edilmektedir. Bir baska deyisle, refah devleti, kisilerin yasalar
karsisinda esit ve 6zglir olduklarini, bu esitligin ve 06zglrligin toplumu olusturan bireyler
bakimindan kullanish bir nitelige sahip olmasi igin gerekli olan imkanlari da saglanmasi igin
calismaktadir. Refah devletinin (zerinde en ¢ok uzlasilan, ortaya ¢ikmasinda 6nemli katkilari
olan ve ulagmaya calistigi hedeflerinin alt baslklari olarak nitelenebilecek diger amaglari ise, adil
gelir dagilimi ve yoksullukla miicadele, sosyal giivenlik ve firsat esitligi olarak ele alinabilir.

Adil Gelir Dagilimi ve Yoksullukla Miicadele

Refah devletinin temel amacglarindan belkide en 6nemlilerinden birisi, toplumu ve fertleri
yoksulluktan kurtararak givensizlik ortamini daraltmak ve herkesin kendi yasam kosullarini
saglayacak sartlari meydana getirmektir. Yoksullukla miicadelede temel misyon, herkese insanca
yasamasi igin ihtiya¢ duydugu asgari gelir dlizeyini garantilemektir.

Firsat Esitligi

Refah devletinin bir diger amaci ise, bireylere firsat esitligi saglayarak yasa onilinde esitligin etkili
olmasini saglamaktir. Zira refah devletini savunanlara gére, yasa 6niinde esitlik,
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Ekonomik Biiyiime ve Kalkinma

Refah devleti, iktisadi kalkinma ve bilylmenin saglanabilmesi icin sermaye yatirimlarini tesvik
edip, iktisadi faaliyetlerin tam istihdami saglayabilecek seviyede gerceklesmesi icin ihtiya¢ duyulan
ortami ve kosullari olusturur. Sosyal glivenlik, egitim, saglk gibi alanlara midahale ederek {ilkenin
insan kaynaklari sermayesi olan ve iktisadi kalkinmada hayati bir 6nem arz eden isglicini
gelistirmeye, verimli ve saglikli ¢alismasi icin ihtiya¢ olan ortami olusturmaya yonelik uygulamalar
yapar. Sosyal devlet bu bakimdan kimi ekonomistlere gore, net GSMH artis hizinda belli bir
blyime saglayabilen ve bu biliyimeden bitin toplumun hakc¢a bir sekilde faydalanabilmesine
imkan veren devlettir. (Talas, 1999, s. 198)

Tiirkiye Anayasasi’nda Sosyal Hukuk Devleti

Sosyal devlet kavraminin 1961 Anayasasi ile birlikte Anayasadaki yerini aldigi gorilmektedir.
Anayasanin baslangi¢ kisminda, milli dayanismayi, insan hak ve hirriyetleri, sosyal adaleti, bireyin
ve toplumun refah ve huzurunu temin etmeyi ve gilivence altina almayr mimkin kilacak
demokratik hukuk devletinin bitln sosyal ve hukuki temelleriyle olusturulmasinin amaglanmasina
dair ifadeler kayda degerdir.

Anayasanin ikinci maddesinde, "Tirkiye Cumhuriyetinin baslangigta belirtilen temel ilkelere
dayanan, milli, demokratik, laik ve sosyal bir hukuk devleti" oldugu belirtilmistir. Sosyal devlet
kavramini ilk defa ele almasi hasebiyle 6nemli olan bu maddenin sebeplerine deginmek yerinde
olacaktir. Zira anayasaya goére refah devleti, bireylere sadece klasik hirriyetleri saglamakla
kalmayip ayni zamanda onlarin insan vyarasir bir yasam slirmeleri zaruri olan maddi
gereksinimlerini temin etmeyi de kendisine gérev addetmektedir. Modern anayasanin, minimum
gecim sartlarindan, saglk agisindan, egitim ve 6gretim imkanlarindan ve barinacagl konuttan
yoksun bir bireyin gercek anlamda hir ve 6zglir olamayacagini kabul eden glinlim{iziin siyaset ve
hukuk bilimine ve devlet goriisiine uygun olarak bireylere ve vatandaslara sosyal haklar tanimasi
gerekmektedir. Halkin her tabasindaki bireyler igin refah temin etmeyi vazife bilen devletin,
ekonomik olarak zayif olan bireyleri, 6zellikle sosyal agidan baskalarina tabi olan isgileri, her
neviden dar gelirlileri ve yoksul kisileri himaye etmelidir. Bu sayede, hem insan sahsiyetine hiirmet
etme vazifesini ifa edecek, klasik hirriyetlerin gerceklerle alay edercesine bir mahiyet almasini
engelleyecek hem de cgalisan genis halk kitlelerinin refaha kavusmasi vesilesiyle toplum hayati igin
daha faydali olmalari hedeflerine vasil olacaktir. (Goze, 1980, s. 190)

Anayasanin hazirlik galismalari esnasinda, ilerleyen donemde 2. Madde olarak kabul edilecek olan
diizenleme, On tasarida “ Tirkiye demokratik, sosyal ve laik bir cumhuriyettir” seklinde ifade
edilmistir. Daha sonrasinda Temsilciler Meclisi Anayasa Komisyonu’nun olusturdugu metinde
“Tlrkiye Cumhuriyeti demokratik ve laiktir, insan hak ve hirriyetlerine, calisma ve sosyal adalet
ilkelerine dayanir.” Seklinde degistirilmistir. Son halini ise Mecliste yapilan oylama sonucu almistir
(Tunaya, 1975, s. 722-723).
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Refah devleti anlayisina dayanan diizenlemeler bunlardan ibaret olmayip, Anayasanin bitiiniine
yanslyan bir anlayis varligindan s6z etmek daha yerinde olacaktir. Zira onuncu maddenin ikinci
fikrasinda, "devlet kisinin temel hak ve hiirriyetlerini fert huzur, sosyal adalet ve hukuk devleti
ilkeleriyle bagdasamayacak surette sinirlayan siyasi, iktisadi ve sosyal bitin engelleri kaldirip
insanin maddi ve manevi varliginin gelismesi icin gerekli sartlari hazirlar" ifadesi ile, sosyal refah
devleti anlayisinin temel hak ve hirriyetlerinin temin edilebilmesi agisindan bir zemin olarak
diistntldagl soylenebilir. 1961 Anayasasinda sosyal haklar ile ilgili 6zel dizenlemeler mevcut olup,
bunlar; Milkiyet hakki, Ailenin Korunmasi, Sendika kurma hakki, Toplu sézlesme ve grev hakki,
Sosyal glivenlik hakki ve Calisma hakkidir. Bu haklar 1961 Anayasasinin getirmis oldugu haklar
olarak Anayasada yerini almistir. (Akad, 1992, s. 35-36)

Tiirkiye’de Sosyal Giivenlik Harcamalari

1980 itibariyle tartisila gelen ve tim diinyay etkisine alan neo-klasik iktisat politikalariyla artik
Dinya Devletleri korumaci sosyal politikalardan yavas yavas vazgecmekte, her koyunun kendi
bacagindan asilmasi anlayisi bltin Dlnya Ulkelerinde hakim olmaktadir. Gelismis lkeler girilen son
finansal krizinde etkisiyle sosyal devletin altin g¢ag olarak adlandirilan 1945-1975 arasinda
vatandaslarina vermis olduklari imkanlari artik kesintiye ugratmaktalar. Kita Avrupa’sinda bile
Devlet tarafindan sunulan imkanlarin artik birgok elestiriye maruz kaldigi bir doneme girilmekte.
Gelinen bu nokta da Tirkiye anayasasinda kendisine atfetmis oldugu “sosyal hukuk devletinin”
gerekliliklerini yerine getirip getirmeme de kararsiz kaldigi gériilmekte. Bir yandan sosyal politikalar
Uretmesi ve uygulamasi icin yeni bakanliklar ihdas edip az da olsa GSMH ‘deki sosyal harcamalar
oranlarini artirmaktalar, bir yandan da bireysel emeklilikle birlikte acaba herkesin kendinden
sorumlu oldugu yeni bir déneme mi girilmekte sorusunu akillara getirmektedir. Oyle ki belki 10 yil
sonra ayni A.B.D 2011 de oldugu gibi insanlar dezavantajl gruplara, 6zirlllere, ihtiyag sahiplerine
devletin yapmis oldugu sosyal yardimlari protesto edeceklerdir. Zihin diinyalariyla birlikte insanlari
buraya dogru da yoneltmektedir su an uygulanan politikalar.

Tim Diinyada 0zellikle 2009 krizinden sonra sosyal harcamalarda ki inislere ragmen Tirkiye’'de
2010 yihinda bir disus ardindan tekrar artis yonli bir sosyal harcama trendinin oldugunu
gbzlemliyoruz. Tirkiye’de Sosyal harcamalar kaleminde ki artisin birka¢ sebebi var siiphesiz.
Bunlardan ilki son donemde ki saglik reformuyla birlikte hayata gegirilen yeni saglk sisteminin ve
yeni acllan aile saglik ocaklariyla hastanelerin etkisinin oldugu yadsinamaz. Yine son dénem egitim
yatirimlarinin, agilan Universitelerin, Tirkiye'de egitim seviyesini artirabilmek igin zorunlu egitim
kapsamina alinan vatandaslarin artirilmasinin egitim harcamalarini artirmalari séyleyebiliriz. Son
olarak o6zellikle Aile ve Sosyal Politikalar bakanhgi araciliglyla yapilan sosyal hizmet ve yardimlarinin
bu oranin artmasinda etkisinin oldugu sdylenebilir. Burada gbézden kagirilmamasi gereken husus
krizden dolayi kimi Glkeler kiiglllrken Tlrkiye'nin blylme ile birlikte bu oranlari artirmasidir.



Sosyal Devletin Evrimi, Tiirkiyede Sosyal Devlet Teoride mi, Pratikte mi? ®

.Tablo 1
(%) Diinyada Kamu Sosyal Harcamalarin GSYH icindeki Orani
Ulkeler 2000 2001 2002 2003 2004 2005 2006 2007 2008 2009 2010 2011 2012

Avusturya 173 168 170 172 1710 165 161 160 16,5 18,0 16,6 16,4 16,1

Avustralya 2,7 270 273 2719 2771 214 270 264 267 291 28,9 283 281

Belcika 254 258 262 263 265 264 264 263 274 29,7 294 289 286
Kanada 165 170 171 172 171 170 169 169 17,7 19,6 193 193 193
Gek oo 198 198 206 207 197 195 191 188 187 20,3 20,4 206 204
Cumbhuriyeti

Danimarka 257 261 266 279 277 272 266 260 266 30,2 30,1 299 295

Finlandiya 243 243 250 259 260 261 259 249 257 29,6 29,1 284 280

Fransa 27,7 27,1 284 289 290 290 286 284 286 30,7 31,0 304 299

Almanya 26 267 274 27,7 211 272 261 252 252 27,6 273 264 258

Yunanistan 192 206 201 198 199 210 213 213 227 24,6 23,2 234 231

Macaristan 203 20,1 213 224 216 226 229 229 235 244 23,5 231 221

izlanda 152 153 168 17,7 174 163 159 146 151 17,7 158 148 140
irlanda 133 143 152 156 160 158 158 163 188 22,5 22,8 214 198
italya 233 235 240 244 247 250 251 249 256 27,5 27,5 210 264
Japonya 165 174 178 181 182 186 184 187 20,0 - - - -
Liikksemburg 198 207 220 233 239 230 218 206 212 244 23,5 234 236
Meksika 53 60 63 67 66 68 70 72 84 838 8,2 85 -

Hollanda 198 197 205 21,2 211 207 203 201 202 225 226 222 215

YeniZelanda 191 184 185 180 177 181 190 184 201 214 21,8 21 218

Norveg 213 222 237 246 23 217 204 28 206 24,0 240 22,7 24
Polonya 205 21,9 223 223 24 210 208 198 199 214 218 214 2111
Portekiz 189 192 205 222 24 229 229 225 230 259 26,1 253 254
zll:,r:ﬁlltlriye ti 179 176 177 170 165 163 160 157 158 18,5 18,2 176 17,0
ispanya 204 201 204 210 212 214 24 216 23] 26,3 26,7 259 253
isvec 284 287 294 301 295 291 284 273 273 29,6 28,2 272 265
isvicre 178 183 191 202 202 202 192 185 18,1 19,6 19,6 191 185
Turkiye 98 98 98 98 99 99 100 105 - - - - -

ingiltere 186 193 194 198 205 206 204 205 215 243 24,4 23,7 229
ABD 145 153 159 160 159 158 160 162 168 19,5 20,4 203 195
Sili 132 134 134 128 11,7 1,2 105 106 106 12,5 11,6 - -

Estonya 141 132 130 131 135 132 128 130 156 19,7 19,7 183 173

Slovenya 229 230 21 26 222 219 215 203 209 23,6 239 240 237

OECD-34 189 192 197 201 199 198 195 192 202 225 222 221 221

Kaynak: OECD, “Public Social Spending in Selected OECD Countries, in Percentage of GDP,”(Cevrimigi)
http://www.oecd.org/social/socialpoliciesanddata/socialexpendituredatabasesocx.htm, 13.10.2012.
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Tablo 2.
Tiirkiye'de Kamu Kesimi Sosyal Harcamalarinin GSYH Icindeki Orani (Kalkinma Bakanligji, 2012)

2001 2002 2003 2004 2005 2006 2007 2008 2009 2010 2011(1) 2012(2)

EGITIM (3) 31 035 33 33 32 31 32 34 39 40 40 40
SAGLIK (3) 32 37 38 40 40 41 40 43 50 45 44 43
SOSYALKORUMA 57 63 72 70 73 71 74 72 82 83 84 8,7
TOPLAM 120 135 143 143 145 143 146 148 172 169 16,9 17,0

Kaynak: Kalkinma Bakanligi, Kamu Kesimi Sosyal Harcama istatistikleri, (Cevrimigi)
http://ekutup.dpt.gov.tr/ekonomi/rip/tr/kamu_kesimi_sosyal_harcama_istatistikleri.pdf, 07.10.2012.

(1) Gergeklesme Tahmini
(2) Program

(3) Konsolide ve katma bitgeli kuruluglar (2006 yilindan itibaren merkezi yonetim kapsamindaki kuruluslar), bitge digi fon-
lar, KiT’ler, sosyal giivenlik kuruluslari, déner sermayeler ve mahalli idarelerin harcamalarini icermektedir. Ayrica, sosyal yar-
dim mahiyetinde olan yesil kart harcamalari saglk harcamalari kapsaminda degerlendirilmistir. 2007 yilindan itibaren Saghk
Harcamalari izleme ve Degerlendirme Komisyonu tarafindan olusturulan yeni kamu saglik harcamasi tanimi kullaniimistir.

Tablo 3.

Tiirkiye’de Sosyal Yardim ve Hizmet Harcamalarinin GSYH igindeki Orani

2002* 2004** 2006** 2008*** 2009*** 2010%*** 2011 ****
0,50 0,66 1,09 1,03 1,37 1,37 1,38

Kaynak: (Coskun, Giines & Ortakaya, 2012; Kalkinma Bakanligi, 2012; Karadogan, 2012; Ortakaya, 2012).

Burada sorulmasi gereken Tilrkiye’nin anayasasinda kabul ettigi sosyal devlet ilkelerini yerine
getirip getirmedigidir. Turkiye’de devlet diinyada oldugu gibi sosyal devlet normlarina birebir
uydugunu soylemek zordur. Tirkiye teoride sosyal devlet oldugunu kabul etmistir, bazi
uygulamalari ile bunu gostermistir ama diinyada uygulandigi anlamda bir sosyal devlet degildir.
Yeni yeni ozlrliler ile dezavantajli gruplar ile ilgili politikalar tretilmeye, onlarinda sosyal hayata
dahil olmalarini saglamaya yonelik politikalar olusturulmaya baslanmistir. Tim vatandaslarini
kapsayici sosyal politikalar liretmeye basladiklari sirada, baskaca liberal politikalar Gretmeleri de bir
baska sorunlu alandir.

Birka¢ paradoks alan var ki Tirkiye’de devletin Urettigi sosyal politikalarin gelecegini
sorgulatmakta. Bunlardan ilki bireysel emeklilikle birlikte acaba A.B.D de oldugu gibi acaba ulusal
bir sosyal glivenlikten vazgegip, her bireyi kendi kazanimlariyla bas basa mi birakacagi, veya sosyal
glvenlige yaptig harcamalari bu sisteme yapmis oldugu yatirimlardan dolayi kesip kesmeyecegidir.
Bu hususta ki baskaca sikinti sisteme yatirilan katkilarin devletin kasasindan ¢iktigi icin sisteme
giremeyen insanlarin da 6dedigi vergilerden olmasidir. Zaten sisteme girebilecek gilicli kendisinde
bulamayan vatandasin hakkinin da parasini artirip da sisteme girenlere ekstra verilmesi de sosyal
devlet anlayisini zedelemektedir. Bunun bir benzeri A.B.D deki bireysel emeklilik fonlarina
yoneltilen elestiride, “vergi avantaji saglanarak gliglendirilen bu programlarin genellikle ylksek
gelir diizeyine sahip gruplarin daha yiiksek emekli gelirine
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sahip olmak icin katildiklari programlar oldugu ve uygulamanin yiiksek gelir diizeyine sahip
gruplara gelir transferi sagladigl”, iddiasindan gelmektedir. Nitekim, 2006 yili verileri, bu sebeple
yapilan vergi tesviklerinin miktarlarinin yiksek gelirli % 20’lik grubun faydasina oldugunu ortaya
cikarmistir. (Ghilarducci & Weller, 2007, s. 2).

Diger bir alan ise saglikta ve egitimde ki 0zel sektoriin payinin giin gectikge artmasidir. Artik
egitimin Turkiye’de gerek 6zel okullar vasitasiyla gerekse dershaneler vasitasiyla parali olusu,
imkani olmayanlarin egitim sisteminde kendilerine yer bulmalarini zorlastirmaktadir. Zaten birgok
maddi sikintidan dolayi egitim almakta zorlanan bu kesimin bir de 6zel sektdre bagimli hale gelmesi
sosyal devletin amaglarindan biri olan sosyal refahin tiim topluma yayilmasinin 6niindeki 6nemli
engellerden biridir. Benzer bir husus ta saglikta ki 6zel sektorin agirliginin artirilmasinda
gérmekteyiz, refahin bitln topluma vyayilabilmesi icin erisilebilirliginin 6niinde ki engeller
kaldiriimalidir.

Uglincli paradoks alan ise 6zel istihdam birolar vasitasiyla 6zellikle iicretli calisan kesimin
isverenler ve biro tarafindan istismar edilebilmesi, is akdinin ne zaman sonlanacagini bilemeyen
cahisanin gelecegiyle ilgili duydugu kaygilardir. Gerek ¢ok ucuza galigtiriimasi, gerekte is akdinin
belirsizligi iscinin sosyal hayatta saglikli bir yasam sitirmesini engellemekte, toplumla uyumlu ve
faydali bir birey olmasinin éniine gegebilmektedir. Gorlinirde isverenler igin blyik tasarruf olan
bu sistemin issizligi korikleyecegi de gilin gibi asikardir. Her ne kadar bu tir ¢alisma akdiyle ¢alisan
isci sayisinda bazi kisitlamalar olsa da, isverenin kendi isgilerinin taleplerini kiralik iscileri gdstererek
geri cevirmesi de s6z konusudur.

Sonug

Turkiye, sosyal devlet ilkesini benimsemesine ragmen hem siyasal sisteminde (halk egemenligini
yansitan parlamenter demokrasisinde) hem de iktisadi ve sosyokdiltiirel sisteminde yasadig ciddi
problemler sebebi ile heniiz refah devleti olabilmeyi basarabilmis degildir. Butlin burada saydigimiz
veya goziimizden kagan paradoks alanlar ve iginde bulundugumuz dénemde (lkelerin
ekonomilerinin gittikge liberallestigi bir Dinya’da Turkiye'nin nasil sosyal politikalar Gretecegini
onlimuzde ki yillarda daha net gorecegiz. Bir yandan Diinya’ya entegre olmaya ¢alisan ve bliylimek
isteyen bir Tlirkiye, 6blr yandan vatandasinin sosyal refah dizeyini artiran bir Glke. Gériinen o ki
gelecek yillar da Trkiye'nin yoneticilerini ¢ok ciddi bir tercih beklemekte. Kanaatimizce Tirkiye
sosyal politika alaninda kendine has bir yol izleyecek ve hem sermaye sahiplerini blyltecek hem de
halkin refahini artiracaktir. Sosyal refahi artirmak igin hig¢ sliphesiz sivil toplumun Turkiye’ deki
glclnden de yararlanmasi gerekecektir. Bu noktada sosyal devlet fonksiyonlarini yerine getirmek
isteyen devletin dikkat etmesi gereken dislk gelirliden alp yiksek gelirli olanlara veren degil,
adaletli bir sekilde tretilen GSMH’nin tiim toplumun refahini saglayacak sekilde dagitilmasi gerekir.
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Giris

osyal guvenlik modern toplumlarda refah devleti kavraminin temel unsurlarindan

birini teskil etmektedir. Bu nedenle sosyal giivenlik semsiyesi altinda gerceklestirilen

uygulamalarin toplumdaki tim kesimlere ihtiyaglari dogrultusunda saglanmasi ge-
rekmektedir. Turkiye'de sosyal glivenlik kurumlari kisilerin prim 6deyerek cesitli risklere kar-
st sigortalandiklari primli sosyal glivenlik sistemi ve primsiz olarak uygulanan sosyal yardim
ve hizmetlerden meydana gelmektedir. Primli sisteme tim calisanlarin katilimi zorunludur.
Aktif sigortali olarak calisan niifusun 6dedigi primlerle pasif sigortali olarak adlandirdigimiz
emeklilik, malulliik ve 6lUm sigortasindan aylik ya da gelir alan kisilerin finansmani saglan-
maktadir. Primsiz sistem ise Aile ve Sosyal Politikalar Bakanhgi ve Sosyal Guvenlik Kuru-
mu tarafindan uygulanmakta bakanlik siginma evleri, cocuk evleri, huzurevleri kurmakta
ve maddi veya ayni olarak yoksul ve muhtag kesim desteklenmektedir. islamiyet’te sosyal
glivenlik ise Kur'an-1 Kerim'de ve slinnette tesvik edilmis, Dort Halife Doneminden itibaren
islam tarihinde degisik uygulamalarla sosyal dayanisma toplum arasinda saglanmaya cali-
siimistir. islam sosyal giivenlik kurumlarinin degerlendirilmesi konusunda miimkiin oldu-
gunca Turkce temel kaynaklara ulasiimaya calisilmis; Kur'an-1 Kerim'den yapilan meallerde
Diyanet meali (2013) kullanilmistir. Calismada amac islamiyet'te sosyal glivenlik konusunda
var olan anlayisin glinimiz sosyal guivenlik anlayisi ile benzerliklerini ve farkliliklarini de-
gerlendirerek bu degerlendirmeler isiginda birtakim 6neriler sunmaktir.

¥ Ars. Gor., Stileyman Demirel Universitesi, Calisma Ekonomisi ve Enduistri iliskileri B6IGmi.
**  Ars. Gor., Stileyman Demirel Universitesi, Calisma Ekonomisi ve Enduistri iliskileri B&limi.



islam’da Sosyal Giivenlik Miiesseselerinin Degerlendirilmesi

islam dininde sosyal yardimlagmayi veya sosyal glivenligi saglayan miiesseseler ikiye ayri-
labilir: Birinci grup muesseseler zorunludur. Yani Muslimanlar bu miesseselerin geregini
yerine getirmek zorundadirlar. Clinkii bu miesseseler ayetlerle ortaya ¢ikmistir. Bir kisim
miiesseseler ise zorunlu degildir. Yani islam dininin kaynaklar tarafindan Mislimanlara
tavsiye edilmistir. Birinci gruptakiler gibi Muslimanlar icin farz veya vacip degildirler ama
yerine getirildikleri takdirde Miislimanlar sevap kazanirlar (Armagdan, 2009). ihtiyac sahip-
lerine yardim etmeyle ilgili ayetler incelendiginde, islam'da bitin tiirleriyle yardimin insan
onurunu incitmeden sergilenen onurlu bir davranis oldugu séylenebilir (Gil, 2010).

Bu béliimde islam'da sosyal giivenlik miiesseselerinin bir kismi ele alinarak genel bir deger-
lendirme yapilacaktir.

islam’da Zorunlu Sosyal Giivenlik Miiesseseleri

islam dini acisindan 6zel olarak giivenlik kurumu adi altinda bir miiessese bulunmayabilir.
Bunun anlami benzer miesseselerin islam dini icerisinde yoklugu degildir. Farkli bir yapi-
lanma ve bakis acisi vardir. islam'da bu tip kurumlar islam’in kendi sahsindan ortaya cikmis-
tir. islam'da gelirin ve servetin belli ellerde toplanmasi uygun gériilmemis, dagitilmasi esas
alinmistir. Bu sayede toplumda gelir dagihminda adalet saglanmis olacaktir. Modern sosyal
glvenlik sistemlerinde ise gelirin yeniden dagilimi bir amag oldugu gibi bunun yaninda
sosyal glvenlik fonlarinda biriken paralar devlet icin degerli bir gelir kaynagi olmakta ve
devlet bu fonlarda biriken paralari baska harcama kalemlerinde kullanabilmektedir.

islam'da zorunlu sosyal giivenlik miessesesi olarak degerlendirilebilecek kurumlar; zekat,
fitre, nafaka, kefaret olarak siralanabilir. Calismada tiim miesseseler ele alinmadan sadece
glinimuzdeki uygulamalarla benzerlikler tasidigi varsayilan uygulamalar degerlendirile-
cektir. Burada zekat ve fitre kurumu ele alinacak, nafaka ve kefaret miiesseselerinin kapsami
¢ok genis oldugu icin calismada yer almayacaktir.

Zekat

Zekat islam'in bes sartindan birisi olup dini bir terim olarak belirli bir malin bir kisminin Al-
lah rizasi icin muayyen kisilere verilmesi demektir. Zekat, islam’in bes temel esasindan biri
olup hicretin ikinci yilinda Medine'de farz kilinmistir (Diyanet, 2013).

Sosyal guivenlik anlaminda zekat ise devletin gelirlerini ve giderlerini diizen altina alan;
Uretim, para ve servetlerin dagilimini bir sistem icerisinde gerceklestiren ve iktisadi agidan
diizen saglamayi amaglayan bir sistemdir (Ebu’s-Suud, 1983). Zekat paranin belirli ellerde
toplanmasinin tamamen karsitidir. Paranin tasarruf edilmesi egilimini engeller. isletilme-
yen stoklarin yatinmi acisindan manevi bir neden olusturur (Mannan, 1980). islamiyet’in
getirdigi fitre, zekat, sadaka gibi mlesseseler gelirin yeniden dagiliminda énemli rol oyna-
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maktadir. Serveti ve geliri olanlardan belirli bir oranin altinda geliri olanlara ya da geliri sifir
olanlara bir aktarim s6z konusudur (Yazgan, 1992). Zekat vermekle yukimli olanlar belirli
bir hayat standardinin lzerinde kalanlardir. Byle bir standardin oldugu pek ¢ok hadisle
sabittir.

Fitre

Ramazan bayrami éncesi yoksullari mutlu etmek ve de Misliimanlarin bayram yaptiklari bir
glinde, toplumda yoksulluktan dolay1 dilenmeyi engellemeye yonelik olarak mesru kilinan
fitre, zekatin disindaki sadakalar arasinda 6nemli bir yere sahiptir (Gozlibenli, 2007).

islam’da Géniillii Sosyal Giivenlik Miiesseseleri

islam'da sadaka, karz-1 hasen ve vakif miiesseselerini géniilliiliik esasina dayanan sosyal
glvenlik muesseseleri olarak siniflandirabiliriz. Bu miesseselerin uygulanmasi kisilere bira-
kilmis, zorunlu bir sistem olarak diizenlenmemistir. Calismada bu miiesseselerden sadaka
ve vakif ele alinarak karz-1 hasen calismaya dahil edilmeyecektir.

Sadaka

Sirf Allah’in nizasini kazanmak i¢in Onun yarattiklarina karsi yapilan maddi ve manevi her
iyilige sadaka denir (Temiz, t.y.). Sadaka, ahlaki bir vazifenin ifasi maksadiyla verilen seyleri
ifade etmektedir ki gercekte sadaka, dine dayanan ahlaki bir vazifenin edasindan ibarettir;
yani sadaka, ictimai bir terimdir (Sener, 1984).

Kur'an-1 Kerim'in bircok yerinde var olan diizenlemeye gore Allah sadakayi, 6ncelikle mal
sahibinin muhtag yakinlarinin faydalanmasi icin biitiin muhtaclara tesmil etmistir. Bu du-
rum, akrabalik iliskilerinin glglendirilmesine, aile fertleri arasinda ilgi ve alakanin arttiriima-
sina Islam'in 6zen gésterdigini vurgular (El-Hassab, 2011).

Vakif

Bir insanin sahip oldugu bir milki izerinde hicbir kullanma hakkr kalmamak Gzere suresiz
olarak hayirli bir ise vermesi demek olan vakif, bir miiessese olarak Tiirk-islam medeniye-
tinde her alandaki gtizel 6rnekleriyle var olmustur (Yiksek, t.y.). Vakfin kurulus amaclari,
yoksullara yardim ederek insanlar arasinda ekonomik dengenin olusmasina yardim etmek,
birlik ve beraberligi saglamak ve Allah'in hosnutlugunu kazanmaktir (Sen, 2011).

islam’da Sosyal Giivenlikte Devletin Rolii

islam’a gére yalnizca maddi ¢éziimler insanin sorunlarini ¢cdziimlemek icin yetersiz kalmak-
tadir. Bu yiizden islam, hem maddi hem manevi ¢éziimler sunarak insanin sosyal giivenlik
ve himaye ihtiyacini azaltmaya ve onu kendi kendine hayatini devam ettirecek hale ge-
tirmeye calismaktadir. Ayrica tiketimi arttiran unsurlara karsi insani bilingli davranmaya,
secici olmaya ve ihtiyaclarini sinirlamaya ¢agirmaktadir (Diyanet, 2009).
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Zekat Islam devletlerinde Kur'an-1 Kerim'in devlete tanidigi bir gelir kaynagy, bir vergi olarak
kabul olunmus ve uygulanmistir. Boylece zekat iktisadi ve baska amaclarla da kullaniimaya
baslanmistir. islam anlayisina gére, zekat bir bagis, sadaka degildir; zenginin gérevi, fakirin
ise hakkidir (Dilik, 1988).

Zekatin insanhgin dnemli sorunlarini ¢dzebilecek bir gui¢ tasidigi gériilmektedir. Ginimiiz-
de Misliman devletler egitim, saglik, emek ve sosyal refahla ilgili cesitli kalkinma planla-
rinin finansmani igin kendi kaynaklarini zekat yoluyla harekete gecirebilirler. Bu nedenle
devlet yalnizca zekat gelirini toplamakla kalmamali ayni zamanda zekat muiessesesini de-
netlemelidir (Eskicioglu, 2007).

Tiirkiye'de Sosyal Giivenlik Uygulamalari

Turkiye'de sosyal giivenlik sistemi devlet tarafindan primli ve primsiz sistem olarak yiratdl-
mektedir. Sosyal yardim ve sosyal hizmetler primsiz ayadi; sosyal sigortalar ise primli ayagi
olusturmaktadir. Devlet uygulamalari disinda ise 6zel sigorta uygulamalari, sivil toplum ku-
ruluslari araciligiyla yiratalen yardimlar var olmaktadir.

Galismada primli sosyal guivenlik sistemi konusunda gorusler ele alinarak primsiz sosyal
glvenlik sistemiise hadis, ayet ve Hz. Peygamber ve Dort Halife Donemi’'nde var olan uygu-

lamalar lizerinden gliniimiiz uygulamalari degerlendirilecektir.
Sosyal Yardim

Sosyal giivenligin uygulanmasinda basvurulan en eski metotlardandir. Kendisinin ve bak-
makla ylkimli oldugu kisilerin temel ihtiyaclarini karsilamak icin gerekli asgari gelire sa-
hip olmayanlara saglanan yardimlardir (Dinger, 2008, s. 3). Sosyal yardimda amag yardim
verilen kisinin en yakin zamanda yeniden calisabilme, gelir elde etme ve bunun sonucunda
kendi gecimini sirdiirme imkanina kavusmasidir (Dilik, 1994, s. 52-53).

Sosyal yardimlar turli bicimlerde uygulanabilmektedir. Bu anlamda sosyal yardim ayni ve
nakdi bittin yardimlan kapsayan bir iceriktedir. Uygulamada sosyal yardimlar daha cok
para yardimi seklinde uygulanmaktadir (Arici, 1999, s. 138).

Turkiye'de sosyal yardimlar primsiz édemeler ve genel yardimlar seklinde gruplandiriimis-
tir. Genel yardimlar; 1986 yilinda kurulan Sosyal Yardimlasma ve Dayanismayi Tesvik Fonu
Uzerinden saglanan yardimlar, 1992 yilinda sosyal glivenlik kapsaminda olmayan nifusun
saglik hizmeti almasi icin baslatilan yesil kart uygulamasi genel yardimlar kapsamindadir.
Genel yardimlar SYDTF, SHCEK, Vakiflar Genel Mudurligl ve belediyeler araciligiyla yapil-
maktadir. Bazi lilkelerde sosyal yardimlar yalnizca is glicli piyasasinda yer almayan ve mal
varligi olmayan nifusu da kapsayabilmektedir (TEPAV, 2013).
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Sosyal Sigorta

Sosyal sigorta sosyal glivenligin bir kismidir. Ayirt edici yoni maliyetinin biytk bir kisminin
ivaz alanlarin veya onlarin adina isverenlerin 6dedigi primlerle finansmaninin saglanmasi
ve ivazlarla primler arasinda belli bir iliskinin bulunmasidir. Sekil ve dnemi ne olursa olsun
gerek birey gerekse devlet eliyle yapilan sosyal yardimlarin zayif taraflari bulunmaktadir. En
onemli kamu hizmetinden biri olan sosyal yardimlar bugiin sosyal yardimlardan ziyade bir-
cok tlkede sosyal sigortalar eliyle yapilmaktadir. Sosyal sigorta bireylerin tek baslarina tste-
sinden gelemeyecek olduklari risklerin zararlarini kismen de olsa dnlemektedir (Dicleli, t.y.).

Tiirkiye'de Sosyal Giivenlik Uygulamalarinin islami Yonden Degerlendirilmesi

Turkiye'de sosyal glivenlik uygulamalarinda niifusun kahir ekseriyetinin Misliman olmasi
nedeniyle islami acidan degerlendirilebilecek uygulamalar mevcuttur. Bunlarin uygula-
maya konulurken islami esaslarin temel alinip alinmadigi bilinmemekle beraber; deger-
lendirmelerde islam’a gére uygulanip uygulanmamasindan ziyade benzer yénlerin varligi
irdelenecektir. Turkiye'de sosyal giivenlik sistemi; primli sosyal guivenlik sistemi ve Aile ve
Sosyal Politikalar Bakanligi tarafindan yuritilen hizmetler tizerinden incelenecektir. Sosyal
Guvenlik Kurumu tarafindan 2022, 1005, 3292 Sayili Kanunlar kapsaminda yiratdlen yash,
dzurld, istiklal Harbi ve Kore Harbi gazileri ayliklari, Kibris Harbi gazileri ayliklari, vatani hiz-
met emeklisi ayliklar bu calisma kapsaminda incelenmeyecektir.

Karsilikl Yardimlasma Ac¢isindan Primli Sosyal Giivenlik Sistemi

Karaman’a gore buguin yirurliikte olan diizene ve kanunlara gore kurulmus bulunan Sosyal
Glivenlik Kurumu kurulus ve isleyisinde bazi aksakliklar, amaca aykiri diizenleme ve uygu-
lamalar icermektedir. Ge¢imini saglayamayan dar gelirliden de prim alinmakta, emeklilik
halinde daha yoksula az, daha zengine daha fazla miktarlarda aylik ve gelir baglanmaktadir.
Sosyal guivenlik kurumlarinin mali kaynaklari gondlli bagislardan, fazlasi olandan alinacak
vergiden ve zekattan, devletin cesitli gelirlerinden saglanmali, 6denen aylik ve gelirler ihti-
yaca gore ayarlanmalidir (Karaman, t.y.).

Yazgan'a gore sosyal dayanismanin saglanmasinda en biyik payi sosyal glivenlige aittir.
Glniimiizde sosyal giivenlik, kendi iradeleri disinda tehlikeye ugrayan insanlarin, bu tehli-
kelerin zararlarindan kurtariima garantisi olarak ifade edilebilir. Bu basit ve kisa tarifin un-
surlar teker teker ele alindigi zaman, fitre ve zekatin modern sosyal glivenlik kavramina
yakin degil fakat birebir uygun olduklari séylenebilir. Yazgan yaslilik sigortasini sosyal gu-
venlik ayligi olarak saymamus, islamiyet'teki her yardimin da sosyal giivenlik uygulamasi
olarak nitelendirilemeyecegini ifade etmistir (Yazgan, 1987).

Mannan’a gére Islam Devleti'nde sigorta tesvik edilmeli ve tiim vatandaslan kapsayacak
sekilde yayilmalidir. Yaslilik ve issizlik, hastalik, kaza sigortasi herkesi kapsayacak sekilde
devlet eliile yirutilebilir. Boylece herkes ortak bir sekilde hasta, yasl, a¢ ve issize bakmakla



yukimli tutulmus olur. Primlerle birlikte devlet zekati da sigorta harcamalari igin kullana-
bilir (Mannan, 1980).

Beser'e gore asgari licretle calisan bagka bir mal varligi olmayan Ucretli calisan bireylerden
kesilecek primler onu kulluk noktasinda sikintiya sokacak hatta parasi olani kulluga zorla-
yacagindan caiz goriilemez, burada gelirin yeniden dagilimi sirf zenginden fakire dogru
uygulanmamaktadir. Bu nedenle adil bir gelir dagilimi bulunmamaktadir (Beser, 1987).

Armagan’a gore modern sistemlerde sosyal glivenlik tedbir ve miesseseleri, sadece devlet
tarafindan yurutulmektedir. Bu ise ancak devletin mali glici ile orantil bir tedbir olabilir.
islam hukuku ise, devlete vazife verdigi gibi, zenginlere de vazife vermis ve hatta tim fertler-
den, yoksullarin yardimina kosmalarini istemistir. Boylece, devlet bir tedbir almasa dahi kisi-
ler, kendi inisiyatifleri ile muhtag kimselere yardim etmek durumundadirlar (Armagan, 2009).

Vakif Kurumu Agisindan Aile ve Sosyal Politikalar Bakanligi Biinyesinde Yiiriitiilen Hizmetler
Vakif kurma konusunda Muslimanlari tesvik edici pek ¢cok ayet ve hadis vardir.
Mesela:

“Allah yolunda her ne harcarsaniz, Allah onu bilendir” (Al-i imran, 3/92)

“Hayir isleyin ki kurtulabilesiniz” (Hacc, 22/77)

“lyilikte ve fenaliktan sakinma konusunda birbirinizle yardimlasin!” (Maide, 5/2).
Muslimanlari, vakiflarin kurulmasina tesvik etmistir.

Yine Hz. Peygamber Hz. Omer’e sahip oldugu hurmahgi vakfetmesini, béylece mahsuliin
muhtaclara yedirilmesini ifade ve tavsiye etmistir. Bu érnekler yiizyillar boyu islam toplum-
larinda vakiflar ve benzeri kuruluslar yoluyla sosyal glivenlik hizmetlerinin gelismesini sag-
lamistir (Asikoglu, 1999) .

Sosyal Yardimlasma ve Dayanismayi Tesvik Fonu

Guclnl Tirkiye Cumhuriyeti Anayasasi'nin “Tirkiye Cumhuriyeti sosyal bir hukuk
devletidir” hikmiinden alan Sosyal Yardimlasma ve Dayanismayi Tesvik Fonu 14.06.1986
tarihinde yururlige giren 3294 sayili Sosyal Yardimlagma ve Dayanismayi Tesvik Kanunu ile
kurulmustur (Aile ve Sosyal Politikalar Bakanligi, 2013).

Sosyal Yardimlagma ve Dayanismayi Tesvik Fonunun gelirleri; fona kanun ve kararnamelerle
kurulu bulunan ve kurulacak olan fonlardan Bakanlar Kurulu karariyla % 10’a kadar
aktarllacak miktardan, bltceye konulacak 6deneklerden, trafik para cezasi hasilatinin
yarisindan, Radyo ve Televizyon Ust Kurulu reklam gelirleri hasilatindan aktarilacak %
15'lik miktardan, her nevi bagdis ve yardimlardan, diger gelirlerden para aktarilmaktadir. Bu
uygulama Hz. Peygamber donemindeki uygulama gibi zorunlu bir uygulamadir.
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Tablo 1.

SYDVF'nin Gelir ve Giderleri

Yillar Gelirler(TL) Giderler (TL)
2003 826.583.000 651.990.000
2004 1.260.574.000 1.347.846.000
2005 1.357.521.871 1.304.664.099
2006 1.379.511.063 1.389.547.995
2007 1.597.593.985 1.413.757.199
2008 2.037.888.054 1.797.079.768
2009 2.410.010.502 2.365.038.720
2010 2.292.256.839 2.032.537.496,22
2011 2.745.185.929 2.622.412.735,02

Sosyal Yardimlar Genel Mudurltgd, (2013).

Tablo'da yillara gore sosyal yardimlagma ve dayanisma fonunun gelir ve giderleri verilmistir.
2004, 2006 yillarinda giderler gelirleri asmistir. Diger yillarda ise gelirler giderlere oldukca
yakin bir sekilde seyretmektedir.

Sosyal Yardimlasma ve Dayanismayi Tesvik Fonunun giderlerine konu olan yardimlar Sosyal
Yardimlasma ve Dayanisma Vakiflari araciligiyla yapilmaktadir. Vakiflarin yaptigi yardimlar;

Muhta¢ ve ozirlu vatandaslara yakacak, yiyecek, giyecek, esya ve tedavi giderleri ile
fonksiyon kazandirici, ortopedik ve diger yardimci arag ve gerec ihtiyaglari ile maddi yardim
ve egitim ihtiyaclari icin yapilan yardimlar, sehit aileleri ve gazilerin ihtiya¢ duyduklari
maddi ve manevi destek saglanmaktadir. Ramazan ayl ve dini bayramlarda yoksul
ailelere gida, giyecek ve nakdi yardimlar yapilmakta; fakirlere iftar yemegi verilmektedir.
Dogal afetlerde zarara ugrayan, mahsur kalan vatandaglara yardim yapilmaktadir.
Yetistirme yurtlar, cocuk yuvalari, huzurevleri, 6zlrli rehabilitasyon merkezleri, toplum
merkezleri, cocuk ve genclik merkezleri ve kadin siginma evlerine de ihtiya¢g duyduklari
konularda yardimlar yapilmaktadir (istanbul SYDV, 2013).

Cocuklara Yonelik Yardimlar

Hazreti Muhammed zamaninda ganimet olarak elde edilen gelirlerin bir kismi yetimler icin
harcanirdi: “Allah’in, fethedilen memleketler halkinin mallarindan Peygamberine verdikle-
ri; Allah, Peygamber, yakinlari, yetimler, yoksullar ve yolda kalmiglar icindir; ta ki icinizdeki
zenginler arasinda elden ele dolasan bir devlet olmasin. Peygamber size ne verirse onu alin,
sizi neden men ederse ondan geri durun; Allah'tan sakinin, dogrusu Allah'in cezalandir-
masi cetindir” (Hasr, 59/7) Bu ganimetlerin beste biri (humus), yetimler icin harcanmalidir:
“Eger Allah’a ve hakki batildan ayiran o giinde, iki toplulugun karsilastigi giinde kulumu-
za indirdigimize inaniyorsaniz, bilin ki, ele gecirdiginiz ganimetin beste biri Allah’in, Pey-
gamberin ve yakinlarinin, yetimlerin, diskiinlerin ve yolcularindir. Allah her seye kadirdir.”
(Enfal, 8/41). Yine zekat gelirlerinin bir kismi da yetimler icin harcanirdi. Avn bin Ebu Cu-
hayfe, babasindan naklen anlatir: “Bize Hz. Peygamber (sav)'in zekat memuru geldi. Zekati
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zenginlerimizden aldi, fakirlerimize verdi. Ben yetim bir cocuktum. Bana da bir deve verdi”
(Tirmizi'den Akt. Akyiz, 2010).

Hz. Omer Devrinde Bedir Savasi’'na katilmis olanlarin yetiskin cocuklarinin her birine 2000%er
dirhem veriliyordu. Oteki yetiskin cocuklardan her biri 300'er dirhem aliyordu. Kiiciik cocuk-
lara dogduklari giinden itibaren 100 dirhem ddeniyordu. Oksiiz, yetim ve kimsesiz cocukla-
ra da ayni miktarlarda maas 6deniyordu (Rana, t.y).

Gocuk Evi, Cocuk Yuvalari, Yetistirme Yurtlari ve Sevgi Evleri

islam hukukunda kimsesiz cocuklar icin tebenni denilen evlatlik kurumu bulunmaktaydi. Te-
benni evlat edinmeden farkliydi. Evlat edinmede ¢ocuk kisinin 6z evlatlari ile ayni haklara sa-
hip iken tebennide giinimizdeki koruyucu aileye benzer bir uygulama séz konusu idi. Ge-
nellikle anne-babasi olmayan ya da bakacak kimsesi bulunmayan sahipsiz cocuklar tebenni
yoluyla evlatlk olarak alinmakta, bakim-gérimu yapilmakta, egitilmekte ve terbiye edilmek-
teydi. Bu ¢cocuklarin séz konusu ihtiyaglari ergenlige ulasana kadar karsilanmaktaydi. Evlatlik
olan cocuklara miras hakki gibi asil evlatlara taninan haklar taninmamaktaydi (Demir, t.y.).

Sabik ve Zeydan'in calismalarina gére islam hukukunda ana babasi belli olmayan terk edil-
mis cocuklar “lakit” terimiyle adlandirilir. Bu tarz cocuklarin mali ve sahsi velayeti devlete
aittir. Hz. Omer Devrindeki uygulama ile “Kiiciigiin bakimi, gézetim ve terbiye sorumlulugu
cocugu bulan kisiye verilir, masraflari ise devlet tarafindan karsilanirdi” denilmistir. (Erbay,
1998'de belirtildigi Uzere).

Tablo 2.
Cocuklara Yénelik Yardim Merkezleri Sayisi

Kuruluglarda Mevcut Durum

Kayith Kisi  Fiilen Bakilan Kisi

Bilgisi Say! Kapasite Sayisi Sayisi (yatil)
Aileye Dénddiriilen Cocuk 8861 - - -
Cocuk Evi (0-18) 649 3814 - 3581
Cocuk Yuvasi ve Kiz Yetistirme Yurdu 14 1636 1968 1269
(0-18)

Cocuk Yuvasi(0-12) 46 3579 4408 2665
Erkek Yetistirme Yurtlar (13-18) 48 3203 3996 2350
Kiz Yetistirme Yurtlarn (13-18) 17 998 1099 606
Sevgi Evi (0-18) 45 4019 5112 3301
Ozel Kres ve Giindiiz Bakimevleri 1699 5894 52073 0
Ucretsiz Kres ve Bakimevlerinden 0 0 1147 0
Yararlanan Cocuk

Bak. ve Sosyal Reh. Mrk 34 832 1003 528
COGEM Gunduzli 29 0 8226 8226
COGEM Yatih 7 233 918 918
COGEM Yatili - GUnduzlu 3 46 1069 1069
Kor.Bak. ve Sos. Reh. Mrk. 10 334 480 150
Genel toplam 47648 124588 81499

Cocuk Hizmetleri Genel Mudurlugd, (2013).
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Tablo 2'de cocuklara yonelik hizmet veren kurumlar ele alinmistir. Kayitli kisi sayilarina bak-
tigimizda kurumlarin kapasitelerinin Ustlinde calistigi gortlmektedir. Bu tarz kurumlarin
sayllarinin arttinlmasi ve verilen hizmetin kaliteli bir sekilde sunulmasi cocuklarin gelisimi
acisindan 6nem tasimaktadir.

Koruyucu Aile Modeli

Turkiye'de uygulanan koruyucu aile sisteminde Bakanligin uygun gordiigu ailelere, cocuk-
larin masraflari bakanlk biinyesinde karsilanmak Uizere, ailelerin belli bir egitimden gegiri-
lerek cocuklarin bakimini Gstlenmesidir. Cesitli modeller seklinde uygulanmaktadir.

Akraba veya Yakin Cevre Koruyucu Aile Modeli

Veli ya da vasi disinda kalan kan bagdi bulunan akrabalar ya da cocugun iletisim icinde ol-
dugu veya tanidigi bakici, komsu gibi yakin cevresinde olan, tercih etmeleri halinde en az
temel ana-baba egitimleri kapsaminda egitim almis kisi ve ailelerin sagladigi bakimi,

Gecici Koruyucu Aile Modeli

Acil koruma gereken ya da hakkinda hizmet plani olusturulmamis ve kurulus bakimina yer-
lestirilmemis ya da kendisi icin planlanan hizmet modelinden cesitli nedenlerle heniiz ya-
rarlandirilamamis cocuklar icin temel ana-baba egitimleri ve koruyucu aile birinci ve ikinci
kademe egitimini almis profesyonel kisi ve ailelerin sagladigi birkag¢ guin ile en fazla bir ay
arasinda degisen bakimi,

Stireli Koruyucu Aile Modeli

Oz ailesi yanina kisa siirede dénduiriilme imkani bulunmayan ya da kalici olarak aile yanina
yerlestirilemeyen cocuklara, tercihen temel ana-baba egitimleri ve koruyucu aile birinci ka-
deme egitimini almis kisi ve ailelerin sagladigi bakimi,

Uzmanlasmis Koruyucu Aile Modeli

Ozel zorluklari ve ihtiyaclari olan cocuklara yardimci olabilecek lisans egitimine sahip olan
veya eslerden biri en az ilkdgretim diizeyinde olmak lizere temel ana-baba egitimleri, koru-
yucu aile birinci ve ikinci kademe egitimlerini almis kisi ve ailelerin sagladigi bakimi, ifade
eder (Resmi gazete, t.y).

Tablo 3.

Koruyucu Aile Sayilari

Kuruluglarda Mevcut Durum Bilgisi Sayi
Koruma Altina Alinmadan Aile Yaninda Desteklenen Cocuk 33344
Koruyucu Aile Sayisi 1350
Koruyucu Aile Yanindaki Cocuk 1492

Cocuk Hizmetleri Genel Mudurlugu
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Tablo 3'te koruyucu aile sayilari incelendiginde 1350 koruyucu aile ve koruyucu aile yanin-
da kalan 1492 ¢cocuk bulunmaktadir. Koruyucu aile kavrami Turkiye'de ¢ok bilinmemekle
beraber Aile ve Sosyal Politikalar Bakanhgi koruyucu aile kurumunu tanitmaya yonelik faa-
liyetler yurGtmektedir. Bu tarz uygulamalarda burokratik engeller azaltilmali ve insanlarin
koruyucu aile olmasi tesvik edilmelidir.

Kadinlara Yénelik Yardimlar

Hz. Peygamber’in “Hanimlariniza yediginizden yedirin, giydiginizden giydirin, onlari dov-
meyin ve onlari kétllemeyin.” dedigi nakledilmistir. Yine Hz. Ebu Bekir'in 6limiinden sonra
diinyaya gelen ve &gretimini Hz. Aise nezaretinde yapan Ummii Giilsiim binti Ebi Bekir “Hz.
Peygamber kadinlari dévmeyi yasaklamistir” der (Savas, 1996).

Tablo 4.
Kadina Yénelik Siddet Vakalari
2010 2011
Suc Adi Genel 2919 . Genel 291 1 .
Toplam Aile Igi Toplam Aile I¢gi
Oldiirme-Térenamus 1219 168 1136 147
KastenYaralama 189377 20655 207253 25740
Cinsel Saldin 2711 175 3327 221
Ko6ti Muamele 29344 29344 35088 35088

Kadin Adaylari Destekleme Dernedi, (t.y.)

GUnumizde kadina yonelik uygulanan siddet vakalarinda artis yasanmaktadir. Bu vakalarda
genellikle kadinlar esleri tarafindan siddete maruz kalmaktadirlar. Bazi durumlarda ise ka-
dinlar, babalarindan, akrabalarindan hatta evlatlarindan bile siddet gérmektedirler. islami
acidan Kur'an-1 Kerim'de kadin haklarina yonelik ayetler ve Hz. Peygamber'in kadinlara yakla-
simi ve bakis acisi dikkate alindiginda biiylik cogunlugu Misliiman olan bir tilkede kadinlara
yonelik bu tarz yaklagimlarin islami ve ahlaki gerceklerle bagdasmadigi gériilmektedir.

Tablo 4 incelendiginde siddet olaylarinda aile ici siddet dnemli bir yer tutmaktadir. 2011
yilinda 147 aile i¢i cinayet vakasi goriilmus, kasten yaralama vakalarinin ise 25.740' aile ice-
risinde gerceklesmistir. Kadinlarin fizyolojik agidan gli¢siiz durumda olmasi ve Tiirkiye'de
kadinlarin cogunlugunun ekonomik yénden esine veya babasina bagimli olmasi siddet
karsisinda kadinin savunmasiz kalmasina neden olmakta, siddet uygulayan kisiler tarafin-
dan kadinlara ahlaki ve dini agidan nasil yaklasiimasi gerektiginin yeterince bilinmemesi,
erkeklerin kendilerini kadinlardan Ustiin gérmesi gibi sebepler ve yasal anlamda kadina
siddette caydirici cezalarin olmamasi nedeniyle kadinlar siddet olaylarini yasamaya devam
etmektedir.

Bu bolimde kadinlara yonelik yapilan karsiliksiz sosyal glivenlik uygulamalari Kur'an-1 Ke-
rim'de yer alan ayetler ve Hz. Peygamber dénemindeki yaklagsimlarin isiginda ele alinacaktir.
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Siginma Evleri

islamiyet'te erkegin kadina karsi sorumluluklari vardir, bunlardan birisi de erkegin esine
karsi zalim olmamasi olarak ifade edilmistir. Kur'an net bir tavirla erkeklerin kadinlara eziyet
etmelerini yasaklamistir. Kur'an'da “Fakat onlari haksizlik ederek ve zor kullanarak tutmayin.

Kim 6yle yaparsa kendisine kotillk etmis olur. Allah’in ayetlerini oyuncak yerine koymayin!
(Bakara, 2/231) denilmistir (Mevdudi, t.y.) .

Hz. Peygamber’in toplumda konumu ne olursa olsun kadina yapilan zuliim ve saldiriyi or-
tadan kaldirmaya calistigi ve ihtiyaci olan kadinlara yardim ettigi bilinmektedir. Muhacir
kadinlara Hayber gelirlerinden maas baglamistir. Ayni zamanda Medineli ve Kureys'ten ol-
mayan kadinlara da Hayber gelirlerinden pay verdigi ifade edilmistir (Savas, 1991).

Glinimuzde eslerinden siddet géren kadin sayisinin artmasi sebebiyle kadin siginma evle-
rinin sayisi artis gostermistir. Kadinlari siginma evlerinde koruma altina almak bir kadini sid-
detten korumanin en kolay ama bir o kadar da kalici olmayan yoludur. Hikiimet Belediye-
ler Kanunu’nda yer aldidi izere, niifusu 50.000 veya ustlinde olan her yerlesim yerinde bir
kadin siginma evi olmalidir. Halihazirda, hiikimetin bu hedefi tutturmak icin 100'den fazla
si§inma evine daha ihtiyaci vardir. Siginma evlerinin azhginin yaninda, insan Haklari izleme
Orglitii mevcut siginma evlerinde de sorunlar oldugunu belgelemistir. Bazi siinma evleri
hamile, belgesi olmayan ve psikolojik veya fiziksel engelli kadinlar gibi belli kadin gruplarini
koruma altina almamaktadir. Siginma evlerinin yerleri polis tarafindan veya okul kayitlari
yoluyla ifsa edildiginde ise glvenlik ihlalleri yasanmaktadir. Hareket ve iletisim kisitlamalari
ve glivenlik basta olmak Uzere, siginma evlerindeki kosullar da kadinlar icin sikayet konu-
sudur (Human Rights Watch, 2011).

Yaslilara Yonelik Yardimlar

“Bizinsana anne-babasina iyi davranmayi emrettik. Annesi onu ne zahmetle karninda tasidi
ve ne zahmetle dogurdu! Onun (anne karninda) tasinmasi ve siitten kesilme siresi (top-
lam olarak) otuz aydir. Nihayet olgunluk cagina gelip kirk yasina varinca séyle der: “Bana
ve anne-babama verdigin nimetlere stikretmemi, senin razi olacagin salih amel islememi
bana ilham et. Neslimi de salih kimseler yap. Stiphesiz ben sana déndim. Muhakkak ki
ben sana teslim olanlardanim”” (Ahkaf, 46/15). insana da anne-babasina iyi davranmasini
emrettik. Annesi onu her giin biraz daha gli¢sliz diiserek karninda tasimistir. Onun sitten
kesilmesi de iki yil icinde olur. (iste onun icin) insana sdyle emrettik: “Bana ve anne-babana
sukret. Donus banadir” (Lokman 31/14).

“Rabbin, kendisinden baskasina asla ibadet etmemenizi, anaya-babaya iyi davranmanizi
kesin olarak emretti. E§er onlardan biri, ya da her ikisi senin yaninda ihtiyarlik ¢cagina ula-
sirsa, sakin onlara “6f!" bile deme; onlari azarlama; onlara tatl ve giizel s6z sdyle. Onlara
merhamet ederek tevazu kanadini indir ve de ki: “Rabbim!, Tipki beni kiiciikken koruyup
yetistirdikleri gibi sen de onlara aci” (isra, 17/23).
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Kur'an'da gecen bu ayetler anne ve babaya sayginin Islamiyet'te esas alindigini gdster-
mektedir. Toplumumuzda da anne babaya saygi esas alinmakta, anne ve babasina koti
davrananlari toplum hos karsilamamaktadir. Anne veya babanin yaslilik, hastalik, diiskiin-
lUk gibi nedenlerle huzurevlerine birakilmasi yine toplum tarafindan hos karsilanmayan
bir durum olmaktadir. Tercih edilen anne veya babanin ¢ocuklar tarafindan bakiminin
Ustlenilmesidir.

2828 Sayili Kanunun 15. maddesi dayanak alinarak hazirlanan “Huzurevleri ile Huzurevi Yas-
I Bakim ve Rehabilitasyon Merkezleri Yonetmeligi'nde;

Huzurevi

60 yas ve Uzerindeki yasl kisileri huzurlu bir ortamda korumak, bakmak ve bu kisilerin sos-
yal ve psikolojik gereksinmelerini karsilamak amaciyla kurulan yatili sosyal hizmet kurulu-

sunu,
Yasl Bakim ve Rehabilitasyon Merkezi

Yasli kisilerin yasamlarini saglik, huzur ve giiven icinde siirdirmeleri amaciyla, kendi ken-
dilerini idare edebilecek sekilde rehabilitasyonlarinin saglandigi, tedavisi mimkiin olma-
yanlarin ise strrekli olarak 6zel bakim altina alindigi yatili sosyal hizmet kurulusunu ifade
etmektedir.

Huzurevleri ile Huzurevi Yasgh Bakim ve Rehabilitasyon Merkezlerinde; yasamini evde ailesi,
akrabalariyla veya yalniz siirdiiren saghkh yaslilar ile demans, alzheimer vb. hastaligi olan
yashlarin yasam ortamlarini iyilestirmek, bos zamanlarini degerlendirmek, sosyal, psikolo-
jik ve saglk ihtiyaclarinin karsilanmasinda yardimci olmak, rehberlik ve mesleki danisman-
ik yapmak, kendi imkanlarnyla karsilamakta gugclik cektikleri konular ile glinlik yasam
faaliyetlerinde destek hizmetleri vermek, ilgilerine gore faaliyet gruplari kurarak sosyal fa-
aliyetler diizenlemek suretiyle sosyal iliskilerini zenginlestirmek, aktivitelerini artirmak ve
gerekli oldugu zamanlarda aileleri ile dayanisma ve paylasma saglanarak yaslinin yasam
kalitesini arttirmak amaciyla “glindizli bakim hizmeti” sunumu, akil ve ruh sagligi yerinde
olan, tibbi bakima ihtiyaci olmayan ve herhangi bir 6zrii bulunmayan yaslinin bakimrile il-
gili olarak hane halkinin tek basina veya diger destek unsurlarina (komsu, akraba) ragmen
yetersiz kaldigr durumlarda yashlara evde yasamlarini devam ettirebilmeleri icin yasam
ortamlarinin iyilestirilmesi, glinliik yasam faaliyetlerine yardimci olunmasi amaciyla “evde
bakim hizmeti” sunumu yirutilmektedir (Ozirli ve Yash Hizmetleri Genel Midiirliigi,
2013).
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Tablo 5.

05.02.2013 tarihi itibariyla huzurevleri sayisi

Huzurevi Sayi Kapasite
Dernek ve Vakiflara ait Huzurevleri 31 2556
Azinliklara ait Huzurevleri 7 920

Ozel Huzurevleri 130 6422
Diger Bakanliklara Bagh Huzurevleri 2 566
Belediyelere ait Huzurevleri 20 2013
Oziirlii ve Yagh Hizmetleri Genel Mudiirliigiine ait Huzurevleri 107 1717
Yash Hizmet Merkezleri (Toplam Uye Sayisi) 1066 -

Oziirlii ve Yash Hizmetleri Genel Miidiirligi, (2012)

Tablo 5'te Turkiye'de huzurevi sayilari verilmistir. Tirkiye'de toplam 297 huzurevi bulunmak-
tadir. Yagh Hizmet Merkezlerinden yararlanan kisi sayisi ise 1066'dr.

Engellilere Yonelik Yardimlar

Hz. Peygamber engellilere yeteneklerine gore kamu hizmetlerinde goérev vermis, onlari
topluma kazandirmaya calismistir. Engellileri baskalarina el agcan bir dilenci ve toplumun
Uretken olmayan bir kesimi olarak gérmemistir. Aksine ¢esitli hizmetlerde kendilerinden
yararlanma yoluna gitmistir. Ornegin, ortopedik &ziirlii (topal) Muaz b. Cebel'i Yemen'e vali
olarak géndermis, kendisi cesitli vesilelerle Medine disina ¢iktiginda yerine vekalet etmek
lizere 13 defa, gérme 6ziirlii Abdullah ibn Ummi Mektam'u vekil birakmustir. Vekaleti sira-
sinda camide namazlari da o kildirmistir. Ayrica Ummi Mekttm Hz. Peygamber'in uzun yillar
miezzinligini yapmistir (Karagdz, 2005).

Glinimuzde Aile ve Sosyal Politikalar Bakanhgi tarafindan yurutilen programlar ile engelli-
lerin istihdaminin saglanmasi, onlarin toplumdan kendilerini soyutlamamalari saglanmak-
tadir. Bu programlar uygulanmadan evvel 6ziirlilerin temel gereksinimlerinin saglanmasi
onem kazanmaktadir. Glinimuzde 6zirlilerin egitim dizeyleri oldukga distiktir bu ne-
denle &ziirliilerin cogu kamu ve 6zel sektérde is bulamamaktadir. Oziirlii kisilerin istihdam
edilecegi islerde genellikle yiiksek egitim dlizeyi aranmakta ve bir¢ok 6zirli bu niteligi
tasimamaktadir. Yine bircok sehirde sehir planlamalari 6zurlilere yonelik yapilmadid igin
ozurli kisiler sokaga dahi ¢cikmakta zorlanmaktadir. Bu temel gereksinimlere ulasamayan
ozirluler kendilerine yonelik programlara da fazla ragbet gostermemektedirler. Bu nedenle
ozurlilere yonelik uygulamalarin gegici projeler olarak degil; kalici devlet politikasi olarak
uygulanmasi gerekmektedir. Bu programlardan bazilar:

Oziirliilerin Toplumsal Entegrasyonunun Gelistirilmesi IPA Projesi Hibe Bileseni:

Proje, Turkiye ve AB tarafindan finanse edilmektedir. Sivil toplum kuruluslarina engellilere
yonelik projelerinde destek verilmektedir. Proje ile Oziirlii ve Yash Hizmetleri Genel Mi-
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darlugu ile alanda faaliyet gosteren sivil toplum orgttleri arasindaki is birliginin gticlen-
dirilerek sivil toplum 6rglitlerinin Turkiye'de 6zurlilik politikasinin belirlenmesine ve uy-
gulanmasina olan katkilarinin arttirlmasi hedeflenmistir (Oziirlii ve Yasl Hizmetleri Genel
Mudarliga, 2013).

Oziirliiler Destek Programi

Oziirliller Destek Programi kapsaminda &ncelikle Orta ve Dodu Karadeniz Bélgesi'ndeki
Amasya, Artvin, Bayburt, Corum, Giresun, Giimushane, Ordu, Rize, Samsun, Tokat ve Trab-
zon illerinde valiliklerin sorumlulugunda, kamu kurum ve kuruluslari, il 6zel idareleri, bele-
diyeler, Universiteler ve kamu kurumu niteligindeki meslek kuruluslari tarafindan gercek-
lestirilecek projeler desteklenmektedir (Oziirlii ve Yasl Hizmetleri Genel Midurliigi, 2013).

Sonug ve Oneriler

islamiyet'te sosyal giivenlik sonradan meydana gelen bir hadise degil, islamiyet'in dogu-
suyla birlikte ortaya cikan bir olgudur. Kuran-1 Kerim'de cesitli miesseselerle bu durum tes-
vik edilmistir. Tirkiye'de uygulanan sistemde islamiyet’tekine benzer kurumlar bulunmak-
tadir. Vakiflar ve koruyucu aile modeli bu benzerligin en belirgin oldugu kurumlardir. Yine
Kuran-1 Kerim'de anne-babaya ve kadinlara iyi davranmayi 6gltleyen ayetler bulunmakta,
glinimuzde 6zellikle anne-babaya saygi ahlakli bir davranis olarak sayiimaktadir. Kadinlara
karsi yasanan siddet olaylari her ne kadar artmis olsa bile Turk toplumunda yine kadinlar
Ozellikle annelik rollerinden dolayi saygi duyulan, Gnemsenen bir konumdadir. Toplumun
dezavantajli gruplarindan birini olusturan cocuklar da islamiyet'teki anlayisla benzer se-
kilde korunmaktadir, yetim ve kimsesiz cocuklar ¢cocuk evi vb. kurumlarda koruma altina
alinmakta ya da bakimlari koruyucu aileler tarafindan tstlenilmektedir. Bu uygulamalar ile
toplumda var olan yardimlasma ve guvenlik ihtiyaclari kisilerin kendi vicdanina birakilma-
makta ve devlet eliyle yiriitilmektedir. islami acidan baktigimizda herkesin islamiyet'i ya-
sayis derecesi farkl oldugundan zekat, sadaka vb. miesseselerin uygulanmasi da kisilere
son derece yarar saglamaktadir. Yine Hz. Peygamber déneminde gelirin paylastiriimasi
da devlet eliyle yiruttulmas, kisilerin kendi vicdanina birakilmamistir. Primli sosyal gliven-
lik sistemi Islamiyet'te benzeri olmayan bir kurum olup bir nevi gelirin yeniden dagilimini
saglayan bir aractir. Ama burada gelir yeniden dagdilirken zenginden zengine ya da fakir-
den zengine bir dagihm s6z konusu olabilmekte gelirin yeniden dagilimi stireci adaletli bir
sekilde islemeyebilmektedir. Yine primli sistemde yer alan yashlk ayhgr gibi uygulamalar
-Islamiyet'te kazanc icin esas alinan olgunun calismak oldugu diistiniildiigiinde- insanlari
calismaktan alikoymasi nedeniyle islami acidan cok uygun olmayabilir.

Tdm bu hususlar bir arada distintldiigiinde glinimiizde uygulanan sosyal giivenlik siste-
minin islami miesseselerle benzerlikler gésterdigi fakat birebir ayni uygulamalar olmadigi
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asikardir. Tirk toplumu kendi i¢c dinamikleri ve kiiresellesen topluma uyum saglamak adi-
na sosyal glvenlik sistemlerini de uluslararasi arenada kabul edilen ortak normlara gore
diizenlemektedir. Kisilerin kendi icinde islam’i yasayis ve algilayisinin farkli olmasi insanlari
islam'in getirdigi ytkiimliliikleri yapmaktan alikoyabilmektedir. Bu durumda islami miies-
seselerin getirdigi dayanisma anlayisinin ahlaki bir deger olarak benimsenmesi gerekmek-
tedir. Devlet sosyal giivenlik sistemine islamiyet’te var olan dayanisma ruhunu yansitmali-
dir. Islam kdltiirinde oldugu gibi dayanismanin din, dil, irk, cinsiyet ayrimi gézetilmeksizin
yapilmasi, nerede muhta¢ durumda bir insan var ise yardimina kosulmasi gerekmektedir.
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Tiirkiye Lisansiistii Calismalar Kongresi (TLCK), sosyal bilimler alaninda ku-
rumsal faaliyetler yiiriiten Ilmi Etiidler Derneginin disiplinlerarasi sosyal bi-
lim caligmalarim tegvik etmek tizere diizenledigi ¢calismalardan biridir. TLCK,
Tiirkiye’de yasanan 6zgiin akademik {iretim sorununu asmaya yonelik kusatici
yontem ve yaklagimlari tegvik ederek lisansiistii calismalarin niteliginin artiril-
mas1 yoniinde ortaya konan ¢abalara katk: saglamay1 hedeflemektedir.

TLCK, 2007 yilinda ilk defa hayata gecen, bes y1llik siire zarfinda yilda bir kez
olmak kaydiyla cesitli sosyal kurum/kuruluslarin destek ve ortak ¢abalariyla
hayat bulmus olan Genc¢ Akademisyenler Bulusmasi’nin ILEM onciiliigiinde
biiriindiigi yeni kimliktir.

2007 yilinda Disiplinlerarasilik/Disiplinlerotesilik temasiyla yola ¢ikan ve bes
yil boyunca diizenlenen Geng¢ Akademisyenler Bulusmasi, 2012 yilindan itiba-
ren Tiirkiye Lisansiistii Caligmalar Kongresi adiyla gerceklestirilmeye basla-
mistir. Calismanin bu yeni formati daha genis sosyal bilim cevreleri ile bilgi ve
birikim paylagmak; lisansiistii caligmalar yapan arastirmacilar arasindaki etki-
lesim diizeyini artirarak ortak dil ve yontem gelistirmelerine imkan saglamak
gibi amaclarla gelistirilmistir.

6-8 May1s 2013 tarihleri arasinda Bursa Biiyiiksehir Belediyesi ve TUBITAK'1n
katkilariyla Bursa’da diizenlenen Kongreye Uludag Universitesi destek vermis-
tir. Kongreye toplam 335 adet teblig bagvurusu olmus, bu bagvurularin 146 ta-
nesi kabul edilmistir. Kongrede 3 giin siiresince 42 oturumda Hukuk, iletisim,
Edebiyat, Tarih, Felsefe, Sosyoloji, Psikoloji, iktisat, Siyaset Bilimi, Uluslara-
rasi iliskiler, Mimarhk ve Sehircilik, Egitim Bilimleri ve Temel islam Bilimleri
disiplinlerinden toplam 142 bildiri sunulmustur. Elinizdeki bu kitap, II. TLCK
kapsaminda Sosyoloji alaninda sunulan 21 bildiriden olugmaktadir.

ilem

ilmi etiidler dernegi Uludag Universitesi Bursa Biiyiiksehir Belediyesi

TUsiTAK
1. Tikiye Lisansist Galmalar Kongresi
TUBITAK tarafindan desteklenmistir





