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Ilmi Etiidler Dernegi (ILEM)

2002 yilinda kurulan ilmi Etiidler Dernegi, gelenegin birikiminden yeni bir diisiincenin insa-
sina fikrini paylasan ilim insanlarinin yetismesine zemin olusturacak ve insanligin sorunlarina
¢6zlm Uretecek calismalar gerceklestirme gayretindedir.

ILEM, diistince diinyamizda miispet gelismelere yol acabilmesi icin akademik calismanin ma-
hiyet ve gayesi Uzerine yeniden diisiinmenin gerekliligine inanmakta ve ilmi calismalarini bu
yonde sekillendirmektedir. Bu kapsamda kuruldugu glinden bugtine lisans ve lisansustu dii-
zeyde calismalar yuriten arastirmacilara yonelik akademik calismalar gergeklestirilmektedir.
Lisans diizeyindeki katilimcilara medeniyetimizin kadim birikimi ve dislince mirasi yaninda
cagdas diinyayr da tanimalarini saglayan ve onlara bu yonde perspektif katan ti¢ kademe-
den mitesekkil iILEM Egitim Programi uygulanmaktadir. Bu egitimle genclere diisiinme,
analiz etme ve yontem becerileri kazandirilarak ilmi Giretkenlikleri artirilmakta ve akademik
hayata hazirlanmaktadirlar. Bu programin yaninda lisansustii dlizeydeki arastirmacilarin is-
tifade ettigi ve kendi calisma alanlarinda derinlesmelerine imkan sunan; biinyesinde cesitli
seminer, okuma gruplari, sunum ve atélye calismalarini barindiran ILEM ihtisas faaliyetleri
yurutulmektedir. Bilgiye ulasma, bilgiyi bir degerler sistemi etrafinda tretme ve paylasma
gibi temel kaygilar programin temel cercevesini belirlemektedir. ihtisas programi ile ézellikle
sosyal bilimler alanindaki konularin kusatici, kalli bir perspektif ve 6zgiin alternatifler sunacak
sekilde calisiimasi hedeflenmektedir. Yine lisansustu diizeyinde verilen akademik egitimlerle
katihmcilarin bilimsel arastirma yontemlerine vakif olmalari ve akademik disiplini 6zimseye-
rek distince lretmelerine imkan saglanmaktadir. ILEM, akademik/disipliner hususlarin ya-
ninda ¢esitli toplumsal meselelere 6zgiin bir yaklasimla bakmak ve bu istikamette alternatif
¢ozlimler tiretmek gayesiyle cesitli konu bashklari altinda ulusal ve uluslararasi kongreler, yaz
okullari, konferanslar, paneller, anma toplantilari ve seminerler diizenleyerek kamuoyunun
istifadesine sunmaktadir. Bu cercevede, ylrittigu cesitli dlizeydeki faaliyetlerin ciktilarini ve
diger akademik ¢alismalarini yayina (kitap, dergi, rapor vs.) donustiirmektedir. Bu kapsamda
hakemli akademik dergiler olan ve ESCI basta olmak Uzere uluslararasi indekslerce taranan
“Insan ve Toplum” ve “Nazariyat islam Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalari Dergisi” yayimlan-
maktadir. Bunlarin yani sira “islam Ahlak Projesi’, “islam Diistince Atlasl’; “islamci Dergiler Pro-
jesi” ve “Islam Siyaset Diislincesi Projesi” gibi arastirma ve yayin projeleriyle ilmi gelenegimizi
anlamaya yardimci, gegmisimize 151k tutarak giinliimiizi anlamlandiracak ve boylelikle gele-
cegimize sekil verecek calismalarina da devam etmektedir.






SUNUS

Lisansusti egitim diizeyinde arastirmacilar, bilginin elestirisi ve yeniden Uretiminin gercek-
lestirildigi bir stirecin parcasi haline gelmektedir. Bu asamada arastirmaci, Gniversiteler ara-
aligiyla bilgiye ulasma yetisinin kazanildigi ve bilgi Gretim sireclerine katilimin baslangi¢
adimi olarak gortlen lisans diizeyinin 6tesine ge¢cmektedir. 12. yilini geride birakan Tirkiye
Lisansistl Calismalar Kongresi (TLCK), geng arastirmacilarin bu dénisiim stirecinde kamuo-
yu ile temasint mimkiin kilan 6nemli akademik etkinlikler arasinda kendisine yer bulmustur.

Lisansusti calismalar baglaminda, sosyal bilimlerdeki farkli disiplinler arasinda yasanan irti-
bat sorunlarinin ¢6ziime kavusturularak yeni bir zemin olusturulmasi giincelligini sirdtren
bir ihtiyactir. TUrkiye'de akademik calisma yiriten geng arastirmacilara yonelik ulusal bir
kongre olarak TLCK, sosyal bilimler alaninda disiplinler arasi ¢alismalari tesvik etme ve ni-
telikli, 6zgiin akademik tretime katki saglama hedeflerini kendisine gaye edinmistir. Ayrica
TLCK, geng akademisyenlere cok yonli iletisim ve tecriibe aktarimi imkani sunarak lisansus-
tl calismalarin niteligini artirmayi ve bilim diinyasina kazandirilmasini amaglamaktadir. Tur-
kiye'de yasanan 6zgiin akademik Gretim sorununu asmak icin disiplinler arasi yaklasimlari
tesvik ederek ortak dil ve yontem gelistirilmesine imkan saglamaktadir.

“Geng¢ Akademisyenler Bulugmasi” adiyla 2007-2011 yillari arasinda gerceklesen bir dizi aka-
demik gayretin mirasini devralan TLCK, ilk defa 2012 yilinda Turkiye'nin farkl Gniversitelerin-
den gen¢ akademisyenleri Konya'da bir araya getirmistir. Yillar icinde Bursa, Sakarya, Kiitahya,
Isparta, Mus, Burdur, Malatya, Kocaeli, Konya ve Mardin illerine misafir olan Turkiye Lisansis-
ti Calismalar Kongresi 12. yilinda, 15-17 Kasim 2023 tarihleri arasinda ilmi Etiidler Dernegi ve
Yalova Universitesi is birliginde TUBITAK'In destekleriyle Yalova'da gerceklestirildi.

Kongrede, 100'Un Ustlinde farkli Gniversite ve kurumdan yapilan 500'den fazla basvuru ice-
risinden bilim kurulunda yer alan hakemler tarafindan secilen bildiriler bu kitaba dahil edil-
di. Edebiyat, Egitim, Felsefe, Hukuk, iktisat, ilahiyat, Mimarlik & Sehircilik, Psikoloji, Sanat,
Siyaset Bilimi, Sosyoloji, Tarih ve Uluslararasi liskiler disiplinlerinde bildiriler yer almaktadir.



12. TLCK Bildiriler Kitabi, kongreye kabul edilen tebliglerden hazirlanmis kapsamli bir derle-
medir. Kongreye kabul edilen bildirilerden 41'i kongre sonrasinda editorliik siireclerinden
gecirilerek 4 ciltlik bir kitapta toplanmustir. Elinizdeki bu cilt, kongre kapsaminda ilahiyat ala-
ninda sunulan 9 bildiriden olusmaktadir.

12. Turkiye Lisanststi Calismalar Kongresi'nin gerceklestirilmesi icin basindan beri yogun
caba sarf eden Sayin Rektér Prof. Dr. Mehmet Bahcekapili sahsinda Yalova Universitesi'ne,
programin gerceklesmesine katki sunan tiim kurum ve kuruluslara ve ILEM’in kiymetli men-
suplarina ictenlikle tesekkir ederiz. Ayrica, bildirilerin kabul ve degerlendirme siirecinde
katkilarini bizden esirgemeyen bilim kurulu tyelerine mitesekkiriz.

Kuskusuz, en biiyuk tesekkir calismalariyla kongreye ve bu kitaba katki veren geng akade-
misyenleredir. Kongre sonugclarinin yer aldigi bu ¢alismanin akademik camiaya 6zgiin kat-
kilar sunmasini, lisans ve lisansusti calismalarina kaynak teskil etmesini temenni ediyoruz.

Talha Erdogmus & Seyda Karabatak
12. Tiirkiye Lisansiistt Calismalar Kongresi Bildiriler Kitabi Editorleri
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Cagdas Turk Kimliginde Mevlana Nasil
Ele Alinmalidir? Konya Halkevi Dergisi
Mevlana Ozel Sayis1 Uzerine Bir Inceleme

Aynur Singin®

"

“Mevldna’y1 sevmeyen ve ona hiirmet etmeyen bir Tiirk tasavvur edemem.
A. Siiheyl linver**

0z: Bu bildirinin konusu ve amaai, tasavvuf geleneginin Gnemli bir ismi olan Mevlana hakkinda Cumhuriyet tarihinde
gerceklestirilen ilk anma téreni miinasebetiyle negredilen Konya Halkevi Dergisi'nin “Mevlana Ozel Sayisi"ndan hareket-
le, erken Cumhuriyet idaresinin ve ideolojisinin genel olarak dine 6zel olarak ise tasavvufa yaklagimini ortaya koymak
seklinde ifade edilebilir. Modern Tiirk kimliginin insasinda Mevlana'nin eserleri ve fikirleri ile birlikte kurucu bir diistiniir
olarak devreye sokulmasinin getirecegi imkén ve problemler manzumesi, anma torenine katilan aydinlanin timiiniin
kesisim kiimesini olusturur. Ne var ki, bir imkan ve problem alani olarak Mevldna'ya ve onun eserlerine ydnelis, simetrik
olarak yeni yorumsal ufuklarin ortaya ¢ikmasina da neden olmustur. Tam da bu noktada seslendirilen yeni Mevlana yo-
rumlari bir boyuttan (sifi/veli) digerine (Tiirk/diisiiniir/filozof) aktanlirken, gegis siirecinin tiim paradoksal unsurlarina
ragmen “yer degistirebilen” bir bilincin somut drnegini de sunmaktadr. Tiirk aydinlarinin bu siirecte kendisine bagvur-
duklar en verimli insani arag diislemektir. Yeni Tiirkiye'yi/Tiirk kimligini oldugu haliyle, olabilecegi haliyle diisleyerek
insa etmek: Cagdas Tiirk ve Miisliman. iste 20. yiizyl Tiirk kimligi sorunsali gercevesinde Mevlana'ya egilen aydinlar bu
noktada bize dnemli bir baska olguyu hatirlatir: Medrese ve tarikatlar iizerinden sekilcilige ve taassuba dayal, kati ve ku-
ralci bir dindarlik yerine miisamaha ve hosgoriiye dayal, insaniyet/hiimanist temelli, aktif ve dinamik daha yerel (etnik)
iceriklerle cerceveli bir dinin (maneviyat/mistisizm) imkani. Bu olgu ayni zamanda, Cumhuriyet idaresinin Tiirklik ile
islam arasinda varsaydigi ideal uyum (sentez) icin de miinbit ve bereketli bir zemine isaret etmektedir. Dolayisiyla bu bil-
dirinin daha sinirli ve miitevazi sorusu su sekilde ortaya konabilir: Cagdas Tiirk Kimliginde Mevléna Nasil Ele Alinmalidir?

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Tiirk, Konya Halkevi Dergisi, Cumhuriyet, Tasavvuf.

Giris

Bu tebligde 6limunin 670. yil ddnimiu miinasebetiyle Aralik 1942'de Konya'da duizenle-
nen ilk genis capli Mevlana anma toreninde yapilan konusmalardan yararlanarak, erken
Cumbhuriyet ideolojisinin genel olarak tasavvufa, 6zel olarak da Mevlana'ya ve onun mistik
mirasina sahiplenme bicimine odaklaniyorum. Dolayisiyla bu bildiri, erken Cumhuriyet ide-
olojisinin ve Kemalist iktidarin yeni islam yorumu arayisi ile insa etmek istedigi modern Tiirk

*  Dr. Ankara Universitesi, Tasavvuf. iletisim: temuralayaynur@yahoo.com.tr.

** A, Siiheyl Unver, "Hazret-i Mevlana'nin Resimleri Hakkinda’, Konya Halkevi Dergisi Mevlana Ozel Sayisi, sy. 53-56
(1943): 77.
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kimligi ve kiltiri arasindaki irtibati, Mevlana hakkindaki ilk anma téreni ve Konya Halkevi
Dergisimin Mevlana Ozel Sayisi tizerinden ele almayi, bu dogrultuda birtakim tespit ve tah-
lillerde bulunmay1 amaclamaktadir. Tek parti iktidarinin resmi islam séyleminden hareket
ederek, hem 1942 yilinda diizenlenen anma téreninin arka planina isaret edecegim hem
de Mevlana hakkinda dretilen yeni ve modern yorumlarin nasil baska tirden amaclar icin
aragsallastirildigini ortaya koymaya calisacagim.!

Bunun icin ilk olarak Cumhuriyet tarihi agisindan 6nemli bir kavsak noktasi olarak kabul
edebilecegimiz 3 Mart 1924 tarihine atif yaparak baslayabiliriz. Bu tarihte Cagdas islam ve
Turk distincesinin seyrini dnemli dl¢lide etkileyecek su lic gelisme yasanmistir: Tevhid-i
Tedrisat Kanunu'nun cikarilmasi, Hilafetin ilgasi, Ser’iyye ve Evkaf Vekaletinin kaldiriimasi.
Bu lic 6nemli gelismeyi, 1925'te tekke ve zaviyelerin kapatilmasi, 1932'de Tiirk tarih tezi,
Glnes dil teorisi, Turkce ibadet gibi bir dizi kati laiklik politikalari takip etmistir. 1924 sonrasi
doénem Turkiye'de din egitiminin, dini diistince ve yasantinin ciddi anlamda seviye kaybina
ugradig, bicimsizlestigi; ayni zamanda pasif insan, toplum ve ahlaka zemin hazirlamakla it-
ham edilen tekke ve tarikatlarin sert elestirilere maruz kaldigi yillardir. iste béyle bir dénem-
de, Cumhuriyet idaresi, Ustelik Kemalist reformlari halka benimsetmek amaciyla kurmus
oldugu Halkevleri'nin bir subesinde, nasil olmustur da tasavvufun duayen diyebilecegimiz
bir ismi hakkinda resmi bir torenin tertip edilmesine ve nesriyat yapilmasina izin vermistir?
Bu soruyu baska bir sekilde ifade edelim: Laik bir devlet, bir taraftan islam ile arasina kalin
cizgiler cekerken, kurumlarinin kapisina kilit vurdugu tasavvufi gelenege mensup bir islam
velisini nasil oluyor da Cagdas Tiirk kimliginin ayrilmaz bir parcasi, Snemli bir unsuru olarak
devreye sokmustur??

1 Mevlana'nin Turkligi problemi ile ilgili arastirma yaparken Konya Halkevi Dergisi'nin Mevlana Ozel Sayi'si ile
karsilastim ve dergiyi daha yakindan inceledigimde, sGfinin milliyeti ile irtibatli baska pek cok problemin de
tartisildigini fark ettim. Boylece dergiyi eksene alarak bir bildiri metni yazma fikri bende olustu. Fakat literattir
taramasi esnasinda bu konuda daha énce ingilizce bir metnin kaleme alindigini fark ettim. Burcu Saglam’in
“A Discussion on the Myth of Mevlana in Modern Turkey” [Journal of Intercultural Studies 38, sy. (2017): 412-
428] bashkli makalesi, Konya Halkevi Dergisi'nin Mevlana Ozel Sayr'sini eksene tagiyarak, modern Tiirkiye'nin
lusumunda Mevlana miti etrafindaki tesekkil eden tartismalari “htimanistler, milliyetciler ve gelenekgiler” ol-
mak lizere (ic eksende ele alarak tartisiyordu. Fakat benim hareket noktam, Cumhuriyet ideolojisinin yeni islam
yorumu arayisi ile ihtifal arasindaki benzerlikler ve farkliliklara odaklanmak seklindeydi. Zira Kemalist iktidarin
milli, akilc, laik, sekuler, dinamik/aktif, sade, musavat ve hirriyet ilkelerini iceren Hanefi-Maturidi cizgide tesek-
kiil eden tek-tip islam yorumu ile Mevlana'ya yiiklenen imgeler arasinda sasirtici derece benzerlikler vardi. Do-
layisiyla bu bildirinin konusu ve sinirlari Saglam’in makalesi ile 6rtiisse de hareket noktasi, kullanilan kaynaklar
ve ulasilan tespitler noktasinda énemli farkliliklar barindirdigini ifade etmek isterim.

2 Kemalist iktidarin ve resmi ideolojinin 1930lu yillarda Islam hakkinda gerceklestirmek istedigi milli bir din pro-
jesi var. Ozellikle Mustafa Kemal, bu proje ile yakindan ilgileniyor, islam dusiincesi ile ilgili metinlerin yazilma
stirecinde bizzat gorevlendirmelerde bulunuyor, vakit buldukca yazilan metinlerin miisveddelerini okuyarak
kenarlarina notlar diisiiyor, yazarlara elestiri ve tekliflerini sunarak Cumhuriyet dénemi sonrasi cagdas islam ve
Tirk distincesinin ana ilkelerini ve gergevesini blylik oranda belirliyor. Cumhuriyet ideolojinin insa etmek iste-
digi tirnak icinde Tiirk islam't projesinin ana hatlari séyledir: Osmanli tecriibesini ve islam’i paranteze alan, islam
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Mevlana’nin islam ve Tasavvuf ile irtibatinin Paranteze Alinmasi

Deginmem gereken ilk husus, anma téreninde Mevlana'nin bir islam stfisi ya da velisi ola-
rak degil, sair, filozof, mutefekkir, dahi, sanatkar, panteist, hiimanist, tarihin yetistirdigi “bu-
yik adam” ve bir Tiirk olarak resmedilmesidir. Dergide, katimcilar Mevlana’nin mistik ve
kutsal tarafi ile degil onun insani yondyle, verdigi hiimanist mesajla ve Turk olusuyla ilgilen-
diklerini soylemektedirler.> Konya Halkevi Baskani ve hukuk¢u Hulki Karagdille, “Bizi onun
zamaninda, sanatta, edebiyatta; tstlin mefkarelerindeki heybet ve ihtisam dehasiyla, ayri
bir alem olan ruhu, eti, kemigi ile Tirk olusu ilgilendirir"* diyecektir. Bu konuda temsil glicii
yiiksek iki paragrafa yer verecek olursak;

Kultur tarihimiz icinde Mevlana'yr tanimak ve bilmek birinci islerden biridir. Onun kisi-
liginin kutsal tarafini bir yana birakarak, tam insan varligi icinde goruliip gosterilmesi
bu bakimdan cok ltizumludur. Isik kaynaklarini, etrafini saran haleleri silerek gérme-
dikce asillarini anlamak miimkiin olmaz.?

Mistisizm devri artik gecmistir. insanlar gittikce daha dinamik olmaktadir. Yirminci asirda bir
milletin yasamasi icin ge¢mis yillarin hasret ve istiyakina kapilmak tehlikelidir. Maddilesen
ve maddelesen dinya icinde mana halinde kalinamaz. Biz nefesleri de ayinleri de yalniz
eskiden yasanan ahlakin cercevesi icerisinde goririz. ...Tank ve tayyare devrinde Bali Bey
stvarileri neyse yirminci asirda da ayin ve nefes odur. Tarih sevilir: Atalarinin eserlerini ya-
satir da ondan.®

Mevléna, Cumhuriyet tarihinin ilk anma téreninde tasavvuf geleneginin 6nemli bir safi ya-
hut veli temsili olarak degil daha ziyade yeni Tirkiye'nin entelektiel ve kilttrel kimliginin
kurucu bir distniri olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bunun icin Turkllk bir ara¢ kavram olarak dev-

dncesi Tirk tarihini laik ve destansi bir altin ¢ag olarak yticelten, Tiirklerin islam diinyasinda hakim oldugu Ab-
basiler dénemini Arap-islam siyasetine alternatif bir tarihsel kesit olarak sunan, fikih ve kelamda Hanefi-Matiiri-
di gelenegi; felsefede Farabi-ibn Sina merkezli messai gelenegi; tasavvufta ise tekke ve tarikatlardan bagimsiz,
kurumsuz, nazari bir mistisizmi benimseyen bir yaklasim sergilemektedir. Bu milli din projesinin yaslandigi
temel ilkeler; laik bir Tiirkctilik, akilcilik, misavat, hosgord, feminizm, aktif/dinamik olma, sade ve tek-tiplilik
seklinde 6zetlenebilir. Bu konuda daha detayh bilgi icin bkz. Aynur Singin, Buglinii Ge¢mise Yansitmak: Tiirk
Tarih Tezi'nde Yeni Bir [slém Yorumu Arayisi (istanbul: ilem Yay., 2023)

3 Anma toéreninde Mevlana'nin sifi kimliginin paranteze alinmasinin farkinda olarak bu adlandirmaya tepki gos-
terenler elbette olmustur. Tahir Olgun, bu cercevede “Mevlana, feylesof degil sofi idi. Yakin zamanlarda herkes-
te ve her seyde felsefe aramak ve sarkin ricalini garp adamlariyla 6lgmeye ¢alismak moda halini aldi. Bu moda
yahut merak ilcasiyla felsefeyle hic miinasebeti bulunmayan sofiyye hazeratina da feylosofluk isnat edilmeye
basland:.” diyerek bu konudaki rahatsiziigini dile getirecektir. Bkz. “Ustat Tahir Olgun’un Mektubundan’, Konya
Halkevi Dergisi Mevlana Ozel Sayisi (1943): 46.

4 Hulki Karagiille, “Bu Sayiyi Nicin Nesrediyoruz?”, Konya Halkevi Dergisi Mevidna Ozel Sayisi (1943): 6.

5 Hasan Ali Yiicel, “Sayin Maarif Vekilimiz Tarafindan Génderilmistir’, Konya Halkevi Dergisi Mevildna Ozel Sayisi
(1943): 9.

6  Osman Sevki Uludag, “Mevlana-Masiki’, Konya Halkevi Dergisi Mevidna Ozel Sayisi (1943): 39.

15 m



m 12. Turkiye Lisanststii Calismalar Kongresi - Bildiriler Kitab: I

reye sokularak “Tirk Mevlana”imgesi araciligiyla, Mevlana hem mensup oldugu mistik gele-
nekten hem de eserlerindeki islami vurgudan ince bir siyaset gézetilerek ayristinlmaktadir.”

Tiirk Mevlana imgesinin Aragsallastiriimasi

Anma toéreninde Mevlana'nin Tirkligi konusunda bir fikir birligi olussa da onun TirklGgu
ile tam olarak ne kast edildigi, yani bundan irk eksenli etnik bir Tlrkculiik mii yoksa kdltiirel
manada bir Turklik mu yahut ideolojik anlamda bir Tirklikten mi bahsedilmektedir so-
rusunun verilmis ortak bir yaniti bulunmamaktadir.2 Ornegin Hasan Ali Yiicel, Mevlana’nin
“Aslem Tiirk-est egerci hindu gliyem™ ifadesinin yer aldigi meshur rubaiyi onun Turkligu
icin bir delil olarak sunarken,' ayni zamanda irk temelli bir Ttrkligu de kastetmektedir.”
Zira bu dénemde Mevlana’nin milliyeti meselesini glindeme tasiyan oryantalist iddialara
cevap vermek maksadiyla s6z konusu meshur dortltigi Tirkceye ilk defa terciime eden de
Yucel'den baskasi degildir:“Yabanci bellemeyin, ben de bu eldenim/ Sizin diyarinizda kendi
ocagimi aramaktayim./Disman gibi goriiniyorsam da diisman degilim./ Hintce séyliyo-
rum ama ashm Tarktdr."'2 Yiicel, bu dizelerinde gecen Hind kelimesinin bazi aydinlar tarafin-
dan “cirkinlik, siyahlik, anlasmazlik” olarak; Tuirk kelimesinin ise “glizellik, beyazlik ve vuzuh”

7 1930'lu yillarda tasavvuf geleneginin 6ne cikan isimlerini Turkliik semsiyesi altinda ele alan 6nemli dustintrler-
den biri de siiphesiz Tiirk Ahlakgilari ve Tiirk Azizleri calismalari ile Mehmet Ali Ayni'dir. [Bkz. ismail Kara, “Tiirk
Ahlakgilan ve Siyaseti’, Amel Defteri (istanbul: Dergah Yay., 2021): 107-111.] Yine Asaf Halet Celebi'nin Mevidna:
Hayati, Sahsiyeti, Eserlerinden Par¢alar [Ankara: Kanaat Kitabevi, 1939] baslikli eserinde Mevlana'dan bahseder-
ken sGfi ve mutasavvif yerine daha ¢cok mistik, dahi ve aziz ifadelerini kullanmasi dikkat cekicidir. (ss. 19, 20, 23,
25,27,30,37,42,44,45,48,49,51,79,80,83,101,102, 116, 124, 126, 134).

8  Mevlana’nin Turklugu meselesini 1924-1946 yillari arasinda tesekkdil eden literatiir tizerinden takip eden bir
arastirma makalesi icin bkz. Aynur Singin, “Erken Cumhuriyet Déneminde Mevlana'nin Tirkligu Meselesine
Dair Birkac Not: “Tiirkciiligii Koklendirirken Islam’i Budamak’, Prof. Dr. Ethem Cebecioglu'na Armagan (Ankara:
ilahiyat Yay., 2023): 489-517.

9  Divan-iKebirde yer alan rGbainin asli soyledir:

Bigane migirid mera zi-in kilyem
Der-kuy-i soma-hane-i hod mi-ctyem
Dasmen-i neyem gerci ki diismen riyem
Aslem Turk-est egerci hindu gliyem
10 Yicel, “Sayin Maarif Vekilimiz Tarafindan Gonderilmistir”, 8.

11 1927-1928 yillari arasinda Hasan Ali Yiicel'i Hayat mecmuasinda Mevlana'nin rabailerinin bir kismini Tiirkceye
terciime ederken goérmekteyiz. Daha sonra “Mevlana’nin Rubaileri” adi altinda kitaplasacak olan bu ¢alismada
[Mevlana’nin Rubdileri, istanbul: Remzi Kitabevi, 1932] Yiicel, Hz. Mevlana'nin iki bine yakin rubaisinden secme-
ler yaparak, bunlardan bir kismini terclime ederek Farscalariyla birlikte yayimlamistir. Kitabin ilk rabaisi, “Aslem
Turkest egerci hind(i gllyem” misralariyla baglamakta, eserin sonunda ise kendisinden “Tiirk sair ve hakim” ola-
rak bahsettigi “Mevlana Celdleddin-i Romi Hakkinda Birkag S6z” (ss.117-126) baslikli bélimde su pasaja yer
vermektedir: “Derc ettigimiz birinci ribai ancak ocagini kaybeden bir Tiirkiin duyabilecegi yurt hislerini soylu-
yor. Onu okurken, milletini ve milliyetini unutmamis byiik bir Tirk ile gonil génile geldigimizi hissetmiyor
muyuz? O Turkti, bizdendi ve bizimdir." (Yiicel, Mevidna’nin Rubdileri, 118-119.)

12 Hasan Ali, Mevidna’nin Rubaileri, 8.
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anlamlarina gelecek sekilde yorumlandigini, dolayisiyla Mevlana’nin bu dortliikte kendini
Turk olarak ilan etmesinin mecazi bir anlam ytikiine sahip oldugu ydniindeki yorumu sert
bir sekilde elestirerek,” bu ribaiden hareketle Mevlananin hakiki anlamda Tirk oldugu
sonucuna ulasir.™ Yiicel'in “Mevlana'nin Ribaileri"nin nesrine 6n ayak olan, ayni zamanda
modern ve milliyetci temaydilleri ile 6ne ¢ikan M. Serafettin Yaltkaya, “Aslem Turkest"in izini
stirdrerek “Mevlana'da Tirkce Kelime ve Tirkge Siirler” (1934) baslikli makalesiyle s(ifinin
Turklugiine iliskin tartismaya katilmistir.” Boylelikle Mevlana’nin Tiirkge kelimeleri kullan-
ma bicimi etrafinda filizZlenmeye baslayan literatir, stfinin eserlerinin Tiirkce'ye tercime
edilmesiyle daha da zenginlesmektedir. Bununla birlikte Mevlana'nin eserlerini Farsca kale-
me almis olmasi, islam diinyasinda dénemin bilim dilinin Arapca ve Acemce olmasi hase-
biyle dénemin Tirk aydinlari tarafindan 6nemli bir problem olarak goriilmemistir.'®

Mevlana'nin etnik kimliginden ziyade onun Yeni Tiirkiye'ye biraktigi Tlirk ruhu ve kiilturel
miras ile ilgilenelim diyen Ziyaeddin Fahri Findikoglu “Mevlana’nin Turkligi Meselesi” '
baslikli yazisinda daha ¢ok kultiirel ve insaci bir Tirkgulikten bahsederken:“vicdan hirriye-
ti, calismak ve caba gostermek anlaminda sa'y'®, kadina deger vermek, hosgori ve misa-
vat, Hanefi-Maturidi gelenege yakin durmak/benimsemek”™ gibi ilkeleri Turk olmanin so-
mut neticeleri olarak degerlendiren sdylem ise Kemalist iktidarin ideolojik Tlirk¢tliglnden
hareket etmektedir. Kemalist ideolojinin Mevlana’nin TurklGguni ispat etmek icin devreye
soktugu bu kavramlarin hangi terimlerin karsiliginda kullanildigina bakacak olursak, Turk
Mevlana imgesinin ne tiirden bir islam yorumundan uzaklasmak icin aracsallastinldigi me-

13 On dokuzuncu yiizyllda Mevlana'nin milliyeti fikri Gzerinden seslendirilen oryantalist argiimanlarin olusturdu-
gu tehditkar séylem, Tuirk aydinlarin Mevlana’nin irk olarak Tiirk oldugunu kanitlamaya sevk etmis géziikmek-
tedir. 1930'lu yillarda doktora icin Viyana'ya giden Zeki Velidi Togan'in, Feridun Nafiz Uzluk’a yazdigi mektupta
“Aslem Tirkest.” rubaisinin Divan-1 Kebir'in orijinal niishalarinda yer alip almadigini sormasi bunun tipik bir
géstergesi olarak okunabilir. Bkz. Bayram Urekli, “Zeki Velidi Togan'in Feridun Nafiz Uzluk'a Génderdigi Mektup-
lar’, Uzluk Ailesi Armagani, haz. Hasim Karpuz vd. (Konya: Selcuk Universitesi Matbaasi, Mayis 2017): 143. Ote
taraftan, Asaf Halet Celebi ile Abdiilbaki Gélpinarli Mevlana'nin Tiirkligiiniin modern irk nazariyeleri ekseninde
tartisilmasinin verimsiz bir polemik oldugu gériisiindedirler. Bkz. Asaf Halet Celebi, Mevidna: Hayat, Sahsiyeti,
Eserlerinden Parcalar, (Ankara: Kanaat Kitabevi, 1939), 11-12; Abdiilbaki Golpinarli, Mevlana Celaleddin: Hayati,
Felsefesi, Eserleri, Eserlerinden Secmeler, (istanbul: inkilap Kitabevi, 1951), 193-194.

14 Hasan Ali Yiicel, "Mevlana'nin Milliyeti’, Cumhuriyet, (13. IV.1953)

15 Mevlanadan “Turklerin ve bitin diinyanin en biytk sair ve filozofu” olarak bahseden Yaltkaya, bu calismasini
“aziz arkadasim” olarak nitelendirdigi Fuad Koprili'ye ithaf eder. Bkz. M. Serafettin Yaltkaya, “Mevlana'da Tirkce
Kelime ve Tiirkge Siirler’, Tiirkiyat Mecmuasi 4, (istanbul: Burhaneddin Matbaasi, 1934): 111-168.

”

16 Sait Sungur, “Molla Hiinkar", Konya Halkevi Dergisi Meviana Ozel Sayisi (1943):133.
17  Ziyaeddin Fahri Findikoglu, “Mevlana'nin Tiirkligii Meselesi’, Konya Halkevi Dergisi Mevlana Ozel Sayisi (1943): 31.

18 Tahirtlmevlevi, Mesnevide tevekkiil ve cehd ile ilgili bazi boltimlerin terclimelerine yer vererek, 6nce sebeplere

N

sarilmayi 6ne ¢ikaran aktif tevekkiil fikrini isler. Bkz. “Tevekkiil ve Sa'y’, Konya Halkevi Dergisi Mevlana Ozel Sayisi
(1943): 156-167.

19 Hulki Karagiille, "Mevlana Celalettin’, Konya Halkevi Dergisi Mevléna Ozel Sayisi (1943): 85, 87, 91.
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selesi bir miktar vuzuha kavusacaktir. Bu noktada vicdan hurriyetinin karsisinda taassup ve
sekilcilik; sa’y kavraminin karsiliginda tevekkil-kanaat; kadina deger vermek ile miisavatin
karsisinda ataerkil ve despot bir yonetim; Hanefi-Maturidi gelenegin karsisinda ise Es'ari ve
Cebriyyeci zihniyetin kullanildigini rahatlikla ifade edebiliriz.

Modern ve Aktif Bir Din ve Mistisizm Yorumu Arayisi

Anma téreninde goze carpan bir diger husus, gerek erken Cumhuriyet idaresinin gerekse
Turk aydinlarinin Mevlana'nin dislincesi ve eserlerinden hareketle, medrese ve tarikatlar-
dan lzerinden gelen skolastik (sekilcilige yaslanan bir taassup ve kuralcilik) ve pasif (tevek-
kdl ve kanaat Uzerinden akan) din yorumundan uzaklasarak, daha aktif ve ¢ag ile uyumlu
(modern/cagdas) yeni bir dindarlik tGretme arzularidir.?® Bu noktada Mevlevilik, barindirdi-
g1 “siir, mUsiki ve sema” ile donemin aydinlarin icin bicilmis bir kaftan gibidir. Zira onlara
gére islam'in siir ve masiki (miizik) araciligiyla seslendirilmesi, sekilci ve kuralci dindarligin
olusumunu engellerken; sema ise icerisinde barindirdigi “hareket” fikri dolayisiyla pasif din
yorumunun 6niine gecmistir.?’ Burada daha da ilging olan sey, Mevlana lizerinden dile ge-
tirilen “aktif ve modern bir din yorumu’nun kaynaginin islam’dan énce Tirklerin Samanlik
geleneginde mevcut oldugunun ileri strilmesidir.

Bu yaklasima gore, Mevlana Orta Asya'da diinyaya gelmistir ve Anadolu’ya gelirken bu Tirk
kilturini de beraberinde getirmistir. Dolayisiyla Mevlana, Anadolu'da sadece dinamik bir
din yorumu tretmekle kalmamis ayni zamanda, Arap ve iran Misliimanhigindan farkl olarak
Islami Tiirklestirmistir. Su halde eserleri ve diisiincesiyle Mevlana, bizlere Tiirk Miislimanhgi-
nin billurlasmis bir drnegdini sunmaktadir. Burada acik bir sekilde dile getirilmeyen ama satir
aralarinda gizlenen bir Tiirk-islam sentezi fikrinin de mayalanmaya basladigini gérmekteyiz.

Bu cercevede ismail Hakki Baltacioglu, “Mevlana’yr Nasil Anlamali?”2 baslhkli yazisinda ta-
rikatlari, bir dinin ulusal dlcekteki tezahirleri olarak gorir. Baltacioglu'na gore Mevlevilik,

20 Hasan Ali Yiicel, anma téreninde “Bizde taassubun iki glizel sanati ¢atkin kaslariyla hos gérmedigi zamanlarda
Mevlana siir ve musiki ile Turk vicdanlarini katilasmaktan kurtardi” (s. 8) diyerek meselenin bu tarafina isaret
edecektir. Yine, Midhat Bahari, “Mevlana Kimdir” bashkli yazisinda “Bulundugu asrin taassubu icinde ney, cenk,
rebab, tef caldirarak manevi ve riihani bir raks ile ibadet &lemi tesis etmek biiyiik bir inkilaptir” diyecektir. (s. 24)

21 Bu konuda Hilmi Ziya Ulken'in, Mustafa Kemal'in talebi iizerine kaleme aldigi “Tiirk Mistisizmini Tetkike Giris”
adl makalesi temsil glicii yiiksek bir makaledir. Burada Ulken, aksiyona dayali bir Tiirk mistisizminin temel ilke-
lerini tespit etmeye calisir. Bununla birlikte Cumhuriyet doneminde Mevlana'nin eserleri ve diisiincesine “hare-
ket” fikri etrafinda yaklasan bir diger 6nemli dusiinir siiphesiz ki Nurettin Topcu'dur. Fakat Topcu'nun hareket
felsefesi ideolojik bir yaklasimin tirtinti olmaktan daha ¢cok M. Blondel'in hareket felsefesinden ilham ile gelistir-
digi Isyan Ahlaki baslikl doktora tezinden beslenmektedir. Bununla birlikte her iki yaklasimin da odak noktasini
dinin “statik/pasif” tarafi ile “aktif/dinamik” boyutu arasindaki ayrim olusturmaktadir. Bu konuda daha detayh
bilgi icin bkz. ismail Kara, “Tasavvufu ve Ahlaki Merkeze Almak’, Bir Ahlak Davasi-Nurettin Topgu, (istanbul: Tiirk
Kilturine Hizmet Vakfi Yayinlari, 2023): 145-163.

22 ismail Hakki Baltacioglu, “Mevlana'yi Nasil Anlamali?’, Konya Halkevi Dergisi Mevidna Ozel Sayisi (1943): 27-28.
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islam dininin Arap geleneklerinden kurtarilarak Tiirklestirilmesi anlamina gelmektedir. Bu
noktada Mevlana, fikirleri ve eserleri ile “Tirk dansi, Tlirk masikisi, Turk edebiyati, Turk ahlaki
ve felsefesi’ni Islam dinin potasinda yogurarak yeni bir senteze ulasmistir.? Osman Sevki
Uludag, “Mevlana-Masiki” bashkh yazisinda, Rauf Yekta'ya atifta bulunarak, Mevlana’nin
Orta Asya'da diinyaya gelmis bir Tirk olduguna, Tirklerin ana yurdunda yaygin olan raksin
Samanlik ile irtibatina dikkat cekerek, Mevlevilerin sema uygulamasinin “dini ve milli” bir
uygulama olduguna isaret etmistir.* Hulki Karagulle ise Mevlana’nin “siir, mizik, teganni ve
raks” gibi Tiirk geleneginin (ananesinin) dért unsurunu, islam’in vacip olmayan ibadet ge-
lenegi icerisine sokarak, tasavvufun “mystique” uyusturucu taraflarini aktiflestirerek, islam’
Turklestirdigini iddia etmistir. Karaglle'ye gore, “ney, hem Tiirk’Gin kamisidir hem de Turk'te
temessul eden Tanr'nin sesi"dir.

Bununla irtibath olarak anma térenine génderilen yazilarda Mevlana'nin yer yer ibn Ara-
bi ile mukayese edilerek dialist ve karsit bir baglamda ele alindigina sahit olmaktayiz. Bu
karsilastirmada, ibn Arabi'nin eserlerinin dil ve Gslup bakimindan Mevlana'ya gére daha
sembolist ve karmasik oldugu vurgulanmaktadir. Buna mukabil Mevlana'nin eserlerindeki
icerik ve dil daha anlasilir ve sadedir. Bu cercevede, dilde Turkgiiligi savunan Veled Celebi
izbudak, bir ara iki safinin eserlerini mukayese etmek maksadiyla ibn Arabi'nin Fiitdhatni
karistirdigini ve fakat hicbir sey anlamadigini, okurken cok da zevk almadigini sdylerken;
Mevlana'nin eserlerinin hi¢c de béyle olmadigini ifade etmektedir.? iki sofi arasinda benzer
bir karsilastirmayi, anma téreninde Muhlis Koner su sozleriyle ifade etmektedir:

23 “Mevlana, Mevlevilik tarikatini yaratarak gerci isa ve Muhammed gibi yepyeni ve universal bir din ortaya koymus
degildir. Ancak o, islam dinini Arap geleneklerinden kurtararak Tiirklestirmistir: 1) Tiirk dansini dine sokarak, 2)
Tirk musikisini dine sokarak, 3) Tiirk edebiyatini dine sokarak, 4) Tiirk ahlakini dine sokarak, 5) Tirk felsefesini
dine sokarak. Ger¢i Mevlana'yr Acem dili, ziimre masikisi, ney kullandigi zaman yadirgamamak elde degildir.
Fakat Mevlana'yi iyi anlamak icin bitlin bu medeni ve aristokratik kaliplarin altinda calisan asil benligini bulmak
gerektir; bu Farisi Acem'in degil, Trkiindir, bu msikide halk agzi da vardir. Bu ney, kavaldan azmadir, bu tasav-
vuf alaturkadir. Mevlana cinsi, 6z, dilegi Turk olan bir Tirktr.” Baltacioglu, “Mevlana’yr Nasil Anlamali?’, 27-28.

24 Uludag, “Mevlana-Musiki” 39-40.

25 Karagiille,“Mevlana Celalettin’, 87-88. islam &ncesi Tiirk inang ve dinleri ile islam sonrasindaki devam edegelen
benzerlik ve farkliliklara odaklanan egilim ve arayislarin tarihi aslinda 1940’lardan ¢ok daha gerilere uzanmak-
tadir. Bu meseleyi glindeme getiren yazarlarin ortak atif paydasinda genellikle su isim éne ¢ikmaktadir: Ziya
Gokalp ve Fuad Kopralu. Samanlik ile Tirk Maslimanhid fikri arasindaki iliskiler manzumesine daha fazla egilen
ve bu konuda miistakil metinler kaleme alan ise Cumhuriyet donemi aydinlarindan Yusuf Ziya Yoriikan'dir. Bu-
rada“Samanlik” iizerinden mevcut islam yorumunun “Tiirk Misliimanhg” cercevesinde tasfiye ve déniisiimiine
sahit olmaktayiz. Bkz. Singin, “Kadim Tiirk Dini Olarak Samanizm Bize Ne ifade Eder/Etmelidir?’, Bugiini Ge¢mise
Yansitmak: Tiirk Tarih Tezi'nde Yeni Bir [slam Yorumu Arayis (2023), 107-116.

26 Veled Celebi izbudak, “Mevlana Hakkinda’, Konya Halkevi Dergisi Meviana Ozel Sayisi (1943): 10-11. ibn Arabi ile Mev-
lana arasinda daha erken bir tarihte mukayese yapan bir diger diisiiniir, Abdullah Cevdet'tir. ictihat'ta yayimlanan
“Mevlana Miitefekkir ve Sair” (1930) baslikli yazisinda Cevdet, bir miiddet ibn Arabi'nin Fiisasu’l-Hikem adli eseriyle
de ilgilendigini ve fakat icinden gikamadigi igin yeniden Mevlana'ya dondiigiini soyleyecek, bir middet sonra bu
hukukun hayranlik derecesine ulasmasiyla Dilmesti-i Meviana baslikli eserini kaleme alacaktir. Bkz. Abdullah Cevdet,
Dilmesti-i Mevlana, (istanbul: Orhaniye Matbaasi, 1921) iki s(fi arasinda benzer bir karsilastirmayi daha erken bir
dénemde Hilmi Ziya Ulken de yapmaktadir. Bkz. Tiirk Tefekkiir Tarihi ll, (istanbul: Matbaa-i Ebuzziya, 1934), 205.
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Tasavvuf hakkinda su istitrati yaptiktan sonra simdi Mevlana'nin tasavvufi askina gecebiliriz
ki hicbir mutasavvif bu dahilerin dahisi kadar fikir ve hal dlemine muessir olmamistir. Clinki
diger tasavvuf erbabi mesela: Seyh-i Ekber Muhyiddin ibnii’l-Arabi biyiik bir cezbe icinde
yazdigi veya milhem bulundugu Fusds'unda yalniz tasavvufi hakikatlerin buytk sirlarini
yine bir esrar perdesine biiridigl halde; Mevlana, Mesnevi'sinde hem tasavvufu buyk bir
kudretle anlatmis hem de insanliga insanlikta tekamdiliin yollarini gostermistir.?’

Tiirk Diisiincesinde insaci Yaklasimin Nesnesi Olarak Mevlana

Burada deginmemiz gereken bir diger 6nemli husus gerek Cumhuriyet idaresinin gerekse
dergideki yazarlarin yeni bir Tiirk diistincesi insa etmek yoniindeki tGtopik, dissel ve insaci
sOylemlerinin nesnesi olarak kurucu bir distinlr arayislaridir. Bu insaci yaklasim, Cumhu-
riyet idaresinin yeni bir insan, yeni bir toplum, yeni bir devlet, yeni bir diistince ve felsefe,
yeni bir yasam tarzi arayisi ile iliskilidir. Burada temel soru sudur: Cagdas Tirk kimligi insa
edilirken kurucu unsur ne olacaktir? Anlasilan o ki, Mevlana hem kusatici fikirleri itibariyla
hem de Dogu ve Batidaki sohreti miinasebetiyle dahasi din ve millet dairelerini de kusatan
himanist yaklasimiyla, bu dénemdeki aydinlarin insaci séylemlerinin nesnesi olmustur.?®
Ziyaeddin Fahri Findikoglu, “Mevlana’nin Tirkligia Meselesi”?® baslikli yazisinda bunu acik
bir sekilde dile getirmektedir. Mevlana’nin TarklGguni her turlu irk, soy ve dil ile irtibatin-
dan bagimsiz olarak Hegel'in “halk ruhu” olarak adlandirdig, sosyologlarin ise “milli seciye”
dedikleri kavramdan hareketle zaman Usti bir “Tlirk ruhu”ndan bahsedemez miyiz? diyerek
bu noktada Fuat Kopruli'niin actigi yola isaret ederek, Mevlana'da temessiil eden disiin-
cenin, aslinda kékleri Orta Asya'ya uzanan bir agacin islam sonrasi Anadolu topraklarinda
meyve vermesi olarak goriilebilecegini, dolayisiyla Cagdas Turk diisiincesinin Mevlana'dan
hareketle insa edebilir miyiz? sorusuna dikkatleri cekmektedir.

Mevland'nin Turkluga, her turli irk, soy ve dil ile iliskili deliller disinda “HEGEL"in “Halk ruhu”
dedigi ve sosyologlarin “Milli seciye” ismini verdikleri manevi realite ile de ispat edilebilir
mi? Sema ile ney acaba “Tirkistan-1 Kebir"in ezeli maneviyatindan kopup Bahdeddin Veled
ve oglu Celaleddin vasitasiyla Turkistan’a gelmis olan “Halkvari” Tirk estetiginin incelmis,
billurlagmis, istihaleleri miydi? Prof. Kdprilioglu Fuad gibi salahiyetli bir ilim adamimizin

vaktiyle Fransa'da ortaya attigi bu dava, Mevlana vesilesiyle ele alindigi ve incelendigi tak-

27 M. Muhlis Koner, “Mevlana'nin Tasavvufu ve Avrupa idealist Filozoflariyla Bir Mukayesesi’, Konya Halkevi Dergisi
Mevlana Ozel Sayisi (1943): 69-70.

28 Sadettin Niizhet, “Mevlana'nin Tiirk Siiri ve Musikisi Uzerindeki Tesirleri”, Konya Halkevi ve Kiiltiir Dergisi, sy. 53-56
(1943):112.

29 Findikoglu, “Mevlana’nin Tirkligi Meselesi’, 29-31.
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dirde mintika farki olmaksizin “Tirk ruhu’nun devamliligi Gizerinde disiinecek Turk tarih,
sanat ve ahlak felsefeleri icin bereketli ipuclari elde edilmis olacaktir.®

Cumhuriyet tarihinde Ziyaeddin Fahri'nin bu sorusuna ciddiyetle egilen ve meseleyi kendi
otantik baglamiicerisinde elestirel bir tarzda ele alarak miihim tekliflerde bulunan Nurettin
Topcu olacaktir. Topgu, Mevlana ve vahdet-i viicud gelenegini merkeze alarak, laik bir Ttirk-
cliliik yerine islam’i kurucu bir unsur olarak géren bir Anadolu milliyetciliginden hareketle,
Fransa'da tamamladigi isyan Ahldkindan beslenen hareket ve ahlak davasini da isin icine
katarak yeni bir Tiirk diisiincesi Gretmenin imkani Gzerinde duracaktir. O ylizden bu yazinin
basligina tasidigimiz “Cagdas Tirk Kimliginde Mevlana Nasil Ele Alinmalidir?” sorusuna ya-
nit ararken Nurettin Topcu'nun yazilarinda ifade ettigi tespit ve degerlendirmeleri, blyuk
resmi gorebilmek adina g6z ardi edilmemelidir.*’

Mevlana’nin Bati Diisiincesi ile Mukayese Edilmesi

Deginmemiz gereken son husus, Mevlana ile Bati duslinurleri arasinda yapilan mukayese
ile Turk aydinlarinin Bati hakkindaki parcali tasavvurlari Gizerinedir. Dergiyi inceledigimizde
tek tip ve homojen bir Bati tasavvuru yerine belli noktalarda birbirinden ayristinimis, hatta
birbirinden farkli Bati algilari ile karsilasmaktayiz. Bu yaklasimlardan ilkine gére; Mevlana,
modern Avrupa distincesinin dogusuna kaynaklik etmistir. Bu gorisi dile getirenler ya
Mevlana'nin eserlerinde kullandigi fen bilimlerine ait®, 6zellikle de tibbi terimlere atif ya-
parak, Batidaki bilimsel gelismeler arasinda irtibat kurmaktadirlar ya da Mevlana'yi “sezgi”
kavrami Gizerinden Batidaki spirtalist filozoflara yakinlastirmaktadirlar. Anlasilacagi tizere
Bati hakkindaki bu yaklasim daha ¢cok miispet ve onu alimlamaya ydneliktir. Bu yaklasima
gore, Mevlana ve eserlerine karsi olan ilgisizligimizin temelinde bir tlr “yontem ve metot

30 Findikoglu, “Mevlana'nin Turkliga Meselesi’, 31.

31 Nurettin Topcu, mevcut Tirk Mevlana yorumlarina keskin bir dikkatle egilerek onlari sert bir Gslupla elestirir.
Topcu'nun yonelttigi ilk elestiri, Mevlana'yl din aleyhtari olarak gérenleredir. Bu kimseler, Mevlana'yr Saman
rahibi gibi saz calip oynayan bir sihirbaz olarak resmetmekteler ve raks ile sema arasinda bir ayniyet iliskisi
kurmaktadirlar. Topcu’'nun ikinci elestirisi, Mevlana'yr islam dairesinden cikartip, onu tiim dinlerin bir temsilcisi
sayan hiimanist yaklasima yonelik iken onun son elestirisi ise dinin sadece “statik” tarafiyla ilgilenen, “ruhun ha-
yatindan habersiz, sekilci, kinci, dini kibir hirkasi gibi giyinmis cennet tiiccarlari’nadir. Bkz. Nurettin Topgu, islam
ve Insan, Mevlana ve Tasavvuf, haz. Ismail Kara - Ezel Erverdi (istanbul: Dergah Yay., 2022), 129. Ayrica Topcu'nun
Mevlana yorumuna odaklanan bir calisma icin: Hiiseyin Karaman, “Nurettin Topcu'nun Diislince Diinyasinda
Mevlana”, Hitit Universitesi /lahiyat Fakdiltesi Dergisi 8, sy. 15 (2009/1): 5-28; Adnan Karaismailoglu, “Gelenekte
Yenilesme: Mevlana ve Nurettin Topgu’, Hece 109 (2006): 210-212.

32 “Ben simdi kendi kendime diisiintiyorum: Asirlarca evvel Mevlana, siirlerinde bugtinkii Fen terakkiyatina uygun
ve belki de yeni yeni kesifler icin nlive teskil edecek mihim niikte ve hakikatler terenniim ediyor da bilemi-
yoruz. Yahut kismen biliyoruz da bildigimizi bilmiyoruz. Kendi varligimizdan, kendi evimizin icindeki zengin
hazineden gafiliz...” Midhat Bahari, “Mevlana Kimdir? Mevlana'nin Bir Siiri", Konya Halkevi ve Kiiltiir Dergisi, sy.
53-56 (1943): 25.
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bilmezlik” yatmaktadir. Batinin terakkisinde amil olan unsur, onlarin usul sahasinda ortaya
koyduklari yeni metotlarla Sarkta bulduklari hazineyi islemeleridir. Su halde, Tiirk aydinlari
icin elzem olan husus, Mevlana'nin eserlerini modern bilimin 6ngoérdiigi yontem ve metot-
lar 1s1ginda tetkik etmeleri olacaktir.®

M. Muhlis Koner, “Mevlananin Tasavvufu ve Avrupa idealist Filozoflariyla Bir Mukayesesi”>*
baslikli yazisinda, Bati'daki idealist felsefe ile Mevlana'nin tasavvufu arasinda dikkat cekici
bir yakinlik kurar. ilim felsefesi ile mistisizmin esasta farkli dayanaklara sahip oldugunu be-
lirten Koner, idealist filozoflar olarak tanimladigi Descartes, Kant, Malebranche, Spinoza,
Berkeley ve Bergson gibi diistintirlerin ayni zamanda dualist ve spirittalist olduklarini, do-
layisiyla bu filozoflarin tecriibe ile birlikte sezgi ve hadsi de epistemolojik bir yontem olarak
benimsediklerine dikkat ¢eker. Su halde Koner'e gére Mevlana ile Descartes her ne kadar
farkli seyler soyliyor gibi gériinseler de nihai kertede ayni dlisiinceyi savunmaktadirlar.®
Ote yandan Muammer Liitfi Bahsi ise “Celalettin Rami’nin Fikir Hayatindaki Tekamiil Evrele-
rine Bir Bakis"*¢ baslikli yazisinda, stfinin eserlerinde bugtinki ilmin ve fennin esaslarini ara-
manin bos bir zahmet oldugunu soyleyerek Bati diislincesinin koklerinin Sarkta aranmasini,
yakinlik ve benzerlikler kurulmasini su sozleriyle sert bir sekilde elestirir:

Dini ve mezhebi akidelerin salabeti tesiri altinda kalan bir kissm mellifler, Kur'an'daki yedi
kat g6k ve yedi kat yer tabirlerinden yedi seyyare ile arz tabakalari, Hazret-i Yunus'un balik
karninda yasayisi hikayesinden deniz alti gemisi; Kabe'ye tecaviiz eden Ebrehe’ye karsi Ebabil
kuslarinin gakil tasi atmasi menkibesinden “ucak ve bomba” gibi manalari ¢ikartirlar da yeni
kesfedilen bircok hakikatlerin Kur'an'da yazili oldugunu séylerler. Hatta Muhyiddin Arabi, ‘De-
mirle demir birlesince uzak yollarin yakin olacagl’ yolunda bir ibare yazdidi icin Muhyiddin
Arabi'ye, simendiferin, telgrafin, telefonun kasifi demek isterler. Halbuki Kur'an-1 Kerim, fizik,
simi, kozmografya veya jeoloji kitabi degildir. Bu mevzular lizerinde insanlara bilgi verdigini
de iddia etmemistir. Nitekim eskiden yedi oldugu zannedildigi icin yedi kat gogu yedi sey-
yare diye tefsire kalkisanlar; seyyarelerin adedi yediyi coktan gecince hayrete dismuslerdir.>”

Bati hakkindaki bir diger yaklasim ise, onun ahlak cephesine odaklanir. Bu goriise gore, her
ne kadar bilim ve teknikte Bat’'nin actigi yoldan gitmemiz gerekiyorsa da kiltir ve ahlak

33 Bu konuda Bati'da Mevlana ve eserleri lizerine yapilmis calismalara atiflar yapildigini gérmekteyiz. Bkz. Mitat
Sakir Altan, “Mevlana Hakkinda’, Konya Halkevi ve Kiiltiir Dergisi, sy. 53-56 (1943): 114-115.

34 M. Muhlis Koner, “Mevlana'nin Tasavvufu ve Avrupa idealist Filozoflariyla Bir Mukayesesi’, Konya Halkevi ve Kiil-
tiir Dergisi, sy. 53-56 (1943): 69-79.

35 Koner,”"Mevlana’nin Tasavvufu ve Avrupa idealist Filozoflariyla Bir Mukayesesi’, 73.

36 Muammer Liitfi Bahsi, “Celalettin RGmi'nin Fikir Hayatindaki Tekamiil Evrelerine Bir Bakis’, Konya Halkevi ve Kiil-
tiir Dergisi, sy. 53-56 (1943): 106-109.

37 Bahsi, “Celalettin Rimi'nin Fikir Hayatindaki Tekamdl Evrelerine Bir Bakis’, 108.
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meselesinde daha yerel bir yol takip etmeliyiz.*® Dergide bu konuda 6ne ¢ikan en 6nemli
ismin Mehmet Ali Ayni oldugunu sdyleyebiliriz. Ayni,“Mevlana Bize Ne Ogretiyor?”* baslikli
yazisinda safinin, eserleri ve fikirleri ile bize “edeb”i 6gretmek istedigini vurgular. ilk ola-
rak 6zgir irade meselesi ile iyi-kétl (histin-kubuh) problemine deginen Ayni, daha sonra
“Edeb nasil elde edilir?” sorusunu yonelterek, insanhgin bilim ve teknoloji sahasinda ne ka-
dar ilerlemis olursa olsun, modern insanin esyaya hitkmetse de, kendi nefsine hakim olma
noktasinda siiregelen acziyet ve zayifligi nedeniyle medeniyet ile ahlak arasina gérece bir
ayrima gider.** O'na gore, akil, medeniyet ve teknik sahada iktidarini pekistirirken; metafizik
ve ahlak s6z konusu oldugunda tek basina yetersiz bir aractir. Bu nedenle, Ayni, mutlak
hakikate ancak ask ile ulasilabilecegini soyleyerek, akil, ahlak ve ask arasinda kuvvetli bir
irtibat kurar.*' Dolayisiyla anma toreninde, Bati, aydinlar tarafindan medeniyet ve teknik
yonuyle yiceltilirken; ahlak yoni itibariyle elestiriimekte, boylece kendisinden uzaklasil-
masi gereken menfi birimgeye doniserek zihinlerde parcali (catallasmis) bir Bati tasavvuru
ortaya ¢cikmaktadir.*?

38 “Derin distinen sade Garp degil, buitiin kemaliyle Sarktir. Anlayamadigimiz icin nihayet bir hiilya gibi telakki
ettigimiz tasavvuf, bilhassa ahlaki cephesi itibariyla bugiinkii cemiyetin istedigi ve arayip bulamadigi biitin
kemali kendi tizerinde tastyor. Temenni olunur ki Mevlana'nin biiyiik Mesnevi'si basta olarak Sarkin daima Garbi
hayran eden ve bunun icin Garbta bir mustesrikler sinifi viicuda getirmeye sebep olan diger biiytik dahilerin de
eserleri muasir bir lisan ve ifade ile terciime edilerek fikir erbabinin gézleri 6niine konulsun. Bu hareket, ilimde,
felsefede, ahlakta yeni ve derin bir inkilabin viicuda gelmesine sebep olacaktir” Koner, “Mevlana'nin Tasavvufu
ve Avrupa idealist Filozoflariyla Bir Mukayesesi’, 74-75.

39 Ayni,"Mevlana Bize Ne Ogretiyor?’, 14-19.

40 “Tabiatta insanlari en cok korkutan hadise giinesin batmasiyla her tarafa karanlik basmasidir. insan koyu bir
karanlik icinde 6ntindeki insani, agaci, hayvani degil kendi parmagini bile géremiyor. Onun igin beserin en bi-
yiik calismasi n o karanligi giderecek bir 15191 bulmak olmustu. Cira, ¢cirag, sem‘a, mum, zeytinyagi kandili, petrol
ve asetilen lambalari ve nihayet elektrik fener ve ampulleri asirlarca muddet o ihtiyacin icbariyla calisilarak bu-
lunmustu. Fakat o kandiller, mumlar ve ampuller yalniz sokaklarimizi ve odalarimizi yani disimizi tenvir ediyor.
Acaba icimizdeki karanlik bizim icin o maddi karanliktan daha fena degil mi? insandaki kibir ve mahvet, haset,
kin ve nefret ve istihza gibi mezmam hasletlerin kaynagi hep o ic karanligi degil midir? irfanin ve marifetin en
yiiksek derecesi insanin kendisini bilmesi imis.” Ayni,“Mevlana Bize Ne Ogretiyor?”, 18.

41 Ayni,"Mevlana Bize Ne Ogretiyor?’, 17.

42 Bukonuda deginilmesi gereken bir baska husus, Bati'da r(ihiyat ile ilgili yazilmis ders kitaplarinin Turkgeye akta-
rilirken, 6zellikle de kavramsal karsiliklarin tespiti noktasinda Mevlana'nin eserlerinden istifade edilmesidir. Bu
noktada dergiye yazisiyla istirak eden Ismail Hakki Milasli, Fransiz rQhiyat alimlerinden Henry Marion adindaki
zatin ilm-i Ahlék Dersleri kitabini terciime ile mesgul iken; vicdan bahsiyle ilgili bir meselede kavramsal karsilik
bulma noktasinda bir ¢ikmaza giriyor. Bir giin istanbul'da Beyazit Camii'ne gidiyor ve Seyh Ahmed Remzi Efen-
di'nin okuttugu Mesnevi dersinde isittigi bir beyit, ismail Hakki'nin sorununu ¢dziiveriyor. “Bu beyti okuttugunu
isittim ve derhal aradigim sekli buldugumu anladim ve Allah’a stikrettim. Simdi her gtin Mevlana'nin ruhuna g
ihlas ve bir Fatiha okurum ve bu beyti Hakikat-1 Isldm'in “Kadere iman” bahsine de yazdim. (sahife 69)” diyerek
duygularini ifade eder. Bkz. ismail Hakki Milasli, “Mevlana Hakkinda’, Konya Halkevi ve Kiiltiir Dergisi, sy. 53-56
(1943): 34.

23 m



m 12. Turkiye Lisansistii Calismalar Kongresi - Bildiriler Kitab: I

Tiirk Birliginin Hiimanist Zemini Olarak Mevlana ya da ittihad-1 insani

Cagdas islam diistincesinin temel problem alanlarindan birini de esitlik (mUsavat) meselesi
ile birlikte gindeme gelen zamanla Mislimanlara misavi olan gayrimdslimlerin ser'i aci-
dan nasil Misliimanlarla kardes kilinacagi konusu etrafinda halelenen birlik (ittihat) tartis-
malaridir. Belli ki, Tirk aydinlarinin Masliimanlarla gayrimislimler arasinda ortaya ¢ikacak
hadiselerin hem dis midahaleleri davet edecegi hem de iceride ciddi problemler dogura-
cagi konusunda tasidiklar endiseleri, onlari Mslim ve gayrimislimlerden olusan toplumu
sikilastirmak ya da farkl dinlere miintesip fertlerin esitlendigi bir topluluktan siyasi birlik
ve gu¢ devsirmeye donuk harekete sevk etmistir.*® Her ne kadar ittihat probleminin agir-
lik noktasini Mislimanlarin kardesligi ve bunun yeni sartlarda takviyesi olustursa da 1924
sonrasi sartlarda sekiler milliyetcilige dogru akan konjonktirel duruma paralel olarak bir-
lik fikri de laiklik ve himanizm Gzerinden sekillenmeye baslamistir. Bununla irtibatli olarak
dergide Mevlana Uzerinden yapilan birlik (ittihat) vurgusu/cagnsi ya Turk birligi (ittihad-i
etrak)* ya da insaniyetcilik/hiimanizm (ittihad-1 insaniyet) tizerinden seslendirilmektedir.**
Ayrica Turk Mevlana sdyleminde bu iki unsur (Turklik ve hiimanizm) birbirinden kesin hat-
lar ile ayrilmis da degil. Aksine bazi pasajlarda hiimanist olma ile Tiirkliik adeta dikissiz i¢
ice gecmis iki yarim kiireyi andirmakta, evrensel ve yerel olan sasirtici bir sekilde bir araya
gelmektedir.

Bu cercevede dergiyi inceledigimizde Mevlana tizerinden dini bir birlik (ittihad-1 islam) vur-
gusundan 6zellikle kaginildigini sdyleyebiliriz. Bu cercevede Anadolu'da fertler arasinda gé-
ndil birliginin* kurucu unsuru olarak 6ne ¢ikarilan Mevlana, bir din kardesliginden ziyade,
toprak, vatan ve tarih katmanlarindan olusan insaniyet eksenli bir kardeslik fikrinin temsil-
cisi olarak resmedilir. Boylece Mevlana'nin eserlerindeki “milli ve hiimanist” 6z sayesinde
hem 13. ylizyll Anadolu’sunda hem de 19. ylzyillin modern Tirkiye'sinde tefrikayi ortadan
kaldirici, dolayisiyla muhalefeti zayiflatici, saflar sikilastirici bir fonksiyon icra ettidi ileri si-
rilmustdr. Bununla birlikte ilerlemenin gerceklesebilmesinin 6n kosulunun ittihat fikrinin
tesis edilmesine bagh oldugu hesaba katilacak olursa, birlik fikrinin modern bir millet ve
modern bir vatandas tasavvuru ortaya ¢ikarabilmek ve bunu gerceklestirebilmek icin dev-
reye sokulmus oldugu da dustinulebilir.’

43 ismail Kara, [sldmcilarin Siyasi Gériisleri Il, (istanbul: Dergah Yay., 2019), 214.
44 Ali Riza Ozkut, “Mevlana Uzerine Konusurken’, Konya Halkevi ve Kiiltiir Dergisi, sy. 53-56 (1943): 66.

45 Bahari, “Mevlana Kimdir?’, 24; Karagille, “Bu Sayiyi Nicin Nesrediyoruz’, 7; Ayni, “Mevlana Bize Ne Ogretiyor?”,
18; Baltacioglu, “Mevlana’yi Nasil Anlamali?”, 27-28; Ozkut, “Mevlana Uzerine Konusurken’, 65-66; Bahsi, “Cela-
lettin RGmi’nin Fikir Hayatindaki Tekamdil Devrelerine Kisa Bir Bakis’, 108.

46 Yucel, “Sayin Maarif Vekilimiz Tarafindan Gonderilmistir”, 8.

47 Kara, islamcilarin Siyasi Gériisleri I, 220.
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Sonug

Her ne kadar Cumhuriyet idaresi 1924'ten sonra mevcut din yorumu ve tarikatlarla karsi
karsiya gelse de islam ve tasavvuf meselesini tiimiiyle paranteze alarak reddetmemis aksi-
ne yeni Turk kimligi ve kiltarinin insasinda kendi ideolojisini benimsetmek, yerlestirmek
ve topluma aktarmak amaciyla islam ve tasavvuf geleneginin bazi dénemleri ve kisilerini
Turklik imgesi altinda aragsallastirarak devreye sokmustur. Tirk Mevlana imgesi ile Garpgi
bir milliyetcilik fikrinden hareket ederek, “modern ve aktif bir din (ve mistisizm)” yorumu
Uretilmek istenmis, bunun icin Mevleviligin “siir, mUsiki ve sema” uygulamasi 6ne cikariimis;
Arap ve iran Muslimanligindan farkl olarak bir “Tiirk Miislimanhg” fikri onun {zerinden
temellendirilmeye calisiimistir. Bununla birlikte, Mevlana ile Bati diisiincesi arasinda hem
bir yakinlik hem de bir karsi karsiya gelme siyaseti takip edilmis; bir taraftan modern Avrupa
dislincesinin dogusuna kaynaklik ettigini dne surilurken diger taraftan ahlak ve kultir ba-
kimindan yozlasmaya ylz tutmus bir Bati'dan uzaklagmanin ancak onunla mimkiin oldugu
ileri stiriImastar. Tim bunlar Tirk Mevlana imgesinin aragsallastirnlmasinin menfi yonlerini
olustursa da Mevlana'nin eserleri Gizerine en fazla nesriyatin Cumhuriyet déneminde yapil-
dig1 dikkate alindiginda*® bu siyasetin, tekke ve tarikatlar hakkinda koyu bir sessizlestirme
politikasinin takip edildigi tek partili yillarda bir seslendirme aygiti olarak devreye sokuldu-
gu hesaba katilmalidir.
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18.Yiizyil'da Bat1 Afrika’da Osman
b. Fidi’nin Bid’atlerle Miicadele ve
Siinneti Thya Hareketi

Ayse Gokcen San* & Fatma Aydin™*

0z: Hz. Adem (as) ile baslayan Hak din kavram, sonrasinda yasanan dinin tahrifi ve dinin ihyast icin génderilen
her bir peygamber, temelinde tevhit inancini hdkim kilmayi esas almistir. Dinin tekamiilii ise peygamberlerin
sonuncusu Hz. Muhammed (sav) ve ona indirilen Kuran ile tamamlanmistir. Kiyamete kadar gecerli olan bu diize-
nin korunmasi ise dinin tahrifini 5nlemekle miimkiin olacaktir. Kur'an'in korunacagi el-Hicr, 15/9 ayetiyle Allah'in
garanti ettigi bir husus olmakla beraber dinin ikinci ana kaynagi olan siinnetin korunmasi gdrevi Hz. Peygamber
(sav)'in hadislerinde, kendisinden sonra peygamber varisi olarak nitelendirilen muhakkik alimlere verilmistir. Hz.
Peygamber (sav) ise immetini din adina sonradan ihdas edilen bid‘atlardan sakindirmig, bunlarla miicadele kap-
saminda tarih boyunca alimler de siinneti ihya calismalarinin yaninda, bid‘atlari ortaya koyan cesitli eserler mey-
dana getirmislerdir. Bu konuda, bulundugu bolgede dzellikle siinneti ihya ve bid'atlerden sakindirma hareketinin
onderi olan Osman b. Fidi, konuya dair inceledigimiz “ihyau's-siinne” eseriyle, icinde yasadigji toplumda siinnete
ittibanin zorunlulugunu ve bidatlanin ortadan kaldinlmasinin gerekliligini ortaya koymayi amaclamis, bulundu-
§u toplumda Islami bilgi ve killtiiriin yerlesmesi icin miicadele etmistir. Bununla beraber ilerleyen donemlerde
ortaya cikan cagdas Islami akimlar, ulasim ve iletisim imkanlarinin artmasiyla, ortaya ciktigi ve yayildigi farkl
bolgelerdeki Misliiman toplumlari ve dini liderleri farkli sekilde etkisi altina almis ve siinneti ihya hareketlerinin
fikri boyutunu etkilemistir. Calismamiza konu olan eser, bulundugu toplumun énderi olup insanlari dinin 6ziine
donmeye cagiran Sehu Osman’in da ilminin temelini olugturan kaynaklar 6grenebilmemiz agisindan bize yol
gbstermektedir. Osman b. Fiidi'yi ve onun ilmi gériislerini yansitan bu eserini incelemek; bizler icin bu alimin is-
lami ¢izgisini anlamanin yaninda, Bati Afrika Miisliiman toplumundaki uygulamalara bakarak giiniimiize uzanan
bid‘atlar ve siinnetin ihyasi calismalarini gormek aisindan kaynak olusturacaktir.

Anahtar Kelimeler: Osman b. Fidi, ihyau's-siinne, Bid'at, Sokoto, Kuzey Afrika

Giris
insanlik tarihinin baslangici Hz. Adem (as)'den itibaren, Allah'in géndermis oldugu Hak di-

nin tahrif edilmesi s6z konusu olmus, sonrasinda ise Hak diizeni tekrar ihya etmek ve te-
meli degismemek kaydiyla yeni kanun ve diizen getirmek amaciyla yine Allah tarafindan

¥ Bu teblig, yazarin Bilecik Seyh Edebali Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisti Temel islam Bilimleri Anabilim Da-
I'nda devam etmekte olan “Osman b. Fadi'nin fhydu’s-Siinne ve ihmddu'l-Bid’a Adli Eseri Kapsaminda 18. Yiizyil Bati
Afrika’'sinda Bid'atlerle Miicadele ve Siinneti ihya Hareketi” baslikli yiiksek lisans tezi esas alinarak hazirlanmistir.

Vaiz, Sakarya Erenler ilce Miftliigi. iletisim: aysegokcen-sari@hotmail.com

*** Dr, Ogr. Uyesi, Bilecik Seyh Edebali Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dali. iletisim: fatma.
aydin@bilecik.edu.tr
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peygamberler gonderilmistir. “Hak Din” kavrami son peygamber Hz. Muhammed'in (sav)
gonderilisi ve Kur'an'in inzaliyle son seklini almis, bu durumu ifade eden el-Maide 5/3 ayeti
de dinin ikmalinin delili olmustur.

islam’in yayildigi dénemde farkli kiiltiir ve degerlere sahip cok cesitli insanlarin bu dine
intisabi ile dini algilarda bozulma riskinin olusmasi hakkinda kitap ve siinnette uyarilar ya-
pilmis ve dinin korunmasi emredilmistir.

Kur'an'in korunacadi garantisi Allah tarafindan verilmistir (el-Hicr 15/9). Hz. Peygamber'den
(sav) sonra dinde ortaya ¢ikabilecek bozulmalara karsi teyakkuzda olma, yanlislari diizelt-
me gorev ve sorumlulugu da Hz. Peygamber’in (sav) hadislerinde peygamber varisi (EbG
Davad, “ilim” 1; Tirmizi, “ilim” 19; ibn Mace, “Mukaddime”, 17.) olarak nitelendirilen muhak-
kik alimlere verilmistir. Bunun sonucu olarak dinin muhafazasi icin bid’at ve hurafelerle mi-
cadele ve bozulmalar gorildigiinde stinnetin ihyasi ile alakali calismalar daima olagelmis-
tir. Bununla beraber bid'at; konusu, tanimi ve kapsami acisindan her donemde tartisilmis ve
farkli yorumlar yapilmis bir kavramdir.

Arap dilinde “benzeri yokken yeni bir sey ortaya ¢ikarmak” anlamindaki “bd‘a” (tu\.g) kelime-
sinden tliremis bid'at (ic,J1) s6zcligu “ evvel emirde misali olmayip ahiren ihdas edilmis sey
“manasindadir (Devellioglu, 1986). Dini literatirde ise bu kavram Allah Rasuli’nden sonra
ihdas olan, Kur’an'da ve Resulliniin siinnetinde yeri bulunmayan, kisacasi ser’i bir dayanagi
bulunmayan ve dahi sahabe ve sonra onlara tabi olanlar ve ictihat yetkisi bulunan ulema-
nin da ictihat ve uygulamasinda yeri olmayan goris ve uygulamalar diye tarif edilmistir
(Pakalin, 1983).

Hz. Peygamber (sav)'den gelen rivayetlerde hades, ihdas, muhdes kelimeleriyle bid'atlara
isaret edilmis, bunlardan uzak durulmasi tavsiye edilmistir (Girler, 2003).

Bid'at kapsaminda ele alinan bir fiili isleyenler elestirilmis ve bu kapsamda “bid’at ehli” diye
nitelendirilmistir.

Sonucta bid’at kelimesi ve kokiinden tiiremis olan ifadeler, mevcudun haricinde kalma,
yeni meydana gelme ve benzeri anlamlari ifade etmektedir. Bununla beraber bid‘at kavra-
mini farkli sekillerde tanimlayan alimlerden kimileri genis kapsamiyla ele alarak sonradan
¢ikan her seyi bid'at saymis, kimileri de kapsami dar tutmuglardir (Gurler, 2003).

Konuyla alakali 6nemli olan asil mesele, bid‘atlarin ortaya cikis sebepleridir. Yasanan tarih
gOstermistir ki dinin baslangicindan beri Muslimanhgini Gst seviyeye ¢ikarma gayreti ya
da dinde ifrat, insanlari bid'atlar ortaya koymaya yonelten sebeplerdendir. Bunun yaninda
atalara ve 6nderlere duyulan asiri saygi ve bagllik, yani gecmise saygida ifrat, islam’a yeni
giren toplumlarin 6nceki inanc ve kilttrlerinden, gelenek ve goreneklerinden aktardiklar



18.Yiizyilda Bati Afrika'da Osman b. Fidi'nin Bid atlerle Miicadele ve Siinneti [hya Hareketi m

bazi yasayis, inanis ve uygulamalari devam ettirip bunlara islami inanclarindan da bir seyler
ekleyerek zamanla bunlari din olarak algilamalari ve bir de iyi veya koti niyetle, kasith veya
farkliamacglar icin hadis diye uydurulmus sézler yani hadis uydurmacihgi, bir takim bid’atlar
ortaya ¢ikmasina sebep olmustur (Karadas, 2016).

Bid'atlari inang ve ibadetlerde Allah Resuliinden sonra ortaya ¢ikan artirma, eksiltme veya
degisim olarak 6zetleyecek olursak; gerek inang¢ konularinda, gerek ibadetlerde ve dini ah-
lak ve yasayis konusunda olsun, bu durumun ortaya ¢ikmasi bid’atlar ile gercek stinnetin
ayirt edilmesini zorlastirarak dinin aslinin bozulmasina sebep olabilmektedir (Sofuoglu,
1964).

Bid'atlarla miicadele etmek icin ilk ddnemlerden itibaren islam alimleri farkli ydntemler kul-
lanmakla beraber 6ncelikle siinnetin ihyasi yani bilinip hayata gecirilmesiicin ciddi calisma-
lar yapmiglardir. Bununla beraber de bid’at kavramiyla ilgili eserler ortaya koymak suretiyle
Misliman toplumlarda uyanis saglamayi hedeflemis, boylelikle bid’atlardan sakiniimasini
amaclamislardir (Géziin, 2019).

Osman b. Fadi’'nin Hayati

XIX.ytizyilda; (Osman b. Fidinin dogup yasadigi topraklar olan) Kuzey Afrika'da 6zellikle Ni-
jerya'da, Hausalar ve Fiilaniler adiyla bilinen iki Snemli etnik ziimre bulunmaktadir (Ozkése,
2004). GlUnumuz Kuzey Nijerya'sini olusturan Hausa'da meydana gelen direnis hareketleri
bdlgenin yakin tarihinde derin izler birakmistir (Hiskett, 2004). Falaniler ise siyah Afrika'da
beyaz irka mensup tek topluluktur. Osman b. Fidi'nin de mensubu oldugu, genelde koyu
dindar kisilikleriyle bilinen Fdlanilerden gécebe hayat stirenler arasinda putperestlik adet
ve toreleri devam etmektedir (Goksoy, 1996).

1754'te Tahua bolgesindeki Maratta'da (bugiinki Nijer'de) dogmus olan Osman, babasinin
Falanice olarak “dinde derinlesmis ilim adami” manasindaki Fadi Gnvaniyla adlandiriimasi
nedeniyle Osman b. Fadi adini almistir (Moumouni, 2021; Kavas, 2007).

ilk Kuran derslerini babasindan alan Osman b. Fadi, Arapca, Kur’an ilimleri ve islam huku-
kunu da cogunlukla nesep bakimindan yakini olan ulemadan almistir. Buhari’nin Sahih'i-
ni Muhammed b. Raci'den okumustur. Yine hocalarindan biri, amcasi Osman BindGridir.
Onun {izerinde tesiri biiyiik olan hocalarindan biri de Cibril b. Omer'dir. Bu hocasinin yanin-
da Agades'te bir sene gecirdikten sonra onun vasitasiyla stfilige intisap etmis, sonrasinda
tekrar Gobir'e donis yaparak 6grenim hayatini stirdirmistiir. Hemen sonrasinda insanla-
r irsat calismalarina girisen b. FGdi, insanlar vaazlariyla derinden etkileyen ve pesinden
stiriikleyen gozde bir alim olarak Gin kazanmistir.1780'de Zamfara'da devam ettigi teblig
faaliyetleriyle taraftarlarini cogaltan Osman, sohbetlerinde siinnetlerin yeniden giin yu-
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zline ¢ikartilmasi ve hayata gecirilmesi konusunu ve bununla beraber din adina yapilan,
bid’at sayilan uygulamalarin da farkina varilip yok edilmesi meselesini islemis; dini anlayis
bakimindan, islam’in baslangicindaki haline déniilmesinin gerekliligini ortaya koymustur.
idarecilerden uzak durma anlayisini benimsemesine ragmen 6zellikle 1797-1798 yillarinda
doénemin sultaninin Mislimanlar ve 6zellikle Osman b. Fidi ve cemaatine karsi gosterdigi
saldirgan tavir sonucunda cemaatiyle birlikte Gudu'ya gitmek zorunda birakilmistir. Sulta-
na yaptigi tévbe cadrisi ve siyasi hiikiimlileri saliverme cagrisina cevap alamayinca halife
makaminda mi’'minlerin emiri olarak biat almis ve sultana savas agmistir. 1812 yilinda, uzun
miicadelelerin sonunda islami bir idare olarak Sokoto Halifeligi'ni kurmustur. Daha sonra
aktif siyasetten genel itibariyle ayrilarak Ulkesini iki bélgeye ayirmis, kardesi Abdullah bati
bolgesinden sorumlu kilinmis, Sokoto beskent ilan edilerek bunun idaresi de oglu Muham-
med Bello'ya verilmistir. Osman b. Fidi kalan dmriind ilimle ugrasarak, devletin siyasi ve
idari alt yapisini olusturan bilgileri iceren kitaplar yazarak tamamlamistir. Sokoto'da 1817'de
vefat eden Osman b. FGdi'nin kabri Nijerya halki ve bélgedeki Cad ve Nijer halki tarafindan
glinimuze kadar unutulmayan mihim bir ziyaretgah olmustur (Kavas, 2007).

Yasadigi donemde 6zellikle stinneti ihya ve bid’atlerden sakindirma hareketinin 6nderi olan
b. Fadi, incelemis oldugumuz ihyau’s-siinne adl eseriyle bulundugu toplumda siinnete it-
tibanin zorunlulugunu ve bid'atlarin ortadan kaldirilmasinin gerekliligini ortaya koymayi
amaclamis, bulundugu toplumda Islami bilgi ve kiiltiiriin yerlesmesi icin miicadele etmistir.

Fodyo Hareketinin Vehhabilikle Baglantili Oldugu iddiasi

islam cografyasinin genislemesinin ardindan gelen isgaller ve biiyiik toprak kayiplari son-
rasinda modern dénem olarak adlandirilan XVIII. yiizyilin sonlari, cagdas islami akimlarin
ortaya ¢iktigi donemdir. Bu slirecin baslangicini 1783’te Rusya’nin, Kinm'i egemenligi altina
almasi ve Misir'in Fransizlar tarafindan 1798-1801olaylari sonucu isgal edilmesi olusturur.
Fransa, 1830'da Cezayir'i, 1881'de Tunus'u isgal etmistir. Bunun yaninda ingiltere de 1882'de
Misir'a, 1899'da Sudan’a girmistir. 1912'de de italya Libya'yi ele gecirmistir. Bu arada yine
Fransa Afrika'nin dogusunu ve giineyini; ingiltere ise bati ve kuzey bélgelerini sémiirgeles-
tirmeye baslamistir. Orta Asya'daki hanliklar Ruslar tarafindan isgal edilirken ingilizler Hint
alt kitasinda Baburluler'i ortadan kaldirmistir. Cava ve Ace'de direnisler olsa da Endonezya,
XX. Yuzyila yaklasirken Hollanda tarafindan egemenlik altina alinmistir. I. Diinya Savasi ile
Osmanl Devleti de tutunamamistir. isgalcilerle birlikte ortaya cikan oryantalizm ve mis-
yonerlik faaliyetlerini durdurabilmek igin ilim ve fikir adamlari calismalara baslamis kimi
gelenekgi bir tutum sergilerken kimileri de bununla derinlemesine miicadele ederek re-
form anlayisini savunmustur. Bazilari da bu iki tutumu bagdastiran bir goris gelistirmistir
(Arikan, 2019).
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Cagdas islami akimlar genellikle ihya, 1slah ve tecdid faaliyetleri olarak ortaya cikmis, ye-
ni-gelenekselcilik veya gelenekgilik veya bunlardan dogan farkliisimlerle kimi zaman laiklik
adi altinda kimi zaman Mevdadi, Seyyid Kutub anlayisindan yola cikarak radikal islamcilik
ve benzeri isimler altinda degerlendirilmis ve bazilari zamanla mezhep olarak kabul edil-
mistir. Bahailik, Hindistan'in gliney bdlgelerinde Kadiyanilik, Arap yarimadasinda b. Abdil-
vehhab'in (6. 1206/1792) 6nclliik ettigi Vehhabi akimi bunlardandir (Arikan, 2019).

Gelenekgi akimlarin bazilarinda liderler Ustad, seyh gibi Gnvanlarla adlandirilirlar. Bunlar-
dan Selefilik anlayisi; stinneti, 6ziindeki, ilk nesillerindeki anlayis Gizere yasamak gortstini
benimsemis ve bu konuda bulunduklari topluma énder olduklari diistincesi icinde olmus-
lardir. Bununla beraber Selefiligin tarihi ve gorusleri arastiriimis, Vehhabiligin de icinde anil-
digi cesitli miicahit islami topluluklarin birbiriyle iliskileri arastiriimis ve bu topluluklar ve
liderleri zamanimiza degin tartisma konusu olmustur (Arikan, 2019).

Haberlesme ve ulasim olanaklarinin artmasiyla farkli beldelerdeki toplumlarin islam’in dog-
dugu Mekke, Medine basta olmak lizere Arap yarimadasinda yer alan diger ilim merkezle-
riyle irtibati sonucunda bu beldeler disindaki islam cografyasinda da Vehhabiligin etkileri
c¢ogunlukla XX. Asirda meydana gelmistir. Afrika'nin batisinda Vehhabilikle diistince ben-
zerligine sahip topluluklardan; Mali'de Subbanu adinda, Moritanya'da Miiceydiri adinda ve
Nijerya'da izale ad altindaki cemaatler géze carpmaktadir (Arikan, 2019).

Afrika'nin batisindaki en énemli islami cihat hareketini Osman b. Fidi baslatmistir. Onun
basi cektigi bu hareket bolgede islam’in yayilip genislemesini saglamistir. Blyiik miicade-
lelerin sonunda 1812'de Sokoto Halifeligi kurulmus ancak savasin ¢etin ge¢gmesinin de et-
kileriyle b. FGdi'nin kendi hareketine karsit olanlarin dinden ¢iktigina hilkkmederek katlini
caiz gordiigii ve bu konuda daha 6nceleri Nijer'de siyasi catismalara girismis ve oradaki-
lere eserleriyle tesir etmis Maliki bir alim olan Muhammed b. Abdilkerim el-Megili'yi (6.
980/1504) 6rnek aldigi ileri strilmustir. Ancak savaslarin bitiminden sonra Osman’'in bu
gorustinl degistirdigi, blylk glinah isleyenin dinden ¢ikmadigi diistincesine dondugi ve
bu gorisi destekledigi gortilmektedir (Arikan, 2015).

Sehu Osman'in islami cihat hareketiyle, b. Abdilvehhab'in gérisleri karsilastirilarak onun
1slahat hareketlerinde veya siinneti ihya hareketlerinde Vehhabilik etkilerinin oldugu id-
dia edilmistir. Onun bu goruslerden etkilenmesinin, kendisinin veya hocasi olan Cibril b.
Omer'in hacca gidip déniisiinden sonra oldugu iddialari herhangi bir kaynaga dayandiri-
lamamis, bilakis onun hac icin Mekke'ye gittigi 6ngorulen 1220/1806 yili sonrasinda kar-
desi Abdullah b. Fadi'nin 1227/1812 tarihli eserinde Osman b. Fadi'nin hacca gidemedigi
belirtilmistir. Onun siirlerinden de hacca gidemedigdi anlasiimaktadir. Ayrica onun hakkin-
da arastirmalar yapmis olan Mervyn Hiskett, “Hausa islahatcilar asla Vehhabi degillerdi”
Osman b. Fidi'nin gorisleri de “temelde Vehhabi asiriligindan oldukca uzakti” tespitini
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yaparken hocasi Cibril'in Vehhabi gorislerini oldugu gibi kabul eden biri olmadigini ifade
etmektedir. Osman b. Fadi, Kadiri tarikati sGfilerindendir. Arastirmamiza konu olan eseri in-
celendiginde onun her konunun sonunda tekrar ettigi “Allahim! Nebin Muhammed'in (sav)
stinnetine ittiba etmeyi, onun yiizi suyu hiirmetine bize nasib eyle !" ifadesi dikkati ¢eker
ve bid'at konusunu da bu sekilde bitirir. Oysaki “yiizl suyu hirmetine” ifadesi Vehhabilikte
bid’at bir tevessil sekli olarak degerlendirilir. Bu sekildeki tevessiil ibn Teymiyye'den etki-
lenen Muhammed b. Abdilvehhab'in géristiyle Osman b. FGdi'nin gorisi arasindaki farki
asikar etmektedir. Ayrica Osman b. Fadji, Veliligin Usalii ve Sartlarr adh eserinde kendisini ne-
sep olarak Fiilani, mezhep olarak Maliki ve inang esaslari yani itikat bakimindan Es’ari olarak
tanimlamistir. Sonuc olarak onun Vehhabi gorislerden etkilenmedigini savunan arastirma-
alarin ortak tespitlerine gére Osman b. Fadi, icinden ¢iktigi topluma uyumlu sekilde Es’ari
itikadina tabi, Maliki fikhina bagh tarikat ehli bir sGfidir. B. Abdiilvehhab, Ehl-i Stinnet aki-
desine baglidir ve ayni zamanda ibn Teymiyye ve talebesi ibn Kayyim el-Cevziyye ekoliinii
benimsemektedir. Bulundugu cevre gibi kendisi de Hanbeli mezhebindendir. Muhammed
b. Abdilvehhab, stfi olmamakla beraber sifilerin asiriliklariyla miicadele etmistir. Osman
b. Fudi eserlerinde bircok alime atif yapmasina ragmen bu isimlere atifta bulunmamustir.
Osman b. Fadi'nin etkilendigi iddia edilen hocasi Cibril b. Omer ise ikinci haccini 1200/1785
civarinda yapmistir. Hocasinin etkilendigi Vehhabi gorislerinden o dénemde etkilenerek
cihada baglamis olsaydi onun cihad hareketinin de otuz yil dnce baslamasi gerekirdi. Oysaki
Osman b. Fidi bu hareketi kendini ve cemaatini korumak icin son care olarak baslatmistir.
Osman b. Fudi o devirdeki cogu 6nderin yaptigi lizere eserlerinde Kitap ve siinnete atifta
bulunmus, onun slinneti ihya ve bid’atlarla miicadele hareketi Vehhabi goriise sahip oldu-
gu dislincesini dogurmustur. Ancak onun eserlerindeki gorisleri bu diistinceyi ¢lirlitmek-
tedir (Arikan, 2015).

Osman b. Fadi'nin ihydu’s-siinne ve ihmadu’l-bid’a Adl Eseri

Bulundugu zamana degin bid‘atlar konusunu esas alan ¢ok eser telif edilmis olmakla bir-
likte calismamiza konu olan fhydu’s-siinne ve ihmadu’l-bid'a adl eser; cok bilinmeyen Afrika
topraklarinda, Kuzey Afrika'da ilmi, siyasi ve tasavvufi kisiligiyle baslatmis oldugu islahat
hareketleriyle yirmi yil kadar kitlelerin islamlasmasinda, Kuzey Nijerya halklarinin sosyal ve
kiltirel seviyelerinin yilkselmesinde, haklarinin korunmasinda ve giizel ahlakin yayginlas-
masinda énemli bir isim olarak karsimiza ¢ikan Osman b. Fidi'nin (6. 1232/1817) eseridir.

Eserin Takdimi

Muellifin 1206 (1793) tarihinden 6nce (39 yasinda) yazmis oldugu bu kitap, onun temel
gérislerini icermesi bakimindan en énemli eseridir. icinde bulundugu toplumun siyasi ve
dini lideri kabul edilen Osman b. Fidi, hukukgu yoniyle kaleme aldigi bu eseri ile 6ncelikle
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kendi toplumunun temel islami bilgi ve degerlerini olusturmayi hedeflemis, insanlari ifrat
ve tefritten uzak mutedil bir yolu tutmak konusunda tesvik etmistir. Eser bas kisminda giris
bolimi olarak bir “Mukaddime”, ardindan gelen 33 bolim ve son olarak da“Tenbihat” adiy-
la bir sonug béliimiinden olusmaktadir (Ozkdse, 2004).

Eserin 6nsozii kabul edilen mukaddime boélimuinde muellif, eseri yazma amacinin Muham-
medi Stinneti ihya ve seytani bid‘atlari yok etmek oldugunu belirtirken bu konuda Allah’tan
yardim niyaz etmis, Hz. Peygamber’in Musliman kardesinin ayibini arastirmanin ve giin
yuziine ¢cikarmanin fenaligini anlatan hadisi (Tirmizi, Stinen, B. 84,2101.) basta olmak lizere
ulemaya ait hikmetli s6zleri de siralayarak buradaki beyanlarinin asla insanlarin eksik ve
kusurlarini ortaya cikarip ayiplariyla ugrasmak olmadigini ifade etmistir. “MU’'min bir kimse
mazeretleri, minafik ise glinah ve hatalari arar.” s6zliyle de mii'mine yakisan tutumlari be-
lirtmistir (ibn Fadi, 1985).

Maksadi insanlari bid’at ehli olup olmamak gibi bir ayrima tabi tutmak olmasa da bir ame-
lin bid'at olup olmadigi konusunda s6z sahiplerinin ancak ulema oldugu gorisiine sahip
oldugunu, Gazzali’'nin su s6zuinl alarak belirtmistir: “Avama disen ibadet ve gegimleriyle
mesgul olup ilmi ulemaya birakmasidir” Ancak bu terk edis, konuyu 6grenmeyi degil konu
hakkinda konusmayi terk manasindadir. Miellif, haram isleyen kisilerin ancak haram oldu-
Jguna dair icma bulunan meselelerde kinanabilecegini, aksi takdirde bunun caiz olmadigini
belirtir. Bununla beraber naslara aykiri sé6z ve amellerin tenkit edilmesini savunur. Ayrica
emr-i bi'l-marufu ve miinkerden sakindirmayi herkesin yapabilecegini, ancak muamele-
lerdeki hassas konularda ve hiikkiim vermeyle alakali meselelerde halkin s6z sdyleme veya
elestirme hakkinin olamayacagdini belirtir. Bununla beraber alimlerin lzerinde ittifak olan
hususlari tenkit edebilecedi, ihtilafli meselelerde elestiride bulunmayacaklari gérisiini dile
getirerek konunun ilim ehline birakilmasi gerektigi gériisiinii ortaya koymustur (ibn Fadi,
1985).

Yine bu bélimde okuyuculara kolaylik saglamak maksadiyla her konuyu ayri basliklar altin-
da ele almaya calistigini, her bashigin birbirinden farkl olup 6nemine gére zaman zaman
tekrarlara yer verdigini belirtmistir (ibn Fadi, 1985). Bu kisimda dikkat ceken diger énemli
bir konu da muiellifin fasik olsa da tevhit ehline bugz edilemeyecegini ifade etmesidir (ibn
Fadi, 1985).

Eserin Sistematigi

Muellif, eserin ilk bélimlerinde Kitap, siinnet ve icmanin sinirlarini gizer, bid'at kavramini
aciklar, stinnete ittiba ve bid’atlardan sakinma konusunda Sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin-
den gelen haberleri iceren kavramsal cerceveyi olusturur, konunun énemi hakkinda delil-
ler sunar. Dordiincli bolimden itibaren konularina gore her bir baslikta 6nce konuya dair
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“Muhammedi Siinnet” adiyla stinnette var olan uygulamayi belirtir. Sonra konuyla alakali
“Seytani Bid'atlar” diyerek bid'at olarak adlandirdigi uygulamalari dile getirir. Eserin bu se-
kilde bolimler halinde her bir konuyu siralamasi ve bununla ilgili ilk olarak stiinnet olan
sonra da yanhs kabul edilen uygulamalari siralamasi, okuyucunun rahatlikla anlayabilecegi
bir dlizen olusturmustur. Daha sonra iman konusundan baslayarak Muhammedi siinnet ve
seytani bid'atlar diye nitelendirdigi meseleleri bab basliklari altinda siralar.

Eserde yer alan diger basliklar sirasiyla taharetle ilgili olarak def-i hacet, gusul, abdest, te-
yemmm, kadinlara ait hayiz, nifas ve istihaza konulari; daha sonra namazla ilgili mesele-
lerden namaz vakitleri, cami ve mescitlerle ilgili konular, ezan ve kamet, namaz, namazi
kaciran veya namazda sehv edenle ilgili konular, yolcunun namazi, bayram namazlari bas-
liklari; daha sonra cenaze ve kabirlerle ilgili meseleler, zekat, orug, hac, kurban, yeminler ve
adaklar, nikah, alisveris, hadler ve cezalar, miras, slinnet ve tiras edilmesi gerekenler hakkin-
da emredilen ve nehyedilenler, giyim kusam, yeme icme, selam ve izin isteme, tedaviler ve
rukye, rliya ve son olarak ihsan konu bashgidir.

Burada dikkati ¢ceken bir husus, konularin klasik eserlerdeki tisluba benzer bir sekilde sira-
lanmasidir. Eserde 6nce nasslar sunulmus, siinnete bagllik ve bid‘atlarla miicadele konu-
sunda sahabe, tabiun ve etbeu't-tabiinin haberleri aktariimis ardindan itikat, ibadat, mua-
melat, ukubat ve ahlak konulari bagliklar halinde siralanmistir.

Eserde Bid’at Kavrami

islam alimleri bid'at kavramini ilk dénemlerden itibaren farkl sekillerde tanimlamis kimileri
genis kapsamiyla ele alarak sonradan ¢ikan her seyi bid'at saymis, kimileri de kapsami dar
tutmustur. Osman b. Fadi, bu eserinde bid'at konusunda, es-Sagir'in (6. 719/1320) Kitap,
Stnnet ve icmanin disinda yer alan seyler olarak aldigi genis tanimini almis fakat bununla
yetinmemistir. Clinkli bu tanima gore bu lguiniin Gzerinde hikim belirtmedigi bitin iba-
ha kapsamindaki seyler bid at sayilacaktir. Osman b. Fidi, konuyu ulema arasinda kabul
goren “Ash ser'i esaslarda var olan bir yenilik bid'at kapsaminda degerlendirilmez.” yakla-
simiyla aciklar. Bunun bir 6rnegi olarak teravih namazini Hz. Peygamber yalnizca (i¢ defa
kildigi halde Omer b. El-Hattab'in halifeliginde mescidlerde cemaatle kilindigi ve konuyla
ilgili Hz. Omer'in “ne giizel bir bid at bu” ifadesini kullandigi sabittir. Burada asl Peygam-
ber’in slinnetinde bulunan bu namaz, sahabe devrinde yeni bir uygulamaya donlismus
olmasina ragmen bu durum sapiklik diye addedilen bir bid’at olarak degerlendirilmemistir.
Muellif daha ayrintili tarif edebilmek icin bidati; vacip (Kur'an'in tedvini vb.), haram (mukus
vergisi, ehil olmayanlarin makamlara getirilmesi), mendib (teravih namazi), mekruh (fa-
ziletli glinlere has ibadetler yapilmasi, namazdan sonraki otuz li¢ tesbihlere ek yapilmasi
vb.) ve miibah (elek kullanmak, giizel giyinmek vb.) olarak ayrima tabi tutan Karafi'nin (6.
684/1285) gériisiine yer verir. Miellif, bid’at konusunda ayrica izzuddin b. Abdiisselam’a
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(6. 660/1262) atfen, hakkinda tartisma bulunan meselelerde, Misliimanin kendi ihtiyari ile
bunlardan birine tabi oldugunda bu konuda elestirilemeyecegini belirtir. Son olarak, tize-
rinde ihtilaf olan meslelerde bid’at hiikmi koymayi uygun bulmadigini belirtir. Ayrica tim
yeni olanlar reddedilemeyecegi gibi uygulanmasi miibah olan veya yapilmasi sevap olan
ve dahi vacip olan bid‘atlar da vardir. Hatta bazilar yapilmadigi takdirde cezaya sebep olur
(ibn Fadi, 1985).

Eserin Muhtevasi

Eseri nasslar ve bid’at kavrami acisindan delillerini sunarak belli bir temele oturtan maellif
ilk olarak itikadi konulari ele alir. Burada ru'yetullah, kabir azabi gibi inanilmasi vacip me-
seleler siralanmis bunlari inkar bid'at olarak belirtilmistir. Ancak sonug olarak muellif kelam
ilmi hakkinda, insanlarin aklini fazlaca karistirmasi agisindan bir degerlendirmede buluna-
rak “Kelamin hem iyi hem de kot taraflari vardir” diyerek bélimii bitirir (ibn Fadi, 1985).

Daha sonra ameli konulara, taharet kapsamina giren meselelerle baslar. Def-i hacette Mu-
hammedi stinnetler olarak; tuvaletini yaparken kibleye dogru veya arkasini kibleye vererek
oturmamak, helaya oturacaginda ve isini bitirdiginde okunmasi siinnette tavsiye edilenleri
okumak, yere egilinceye dek avretini acmaktan kacinmak vb. sayilmistir (ibn Fadi, 1985).
Uzerinde bir sey olmadan ihtiya¢ gidermek ise bid'atlardan sayilmis, insanlarin gérecegi
bicimde ciplak olursa bu icmaen haram sayilan bid’at; kimse tarafindan goériinmiyorsa bu
sekilde def-i hacet kerahetle bid'at olarak zikredilmistir. Bu bolimde dikkati ¢ceken husus
mellifin icinde bulundugu toplumda yayginlasan 6zellikle istibra ve istinca konusundaki
asirliklar ayrintisiyla irdeleyip bid’at kapsaminda ele almasidir. Miellif bazi insanlarin yel
¢ikardiktan sonra da istinca yapmalarini ele alarak konuya dair “Yel sebebiyle istinca eden
bizden degildir” Rivayetini vererek itidali tesvik eder. Gusiil ve abdest bolimlerinde israf
meselelerine deginir, suyu lc¢ten fazla miktarda kullanmayi konuyla ilgili hadisi delil goste-
rerek bid’at kapsaminda ele alir (ibn Fadi, 1985).

Camilere dair on birinci bolimde miellif, bir mahallede birden fazla cami olmasini mek-
ruh bid’atlardan saymis, konuyla ilgili el-Abderi'nin (6. 737/1336) el-Medhal adli eserinden;
camilerin ¢ok, namaz kilanlarin az olmasinin kiyamet alametlerinden olduguna dair hadisi
alintilamis, Talib el-Mekki (6. 386/996) ismine atfen bir mahallede camileri cogaltmayi hos
karsilamadigini nakletmis, imam Malik'in (6. 93/711-12) “Bu ne bid at!” dedigi, Basra'da iki
adimda bir mescitle karsilasmasi sonucundaki tepkisini aktararak konuyla alakal gorisleri-
ni belirtmistir (ibn Fadi, 1985).

Ezan ve kametle ilgili on ikinci bolimde dikkati ¢ceken bid’at, miezzin toplulugunun tek
sesle ezani okumasi meselesidir. Miiellifin “tatrib” diye ifade ettigi mesele konuyu agiklama-
ya calisan kavillerden anlasildigina gore ezanin sarki gibi husu ve vakara uygun olmayan bir
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tarzda okunmasidir. Bunun 6l¢iistiniin ne olacagi yani bir okuyusta teganni olup olmadigi
da muellifin basvurdugu Tetai'nin gorisiyle ortaya konulmakta, meselenin bu isin uzman-
larinca tespit edilmesi gerektigi vurgulanmaktadir (ibn Fadi, 1985).

Namaz bahsinde, cemaatle namaz kilarken imamin iftitahtan evvel iki yanina doniip namaz
saflarini diizeltmek konusunda uyarida bulunup bozuk olanlari tesviye etmeden tekbiri al-
masinin, yine i¢clerinden birinin “Allahuekber” deyip “ Bizden de senden de Allah razi olsun”
demesinin bid’at oldugunu belirtir. Konuya dair slinnet, selef alimlerinin uyguladigi gibi
gorevli kisilerce saflarin hizaya getirilip cemaatin tam saf diizenini almalarini haber verme-

lerinden sonra imamin namaza durmasidir (ibn Fadi, 1985).

Muellifin namazla ilgili bid'at olarak tizerinde durdugu bir diger konu, namaz kilanlarin ca-
miye seccade ile gelmeleri meselesidir. Konuyla alakali Hz. Peygamber'in ve sahabenin ve
dahi selefin bircogunun secde ettikleri yer ile ylzleri arasinda hasir veya baska bir seyin
olmadigini aktarip Omer b. Abdiilaziz'in de siinnete ittibai ve tevazuu sebebiyle secde etti-
gi yer ile ylizli arasinda bir sey olmadigini ifade eder. Medhal'i referans gostererek seccade
edinmenin sonradan ihdas olmus bir bid’at oldugunu dile getirir. Miellif konuyla ilgili son
s6z olarak; her ne kadar secde tevazu, kiiclilme, hud(i ve hus(t makami olsa da zamanla ha-
sirdan ketene, pamukludan yinli malzemeye kadar ¢esitli malzemelerle secde mekanlari
kaplanmistir, bunlar Gzerine secde caizdir. Ancak bunlar lizerine secde etmektense dogru-
dan yere secde daha giizeldir diye belirtir. Miiellifin kendi mezhep imami imam Malik'in de
camiye seccade getirilmesini bid’at kabul ettigi bilinmektedir (ibn Fdi, 1985).

Namaz bahsinde Recebin ilk cuma ve yirmi yedinci gecesi, Sabanin on besinci gecesi ve
benzeri vakitlere mahsus olarak kilinan namazlari da bid'at kabul eder. Bayram namazlarin-
da cemaatin kendi tekbirini getirmeyip koro halinde tekbir getirmesini sonradan ihdas olan
bid'atlardan sayar (ibn Fadi, 1985).

Cenaze yikanirken zikirde bulunmak mekruh bir bid'at, cenazeye hiirmetsizlik olmasi agi-
sindan cenazenin diiblriine, agzina, bodazina pamuk tikamak ise haram bir bid‘at olarak
belirtilmistir. Yine ayni béliimde cenaze sahiplerinin yemek yapip insanlari bunun icin da-
vet etmesi, 6llintin arkasindan yedinci glinii yine yemek yaparak insanlari toplamak mek-
ruh bid'atlardan sayilmistir. Kabirlerin yanina isaret olarak agag dikilmesini veya hiirmet icin
mezar (izerinde namaz kilinmasini da mekruh bid‘at olarak belirtmistir (ibn Fadi, 1985).

Orug bahsinde ramazanda teravih namazi kilinirken selamlardan sonra hep bir agizdan zi-
kir tarzinda bir seyler séylenmesi, halki sahura uyandirmak icin davul calinmasi, kapilarin
calinmasi ve sokaklarda sahura 6zel bir seyler sdylenerek dolasiimasi mekruh bid’at olarak
adlandinimistir. Baska islam memleketlerinde de uygulanan bu tiir dansh sarkili teshir uy-
gulamalari ramazan ayinin hiirmetine uygun diismemesi bakimindan siinnette yeri olma-
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yan bid‘atlardir. MUellif yeme icme babinda, ekmegi bicakla kesmeyi, 1sirarak koparmayi,
yemek esnasinda sakalasmayi, cok konusmayi, cok sicak yemek yemeyi, suyu calkalamayi
mekruh bidatlar arasinda saymistir (ibn Fadi, 1985).

“Tedaviler” bolimiinde necaset sayilan seylerle tedaviyi icma ile haram bid’atlardan say-
mis, yilan akrep sokmasi gibi durumlarda yarali yere birtakim bilinmeyen sozlerle bicagi
strerek yapilan tedavinin de Maliki mezhebince haram bid’atlardan oldugunu belirtmistir.
Nazar veya sihirden korunmak icin veya bit, pire, karinca, yilan, akrep, fare vb. zararlilar-
dan korunmak icin bir kagit veya tahta parcasi veya bir duvar Ustline bilinmeyen bir takim
seyler yazmak cizmek veya digim atmak hos karsilanmayan yasaklar arasinda sayilmistir.
insanlarin riiyalarina gére yapacaklari veya yapmayacaklari ise karar vermelerini de haram
bid‘atlardan saymis, yine istihare yapip bunun sonucunu riyalarina gore degerlendiren-
lerin, stiinnette belirtilen istihare ve istisareye aykiri, mekruh bir bid’at olarak yaptiklarini
belirtmistir (ibn FQdi, 1985).

Kadiri tarikatina mensup bir mutasavvif olmakla beraber ehl-i tasavvufun da bid'atlarindan
bahsetmis; 6rnedin bir insanin atese dalmasi ya da kendini ipe veya demire baglamasi gibi
bir takim yontemler kullanarak nefsini terbiye etmeye calismasini icma ile haram bid’atlar-
dan saymistir. Kur'an ve Stinnete aykiri olarak génle dogan, ilham kesif veya hitap ile amel
etmek icma ile haram bid’at olarak belirtilmistir. Bu bolimde muellifin referansi Ahmed
Zerr(k'a (6. 899/1493-94) ait Umdetu’l-muridi’s-sadik adli eseridir (ibn FQdi, 1985).

Eserin Kaynaklari

Muellif ilk bélimde ser’i delil olarak Kitap, Siinnet ve icmayi tanimlayip bunlara ittibanin
gerekliligini belirtirken Stiy(ti (6. 911/1505) ve Abdurrahman el-Mencar'u (6. 995/1587) re-
ferans almistir. ikinci bab bashginda yer alan ve kitabin iskeletini olusturan bid’at tanimlari
konusunda ise Ebu’l-Hasen es-Sugayyir'in (6. 719/1319) tanimlarindan, Ahmed ZerrGk'a (6.
889/1493-94) ait gorislerden ve Fakihani'nin (6. 734/1334) degerlendirmelerinden yarar-
lanmustir (ibn Fadi, 1985).

Ihyéu’s-Siinne'de yer alan ibadat ve muamelata dair konular eserin ekseriyetini olustur-
maktadir. Dolayisiyla her bir konuyla alakal siinnete dair goriislerine yer verilen alimler
incelendiginde, miuellifin kendi mezhebinin fikih kaynaklarina ekseriyetle basvurdugu
gorilur. Ekseriyetle miellifin esas aldigi kaynak olan el-Medfial, Maliki fakih ibni’'l-Hac
el-Abderi'ye (6. 737/1336) aittir (ibn Fadi, 1985). E-Medhal, muellifinin bulundugu cal-
kantili ddnemde bida’atlarla miicadelesini yansitan bir eser olarak Osman b. Fidi’ye de
yol gostermis olmalidir.

Osman b. Fidi'nin ¢okca atifta bulundugu bir diger kaynak Maliki fakih Ali el-Menctr’un (6.
995/1587) eseri olan Serhu’l-Menheci’l-miintefiab ilé kavd'idi’l-mezheb'tir. (ibn Fadi, 1985).
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Ayni zamanda mutasavvif olan ve “Seyho” diye adlandirilan Osman b. Fidi'nin Gazzali'nin
(6. 505/1111) jhyd adli eserine atifta bulundugu géze carpmakla beraber onun ézellikle
alintiladigi Umdeti’l-miiridi’s-sadik adli eser, Sihablddin Zerrk’a (6. 899/1493-94 ) ait olup
kendisi Sazeliyye tarikatinin Zerrakiyye kolunun kurucusudur ve Seyh Osman'in tasavvufi
baglantisini yansitmaktadir (ibn Fadi, 1985).

Muellif eser belirtmeksizin imam Malik’e (8. 179/795), es-Siilemi’'ye (5. 238/853), ibn
Risd’e (6. 520/1126), et-TurtQsi'ye (6. 520/1126), izziiddin b. Abdisselam’a (6. 660/1262),
el-Karafi'ye (6. 684/1285), b. Muhammed’e (6. 803/1401), el-Burzuli'ye (6. 844/1440), el-Ha-
rasi’ye (6. 1101/1690) ve et-Tetai'ye (6. 942/1535) de atiflarda bulunmustur (ibn Fadi, 1985).

Eserin Celigkili Yonleri

Eserin mukaddimesinde muellifin Gizerinde durdugu konulardan biri ulemanin ihtilaf ettigi
konularda yorumda bulunmamak, stik(t etmektir. Zira tartismali pek ¢cok konu vardir. Mii-
ellifin bu kapsamdaki konular hakkinda bir hilkme varmamasi beklenirken 6rnegin sene-

dindeki zayif raviler sebebiyle zayif addedilen “Yel sebebiyle istinca eden bizden degildir.
Rivayetini istidlal icin getirmis ve bid’at hikm vermistir (Arslan, 2023).

Eserde dikkati ceken bir diger durum da mdellifin yine tzerinde ihtilaf bulunan bazi me-
selelerde belli gorusleri belirtip konuya dair diger gortsleri belirtmeksizin bid’at oldugu
hiikmiine varmasidir. Ornegin seferi namaziyla alakali béliimde namazin kasredilmemesini
bid’at kapsamina almistir. Kasretmeyi ruhsat kabul edip tam kilmaya cevaz veren imam Safii
gibi alimlerin gorislerine hig yer vermeksizin bu hiikme baglamistir (Arslan, 2023).

Bir baska bélimde cenazenin Allah'in isimleri, Peygamber’in yahut evliyanin isimlerinin
yazili oldugu bir kagida sarilmasinin haram bid‘at oldugu (ibn Fadi, 1985) belirtilmisken
konuya dair bunu hos goren bazi alimlerin bulunduguna dair bilginin verilmesi okuyucu-
yu karisikhga siriikleyen bir durumdur. Eserin yazilma amaci olan bid’atlardan sakindirma
hedefine, bir seyin bid’at oldugunun tespiti belirtiimeden bu sekilde ulasilmasi gl¢ goriin-
mektedir. Dolayisiyla muellifin eserde hitkme varilmamasi gereken ihtilafli bazi konularda
kanaat belirtirken bazen de meseleyi bir sonuca vardirmadan birakmasi eserin etkinligini
azaltan bir durum olabilir (Arslan, 2023).

Eserin One Cikan Taraflari

Eserin genel yapisinda miellifin yumusak bir Gslupla her bir konuyu dua ile Allah’tan mu-
vaffakiyet dileyerek okuyuculari diisinmeye sevk eden bir tarzda ele aldigi goriilir. icinde
bulundugu topluma, adeta ayna olup onlarin yanhslarini yansitmayi ister ve onlari siinnetin
0ziine donmeye davet eder. Hemen her bolimde sahih kaynaklardan aktardigi hadislerden
ornekler verir.
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Bir baska dikkat ceken husus olarak muellif, bulundugu dénemde yayginlasan bazi sakin-
call durumlardan bahseder. Ulemanin bid’at hikmiinde bulunmadigi ancak icra edilisi
bakimindan sakincali hale gelen bir takim uygulamalari miellif, mekruh bid’at olarak ni-
telendirmistir. Ornegin, mevlid-i nebi gecelerinde Miislimanlarin bir araya gelerek zikirde
bulunmasi, hediyelesmesi giizel bulunmakla beraber bunun kadin-erkek ihtilat halinde bir
araya gelerek yapilmasi muellifin tepki gosterdigi meseledir. Miellif “Buna cevaz vermek-
ten Allah’a sigininm? der (ibn Fadi, 1985). Onun burada tizerinde durdugu, meselenin din-
deki yerinden ziyade halkin bu uygulamayla Allah Resul’linii anmak isterken onun hosnut
olmayacadi bir uygulamaya donustirmeleridir (Arslan, 2023).

Muellifin eserde One ¢ikarmaya calistig bir baska konu yeme icme adabi bolimiinde goze
carpmaktadir. Kisinin kendine has kapta yemek yemesi, yine kendine has kaptan igmesi
tekebbir sebebiyle ise bid'atin haram kismina; kibir s6z konusu degilse de kerih goriilen
kismina girer diye nitelendirilmistir (ibn FQdi, 1985). Miiellif, Hz. Peygamber'in esi Hz. Aise
ile ayni kaptan icmesini ve dahasi, onun agzini degdirdigi yerden icmesini (ibn Fadi, 1985)
aktararak sosyal iliskilere dikkat cekmeye calistigi distinllebilir (Arslan, 2023).

Sonug

islamin ilk ddnemlerinden itibaren dinin aslinin korunarak aktariimasi biiyiik 6nem arz et-
mistir. Bununla beraber dinin genis cografyalara yayilisiyla ihtida eden toplumlarin 6nceki
inanc ve kiiltiirlerinden bazi yasayis, inanis ve uygulamalari devam ettirip bunlara islami
inanclarindan da bir seyler ekleyerek zamanla bunlari din olarak algilamalari vb. sebeplerle
dinin 6ziinden uzaklasiimasi, baz bid'atlarin ortaya ¢ikmasina sebep olmus, bu durum da
ulemayi uyanik olmaya sevk etmistir. Bundan dolayi her donem ve cografyada ulema siin-
neti ihya ve bid’atlarla miicadele konusunda calismis, kimileri de eserler telif etmigslerdir.

18. Yuizyilda yasamis bir alim olarak Seyh Osman b. Fadi'nin inceledigimiz bu eseri de on-
lar arasinda yer almaktadir. Yasadigi dénemde icinde bulundugu Muisliman toplulugunu
cevreleyen putperestlik de dahil olmak tizere cesitli gayri islami inanislarla miicadele etmis,
inanclarina yonelik siyasi otorite baskisina boyun egmeyerek buyik bir miicadeleyle kurdu-
gu Sokoto Halifeligi catisi altinda Misliman toplumu bu baskidan kurtarmayi basarmistir.
Bununla beraber etnik ve siyasi catismalardan felaha eren Miislimanlarin, dini yasayislarina
yansiyan ve dolayisiyla onlari dinin 6ziinden uzaklastiran bid‘atlarla dmri boyunca miica-
dele etmistir. Osman b. Fiidi yasadidi toplum icin siyasi bir lider, azimli bir alim ve tasavvufi
yonuyle gonillere hitap eden bir drnek olmustur. Onun bu kitabi da toplumuna siinnetleri
ogrenmek ve bid’at kabul edilenleri belirlemek agisindan, 6gretilerini icermesi dolayisiyla
bize yol gdstermektedir.
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Tespitlerimize gére Osman b. Fadi fikhi acidan Maliki gérusleri benimsemekte ve ekseri-
yetle Maliki fakihlerin eserlerini referans almaktadir. Eserin konu basliklari siinen eserlere
benzer goriinimde olsa da icerik acisindan bu basliklar altinda konuya dair fikhi gorusler
tizerinde cok durmamis ibadetin dziine iliskin meseleyi ortaya koymustur. Ornegin, abdest
konusuyla ilgili azalarin l¢ten fazla yikanmasi meselesine iliskin suyun israfina, hac ibade-
tine iliskin bashkta, hacilarin kafileleriyle toplu olarak bir agizdan yaptiklari dua telbiye vs.
esnasinda kisinin kutsal mekanlarin husuuna ulasamayacadi endisesine, oru¢ bahsinde
sahura 0zel calgili gurdltalt uyandirma merasimlerinin ayin hiirmetine uymayisina dikkat
cekmis, ibadetle ilgili uygulama esaslarindaki fikhi meselelere pek deginmemistir.

Onun yasadigi ddnemde siinneti ihya ve bid’atlardan sakindirma hareketinin etkinligini de-
gerlendirecek olursak sunlari séyleyebiliriz: Sahraalti Afrika'daki Masliimanlarin 6nderi ka-
bul edilen alim ve davetci Seyh Osman b. FGdi'nin bolgede baslattigi cihad hareketi (Fuldni
Cihadlari diye meshurdur) ile Sokoto Halifeligi kurulmus ve yine onun azimli calismalari ve-
silesiyle islam, Sahra Alti Afrika'da giineye dogru yayilmstir.

Onun davet ve irsad calismalariyla bolgedeki bid‘at ve hurafeler Allah'in izniyle gerilemistir;
ancak bolgede glinlimiizde de halen buyuk eksiklikler (buy, tesettir, tevhid gibi konular-
da) vardir. Osman b. Fudi, Sahrali Afrikalilar i¢in bugiin dahi, hangi kesimden olursa olsun,
blyuk saygr duyulan ¢cok dnemli bir sahsiyettir. Kabrinin halen bolge Muslimanlari tara-
findan 6nemli ziyaret mekanlarindan biri olmasi onun giiniimiize uzanan tesirlerinin bir
yansimasi olmalidir.
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Kiitahyal1 Sair Firaki Abdurrahman
Celebi ve Terceme-i Serhi’l-Fikhi’l-Ekber’i

Aysenur Demirsoy”

0z: islami ilimlerin olusmasinda ve gelismesinde etkili olan eserler ve miiellifler bulunmaktadir. Denilebilir ki bu eser-
lerden bazilari islam diisiince geleneginin olusmasi ve olgunlasmasinda katki sunduklan icin kurucu metinleri olarak
kabul edilmistir. S6z gelimi erken donem ulemalarindan ilmi kisiligi ve sahsiyeti gelecek nesillere nam salarak karsimi-
za ¢kan imam-1 Azam Ebii Hanifedir. 0'nun goriisler ki farkli tarik ile ulagtinimis olup bunlardan birisi kendisine nispet
edilen eserler olmakta bir digeri ise fikih ve menakib tiirii eserlerde bulunan rivayetleri olarak bilinmektedir. Akideye
dair goriislerini ihtiva eden eserlerden biri e/-fikhu'l-ekber ismiyle meshur olmus giiniimiize kadar nakledilerek ulag-
tig1 goriilmektedir. Zikredilen bu eserin aidiyeti hakkinda her ne kadar siipheler bulunsa da pek ¢ok ulema tarafindan
itibar gérmiis ve Gizerine pek cok serh calismalan yapildigi gdriilmektedir. Farkl dénem ve farkli ulemanin dikkatini ge-
ken eser Osmanli limlerinin de ilgisini cekmistir. Eser, ulema tarafindan dnemli kabul edilmis iizerine yapilan serhlerin
yanisira hasiye, terciime, manzume tarzlarinda tekrar kaleme alinarak esere farkli bir boyut kazandinlmistir. Boylelikle
eser iizerine halen daha tespiti tamamlanamayan biiyiik bir kiilliyat olustugu goriilmektedir. ilerleyen donemlerde ise
yapilan calismalarin birbirlerinin salt tekrarlan olup olmadigina dair tartismalar meydana getirdigi gorilmektedir.
Ama her birinin farkli miellif tarafindan kaleme alinmasi, miiellifin egitimi, hocalari, yasadigi donem ve miielliflerin
yaklasimlari gibi temel saikler goz oniine alindiginda eserlerin birbirlerini tekrarlardan uzak olup metinlerin alim-
ler tarafindan yeniden insa edildigini gozler oniine sermektedir. Bu durum ortaya konulan her eserin incelenmesinin
onemini ve gerekliligini gostermektedir. Calismanin ana konusunu Osmanli Devleti'nin en parlak doneminin yasandigi
XVI. yiizyil sairi olarak karsimiza ¢ikan Firaki Abdurrahman Celebi'nin kaleme aldigi tercime eseri olusturmaktadir. XV,
yiizyil alimi ishak Hakim er-Riimi, Hammad b. Ebi Hanife kanaliyla gelen risaleyi Muhtasaru'l-hikmeti'n-nebeviyye
ismini vererek serh etmis talebesi Firaki'de hocasinin Arapca serhini terciime etmistir. Bu calismada Miiellif Firaki tara-
findan kaleme alinan tercime incelenmis, yazarin ve hocasinin kimligi, serhle terciime arasindaki benzerlik ve Firdki'yi
terciimeye iten nedenler degerlendirilerek okuyucuya genel bir perspektif kazandinlmaya calisiimis ve kiilliyatin eksik
parcasinin tamamlanmasi hedeflenmistir. Zikredilen el-Fikhu'l-ekber risalesinin Eb{i Hanife'ye aidiyeti ve risalenin ad-
landirma problemi konunun kapsamini asmasi nedeniyle calismaya dahil edilmemistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Akaid, Ebdi Hanife, el-Fikhu'l-ekber, ishak Hakim er-Riimi, Firaki.

Giris

Akaid liigatte; “inanci yani imani esas alan islami kaide ve hiikiimlerin tiimd, Kur'an ve Siin-
net 1siginda islam Dininin inan¢ esaslarindan sistemli bir sekilde bahseden diisturlardir” (Ki-
lavuz, 1989, s. 212) seklinde ifade edildigi goérilmektedir. Bu ilimde akideyi olusturan pren-
sipler, selef metoduna bagl kalinarak naklin 151§1 altinda incelendigi gibi keldam metodu

¥ Yiksek Lisans Ogrencisi, Aysenur Demirsoy, Kocaeli Universitesi, Temel islam Bilimleri Anabilim Dali Kelam ve
itikadi islam Mezhepler Tarihi Bilim Dali. Posta: demirsoy.aysenur@gmail.com
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kullanilarak akli yorumlara da tabi tutulmaktadir. Buna gore akaid ilmi, hangi metotla olursa
olsun iman esaslarindan bahseden ilmin genel adi olarak kabul gérmektedir. Ozel manada
ise akaid, islam dininin iman esaslarindan tartismaya girmeden muhtasar olarak bahseden
bir ilim olarak karsimiza cikmaktadir (Unal, 2012, s. 163).

Muslimanlar arasinda ayrilik, Resulullah’in (s.a.v.) vefatiyla basladigi gorilmektedir. Pey-
gambersiz hayata intibak etmeye calisan Mislimanlar, hicri I. ylizyilin sonralarina dogru bir
takim siyasi ve fikri ayrismalar ile karsi karsiya kalmislardir. itikadi konulara iligskin dini me-
tinlerin yorumu, siyasi ihtilaflar, fetihler sebebiyle Mislimanlarin farkli kiltlr ve inanclarla
etkilesimleri ve Yunan felsefesinin temel klasikleri gibi eserlerin terciimesiyle ayrilik ¢izgi-
sinde gittikce daha genis aci meydana getirmistir. Risalet ddneminde bir benzerinin yasan-
mamis olmasi ve yasanilan olaylarin siyasi boyutu astigi ve inanc ile 6zdeslestirilerek ekol-
lesmelerin basladigi gorilmektedir (Kilavuz, 1989, s. 214). islam tarihi icerisinde ikinci i¢
savas olarak kabul edilen Siffin Savasi (37/657) esnasinda cereyan eden hakem hadisesini
red ederek ortaya cikanlara“Hariciler”ismi verildigi goriilmektedir. Bu adlandirmanin tasidi-
g1 mana ise oLl e e (hurug ale's-sultan) yani “otoriteye/yonetime baskaldiranlar”
kast edildigi gorilmektedir. Onlar “Siffin Savasi sonucunda hakem tayin ederek Allah’a karsi
glinah isledik, biz bundan vazgectik ve tévbe ettik siz de tévbe edin” diyerek savas esnasin-
da cereyan eden hakem tayinine katilan herkese seslenmislerdir (Yigit, 2009, s. 107). Ayni
zamanda bu tavirlariyla Hariciler, islamiyet icerisinde ilk defa ciddi bir tartisma baslatan
grup olarak kabul edilmistir. Onlar, savas ve sonucunu takip eden siirece dair akillara takilan
bazi sorulari dile getirmislerdir. Baslarda “iman nedir?’, “m{’min kimdir?’, “iman-amel iliskisi
nedir?’, “buylik giinah isleyenlerin durumu nedir?” gibi iman ve imana dair meselelerden
sorular ydneltmislerdir. Bu sefer akillara “iman ederken 6zgiir miiyiiz yoksa imani bize Tanri
mi veriyor?’, “imanin meseleleri nelerdir ve neye iman edilmelidir?” sorularinin takildigi ve
iman tartismasinin artik kader tartismasina donistiigiinu akabinde de 6zgurliik problem-
lerinin baslamasina neden oldugu gériilmektedir (Kilavuz, 1989, s. 214). Oyle dnemli bir
tartismanin ibtidasina neden olmusladir ki, islam icerisinde daha sonrasinda ortaya cikan
tlim ekoller ve mezhepler bu sorulara cevap vermek durumunda kalmistir. Béylelikle soru-
lartyla yiiz yillarca siirecek bir tartismanin da baslamasina vesile olmusladir. Cereyan eden
surecte itikadilestirilerek verilen cevaplarin 6tekilestiriime ve mezheplesme fikrini olustur-
dugunu gostermektedir. Yasanilan bu olaylar erken dénem alimlerinden olan Eba Hanife'yi
(6. 150/767) islam akaidine dair meseleleri incelemeye ve sistemlestirmeye yonlendirdigi
gériilmektedir (Yavuz, 1994, s. 138). Nitekim o'nun islam icerisinde ortaya cikan Havaric,
Cehmiyye, Kaderiyye, Mtezile, Miisebbihe ve Mircie gibi itikadi mezheplesmenin gercek-
lestigi dénemde yasadigi gorilmektedir (Celebi i, 2003, s. 185). Bu nedenle Eba Hanife, iti-
kada dair esaslarin Kur'an-1 Kerim’e ve sahih hadislere basvurularak kesin delillerle belirlen-

mesini zorunlu gérmds ve stinni akidenin temellendirilmesi konusunda gayret ettigi goriil-
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mektedir. Ayni zamanda ilk donem fakihlerinin ifadesine gére akideye dair yazilan ilk eserin
Eb( Hanife'ye ait oldugu gorilmektedir (Kilavuz, 1989, s. 214). O'nun Siinni akideye dair
ortaya koydugu gorusleri glinimuize iki farkli rivayet kanaliyla nakledilmistir. Bunlardan ilki
Eb( Hanife'nin kendisine nispet edilen akaide dair risaleleri, el-Fikhu'l-ekber, el-Fikhu’l-ebsat,
er-Risale, el-Alim ve'l-Miiteallim ve el-Vasiyye olarak karsimiza cikmaktadir (Fidan, 2018, s.
18). Bir diger tarik ise, menakib ve fikih gibi eserlerde bulunan rivayetleri olarak nakledil-
mektedir. Bu temel kabul vesilesiyle Eb(i Hanife'ye nispet edilen eserleri ve goriisleri talebe-
leri vasritasiyla gliniimiize kadar ulastinimistir. ilerleyen dénemde ise zikredilen eserlerin
ehl-i slinnet akidesinin olgunlasmasi ve gelistirilmesinde kurucu metin gorevi lstlendigi
goriulmektedir. Eserlerinden el-Fikhu'l-ekber onun akideye dair en meshur risalesi olmakla
birlikte esere bu ismi kendisinin verdigi stipheli goriilmektedir. Her ne kadar bu durum siip-
he barindirsa da eser bu isimle meshur olmus ve glinimuze kadar bu isimle nakledilmistir.
Fikhi, “kisinin dlinya ve ahirette fayda veya zarar gérecegi hususlara iliskin hikimleri bilme-
si” seklinde tarif eden Eb( Hanife, akideyi yani Allah'in zat ve sifatlari ile mesgul olup bunun-
lainkarcilarin siiphesini def etmeyi gaye ve amac edindigini bu dogrultuda da sahih akide-
yi aciklayarak bidatciler ile miicadele ettigi goriilmektedir (Yavuz, 1994, s. 139). Nitekim
onun Hariciler ve Kaderiyye'ye karsi ehl-i sinneti savundugu ve bu ugurda Basra'ya pek ¢ok
kez gitti gériimektedir (Celebil, 2003, s. 187). Fikhin icerdigi manaya bakacak olursak, erken
dénemde “fikh”/ z ; dini anlamada yahut dinden hareketle insanin kendisine, varliga ve
Yaraticiya iliskin disinme faaliyetindeki bitlincil tasavvurun ismi olarak kullanildigi gordil-
mektedir. Boylelikle el-Fikhu'l-ekber: akide, ahlak ve amelle ilgili olan tiim seyleri icerisine
alan bir biitiin seklinde bir mahiyet kazanmaktadir. Zira itikadi olan ameli olanin temelini
olusturur (Akkaya, 2020, s. 106). Eb(i Hanife'ye gore bu bitln ise ustl-i tevhid'in ta kendisi-
dir. S6z gelimi insanin yaratilis amaci olan husus, Allah’t tanimak ve bilmektir. Ayni zamanda
islamiyet tevhid ve esaslari tizerine kurulu bir dindir. icerdigi mana itibariyle de tevhid, ya-
raticlyl zatinda, sifatlarinda, fillerinde tek kabul edip ona emsal, denk ve ortak kabul etme-
yen inanci temsil etmektedir (Ozler, 2012, s. 18). Boylelikle de ferdin hem inan¢ hayatinda ve
hem de duslince diinyasinda istenen alt yapiyi olusturup itikadi alanda dengeli olarak yara-
ticiyl tanimasina, bilmesine ve O’na yiirekten baglanmasina vesile olmaktadir. Bundan do-
layl EbU Hanife, tevhid esaslarini belirleyerek inkarcilarin inkarlarini ve stiphecilerin siiphe-
sini gidererek insanlarin faydasina olacak onlari iki alemde de saadete ulastiracak yolun
usl-i tevhid oldugunu vurgulayarak ana konulari beyan ettigi gorilmektedir.

Erken donemlerde “el-Fikhu'l-ekber” ile kast edilen kelime manasindan anlasildigi Uzere
“buyiik fikih” ifadesi degil, “el-fikh fi'd-din” (Celebi i, 2003, s. 187) yani dinin hem itikadi hem
de ameli olan yasanti boyutunu icerisine alan anlayisin tamamini icerip genel bilgiyi veren
disiplin kast edildigi gortilmektedir. Ulasilan bilgiler Eb( Hanife'nin risalesinin isimlendiril-
mesinde bu nedenlerin etkin oldugu fikrini akla getirmektedir. Eb( Hanife'nin el-Fikhu'l-ek-
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ber'i,"onun akideye dair temel olarak kabul ettigi meseleleri icermesi ayrica yasadigi donem
itibariyle de hicri ilk iki asirda Muslimanlarin tartistiklari temel sorunlari nelerdir?” sorula-
rinin cevabini icermesi nedeniyle erken dénemi aydinlatan bir pusula niteligi tasimakta,
bundan dolay! da ulema tarafindan referans degeri dnemli olan bir eser olarak kabul edil-
mektedir. Bu nedenlerden 6tiri Eb( Hanife'nin akaide dair ortaya koydugu gorusleri onun
Siinni akidenin olusmasinda kilit bir konuma sahip olmasina vesile olmustur (Demir, 2016,
s. 171). EbG Hanife'nin (6. 150/767) mezkur risalesi ilerleyen dénemlerde Hanefi-Maturi-
di ¢izgisini temsil eden temel eser olmakta ve gliniimuze kadar iki farkli rivayet kanali ile
nakledilegelmektedir. Rivayet kanallarindan birisi Eb( Hanife’nin oglu olan Hammad b. Ebi
Hanife (6. 212/827), digeri ise talebesi Ebl Muti'el-Belhi'dir (Golcuk & Bebek, 1995, s. 544).
Eb( Muti'el-Belhi (6. 199/814) rivayeti ile gelen risalenin muhtevasi daha ¢ok soru cevap
seklinde olup Ebu Hanife'nin kendisine sorulan sorulara verdigi cevaplardan olustugu go-
rilmektedir. Risalenin icerigine bakildiginda ise konularin sistematik bir dizilime sahip ol-
madigi goriilmekte ve icerisinde tekrar eden konularin var oldugu tespit edilmektedir. iler-
leyen dénemlerde Eb Muti’ el-Belhi’'nin naklettigi risale, el-Fikhu'l-ebsdt seklinde meshur
olarak nakledildigi gériilmektedir (Celebi i, 2003, s. 189). Hammad b. Ebi Hanife tarafindan
aktarilan risale ise islam akaidinin belli basli meselelerinin ele alindigi ve icerisinde tekrar-
larin bulunmadigi bir eser olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Ayrica risalenin daha sistematik bir
gOrtiinim arz ettigi ancak konularin ayrintili bicimde tartisiilmadigi, nakli delillere fazla yer
verilmedigi konularin cok kisa, acik ve net ifadelerle hilkme baglandigi goérilmektedir (Ki-
lavuz, 1989, s. 214). Hanefi gelenekte temel role sahip olan risale, gliniimiize ulasana kadar
pek cok déonemde 6nemli gériilmus ve onlarca ¢calismanin konusunu olusturmustur. Ese-
rin, hem Hammad b. Ebi Hanife rivayeti hem de Eb(i Muti’ kanaliyla gelen diger rivayeti ehl-i
stinnet ulemasi nezdinde itibar gérmis ve basta Ali el-Kari, EbU’'l-Miinteha el-Magnisavi
olmak Uzere bir¢ok Stinni-Hanefi alim tarafindan dikkate alinarak ve lizerine serh calisma-
lari yapilmistir (Demir, 2016, s. 182). ilerleyen dénemlerde Osmanli ulemasinin da ortaya
¢ikan gelenege sessiz kalmadigi goriilmektedir. Her iki rivayetli hali pek cok muellif tarafin-
dan basvurulan popdiler bir eser olmustur. Ayni zaman da Osmanli doneminde ulemalarin
yaptigi calismalarin sadece serh ile sinirlandirilmadigi géze carpmaktadir. Onlar esere farkli
bir boyut kazandirarak serhin yani sira terciime, hasiye, manzume tiiriinde bircok calisma
yaptiklari gérilmektedir (Demir, 2016, s. 182). Bu sekilde eserin halk nezdinde anlasiimasi
ve ezberlenmesi kolaylasmistir. Boylelikle el-Fikhu'l-ekber risalesi hakkinda ortaya buyik
bir killiyat ortaya ¢iktigi gortlmektedir. Bircok ¢alismasinin olmasi bunlarin birbirilerinin
tekrari veya benzeri olup olmadigi konusunda tartismalar meydana getirmistir. Ancak serh
edilecek eser, miellif, serh yazarinin kimligi ve yazarin egitimi, hocalari ve ait oldugu gele-
neklere dair bilgiler, serh yazarinin yasadigi dénem, eserini kaleme alma nedeni gibi pek
cok nedenler dikkate alindiginda, ortaya ¢ikan eserin salt bir tekrar olma amacinda kurgu-
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lanmadig; aksine yeni bir metin insa anlami tasidigi da gortilmektedir. Zira serhlerin temel
sistematiginde, metin disi konularin ve gelenegin birikimi olan yeni sorunlarin metne dahil
edilmesi ve yeni aciklama modelleri getirip farkli bir agilim saglamaya calisildigi da g6z ardi
edilmemelidir. Bundan dolayidir ki el-Fikhu’l-ekber tizerine kaleme alinan serh olsun man-
zume olsun her bir eser 6nemli olmakta, her biri incelenmeye, anlasiimaya ve calisiimaya
deger olmaktadir.

Calismamizin konusu, miellif Firdki'nin hocasi Ishak Hakim er-Rtimi’nin, Hammad b. Ebi
Hanife kanaliyla ulasan risaleyi Muhtasaru’l-hikmeti'n-nebeviyye ismiyle Arapca yazdigi ser-
hinin Firdki tarafindan yapilan Tirkge terciimesi olusturmaktadir. Bu ¢alismada: muellifin
yasadigi donem ve psiko-sosyal ortam itibariyle bu eseri tercih etme sebebi anlasiimaya
calisilmig ve kendisini mezkur esere yonlendiren temel saikler anlasilarak ortaya konulma-
ya calisiimistir. Caismanin amaglarindan bir digeri ise Firaki'nin yapmis oldugu tercimeyi
hocasi ishak Hakim er-Rimi'nin serhiyle kiyaslama yaparak ne derece benzerliginin oldugu,
ayni zamanda Firaki'nin terciime ederek neler ortaya koymaya calistigini gostererek genel
bir perspektif olusturmaktir.

Calismanin kisitlamalari ise, konunun mahiyetinin genis olmasi nedeniyle arastirmanin
kapsami daraltiimaya calisilarak ve konunun amacina riayet edilmeye gayret edilecektir.
Serh ve terciimenin icerigi olan tim kavramlara detaylica yer verilmeden genel bir cerce-
ve cizilecektir. el-Fikhu'l-ekber'in aidiyeti sorunu, adlandirma problemi ve mecvut baska
serhler ile benzerligi konunun disinda kalmasi nedeniyle calismada ele alinmayacaktir. Bu
baglamda arastirmaya genel bir mahiyet kazandirlmaya gayret edilecek ve sinirlar dogrul-
tusunda arastirma yuritilecektir.

Firaki'nin el-Fikhu’l-ekber'e Dair Calismasindan Once Yazilan
Belli Bash el-Fikhu’l ekber Serhleri

ilyas b. ibrahim es- Sinobi, Serhii’l-Fikhi’l-ekber (6. 891/1486)

Kaynaklarda dogum yeri ve yilina iliskin net bir bilgi olmamakla beraber, nisbesinden ha-
reketle Sinopta dogdugu ifade edilmektedir. Bursa Sultaniye Medresesi Miiderrisi iken 891
senesinde vefat ettigi nakledilmektedir. Dolayisiyla kendisi Il. Murad, Fatih Sultan Mehmed
ve Il. Bayezid dénemlerini gérmus bir ilim adamidir. Eseri 865/1460 senesinde kaleme
almistir. Pek cok kaynakta eseri Fatih Sultan Mehmed'’e sundugu ifade edilse de yapilan
arastirmalar sonucunda eserini Mahmut Pasa’ya sundugu sonucuna variimistir. Sinobi'nin
isminden ¢ok adi gegen bu serhi daha cok meshur olmustur. Devrinde bircok el-Fikhu’l-ek-
ber serhi olmasina ragmen Sinobi'nin “Fikh-1 Ekber Sarihi” olarak anilmasi eserinin kiymetini
goOstermektedir (Gombeyaz, 2020, s. 1234). Ayrica eserin yazimindan iki sene sonra Molla

Husrev tarafindan istinsah edilmesi de kiymetini bir kat daha artirmaktadir. Eser, Fethi Ke-
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rim Kazang tarafindan 1991 tarihinde Yuksek Lisans Tezi kapsaminda tahkik ve tahlil edil-
mistir. Ayrica yakin zamanda tahkikli bir nesri de gerceklestirilmistir.

Bahdeddinzade, el-Kavlii’l-fasl Serhu’l-Fikhi’l-ekber (6. 956/1549)

Muhyiddin Muhammed b. Bahaeddin b. Litfullah es-Stfi el-Hanefi, fakih ve mutasavvif bir
alimdir. Doneminin gelenegine uygun olarak medrese tahsilini ikmal ettikten sonra tasav-
vufa meylederek Bayrami tarikati mesayihiden iskilipli Muhyiddin Yavsi'ye intisap etmistir.
Tarikat egitimini bu zatin yaninda tamamlayarak icazet almistir. Bir miiddet Balikesir'de ir-
sad faaliyetini siirdiirdiikten sonra Istanbul’a gelmistir. Seyhi Abdiirrahim Miieyyedzade'nin
vefatini takiben onun zaviyesinde irsat faaliyetinde bulunmustur. Seriatin hududuna, tari-
katin adabina titizlikle bagli olan mellif, vera ve takva lzere bir hayat gecirmis, her daim
hakki haykiran bir tavir sergilemistir. Kendisinin uzun bir hayat strdigu ve Balikesirli oldu-
gu nakledilse de dogum tarihine dair bilgi bulunmadigi goriilmektedir. Bahdeddinzade'nin
eserleri arasinda kaleme aldigi el-Fikhu'l-ekber serhi, mevcut el-Fikhu'l-ekber serhleri arasin-
da en kapsamli serh olarak nitelenebilir. Yapmis oldugu serhle muellifin kelam ve tasavvuf
yolunu mezcettigi, meseleleri cok saglam bir sekilde ele alarak kaleme aldigi ifade edile-
bilmektedir. el-Kavlii'l-fasl adiyla bilinen bu eserde muellifin Sia'nin imamet teorisi maellif
tarafindan detaylica ele aldigi gériilmektedir. Once Sia'nin imamete dair iddia ve kanitlarini
yalin sekilde nakletmis sonrasinda da bunlari ilmi vakarina uygun olarak mutedil lisan ile
mukabelede bulundugu gériilmektedir (Bayram i, 2021, s. 5).

ishédk Hakim er-Riimi, Muhtasaru’l-Hikmeti’n-nebeviyye (6. 950/1543)

ismi ishak olup XV. ylizyll Osmanli'sinda Hristiyan bir ailenin cocugu olarak diinyaya gelmis-
tir. Hakkinda sinirli bilgiler olmasina ragmen yapmis oldugu serhin yayginlasmasi otuzdan
fazla nshasinin bulunmasi (Demir, 2016, s. 189) RUmi'nin taninmasina yardimci olmus ama
hakkindaki bilgilerin detayli olmadigini gérilmektedir (Gombeyaz, 2020, s. 1240). O'nun
kiitiphane kaynaklarina Hakim ishak veya Hekim Ishak olarak kaydedildigi gériilmektedir
(Akkaya, 2020, s. 8). Talebesi Firaki ise kaleme aldidi terciime risalesinde hocasi Rami hak-
kinda “iistadim seyhim meshur merhum seyh [shak” (Celebi Abd, t.y., vr. 2b) seklinde bahset-
mektedir. Rami, Hristiyan bir tabib iken miderris Molla Lutfi Tokadi Efendi ile tanismis ve
onunla mizakereler yapmistir. Molla Lutfi ile tanismasi hayatinda bir déniim noktasi olmus
ve onunla yaptigi miizakereler neticesinde islam'in diger dinlere Gstiinliigiini kabul ederek
Mdiisliiman olmustur. Hocasi Molla Lutfiden mantik ve felsefe dersleri alarak islami ilimlere
yonelmis, felsefe ve tip ile ugrasmayi da birakmistir. Medrese tahsili gérmedigi diistintlen
Hakim ishak, basta Eba Hanife olmak tizere imam Gazzali (6. 505/1111), Fahriil-islam Al
el-Pezdevi (6. 482/1089), Semsii'l-eimme Serahsi (6. 483/10907?), Debusi (6. 430/1039) gibi
onemli alimlerin eserlerini okumus ve fikri olarak da onlardan etkilendigi gortlmektedir
(Akkaya, 2020, s. 8). Taskoprizade Ahmed Efendi (6. 968/1561) Osmanli ulema ve mesayi-
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hinden bahsettigi es-Sekdiku’n-Nu‘'mdniyye adl biyografik eserinde Hakim ishak hakkinda,
Rami'nin arkadaslarindan tasavvufu red ettigini ama émriiniin sonralarinda ise tasavvufa
meyl ettigini aktarmaktadir. Taskoprizade ve Firaki'nin verdigi bilgiler Riminin tasavvufa
meylini dogrular niteliktedir (Taskdprizade, 1975, s. 230). Zira Firaki eserinde ona hitaben
“seyhim lstadim merhum seyh” ibaresini kullanmaktadir. Firaki'nin de bagli oldugu ve ya-
sadiklar ddnemde cokga taraftara sahip oldugu goriilen Zeyniyye tarikatine intisap ettigi
dusunulebilir.

Hristiyan bir doktorken Miisliiman olan Hakim ishak'in el-Fikhu’l-ekber izerine serh yazma-
sinin nedenini eserinde:

Medreselerde ve baska yerlerde 6gretilen kelam kitaplarinin meselelerinin Eb( Hani-
fe'nin el-Fikhu'l-ekber kitabinin meselelerine muhalif oldugunu gérdiim, yine insanlari
el-Fikhu'l-ekber'in icerigi olan temel meselelerinin anlamlarindan habersiz olduklarina
sahit oldum. Ayni zamanda Allah ve Resull insanlara bildigimiz ilmi ve hidayeti acik-
lamamizi zorunlu kilmasindan otirl el-Fikhu’l-ekber'in meselelerini beyan edip acikla-
mak istedim” seklinde ifade ettigi gorilmektedir. (Gombeyaz, 2020, s. 1240).

ifadesinden anlagildigi izere Hakim ishak’in, serhini yeni ihtilaflar cikartmak icin yapilmadi-
g1 goriilmektedir. O, eserinde elestirdigi diislincelerin sahiplerini bazen ismen zikrederken
bazen de ismen zikretmeyip sadece yanlis buldugu goérislereni cevap vermekle yetinmistir.
Ayni zaman da elestirilerini hakaret etmeksizin ve muhatabini rencide etmeksizin ilmi va-
karina uygun olarak kaleme almistir. Bu tavri ishak Hakim er-Rami'nin ifadesiyle “6gretilen
yanlis inanglara kars, kitap ve slinneti temel alan dogru inanci ortaya koymak” (Hakim er-
Rami, 2015, s. 182) maksadinda oldugunu dogrular niteliktedir. Eserinin girisinde yapmis
oldugu ifadelerden yola cikilarak Hakim Ishak'in ehl-i hadis cizgisine yakin bir Hanefi alim
oldugu goriilmektedir. O, eserinde kelam ve kelam ilmiyle ugrasanlara karsi muhalif tutu-
munu acikca zikretmektedir. Bu dogrultuda Eb( YusGf (6. 182/789), Ahmed b. Hanbel (6.
241/855) gibi pek ¢cok din buytkleri olan alimlerin kelama karsi gorislerini referans alarak
kelam yapmanin kétiliglinden ve kelam yapanlarin ahvallerinden bahsetmekten geri dur-
madigi gorilmektedir (Hakim er-Rimi, 2015, s. 181). Kelam ilmiyle mesgul olanlari elestirip
kelamin kétiiligiinden bahseden Hakim ishak, akaide dair bir eseri serh etmesini de sdyle
aciklamaktadir: yapmis oldugu serhin kelamdan yani nakli akil stizgecinden gecirenlerden
uzak oldugunu, yaptidi seyin kelam olmadigini bu ilmin tevhid ve sifat ilmi oldugunu ifade
ettigi gortulmektedir. Ayni zamanda eserini seriat-1 Mustafaviyye ve siinnet-i Muhammediy-
ye ile agikladigini bununda el-hikmetii'n-nebeviyye yani nebevi bir hikmet oldugunu soy-
leyerek risalesine de bu ismi verdigini nakletmektedir (Hakim er-Rimi, 2015, s. 175). Daha
sonralarinda ise bu eserini muhtasar etmek istedigi ifade etmis ve muhtasar halini kaleme
almistir. Glinimuze kadar muhtasar risalesi ulasmis talebesi Firaki de muhtasar risaleyi ter-
cime etmistir.
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Zikretmis oldugu gérisleriyle Hakim Ishak'in kelam ve akaid ayrimi yaptigi gériilmekte-
dir. Kelam ilmi, Allah'in zatindan ve sifatlarindan, niibivvet konularindan, baslangi¢ ve so-
nuc itibariyle kainatin hallerinden islam kanunu Uizere bahseden bir ilimdir” (Talu, 2007,
s. 5) seklinde tarif edilmistir. Akaid ilmi ise iman esaslarini konu edinirken hem nakli hem
de akli yontemi kullanarak herhangi bir tartismaya girmeden s6z eden bir ilimdir. Kelam,
iman esaslarini incelerken muhaliflerin ileri strebilecedi itirazlari tartisir, onlari akli ve nakli
delillerle ¢lritmeye calisir. Bunun icin de miinazara ve cedel gibi terimlerle ifade edilen
tartisma metotlarina basvurmaktadir (Yavuz, 2002a, s. 197). Zikredilen bu durum akaid ile
kelam arasinda bir farkin oldugunu géstermektedir. Bu noktay1 géz éniinde bulunduran
bazi alimler akaid ile kelami birbirinden ayirmis, akaidi “Allah Teald'nin zatindan, sifatlarin-
dan, niiblivvet meseleleri ve ahiret hallerinden bahseden ilim” diye tarif ederken (Kilavuz,
1989, 5. 212) kelam ilmini, “hem bunlardan hem de akaide malzeme teskil etmesi bakimin-
dan bitin kainattan bahseden ilim” seklinde ifade etmislerdir (Yavuz, 2002, s. 196). Verilen
bilgiler dogrultusunda Rami'nin kelam karsiti oldugu dusiinulebilir ama onun yapmis ol-
dudu aciklamalariyla, akil ve hevaya dayanan, akli nas yerine koyan felsefi kelam anlayisina
karsi ciktigi goriilmektedir. Hatta Ishak Hakim er-Rami serhini yaparken konulari inceleye-
cegini ve bunlarin cevaplarini sadece Kur'an ve slinneti merkeze alarak cevap verecedini,
eger kitap ve siinnete aykin bir ifade ile karsilasirsa da bunu serhine almayacagini (Hakim
er-Rami, 2015, s. 189) ifade ettigi gorilmektedir. Eserinin girisinde ifade ettigi Gizere onun
amaci yanhs akidelere karsi bir savunma olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira yanlis akidelere
karsi gorustini su sekilde aciklamaktadir:

Dogru akide kalbe tesir eder, yakini ve imani arttinr. Allah(cc): “Miminler ancak Al-

lah anildigi zaman ydrekleri titreyen, Allah’in dyetleri okundugunda imanlari arttiran

(kimselerdir)” (el-Enfal 8/2) buyurmustur. Ayni sekilde batil akide kalbe tesir eder, onu

katilastirir ve karartir bdylece iman ve yakin azalir. Bilakis o, (batil akide) o ikisini (yakin
ve imani) izale eden en glicli sebeptir. (Hakim er-Rimi, 2015, s. 175).

O yasamini stirerken karsilasmis oldugu kisilerin el-Fikhu'l-ekber’in muhtevasi hakkinda
bilgisiz olduklarindan yanhs akideye sahip olduklarini ve immetin maslahati geregi serhi-
ni kaleme aldigini ifade etmektedir. Bu konuda da EbG Hanife’nin mezkur risalesinin 6ne-
mine dikkat cekmis hatta eser hakkinda tehaddi yaptigi gorilmektedir. Tehaddi, Kur'an-i
Kerim'de Allah Teala'nin misrikler ile Kur'an-1 Kerim'in bir benzerinin getirilmesi hakkinda
yapmis oldugu bir restlesmedir (Yavuz, 2000, s. 403). Hakim ishak’ta bu metodu el-Fikhu'l-
ekber'in Gnemini ortaya koymak icin kullanarak su sekilde ifade etmektedir:

Bil ki, insan ve cinlerden olusan miictehitlerin tamami tevhit sifatlari ve vesaire inanc-
lar (i'tikatlar)) beyan etmede zirve olan el-Fikhu'l ekber kitabinin benzeri getirmeye
calissalar Allah'in onlara tevkifi ve yardimi olmadan buna gii¢ yetirmeyeceklerdir.
(Hakim er-Rmi, 2015, s. 190).
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Firaki Abdurrahman Celebi, Terceme-i Serhi’l Fikhi’l Ekber (6. 988/1580?)

Firaki mahlasiyla meshur olan Abdurrahman b. Seyh Acem Muhyiddin Celebi, sufi, edebi ve
ilmi kisiligiyle on plana ¢ikmis Osmanli ulemasidir. Firaki hakkinda ulasabildigimiz bilgiler
sinirli olup, eserinde dogum yerinin Kiitahya oldugunu ifade etmektedir (Celebi Abd, t.y., vr.
2a). Buna ragmen sairlerinin hayatlarini konu edinen tezkire turrli eserlerde sik¢a kendinden
sOz ettirdigi gorilmektedir. Tezkirelerden ulasilabildigimiz kadariyla Firaki, XVI. ylzyil da
yasamis bir Osmanli sairidir. Dogum ve 6lim tarihi net olarak bilinmemektedir. Ayni d6-
nemde yasamis tezkire yazarlarindan Beyani onu “Molld/Mofla Firdki", Gelibolulu Mustafa
Ali “Firaki Va'iz', Riyazi “Abdurrahman Celebi’, Tuhfe-i Nailide de “Seyh Firdki Abdurrahman
Celebi” seklinde tanitmaktadir (Celebi As, 2018, s. 498). Firaki ise, terciimesinde kendisinden
“Abdurrahman b. Seyh Acem Muhyiddin es-sehir bi’l-Firaki” seklinde bahsetmektedir (Cele-
bi Abd, t.y., vr. 2b). ifadesinden de anlasildigi tizere ismi Abdurrahmandir. Babasi “Muhyid-
din”lakabiyla meshur olmus Acem bir zat olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Osmanli'da Muhyid-
din isminde yaygin kullaniminin lakap oldugu goriilmektedir. Bu nedenden 6tirli bu ismin
lakap oldugu distnilmekte, ama babasinin ve annesinin ismine dair herhangi bir bilgiye
ulasilamamaktadir. Fakat Muhyiddin lakabi Osmanli'da cogunlukla Muhammed/Meh(em)
med isimli muelliflere verildigi dikkate alindiginda babasinin isminin Meh(em)med oldu-
gu sdylenebilir. Babasi hakkindaki bilgiler sadece, iran taraflarindan Kiitahya'ya goc ettigi
ve Osmanli’nin aydin tarikati olarak kabul edilen Zeyniyye tarikatina bagh bir seyh oldugu
ile sinirh olmaktadir. Miellifimizin asil ismi Abdurrdhman olup, Firaki ise onun siirlerinde
kullandigi mahlasi olarak kabul edilmektedir. Ama kaynaklarda da gectigi tizere mahlasi
ile meshur olmustur. Her ne kadar hakkindaki bilgiler sinirli olsa da tezkirelerden anlasil-
digi tizere yasadigi donemin pek ¢cok ulemasi Firaki'den 6vgu ile bahsettigi gortlmektedir.
Evliya Celebi (6. 1095/1684?) Seyahatname'sinde Firaki'nin dort dilde fasih ve acik konus-
tugunu, bircok kitap telif ettigini ifade etmektedir. Ayni zamanda Evliya Celebi, Firdki'nin
kendi amcazadesi oldugunu ailesinin istanbul’a gécmeden kendi evlerini amcasi Firaki'ye
biraktiklarini nakletmektedir. Evliya Celebi'nin ifadesine gore Firaki vefat edince de Kitah-
ya'da bulunan aile kabristanina defnedilmistir (Kahraman, 2011, s. 30). Ayni zamanda Firaki
Terceme-i Serhu’l-Fikhi’l-ekber adli eserinde kendisi hakkinda, delikanhlik caglarinda sarf ve
benzeri cesitli ilim tahsili icin memleketinden ayrildigini, bir siire alimlerin hizmetinde ilim
tahsil ettikten sonra yanlarindan ayrilarak memleketi olan Kiitahya'ya yerlestigini nakleder
(Celebi Abd, t.y., vr. 2a). Kaynaklarda meslegi vaizlik oldugu ifade edilen Firaki, medrese
tahsilinden sonra memleketi Kiitahya'ya tekrar gelip yerlesmis Kiitahya merkezde bulunan
Saray Camii'nde vaizlik yapmaya baslamistir (Giler, 2018, s. 120). XVI. yuzyil da Firaki'nin
yasadigi donemde hiikiim sliren padisahlar sirasiyla, Osmanl Devleti'nin en parlak donem-
lerinin yasandigi Yavuz Sultan Selim (1512-1520), Kanuni Sultan Suleyman (1520-1566),
Il. Selim (1566-1574) ve lll. Murad'in (1574-1595) ilk saltanat yillari oldugu gorilmektedir.
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Bu yulzyilda askeri, mimari ve kiltlirel alanda biiyik gelismeler yasanmis, halkin refah se-
viyesi artmis, her bakimdan Osmanli Devleti'nin altin ¢agr olmustur. Bunun da etkisi ola-
caktir ki bu dénemde hem kiiltiirel hem de edebi gelismeler yasandigi gériilmektedir. Uc
kitaya hiilkmeden cihan imparatoru olan Osmanli Padisahlari, kiilik yastan itibaren 6zenle
yetistiriliyor, devlet idaresinin yaninda muhakkak bir veya birka¢ sanatin ustasi oluyorlar-
d. Siire duskiinligu ile bilinen Kanuni Sultan Siileyman’in sehzadesi Sehzade Bayezid ve
Sehzade Selim'in sancak beyligi icin Kitahya'ya atandigi ve Kitahya'ya giderken Sehzade
Bayezid'in yanina sairler alarak Kiitahya'ya gittigi ifade edilmektedir (Guler, 2018, s. 114).
Sehzadelerin gelmesiyle Anadolu’nun sancak sehirlerinden biri olan Kiitahya, Osmanli'nin
hem kultiir hem askeri yonleriyle 6n plana ¢ikan sehirlerinden birine haline déntsmstdir.
Sehzade Bayezid'in Kiitahya'ya gelmesiyle devlet erkaniyla arasini iyi tutmaya 6zen gos-
teren Firaki, donemin yetkili isimlerine hediye etmek amaciyla eserler kaleme aldigi go-
rilmektedir (Bayram A, 2017, s. 53). Diyarbekir beylerbeyi iken Anadolu beylerbeyligine
atanan Hadim Ali Pasa icin calismamizin konusunu olusturan terclimeyi sectigi gorilmek-
tedir. Firaki eserinde bunu soyle ifade etmektedir: “ehl-i diinyanin armagani meta-i diinyadir
ve ehl-i ulemanin hilimdir vesile-i seadetten ukbadir’” miellifin ifadesine gére diinya isliyle
mesgul olan insanlara verilecek hediyeler gene diinyevi seyler olur, ama ilmi ydniyle 6n
plana ¢ikan kisiler icin verilecek hediyelerin diinyevi olmamasina dikkat ¢cekerek calisma-
mizin da konusunu teskil eden Terceme-i Serhu’l-Fikhi’l-Ekber isimli risalesini Hadim Ali Pasa
icin kaleme almis ayni zamanda Pasa Kiitahya'ya geldiginde kendisine takdim edildigini
belirtmektedir (Celebi Abd, t.y., vr. 2b). Ayrica Firaki'nin Kanuni Sultan Siileyman ve Hirrem
Sultan’in oglu Sehzade Bayezid'e karsi bir ilgisi oldugu da asikardir; zira bircok siirinde ve
eserlerinde kendisinden 6vgi ile bahsetmis hatta kaleme aldigi Hiseyin Vaiz Kasifi'nin Ah-
lak-1 Muhsini adli eserinin tercimesini Sehzade Bayezid'e hediye etmek icin kaleme aldigini
eserinde aciklamistir (Avgin, 2011, s. 89). Miellifin bu yaklasimlar devlet erkaniyla yakinlik
kurmak isteminde oldugu yorumunu akla getirmektedir. Bununla beraber Pasa’ya hediye
etmek icin neden Serhu’l-Fikhi’l-ekber'i tercime etmeyi tercih ettigi sorusu akla takilmakta-
dir. Bu konuda da s6yle bir izahatta bulunabilir: Osmanli Devleti'nde ser’i hukukta hemen
hemen her donemde Hanefi mezhebinin baskin oldugu gérilmektedir. Bununla birlikte,
fetvalarin ¢6ziimiinde, gerektiginde diger mezheplerden naib/vekil kullanimi da (teseffu)
zaman zaman yapildigi gortlmektedir. Mellifimizin yasamis oldugu XVI. ylizyilda donemin
Seyhiilislami Eb0 Sulid Efendi oldugu gorilmektedir. Bu donemde EbG Sutid Efendi’nin (0.
982/1574) de baskin etkisiyle ser’i hukukta ortaya cikan sorunlarin ¢éziimlerinde yalnizca
Hanefi hukuk kurallarinin uygulandigi gérilmektedir (Okur, 2014, 5.11). Zikredilen yorumla-
rin neticesinde Firaki'nin 6zellikle bu eseri tercih etmesinde yasadigi donemin kosullarinin
da etkili oldugu fikrini akla getirmektedir.
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Tercimenin muhteva analizine bakacak olursak, Firaki tercimeye baslamadan metninin ba-
sinda 6nce Allah’a hamd, Hz. Peygambere ve onun yolundan giden tabiin ve tebeu't-tabiin'e
tabi olup onlarin yolunu takip etmenin éneminden bahsetmistir. Bu alanda Eb( Hanife'nin
katkisini ve 6nemini de gosterebilmek icin Eb( Hanife hakkinda hadis-i serif ve beyt ekle-
mistir. Risaleye giris yaptiktan sonra orijinal metne bagl kalarak usal-i tevhid'in itikad ilmi-
nin aciklamasi ve beyani oldugunu belirtmektedir. Daha sonra ise amentu esaslarini be-
yan ederek tercimesine baslamistir. Firdki, eserini kaleme alirken el-fikhu'l-ekber'in mevcut
dizilimini bozmadan konu bitinligini korudugu goriilmekte ve terciimesini yaparken
de kelime terciimesi yapmadigi ortaya ¢ikmaktadir. O, daha ¢ok kaideleri kendi anladigi
sekilde yalin ifadelerle agiklamaktadir. Ayni zamanda konu ile alakal gereksiz uzatmalardan
kacinarak sade bir Uslup kullandigi géze carpmaktadir. Gerektigi yerlerde konuyla alakal
kendi beyitlerinden eklemis ve yazimini siirleriyle siisleyerek sair kimligini konusturmustur.
Ornegin amentii esaslarindan kader mevzunu acikladiktan hemen sonra“her ne tedbir olsa
o tedbire bas egmek gerek, basa yazilan gelir takdire bas egmek gerek, hazreti adem kaza
tigin ¢oklrmis basa, ol dilaver gordi ki simsire bas egmek gerek” (Celebi Abd, t.y., vr. 3b)
beytini ekleyerek terciimesini siisleyerek sair kimligini konusturdugu gorilmektedir.

Firaki eserin terciimesini yaparken itikadi kaideleri tartismaya girmeden yalin bir Uslup ile
aciklamis ve eseri muhtasar bir risale olarak kayda aldigi gériilmektedir. Hocasi Hakim s-
hak'in serhi ve Firaki'nin tercimesini karsilastirildiginda ana kaidelerin birbirleriyle mutabik
oldugu gorilmektedir. Hocasinin kaidelerini agiklarken kullanmis oldugu ayet ve hadisleri
kendi metninde kullanan Firdki, az 6z ifadeleriyle metnin icerigi olan akideyi agiklamis, yer
yer birka¢ beyt eklemeleri yaparak eseri hitama erdirmistir. Tercimenin muhteva analizine
baktigimiz da,

ve dahi sol nesnenin beyanindadir ki, kagan abdin akidesi onun tizere olsa sahih ola
onda bid’at olmaya, kennehli imami azam hazretlerinin bu kavli Fikh-1 Ekberde mes-
dur olan mesele, muhalif olan mesele bid’at ve dalalet olmasina dalalet eder. (Celebi
Abd, t.y., vr. 3a).

yapmis oldugu aciklamasiyla el-Fikhu'l ekber'in Gstunligini vurgulayarak, icerisinde yer
alan kaidelere tabf olanlarin hak yolda olduklarini ve yoldan sapmayacaklarini ifade ettigi
gériilmektedir. Bu aciklamasi hocasi Hakim ishak’inda serhindeki tutumuyla 6rtiismektedir.
Zira ishak Hakim er-Rami, Eb0 Hanife ve el-Fikhu’l ekber risalesi hakkinda serhinde tehaddi
yaptigr goriilmektedir. Tehaddi, Kur'an-1 Kerim'de Allah Teal@'nin musriklerle Kur'an-1 Ke-
rim‘in bir benzerini getirmeleri (izerine yaptigi restlesmedir. Hakim ishak serhinde mezkur
risale hakkinda,
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Bil ki, insan ve cinlerden olan mictehitlerin tamami tevhit sifatlari ve vesaire inancla-
ri(itikatlar) beyan etmede zirve olan el-Fikhu’l-ekber kitabinin benzeri getirmeye ca-
lissalar Allah’in onlara tevfiki ve yardimi olmadan buna gti¢ yetirmeyeceklerdir. Ancak
onu ayakta oturarak ve yani Uizerine yatarak Allah'i zikreden ve yerin ve gdklerin yara-
tihsi hakkinda tefekkiir eden ilim sahipleri anlar(kavrar). (Hakim er-R(imi, 2015, s. 105).

seklinde ifadesi bulunmaktadir. Bu yaklasimlar Hem Firaki'nin hem Hakim ishak’in mezhebi
taassuplarini gézler 6niine sermektedir. Bu yaklasima el-fikhu’l ekber lizerine yapilan fark-
I dénem ve miuelliflerin ¢alismalarinda da géze carpmaktadir (Gombeyaz, 2020, s. 1240).
Firdki’'nin risalesinde ismen zikrettigi herhangi bir ekol veya mezhebe karsi elestirisi bulun-
madigi ve herhangi bir tartismaya girmedigi goriilmektedir. Bu da eserini tartisma ve red-
diye amacindan uzak tutarak kaleme aldigini, eseri tercimeye yonelimde kendi 6zel ilgile-
rinin belirleyici oldugu gorilmektedir. Eserini tartismalardan kaginarak muhtasar olarak ele
almasi, dini akideleri 6grenmek isteyen kisiler icin bir bas ucu kitabi niteligi tasidigi fikrini
akla getirmektedir.

Galismamiz, bir gelenege sahip olan el-fikhu’l ekber killiyatinin eksik kismin tamamlanabil-
mesi acisindan 6nem arz etmektedir. Ayni zamanda muellifimiz Firaki'nin tercimesi lizerine
herhangi bir calismanin bulunmamasi konunun 6zgiin degerini de ortaya koymaktadir.

Sonug

Firaki mahlasiyla meshur olan Abdurrahman Celebi, XVI. ylzyil Osmanli sairlerinden biridir.
Kaynaklarda gectigi lizere babasi acem asilli olup Zeyniyye tarikatine mensup seyhtir. Bu
durum Firaki'yi de ilim tahsiline itmis olacaktir ki genclik dénemlerinde ilmi faaliyetlerde
bulundugunu ifade etmektedir. Bir siire ilim tahsil ettikten sonra memleketi Kiitahya'ya geri
donip Saray Camiinde vaaz vermeye baslamistir. Acem asilli olmasina ragmen Kiitahya'da
dogmus ve blylmdstur. Yasamis oldugu ylzyil Osmanh devletinin en parlak donemi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ylizyilda Osmanli Devleti'nde askeri, mimari ve kiilturel alanlarda
bilyik gelismeler yasandigi gorilmektedir. Halkin refah seviyesi artmis ve Osmanli Dev-
leti’'nin her bakimdan altin cagi olmustur. Bunun da etkisi olacaktir ki edebi kimligiyle 6n
plana cikan muellif Firaki, islam Siinni diisiincesinin temel mihenk taslarindan biri olan Eb(
Hanife'nin el-fikhu'l-ekber adiyla kendisine nispet edilen akaid risalesinin XVI. yizyil alimi
olarak karsimiza cikan ishak Hakim er-Rami tarafindan kaleme alinan serhin terciimesini
yapmistir. Miellifin kaleme aldigi calismalarini cesitli devlet erkanina hediye ettigi gordil-
mektedir. Bu durum onun devlet erkaniyla arasini iyi tutmaya 6zen gosterdigi fikrini akla
getirmektedir. Calismanin da konusunu olusturan Terceme-i Serhi’l Fikhi’l-ekber isimli risa-
lesini doneminin Anadolu beylerbeyi olan Ali Pasa’ya hediye etmek icin yazdigini ve Pasa
Kutahya'ya geldiginde kendisine takdim ettigini belirtmektedir. S6z gelimi tercimesini ya-
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parken kaideleri herhangi bir elestiri ve tartismadan uzak ele alarak Yalin Uslup ile acikla-
malarini tamamlanan risalenin muhtasar 6zellikte oldugu gorilmektedir. Hocasinin serhi
ve kendisinin terclimesini karsilastirdigimizda ise metinlerin birbirleriyle mutabik oldugu
gorulmektedir. Hocasinin kaideleri aciklarken kullanmis oldugu ayet ve hadislerini kendi
metninde kullanan Firaki, kelime terciime yapmayarak kendi de yer yer beyit eklemeleri
yaparak eserini hitama erdirmistir. Eserini kaleme alirken tartismalardan uzak, sade uslup
ile ele almasi dini akideleri 6grenmek isteyen kisiler icin bir bas ucu kitabi niteligi tasidigini
disundurmektedir.
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Kiraat Tarihinde Ibn Muhaysin’in
Yeri, Hayat1 ve Saz Okuyuslar:

Havva Nur Nas™

0z: Vahiy nazil olduka Kur'an-i Kerim, vahyin muhatabi Hz. Peygamber tarafindan &gretiimeye baslanmis;
Kur'an-1 Kerim'in okunmasi noktasinda Mekke doneminde ciddi bir sorun yasanmamisken, Medine doneminde
toplumsal sartlardan kaynaklanan anlam ve telaffuza dayal bir takim problemlerle karsilagilmistir. Hem Mislii-
manlara kirdatte kolaylik saglamak hem de Kur'an'in muhtelif kabile ve toplumlar arasinda yayilmasini saglamak
icin Allah tarafindan yedi harf ruhsati verilmistir. Kiraat farkliliklarinin temel sebebi olan “Yedi Harf” ruhsati ile
birlikte Kur'an kelimeleri dedisik vecihlerde okunmaya baglanmistir. ilimde sifahi ve yazili gelenegi birlestiren
kirdat ilminin tarihi siirecinde bazi doniim noktalan yasanmstir. ilk dniim noktasi ibn Miicahid (6.324/936)
ile baglamistir. bn Miicahid, islam toplumunun iizerinde icma ettigi okuyuslan bir araya getirerek kirdat-1 seb‘a
sistemini olusturmus, bu yedi kirdatin disinda kalan kiraatler saz kirdat olarak kabul edilmistir. ikinci doniim nok-
tasi Ibnii'l- Cezeri (6.833/1429) ile baslamis; onun olusturdugu kirdat-1 asere sisteminin digindakiler de sz kirdat
olarak kabul edilmis ve cumhur ulema bu gériisii benimsemistir. ibn Muhaysin, ibn Kesir ile birlikte Mekke karii
olarak s6hret bulmasina ragmen sekiz ve on kirdatle ilgili olarak yazilan eserlerde yer almamistir. Kirdati saz kiraat
olarak kabul edilen ibn Muhaysin, on dértlii sistem iginde on birinci imam olarak kirdat tarihinde yer almaktadr.
Ulkemizde saz kiraat imamlari ve onlarin okuyuslan hakkinda yapilan calismalar incelendidinde ibn Muhaysin
ile alakali herhangi bir ¢alisma yapilmadigi tespit edilmistir. Bu baglamda ibn Muhaysin'in kirdat tarihindeki yeri
ve saz okuyuslar aragtirilarak alana katki sunmak hedeflenmistir. Bu calismada yedi harf ve kirdat arasindaki
baglant, kirdat ilminin tarihi, ibn Muhaysin'in hayati ve sz okuyuslan ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Kari, Kiraat, Saz kiraat, ibn Muhaysin

Yedi Harf ve Kiraat iliskisi

Yedi harf, gerek Kiraat ilmi gerekse Tefsir ilmi ile mesgul olan alimlerin en ¢ok tizerinde dur-
duklar konulardan biridir. Yedi harf ile alakali cok sayida rivayet olmasina ragmen Hz. Pey-
gamberden herhangi bir aciklama bulunmamasi konuyu karmasik hale getirmis ve konu ile

alakali farkli goruslerin ileri siirilmesine neden olmustur.

Yedi harf gercegini ifade eden ¢ok sayida rivayet, her ne kadar icerik bakimindan biraz fark-
lilik arz etse de, Buhari ve Muslim olmak Uzere, hadis kiilliyatinin icinde yer almaktadir. Bun-
dan dolayi yedi harf tabiri artik s6hret derecesine ulasmis, bunun inkar edilmesi veya yok

*
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sayllmasi imkansiz olmustur. Cesitli varyantlari olan yedi harf ile alakali hadislerin sihhatini
tartisma konusu yapmak, rivayetler hakkinda stipheye dusuriici izahlarda bulunmaya ca-
lismak isabetli olmayacaktir (Cagil, 2002, s. 13).

Kaynaklarin verdigi bilgilere goére Kur'an'in okunmasi noktasinda Mekke déneminde her-
hangi bir zorluk yasanmamigken, Medine déneminde islam genis bir cografyaya yayildig
ve farkl kabilerle temas kuruldugu icin Kureys Lehcesi ile Kur'anin okunmasi konusunda
sikintilar yasanmisti. Kur'an'in 6grenilmesini ve hayata tatbik edilmesini tek amag olarak go-
ren Hz. Peygamber, immetinin arasinda okuma yazma bilmeyenlerin, yash kadin ve erkek-
lerin kole ve cariyelerin, ¢cocuklarin oldugunu dile getirince Allah tarafindan “Kur’ an yedi
harf Uizere inmistir, kolayiniza geleni okuyun” seklinde bir ruhsat verilmistir.(Dag, 2011, s.

32-34). Buruhsat ile birlikte Kur'an'in telaffuzu noktasinda immete bir kolaylik saglanmistir.

Yedi harf (el-Ahrufu’s-Seb’a) terkibindeki “harf” sozliikte; “kelimeleri olusturan hece har-
fleri olup, bir seyin kenari, ucu, sivri ve keskin tarafi” anlamlarina gelmekle birlikte “ligat,
lehce, kiraat, vecih, tarz, sekil, kelime, ince/iri yapili deve, dag tepesi,’ gibi bircok manaya
da gelmektedir (ilbn Manzur,V,s.457-458). Yedi harf terkibindeki “yedi” sayisi hakinda alimle-
rden bazilari sayisal bir degeri olmadigini, bu ifadenin mecazi oldugunu, Kur’an’in okunma-
s hususunda Gimmete kolaylik, rahmet ve genislik ifade ettigini belirtmis; bir baska kesim
de “yedi” sayisinin sayisal bir degerinin oldugunu, yani gercek anlamda yedi sayisini ifade
ettigini, Kur'anin okunmasi hususunda taninan ruhsatin yedi hususa ait oldugunu belirt-
mistir (Cetin, 2010, s. 136-137).

Daha 6ncede ifade ettigimiz gibi “yedi harf” in ne olduguyla alakali agiklamanin bulunma-
masi bu konuda farkli gorisleri beraberinde getirmistir. Bu konuda kirka yakin goris bulun-
makla birlikte en 6nemlileri olarak sunlar zikredilebilir:

1-Yedi harf, Arap dilinin “yedi lehcesi” demektir. Bu leh¢elerin ise ne oldugu konusunda fark-
Il gorusler olmakla birlikte cogunlugun gorisiine gore bu lehgeler, Kureys, Hiizeyl, Sakif,
Hevazin, Kinane, Temim ve Yemen lehceleridir (ibnii'l-Cezeri, C.1, s. 24).

2-Yedi Harf, Kur'an-1 Kerim'de bulunan va'd, vaid, helal, haram, mevfiiz, emsal ve ihticac’
veya Emir, nehiy, haram, helal, muhkem, mitesabih ve emsal'dir (ibnu'l-Cezeri, C.1, s. 24-
25). Bu seklinde yapilan izahlarin cogu, hadiste gecen “harf”e aykiri agiklamalardir. Clink
sahabeler arasindaki ihtilaflar mana da degil telaffuzdadir (Cetin 2001, s. 61).

3-Yedi Harf, ayni manaya gelen farkli lafizlarin yedi vechidir. Yani bir seyin ayni anlama gelen
farkl lafizlarla séylenmesidir (Salih, s. 109).

4- Yedi Harf, medlali miskil, mana itibariyle mitesabih bir tabirdir. Dolayisiyla kesin bir
mana verilmemektedir (EbG Same, 1424, s. 93).
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5-Yedi harf'in yedi kiraat oldugunu ileri siirmuslerdir.(ibni'l-Cezeri,C. 1, s, 24). Yedi harf’in
yedi kiraat oldugu gorisi yanhstir. Clinkd bu diisiince “el-Ahrufu’s-Seb’a - el-Kiraatii's-Seb'a”
terkiblerinde gecgen “yedi” sayisinin yanls anlasiimasindan dogmustur.(Cetin, 2010, s. 120).
Yedi harf yedi kirdaat demek degildir. Yedi kelimesi, yedi harf ve yedi kiraat terkiblerinde
gectidi icin, bu iki ifadenin ayni anlama geldigi sanilmaktadir.

Kanaatimizce bu gorislerden en isabetli olani “ yedi harf “in, kesretten kinaye oldudu,
bununla birlikte birden ¢ok okuyusun kastedildigidir. Medine déneminde yedi harf ruhsa-
tinin verilmesi ile birlikte Kur'anin okunma si konusunda farkhhklar ortaya ¢ikmaya basla-
mistir. Kur’an'in yedi harf lizere okunmasi Hz.Peygamber’in immetine verilen bir kolaylik ve
rahmettir. Yice Allah, Kur'ant okumayi ve 6grenmeyi kullarina hafifleterek, onlara rahmet
etmeyi murad etmistir.

Genel telakki kiraatlerin yedi harften tiredigi yoniinde olmakla birlikte, hangi harf yada
harflerden turedigi konusuyla alakali farkli gorUsleri sdyle izah etmek miimkinddr:

1.BUtlin kirdatler, Kur'an'in kendisiyle indigi harflerin hepsidir. Bu goriise gore yedi harf, te-
vatiren nakledilmis, Kur'an'da mevcuttur. (Itr, 1988, s. 354).

2-Taberi (6.310/923)'ye gbre, Hz. Osman mushafi bir harfle yazdirmis ve bunun disinda ka-
lan mushaflari imha ederek var olan ihtilaflari da ortadan kaldirmistir. Bugiin Masliimanlar,
degerli imamlarinin kendileri icin sectigi bir harf ile Kur'ant okumaktadirlar. Yani kiraatler
Kur'an'in kaynagdi olan yedi harften sadece bir harftir. Bu harf de Hz. Osman'in mushafi ken-
disiyle yazdigi harftir. Buna gore geriye kalan alti harfle Kur'an okunmamaktadir.(Itr, 1988, s.
353). Kur'an kiraatinde birlik saglanmasi icin, Hz. Osman Kur'an'i istinsah ederken ihtilaflar
yok etmek icin Kureys lehcesini esas alarak, diger lehceleri Mushaf'in disinda birakmis, yedi
harften sadece bir harf Gzerine Kur'an'i istinsah etmistir (Yerlikaya, 2021, s. 60).

3.Mekki b. Ebi Talib (6.437/1045) ise bu hususta sdyle demistir: “Bugilin insanlarin kendisiyle
okudugu ve imamlardan sahih rivayetle nakledilen bu kiraatlerin hepsi, Kur'an'in kendisiyle
nazil oldugu yedi harfin bir kismidir (Muhaysin, 1404, C. 1, s. 44).

“Butlin kiraatler, Kur'an'in kendisiyle indigi harflerin hepsidir” bu gorusle ilgili olarak sunla-
r soylemek mimkiindir: Mushaf hattina uymayan ve bundan dolayi terk edilen okuyus-
larin var olmasi, istinsah edilen Mushaflarin yedi harfin tamamini icerdigi seklindeki go-
rist gecersiz kilmaktadir. Clinkli nakli sahih oldugu halde mushaf hattina uymayan ¢ok
sayida kirdat mevcuttur. Bu gorisiin benimsenmesi, mushaf hattina uymayan okuyusla-
rin, yedi harf kapsami disinda degerlendirilmesine yol acacak, dolayisiyla da ibn Mes'G-
d(6.32/652-53),Ubey b. Kab (6.33/654-?) gibi kurra sahabilere nispet edilen ve mushaf
hattiyla 6tiismeyen okuyuslari, mensei yedi harf ruhsati olan kiraat farkliklarinin disinda
tutmak gerekecektir (Masali, 2015, s. 347).
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“Mushaf’in tek bir harfi ihtiva etmesi” telakkisi de mevcut kiraat ihtilaflarinin bu tek harfe
ait oldugu, tek bir harf icinde dahi okuyus ihtilaflarinin olabilecegi kabullini tagimaktadir.
Fakat daha oncede ifade ettigimiz gibi yedi harf ruhsatini dile getiren rivayetler, okuyus
farkhhklarinin Kur'an'in yedi harf tizere indirilmis olmasinin bir sonucu oldugunu ifade et-
mektedir (Masali, 2015, s. 348).

Uclincti goriisi, ibnii’l- Cezeri (6.833/1429), “Cumhur ulema, Osman mushaflarinin, yedi
harften, yalnizca imlasinin elverdiklerini icerdigi kanaatindedir” diyerek cumhur ulemanin
gorisii olarak takdim etmistir (ibnii'-Cezeri, C.1, s. 31). Mekki b. Ebi Talib (6.437/1045) ve
Eb( Same (6.665/1267) tarafindan da kabul edilen bu goriise gore, istinsahta tek bir harf (
Kureys Lehcesi) itibara alinmakla birlikte Osman Mushaflarinin, yedi harften, imlalariyla 6r-
tlsenleri icerdigi seklindedir (Masali, 2015, s. 347). Mekki b. Ebi Talib (6.437/1045), mevcut
kiraat farklarinin yedi harften ne kadarina tekabiil ettigini su sozleriyle dile getirmektedir:

Peygamber'in vefati sonrasinda Eb( Bekir ve Omer dénemlerinde sahabeden bir grup,
dini ve Kur'ant 6gretmek icin fethedilen yerlere gittiler. Onlardan her biri gittigi yer-
de kendi okuyusunu 6grettidi icin buna bagli olarak sehirler arasinda okuyus farklari
ortaya ciktl. Hz. Osman ¢ogaltilan mushaflari bazi merkez sehirlere gonderdi ve diger
mushaflarin terk edilmesini istedi. Her bir sehir halki, kendilerine gonderilen mushafi,
bu mushaf gelmezden evvel sahip olduklari ve mushaf imlasiyla 6rtlisen okuyuslari
dogrultusunda okudular, mushaf hattina uymayan okuyuslari ise terk ettiler. Durum
bdyle olunca sehirlerarasinda okuyus farkliliklari ortaya ¢ikti. Sonraki nesiller de 6nce-
kilerden aldiklari bu okuyuslari aktardilar. (Mekki, 1979, s. 37-38).

Sonuc olarak diyebiliriz ki kiraat farkhliklarinin temel nedeni yedi harf tir. Kirdatler arasinda
umum-husus iliskisi vardir. Kiraatler, yedi harften daha hususi/6zel bir anlam ifade etmek-
tedir. Buna gore yedi harf daha kapsamli oldugu icin, kiraatleri de icine almaktadir (Itr, 1988,
s.358).

Kiraat ilminin Tarihi

Kur'an'in ilk hafizi ve muallimi olan Hz. Peygamber, Cebrail'in kendisine uyguladigi 6gretim
metodunu ashabina da ayni sekilde uyguluyordu. Gelen ayetleri erkeklere ve kadinlara ayri
ayri okuyarak, sema’ metodunu, onlardan da dinleyerek arz metodunu uygulamaktaydi.
Devam eden bu siireg icerisinde bazi sahabiler Kur'an konusunda temayiiz etmis 6n plana
cikmisti. Nitekim kari ve kurra vasiflariyla taninan sahabilere bu vasfi verdiren husus, onla-
rin inen vahyi blyuk bir gayret ve azimle 6grenmeleri ve ezberlemeleriydi. Yazinin da bu
donemde yeterince yayginlik kazanmamasi da Kur'an'in nakli ve korunmasi konusunda ya-
zilmasindan ziyade daha cok kalplerde ve zihinlerde yer almasina itimad edilmesini sagla-
misti (Unal, 2019, s. 40-42). Ayrica vahyin korunmasini ve kayit altina alinmasini hedefleyen
Hz. Peygamber’in, inen ayetleri yazdirip okutmasi, hatali okumalar veya yazimlarin varsa
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dizelttirmesi ve sonrasinda ezberletmesi onun Kur'an'in korunmasi noktasinda gosterdigi
ehemmiyetinin bir tezahiiridir (Unal, 2019, s. 43-44).

Yedi harf ruhsatinin bittigine dair bir emrin verilmemis olmamasi, Hz. Peygamberin vefati-
ni muteakip sahabe tarafindan Kur’an taliminde bir genislik ve kolaylik olarak kullaniima-
ya devam etmesini saglamistir. Genel goriise gore sahabenin Resdlillah’tan 6grendikleri
Kur'an okuma tarzlari birbirinden farkliydi. Bir kismi yedi harften bir harf, bir kismi iki harf,
bazilar da daha fazla harf okuyusu tizerine 6grenmisler ve bu hal tizere de cesitli yerlere
dagilmislard. Gittikleri yerlerde Kur'an’i farkli olarak okumus ve 6gretmislerdi. Buna bagl
olarak onlardan kiraat 6grenen tabilin ve etbau’t-tabiinin de kirdatlari birbirlerinden farkly-
di (Karacam, 2015, 5. 61). Var olan kiraat farkhhklari Kur'an'in cem’ini ve istinsahini gindeme
getirdi.

Hz. Eb( Bekir doneminde hafiz sahabilerin sehit olmasi Kur'anin muhafazasi konusunda
kaygilara sebep olmus, Hz. Omer Hz. EbG Bekir'e Kur'an'in bir kitap haline getirilmesini
onermis, Zeyd b. Sabit'in komiyon baskanhginda Kur'an bir kitap haline getirilmistir. Hz.
Ebu Bekir doneminde yazilan bu mushafin yedi harfi kapsayacak sekilde yazildigini soyle-
yenler oldugu gibi, her ne kadar yedi harfi icinde barindiriyorsa da onu timuyle icermedigi
gorusiinde olan alimlerde vardir ( Matrudi, 1991, s. 85). Esasen Hz. Eb( Bekir ddneminde
yazilmis olan bu Mushafta nokta ve hareke olmadigindan bu Mushaf birden fazla okumaya
da imkan taniyordu. Ayrica bu mushafin yazilmasinin amaci da kiraat farkhliklarini ortadan
kaldirmak degil, Kur'an ve kiraatini korumakti (Unal, 2019, s. 129).

Hz. Osman déneminde ise kiraat ihtilaflari Enes b. Malik’ten rivayet edilen hadiste orta-
ya konmaktadir. Huzeyfe b. Yeman, Azerbaycan ve Ermenistan seferlerinde Misliman-
lar arasindaki kiraat ihtilaflarina sahit olmus, Hz. Osman’a gelip “Ey Allah'in halifesi! Kitap
hakkinda Yahudiler ve Hristiyanlar gibi ihtilafa diismeden 6nce geregini yap” diyerek Hz.
Osman’t uyarmistl. Bunun tzerine Hz. Osman, Hz. Eb( Bekir donemimde yazilmis olup
Hz. Hafsa’'nin elinde bulunan Mushaf’l esas alarak cogaltma yapmis, énemli sehir mer-
kezlerine géndererek immetin kiraatler konusundaki yasadigi sikintilari bertaraf etmeye
cahsmistir (Salih, s. 78).

Hz. Osman'in istinsah ettirdigi ntshalarda yedi harfin yer alip almadigi konusunda farkh
gorusler olmakla birlikte cumhurun kanaati, yedi harfin bir kisminin yer aldigidir. Nokta ve
harekeden miustagni olan bu nishalar cesitli kirdat vecihlerini ihtiva ediyordu. Kur'an'in
aslindan olmayip sahabe tarafindan ayetler tizerine eklenen bir takim ilaveler, son arzada
tespit edilmeyen okuyuslarda bu Mushaflara alinmadi. Ayrica yazi, noktasiz ve harekesiz
oldugu halde birden fazla kirdati ihtiva edemiyorsa, okuyus vecihleri tek bir mushafta degil,
ayri ayri mushaflara yazilmistir (Karagam, 2015, s. 57).
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Hz. Osman bu mushaflari farkli beldelere gonderirken onlari insanlara okuyacak kariler de
gondermistir. Boylece her kari, mushafin ihtiva ettigi kiraatlari o beldede okumus, okutmus
ve 6gretmis; belde halki kiraati 6grendigi sekilde devam ettirmistir. Tabiin neslide kendi
bdlgelerinde bulunan sahabilerden Kur'an kiraatlerini 6grenmis, onlardan sonra gelen ne-
silde tabiiinden ayni sekilde 6grenmis ve meshur kirdat alimlerine kadar durum bu sekilde
devam etmistir (Karacam, 2015, s. 62).

Boyle tarihi bir seyir icinde -Hicri ll.asirda -islam beldelerinde kurradan bazilari “kiraat, zabt,
adalet, emanet, gibi sebeplerle diger kurralara gére bulunduklari yerlerde daha meshur
olmuslar; o beldenin halki da onlar takip edip kendilerine 6nder kabul etmis ve onlardan
ogrendikleri kirdatleri onlara nispet etmeye baslamislardir (Cetin, 2010, s. 220).

Hicri lll. asrin baslarinda da kiraatlerin imamlara nisbetle toplanmasi calismalari baslamistir.
Kirdat kitaplarindaki yer alan bilgilere gore ilk defa kirdat ilmini kaleme alan Eb( Ubeyd
el- Kasim b. Sellam (6.224/838)'dir. Eserinde yirmi bes kiraate yer vermistir. EbG Hatim es-
Sicistani (6.255/868), Ahmed b. Ciibeyr (6.258/871), ibn Cerir et- Taberi (6.310/922) de eser-
lerinde yirmi kiraate yer vermislerdir (ibnii’l-Cezeri, C.1, s. 34).

Kiraat tarihinde ibn-i Miicahid (6.324/936) bir déniim noktasi olmustur. O, “Kitabu's-Seb'a
fi'l-Kiraat” adl eseriyle Misliimanlar nezdinde ¢ok kabul géren yedi kiraati bir araya getir-
mistir. Ibn Miicahid'in tasnifine gére, Mekke'de Abdullah b. Kesir (6.210/737), Medine'de
Nafi (6.169/785), Sam'da ibn Amir (6.154/770), Basra'da Eb Amr (6.154/770), Kife'de Asim
(6.127/744), Hamza (5.188/803) ve Kisai (6.189/804) yedi kiraat imamidir (ibnii'l-Cezeri,C.1,
s.34; Cetin, 2010, s. 221). Bu yedi kiraatin disindakiler saz kabul edilmistir. ibn-i Miicahid'in
kaleme aldig1 “Kitabu’s-Seb‘a fi'l-Kiraat” isimli eseri kendisinden sonra gelen alimler icin re-
ferans kaynagi olmus, ibn-i Miicahid'in etkisi uzun yillar devam etmistir. (Dag, 2006, s. 91).

Eb( Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Mihran el-Isbahani en-Nisabari (6.381/992) de “el-Gaye
fi’l- kirdati’l-asr” isimli eseriyle bu yedi kiraate Eb( Ca'fer (6.130/747), Ya'k(b el-Hadrami
(6.205/820) ve Halefu'l-Asir (6.229/844)'in kiraatlarini ekleyerek kiraat-i asereyi olusturmus-
tur. Bu imamlarin kiraatlerinin de digerleri gibi mutevatir oldugunu séyleyen Hicri 9.asirda
ibnii'l Cezeri'dir. ibnii'l- Cezeri, bu kiraatlerin kesinlik noktasinda birbirinin ayni oldugunu,
sahih kiraat unsurlarini tagidiklarini, insanlarin onlarin kiraatlerini benimseyip kabul ettigini
ifade etmektedir (ibnii'l-Cezeri, C.1, s. 41- 46).

ibn Miicahid'in tasnifinden sonra ibnii'l Cezeri'ye kadar yedi kirdat mitevatir kabul edilip,
onun disindakiler kimi alimler tarafindan saz kiraat olarak degerlendirildiyse, onlu tasniften
sonra da bu sefer sahih kiraatler denince on kiraat anlasiimig, on kirdatin disindakiler de saz
kategorisi icinde degerlendirilmistir (ibn Miicahid, s. 49).
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Saz kiraatlerden bazilarini belli bir sistem icerisinde ele alan ibnii'l- Cezeri'dir. ibn Muhaysin,
A'mes, ve Hasan-1 Basri'nin kirdatlerini on kiraate ekleyerek sisteme dahil etmistir. Ahmed b.
Muhammed el-Kastallani (6.923/1517) ve Ahmed b.Muhammed el-Benna da (6.1117/1705)
Yahya b. Miibarek el- Yezidi (6.202/812)'nin kirdatini meshur on kirdate eklemis, boylece
on dortlii tasnif olusmustur. Bazilari A'mes yerine ibn Seneb(iz olarak bilinen Muhammed
ibn Ahmed el-Bagdadi’yi bu grubun icine dahil etmek istemis, ancak ragbet gérmemistir
(Benna, 1407, C.1, s. 72; Zurkani, 1415, C.1, s. 340; Birisik, 2022, s. 427).

ibn Muhaysin’in Hayati ve $az Okuyuslari

Tam adi Ebd Hafs Omer b. Abdurrahman b. Muhaysin es-Sehmi'dir. (Altikulag,1999209-210).
Tarihi kaynaklarda ismi Abdurrahman b. Muhammed b. Muhaysin es- Sehmi, Muhammed
b. Abdullah b. Muhaysin seklinde kaydedilirken, Zibeyri, Abdurrahman b.Muhaysin Ebi Ve-
daa ismiyle kaydetmistir. (Zehebi, 1417, C.1, 5. 221). ibn Muhaysin, Ebu Hafs, Beni Sehm ko-
lundan oldugu icin Sehmi, Kuresi ve Mekki nisbeleriyle anilmis, Beni Sehm’in mevlasi olarak
da zikredilmistir (Zehebi, 1417, C.1, 5. 221; ibnii’l Cezeri, 1427,C.2, 5. 148).

ibn Muhaysin'in kiraatteki yeri ulema nezdinde tartismalara sebep olmustur. Omer el- En-
derabi (6.470/1077) el- izah fi'l- Kirdat adl eserinde Halef b. Hisam yerine onuncu siraya ibn
Muhaysint koymus; el- Muaddil (6.500/1106) Ravzatii'l- Huffdz adli eserinde on bes imama
yer verirken, dérdiincii sirada ibn Muhaysin‘a yer vermistir. Sibtu’l- Hayyat (6.541/1146) el-
Miibhic fi’l- Kirdati's- Semdn adli eserinde sekizimama ilave olarak yer verdigi dértimam icin-
de onuilk sirada zikretmektedir. Fakat bunlara ragmen ibn Muhaysin, sahih kirdat imamlari
arasinda kendisine yer bulamamistir. Mekke kurrasi olarak sahih kirdat imamlarindan ibn
Kesir ile birlikte zikredilen ibn Muhaysin, kirdatini Arap dili mezheplerinden birine uygun
olarak belirlemis, bdlge halkinin lizerinde icma ettigi kiraatlarin disinda kalmistir. Haliyle
insanlar onun kirdatini okumaktan vazgecmis, ibn Kesir'in kiraati Gizerinde icma etmislerdir.
(ibnii'l-Cezeri, 1427, C.2, s. 148). ibnii'l-Cezeri de ibn Muhaysin kirdatinin “Miibhic” ve “Rav-
da”isimli eserlerde mevcut oldugunu, Kur'an-i bu kirdatla okudugunu, ibn Muhaysin kiraa-
tinin mushafin hattina uygun olsaydi meshur kiraatlar arasinda zikredecegini soylemistir.
(ibnl'l- Cezeri, 2006, 2, 5.148).Ebt Abdullah Ahmed b. Ebt Omer el- Enderabi (6.470/1077),
onuncu imam olan Halef b. Hisam yerine ibn Muhaysin‘a yer vermis; ancak onun yapmis
oldugu bu tasnif sahih kiraatler kategorisine girememistir.(Enderabi, 1405, 5.28).

ibnii'l-Cezeri basta olmak {izere cok sayida kiraat alimi saz kiratler konusunda calismalar
yapmis; on dort kirdatin yer aldigi eserlerde ibn Muhaysin‘a yer vermislerdir.

Glinimiizde on dértlii kiraat sistemi icinde yer alan ibn Muhaysin‘a on dért kirdat imami
icerisinde on birinci imam olarak ona yer veren ilk muellif, Muhammed b. Halil el-Halebi
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(6.849/1445)'dir.Halebi'den sonra Ahmed b. Muhammed el- Kastallani(6.923/1517) ve Ah-
med b. Muhammed el- Benna(6. 1117/1705) da onu takip etmis, iki muellif de eserlerinde
ibn Muhaysin'i on birinci imam olarak zikretmistir (Kastallani, 1986, C.1, 5.182). ibn Muhay-
sin'in kirdatinin saz olarak degerlendirilmesinin nedeni, onun dil kaideleri Gzerine kiraatten
bazi tercihlerinin olmasi ve kiraatinda mushafin hattina aykiri unsurlarin bulunmasidir (
Kadi, 1981, s. 11).

Hakkinda alimlerin 6viicti sézler kaydettigi ibn Muhaysin ile ilgili hocalarindan Dirbas,
Kur'an ve Arap dili konusunda daha bilgili birini gérmedigini, kiraat alaninda ilk eser telif
eden olarak bilinen Ebl Ubeyd Kasim b. Sellam (6.224/838) ise, Mekke karilerinden Abdul-
lah ibn Kesir, (6.120/738), Humeyd b. Kays el- Arec (6.130/747-48) ve ibn Muhaysin'in isim-
lerini zikrettikten sonra bunlar arasinda Arapcasi en saglam olanin ibn Muhaysin oldugunu
sdylemistir (ibnii'l-Cezeri, 1427, C.2, s. 148).

Cok yonlu bir kiraat alimi olan ibn Muhaysin'in hadis rivayeti konusunda sika oldugu, ha-
diste rivayetlerinin alinmasinda herhangi bir sakinca olmadigi kaydedilmistir. Basta Mus-
lim olmak Uzere, Abdullah b. Miemmel el- Mahztmi, Siifyan b.Uyeyne (6.198/814),Siifyan
es-Sevri (6.161/778), ishak b.Hazim, ibn Ciireyc(6.150/767), Hiiseym b.Besir (6.183/799) gibi
alimler ondan hadis rivayet etmislerdir. Ayrica ibn Muhaysin, babasindan, Safiyye bint Sey-
be, Muhammed b. Kays b. Mahreme, Ata’ b.EbG Rebah(6.114/732) bunlarnn disindaki pek
cok kisiden hadis rivayet etmistir (Zehebi, 1417, C.1, s. 222; Zehebi, 1418, C. 1, 5. 89).

Tabakat ve kiraat tarihi ile ilgili eserlere baktigimizda ibn Muhaysin, kiraati Said b.Ciibeyr
Miicahid b. Cebr, Abdullah b. Abbas'in mevlasi Dirbas’ tan almistir. ibn Muhaysin'dan kiraat
ilmini dgrenenler arasinda Sibl b. Abbad, Eba Amr b. Al3, isa b. Omer el-Kari(es-Sekafi)
olmakla birlikte daha nice alimler bulunmaktadir (ibni’'l-Cezeri, 1427, C.2, 5.148; Zehebi,
1418,C. 1,s.89).

Kiraat imamlardan her birinin ¢cok sayida ravisi olmakla birlikte eserlerde en meshur iki ra-
viye yer verilmistir. Ravi, kiraatlari imamlardan dogrudan yada vasitali olarak alip nakleden
kisiye denir. ibn Muhaysin'in ravileri de Bezzi ve ibn Senebuz'dur. Kiraat literatiiriinde yer
alan tarik kavrami da ravilerin kirdatlerini nakledenler icin kullanihr. Eserlerde tarikler iki
ile sinirlandiniimistir. ibn Muhaysin’in birinci ravisi olan Bezzi'nin iki tariki vardir. Eb(i Rabi’a
(294-) ve ibni’'l Habbab (301-)dir (Benna,1987, |, 5,76). ibn Muhaysin'in ikinci ravilerinden
olan ibn Senb(z ‘un tariki: Ebu’l- Ferac(390-305) ve Sedvi(388-300)dir (Benna,1407, C.1, s.
77).

Ebir'l Kasim el- Hiizeli'nin tespitine gére ibn Muhaysin, 123(741) yilinda vefat etmis olup bu
tarih diger kaynaklarda da yer alirken, bazi miellifler onun 122 (740) yilinda vefat ettigini de
kaydetmislerdir ( Zehebi, 1417, C,1, s. 223; ibni¥l-Cezeri, 1427, C.2, s. 148).
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Saz Okuyuslari

Sozlikte saz kavrami, is (sezze) sulasi fiilinden ism-i fail olup tek kalmak, azlik, ayrilik, ¢o-
gunluktan ayrilan ve nadir olan anlamlarina gelmektedir. (ibn Manzar, IV, s, 2219). Sehavi
(6.643/1245), sahih kiraatler disinda kalan kiraatlerin saz kavramiyla tanimlanmasinda bu
kelimenin yalniz kalma, cogunluktan ayri diisme anlamlarina isaret etmesi yoniyle boyle
bir tanimlamanin dogru oldugunu belirtmistir (EbG Same, 1424, s. 181).

Dil ve hadis ilmi literatiiriinde kullanilan bir kavram olan saz kavrami, Taberi (6.310/922) ile
birlikte kiraat gelenegi icerisinde anlami daha da genislettirilerek bir kiraat terimi haline
dondsturalmis ve kullanilmistir ( Dag, 2007, s. 72). Taberi, “ Hz. Osman mushafina ve gene-
le muhalif olan ve senedinde yalniz kalan kiraatlerdir” seklinde tanimlamistir.(Cakici, 2018,
s.165). Tarihi slireg icinde saz kavrami dlimler tarafindan farkli sekillerde tanimlanmistir. Saz
kiraat tanimlamasinda ibnii'l-Cezeri’nin yaptigi tanim sonraki dénem ulemayi da etkilemis-
tir. Bazi alimler saz kiraatleri tanimlarken onun “on kiraat imami disindakiler” seklindeki ta-
nimini benimsemis, bazilari da “lic temel kriterden birini tasimamasi”ilkesini benimsemistir
(Kadi, 1401, s.11; Birisik, 2004, s. 72).

Basta kiraat alimleri olmak iizere, islam ulemasi saz okumalarin Kur'an'dan sayilmamalari
konusunda icma etmislerdir. Saz kiraatlerin namazda veya namaz disinda okunmasi konu-
sunda ise fukahanin cogunlugu okunmayacagi yonindedir. Ancak belirtmek gerekir ki bu
kiraatlar dil ydniinden incelenmis, saz kiraatleri delil kabul edenler tarafindan fikhi hiikiim-
ler elde etmistir. Kur'an lafizlarinin manalarinin anlasilmasinda delil olarak kullanilmistir
(Onder, 2009, s. 183; Cakici, 2018, s. 221). Arap dili ve edebiyati alimlerinden biri olan ibn
Cinni, saz kiraatlere dair yazdigi eserinde saz kiraatlerin Allah katindan indirilmesi ve Pey-
gamber'den rivayet olma ihtimalinden dolayi bu kiraatlerin dilsel bir temelinin oldugunu
ortaya koymaya calismistir (ibn Cinni, 1415, C.1, 5.32-33).

Bu baslik altinda verdigimiz bilgilerden sonra ibn Muhaysin'in saz okuyuslarinin hepsini
vermek mimkin olmadidi icin bazi érnekler verecegiz.

- @R BN O a0 eV 51" ( Bakara, 2/26) ayetinde gecen =25 kelimesini
ibn Muhaysin, ha'nin kesri ve y&'nin hazfi ile _~::; seklinde okumustur. Hicazlilar'in “istah-
yeytll” seklinde iki ya ile okuduklari kelimeyi Temimliler bir ya ile “istehayti” seklinde okur-
lar. Temim lehcesindeki kullanima gére >:2; kelimesini 2 seklinde tek ya ile okuyan
ibn Muhaysin'in kiraati Mushaf hattina uymadigi icin saz kabul edilmistir (Benna, 1407, C.1,
s. 382; Kirmani, s. 56).

2-"1 iy i 55 Geis1 0,8 Y Jai 5,401 G 7 (Bakara,2/104) ayetinde gecen Csiifadesini ibn
Muhaysin ve Hasan-1 Basri tenvinli olarak Cel; seklinde okumustur. Taberi, bu okuyusun
Muslimanlarin kirdatina uygun olmadigini, bu kirdat ile mitekaddimin ve miteaahhirinin
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kirdaatinin disina ¢iktigini kaydetmistir. Bu sebeple ibn Muhaysin'in bu okuyusu saz olarak
kabul edilmistir (Ehvazi, s. 94; Taberi, 1422, C.2, s. 382).

3-8 e Jy2 3T 22 7 (Bakara, 2/126) ayetinde gegen  3h.51 " kelimesini *4Li seklinde oku-
mustur. ibn Cinni, bu okuyusun kétii bir dil oldugunu ifade etmistir. ijli kelimenin ash .5
dir. Té harfi ta harfine ibdal edilmistir. Clnku zad harfinin yaninda bulunan ta harfi itbak ve
istifale sifatina sahip bir harfir. Sonra zad harfi ta harfine ibdal ve idgam edilmistir. Burdaki
idgam zad harfinin ta harfine idgamidir. Cumhur ulema ve sarf nahiv alimleri boyle bir id-
gami kabul etmemislerdir. Bu okuyus Arap dil kaidelerine ve Mushaf hattina uymadig icin
saz kabul edilmistir (ibn Cinni, 1415, C.1, 5. 106; Mes‘0l, 1429, s. 143).

4-1,23532550,45 A5 (Aliimran, 3/106) ayetinde gegen 5 ve 3325 kelimelerini Hasan
Basri, Ziihri, ibn Muhaysin ve Ebii'l- Cevza elif ile uiu ve i\;:j seklinde okumustur. Bu oku-
yusla anlam daha belirgin hale gelmekle birlikte Mushaf hattina uymadigdi icin saz kabul
edilmistir. (Ukberi, 1417, C.1, 5.340; KurtGbi, 1427, C4, s. 157).

O T BT 0151451 2,01 51 7 (Maide,5/69.ayet) ayetinde gecen O3 0205 kelime-
sindeki vav harfini ibn Muhaysin, ya harfine ibdal edip 3[’ nin ismine atfederek Z,;,;LLJ\;
seklinde okumustur.(Ehvazi, 2007, s, 110). Onun bu okuyusu Mushaf hattina uymadidi icin
saz kabul edilmistir.(Ukberi, 1417, C.1, 5. 452).

6- " i Sl La) 25531 (Enfal 8/11). Ibn Cinni, bu ayette gegen £ ifadesini lon Muhaysin'in
mim'‘in siikCinu ile &7 seklinde okudugunu belirtmektedir. Miiellif cogunlugun okuyusun
yerine Zzi seklindeki bu okuyusun caiz olmadigini, dammeli ve kesrali harfin sakin kilinabil-
digini ama fethali harfin sakin kiinamayacagini, zira fethanin zaten hafif bir hareke oldugu-
nu belirtmektedir. (ibn Cinni, 1415, C.1, s. 273-274).

7-" 1516 s G 5" (Kehf,18/ 109) ayetinde gegen “1:3: " kelimesini Humeyd el- Arac, Miica-
hid, ibn Mi/ksem, Hasan-1 Basri, ve ibn Muhaysin, iki dal harfinin arasinda elif takdir ederek *
{14 ” seklinde okumustur. Bircok kurra tarafindan okunmakla birlikte bu kiraat Mushaf hat-
tina uymadigi icin saz kabul edilmistir. (Hlzeli, 1428, s. 594).

8-" oLl [ oiF (505 G2l 7 (Kasas 28/25) ayetinde gegen “ (5,051 %5555 ” ifadesini ibn Mu-
haysin hemze“nin iskati ile ” \2.241 5255 ” seklinde okumustur. ibn Cinni, hemzenin iskatinin
siirde caiz oldugunu, Kur'an igin boyle bir kullanimin séz konusu olmadigini kaydetmistir.
Mushaf hattina uymayan bu kirdat da saz kabul edilmistir.( ibn Cinni, 1415, C.2, 5.150)

9-"05he S 15 (iﬁfj)/ 2201 &5 " (Zariyat, 51/22) ayetinde gegen” (:_’éj,/ " kelimesini ibn Muhaysin
ra harfinden sonra elif ile {:igélj " seklinde okumustur. Bu okuyusta “ (ﬁiﬁé\j " kelimesi ciim-
lenin faili konumunda olmaktadir. Yine “ ;ﬁﬁl}j " seklinde okudugu da kaynaklarda yer al-
maktadir. Arap dili agisindan dogru olan bu kiraatler, sihhat ve Mushafa uygunluk acisindan

sorunlu oldugu icin saz kabul edilmistir.(Hiizeli,1428, s. 641; Kurtbi, 1427, C.17, 5. 41).
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10-" 53K 9CLET G ” (Kevser 108/1) ayetinde gegen ” 21G:L:1 ” kelimesini ibn Muhaysin, Ames,
Hasan-1 Basri, Talha* (L ” seklinde okumustur. Bu kirdat Hz. Peygambere nisbet edilmek-
tedir. Sa'd b. Bekr, Hiizeyl, Ezd ve Kays kabileleri sakin “ayn” harfinden sonra “ ta” harfi geldi-
ginde ayn harfini nin’a kalbederler. Dil agisindan uygun olan bu kiraat Mushaf hattina uy-
madidi icin saz kabul edilmistir.( ibn Haleveyh, s. 182; Eba Hayyan, 1413, C.8, s. 520).

Sonug ve Oneri

Kiraat farkhiliklarinin mensei olarak kabul edilen yedi harf olgusu hakkinda sahabe tarafin-
dan hicbir sorunun sorulmamasi ve Hz. Peygamber tarafinda da konu ile alakal bir agikla-
manin yapilmamis olmasi yedi harf ile ilgili tartismalarin 6nlini agmis ve hakkinda bir¢ok
gorusiin ortaya atilmasina sebep olmustur. Medine déneminde glindeme gelen “yedi harf”
ruhsati, Kur'anin 6grenimini ve okuyusunu kolaylastirmak icin verilen bir rahmet ve zen-
ginliktir.

Hz. Peygamber déneminde giindeme gelen kiraat farkliliklari sonraki dénemlerde de de-
vam etmistir. Hz. Ebubekir doneminde Kur'an ve kirdatini korumak icin Kur’an'in iki kapak
arasinda toplanmasi s6z konu iken; Hz. Osman doneminde de var olan kiraat ihtilaflarini
en aza indirgemek icin Kur'an'in istinsah edilmesi s6z konusudur. Hz. Osman déneminde
istinsah edilen Mushaf immetin lizerinde icmaa ettigi Mushaf‘tir. istinsah faaliyeti aslinda
kiraat tarihi acisindan 6nemli bir baslangictir. Clinki istinsah faaliyetinden sonra kiraatler
Hz. Osman Mushafina arz edilmis; resmi mushafa uyan kiraatler sahih kabul edilirken, uy-
mayan kiraatler ise saz kabul edilmistir.

Devam eden tarihi slireg icerisinde Kur'an kiraati noktasinda bazilari 6n plana ¢ikmis; kiraat
imami olarak séhret bulan bu kimselerin kiraati boélge halki tarafindan okunmaya, takip
edilmeye baslanmustir. IV. asirda énemli kiraat alimlerinden biri olan ibn Miicahid, miite-
vatir kirdatleri bulunduklari bélgedeki halkin ragbetine gore “yedi kirdat” olarak belirlemis
bunun disinda kalan kiraatleri sazz olarak addetmistir. Ulema ve halk tarafindan yedi kiraat
benimsenmis, ortaya cikan calismalarda bu sistem etkisini gostermistir. Hicri IX. Asra ge-
lindiginde kiraat alanin tartismasiz otoritelerinden olan ibnii'l-Cezeri, onlu kiraat sistemini
olusturmus; yedi kiraate ilave ettigi G¢ kirdatinde digerleri gibi mitevatir oldugu gortistini
benimsemistir. Bundan sonraki slirecte de saz kiraat “on kiraatin disindakiler” seklinde ka-
bul edilmis ve Gzerinde ittifak olusmustur.

Kiraat-1 asere sistemi lizerine eklenen dort kiraatle birlikte on dortla tasnif olusturulmus,
saz kiraat imamlari denilince ilk sirada ibn Muhaysin‘a yer verilmistir. Kendisi ile alakali tak-
dirle bahsedilen ibn Muhaysin'in kirdati incelendigi zaman kiraatinin saz kabul edilmesinin
nedeni dil kaideleri Gzerine kiraatten bazi tercihlerde bulunmasi ve Mushaf hattina aykiri
okuyuslari olmasindan dolayidir.
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Bu baglamda dikkat ¢cekilmesi gereken bir husus daha vardir ki saz kiraatler, tizerinde ittifak
edilen Hz. Osman'in istinsah ettigi Mushaflarin disinda kalmasina ragmen terkedilmemis,
tam tersine Hz. Peygamber'den nakledilen kiraat vecihlerinin terkedilip yok sayilamayacagi
dislincesiyle bu okuyuslara sahip ¢ikilmistir. Bundan dolayi her ne kadar cumhur ulema
tarafindan tilavet olarak bir deger atfedilmese de tefsir, fikih, [ligat eserlerinde saz kiraatlere
yer verilmis, saz kiraatleri bir bitiin olarak terk etmek mimkin olmamistir.

Saz kiraatleri tanimak icin on kiraati bilmek gerekmektedir. Bu baglamda on kiraati ihtiva
eden eserlere miracaat edilebilir. $az kiraatlari tanimanin bir diger yolu ise, séz kiraatleri ih-
tiva eden kitaplara miracaat etmektir. Ayrica dil ve tefsir alaninda da yazilmis olan eserlere
de miracaat edilerek saz kiraatleri tanimak mimkindir.

Kiraat farkhliklari usiil ve fers acisindan ele alinmaktadir. Biz bu calismada ibn Muhaysin'in
kiraatini fers acisindan ele ele alarak kiraatinin neden saz oldugunu ortaya koyduk. Ancak
bu calismada elbette kiraatlerin hepsini ele almak pek tabii mimkin degildir. Yapmis ol-
dugumuz bu calisma kiraat alaninda calisanlara yol géstermekle birlikte, ibn Muhaysinin
kirdati hem ustl hem de fers acisindan detayli bir bicimde incelenerek ilim diinyasina aka-
demik yayinlar kazandirilabilir.
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XVIII. Yiizy1l Osmanli Alimi
Uskiidarl: Bekir B. Ali 'nin
Er-Risaletii’r-Riisuliyye Adl1 Eserinin

Degerlendirmesi ve Muhteva Analizi
Kenan Ozdemir*

0z: Hz. Peygamber'in anne ve babasinin dini ve uhrevi durumlarinin ne oldugu konusu, islam’in erken donemlerinden
itibaren ilim cevreleri tarafindan iizerinde titizlikle durulan bir konu olmustur. Birok islam &limi bu konuda gériis
liretme abasl icerisine girerek konuya iliskin kalem oynatmistir. Konu, yalnizca bir keldm ve fikih meselesi olarak ele
alinmamis ayrica farkli mezhep mensuplan da bu konuda calismalar yapmistir. Ozellikle Osmanli déneminde konu,
bazi ilim cevreleri tarafindan siklikla tartisiimasindan miilhem, polemik tarzi bir tartisma bicimine biiriinmistir. Iste
biz de bu calismamizda Osmanlida olusan, ebeveyn-i Resiil gelenegi icerisinde yer alan, 18. yiizyilda yasadigi di-
siiniilen ancak hayati hakkinda yeterli bilgimiz heniiz bulunmayan Seyh Bekir b. Ali el- Uskiidarinin kaleme aldigi
er-Risaletii'r-Riisuliyye adli eserin incelemesine yer verecegiz. Bu risaleyi incelerken temel hedefimiz, Osmanli dénemi
ebeveyn risale gelenegini anlamak, konunun ortaya cikisini ve Osmanli'ya intikal siirecini anlamlandirmak ve Bekir b.
Ali'nin bu gelenek icerisinde nasil bir metot sergiledidini analiz ederek bu konuda alana kiiciik bir katki saglamaktir.
Seyh Bekir b. Ali'nin er-Risaletii'r-Risuliyye adli risalesini diger ebeveyn risalelerinden ayiran temel dzellik, onun ta-
savvuf cevrelerince liretilmis ve tasavvufi dgretilerle bezenmis olmasinin yani sira 18. yiizyil Osmanli “ebeveyn-i Resiil”
risale geleneginden bir risale dregi olup ddnemin konuya yaklasimini yansitmasidir. Miiellifin, bu risalesi ile tasavvuf
cevrelerinin ebeveyn-i Resiil konusuna nasil bir yaklasim sergiledigini de ayrica incelemis olacagiz. Bu incelemeyi ya-
parken miiellifin bu risaleyi kaleme alma sebebi, risalenin teknik ve yapisal 6zellikleri ile ebeveyn-i Resiil geleneginin
islam diisiince sistemindeki konumunu da incelemis olacagiz. Bu risaleyi 6zgiin kilan ve konu edinilmesine sebep
olan bazi etkenler bulunmaktadir. Bunlarin basinda risalenin tasidigi isim gelmektedir. Zira risaleye verilen isim ile
ebeveyn-i Resiil meselesinin yalnizca Hz. Peygamber ile yetinmedidi ayni zamanda miiellifin diistincesi olan ebeveyn-i
Resiil'in necat oldugu fikrinin tiim peygamberlere de samil edilmesi fikridir. Bu konu 6zellikle Hz. Peygamber'in so-
yunda yer alan Hz. ibrahim’in babasi ile de ilintili olmasi sebebi ile ayrica konunun dzgiin yonlerinden biri olacaktir.

Bu risaleyi dzgiin kilan yonlerden biri de miellifin eserine kaynak olarak aldigi tiim eser ve yazar isimlerini aciktan
bizzat sdyleyerek kendi eserinde savundugu konuyu delillendirmis olmasidir. Bu uygulamast ile miellifin konuya delil
olarak kullandigi tiim rivayetleri incelemis olmanin yani sira ayni zamanda mdiellifin ilmi tercihlerini onun ilmi ko-
nulara nasil yaklastigini ve kendisinin nasil bir metodolojiye sahip oldugunu da anlamig ve yorumlamis olunacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Peygamber, Fetret, Kelam, Ebeveyn-i Resil, Bekir b.Ali.

Giris
Hz. Peygamber’in anne ve babasinin dini ve uhrevi durumlari konusu ilk bakista spesifik

bir konu gibi géziikmektedir. Ozellikle konu, bir inan¢ meselesi olmaktan daha ziyade bir
tarih meselesi oldugu intibaini uyandirmaktadir. Yiizeysel olarak konuya bakildiginda bu

*  Yiksek Lisans Ogrencisi, Kenan Ozdemir, Kocaeli Universitesi, ilahiyat B&Iiimi, kenanozdemir1444@ gmail.com
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tespitin dogru oldugu sdylenebilir ancak konunun ayrintilarina inildiginde ve kiinhiine va-
kif olunuldugunda konunun hi¢ de bdyle olmadigi anlasiimaktadir. Bu konunun muhteva
acisindan ulemanin, tasavvuf cevrelerinin ve entelektlel aydin kesimin hatta halkin dahi
ilgisini cektigi ve buylik oranda tartisilan bir konu oldugu bilinmektedir. Bunun yaninda
tarihi stireg icerisinde Hz. Peygamber’in anne ve babasinin dini konumlarini konu alan bir
literatirinde olustugu disinildiginde meselenin 6nemi bir kat daha artmis olacaktir.
Hz. Peygamber'in anne ve babasinin dini ve uhrevi durumlarinin islami ilimler icerisinde ne-
reye konumlandirilacagi sorusu da oldukca 6nem arz etmektedir. Konunun uzandidi genis
alani tespit edebilmemiz icin bu sorunun cevabi hayati 5neme sahiptir. Bastan belirtmek ge-
rekir ki konu, sadece inanc alanina ait bir konu degildir. Ve sadece akait tizerinden konuyu
ele almak da dogru goziikmemektedir. Konuya kaynaklik eden ayetlerin anlasilabilmesi icin
tefsir ilmine, Hz. Peygamber'den rivayet edilen hadislerin degerlendirilmesi agisindan hadis
ilmine, fetret ehlinin inan¢ bakimindan durumunun ele alinmasi yoniinden kelam ilmine,
Ozelde ebeveyn icin genelde fetret ehlinin durumuna yénelik séylemleri degerlendirmek icin
de fikih ilmine ihtiyac duyulmaktadir. Konu, islami ilimler acisindan ferdi bir mesele olmayip
karmasik bir mesele 6zelligi tasimaktadir. Bu 6zelligi g6z 6niinde bulundurarak ebeveyn-i Re-
siil konusunun, tek bir islami ilimle degil bircok islami ilimle irtibath oldugu anlasilmaktadir.
Konu ile ilgili kavramsal cerceve ise soyle cizilebilir: Hz. Peygamber’in anne ve babasinin dini
ve uhrevi durumlarinin ne olacagi meselesi ilk ddnemlerden itibaren “Ebeveyn” ya da “Vali-
deyn” kavramlariyla ifade edildigini belirtmek gerekir. Bu iki kavram miivacehesinde islam
alimleri konuyu ele almis ya mistakil risaleler yazmis ya da kendilerine ait farkli risalelerde bu
konuya atifta bulunmusglardir. Mistakil risaleler telif ederken genelde Ebeveyn-i Resiil, Ebe-
veyn-i Nebi, Valideyn-i Nebi, Valideyn-i Resiilillah, Aba-i Resdil tabiri ile de Resiilullah'in sadece
anne ve babasini degil, biitiin atalarini da kastetmislerdir.” Ozellikle “Valideyn” terimi“Valida
Resulillah"seklinde ilk kez Ebu Hanife tarafindan kullaniimis ve el-Fikhu’-ekberde yer almistir.

Hz. Peygamber ve Ashab doneminden itibaren glindemdeki sicakhgini koruyan ebeveynin
dini ve diinyevi durumu meselesi sadece bu iki dénemle sinirli kalmamis tabiin déneminde
de Ebu Hanife gibi islam alimlerinin ilgisini cekmistir. Ebeveyn meselesi en erken dénem
olarak hicri ikinci asrin ortalarinda Stinni literatiire girmis bu tarihten itibaren gliniimiize
dek varhgini korumustur. Ebu Hanife'nin el-Fikhu'i-ekber adl eserinde ebeveyne yonelik ola-
rak “Hz. Peygamber'in anne ve babasi kifir tizere 6lmuslerdir” sozii ilk kez bir Stinni akaid
eserinde kayitlara girmistir. Konunun sonraki alimler tarafindan siddetli tartismalara vesile
olmasinin arka planinda sistematik ve ilmi ilk girisimin Ebu Hanife ve eserinde zikrettigi bu
cimle oldugu anlasiimaktadir.?

1 Mustafa Akcay, Hz. Peygamber’in Anne ve Babasinin Dini Konumu (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2012), 15

2 Ebeveyn veValideyn kelimelerinin Hz. Peygamber’in soyu ile iliskilendirilmesi agisindan ve bu kavramlar arasin-
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Ebeveyn-i Resiil Meselesinin Tarihsel Arka Plani

Hz. Peygamber'in anne ve babasinin dini ve uhrevi konumlarinin ne oldugu konusu, Hz. Pey-
gamber déneminden itibaren sorgulanmaya ve insanlarin ilgisini cekmeye baslamistir. Ozel-
likle Hz. Peygamber'in islam’i aciktan teblig etmeye baslamasi ve insanlarin islam dinini tam
olarak idrak etmesi sonucunda insanlar, 6zelde kendi anne ve babalarinin dini ve uhrevi du-
rumlarini genelde ise Hz. Peygamber'in anne ve babasinin dini ve uhrevi durumlarini merak
etmislerdir. Bu merak ve ilgi sonucunda Hz. Peygamber déneminde yasanan ilging olaylar
meydana gelmistir. Bu 6rnek olaylari su sekilde aktarabiliriz: Konuya dair ilk 6rnek, Hz. Pey-
gamber’in kendi anne ve babasinin dini ve uhrevi durumuna yonelik yaptigi sorgulamadir. Bu
sorgulama su sekildedir: Hz. Peygamber, Cahiliyye doneminde 6len anne ve babasi hakkinda
“Keske anam ve babamin ne yaptiklarini bilseydim! diyerek ebeveyninin uhrevi durumunu
merak etmistir. Hz. Peygamber kendi ebeveyni icin bu sorgulamayi yaparken Ashabdan ba-
zilar Hz. Peygamber'e gelerek Islam'dan &nce élen kendi anne ve babalarinin dini durumunu
sormus, Hz. Peygamber onlara cevap verirken dolayisiyla kendi anne veya babasi hakkinda da
actklamada bulunmustur. Nitekim Hz. Peygamber doneminde ve bizzat kendi agzindan ba-
basina hitaben kurdugu su climleler de Hz. Peygamber doneminde ebeveyn konusuna ikinci
ornek sadedindedir. Bir adam Hz. Peygamber’e gelerek: Ya Allah’'in Peygamberi, babam nere-
dedir? diye sormus, Hz. Peygamber de: “Cehennemdedir”” diye cevap vermistir. Adam {izglin
bir halde donlip gidecegi sirada onu yanina ¢agirarak “Stiphesiz benim babam da senin baban
da cehennemdedir.” diye buyurmustur. Hz. Peygamber'in babasina yonelik bu rivayet “Enes b.
Malik Rivayeti” olarak bilinmektedir? Hz. Peygamber doneminde annesine hitaben kurdugu
asagida yer alan cimlelerde onun déneminde ebeveynin durumuna isaret etmektedir. Bu ko-
nuda Abdullah b. Mes'ud rivayeti séyledir: Melike'nin iki kizi cahiliye doneminde 6len annele-
rinin durumunu 6grenmek icin Resulullah’a gelerek annelerinin miséfire ikram ettigini, fakat
Cahiliyye doneminde bir kiz cocugunu diri diri ggmdugiini soyleyerek annelerinin ahiretteki
durumunun ne olacagini sormuslar, Hz. Peygamber de: “Anneniz cehennemdedir”” diye cevap
vermistir. Resulullah’in bu olumsuz cevabindan rahatsiz olan s6z konusu iki kadin, Gizgtin bir
halde kalkip giderken ResGlulah onlari ¢cagirmis ve kendilerine: “Siphesiz benim annem sizin
annenizle beraberdir” diye cevap vermistir. Bu rivayet “Melike’nin kizlar” rivayeti olarak hadis
killiyatinda yer almaktadir. Bu rivayetin farkh versiyonlari da bulunmaktadir.* Hz. Peygamber
déneminden itibaren sorgulamaya baslanilan, Ebeveyn meselesinin yukarida yer alan 6rnek-

daki etimolojik bir degerlendirme icin bk. Kadir Gombeyaz, “Vani Mehmet Efendi'nin Hz. ibrahim’in Babasi ve
Ebeveyn-i Resuil Hakkindaki Gorisleri’, Ulusal Vani Mehmet Efendi Sempozyumu, ed. Mehmet Yalar Celil Kiraz
vd. (Bursa: Uludag Universitesi Yayinlari, 2011)

3 Burivayet daha cok “Miislim rivayeti” olarak bilinse de birden cok kaynakta yer almaktadir. Miislim,"iman’, 347;
Ebu Davad, “Stinne’, 17; Ahmed b. Hanbel, Miisned, lll. 119, 268

4 Suydti, et-Ta’zim ve'iminne fi enne ebeveyi Resdlillah fi'-Cenne, S.43. 1l1.
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lerinden de anlasilacagi lizere hem bizzat Hz. Peygamber tarafindan hem de Ashab tarafindan
irdelendigi gozlemlenmektedir. Esasen bu sorgulama ve ilginin de dogal oldugu anlasiimak-
tadir. Zira her insan fitrat geregi kendileri ile kan bagi bulunan anne ve babasinin dini ve uh-
revi durumunu merak edebilir ve hi¢ kimse kendi ebeveyninin kétl bir akibete ugramasini
istemez. Bu baglamda Hz. Peygamber’in dahi insani bir 6zellik olarak kendi anne ve babasinin
dini ve uhrevi durumunu merak etmesi sasirilacak bir durum yoktur. Yukarida yer alan hadis
rivayetlerinin tamaminin serhlerde uzun yorumlari bulundugunu da unutmamalidir’Hz. Pey-
gamber doneminden itibaren varligini olusturmaya baslayan ebeveyn-i Resiil konusu 6zellikle
tabiin doneminde de varligini -belki gelecek nesilleri en fazla etkileyecek sekilde-korumus-
tur. Bu dénemde konu Ebu Hanife tarafindan sistematik olarak ele alinmistir. Ebu Hanife'ye
isnad edilen el-Fikhu'-ekberadli risalede “Ebeveyn-i Resiil kiifiir tizere dImustir” ibaresi islam
disiince sistemine girmistir. Burada belirtmek gerekir ki Ebu Hanife’'nin bu sézi hangi sebeple
sOyledigi ya da gercekten bdyle bir s6z sdyleyip sdylemedigi tartisilan bir konudur. Hatta bu
ibarenin sonradan bu esere eklendidi ve bu ciimlede yazim yanlisi bulundugu ya da olum-
suzluk harfinin distligu gibi bazi iddialar da bulunmaktadir. Ancak her ne olursa olsun ebe-
veyn-i Resl literatlriiniin olusmasinda bu konuya kaynaklik teskil etmesi ve sonraki alimler
tarafindan referans gosterilmesi gibi yonlerden Ebu Hanife ve el-Fikhu'i-ekber ¢cok 6nemli bir
konuma sahiptir. Bugiin Ebeveyn-i Resiil meselesinin ilmi ve akademik boyutta konusulmasi,
bu konu tzerine onlarca risalenin telif edilmesinde en biyiik hareket ettirici glic Ebu Hani-
fe ve kendisine isnad edilen el-Fikhu'i-ekber'de yer alan “Ebeveyn-i Resiil kifir tizere oldler.”
ibaresi oldugu aciktir. Ebeveyn-i Restl’iin dini durumu, Stinni diinyada Ebu Hanife'den sonra
da cesitli eserlerde belli oranlarda yer almaya devam etmis, bu dogrultuda mistakil eserler
de telif edilmeye baslanmistir. Bu konuda mustakil olarak telif edilen eserler acisindan bakil-
diginda, Gazzali'ye (6. 505/1111) nispet edilen “Kitab fi almdlivalideyi’r-Resil adli eser ile EbQ
Bekir ian’I-Arabi’ye (6.543/1148)) nispet edilen’Libbi’l-ukil fi Ebeveyi'r-i Restil adl risalenin bu
konudaki ilk mustakil eserler oldugu séylenebilir. Daha sonralari konuya iliskin olarak kaleme
alinan en dnemli miistakil eser, ibnii’l-Cezeri'nin (6. 833/1429)er-Risdleti’l-Beyaniyye fi Hakki
Ebeveyi’'n-Nebi adl eseridir. Ebeveyn-i Restl meselesi bu sekilde Celaleddin es-SuyGti'ye (6.
911/1505) dek islami kaynaklarda yeri geldikce zikredilmis, Gazzali, ibnii'|Arabi ve ibnii'l- Ceze-
ri orneklerinde oldugu gibi miistakil eserler telif edilerek de literatiirde yer almistir.® Ebeveyn-i
Restil risale geleneginde tarihi olarak milat kabul edilen islam alimi hic siiphesiz Celaleddin
es-Suyatidir. (6. 911/1505) Kendisi, ebeveyn -i Resul gelenedi icin sistematik eser tretme ¢a-
basi icerisine girmis olmasindan dolayi baslangi¢ olarak kabul edilmektedir. Styti’ den 6nce
yazildigi distiniilen eserler gliniimiize ulagmamistir. Bu eserlerin glinlimiize ulasmamasi be-

5  Ozellikle Miislim Rivayeti'ne yénelik en 6nemli Miislim sarihlerinden biri olan Ahmet Davudogu’ da bu konuda
filolojik olarak konuyu inceleyerek amca ve baba kavramlari lizerinden degerlendirme yapmaktadir.

6  Acay, Hz Peygamber'in Anne Ve Babasinin Dini Konumu, 18.
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raberinde bu eserlerin ilgili muelliflere ait olup olmadigi problemini de beraberinde getirmek-
tedir. Bu soru isaretini ya da aidiyet problemini giin yiiziine ¢ikartmaya yonelik son ¢alisma
ibnii'l- Cezeri'ye yonelik olarak yapilmistir. Yapilan bu calismada ilgili risalenin ibniil- Cezeri'ye
ait olmadigina ortaya konmustur.” Ancak elimizdeki mevcut tarihi bilgiler miivacehesinde her
ne kadar aidiyet problemi barindirsa da Suyiiti dncesi dénemde de bazi dlimlerin bu konuda
goris belirtme ihtiyaci icerisine girdiklerini gdstermesi agisindan bu bilgi bizim icin 6nem arz
etmektedir. Celaleddin es-Sly(ti konuyla iliskin alti mustakil risale telif etmis ve bu tutumuyla
kendisinden sonra adeta bir “Ebeveyn-i Restl Risaleleri” geleneginin olusmasina vesile olmus-
tur. Sliy(ti'den sonra bu konuda risélesi bulunan hemen hemen her miellif, onun s6z konusu
risalelerinden kaynak, Usl(p, icerik ve yaklasim acisindan yararlanmistir.

O, ebeveyn-i Restl'lin dini konumu Uzerinde en ¢ok duran, konuya iliskin hemen hemen
bltin rivayetleri derleyen, konuya iliskin en fazla mustakil risalesi bulunan ve kendinden
sonrakiler izerinde son derece etkili olan bir alim konumundadir. Bu ytzden kendisine
ebeveyn-i Resll literatliriiniin olusturma noktasinda ilk sistematik adimi atmis olmasindan
ve konuya dair elde mevcut bulunan tiim rivayet malzemelerini g6z 6niine sermis olmasin-
dan dolayi bu literatiirlin 6ncisu ve lideri olarak kabul edilmektedir. Zira kendisi bir doniim
noktasinin adi olmustur. Siyiti'nin bu konuyla ayrintili olarak ilgilenmesinin sebebi, kendi
ilmi entelektiel derinliginin olmasinin yani sira aslinda bu konunun Siyuti'nin yasadigi do-
nemde tartisilan ciddi bir problem oldugunu gostermektedir. Ebeveyn-i Resull meselesi-
nin Stinni cenahtan tarihi seyri yukarida belirttigimiz gibi seyrederken konunun bir de Sia
agisindan onemi tizerinde de durmak da fayda bulunmaktadir. Ebeveyn-i Resiil meselesi,
Sia kaynaklarinda bir akide konusu olarak yer almistir? Ozellikle Sii ulema Hz. Peygam-
ber’in atalarinin Hz. Adem'den babasi Abdullah’a kadar miimin ve muvahhid olduklari,
amcasl Eb(Talib’in miimin olarak 6ldiigi ve annesi Amine'nin de tevhid lizere olup mii-
minler grubu icerisinde dirilecegi konusunda icma ettiklerini ifade etmektedirler.® Aslinda
boyle bir gorisiin Sia tarafindan dile getirilmesi ve atesli bir sekilde savunulmasi sasirilacak
bir durum gibi géziikmemektedir. Zira Hz. Ali'nin ve onun soyundan gelen imamlarin nas

ve tayinle belirlenmis masum imamlarin mesruiyeti ancak soy yani Hz. Peygamber’le olan

7 Kadir GBmbeyaz,” ibniil Cezeriye Nispet Edilen Ebeveyn-i Resiil Risalesi Uzerine Birtakim Miilahazalar”, Ulusla-
raras! ibnii’l -Cezeri Sempozyumu, (Bursa: Diyanet sleri Bagkanligi Yayinlari 2018)

8  Akcay, Hz Peygamber'in Anne Ve Babasinin Dini Konumu, 18

9  Akcay, Hz Peygamber'in Anne Ve Babasinin Dini Konumu, 19; Sia Hz Peygamber'in ecdadina ve atalarina ma-
sumiyet atfederek kendi imamet teorisini gliclendirmeyi hedeflemektedir. Aslinda bu konudaki tutumlarinin
da siyasi oldugu agiktir. Bir de buna ek olan Ebu Hanife'ye nispet edilen el- fikhu'l-ekber'de yer alan “Ebeveyn-i
Resiil Kiifiir Uzere Oldiiler” Kaydinin eger Ebu Hanife tarafindan bizzat kendisince eserine eklenmisse en énemli
amacinin Sia'ya benzememek ve bu konuda Sia'y1 reddetmek igin oldugu anlasiimaktadir. Bu tespit cerceve-
sinde bk.Kadir Gombeyaz Vani Mehmet Efendi Sempozyumu ve Semih Ceyhan Osmanli Disiincesi tartismali
konulari adli calismalar.
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kan bagi ile temin edilebilir. Béylece bunun dogal sonucu olarak Hz. Peygamber’in sadece
anne babasinin degil tim ecdadinin kafir olamayacaklari, miimin olduklari ve yine onun
atalarindan biri olan Hz. ibrahim’in babasinin kafir olan Azer olamayacadi gérislerinin Sia
tarafindan savunulmasi gayet normal bir durumdur. Bunun, $ii diistincenin Ehl-i Beyt'e de
kapsayan “Gunahsizlik” sifatinin Hz. Peygamber’in atalarini da kapsayacak sekilde geriye
dogruilerletilmesi cabasinin bir sonucu oldugu anlasiimaktadir.

Ebeveyn-i Resul konusunun tarihsel arka planini sonug olarak 6zetleyecek olursak, erken
donemde Hz. Peygamber’in bizzat kendi yasantisindan orneklerle karsilastigimiz gorul-
mektedir. Kendisinin anne ve babasina yonelik olarak soyledigi hadisler ve Ashabin Hz.
Peygamber’e kendi ebeveyni hakkinda sordugu sorular o dénem Muslimanlarinin kafasini
sorgulayan bu konuda soru isaretlerinin oldugunu géstermektedir. Konu Ozellikle tabiin
déneminde Ebu Hanife'ye isnad edilen ancak lizerinde tartismalar bulunan el-Fikhu'i-ek-
ber adli risalede Ebeveyn-i Resil icin “Ebeveyn-i Resul kuftr tzere olduler” ifadesinin bu-
lundugu aktarilmaktadir. Bu ifadenin ardindan islam diinyasinda konu tizerinde ciddi fikir
yuriitildiga ve bazi Hanefi dlimlerin bu ibareyi akide haline getirerek siddetli savunucusu
olduklari ve ayni mezhep icinde yer alip bu ibareyi kabul etmeyenlerin de baska mezhep
savunucusu oldugu ifade edilmistir. Konunun gelisim seyri Styti ile zirveye ulasmis ve ko-
nuya dair tim rivayet malzemelerinin bir araya getirildigi alti risale kaleme alinmistir. Syditi
oncesinde Ebevey-i Resll gelenegine iliskin U¢ eserden bahsediliyor olsa da bu eserlerin
ilgili muelliflere farkli sebepler ile aidiyet problemi oldugu belirtiimektedir. Mesele Siyiiti
sonrasinda Osmanli Ulemasina intikal etmis ve tamamen farkli boyutta incelenmistir.

Ebeveyn-i Resiil’iin Dini ve Uhrevi Durumunun Teolojik Acidan incelenmesi

Ebeveyn-i Resil'lin dini ve uhrevi durumuna yonelik gelistirilen dislince akisinin l¢ ana
yonde oldugu gorilmektedir. Bunlar:

A) Ebeveyn-i Resll'iin diinyada Mi‘'min ahiret de ise Ehl-i Necat olduklarini savunanlar
B) Ebeveyn-i Resil'lin diinyada kafir ahiret de ise Ehl-i Necat olmadiklarini savunanlar
C) Ebeveyn-i Resil konusunda herhangi bir gériis beyan etmeyip konunun hassasiyetine
binaen tevakkuf edip goriis beyan etmeyenler. Bu li¢ ana goriisii ve kendi icinde delillerini
su sekilde ele alabiliriz:

Ebeveyn-i Resiil Ehl-i Necdttir

islam alimlerinin coguna gére Ebeveyn-i Resiil diinyada Mi'min ahiret de ise Ehl-i necattir.
Ancak alimlerin cogu bu gorisi paylasmis olmalarina ragmen birbirinden farkli hareket
noktalarindan konuya yaklasmislardir. Ebeveyn-i Resul'lin durumunun necat oldugunu sa-
vunanlarin delilleri su sekilde ifade edilebilir:
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Ebeveyn-i Resiil Fetret Ehlindendir

Fetret ehli kendilerine dini tebligin ulasmadigi kisilerdir. Bu durumda olanlarin dini anlam-
da miikellef olup olmadiklari konusu islam diinyasinin Stinni iki itikad firkasi olan Eg'ari ve
Matiiridi mezhepleri arasinda da ihtilafli bir meseledir. Ozetle bu konuda Esari, kendisine
dini teblig ulasmayan kisinin dini anlamda sorumlu tutulamayacagini ve akil ile Allah'in var-
ligini bulmanin zorunlu olmadigini velev ki bulsa bile mukelleflik sarti olmadigini belirte-
rek, ebeveyn-i Resul'lin fetret ehlinden olan kisiler olduklarini ve kendilerine dini tebligin
ulasmadigini dolayistyla sorumlu olamayacaklarini belirtmislerdir. Maturidi Mezhebi ise
konuya Es'ari Mezhebi gibi yaklasmamak da onlara gore Allah insanlara peygamber gén-
dermese de insanlar kendi akillari ile yaratici bir varligin oldugunu bulabilir ve sorumlu olur
demektedirler. Bu diistinceye sahip bazi Hanefi ve Maturidiler ebeveyn-i Restl’iin ehl-i ne-
cat olmadiklarini savunmuslardir. Bu calismaya konu edindigimiz Bekir b.Ali el-Uskiidari'de
kendi risalesinde bu delillendirme yonteminden yararlanmaktadir.

Ebeveyn-i Resiil Haniftir

islam Oncesi Arap cahiliye déneminde insanlar putlara taparken bir grup insanin putla-
ra tapmayarak Hz. ibrahim’in dinine inandiklar bildirilmektedir. Bu insanlar tertemiz m-
vahhid ve mi’'min kalarak hayatlarini devam ettirmis ve bu hal tzere vefat etmislerdir. Bu
gérisii savunanlara gore ebeveyn-i Resiil de Hanif olarak Hz. ibrahim'in dinine inanarak
hayatlarini stirdiirmus ve bu inang lizere 6lmislerdir. Dolayisiyla mii'min ve muvahhiddirler.
Bu calismaya konu edindigimiz Bekir b.Ali el-Uskiidari'de kendi risalesinde bu delillendirme
yontemine basvurdugu gozlemlenmektedir.

Ebeveyn-i Resiil’iin Sonradan Diriltilerek iman Ettiklerine Dair Hadis Rivayeti

Biiylik cogunlugunu muhaddislerin olusturdugu bir kisim islam &alimine gére, Hz. Peygam-
ber’in anne ve babasi kiifiir zere 6lmis olsalar bile Hz. Peygamber’in duasina binaen Allah
tarafindan diriltilmis, onlar da O'na iman etmislerdir. Bu rivayet muhaddislerce mucize ola-
rak kabul edilmistir.”"Ebeveyn-i Reslilehl-i necattir”tezini savunmak amaciyla tretilen ve bel-
ki de anti tezini tamamen curiten bu rivayet beraberinde bazi problemlerde getirmektedir.
“ihya Hadisi” olarak bilinen bu rivayette soyle denilmektedir: Resilillah hem annesinin hem
de babasinin yeniden diriltilerek iman etmeleriicin Allah’a dua etmistir. Allah bu duayi kabul
ederek Hz. Peygamber’in anne ve babasini dirilterek onlarin iman etmesini saglamis sonra-
sinda ise onlari yeniden 6ldirmustir.' Eger bu rivayet dogruysa o zaman, ebeveynin Hanif
ya da fetret ehli oldugu tezlerinin savunmak daha zor hale gelmektedir. Hanif ya da fetret
ehlinden olan ve mi'min oldugu distntlen kimseleri Allah tekrar neden dirilterek onlarin

10 Siheyli, er-Ravzu'linf Il, 187, Suyati, Mesaliki'lhlinefa s64
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iman etmelerini temin etsin ki? gibi sorularin olusmasina da bu rivayet kapi aralamaktadir.
Rivayet hadis alaninda calisma yiirliten bircok modern arastirmaci tarafindan da zayif ola-
rak kabul edilmektedir. Hadisin senedi icerisinde mechul ravilerin bulundugu bu itibarla
da hadisin muteber olmadigi belirtilmektedir."'Ebeveyn’in yeniden diriltilmesi meselesinin
mesrulugunu savunan bazi alimler kendilerine Ashab-1 Kehf'i ve israilogullarindan bazi di-
rilme ve diriltme mucizelerini delil olarak kullanmaktadirlar.”> Bu konuda Bekir b. Ali el-Us-
kidari bu rivayete hi¢c deginmemekte adini bile anmamaktadir. Miellifimizin muasiri olan
Sacaklizade ise bu rivayeti kendi risalesinde zikreder ve sonuna“batil” kaydini ekleyerek bu
rivayet hakkindaki kanaatini ifade eder.

Ebeveyn-i Resiil Ehl-i Necat Degildir

islam diinyasinda ebeveyn-i Resiil'in necat lzere 6lmedigi fikrini tastyan alimlerin sa-
yisi, ebeveyn-i Resll necat Uzere 6ldiigini daslnen alimlerin sayisina gore olduk-
¢a azdir. Ebeveyn-i Resll'in necat Uzere 6lmedigini disinen ulema, onlarin cahili-
ye doneminde yasadiklarini ve cahiliye inanci Uzere o&ldiklerini disliinmektedirler.
Ebeveyn-i Resiil'lin mecat lizere 6lmedigini distnen alimler genel olarak su sekilde ifade
edilmektedir: EbaHanife (6. 150/767 ) Beyhaki (6. 458/1066 ), Omer en-Nesefi (6. 537/1142),
ibnTeymiyye (6. 728/1328 ) ibn Kesir (6. 774/1373), Ekmeleddin el-Baberti (6. 786/1384) ve
bu gorlsiin atesli savunucusu ve buna dair tek mistakil risaleyi (Edilletimu’tekadiEbi Hanife
fi ebeveyi'r-Restl) kaleme alan™ Ali el-Kari gibi alimler yer alir. Ali el-Kari gibi bir kisim Hanefi
ulemanin temel hareket noktasi, Eb(i Hanife'ye nispet edilen el-Fikhu'l-ekber'deki ifadedir.
Zira Ali el-Kari'nin s6z konusu risalesini, dzellikle StyGti olmak lzere ebeveyn-i restliehl- i
necat olarak gorenlere karsi EbG Hanife’'nin goristiniin savunusunu yapmak tizere yazdigi
isminden de anlasilmaktadir. O, bu goriisii Hanefilere 6zgi bir tavir olarak algilamis ve aksi-
ni iddia etmenin Safiilere uymak anlamina gelecegini sdylemistir. Karsi goriiste olan ulema
ise, el- Fikhu'l-ekber'in Eb(iHanife'ye aidiyetini sorgulamig, bu ibarenin eserin ¢esitli niisha-
larinda yer almadigini iddia ederek kendi diisiincelerini savunma yoluna gitmislerdir. Ebe-
veyn-i Restl'lin necat tizere 6lmedigini iddia eden ulemanin temel dayanagi Ebu Hanife'ye
isnad edilen el-Fikhu'i-ekber adli risalede yer alan ibarenin yani sira Kur'an-iKerim'de Hz. Pey-
gamber'in kendi yakinlariicin bagislanma dilemesini konu alan ayetler de delil olarak kulla-

11 Akcay, Hz Peygamber’in Anne Ve Babasinin Dini Konumu, 90

12 Akcay, Hz Peygamber'in Anne Ve Babasinin Dini Konumu, 92 Ozellikle bu konuyu savunan ve ihya olayinin zahi-
ren gerceklestigini iddia eden ulemaya gore bu olayin olmasinin en dnemli medeni ve gerekgesi Hz. Peygam-
ber'in Allah nezdinde mevcut olan deger ve kiymetidir. Onlara gére hadis temelli ve biraz da tasavvuf tendansh
bir dustince ile alemin bile kendisi hiirmetine yaratildigi bir peygamberin bir ricada bulunmasi neticesinde
Allah’'in onun anne ve babasini diriltmis olmasi nasil s6z konusu olamaz? Hareket edilen bu nokta kelami agidan
degerlendirme ve tenkide muhtag oldugu kanaatindeyiz.

13 Akcay, Hz Peygamber’in Anne Ve Babasinin Dini Konumu, 111
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nilmistir. Ornegin. “Cehennem ehli olduklari acikca belli olduktan sonra akraba dahi olsalar
Allah’a ortak kosanlar icin af dilemek ne Peygamber’e ne de miminlere yakisir” dyetinin Hz.
Peygamber'in annesi veya amcasi EbdTalib ile ilgili oldugu rivayet edilir. Bu kapsamda Hz.
Peygamber’in annesinin kabrine ugradigi, Allah’tan annesi icin istigfar talebinde bulundu-
gu, ancak Allah’in izin vermedigi veya amcasi Eb(Talib icin istigfarda bulunacagini séyledi-
gi seklinde rivayet edilen hadisler de 6nemli dayanak olusturmustur. Yine Hz. Peygamber
gelen bir soru tizerine ibrahim'in babasi icin istigfarda bulundugu gibi ben de babam icin
istigfarda bulunacagim demis ve akabinde Hz. ibrahim'in bu istigfarinin gerekcesini beyan
eden ayet nazil olmustur.

Konuya dair bir baska rivayette de Hz. Peygamber “keske anne ve babam ne yapiyorlar bile-
bilseydim” demis ve “Dogrusu biz seni hak ile mijdeleyici ve uyarici olarak génderdik. Sen
cehennemliklerden sorumlu degilsin”ayeti nazil olmustur ki bu ayet ebeveyn-i restiltin kiftr
Uzere 6ldUklerini gostermektedir. Bunun yaninda Hz. Peygamber'in babasi veya annesiile il-
giliolarak onlarin cehennemde olduklarini bildiren bazi hadisler de delil olarak kullaniimistir.
Bu dislinceyi savunan alimler icerisinde yer alan Beyhaki'nin konuya yaklasimini da son
olarak ele almanin bakis acisi kazandiracagi da kesindir. O, Hz. Peygamber’in ebeveyninin
éliinceye kadar putlara tapmak ve Hz. isa'nin dinini benimsememek suretiyle ahirette boyle
bir durumla karsilasmalarinin normal oldugunu sdyler. Ona gore ebeveyn- i Resl’iin bu
durumu Hz. Peygamber'in nesebinin dederini diisirmez. Zira kafirlerin nikahi gecerlidir. Ni-
tekim Musliman olduklari zaman kéfirlerin nikah yenilemedikleri sabittir. Bu bakis agisi ile
Beyhaki konuyu farkli bir zemine tasiyarak Hz.Peygamber'in soyunun temizligi meselesini
iman-kiifiir denkleminden nikah-zina denklemine tasimistir.’

Ebeveyn-i Resiil’iin Durumu Hakkinda Tevakkuf Etmek Gerekir.

islam ulemasinin bir kismi bu husus da herhangi bir fikir ileri stirmenin dogru olmayaca-
gini belirterek sessiz kalma yoluna gitmislerdir. Konuya bu sekilde yaklasan ulemanin te-
mel hareket noktasi aslinda bir nezaket gostergesidir. Zira bu konuda kullanilacak en ufak
bir kétli cimlenin Hz. Peygamber'i incitebilecedi ya da onun muazzez hatirasina saygisiz-
ik doguracagi kaygisi bu yonteme basvurmalarina sebep olmustur. Bu saygi ve incitme
hassasiyetinin Hz. Peygamber’in hayatindan da bir 6rnegi bulunmaktadir. Ebu Cehil'in
élimiinden sonra arkasindan ileri geri konusulmasi Misliiman olan oglu ikrime'yi rahat-
siz etmis ve bu durumu Hz. Peygamber’e arz etmistir. Bu durum Gzerine Hz. Peygamber

14 Akcay, Hz Peygamber’in Anne Ve Babasinin Dini Konumu, 150 Burada Beyhaki'nin konuyu tasidigi nikah ve zina
meselesi boyutu ebeveyn-i Reslil meselesinde siklikla kullanilan bir delillendirme yéntemidir. Ancak genelde
bu delillendirmeyi Beyhaki'nin bulundugu konumun tam karsitlari tarafindan kullanilmaktadir. Zira risalesi tize-
rinde calistigimiz Uskiidari de ebeveynini necat oldugunu ispatlamak icin onun nesebinde zina yapan kimse
yoktur demektedir.
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“Oliilere hakaret etmek sureti ile dirilerinize eziyet etmeyin! buyurarak ashabi uyarmistir.'s
inkari kesin olan Ebu Cehil hakkinda bile bu sekilde ince bir ifade de bulunuluyorken, inka-
r kesin ve net olmayan islam’in son Peygamberinin muhterem ebeveyni hakkinda “inkar
ettiler” ve “kafirdirler” demek kesin bir ifade ile Hz. Peygamber'i incitmek olacaktir. Dolayisi
ile Hz Peygamber'i incitmemek ve ona eziyet etmemek icin bu konuda tevakkuf gerekir.
Ebeveyn-i Resiil konusunda onlarin kiftr Gizere 6ldikleri fikrini en atesli sekilde savunan
Ali el-Kari bile rivayetlere dayanarak edep sinirlarini asmadan boyle bir goriise sahip ol-
mak ile flitursuzca Hz. Peygamber’in anne ve babasi hakkinda koti konusmanin ve onlara
lanet etmenin arasindaki farki ortaya koyarak ikincisinin yanhshgina dikkat cekmektedir.
Konuya dair son yorumu Katip Celebi'ye birakarak konuyu sonuglandiralim. O, bu konunun
halk nezdinde konusulmasinin ve siradanlasmasinin dogru olmadigina dikkat ¢ektikten
sonra ulema ve ilim cevrelerince gerekli kaynaklar ve yontemler 1siginda tutarli ve bitin-
cll bir sekilde konusulmasini 6nerir. Hz. Peygamber'e saygisizlik olur endisesi ile “ebeveyn-i
Resil’tin kuflr Gzere 6ldiguni sdyleyemeyiz” demenin ilmi anlamda dogru olmayacagini
belirtir.'® Aslinda o, ilim adaminin ilmi tahkikten uzak bir sekilde hareket etmesini ve duygu-

larini aklin ve ilmin dnline gecirmesinin yontemsel yanlishigini elestirmektedir.

Osmanl Diisiince Gelenegi icerisinde Ebeveyn-i Resiil Meselesi

Osmanli distince gelenegi Fahreddin Razi sonrasinda iki tlir yazim gelenedi Uzerinden
suireklilik géstermistir. Bu yazim geleneginden birincisi, Razi, Clircani ibnArabi ve Konevi
liderliginde gelisen serh ve hasiye tiirii eserlerdir". ikincisi ise Osmanli toplumunun iginde
bulundugu siyasal ve sosyal duruma bagh olarak gelisen ve daha ¢ok toplumsal tabakada
karsiligi olan, teorik ve pratik icerikli dini tartisma konularini iceren polemik tiirti eser.'

Osmanlidéneminde halkarasinda polemik haline gelen ve izerinde siirekli tartisilan bazi ko-
nular bulunmaktaydi. Bu konulardan bazilari su sekilde ifade edilebilir: Firavun imani, titln
kullanmanin hikm, kandil kutlama konusu, devran ve teganni konularinin dinde yeri olup
olmadigi gibikonular halk nezdinde en ¢okilgi ceken konularin basinda geliyordu.'Bu konu-
larin icinde glinliik polemik haline gelen ve insanlarin bilgi sahibi olmadan fikir sahibi olma
seviyesine geldigi ebeveyn-i Resiil konusu da yer aliyordu. Konunun halk arasinda ne kadar

15 Tirmizi, “Birr; 51; Nesai , “Kasame’, 33, Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1,300
16 Akcay, Hz Peygamber’in Anne Ve Babasinin Dini Konumu, 140

17 Semih Ceyhan,” Eski Bir Polemigin Yeni Yorumlari Osmanli Sufilerinin Ebeveyn-i Resiil Meselesine Kazandirdik-
lari perspektif’, Osmanli Diistincesi Kaynaklari Ve Tartismali Konulari,(istanbul: Mahya yayinlari 2018) 654

18 Ceyhan, Eski Bir Polemigin Yeni Yorumlari: Osmanli Sufilerinin Ebeveyn-i Resiil Meselesine Kazandirdiklari pers-
pektif, 655

19 Ceyhan, Eski Bir Polemigin Yeni Yorumlari: Osmanli Sufilerinin Ebeveyn-i Restl Meselesine Kazandirdiklari pers-
pektif, 656
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yaygin ve tartisilir hale geldigi konusunda miiellifimiz, Bekir b. Ali el- Uskiidari’nin kaleme al-
dig1 er-Risaletii’r-Ruisuliyye adli eserin yazilis amacina yonelik olarak aktarilan su satirlarindan
da anlayabiliriz. O, bu konuda séyle demektedir: “insanlar Hz. Peygamber’in anne ve babasi-
nin dini ve uhrevi konumu lizerinde tartismaya baslayarak sorular sordular. Zaten alimler de
bu konuda kitaplarinda ihtilafa diismislerdi. Ben de bu konudaki soru isaretlerini ortadan
kaldirmak icin bu risaleyi yazdim.2°Uskiidari’nin bu ciimleleri konunun halk tabaninda 6zel-
likle kendisinin yasadigi XVIII. ylizyilda ne kadar glindemde oldugunu kanitlar niteliktedir.
Sunu net bir sekilde ifade etmek gerekir ki Osmanli ulemasinin neredeyse tamina yakini
ebeveyn-i Resul'linehl-i necat oldugunu belirten risaleler kaleme almiglardir.' Bu cerce-
vede Ebu Hanife'ye atfedilen” Resulillah’in anne ve babasi kiifir tzere éldiler” cimlesini
aciklayarak yorumlama cabasi icerisine girdikleri g6zlemlenmektedir. Bunun yaninda ebe-
veyn-i Resil’lin kiflr Gzere 6ldGgiind savunan alimlere kimi risalelerde dogrudan kimi ri-
salelerde de dolayli olarak gondermeler ve elestirilere yer verilmistir.?? Ancak yazilan bu
risalelerin, yalnizca yazilma amaci olarak Ebu Hanife ve ona atfedilen ifade ile bu ifadeyi
akide haline getiren mezhep miintesiplerini elestirmek ya da onlarin ciimlelerini agiklamak
degildir. Ornegin; ylikselme déneminin iki zirve padisahi olan Yavuz Sultan Selim ve Kanuni
Sultan Stileyman donemlerinde yasamis ve seyhdlislamlik yapmis bulunan Kemal Pasazade
bu konuda kisa hacimli bir risale kaleme almistir. Risalenin kisa hacimli olmasi, geregin-
den fazla ayrintiya girilmemis olmasi ve kullanilan Gslup sanki risalenin toplumda meydana
gelen biiyiik bir sorunun ¢6ziimii icin yazildigi intibaini uyandirmaktadir.? Ozellikle Os-
manli devletinin Yavuz Sultan Selim déneminde Sia ve Sah ismail ile ugrastigi bir déSnemde
yazdidi bir risale ve verdigi fetva Anadolu'da ki Kizilbas isyanlarinin bastiriimasina sebep
olmustur. Kemal Pasazade'nin kaleme aldigi ebeveyn-i Resiil risalesi ile aslinda Sia'nin be-
nimsedigi goris ve delilleri paylagsmasi ve Matiridiligin devami olan Hanefiligin kurulmasi
Ebu Hanife'nin goris ve fikirlerine ters bir kanaatin benimsenmesi sonraki dénem Stinni-
liginde ve 6zelde de Osmanli ulemasinda nasil bir doniisiim yasandigini gostermektedir.
Osmanli ulemasi ebeveyn-i Resil konusunda ehl-i necat olduklari fikrini, Hz. Peygam-
ber’in sahsiyetine yonelik bir saldiri ve eziyet olarak degerlendirdigi, halkin Hz. Peygamber
hakkindaki duygu ve distincelerinde yaralar acacagi endisesini tasidigi ve bu noktada so-
rumluluk hissettigi, bunun da netice itibari ile ebeveyn-i Resiil konusunda Ebu Hanife'nin

20 Bekir b. Ali el- Uskiidari, er-Risaleti'r-Riisuliyye (istanbul: Stileymaniye Kiitiiphanesi, Haci Mahmut Efendi,4426),
1b

21 Ceyhan, Eski Bir Polemigin Yeni Yorumlari: Osmanli Sufilerinin Ebeveyn-i Resiil Meselesine Kazandirdiklari pers-
pektif, 656

22 Ceyhan, Eski Bir Polemigin Yeni Yorumlari: Osmanli Sufilerinin Ebeveyn-i Restil Meselesine Kazandirdiklari pers-
pektif, 657

23 Ceyhan, Eski Bir Polemigin Yeni Yorumlari: Osmanli Sufilerinin Ebeveyn-i Restil Meselesine Kazandirdiklari pers-
pektif, 656
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gorustini benimsemekten kendilerini alikoyduklarini soylemek dogru olacaktir. Kemal Pa-
sazade'den tam bir asir sonra Osmanl déneminin en dnemli dini hareketliliginin yasandigi
stirece girilmistir. Bu dénemde dine, selefi bir bakis acisi ile bakan Kadizadeliler ile dine, sifi
bakis acisi ile bakan Sivasiler arasindaki ¢ekismeler damga vurmustur. Kadizdde Mehmet
Efendi ile Abdiilmecid es-Sivasi arasinda dnce fikri sahada baslayan sonra cami kirsulerin-
de devam eden ve nihayet padisah meclislerine kadar uzanan Kadizadeliler-Sivasiler cekis-
mesi ebeveyn-i Resiil konusu Uzerinde de kendini hissettirmistir®*. Kadizadeliler hareketi
Hz. Peygamber'den sonra ortaya cikan hemen hemen her seyi bid'at kabul ederek islam’in
bunlardan arindiriimasini dngériiyor ve bu konuda bid'at ve hurafelere en ¢ok bulasmis
kisiler olarak da sufi gruplari gosteriyorlardi. Ebeveyn-i Resiil konusu Kadizadeliler-Sivasiler
cekismesi ile baska bir forma blrtiinmustir. Bu formda Kadizadeliler, Ebeveyn-i Resul’tin k-
fur Gzere 6ldigUnu ve onlarin iman etmediklerini sdylerken, Sivasiler ise ebeveyn-i Resiilin
iman Uzere 6ldiklerini ve mi'min olduklarini ifade etmistir.®

Er-Risaletii'r-Riisuliyye Adh Eserin igerik Analizi
Yazma Niishalari

Eserinlicadetyazmanushasibulunmaktadir.Buniishalaraaitozelliklersusekildeifadeedilebilir:
1) Stleymaniye, Haci Mahmut Efendi, 4426 vr. 1b-9b, Muellif hatti; istinsah trh.1143

2) Bursa: Haraccioglu, HO1339/2, 9b-17b
3) Kastamonu Tasképrii ilce Halk Ktb, 15/6 (37 Tas 15/6), vr.40b-51a; Miellif Hatty; ist.trh. 1150

Risale toplam dokuz varaktan olusmaktadir. Her bir varakta on ¢ satir yazi bulunmakta-
dir. Ozellikle sonradan ekleme yapilan notlar yogun olarak 1,3,6,8. varakta bulunmaktadir.
Sonradan eklenen notlar metin icinde kirmizi isaretlerle belirtilmis ve bazi teknik izahlar
gereken yerlere aciklama yapilmasinin yani sira ayni zamanda bazi bilgilere ek olarak kis-
salardan da yararlanildigi gézlemlenmistir. Bylece anlasilmasinda problem oldugu diisu-
nilen konu ya da olay hakkinda daha ayrintili bilgi vererek anlamsal zenginlik yakalanmasi
hedeflenmistir. Anlayabildigimiz kadariyla metne sonradan baska bir muellif tarafindan
eklenen notlar metinde anlamsal kopukluklari gidermek icin degil metnin miphem birak-
t1§1 noktalardaki anlam kapaliligini gidermeyi amaglamaktadir. Zira yapilan eklemeler konu
bltinlugind saglamaya yonelik méahiyette oldugu anlasilabilmektedir.

24 Ceyhan, Eski Bir Polemigin Yeni Yorumlari: Osmanl Sufilerinin Ebeveyn-i Resiil Meselesine Kazandirdiklari pers-
pektif, 660

25 Osmanli dénemi Kadizadeliler-Sivasiler ¢cekismesini ve donemin genel tartismali konular hakkinda ayrintili
bilgi edinmek icin bk. Cengiz Glindogdu, "XVII. Yiizyil Tekke-Medrese Miintasipleri Acisindan Sivasiler-Kadiza-
deliler Miicadelesi’, ilam Arastirma Dergisi,( Ocak 1998)
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Metne sonradan eklenen notlarin kim tarafindasin metne eklendigine dair gerek metin ici
arastirmalarimizda gerekse de metin disi arastirmislarimizda bir bilgiye rastlanmamistir.
Ancak hem metni okuyan hem de metne sonradan eklenen notlari okuyan bir arastirmaci
olarak bizde su kanaat hasil olmustur: Metne sonradan eklenen notlar, miiphemligi gider-
mek ya da anlasilmayan noktalari anlasilir hale getirmek amaciyla, yazar tarafindan yazil-
mamistir. Sonradan bagla ilim insanlar tarafindan yazilmistir. Bu dislnceye ulasmamizi
saglayan nedenlerin basinda, metnin yazari ile notlarin yazarinin konuya yaklasim tarzlari
ile kullandiklari argiimantasyon birbirine taban taban zittir. Metnin mdellifi olan el-Uskdi-
dari, konuyu daha cok rivayet malzemeleri tizerinden okurken ve akil ilkelerine bagvurmayi
tercih etmezken metnin notlarini yazan kisi akil ilkelerine sonuna kadar basvurmakta ve
olaylar arasinda nedensellik bagi kurabilmekte yani kelam yapmaktadir. Eger muellif kendi-
si bu kadar akli agidan konuya yaklasim tarzi benimsiyor olsaydi bu &zelligini metni kaleme
alirken de kullanmis olmasi gerekmez miydi? Nishalarin yazisi genel olarak okunakl tarz-
dadir. Metin icinde yer alan siralamalar icerisinde okunmaya kelimelere de rastlanmaktadir.
Ancak ciimle halinde okunmayan bir kelime grubuna rastlanmamaktadir. Metne yazilan
notlar icin ise ayni degerlendirme s6z konusu degildir. Zira metne bagli olarak yazilan not-
larin okunmasi oldukca zordur. Metne yazilan notlarin sayfa kenarina sekillenmesi de ol-
dukca farklidir. Ust sayfadan baslayarak yan sayfanin altindan devam etmesi gibi drnekler
notlarin okunmasini ve anlasilmasini daha da zor hale getirmektedir.

ismi

Risalenin adinin bizzat muellif tarafindan, risalenin son kisminda er-Risale’r-Riisiliyye ola-
rak belirlendigi agiklanmaktadir.2°Bu ismin bizzat maellif tarafindan esere verildigi anlasil-
maktadir. Risale'de yazilis tarihi olarak, 1148 tarihi ve Zilhicce ayinin yarisi oldugu kaydi
yazilmistir?’. Bu bilgiler cercevesinde eserin bizzat muellif hatti oldugu anlasiimaktadir.
Risale’nin adi olan er-Risale’r-Riistiliyye'nin lizerinde de durmak gerekmektedir:Zira risaleni-
nim ismi meselesi, bu risalenin en 6zgiin yonlerinden biridir. Yazar, eserini kaleme alirken
Hz. Peygamber’in anne ve babasinin kurtulusa eren insanlar oldugunu ifade etmektedir. Ve
risale, bu tez lizere viicuda getirilmistir. Ancak diger bircok risalede yapilmayan bir uygula-
maya gidilerek sadece Hz. Peygamber’in anne ve babasinin kurtulusa erdigi bilgisi ile yeti-
nilmeyip, kurtulusa erme eylemi tiim peygamberlerin anne ve babasina samil edilmektedir.
Dolayisiyla “Rustiliyye” seklinde ¢cogul isim kullaniimasinin gerekcesi de budur. Yazar, metin
icinde de bu diistinceyi savunduguna dair ciimleler kullanmaktadir. Ornegin; “Sakin, sade-
ce bizim peygamberimizin anne-babasi icin kifiir lizere 6ldller deme diger peygamberler

26 el-Uskiidari,er-Riisuliyye,(Haci Mahmut Efendi, 4426) 9b
27 el-Uskiidari,er-Rusuliyye,(Hact Mahmut Efendi, 4426) 9b
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icinde”® Bu ifade Hz. Peygamber 6zelinde diger tim peygamberler icinde “Anne ve babalari
kufir tzere oldiler” seklinde bir ciimlenin kurulmamasi gerektigi hassasiyetine isaret et-
mektedir. Miellifin, metin icinde yer verdigi rivayet malzemelerinden de anlasilacagi tizere,
Hz. Peygamberin Ust soyda atalari olan diger peygamberler icinde bu ithamin kullaniima-
masi, bir tartisma konusu olan Hz. ibrahim'in babasi ile alakal oldugunu da géstermektedir.
Yani miellif, bu tavriyla Hz. ibrahim’in babasi hakkinda yasanan tartismalara yonelik olarak
gorustinl de paylasmis ve onun da necat oldugunu ifade etmistir.

Eserin Yazilis Amaci

Risalenin yazilis amacini bizzat muellif, risalenin daha ilk sayfalarinda agiklamakta ve soyle de-
mektedir: Alimler kitaplarinda Hz. Peygamber'in atalarinin imani konusunda ihtilafa diistiiler.
Bu konuda insanlarin kafasi karismaya basladi. Bu sorunun cevabinin ne oldugunu ve agikla-
masini bir grup bana gelerek sordu. Bunun Uzerine bende bu konudaki kapaliligi gidermek
icin Allah’in yardimi ve izni ile harekete gectim. Allah’'in beni dogru yola iletmesini dilerim.?

Muellifin er-Risaletii'r-Riisuliyyeadh risaleyi yazma sebebi olarak belirttigi durumdan hare-
ketle, 18. ylizyil Osmanli déneminde Ebeveyn konusunun ciddi bir polemik konusu oldugu
ve halk nezdinde de bu konunun konusuldugu sonucuna ulasmak miimkiin goriilmektedir.
Yine bu eserin yazilma sebebinden hareketle ikinci olarak su sonuca da varilmaktadir. Bu
sonug kendisi ve hayati hakkinda simdilik hi¢bir malumata ulasamadigimiz maellifimizin
toplum nezdinde deger ve kiymet atfedilen bir sahsiyet oldugu gercegidir. Zira insanlar
bana bu konunun aydinlatiimasi ve kapalihgin giderilmesi icin sorular sordu demesi ken-
disine miracaat edilen bir kisi oldugunu gostermektedir. Bu itibarla kendisinin bir cami
imami ya da bir medrese hocasi olabilecegi ya da bir tekkenin seyhi olarak insanlarin mane-
vi ve ahlaki gelisimine hizmet eden bir kisi olabilecegi sonuglarina ulasmak miimkin gibi
go6ziukmektedir. Ancak bu konuda mevcut kaynaklar tzerinden elde edebildigimiz somut
bir bilgi ne yazik ki mevcut degildir.

Kaynaklari

Seyh Bekir b. Ali el-Uskiidari‘nin er-Risaletii’r-Riisuliyye adli risalesinde aciktan belirtilen kay-
naklar mevcut oldugu gibi agiktan belirtiimeyen kaynaklarda bulunmaktadir. Ancak bastan
belirtmek gerekir ki bu risale muhteva ve kullanilan delillendirme y&ntemi itibari ile tam
anlamiyla SQyQti cizgisinde kaleme alinmistir. Ancak el-Uskiidari risalesinin hicbir yerinde
Say(ti'den dogrudan kaynak olarak bahsetmemistir. Risale’nin hicbir yerinde kaynak olarak
ya da bagska bir vesi ile Styti ismine rastlanilmamaktadir. Buna karsin yaptigimiz calismalar

28 el-Uskiidari,er-Riisuliyye,(Haci Mahmut Efendi, 4426) 7b
29 el-Uskiidari,er-Rusuliyye,(Hact Mahmut Efendi, 4426) 2b
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ve incelemeler neticesinde asagida belirtecegimiz konu ve yontemler agisindan er-Risale-
ti'r-Risuliyye adli risalenin Styati'den etkilendigini ifade etmek dogru olacaktir.

Seyh Bekir b. Ali el-Uskiidari‘nin er-Risaletii'r-Riisuliyye adli risalesinin hamdele kisminda su
ibare yer almaktadir: “Peygamber géndermeden hicbir kavme azap etmeyen Allah’a hamd
olsun.3®” Ayni ifadeSay0ti'nin birinci risalesinde de bulunmaktadir. Bu hamdele tarzi ile
daha bastan el-Uskiidari, Sayati'den etkilendigini ortaya koymaktadir. Ayni zamanda isra
suresinde yer alan bu ayetin daha risalenin giris kisminda kullaniimasi konuya iliskin fikirle-
rinde daha en basindan belli edilmesi acisindan da 6nem arz etmektedir.

el-Uskiidari'ninSuyiti'den etkilendigini ancak onun adini aciktan anmadigini gésteren bir
baska delilde sudur: el Uskiidari, risalesinde Hz. Peygamber’in ebeveyninin ehl-i necat ol-
duklarini ispatlamak icin Hz. Peygamber'in atalarinda zina eden hi¢ kimsenin olmadigi ve
atalarinin tamamen nikah yolu ile bir araya gelen kisiler oldugu belirtilmistir.3' Ayni cimle-
ler Shyati tarafindan da ilgili risalelerinde yer almaktadir. Bu konu mivacehesinde kullani-
lan ortak ispatlama yontemlerinden biri de Hz. Peygamber'in atalarindan hicbirinin sirke ve
isyana bulasmamis olmalaridir. Ayini ve benzer cimleler ile rivayet malzemelerini de kulla-
narak eserlerde aktariimistir. Bu da iki muellif arasinda yasanan etkilesimi gostermektedir.

El-Uskiidari, Hz. Peygamber'in atalarinin tamaminin muvahhid insanlar oldugunu ve hicbi-
rinin zina etmediklerini ispatlamak icin Ebu Nuaym, Taberi, IbnAsakir, Beyhaki, Buhari ve Miis-
lim gibi islam diinyasinda kiymetli bir yere sahip olan eserlere basvurmakta ve bu eserlerin
isimlerini dogrudan eserinde zikretmektedir. Genelde hadis malzemeleri (izerine eserini
insa eden el-Uskiidari'nin bu kay’aklarda kendi eserine alintilama yapmasinin gayet dogal
oldugunu daslnuyoruz. Miellif eserine kaynak olarak hicbir malzemeyi tenkid ve tahlil et-
tigine dair bir bilgi paylasmamaktadir. Eserine kaynak olarak bu rivayet malzemelerini almis
olmasi bu malzemelere tam anlamiyla dogru oldugu kanaatini tasimaktadir.

Nur-u Muhammedi fikrini ispatlamak amaci ile de Ka'b el-Ahbdr, Bostan ve Glilistan,
[saratii’l-Tenbih, el- Mevékif, el-Kasidetii'lHemziyyegibi eserlere basvurulmus ve bu eserler-
den alintilamalar yapilmistir.

Dini tebligin kendisine ulasmayan insanin sorumlu olmayacagi goriisiine dair ise Eb(’'l Hasan
Tahureddin, Abdullah Damiri, imam Kiirdi gibi isimleri eserinde aciktan kaynak olarak zikret-
mektedir. Fetret ehlinin durumu Ulzerinde gorislerini beyan ederken de el-Bagdadi, Beydavi,
Serhu'l Mev3akif gibi eserlerden istifade ettigi gozlemlenmistir. TUm rivayet malzemelerini
ve onlarin kaynaklarini eserindeaciktan belirtmesini takdir etmemek mimkdiin degildir.

30 el-Uskiidari,er-Riisuliyye,(Haci Mahmut Efendi, 4426) 1b
31 el-Uskidari,er-Rusuliyye,(Hact Mahmut Efendi, 4426) 3b
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Uslubu

er-Risaletii'r-Riisuliyyeadli risaleyi kaleme alan miellifin genel olarak tslup noktasinda mu-
tedil bir Gslup benimseme cabasi icerisinde oldugu gézlemlenmektedir. ilim adamina ya-
kisir bir sekilde yontem belirleyerek yazilis gayesini ve amacini belirttikten sonra iddiasina
iliskin olarak tiim rivayet malzemelerini siralamakta ve sonrasinda bazi ¢ikarimsal sorularla

konuyu Uslup acisindan belirli bir seviyede islemektedir.

Ancak su noktayi da Gslubunu anlamamizigin dile getirmekte fayda olacagini diisinmekte-
yiz. Muellif risalenin sonlarina dogru rivayet malzemelerinin yogunlugunu azaltma safha-
sinda soyle bir ¢cikista bulunmaktadir.“Onlar adamdir. Bizde adamiz deme”*? bu climleyi risa-
lenin yalnizca tek bir yerinde ve sadece bir kez kullandigini unutmamak gerekir. Bu kullanim
onun yukarida belirettigimizislubundan bir sapma olarak degerlendirilemeyecegi agiktir.
Sadece “Ebeveyn-iResil kufiir Gzere 6ldller” climlesine ve bu climleyi dile getirenler s6z
konusu oldugunda bdyle bir cimle kurmus olmasi onun ebeveynin iman Ulzere 6ldugui te-
zine olan bagliligindan dolayi olduguanlasiimaktadir.

Muhtevasi

Risalenin muhtevasinin merkezinde bulunan tez, “Hz. Peygamber’in ebeveyninin necat
Uzere oldkleri, onlarin fetret déneminde yasadiklari buna ragmen Allah’in varligina inanan
insanlar olduklar ve Hz. Peygamber'in ebeveyninin kifir Gzere dlmedikleri” vurgusudur.
Risalenin hemen hemen her noktasinda, rivayet malzemelerinin fazlasiyla kullanildigi ve
bu sekilde delillendirmeye gidildigi goriilmektedir. Miellifin kendine ait ¢cok az ciimle bu-
lunmaktadir. Aslinda bu usul kadim ulemanin ilmi noktadaki hassasiyetini ve ilmi ahlakini
da gostermektedir. Genel olarak eserin muhtevasina yonelik séyle bir fonksiyonel harita
cikartilabilir.

Niir-i Muhammedi Diisiincesi

Ardindan insanhgin yaratilmasi konusuna deginilmekte ve burada konuNur-u Muhamme-
diye'yebaglanmaktadir Miellifin yaratilisin ilk sebebi olarak nur-u Muhammediye doktri-
ninetamamen, inandigive Hz. Peygamber'in de bu 6zelligi tasimasi sebebi ile saf ve temiz
oldugu vurgulanmaktadir®*.Bundan sonraki siirecte risalede tamamen Hz. Peygamber’in
soyunda zina yapan hicbir atasinin olmadigi, Cahiliye dénemi adetlerinin hicbirinin Hz.
Peygamber'e isabet etmedigi anlatiimaktadir. Nur-u Muhammedi kavrami kapsaminda ri-
salede ilging rivayetlere rastlamaktadir. Ornegin; Nur'un Hz. Peygamber'in annesine intikal
ettiginde, Cennet ehline hitaben “Mijdeler olsun bugiin en temiz ruh, annesi Amine’nin

32 el-Uskiidari,er-Riisuliyye,(Haci Mahmut Efendi, 4426) 8b
33 el-Uskidari,er-Rusuliyye,(Hact Mahmut Efendi, 4426) 5b
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rahmine disti.3*” Seklinde nidaya yer verilmektedir. Bu rivayetten anladigimiz kadariyla
Hz. Peygamber henlizdogmadan evvel cennet halkina seving ifade eden ctimlelerle onun,
annesinin karnina yerlestirildigi ilan edilmektedir. Nurun yolculugu baglaminda deginilen
ilging rivayetlerden biri de sudur: Nur, annesine intikal ettigi giin yerytziinde bu nurun
girmedigi ve aydinlatmadig bir ev bulunmamistir.>* Bu konuya dair risalede gegen riva-
yetler bizim icin tasavvuf kaynaklarinin Hz. Peygamber'in nurunun yolculugunu anlatmasi
acisindan ve tasavvuf cevrelerinin konuya nasil bir yaklasim tarzi gelistirildigini gostermesi
acisindan 6nem arz etmektedir.

Sonug ve Degerlendirme

Hz. Peygamber’in anne ve babasinin ahirette kurtulusa ulasip ulasamadiklari meselesi, Is-
lam’in erken dénemlerinden itibaren Mislimanlarin zihinlerini mesgul eden bir konu ol-
mustur. Bu mesele, miivacehesinde islam alimlerince farkl bakis acilari gelistirilmistir. Bu
bakis acilari gelistirilirken konunun Hz. Peygamber ile dogrudan irtibatli olup olmadigina,
Hz. Peygamber’in muazzez varligina saygisizlik yapmama kaygisina ve konunun tarihsel
ozelliklerine dikkat edilmistir. Bu meselenin ortaya cikisinin baslangicini en erken dénem-
de Hz. Peygamber'in yasadigi doneme kadar gétirmek mimkiindur. Farkli hadis kaynak-
larinda farkli varyantlar ile rivayet edilen hadislere gére Hz. Peygamber bizzat hayattayken
annesinin ahiretteki durumunu merak etmis ve bu konuda sorgulamalarda bulunmustur.
Bu konu baglaminda gerceklestirilen sorgulamalar Ashab tarafindan da mevcut sorgula-
malara kapi aralamistir. Ozellikle Melike'nin kizlari rivayeti ve Mislim rivayeti, ashabin da bu
konuda sorgulamalarda bulundugunun sadece birkac 6rnegidir. Bu konu ile ilgili olarak sa-
dece Hz. Peygamber déneminde rivayetler bulunmamakla birlikte dogrudan konu ile ilgili
ayetlerin oldugu da ifade edilmektedir. Ebeveyn-i Resiil meselesinde serdedilen hadis kay-
nakli rivayet malzemelerinin tamami “Ebeveyn-i Reslilehl-i necattir” anlayisina delil teskil
ederken mevcut ayet kaynakli rivadyet malzemeleri ise “Ebeveyn-i Resulehl-i necat degildir”
dislincesine isaret ettigi belirtilmektedir.

Ebeveyn-i Reslil meselesinin problematik hale gelmesi ise tabiin dénemine denk gelmek-
tedir. Bu donemde yasayan ve el-Fikhti'l-ekberadinda bir eser yazan Eb(i Hanife, konunun ilk
niivesini ortaya koydugu diistiniilen islam alimidir. Eb Hanife'nin kaleme aldigi diistiniilen
bu eserde “Ebeveyn-i Resul kiifiir Gzere 6lmistir” seklinde bir ifade bulunmaktadir. Sonraki
donemde olusan ebeveyn-i Resiil risale gelenegi cercevesinde kaleme alinan tiim eserler-
de bu climlenin etkisi oldugu distintilmektedir. Ancak sunu belirtmek gerekir ki: Ebd Hani-

34 el-Uskiidari,er-Riisuliyye,(Haci Mahmut Efendi, 4426) 4b
35 el-Uskidari,er-Rusuliyye,(Hact Mahmut Efendi, 4426) 5b
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fe'ye isnat edilen bu eserin ona aidiyeti konusunda bazi problemler bulunmaktadir. EbG
Hanife'ye isnat edilen “Ebeveyn-i Resul kifiir lizere 8lmustur” ibaresinin de EbGa Hanife'ye
aidiyetinde bazi soru isaretlerinin olabilecegi gézden kacirilmamalidir. Bazilarina gore bu
ifade el-Fikhii’l-ekber'de yer almamaktadir. Bazilarina gore bu ibare sonradan bu esere bas-
kalar tarafindan eklenmistir. Bazilarina gore bu ibareye sonradan ekleme ve cikartmalar
yapilmistir ve orijinal halinde olumsuz bir anlam bulunmamaktadir. Bazilarina goére ise ger-
cekten de Eb(Hanifeel-Fikhii'l-ekber ali eserinde bizzat kendisi bu ctiimleyi kullanmistir. ilgili
konu dahilinde olusan ana akim distincelere bagli olarak ulema, bu ifadenin Eb( Hanife'ye
ait olup olmadigini kendi eserlerinde kaynak olarak islemislerdir.

Hayati, ilmi kisiligi ve kendi yasantisina dair hicbir kaynaktan hicbir maliimat edinemedigi-
miz el-Uskiidari hakkinda elimizde mevcut bulunan risalesinden hareketle toplum nezdin-
de itibar goren ve insanlarin kendisine dini konulari sormak icin miiracaat ettikleri bir sah-
siyet oldugunu anliyoruz.Ancak bu ¢ikarim neticesinde onun bir tarikat seyhi olabilecegi
fikrini yaninda onun bir cami imami ya da bir medrese hocasi olabilme ihtimali de gézden
kacinlmamalidir. Kendisi hakkinda ileriye dénik calismalar devam etmektedir.

Seyh Bekir b. Ali el-Uskiidari ‘nin er-Risaletii’r-Riisuliyye adl risalesi genel olarak Osmanli
donemi sufilerinin konuya yaklasimini yansitmaktadir. Risale’nin merkezinde “Ebeveyn-i
Resilehl-i necattir” tezini isleyen, risalenin basindan sonuna kadar tiim rivayet malzemele-
rini eserine serdeden, zerre-i Muhammedi kavramina atifta bulunan, hakikat-i Muhammedi
metaforunu isleyen, meseleyi metafizik diizeye yiikselten, kozmoganik aciklamalar yaparak
ontolojik yapiyi irdeleyen bir risaledir. Bu risaleyi 6zgiin kilan bazi hususlar da bulunmakta-
dir. Bunlarin basinda mellifin, XVII. yiizyilda baslayan Kadizadeliler-Sivasiler ¢catismasinda
gerek tasavvuf erbabi olmasi sebebiyle gerekse de savundugu dislinceyi onlar dile getirdi-
di icin Sivasiler tarafinda yer almistir. Her ne kadar bu tartismalardan bir asir sonra yasamis
olsa da yazdidi eserinden konuya iliskin tavri ve tarzi anlasiimaktadir.

Bu calisma ile ebeveyn-i Resiil meselesini Osmanli doneminde konu edinen, yazdidi ese-
rinde tasavvufi 6geleri felsefi 6geler ile birlestiren, hayati ve ilmi sahsiyeti hakkinda detay
bilgiye sahip olamadigimiz Seyh Bekir B. Ali'nin konuya yaklasimini ve ebeveyn-i Reslil li-
teratliriindeki yerini ayrintili olarak incelemis ve bilgi edinmis olmak temel hedefimizdir.
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el-Akidetii’t-Tahaviyye Serhlerinde
i1ahi Sifat Tartismalari: Omer b. Ishak
el-Gaznevi ve Ibn Ebi’l-Izz Ornegi

M. Emre Demirel

0z: ilahi sifatlar meselesi, islam tarihinin erken donemlerinden bu yana kelam alimlerinin farkli goriisler beyan
ettikleri bir mesele olup ayni zamanda kelam ilminin ana konularinin basinda gelmektedir. Kulun yaraticisi olan
Allah ile arasindaki irtibat noktasinda ehemmiyeti haiz olan ve kulun Allah tasavvurunu belirleyen ilahi sifatlar
ve bu sifatlara dair yaklasimlar bu calismanin birinci ana konusunu teskil etmektedir. Calismanin ikinci ana konu-
sunu ise hicrf Giciincii ve dordiincii asirda yasamis olan Ebd Ca'fer et-Tahavi (6. 321/933) ve onun itikadi esaslari
ihtiva eden muhtasar akaid eseri el-Akidetii't-Tahaviyye lizerine Matiiridi bakis acisiyla kaleme alinan Omer b.
ishak el-Gaznevi (6. 773/1372) serhi ile Ehl-i Hadis metoduyla yazilan ibn Ebi'l-izz (6. 792/1390) serhi iizerinden
mukayeseli bir sekilde ilahi sifatlar meselesinin ele alinmasi olusturmaktadir.

el-Akidetii't-Tahaviyye iizerine yazilan serhler, gelenekte ayri bir literatiir olusturmus ve eserin nem kazan-
masini sadlamistir. Uzerine farkli goriiglere mensup alimler tarafindan serhler yazimasinin ardindan eser, farkli
gruplar tarafindan sahiplenilmistir. Bu gruplar, dogudan (Maveraiinnehir havzas) batiya (Misir-Sam havzas) go¢
etmeleriyle birlikte bolgedeki Hanefi itikadiyla kendi itikadlarini el-Akidetii‘t-Tahaviyye iizerinden sentezlemeye
calisan Matiiridiler ile bu senteze karsi cikip ayni eser iizerinden Hanefi itikad ile Ehl-i Hadis gériiglerini sentez-
leme gayesi giiden Ehl-i Hadis alimleridir. Muhtasar muhtevasi ve basit iislibuyla esnek bir yapiya sahip olan
el-Akidetii't-Tahdviyye, bu iki grubun gdrislerini esere aktarmasina sebep olmus ve goriislerin mukayesesine
son derece uygun bir zemin hazirlamistir. iste bu aragtirmanin asli amac, bu dogrultuda el-Akidetii't-Tahaviyye
iizerine yazilan Métiiridi gelenege ait Gaznevi serhi ile Ehl-i Hadis'in goriislerini benimseyen ibn Ebi’l-izz serhleri
lizerinden ilahi sifatlara dair goriisleri mukayese etmektir.

Anahtar Kelimeler: Sifat, el-Akidetii't-Tahaviyye, Gaznevi, ibn Ebi'l-izz, Te'vil.

Giris

ilahi sifatlar meselesi, kelamin ana konularindan birisini teskil etmektedir. Kul ile Allah
arasindaki iliskinin medari olan ilahi sifatlar, islam tarihinin erken dénemlerinden itibaren
Muslimanlarin zihin diinyasinda soru isaretleri olusturmaya baslamistir. Olusan bu soru
isaretleri neticesinde islam tarihi boyunca ilahi sifatlarin varlik ve mahiyetine iliskin alimler
tarafindan cesitli gorusler serdedilmis, bu gorisler neticesinde cesitli gruplasmalar meyda-
na gelmistir.
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Kelam kaynaklarinda “Allah’in insanlarca bilinmesini saglayan nitelik”' olarak tarif edilen
ilaht sifatlarin kelamin baslangic déneminde ilahi irade meselesinin beraberinde getirdi-
gi problemlerin basinda geldigi kabul edilmektedir.? Ayet ve hadislerde mahiyetlerine dair
tafsilata girilmeden Allah’a izafe edilen ilahi sifatlarin varligindan dolayi, Allah'in kemal sifat-
lariyla muttasif oldugu hususunda islam alimleri ittifak halindedir.> Ancak bu sifatlarin tam
olarak hangi manalara tekabdil ettikleri ve mahiyetleri hususunda kat'f bir nas olmamasi
sebebiyle ihtilaf hasil olmustur. Herhangi bir meselenin ortaya cikisinda tek bir amil aramak
dogru degildir. Dolayisiyla nassin niizl déneminin sona ermesinden sonra zihinlerde olu-
san soru isaretlerini giderecek aciklik diizeyinde olmamasi, islam aleminin fetihlerden sonra
blyik oranda genislemesi, ilahi irade ve kulun iradesi arasindaki irtibata dair tartismalarin
ilahi sifatlar meselesinin giindeme gelmesini sagladigini séylemek miimkiinddir. ilahi sifat-
larin bir problem olarak ortaya ¢ikmasindan sonra alimler, sifatlari ele alirken muhtelif tu-
tumlar benimsemistir. Bu kisimda calismaya giris kabilinden ilahi sifatlara dair ortaya ¢ikan
baslica tutumlara kisaca deginmek yerinde olacaktir.

Selef ulemasinin® ilaht sifatlar hakkinda tefvizi bir tutum benimsedigi gérilmektedir. Onlar
ilaht sifatlar konusunda “Allah’in zati ve sifatlarin mahiyetine iliskin bilgiyi ilahi ilme havale
etmek” manasinda tefvizi yolunu takip etmisler ve bu suretle ilahi sifatlara dair herhangi bir
yorumda bulunmaktan kaginmislardir.> Genel olarak Allah'in sifatlari ve sair konularda taf-
silata girmeyen Selef ulemasi, bu konularda derinlikli olarak fikir ytriitmeyi tercih etmemis
ve nasslari aynen kabul ederek mitesabihatta aklin hakemligine basvurmamiglardir.® Onla-
ra gore Allah, Kur'an ve hadislerde kendisini nasil tavsif etmis ise o sekilde tavsif edilebilir.
Bu dogrultuda Selef ulemasinin ilahi sifatlar konusundaki bakis acisini tekyif, temsil, tahrif
ve ta'til olmaksizin Allah'in kendisi hakkinda ispat ettigi sifatlan ispat etmek olarak 6zetle-
mek mimkiindir.” Nitekim ilahi sifatlara akli cihetten yaklasildig takdirde Allah’in Gstln

1 llyas Celebi, “Sifat’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/100.

2 Hayrettin Nebi Glidekli, Keldmin Tiimel Bir Disiplin Olarak Insdsi, (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2015), s. 33.

3 Hasan Hiiseyin Tuncbilek,"Allah’in Sifatlarinin Mahiyeti Problemi’, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1
(2001), 63.

4 Ma'mer b. Rasid (6. 153/770), Sufyan es-Sevri (6. 161/778), Malik b. Enes (6. 179/795), Sufyan b. Uyeyne (6.
198/814), imam Safii (6. 204/820) ve Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) gibi alimler Selef ulemasindan kabul edil-
mektedir. Felsefi ilimlerin islam aleminde yayilmasindan sonra takipcisi azalan Selef metodunu ibn Teymiyye
(6.728/1328), ihya etmeye gayret gdstermis ve onun baslattigi bu ihya hareketi “Miteahhirin-i Selefiyye” adiyla
ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350), ibnii'l-Vezir (6. 840/1436), Muhammed b. Abdiilvehhab (6. 1206/1792)
ve Muhammed b. Ali es-Sevkani (6. 1250/1834) gibi alimlerin onciligliinde devam etmistir. (Metin Yurdagdir,
Allah’in Sifatlari: Esmaii’l-Hiisna [istanbul: Marifet Yayinlari, 1984], s. 257-258.)

5 Celebi,“Sifat’, 37/102.

6 Yurdaglr, Allah'in Sifatlari, s. 257.

7 Takiyiiddin ibn Teymiyye, er-Risdletii't-Tedmiiriyye (Riyad: Camiatii’l-imam Muhammed bin Sutdi’l-islamiyye,
1976),s.7.
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sifatlara sahip olmasi gerekli goriilmekte ancak vahiy olmadan akil tek basina ilahi sifat ve
fiilleri belirlemekten aciz kalmaktadir.?

Allah’in varlik ve insani nitelikleri oldugunu iddia eden Miicessime ve Misebbihe gibi fir-
kalar ise ilaht sifatlar meselesinde tesbihi bir tutum sergilemislerdir. Allah ile milamese ve
musafahanin mimkin oldugunu, halis Mislimanlarin diinya ve ahirette onunla kucaklasip
sarilacagini 6ne siiren Misebbihe’nin 6nde gelen isimlerinden olan Davud el-Cevaribi'ye
(6. Nl./1X. yuzyihn baslari) gore Allah'ta cinsel organ ve adiz haricinde insanlarda bulunan or-
ganlar mevcuttur. Tesbihi bakis agisini savunanlar; Kur'an'da bulunan istiva, vech, yed, meci’
ve fevkiyyet gibi kelimeleri anlamlarina gére anlamislar ve bunlarin bizzat cismen Allah icin
miimkiin oldugunu savunmuslardir.? Binaenaleyh islam tarihinde nitelik ve nicelik olarak
onemli bir varlik gostermeyi basaramayan tesbihi anlayislar ve bu anlayislari benimseyen
gruplar, ulemanin kahir ekseriyetine gore naslara ve akla aykiri bulunmus, bu sebeple na-
zar-1 itibara alinmamistir.™

Tefvizi ve tesbihi tutumdan farkl olarak Ehl-i Siinnet kelamcilari, islam filozoflari, Mu'tezile
ve Sia ise ilahi sifatlar meselesinde te'vili tutum sergileme noktasinda ittifak etmislerdir.™
Mu'‘tezili alimler ilahi sifatlari te'vil yoluyla degerlendirme siireclerinde tenzihi esas alarak
bazi sifatlari nefyederken Matridi ve Es‘ariler ise ilahi sifatlari ele alirken tesbih-tenzih den-
gesini muhafaza etmeye 6zen goéstermislerdir. Mu'tezile'ye gore Allah’in kidemi hari¢ O'na
cesitli sifatlar isnad edilmesi teaddiid-i kudemaya yol agmaktadir. Dolayisiyla O'na kadim
sifatlar nispet etmek, vahdaniyyeti zedeleyici bir unsur olarak gériilmektedir.’> Mu'tezile,
ilke olarak Allah’in ilim, hayat, kudret ve irdde gibi sifatlarinin zata indirgenebilecegini ka-
bul etmis ve bu sifatlari agiklamak maksadiyla Allah i¢in “alimun bi‘ilmin hiive hive” (zatin
kendisi olan bir ilimle alimdir), “hayyun bi-hayatin hiye hiive” (zatin kendisi olan bir hayatla
hayydir) ve benzeri ifadeler kullanmislardir.™

Ehl-i Sinnet kelamcilari ise meselenin ¢6zimi noktasinda tesbih ve tenzihi bir potada
eriteterek herhangi bir mifrit duruma dismeden te'vilde bulunmuslar ve bu dogrultuda
goruslerini beyan etmislerdir. Ehl-i Siinnet kelamcilari, Allah'in zatiyla kaim kadim/ezeli ve

8 Celebi,“Sifat’,37/102.

9  Ebii'l-Feth Tactiddin es-Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, cev. Mustafa Oz, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanhgi Yayinlari, 2015), s. 132.

10 Celebi,“Sifat’, 37/102.
11 Celebi,“Sifat’, 37/102.
12 Yurdagiir, Allah’in Sifatlari, s. 273-274.

13 Nader el-Bizri, “Allah: Zat ve Sifat iliskisi Problemi’, cev. Ziya Erding, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
36 (2017),s.201-202.
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ebedi sifatlara sahip oldugu noktasinda ittifak etmislerdir.’* Ehl-i SGnnet’in genel gorisline
gore Allah Teala, eksiklik, acz ve devamsizlik belirten seylerden miinezzeh olup O’nun sifat-
lar zatiyla mevcuttur. Allah Teald; zatiyla kaim olarak hayy, alim, kadir, semf, basir, mirid ve
miitekellim gibi sonsuz kemal sifatlarina sahiptir.” Matiridi ve Es‘ari kelamcilar, Allah’t mah-
lGkata benzetmekten tenzih etmisler, bununla beraber Gstiinlik ve kemal niteligi tasiyan
bitin sifatlari O’'nun zatina nispet etmeyi hem aklen hem de naklen zaruri gérmiislerdir.'®

imam Tahavi, el-Akidetii't-Tahaviyye ve Serhleri
imam Tahavi

Tam adi Eba Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri et-Tahavi olan imam
Tahavi, hicri 239 yilinda' Misir'in glineyinde yer alan Taha kdyinde dlinyaya gelmistir.'®
Ailesi Misir'in niifGiz sahibi ileri gelen ailelerinden olan Tahavi,” diinyaya geldigi ilim mubhiti
cercevesinde ilk egitimini ebeveynlerinden almis, hayati boyunca basta dayisi Yahya el-Ma-
zeni (6. 264/878) olmak Uzere cesitli alimlerin ders halkalarinda bulunmus ve dmriiniin ta-
mamina yakinini Misir'da gegirmistir.2® Siyasi ve itikadi mezheplerin tesekkil déneminde
yasamis olan Tahavi, Ehl-i Stinnet tutumunun insanlar arasinda yerlesmesi ve gelismesi
hususunda basrol oynayan alimlerden birisi olmustur.?’ Basta fikih ve hadis olmak Uzere
pek cok alanda eser telif eden Tahavi, yazmis oldugu eserlerle yasamis oldugu doneme isik
tutmustur. Ayrica onun eserlerinden bazilari tirGnun ilk 6rnekleri olarak kabul edilmistir.
Misal olarak Hanefi fikhina dair yazmis oldugu el-Muhtasar Hanefi fikhinin ilk muhtasari sa-
yilmaktadir. Yine onun yazmis oldugu Me‘éni’l-asar ve Miiskilti'l-asar isimli eserler hadis ala-
ninda biyilik 6neme sahip eserler olarak 6n plana ¢cikmaktadir.?? Onun diger eserlerinden
bazilariise sunlardir: Ahkdmii’l-Kur'an, es-Stinenii’l-me’sare, ihtilafii’l-‘ulema, es-Stiratii'l-kebir,
intilafii'r-rivayat.?

14 Tungbilek, “Allah’in Sifatlarinin Mahiyeti’, s. 81.

15 Nureddin Ahmed b. Mahm(d es-Sabani, el-Biddye fi usili'd-din, cev. Bekir Topaloglu, (istanbul: MUIF Yayinlari,
2021),s.65.

16 Celebi,“Sifat’, 37/103.

17 EbG Muhammed Muhyiddin el-Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyye fi Tabakati’l-Hanefiyye, (Riyad: Daru’l-Ulim, 1993),
1/271.

18 Davut iltas, “Tahavi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/385.
19 Abdullah Nezir Ahmed, Eb( Ca'fer et-Tahavi, Dimask: Daru’l-Kalem, 1991, s. 68.
20 Nezir Ahmed, EbG Ca'fer et-Tahavi, s. 94.

21 Salih Sabri Yavuz, “Tahavi (Akaide Dair Goriisleri)’, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slém Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayin-
lari, 2010), 39/388.

22 Kuresi, el-Cevahiri’l-mudiyye, s. 276.
23 lltas, “Tahavi’, 39/387-388.

m 94



el-Akidetii't-Tahaviyye Serhlerinde Hlahi Sifat Tartismalari: Omer b. Ishak el-Gaznevi ve Ibn Ebi’l-Izz Ornegi m

el-Akidetii’t-Tahaviyye

Asil adi Beyanu i‘tikadi ehli’s-siinne ve’l-cemd’a’ olup tam adi kaynaklarda; Beyanu i‘tikadi eh-
li's-siinne ve'l-cemd’a alGd mezhebi’l-fukahdi’l-mille Ebi Hanife ve Ebi Yasuf el-Ensari ve Muham-
med bin Hasan olarak da ge¢mektedir.?* Tahavi, el-Akidetii't-Tahaviyye olarak bilinen akaide
dair bu meshar eserinde Eb( Hanife (6. 150/767), Eb( Yasuf (6. 182/798) ve Muhammed b.
Hasan es-Seybani'nin (6. 189/805) gorislerini beyan ettigini ifade etmektedir.?> Bu yoniyle
bu eser Maturidilik ile sentezlenmeden 6nceki Hanefi kelam gelenegi icerisinde ehemmi-
yeti hdiz bir konumda yer almaktadir.

Tahavi'nin eserine bakildiginda itikadi gorusleri akli temellendirmeler Gizerinde sistemles-
tirmeye calismaktan ziyade genel olarak itikadi bir liste sundugu goriilmektedir.?® Bu dog-
rultuda Tahavi; tevhid, sifatlar, kader, imanin tanimi ve niibiivvet gibi konulari ele aldigi bu
eserinde tafsilata girmeden ve akli surette sistemlestirme gayesi glitmeden kisa ve 6z iba-
relerle akaid esaslarini serdetmektedir. Tahavi, bu risalesinde ele aldigi konulari klasik kelam
tasnifi icerisinde ve selef metoduyla incelemektedir. Diger imamlar gibi Ehl-i Stnnet disi
firkalarin gorislerine karsi reddiye metodu kullanmadigi bu eserinde Tahavi, Ehl-i Stinnet’in
siari olarak goriilen ve iman edilmesi zaruri kabul edilen hususlari tartismaya girmeden kisa
ancak anlamca zengin climlelerle ifade etmektedir.”

el-Akide, ilk te'lif edildigi donemde ve bu donemi takip eden vetirede Bati Hanefilerinin
ihtiyacini karsilamis ancak etkili bir sekilde gindeme gelememistir.?® Bolgedeki Hanefile-
rin kelama mesafeli olup daha ok fikih ve hadis tedrisinde bulunmalar sebebiyle kelamla
sinirli bir iliskisi olan bdlgede o donemde kaleme alinan tek akaid eseri olan el-Akide'nin
mubhtasar icerigi de bu hususu dogrular niteliktedir. Horasan-Maveraiinnehir bolgesinde
Maturidi gelenedi teskil eden Dogu Hanefilerinin ise el-Akide'nin iceriginden haberdar ol-
duklar bilinmektedir. el-Akide’nin glindeme gelisi ise Selcuklularin fetihleriyle birlikte ba-
tiya yogun bir sekilde gerceklesen goclerin akabinde vuku bulmustur. Bu goclerin Hanefi
ve Maturidi gelenek icin 6Gnemi son derece blyuktir. Zira Selcuklularin gelisine kadar Irak
disinda kitlesel bir Hanefi varligin bulunmadigi Sam ve Misir bélgelerinde mezhebin yayil-
masl, dogudan gelen temsilciler sayesinde gerceklesmistir.

24 Muhammed Zahid el-Kevseri, el-Havi fi sireti’l-imam Ebi Ca'fer et-Tahavi, tah. Hamza Muhammed Vesim el-Bekri,
(Urdiin: Darii'I-Feth li'd-dirasat ve'n-nesr, tsz.), s. 110.

25 EbU Ca'fer et-Tahavi, el-Akidetii't-Tahdviyye: Beyanu Akideti Ehli’s-siinne ve’l-cemda, Beyrut: Daru ibn Hazm, 1995,
s.7.

26 Yavugz, “Tahavi”, 39/389.

27 Arif Aytekin, “el-Akidetii't-Tahdviye', Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 1989),
2/259.

28 ihsan Timir,“Maturidiligin Bati'da Taban Bulmasinda el-Akidetii't-Tahaviyye'nin Rol’, Toplum Bilimleri Dergisi 19
(2016), s.331.
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el-Akide, yukarida deginildigi Uizere, te'lif edildikten sonra U¢ asir boyunca pek fazla glinde-
me gelmemis olup Ebu’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115), hicri 6. ylizyilda Tebsiratii’l-edille adh
eserinde tekvin bahsinde el-Akide'ye atifta bulunmus® ve boylelikle eser, literatiir icinde
dnem kazanmaya baslamistir3® Oyle ki, el-Akide (izerine, yazildiktan yaklasik {ic asir sonra
hicri 6. asirdan itibaren art arda serhler yazilmaya baslanmistir. Horasan-Maveraiinnehir'den
Irak, Sam ve Misir'a go¢ eden Maturidi alimler tarafindan yazilmis olan bu serhler, Matiri-
di kelam gelenegdinin bodlgede yayillmasina zemin hazirlamis ve el-Akide’'nin de Maturidi
keldamla buttinlesmesini saglamistir. el-Akide’ye yazildiktan g asir sonra ilk kez atifta bu-
lunan alim olan Nesefi, Maturidilerle Es‘ariler arasindaki tekvin sifatinin ezeliligi tartismasi
baglaminda metni Maturidilerin gorisiind ispatlamak icin kullanmistir.®' Nesefi'nin el-Aki-
de’ye yapmis oldugu bu atif, el-Akide metninin sertiveninin bir doniim noktasi olmustur.
Nesefi'nin Tahavi'den aktardigi ifadeler ve genel olarak el-Akide, Hanefi-Maturidi cevreler ile
Matiridilere muhalif olan gruplar ve bazi Hanefiler arasinda vuku bulan tartismalarin ana
konusu haline gelmistir. Nitekim Sa'diiddin et-Teftazani (6. 792/1390), Serhu’l-Makasid adli
eserinde tekvin bahsinde Hanefilerin, bu sifatin ezeli oldugu fikrinin miteahhir Hanefilere
degil, Selef’e dayandigini ispat icin Tahavi'nin el-Akide'deki ifadelerini delil olarak kullandik-
larini belirtmektedir.32 Ote yandan Osmanl dénemi Hanefi kelamcilarindan ibnii’l-Hiimam
(6. 861/1457), Maturidilerle Es‘arilerin tekvin meselesindeki tartismalarina deginmekte ve
el-Akide'de gecen ifadelerin Nesefi'nin anladigi sekilde mustakil bir tekvin sifatina degil,
Es‘arilerin tekvinden anladiklari seye daha cok delalet ettigini soylemektedir® Bu sekilde
gelenek icerisinde tekvin bahsinde el-Akide'nin etrafinda cesitli tartismalar glindeme gel-
mistir. S6z konusu bu tartismalar ve bu tartismalarin kaynagr konumunda bulunan Ne-
sefi'nin atfi, el-Akide serh literatliriiniin ortaya ¢ikisinin asil saikini olusturmaktadir. Ortaya
cikan bu serh literatiirii arasindaki serhlerden Gaznevi ve ibn Ebi’l-izz’e ait olan serhler ca-
lismanin odak noktasini olusturmaktadir.

29 Nesefi, el-Akide'de gegen “Allah, mahl(ikati yaratmadan 6nce de ezeli sifatlariyla kadimdir. Mahltkatin yaratil-
masiyla 6nceden Allah'ta olmayan herhangi bir sifat ortaya ¢cikmis degildir. O, heniiz kendisini Rab edinecekler
yokken rububiyyet sifatina, henliz mahliikat yokken de halik sifatina sahiptir.” climlelerini tekvininin ezeli oldu-
gu fikrinin Selef arasinda ash olmayan ve kaili bulunmayan sonradan ortaya ¢ikan bir goriis oldugu iddiasina
karsi cikmak igin delil olarak kullanmistir. (bk. Ebi’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, tah. Hiiseyin Atay, [Ankara:
DIB Yayinlari], s.467-468.)

30 Ihsan Timdir, “el-Akidetii't-Tahaviyye Serh Literatiiriiniin Ortaya Cikisi’, Karadeniz Teknik Universitesi llahiyat Fa-
kiltesi Dergisi 2 (2016), s. 39.

31 Timiir, “el-Akide Serh Literatlrinin Ortaya Cikisi’ s. 39-42.

32 Sadiiddin Mesud b. Omer et-Teftazani, Serhu’l-Makasid, tah. Abdurrahman Umeyra, (Beyrut: Alemu’l-Kutub,
1998), IV/169-170.

33 Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid ibnii'l-Hiimam, el-Miisdyere fi'l-akideti’l-miinciye fi'l-Ghi-
re, (Istanbul: Cagri Yayinlar, tsz.), s. 85-88.
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Gaznevi ve ibn Ebi’l-izz Serhleri

el-Akide'nin serhlerinden Gaznevi'nin Serhu Akideti’l-Tahdviyye'si eserin, diger serhlerinin
¢ogu gibi Hanefi-Maturidi bakis acisiyla ele alindigi bir serh olarak 6n plana ¢ikmaktadir.
ibn Ebi'l-izz'in Serhu’l-Akideti‘t-Tahaviyye'si ise diger serhlerden farkli olarak esere muhtelif
bir bakis acisiyla yaklasimi temsil etmesi agisindan dnemli bir konuma sahip olmaktadir.
Hanefi-Maturidi gelenegdin icerisinde yetisen Gaznevi, serhinde tamamen Hanefi-Maturidi
kabulleri savunurken ibn Ebi'l-izz ise Selef cizgisinde yer alarak adeta diger serhlere ve ge-
nel olarak Matiridi gelenege meydan okumaktadir.3

el-Akide'yi Matiridi gelenege bagli kalarak serh eden Gaznevi, serhinde Hanefi ulemaya
ait yorumlari temel almakla birlikte kendi mezhebi olarak “Ehl-i Stinnet ve'l-Cemaat” ismi-
ni kullanmaktadir. En genel haliyle cati kavram olarak kullanilan Ehl-i Stinnet'in karsisinda
genellikle Ehl-i Bidat veya Ehl-i Ehva zaman zaman ise muayyen bir mezhep yer almaktadir.
Mu'tezile’'nin basi ¢cektigi bu mezhepler arasinda Havaric, Miircie ve Rafiza gibi mezhepler
bulunmaktadir. Es‘arilik ve Hanbelilik gibi Ehl-i Stinnet icerisinde degerlendirilen gruplara
ise asiri bir tenkit yoneltmese de misal olarak sifatlar hususunda elestirmekten de geri dur-

mamaktadir.®

el-Akide, Nesefi'nin atfiyla birlikte glindeme gelmesinin akabinde Matiridi gelenegin tem-
silcileri tarafindan sahiplenmis ve eser Maturidiligin bir nevi tahakkiimi altina girmistir. Bu
tahakkiime bir tepki olarak Sam ve Misir gibi bolgelerinde eserin farkl itikadi egilimlerle
iliskilendirilmesi girisimi ortaya ¢ikmistir. Muhtasar icerigiyle farkl okumalara imkan sag-
layan el-Akide, Ehl-i Hadis tarafindan Maturidi gelenekten farkli olarak ele alinmis ve bu
sekilde metnin Matlridi egemenliginden siyrilmasi amaclanmistir. Ehl-i Hadis'in el-Akide
lizerine yapmis oldugu okumalarin en 6nemli misalini ibn Ebi’l-izz'in metin izerine yazmis
oldugu serhi teskil etmektedir. Oyle ki, ibn Ebi'l-izz, Matiiridi gérislere acik bir sekilde mu-
halefet ederek el-Akide'yi Ehl-i Hadis'in kelami kabulleri dogrultusunda kapsamli bir sekilde
ele almakta ve Hanefi itikadini Ehl-i Hadis'in gérislerini esas olarak aciklamaktadir.3® ibn
Ebi'l-izz'in Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye'si Selef'in gériislerini ibn Teymiyye cizgisinde savunan
huviyetiyle kendisinden &nce yazilmis olan ve Matiiridi diistinceyi temsil eden serhlere bir
nevi reddiye mahiyetinde olup onlarla hesaplasmaktadir.?’ ibn Ebi’l-izz, eserin mukaddime-
sinde Tahavi’'nin EbG Hanife ve talebelerinden nakille Selef'in goruslerini aktardigini séyle-

34 ihsan Timir, “Osmanli Matiiridi Kelam Gelenegine Yansimalariyla el-Akidetii't-Tahaviyye Serhleri’, Tiirkiye Aras-
tirmalari Literattir Dergisi 29 (2017), s. 348-351.

35 ihsan Timdir, Tahdvi'nin Akide Serhlerinde Itikadi Farklilasmalar, (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2016), s. 227.
36 Timir, “Tahavi Serhlerinde Farkhlagsmalar’, s. 233.
37 Timir,“Tahavi Serhlerinde Farklilagmalar’, s. 240-241.

97 m



m 12. Turkiye Lisansistii Calismalar Kongresi - Bildiriler Kitab: I

yerek el-Akide metnini Selef ¢izgisine yerlestirmektedir.?® el-Akide’nin 6nceden yazilan serh-
lerinin, metni mezm(m kelam ehlinin s6zleriyle acikladigini ifade eden ibn Ebi'l-izz, kendi-

sinin farkli bir yontemle Selef sozleri dogrultusunda metni serh edecedini belirtmektedir.®

Serhlerde ilahi Sifatlar

el-Akide'de tevhid bahsi kapsaminda sifatlar iizerinde de durulmaktadir. ilahi sifatlar hak-
kinda fazla tafsilata girmeyip 6zet bilgiler sunan Tahavi, eserinde sifatlar hususuna deginir-
ken “zat-sifat” ayrimindan bahsetmemektedir. Sifatlarin zatin ayni olup olmamasi mesele-
si sonraki akaid eserlerinde tizerinde sikca durulan bir mevzuyken Tahavi, Eb( Hanife'nin
goruslerini aktardigi eserinde bu konuya deginmemektedir. Tahavi'nin yasadigi zaman
ve mekan g6z online alindiginda, bu durumun son derece dogal oldugu anlasiimaktadir.
Oyle ki, Tahavi, bu eseri herhangi bir sistem teskil etme kaygisi giitmeden EbG Hanife'nin
itikadi gorislerini serdetmek icin kaleme aldigini belirtmekte, Eb( Hanife'ye nispet edilen
el-Fikhu'l-Ekber'de de zat-sifat iliskisine dair bir ifadeye rastlanmamaktadir.*° Bu sekilde ge-
nel olarak ilahi sifatlar meselesinde de muhtasar metodunu stirdtren Tahavi, eserinde ilahi
sifatlara dair bazi noktalara deginmektedir.

el-Akide Uzerine yazilan dider ilk serhlerin tamami gibi Maturidi bakis acisiyla kaleme ali-
nan Gaznevi'nin serhinde ilahi sifatlar “ilahiyyat” basligi altinda ele alinmakta olup 6zellikle
tekvin sifati Gizerinde uzunca durulmaktadir. Gaznevi serhinde cesitli basliklar altinda vah-
daniyyet, kidem, beka, irdde, hayat, muhalefiin li'l-havadis, kiydm bi-nefsihi, kelam, tekvin,
tahlik, istiva, ihya ve imate sifatlarina deginmekte olup sifatlari fiili ve zati olarak tasnif et-
mektedir.*’

el-Akide'nin Ehl-i Hadis zemininde yorumu olan ibn Ebi’l-izz'in serhinde ise cesitli sifatlar-
dan bahsedilmekte olup ibn Ebi’l-izz, genel olarak Allah'in sifatlarinin bulundugunu kabul
etmenin O'nun yaratiklara benzemesini ve cisim olmasini gerektirmeyecegi distincesini
savunarak sifatlar bu sekilde ispat etmektedir. SlibGti sifatlarin Allah ve kullarinda ortak
bulunmasini mahlukatin ilminin Allah'in ilmi ve onlarin kuvvetinin Allah’in kuvveti gibi
olmadiginin bilinen bir husus oldugunu ifade ederek aciklamaktadir. Ayrica Yice Allah’in
kendi zatini nitelendirdigi riza, gazap, sevgi, bugz ve buna benzer sifatlarin varhgini kabul

38 Sadruddin Ali b. Ali b. Muhammed ed-Dimeski ibn Ebi’l-izz, Serhu’l-Akideti't-Tahdviyye, tah. Abdullah b. Abdil-
muhsin et-Turki, Suayb el-Arnavut, (Beyrut: er-Risaleti’l-Alemiyye, 2012), s. 115-116.

39 ibn Ebi'l-izz, Serhu'l-Akidetit-Tahdviyye, s. 116; Timiir, “Tahavi Serhlerinde Farklilasmalar’, s. 241.

40 Ziya Erding, “ilk Dénem Akaid Eserlerinin Temel Nitelikleri: el-Fikhu'l-Ekber ile el-Akidetu't-Tahaviyye Ornegi’,
Kelam Arastirmalari Dergisi 2 (2012): 298.

41 EbQ Hafs Siraciiddin Omer b. ishak el-Gaznevi, Serhu Akideti’l-imami‘t-Tahavi, (Kahire: Daratii’l-Karaz, 2009), s.
33-108.
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etmenin tesbih ve tecsim oldugu gorusiini ise bu sifatlarin Allah'in irade, kelam, sem’ ve
basar gibi sifatlarla ayni durumda oldugunu, her ikisinin de ayni grupta degerlendirilmesi
gerektigini savunmaktadir.

Zat-Sifat lliskisi

ilahi sifatlar meselesinde mezheplerin ihtilafa diistiigii meselelerden olan ilahi zat ve sifat-
lari arasindaki iliski iki serhte de mevzubahis edilmektedir. Tahavi, el-Akide’de zat ve sifat
arasindaki iliskiye deginmemekte, eserin Matlridi sarihi Gaznevi ise ilahi sifatlarin kidemi
konusunu ele alirken zati ve fiili olarak ikiye ayirdigi sifatlarin timundn ilahi zat ile kaim
olarak kadim oldugunu belirtmektedir.*? Bu konudaki Ehl-i Stinnet'in genel tutumunu ta-
kip ettigi gorllen Gaznevi, daha sonrasinda ilahi sifatlarin zat ile kdim olmasinin nakli ve
akli delillerini aktarmaktadir. Nakli delil olarak “..O’nun ilminden hicbir seyi kimse bilgisi icine
sigdiramaz...”3, “Fakat Allah sana indirdigine, onu ilmiyle (ilminin bir eseri olarak) indirdigine
sahitlik eder...”* ve “Siiphesiz Rezzdk (rizik veren) ve Metin (sarsilmaz gliciin sahibi) olan yal-
nizca Allah’tir”* ayetlerini Allah'in kendisi icin ilim ve kudret sifatlarini ispat ettigini belirte-
rek sunmaktadir.*® Gaznevi, bu konudaki nakli delilleri sunarken ilahi sifatlarin zata zaid ol-
duklarini da belirtmektedir. “O, Hayy (hayat sahibi) ve Kayyam'dur (her seyin varligi O'na bagli
ve dayalidir).”* ayetini ilahi sifatlarin zat ile kaim olduklar hususuna delil getirdikten sonra
Gaznevi, bu ayetlerin Mu'tezile’'nin “Allah, zat ile kaim ve zata zaid sifatlarla degil, bi'z-zat
hayy, alim ve kadirdir" s6ziini nefyettigini ifade ederek ilahi sifatlarin zata zaid olduklarini
da belirtmis olmaktadir. Akabinde Allah'in hayat sifati olmadan hayy, ilim sifati olmadan
alim, kudret sifati olmadan kadir olduguna dair s6zlin “Hareketi olmayan muteharrik” ifade-
si gibi muhal oldugunu belirten Gaznevi, bu sifatlarin mana sifatlarindan mastak oldugunu
ve bu istikak olmadan ilahi zata nispet edilemeyecegini beyan etmektedir.*®

el-Akide'yi Ehl-i Hadis'in gérisleri dogrultusunda serh eden ibn Ebi'l-izz ise ilahi zat ve si-
fatlar arasindaki iliski konusuna sifatlarin zata zaid olup olmadiginda dair bir soru sorarak
baglamakta ve meseleyi “aynilik-Gayrilik” (izerinden incelemektedir. “Gayr” lafzinda icmal
oldugunu belirten ibn Ebi’l-izz, Ehl-i Stinnet imamlarinin Allah’in sifatlarinin ayni veya gay-
r olmadigini séylediklerini belirtmektedir. Clinku sifatlarin zatin gayr oldugunu sdylemek
zat ve sifatlar arasinda bir uyusmazlik oldugu manasina gelebilecegi gibi sifatlarin zatin

42 Gaznevi, Serhu Akideti’l-imami‘t-Tahavi, s. 56-58.
43 el-Bakara, 1/255.

44  en-Nisa, 4/166.

45 ez-Zariyat, 51/58.

46 Gaznevi, Serhu Akideti’l-imami’t-Tahavi, s. 58.

47 el-Bakara, 1/255.

48 Gaznevi, Serhu Akideti’l-imami‘t-Tahavi, s. 59.
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aynisi oldugunu sdylemek de sifatlarin zatin kendisi oldugu manasina gelmektedir.* ibn
Ebi’l-izz, icmal oldugunu belirttigi gayr lafzinin ancak detayl bir aciklama ile birlikte kulla-
nilabilecegini ifade etmektedir. Ona gore eger gayr lafzindan kasit, sifatlardan infisal eden
ve micerred olarak kaim olan bir zat ise bu ifade dogru degildir. Ancak eger gayr lafzindan
kasit, sifatlarin zata zaid olmasi ise bu kasit dogrudur. ibn Ebi'l-izz, haricte sifatlardan soyut-
lanmis bir zatin olmasinin imkansizligi ve zatin da kemal sifatlariyla tavsif edilmesinden yola
cikarak zat ve sifat arasinda infisalin olamayacaginin altini cizmekte ve sifatin mevsufun ne

ayni ne de gayrn olduguna dair kavlin dogru oldugunu belirtmektedir.>
Sifatlarin Ezeliligi

Tahavi'nin el-Akide'de 6nem verdigi anlasilan sifatlarin ezeliligi konusunda Gaznevi,
Tahavi'nin“Sifatlariyla ezeli oldugu gibi, ebedidir de!*" ifadesinin Allah’in sifatlarinin ezeli ve
ebediliginin oldugunu séylemekte, Allah’in sifatlarinin hadis olmasi durumunda sifatlarin
zat ile kaim olmasi, bir ispati mahalde bulunmasi veya bir mahalde bulunmamasi seklinde
U¢ secenegin s6z konusu oldugunu belirtmekte ve bu ¢ secenedin de Allah'in zati icin
mubhal oldugunu ifade etmektedir. Ona gore Allah'in zatinin havadise mahal olmasi, baska
bir mahalde bulunmasi durumunda bir halden diger bir hale gecisin s6z konusu olmasi ve
sifatlarinin herhangi bir mahalde bulunmamasi muhaldir.>? Gaznevi, daha sonrasinda ise
Allah’in ezelde de “halik” ve “bari” sifatlariyla muttasif oldugunu ve ezelde sifatlardan hali bir
sekilde bulunmasinin noksanlik ihtiva etmesinden 6tiirii imkansiz oldugunu ifade etmek-
tedir. Ona gore Allah'in ezelde sifatlardan miicerred olarak var olmasi durumunda, alemi
meydana getirme noktasinda ihtiya¢ sahibi konuma diismesi s6z konusudur. Bu durum da
Allah icin mimkiin degildir.>

ibn Ebi'l-izz de Allah'in ezelde zati ve fiili olmak (izere kemal sifatlarlyla muttasif oldugunu
belirtmektedir. ibn Ebi’l-izz’e gére Allah'in daha énceden sahip degilken sonradan herhangi
bir sifata sahip olduguna inanmak caiz degildir. Zira kemal sifatlarinin olmayisi bir eksiklik
arz etmektedir. Ayrica Allah’in 6nceden zitti ile muttasif iken daha sonrasinda kemali elde
etmis olmasi da diistiinilememektedir.* Allah’in sifatlarinin gercek manasinin ve 6ziiniin id-
rak edilemedigini ifade eden ibn Ebi'l-izz, bu konuda kendi gériislerine uyarak te'vil yapma-
diklarini ve herhangi bir vehme kapilmadiklarini belirtmekte, sifatlarin asli manalarinin ken-

49 Ali b. Ali b. Muhammed ibn Ebi'l-izz ed-Dimeski, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, tah. Abdullah b. Abdulmuhsin et-
Turki ve Suayb el-Arna(t, (Beyrut: Miesseseti'r-Risale, 1988), s. 98-99.

50 ibn Ebi'l-izz, Serhu'l-Akideti’t-Tahdviyye, s. 99.
51 Tahavi, el-Akidetii't-Tahdviyye, s. 9.

52 Gaznevi, Serhu Akideti’l-imami’t-Tahavi, s. 60.
53 Gaznevi, Serhu Akideti’l-imami‘t-Tahavi, s. 61.
54 ibn Ebi'l-izz, Serhu'l-Akideti't-Tahdviyye, s. 96.

m 100



el-Akidetii't-Tahaviyye Serhlerinde Hlahi Sifat Tartismalari: Omer b. Ishak el-Gaznevi ve Ibn Ebi’l-Izz Ornegi m

dilerince malum oldugunu ifade etmektedir. ibn Ebi’l-izz, daha sonrasinda imam Malik'ten
sikca nakledilen “istiva ma’lam, keyfiyyeti mechuldiir” ifadesine atifta bulunarak bu hallerin
(sifatlarin taalluku) bazi zamanlar meydana gelip bazi zamanlar ise meydana gelmemele-
rinde ilahi sifatlarin ezeliligine dair bir problem gérmemektedir. Bu noktada “Gergek su ki
Rabbim bugiin daha énceden benzeri gorilmedik, bundan sonra da goriilmeyecek bir se-
kilde gazaplanmis bulunuyor.® hadisini misal gostererek Allah hakkinda bu manada bir
hudasun imkansiz olmadigini, bu durumda “Onceden yoktu ve sonradan meydana geldi”
gibi ifadelerin kullanilamayacagini séylemektedir. ibn Ebi’l-izz bu durumun daha iyi anla-
silmasi icin konusma ve yazma fiilerini 6rnek olarak gostermektedir. Buna goére diin konus-
ma yetisine sahip oldugu halde bugiin konusan bir kimse icin “Bu kimse yeni konusmaya
basladi” denilemeyecegini ifade eden ibn Ebi'l-izz, ancak kiictiklik ve dilsizlik gibi sebep-
lerden 6tlri daha 6nceden konusamadigi halde konusmaya baslayanlar icin bu climlenin
kurulabilecegini belirtmektedir. Herhangi bir rahatsizlik olmaksizin susan ve konusmayan
kimse, potansiyel acisindan mutekellim olarak degerlendirilmekte konusmasi halinde ise
fillen mutekellim vasfina erismektedir.>®

Vahdaniyyet

Selbf sifatlardan biri olarak kabul edilen vahdaniyyet, Tahavi'nin el-Akide'de Gizerinde dur-
dugdu ilk konu olmasi hasebiyle iki serhte de kendisine yer bulmaktadir. Gaznevi, serhinde
“ilahiyyat” bashgi altinda vahdaniyyet ismiyle 6zel bir baslik acmaktayken ibn Ebi'l-izz ise
genis bir sekilde ele aldig tevhid bahsinde vahdaniyetten bahsetmektedir.

Vahdaniyyet sifatinin altinda “vahid” ve “ehad” kavramlarinin manasi lizerinde duran Gaz-
nevi, Allah’'in Kur’an'da her iki kavramla da kendisini tavsif etmesinden dolayi bu iki kav-
ramin es anlamli oldugunun séylendigini belirtmektedir. Bunun aksine her iki kavramin
farkl manalara tekabiil ettigine dair bir nakilde de bulunan Gaznevi, vahidin sifatlar ifade
ettigini, ehadin ise zata raci oldugunu sdylemektedir. Nitekim olgun sifatlariyla 6n plana
ctkan ve kimsenin bu sifatlarina ortak olamayacagi kimse icin “fulantin vahidi zamanihi”
(cagmnin biricigi) denilmesi de bunu dogrular niteliktedir. Bu dogrultuda Gaznevi, Allah'in
zatl agisindan ehad, sifatlari agisindan ise vahid oldugunun altini cizmektedir.” Gaznevi,
daha sonrasinda dilci bir alim olan Muhammed b. Ahmed el-Ezheri'nin (6. 370/981) Allah'in
sifatlarinda “vahid” olmasinin iki manasi oldugunu aktarmaktadir. Buna gére bunun ilk an-
lami Allah'in esi benzeri ve dengi olmayan “Bir” olmasi, ikinci anlami ise bir olan ilah ve rab

olup ulGhiyyet ve rublbiyyete ortaginin bulunmamasidir.>®

55 Buhari, KitabU'l-Enbiya, 3340.

56 ibn Ebi'l-izz, Serhu’l-Akideti't-Tahdviyye, s. 96-97.
57 Gaznevi, Serhu Akideti’l-imami‘t-Tahavi, s. 33.
58 Gaznevi, Serhu Akideti’l-imami’t-Tahavi, s. 33.
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ibn Ebi'l-izz ise el-Akide'nin ilk konusu olan tevhid iizerinde uzunca durmus ve tevhidi ce-
sitli acilardan ele almistir. Bu bahiste “peygamberlerin ilk daveti” olarak niteledigi tevhidin;
sifatlar hakkinda konusmak, rububiyyet tevhidi ve ul(ihiyyet tevhidi olmak tizere g tiri
olduguna deginmektedir> ibn Ebi'l-izz, sifatlarin tevhidi konusunda Cehm b. Safvan (6.
128/745-46) ve onun gorislerini benimseyenlerin “Allah’in sifatlarini kabul etmenin Vacib'in
birden cok olmasi gerektirdigini” dustindiikleri icin Allah'in sifatlarini nefyetmeyi tevhidin
kapsaminda gérerek Allah'in sifatlarini kabul etmediklerini belirtmektedir. ibn Ebi'l-izz’e
gore hicbir sifata sahip olmayan, bitin sifatlardan miicerred bir varligi dis diinyada tasav-

vur etmek mimkin degildir.*

Kidem ve Bekd

A ar

Allah’in diger selbi sifatlarindan olan kidem ve beka, Tahavi'nin el-Akide’sinde “Allah; dncesi
olmayan kadim, sonrasi olmayan daimdir. O'nun sonu gelmez, yok da olmaz” ifadeleriyle
yer almaktadir.’ Gaznevi bu ifadelerin serhinde Allah’in hadis olmasi durumunda bir muh-
dise ihtiyaci olacagini, bu muhdisin de baska bir muhdise ihtiyaci olacagini ve neticesinde
bir teselstlln ortaya ¢ikacagini, teselsilin ise muhal oldugunu ifade etmektedir.5 el-Aki-
de'de yer alan “Gncesi olmayan” (bild ibtida) ibaresini te'kid olarak yorumlayan Gaznevi,
kadimin sozliikte manasinin “lizerinden uzun zaman gecen” oldugunu belirtmektedir. Bu
sekilde Tirkge karsiligi “eski” olan kadim kelimesinin 6rfte “heze binalin kadimiin” (Bu eski
binadir) cimlesinde oldugu gibi eski manasinda kullanildigini belirten Gaznevi, bu mana-
nin Allah hakkinda murad edilen mana olmadigini sdylemekte, Allah’in sifatlarindan olan
kadimin manasinin “dncesi olmayan” oldugunu ifade etmektedir. Gaznevi'ye gore Tahavi
“oncesi olmayan” ibaresini kadim kelimesini s6zlik ve 6rfteki manasindan korunmak icin
kullanmistir.®® Allah Tedld'nin kadim oldugu sabit olduktan sonra daim oldugunun da sa-
bit oldugunu belirten Gaznevi, kidemin yoklukla uyusmadigini ifade etmektedir. Metinde
gecen “sonu olmayan” (bild intihd) ibaresinden kasit ise Gaznevi'ye gore Allah’in devaminin
zamana taalluk etmedigini anlatmaktir. Bu dogrultuda “O, Evvel ve Ahirdir** ayetine atifta
bulunan Gaznevi, bu ayetin manasinin Allah’in zamana taaluk etmeksizin zatinda ilk ve son
oldugunu sdylemektedir. Gaznevi, “O’'nun sonu gelmez, yok da olmaz. ifadesini de Allah’in
devam ve bekasini te'kid olarak yorumlamaktadir.%

59 ibn Ebi'l-izz, Serhu’l-Akidetit-Tahdviyye, s. 21-24.
60 ibn Ebi'l-izz, Serhu'l-Akideti‘t-Tahaviyye, s. 24-25.
61 Tahavi, el-Akidetii't-Tahdviyye, s. 8.

62 Gaznewi, Serhu Akideti’l-imami't-Tahavi, s. 46.

63 Gaznevi, Serhu Akideti’l-imami’t-Tahavi, s. 46.

64 el-Hadid, 57/3.

65 Gaznevi, Serhu Akideti’l-imami‘t-Tahavi, s. 47.
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el-Akide'nin diger sarihi olan ibn Ebi'l-izz, el-Akide'de gecen kidem ve beka ile ilgili ifadeleri,
Allah'in “Evvel” ve “Ahir” isimlerinin manasi olarak yorumlamaktadir. Bu iki sifatin sabit ol-
dugunu bilmenin fitratlara yer etmis bir gercek oldugunu diisiinen ibn Ebi'l-izz; canlilarin,
madenlerin ve atmosfer olaylarinin sonradan meydana geldiklerini, bunlarin var olduklari
sabit oldugu icin mimteni’ olmadiklarini, ayni zamanda zatlari itibariyle vacip de olama-
yacaklarini, bu sebeple var olmasi da yok olmasi da mimkiin olan bu varlklarin varliklari-
nin bizzat kendilerinden olamayacagini ve kendisini bir var edene ihtiyaglarinin oldugunu
vurgulayarak Allah’in kidemini varliginin viictbiyeti Gzerinden aciklamaktadir.%® Bu sekil-
de kidem ve beka sifatlarini ispat eden ibn Ebi'l-izz'in serhinde bu konuda dikkat ceken
nokta, onun Allah hakkinda “kadim” sifatinin kullanilmasinin dogru olmadigini séyleyerek
Tahavt'yi acikca olmasa da tenkit etmesidir. Nitekim o, serhinde bu konuda Tahavi'nin ismini
zikretmemekte ancak bu kullanimin yanlishigini ifade ederek onu dolayli yoldan tenkit etmis
olmaktadir. ibn Ebi’l-izz, kadimin kelamcilar tarafindan Esma-i Hiisna arasina sokuldugunu
ancak onun Esma-i Hiisna'dan olmadigini belirtmektedir. Yukarida Gaznevi'nin serhinde de
isaret edildigi gibi ibn Ebi’l-izz'de Arap dilinde kadimin manasinin “baskasindan daha énce
olan” seklinde eski demek oldugunu ifade etmektedir. Kur'an'in indigi dil olan Arap¢a'da
eski olan bir sey icin “Bu kadimdir., yeni olan bir sey icin ise “Bu hadistir." seklinde cimlelerin
kuruldugunu ifade eden ibn Ebi’l-izz, kendisinden dnce kendisi hakkinda yoklugun s6z ko-
nusu olmadigi zat hakkinda kadim ifadesinin kullaniimadigini savunmaktadir. Kur’anda da
kadimin “eski” manasinda kullanildigini aktaran ibn Ebi’l-izz, “Sonunda o kuruyup incelen eski
(kadim) hurma dali gibi olur.®” ayetinde gecen “urctni’l-kadim” (eski hurma dali) ibaresini ye-
nisi ortaya cikinca eskiye kadim denildigi seklinde yorumlamaktadir. ibn Ebi’l-izz, kadimin
Allah’in isimleri arasina sokulmasinin kelamcilar vasitasiyla gerceklestigini ancak bunu ibn
Hazm basta olmak tizere selef ve haleften bircok kimsenin benimsemedigini s6ylemektedir.
ibn Ebi'l-izz, eserinde genel olarak karsi cepheye yerlestirdigi ve mezmam olarak nitelen-
dirdigi kelamcilari bu meselede de tenkit etmis, bu kez bu tenkitlerden nasibini Tahavi de
almistir.

Tekvin

Gaznevi, serhinde zati ve fiili tim sifatlarin ezeli oldugunu sdylemekte ve tekvini de bu
sifatlarin arasinda dahil ederek ezeli oldugunu ifade etmektedir. Matiiridi ve Es‘ari kelam-
alarinin en buyuk ihtilaf noktalarindan birini olusturan tekvin meselesinde Gaznevi, mah-
lGkatin yaratiimasindan énce de Yiice Allah'in sifatlariyla mevsuf oldugunu va mahltkatin
yaratilmasiyla Allah'in sifatlarinda daha dnceden bulunmayan herhangi yeni bir sifatin or-

66 ibn Ebi'l-izz, Serhu’l-Akideti't-Tahaviyye, s. 85-86.
67 Yasin, 36/39.
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taya cikmadigini séylemektedir. Tekvin, tahlik, icad, ihdas ve ihtira’kavramlarinin es anlamli
oldugunu ve “yok olan seyi yokluktan viicda ¢ikartmak” manasina geldigini sdyleyen Gaz-
nevi, tekvin ile miikevvenin birbirinin aynisi olmadigina isarette bulunmaktadir.®® Gaznevi
serhinde bu konuda dikkat cekici olan nokta onun imam Es‘ari’'nin ismini zikrederek onu
acik bir sekilde tenkit etmesidir. Es'ari’nin tekvin ve ihya, imate gibi fiili sifatlarin hadis ol-
dugunu soyledigini belirten Gaznevi, bu gorisii merdtd olarak ifade etmektedir. Ona gore
Esari’nin Allah’in zatiyla kaim ezeli bir “kiin” hitabini kabul edip ezeli bir tekvin sifatini ka-
bul etmemesi bir ¢eliskidir. Zira Gaznevi'ye gore tekvin mikevvenden farkl olarak Allah'in
zatiyla kaim ezeli bir sifat olup tekvinin ezeli olmasi mikevvenin de ezeli olmasini gerektir-
memektedir. O bu durumu miikevvenin viicidunun viicda getirme esnasinda tekvin sifa-
tinin taallukuyla oldugunu, tekvinin zatinin kadim, taallukunun ise diger ezeli hitaplar gibi
hadis oldugunu ifade ederek aciklamaktadir.5® Bu sekilde tekvin sifatiyla ilgili Gaznevi'nin
ifadeleri Maturidi kelam geleneginin bir yansimasi olarak karsimiza ¢cikmaktadir.

Gaznevi'nin bu konuda serhinde dikkat ¢ceken ikinci nokta ise Gaznevi'nin el-Akide metnine
miidahele olarak nitelenebilecek bir durumdur. Oyle ki Gaznevi, el-Akide'nin hicbir niisha-
sinda bulunmayan ve dogrudan tekvinle ilgili olan “Mikevven (mahltkat) ancak Allah’in
tekviniyle (yaratmasiyla) olur. Tekvin de ancak gtizel bir sekilde olur.””® ifadelerini eserinde
sanki el-Akide'nin metninde geciyormus gibi “kavluhu” sézlyle aktarmasidir. Diger el-Akide
serhlerinin hicbirinde bulunmayan bu ifadenin Gaznevi'nin serhinde bulunmasi son derece
dikkat ¢ceken bir husustur. Bu noktada metnin istinsahi sirasinda meydana gelen bir hata-
dan kaynaklanma ihtimali bulunan bu eklemenin, Gaznevi'nin el-Akide’'nin tekvin sifatina
isaret ettigini savundugu dolayli ifadeleri yeterli bulmayarak metne agiktan tekvini dile ge-
tiren cimleleri eklemis olma ihtimali de s6z konusudur.”

Gaznevi'nin tekvin sifatina dair ele aldigi ibarenin sadece kendisine ait serhte gegmesin-
den dolayi bu ibarelerin yorumunda ibn Ebi'l-izz'in serhinde dogal olarak rastlanmamakta
olup ibn Ebi'l-izz'in serhinde tekvin ifadesinin acikca gectigine de rastlanmamaktadir. ibn
Ebi’l-izz'in mezm(m olarak niteledigi kelamcilarin ele aldiklari tekvin bahsine eserinde yer
vermemesi dikkat ¢ekici bir durum olarak goriilmektedir.

istiva

Haberi sifatlarin en ¢ok tartisilanlarinin basinda gelen istiva sifati, Tahavi'nin metninde arsin

Py

ve kirsiin hak olduguna dair ifadelerle kendisine yer bulmaktadir. Gaznevi, Tahavi'nin ars

68 Gaznevi, Serhu Akideti’l-imami‘t-Tahavi, s. 103.

69 Gaznevi, Serhu Akideti'l-imami‘t-Tahavi, s. 103-14.

70 Gaznevi, Serhu Akideti’l-imami‘t-Tahavi, s. 103.

71 Timir,“Tahavi Serhlerinde Farklilagmalar’, s. 229-230.
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ve kiirstiniin hak olmasiyla ilgili ifadesini “O, Ars'tan da ondan daha kicik varliklardan da
mustagnidir. Her seyi kusatan ve her seyin Ustiinde olandir. Mahltkatini, O'nun kusatma-
sindan aciz birakmistir”? sézleriyle beyan ettigini belirtmektedir. Allah'in Kur'an'da cesitli
ayetlerde ars ve kursiyi zikrettigini ancak bunlarin mahiyetine dair bilgi vermedigini belir-
ten Gaznevi, bu hususta Ehl-i Te'vil'den bazilarinin kiirsiyi ilimden kindye olarak yorumladik-
larini ifade etmektedir. Gaznevi ayrica Kur'an'da bazi ayetlerde arsin meleklerden tarafindan
tasindigina dair ifadelerin bulundugu bu sebeple bazilarinin arsi “meleklerin tasidigi serir”
seklinde yorumladiklarini séylemektedir. Gaznevi, bu yorumlari aktardiktan sonra kendi
gorustini su sekilde aciklamaktadir: “Kitap ve Stinnet’te sabit olup amel ile ilgili olmayan
meselelerin te'viliyle ugrasmak gereksizdir. Bu noktada gereken, bu ayetlerin stibltuna ve
muradini hakikatine inanmaktir””® Gaznevi, “O, Ars'tan da ondan daha kuiglik varlklardan
da mistagnidir” ifadesini Miicessime’nin iddia ettigi sekilde Allah'in ars tizerine temekkiine
ve bir cihette yer kaplamasi tevehhiimine bir nefy olarak yorumlamaktadir. Arsin Allah'in
ihdas etmesiyle hadis oldugunu belirten Gaznevi, O'nun mekandan miistagni oldugunu
ve arsa temekkini halinde ona muhta¢ duruma duisecegini, bu durumun da bir eksiklik
emaresi oldugunu belirtmektedir. Gaznevi, metinde gecen “her seyin Ustlinde olandir” ifa-
desindeki “fevkahu” (Ustlinde) ibaresinin ise mekan manasinda bir Ustlik degil “kahr” ve
“galebe” manasinda Allah’in kullarindan st bir makamda oldugu manasina geldigini ifade
etmektedir.”* Gaznevi'nin bu ifadelerinden Selefilerin diisindugi sekilde bir istivay kabul
etmedigi anlasilmaktadir.

ibn Ebi’l-izz ise bu ifadeleri serhederken Allah'in hicbir mekanda bulunmadigy, alti cihet ve
arsa istiva etmekten ylice oldugu seklindeki gorise karsi olarak Allah’in yukari cihette, arsta
oldugunu savunmaktadir. ibn Ebi‘l-izz, eserinin baska bir kisminda ise arsin felek veya miilk
olarak te'vilinin mimkiin olmadigini sdylemekte ve Allah’a ars, kirsi ve istiva nispet eden
ayetlerin tamamini Allah’in yukari cihette ve arsta oldugu seklinde yorumlamaktadir. Bu
sekilde istivd meselesinde yapmis oldugu aciklamalarla Matiridilerden ayri diistinen ibn
Ebi'l-izz, Ebu Hanife'nin de Yiice Allah'in arsta oldugu fikrini savundugunu iddia etmekte,
onun mezhebinden olup da bunu reddedenlerin sdziine itibar edilemeyecedini ¢link iti-
kadi meselelerde Ebu Hanife’ye muhalefet eden bir¢cok grubun kendilerini ona nispet ettik-
lerini sdylemekte ve bu sekilde sadece Maturidileri degil, Allah'in arsta oldugunu reddeden
Hanefileri de elestirmektedir.”

72 Tahavi, el-Akideti't-Tahaviyye, s. 19.

73 Gaznevi, Serhu Akideti’l-imé@mi‘t-Tahavi, s. 105.

74 Gaznevi, Serhu Akideti’l-imami‘t-Tahavi, s. 106.

75 ibn Ebi'l-izz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, s. 335, 338, 425-429.
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Sonug

Yazildigi bolgenin akaid alaninda ihtiyacini karsilayacak diizeyde olan el-Akidetii‘'t-Tahdviy-
ye'de ilahi sifatlar konusunun sinirli, muhtasar ve genel ifadelerle aktarildigi goriilmektedir.
Bir kelam eserinden ¢ok akaid eseri olma 0zelligi tasiyan el-Akide'de genel olarak meseleler
herhangi bir sistem olusturma kaygisi giitmeden liste halinde sunulmakta, bu da eserin
mubhteva ve ifadelerini esneklestirerek farkl yorumlamalara agik hale getirmektedir. Bu du-
rumdan ilahi sifatlar da nasibini almakta ve eserde farkli kisimlara yayilmis sekilde kisa ve 6z
ifadelerle kendisine yer bulmaktadir.

Ehl-i Hadis'e mensup alimler tarafindan yazilan serhlerin en meshuru olan ibn Ebi’l-izz'in
serhi ile klasik Matiridi gérisleri benimseyen Omer b. ishak el-Gaznevi'nin serhleri, el-Aki-
de'nin farkli gorusler tarafindan nasil yorumlandigina giizel bir misal teskil etmektedir. Bu
dogdrultuda iki eser arasinda ortaya cikan ilk farkhlik, serhlerin isltp ve metodlarinda kendi-
ni gostermektedir. Gaznevi'nin serhi Gslup bakimindan yer yer muhalif gorislere tenkitler
ihtiva etse de genel olarak catismadan uzak bir hiiviyet tasimaktadir. ibn Ebi’l-izz'in serhi
ise tam tersi olarak reddiyelerle dolu, basta kelamcilar olmak tizere karsit gruplara agir eles-
tiriler ihtiva eden bir (isluba sahiptir. Ote yandan Gaznevi'nin serhi icerik ve konu bakimin-
dan daha diizenli, ifadeler acisindan ise daha kisa ve 6z bir yapiya sahipken ibn Ebi’l-izz’in
serhi Usltbu dogrultusunda bir nebze daha daginik, yer yer tekrara diisecek sekilde uzun
bir yapiya sahiptir. Ancak bu durum, ibn Ebi’l-izz'in serhini, el-Akide metninin yanlis yorum-
lanageldigini diisiinmesi ve serhini bir tahakkiime tepki olarak yazdigi g6z éniinde bulun-
duruldugunda son derece tabii olarak kabul edilmelidir.

iki serh arasinda ilahi sifatlar meselesinde zat-sifat iliskisi ve sifatlarin ezeliligi gibi genel
konularda ¢ok buytk farkliliklar bulunmamakla birlikte bazi sifatlarin yorumlanmasinda ih-
tilaflarin vuku buldugu goérilmektedir. Bir muellifin mistakil bir sekilde inceledigi bir sifati
diger bir muellif mevzubahis dahi etmezken yine bir muellifin agik bir sekilde isim vererek
zikrettigi sifati diger muiellif metnin ifadesini yorumlarken sadece aciklamakla yetinip mis-
takil olarak ismini zikretmemektedir. Bu noktada iki muellif arasinda ortaya ¢ikan ihtilaf-
larin temel sebebinin aidiyet besledikleri mezheplerin gorislerini aktarma gayesi oldugu
anlasilmaktadir. Bu dogrultuda ilahi sifatlar meselesinde ortaya ¢ikan en belirgin farkhliklar;
kadim sifatinin “Kadim”ismiyle Allah’a nispet edilmesi, tekvin sifati ve istivanin mahiyetidir.
ibn Ebi'l-izz, kidem ve beka sifatlarinin yorumlanmasinda Gaznevi ile ayni fikirlere sahip-
ken, ondan farkl olarak “Kadim” isminin sozllk itibariyle “eski” anlamini icermesi sebebiyle
Allah’a nispet edilemeyecegi gorustinii savunmaktadir. Gaznevi ise metinde gegen kadim
ifadesini beraberinde gelen “baslangici olmayan” ibaresiyle birlikte degerlendirmekte ve
Kadim sifatinin Allah’a nispetinde bir sorun gérmemektedir. Es‘ari ve Matiridi limlerin en

buyuk ihtilaf noktalarinda birini olusturan tekvin sifatini ise Gaznevi, mistakil olarak ele
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alirken ibn Ebi’l-izz muhtemelen bu tartismayr mezmam olarak niteledigi kelam ilminin bir
tartismasi olarak gérmekte ve bu nedenle tekvin sifatina deginmemektedir. iki miellifin
ilahi sifatlar konusunda en ciddi sekilde ayristiklari nokta ise istivanin mahiyetidir. Gaznevi,
bu meselede ars ve kiirsinin hak olduguna dair ibarelerde fazla detay ve yoruma girmeksizin
istivay1 kabul etmezken, ibn Ebi'l-izz ise ars ve kiirsi ile birlikte Allah’in yukar! cihette, arsta
oldugunu savunmaktadir. Buradan da anlasilmaktadir ki, iki alim ilahi sifatlar meselesinde
Maturidi ve Ehl-i Hadis yaklasimlarini birebir olarak yansitmakta ve bu iki mezhebin temel
olarak ayristiklari noktalarda ayrismakta, ittifak ettikleri noktalarda ise ittifak etmektedirler.
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Hiristiyan Literatiirii Acisindan
Patristik Donem’de Yahudilik ile
Yahudilere Bakis ve Anti-Semitizm

Seyma Kac™

0z: Hiristiyan dilsiiniis ve yasayisin bircok safhasina etki etmesi ve onu yonlendirmesi agisindan Kilise Babala-
rinin eserlerinin oldukca dnemli oldugu bilinen bir gercektir. Siiphesiz bu tesirin en gdze carpan neticelerinden
biri, Hiristiyanlarin oteki ile iliskisinde ortaya ¢ikmaktadir. Bilindigi iizere, Hiristiyanlarin diger din mensuplariyla
iliskileri denince ilk akla gelen Yahudilerdir. Bu calismada da, Patristik Donem'de yagamig olan Kilise Babalarinin
eserlerinden hareketle Yahudilik ve Yahudilerle ilgili hangi konularin ele alindidi ve yine bu eserlerin 19.yiizyil
itibariyle Anti-Semitizm olarak isimlendirilen vakiayla olan muhtemel bag incelenmistir. S6z konusu Yahudilik
ve Yahudiler oldugunda, birbirlerinin halefi ve selefi olan Kilise Babalarinin, Adversus Judaeos (Yahudilere Red-
diye) adi verilen bir gelenek olusturdugu goriilmektedir. Bahsi gecen gelenek; miistakil eserler, eser bélimleri,
mektuplar ve risaleler gibi bircok yazim tiiriinde kaleme alinmig calismalardan miitesekkildir. Bu gelenege dahil
edilebilecek calismalarda ele alinan konularin baginda, Yahudi eriatinin temelini olusturan yasa, $abat, siinnet
ve kurban gibi kavramlar gelmektedir. Bu minvalde ilerleyen makalede de, Kilise Babalari'nin eserlerinden hare-
ketle Patristik Donemde Yahudilik ile Yahudilere bakis ortaya koyulmaya caligilmis ve Anti-Semitizmin yazinsal
kokenlerinin aktarilmasi amaclanmistir.

Anahtar Kelimeler: Anti-Semitizm, Yahudilere Reddiye, Kilise Babalari, Patristik Donem, Seriat.

Giris
Patristik Donem, Apostolik Babalar Cagi’'nin bitisi ve Hiristiyanlarca Yeni Ahit yazilarinin ta-
mamlandigi kabul edilen M.100 yili ile M.451 Kadikdy Konsili arasindaki streci kapsamakta-

dir." Daha genis manada bu dénem, Bati'da I. Gregory yahut Sevillali Isidore ile?; Dogu'da ise
Samli John (Yuhanna)? ile -yani miladi VI. asir civarinda- sonlandiriimaktadir. Bu dénemin

*  Doktora Ogrencisi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitis(, Felsefe ve Din Bilimleri B&Iimdi.
iletisim: seyma.kac@gmail.com.

1 Alister E. McGrath, Christian Theology: An Introduction, (Massachusetts: Blackwell Publishers, 1997), 7.

2 A.Hamman ve J. Leal, “Patrology-Patristics’, icinde Encyclopedia of Ancient Christianity (Downers Grove, lllinois:
IVP Academig, t.y.), 92.

3 Lloyd G. Patterson, “Fathers of the Church’, icinde Encyclopedia of Early Christianity, ed. Everett Ferguson (New
York, London: Routledge, 2010), 424-25.
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en 6nemli 6zellikleri arasinda, Yahudilik ve Hiristiyanlik arasindaki iliskinin irdelenmesi gel-
mektedir.* Gentilelerin durumu, Eski Ahit'in nasil yorumlanmasi gerektigi gibi hususlar da
bu iliski cercevesinde odaklanilan konularin basinda gelmektedir.® Yine bu dénemin Hiris-
tiyanlik tarihinin tamamina etki eden bir diger 6zelligi ise Hiristiyanlik blinyesinde ortaya
¢ikan Roma Katolik, Dogu Ortodoks ve Protestan Kiliseleri gibi her bir ana akimin, zikredilen
dénemdeki Kilisesi Babalari, onlarin eserleri veya fikirlerine referansta bulunarak ortaya ¢ik-

mis olmasidir.®

Bu denli 6neme sahip olan Patristik Dénem ve onun karakteristik 6zelliklerinin basinda
gelen Yahudi-Hiristiyan iliskilerinin alinmasi, Adversus Judaeos —yani Yahudilere Reddiye-
olarak isimlendirilen bir yazin geleneginin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Zikredilen
gelenek ayni zamanda onunla ilgili olarak bir literatliriin olusmus oldugu anlamina da gel-
mektedir.

Adversus Judaeos gelenegine ait literatiir dar anlamda; Mesih'e, Hiristiyanliga yahut Hiris-
tiyanlara, gercek veya hayali Yahudiler tarafindan yapilan ithamlarin kaleme alindigi ya da
kaleme alinanlarin tashih edilip yayinlandigi miistakil eserleri ifade etmektedir.” Daha genis
anlamda ise, Hiristiyanhgin Gstunliguni tesis etmek icin onu Yahudilikten ayiran ve ayri
gorerek yazilan her ¢alismaya referansta bulunmaktadir.® Tanimdan da anlasilacagi tizere
bahsedilen literatiire yalnizca Yahudilik ve Yahudileri ele alan mistakil eserler degil; kitap
boltimleri, risaleler, mektuplar, vaazlar vs. gibi ¢calismalar da dahil edilmektedir.

Asagida, mevzu bahsedilen gelenege dair Kilise Babalari'nin calismalarinda ele aldiklari ko-
nulardan érnekler verilecek olup, ayni érneklerin bir sonraki bashkta Anti-Semitizm ile olan
baglantisina deginilecektir.

Patristik Donem Kilise Babalari’'nin Eserlerinde Yahudilik ve Yahudiler

Kilise Babalari terimiyle genelde, Latin ve Grek Babalar olmak Gzere iki temel ayrima atifta
bulunulmaktadir. Bu iki bashgin temsilcileri olan hem Latin Kilise Babalari hem de Grek Ki-
lise Babalari, Hiristiyanhgin gercek mimarlari olarak ¢alismalarinda Yahudilik ve Yahudilere
bir sekilde atifta bulunmusg kimselerdir. Bu atiflar umumiyetle konuyu, Yahudilerin bekle-
digi Mesih'in isa oldugu zeminine getirmeye calisiyor ve tasiyor gibi gériinse de, temelde

4 McGrath, Christian Theology, 8.
5  McGrath, 8.

6 McGrath, 8.

7

Andrew S. Jacobs, “Adversus ludaeos’, icinde The Encyclopedia of Ancient History (Blackwell Publishing Ltd,
2013), 111-13.

8 Jacobs, 111-13.
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Hiristiyanlik ve Yahudilik arasindaki onulmaz ayriligi vurgulamaktadir. Eserlerinde, isa’nin
“Sanmayin ki, ben seriati yahut peygamberligi yikmaya geldim,; ben yikmaya degil, fakat ta-
mam etmeye geldim.” sézlerindeki “tamamlamak” ifadesini “ayirmak” olarak anlamis gor-
nen Kilise Babalari, bu distinus bicimlerini Yahudilik ve Yahudilerle ilgili bazi kavramlari ele
alirken net bir sekilde ortaya koymaktadirlar. Zikredilen kavramlar her ne kadar isa sebe-
biyle bizzat Hiristiyanlarin kendisiyle de ilgili olsa da, Adversus Judaeos gelenedi ile birlikte
yalnizca Yahudilik ve Yahudilere ait kavramlar haline getirilmis goriinmektedir. Bahsi gecen
ayrihgin ortaya citkmasina 6n ayak olan kavramlara 6rnek olarak yasa, Sabat, kurban ve siin-
net secilmistir. Makalenin hududunun, Kilise Babalari'nin eserlerinin tamamini ele almaya
misait olmamasindan 6tlrd, konunun 6zline delalet etmesi bakimindan yalnizca bahsi
gecen kavramlar ele alinacaktir. Kavramlar ele alinirken Tertullianin An Answer to the Jews
ve Against Marcion'una; Justin Martyr'in Dialogue with Trypho'suna; Origen’'in Against Cel-
sus’una; Cyprian'in The Treaties of Cyprian: Treatise Xl (Three Books of Testimonies Against the
Jews) adli eserine; Jerome’un bazi mektuplarina; John Chrysostom'in Eight Homilies Against
the Jews'ine; John of Damascus’in An Exact Exposition of the Orthodox Faith'ine ve son olarak
Augustine’in The City of God adli eserlerine atifta bulunulacaktir.

Yasa

Yasa kavrami, Kilise Babalari'nin Yahudilik ve Yahudilerle ilgili olarak atifta bulundugu kav-
ramlarin basinda gelmektedir. Bu makalede ele alinacak olan Kilise Babalari’nin eserlerin-
deki yasa kavrami lzerinde ittifak edilen bir konu vardir ki o da; Eski ve Yeni Yasa olarak
bir ayrim yapildigi; Eski Yasa’nin gegici oldugu, Yeni Yasa'nin ise ebedi addedildigidir. Tum
calismalarda dikotomik bir ayrima tabi tutulan yasa kavrami, Patristik donemin basinda
Tertullian tarafindan Dogal Yasa-Eski Yasa-Yeni Yasa;' Justin tarafindan muvakkit Musa
Yasasi-ebedi Yeni Yasa;"' sonrasinda Origen tarafindan Musa Yasasi-Manevi/Ruhsal Yasa;'?
ardindan John Chrysostom tarafindan Eski Yasa-Yeni Lutuf Yasasi olarak'® ayrima tabi tutul-

9 Matta incili 5/17.

10 Tertullian, “An Answer to the Jews", icinde The Ante-Nicene Fathers: Volume lll, cev. Sydney Thelwall, reprinted, c.
3 (Michigan: William B. Eerdmans Publishing, 1993), 152-53.

11 Justin Martyr, “Dialogue with Trypho”, icinde The Ante-Nicene Fathers: Volume |, ed. Alexander Roberts ve James
Donaldson, c. 1 (Michigan: William B. Eerdmans Publishing, 1996), 200.

12 Origen, “Against Celsus’, icinde The Ante-Nicene Fathers: Volume IV, ed. Alexander Roberts ve James Donaldson,
¢. 4 (Michigan: William B. Eerdmans Publishing, 1996), 557-58.

13 https://www.tertullian.org/fathers/chrysostom_adversus_judaeos_05_homily5.htm
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mustur. Kartacali Cyprian', Jerome’® ve Augustine' gibi Babalarin da ayrimi hemen hemen

bu minvalde olmustur.

Yer verilen dikotomiler arasinda digerlerinden kismen farkli olani, Tertullian'in dikotomisi-
dir. Ona gére ilk yasa olabilecek bir yasa (dogal yasa) vardir; o da Adem ve Havva'ya cennet-
te iken verilen agaca yaklasmayin emridir. Onlar, agacin meyvesinden yemeleri ve ardindan
gerceklestirdikleri fiilleriyle birbirlerini kiskanmis, karsilikli olarak sahip olduklari seylere
g6z dikmis; birbirlerini yalancilikla suclamistir. Dolayisiyla Tertullian ilk emre, tiim yasalarin
cekirdegi roliinl vermistir. Buradan hareketle de Musa'nin Yasasi'nin ilk yasa olmadigini ve
onu ilk emre gore tanzim eden Tanri’'nin, ayni zamanda yeni bir yasa da verebilecegi tGizerin-
de durmaktadir. O yasa da, Gentielelerin yasasidir."”

Justin’in, John Chrysostom’un, John of Damascus’un, Kartacali Cyprian'in, Jerome ve Au-
gustine’in ayrimlari ve bu ayrimlari yorumlanmasi da neredeyse birbirine benzerlik goster-
mektedir. Buna gore Musa Yasasi ilga edilmis, onun yerine Yeni Yasa tesis edilmistir.® Yeni
Yasa, Eski Yasa'nin manevi olarak yorumlanmasidir; onun aksine ebedi ve evrenseldir.’ Eski
Yasa'ya gore itaatsizlerin cezasi kanla bedel 6demek iken, Yeni Yasa'ya gére manevi kiligla
éldiiriilmektir2° Yine Eski Yasa Tanri'nin israililerin ahmakliklarini, diinyevi sevgilerini, her
seye karsi egilim gostermelerini bilmesinden &tlri -bir bakima ceza olarak- onlara veril-
mistir; Hiristiyanlarin yasasi ise 6zguirliik yasasidir.?' Son olarak Eski Yasa bir zamanlar gerekli
ve faydali iken; Yeni Yasa ile birlikte gerekliligi ve faydalihgi ortadan kalkmistir.22

Sabat

Sabat kavrami da yasa kavrami ile ayni akibete ugramis ve dikotomik olarak ayrima tabi
tutulmustur. Kimi yerde gecici ve ebedi olarak boliinen Sabat, gegiciliginin Yahudi Sabati'na
atfedilmesi acisindan elestirilmis; Hiristiyanlara atfi agisindan ise olduk¢a mispet yorum-
lamalara muhatap kiinmistir.® Kimi yerde dogrudan ilga edildigi ve artik bir hiikmnin

14 Cyprian,“The Treaties of Cyprian: Treatise XlI (Three Books of Testimonies Against the Jews)", icinde The Ante-Ni-
cene Fathers (Michigan: William B. Eerdmans Publishing, 1995), 510.

15 Jerome,“Letters’, icinde Nicene-Post Nicene Fatherscev. W.H. Fremantle, G. Lewis, ve W.G. Martley (New York: The
Christian Literature Company, 1893), 30.

16 Augustine, “The City of God’, icinde Nicene and Post-Nicene Fathers: Volume II, c. 2 (Michigan: William B. Eerd-
mans Publishing, 1993), 447-48.

17 Tertullian, “An Answer to the Jews”, 152.
18 Or.Tertullian, 152-53; Justin Martyr, “Dialogue with Trypho’, 200.

19 John of Damasacus, “An Exact Exposition of the Orthodox Faith’, icinde The Nicene and Post-Nicene Fathers:
Volume IX, cev.The Rev. S. D.F. Salmond, c. 9 (Michigan: William B. Eerdmans Publishing, t.y.), 96.

20 Jerome,“Letters’, 16.
21 "An Exact Exposition of the Orthodox Faith’, 96.
22 https://www.tertullian.org/fathers/chrysostom_adversus_judaeos_02_homily2.htm

23 Tertullian, “An Answer to the Jews’, 155.
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kalmadigi;** baska bir yerde Mesih'in gelmesiyle birlikte Yahudilerin Sabat glinii yerine, bir
sonraki guinlin (Pazar) kutsandigi;*® kimi yerde ise Yahudilerin, Sabat'l bir gline has gérme-
sinin aksine Gentilelerin, Sabat’i tiim glnleri samil olarak addettigi seklinde gegmektedir.?®

Yine bazi Kilise Babalarina gore Sabat, Yahudilerin ve onlarin atalarinin glinahlariyla Tan-
r’'nin adi kirletilmesin diye emredilmistir; Mesih'in gelmesiyle de ilga edilmistir.?” Yine bir
gorise gore Sabat, ona riayet eden kimsenin erdemliligine bir katki saglamadigi gibi, ihmal
edildiginde de mutekamil olan kimselerden bir sey eksiltmemektedir.?® Sabatla ilgili bir bas-
ka diislinceye gore ise o, Yahudilere maddi ve diinyevi seylere olan diiskinllkleri sebebiyle
verilmistir.? Yine Yahudilerin Sabati, Tanr’'nin nefret ettigi Sabat'in kendisidir; Tanr'yi diliyle
sevip de kalbiyle sevmeyen bir ulus tarafindan ifa edilmektedir.3

Kurban

Kurban, her ne kadar Mabet'in M.S. 70 yilinda yikilmasinin ardindan bir ibadet olarak yapi-
lamasa da bu durum, Kilise Babalarini kurban ritieli hakkinda yorumlar yapmaktan alikoy-
mamistir. Diger kavramlarda oldugu gibi onun yalnizca Yahudiler igin oldugu ve Hiristiyan-
lardan ilga edildigi; dlinyevi ve uhrevi; eski ve yeni olarak ayrimlara ugradigi gérilmektedir.

Bazi Kilise Babalarina gore kurban, Yahudilere onlarin gtinahlari ve putlara tapmis olmalari
sebebiyle emredilmistir.3' Bazilarina gore Yahudiler, Tanri’'nin kurban emrini literal manada
ve cismani olarak algilamistir; fakat Tanri gercekte manevi/ruhsal kurbanlarla kendisine iba-
det edilmesini istemistir.3 Bir diger Kilise Babasina gore Tanri, Yahudilerin kurban sunma
konusunda delicesine bir arzuda bogulduklarini gérmesi ve onlari putlardan uzak tutmak
istemesi nedeniyle onlara kurban kesmeyi emretmistir.* Baska bir Kilise Babasina gore ise
Tanri, kullarindan élduriimis kurbanlar degil, pismanhk duyan ve tévbekar bir Gzlintiy-
le mitevazi hale gelen bir kalbe sahip olmalarini istemektedir.3* Buna goére kurban olarak
meshurlasan ritiiel aslinda gercek kurban olan kalbi eylemlerin bir semboliidir. Ornegin
tapinak ve mabet kurbanlari olarak siniflandirilan kurbanlar Tanriyi ve komsulari sevmeye

24 https://www.tertullian.org/fathers/chrysostom_adversus_judaeos_04_homily4.htm
25 “An Exact Exposition of the Orthodox Faith’, 96.

26 “Against Celsus’, 511.

27 Justin Martyr, “Dialogue with Trypho”, 204.

28 https://www.tertullian.org/fathers/chrysostom_adversus_judaeos_04_homily4.htm
29 “An Exact Exposition of the Orthodox Faith’, 96.

30 Tertullian, “Against Marcion’, icinde The Ante-Nicene Fathers: Volume lll, cev. DR. Holmes, Reprinted, c. 3 (Edin-
burgh; Michigan: T&T Clark; WM. B. Eerdmans Publishing Company, 1993), 362-64.

31 Justin Martyr, “Dialogue with Trypho”, 206.

32 “Against Celsus", 605.

33 https://www.tertullian.org/fathers/chrysostom_adversus_judaeos_04_homily4.htm
34 “The City of God", 183.
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isaret etmektedir. Yine kisinin, kendisine hakim olup islah ettigi bedeni ile Tanri'ya referans-
ta bulunarak iyi isler yapmasi da kurbani temsil etmektedir.®

Siinnet

Kilise Babalarinin cogunluguna gére bedensel siinnetin tarihcesi ibrahim peygambere
dayanmaktadir. Ayrica o, Hiristiyanlik tarihi icerisinde lizerinde epeyce durulmus konular
arasinda yer almaktadir. Bazi Kilise Babalari bu kavrami bedensel/cismani siinnet ve kalbin/
ruhun stinneti olarak ayirmakta;* bazilari ilga edildigini ve artik uygulanmayacagini dile
getirmekte;*” bir kismi ise siinnet yerine vaftizin getirilmis oldugunu ifade etmektedir.®®

Tanri tarafindan Yahudilere stinnetin emredilmesi hakkinda ise bircok yorum yapilmistir.
Ornegin siinnet, Yahudileri diger uluslardan ayirmak icin bir isaret olmasi amaciyla emre-
dilmistir3* Clnkl Yahudiler peygamberlerini ve Mesih'i 6ldirmeleri sebebiyle, diger ulus-
lardan farkli acilara maruz kalacak; diyarlari yerle bir edilecek ve artik Yerusalim'de barina-
mayacak olan bir ulustur.*® Tanr’'nin olacaklari 6ngérmesi sebebiyle de onlara baslarina

geleceklerinin isareti olarak sinnet emredilmistir.*’

Bir baska yoruma goére Mesih'in stinnet olmasi sebebiyle, onun yolunu takip edenlerden de
bu emir kaldirimistir.*> Hatta bu emrin kendisinden sonra uygulanmasini yasaklayan bizzat
Mesih isa'nin kendisidir.#® Yine diger bir Kilise Babasi'na gore, Eski Yasa'nin ilgasiyla siinnet
de ortadan kalktigi icin artik her kim stinnet olursa vakti ge¢cmis bir emri yerine getirecegin-
den 6tirti Tanrn o kimseden hediyelerini esirgeyecektir.** Baska bir goriise gore Yahudilere
verilmis olan stinnetin, aslinda vaftizin bir temsili oldugu; nasil ki Yahudilerin stinneti insan
bedeninden gereksiz bir parcayi atmayi gerektiriyor ve bedeni arindiriyorsa, vaftizin de kisi-
yi glinahlarindan, yani gereksiz arzularin bir kismindan ve faydasiz isteklerden siinnet ettigi
ifade edilmektedir. ©

35 183-84.

36 Tertullian, “An Answer to the Jews’, 154.

37 https://www.tertullian.org/fathers/chrysostom_adversus_judaeos_02_homily2.htm
38 “An Exact Exposition of the Orthodox Faith”, 98.

39 Tertullian, "An Answer to the Jews’, 154.

40 Tertullian, 154.

41 Tertullian, 154; Justin Martyr, “Dialogue with Trypho”, 202; “An Exact Exposition of the Orthodox Faith”, 97.
42  https://www.tertullian.org/fathers/chrysostom_adversus_judaeos_03_homily3.htm
43  https://www.tertullian.org/fathers/chrysostom_adversus_judaeos_03_homily3.htm
44 https://www.tertullian.org/fathers/chrysostom_adversus_judaeos_02_homily2.htm
45 “An Exact Exposition of the Orthodox Faith”, 98.
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Bedensel ve ruhsal stinnet seklindeki dikotomik ayrimlariyla yorumlamalarina devam eden
bazi Kilise Babalari, Tanri tarafindan yaratilmis ilk varlik olan Adem'in; Tanr’yi memnun eden
erdemli Habil ve Hanok'un; giinahlar sebebiyle diinya mahvolurken insan neslinin kendi-
siyle muhafaza edildigi Nuh'un stinnetsiz olmasindan ve kadinlarin da stinnet olamayaca-
gindan hareketle tim bu kimselerin Rabbin isaretiyle mihirlendigi, dolayisiyla da asil olan
stinnetin kalplerle ilgili oldugunu beyan etmektedirler.*¢

Patristik Donem Hiristiyan Literatiiriinde Yer Alan Yahudilik ve Yahudilerle
ilgili Goriislerin Anti-Semitizm ile iliskisi

GUnimuzde, Yahudilik ve Yahudi karsithgini ifade etmek amaciyla anti-Semitizm kavrami-
nin kullanilmasi birden fazla semitik din veya irk olmasi hasebiyle dogru bir kullanim olarak
kabul edilmemektedir. Bu durumun farkinda olmakla beraber kavram karmasasina neden
olmamak amaciyla bu baslik altinda, alisilagelmis olan anti-Semitizm kavrami kullanilacak-
tir. Anti-Semitizm kavrami yerine ingilizce'de anti-Judaism ve anti-Jewish gibi kavramlara
da yer verilmekle beraber isabetli kavramin hangisi oldugu tartismasi nihayete ermemistir.
Fakat gliniimuzde anti-Semitizmin Yahudilikten ¢ok Yahudiler icin kullaniliyor oldugu goze
carpsa da calismamizda bu kavrama hem Yahudilik hem de Yahudilere nispetle verilecektir.

Anti-Semitizm kavramina ge¢meden 6nce zaman zaman bu kavram yerine kullanilan an-
ti-Judaism kavraminin nasil kullanildigina kisaca deginmek yerinde olacaktir. Bazi arastir-
macilara gore anti-Judaism kavrami Yahudilerin ve Yahudiligin dini ve teolojik olarak kara-
lanmasi amacini giden kullanimlarla sinirlandirildigr seklinde elestirilmektedir. Bu elesti-
rinin sebebi ise temelde anti-Judaism kavraminin anti-Semitizm kavramina nispetle daha
dar kapsamli oldugunun duslndlmesidir. Bu hususu elestirenler nazarinda anti-Judaism
kavramin sinirliliklarinin artmasi, anti-Semitizm kavramindaki olumsuz hususlarin bir kis-
minin bu kavramin kapsamina dahil edilmedigini yahut gérmezden gelindigini diisiindir-
mektedir. Kisaca aktarilan bu tartismalar bile kavramsal karmasaya isaret etmek icin yeterli
gorilebilir. Bu hususlari bir kenara birakip dogrudan anti-Semitizm kavramina odaklanil-
diginda cesitli yonlerden birbirinden farklilik arz eden tanimlarla karsilasilabilir. Ornegin
Yahudi-Hiristiyan iliskilerine dair Neil Wenborn ile Edward Kessler'in editorligini yapmis
oldugu A Dictionary of Jewish-Christian Relations adli eserde anti-Semitizm maddesine ba-
kildiginda ilging bir tanima rastlanmaktadir. Bashgin yazari olan John T. Pawlikowski'nin,
anti-Semitizm kavramini Yahudilik karsithgiin (anti-Judaism) erken dénem bicimlerinin
devami olan Aydinlanma sonrasi bir fenomen olarak tanimladigi gértilmektedir. Bu konuda
tlm arastirmacilarin ittifak etmedigini de s6zlerine ekleyen Pawlikowski'nin anti-Semitizm

46 "Testimonies Against the Jews’, 511.
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kavramini biyolojik, genetik, siyasi ve kiltiirel anlamda Yahudilik ve Yahudilerle ilgili gordi-
gl anlasiimaktadir. Netice olarak onun, kavramin erken dénemdeki durumunu ifade etmek
amaciyla anti-Judaism, Aydinlanma sonrasi durumunu izah icinde anti-Semitizm kavramini
tercih ettigi fark edilmektedir.”

Pawlikowski'nin tanimi kismen kabul edilebilir olsa da calismamiz acisindan noksandir.
Glinki o, anti-Judaism kavramini ayni zamanda “Yahudilere karsi sahsi bir nefretin olmayisi”
ile iliskilendirmektedir.*® Nitekim o, sahsi nefreti anti-Judaism yerine anti-Semitizm ile ilis-
kilendirmesini ve anti-Semitizmin de Aydinlanma sonrasi bir fenomen oldugunu 6zellikle
Fransa ve Almanya'da Yahudilerin birey olarak bir sorun arz etmese de bir topluluk olarak
tehlikeli gortlmus olduklarini séyleyerek desteklemeye calismaktadir. Pawlikowski'nin id-
dia ettigi gibi baslangicta teolojik bir Yahudilik ve Yahudi karsithg olarak karsimiza ¢ikan
durumun (anti-Judaism) bu husustan siyrilip Aydinlanma sonrasi kisisel bir nefreti blinye-
sinde barindiran anti-Semitizme doniismesi makul degildir. Bu makalede kdkenlerini Pat-
ristik Donem’in baslamasina kadar geri gétiirdigiimiiz anti-Semitizm, erken dénemlerde
birey olan Yahudilerle dedil, bir biitiin olarak Yahudilerle ilgilenmistir. Dolayisiyla bu kavra-
mi Pawlikowski gibi Aydinlanma Oncesi ve sonrasi seklinde ayrima tabi tutmak yerine ki-
mulatif bir birikimin sonucu olarak gérmekteyiz.*® Yani bugiin ve gelecekte yasanacak her
ne varsa yine bugin ve gelecekle sinirl kalmadigini, bir sekilde tarihsel ge¢misle organik
bir baga sahip oldugunu ifade etmekteyiz.

Anti-Semitizm kavrami konusunda yeni bir adlandirma ve tanimlama ihtiyacini kabul et-
mekle birlikte Pawlikowski'den farkli olarak anti-Judaism ve anti-Semitizm seklinde bir ay-
rim yapmayacagiz. Asagidaki satirlarda da érneklendirilecedi lizere biz, Hiristiyan Literatu-
ri’'nde karsilastigimiz anti-Semitizmi arka planda Yahudiligi hedefleyen bir Yahudi-karsithg
olarak gérmekteyiz. Yahudilik'ten ayrismanin gerceklesebilmesi maksadiyla dogrudan
Yahudiligi s6z konusu etmek yerine 6n planda Yahudilerin goriindiiga bir Yahudilik-kar-
sithginin hedeflenmis oldugunu disiinmekteyiz. Bu disiince minvalinde zaman zaman
Hiristiyanligin, Yahudilik biinyesinde ortaya ¢ikan veya koken olarak bir sekilde Yahudilikle
baglantisi kurulan bir din oldugu seklindeki iddialar da makul gérmemekteyiz.

ilk kez 19.ylizyil itibariyle Wilhelm Marr® tarafindan kullanilan anti-Semitizm kavrami bazi
arastirmacilara gore kelimenin kullanimi agisindan olmasa da muhteva bakimindan yani

47 JohnT. Pawlikowski, “Anti-Judaism’, icinde A Dictionary of Jewsih-Christian Relations, ed. Edward Kessler ve Neil
Wenborn (Cambridge University Press, 2005), 19-21; John T. Pawlikowski, “Antisemitism”, icinde A Dictionary of
Jewsih-Christian Relations, ed. Edward Kessler ve Neil Wenborn (Cambridge University Press, 2005), 22-24.

48 Pawlikowski, “Anti-Judaism”, 19-21.

49 Seyma Kag, “Patristik D6nemde Adversus Judaeos Gelenegi: Tertullianin Adversus Judaeos'u Ornegi” (Yiiksek
Lisans Tezi, Bursa, Bursa Uludag Universitesi, 2022), 41 bkz. 205 no'lu dipnot.

50 Alan Davies, “Anti-Semitism’, icinde The Encyclopedia of Religion, ed. Mircea Eliade (New York: Macmillan Publis-
hing Company, 1987).
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Yahudilik ve Yahudilere karsitlik ydniinden iki bin yildan fazla bir stire 6nce ortaya ¢ikmistir.
Yahudi Kutsal Metinlerinden biri olan Ester Kitabi’'nda Haman adli vezirin Pers imparatoru
olan Ahasveros'u Yahudilere karsi kiskirtan, onlarin yasalarinin kralligin yasalarindan farkli
oldugunu sdyleyen bir kisi oldugu aktariimaktadir. Ayrica bu farkhliklari sebebiyle onlarin
kralligin yasalarina uymadiklarini ve kendi baslarina birakilmalari halinde kral icin tehlike
arz edeceklerini sdyledigi ifade edilmektedir.>' Bunun disinda I. Ptolemy Kralligi iskenderi-
ye'sinin de anti-Semitizmin bir nevi baskenti oldugu, 6zellikle de Antiochus Epiphanes do-
neminde Yahudilige yonelik olumsuz fiillerin yasandigina degdinilmektedir.>2 Bu ve benzeri
iddialar baska bir calismanin konusu olmasi hasebiyle bahsi gecen 6rneklerle yetinilecektir.
Calismamiz agisindan Hiristiyan Literatlirl agisindan anti-Semitizmi ele aldigimizi tekrar
hatirlatmamiz gerekir. Bu sebeple Hiristiyanlik éncesi Yahudilik ve Yahudilerle ilgili olaylar
calismamizin kapsami disindadir.

Anti-Semitizm kavrami hakkindaki tartismalar devam ettigi gibi onun neye gore tasnif edi-
lecegi konusu da belirli bir nizam yakalayamamistir. Ornegin Miriam Taylor, anti-Semitizm
(Yahudilik karsithdr anlaminda) kavramini rekabetsel anti-Semitizm; miicadelesel anti-Se-
mitizm; kalitimsal Anti-Semitizm; sembolik Anti-Semitizm olarak dérde ayirmaktadir.>® Bazi
arastirmacilar ise onu dénemlere gore tavsif etmektedir. Bu makale acisindan herhangi bir
tasnif yapilmamakla birlikte anti-Semitizmin, modern ¢aga da etkisinin hatirda tutularak
teolojik agidan ele alindigi hatirlatiimalidir.

S6z konusu Patristik Donem olunca, anti-Semitizmin kékenlerinin ilk olarak teolojik bir kar-
sitlik ve diismanlikta ortaya ciktigini gortilmektedir. Dolayisiyla bu dénemle iliskili olan an-
ti-Semitizmi, Hiristiyan literatiiri agisindan “teolojik anti-Semitizm” olarak degerlendirmek
yanlis olmayacaktir. Teolojik anti-Semitizmin en erken yazinsal sistematik drneklerini Patris-
tik Donem Adversus Judaeos (Yahudilere Reddiye) Literatiiri’'nde bulmak miumkiinddr. Kili-
se Babalarinin Hiristiyanhigin olusumunu gerceklestirmek konusunda karsilastiklar dnemli
problemlerin basinda Yahudi Seriati’'ndan ayrilma konusu gelmektedir. Kilise Babalari na-
zarinda Yahudi Seriat’'nin oldugu bir yerde Hiristiyanlk olarak adlandirilan bir dinin var ol-
masinin mimkidn goriinmedigi anlasiimaktadir. Adversus Judaeos gelenedi ve yazinin da
tam olarak bu hususlailiskili olarak ortaya ¢iktigi, teolojik anti-Semitizmin de bu gelenegin
sonucu olarak neset ettigi goriilmektedir.

Teolojik anti-Semitizme dair ilk planda ortaya ¢ikan temel dayanak noktalarinin, Yahudilerin
putperestlige nispeti ve yine Yahudilerle Gentilelerin tipolojik olarak cesitli 5nemli kisilere

51 Ester 3:8. Kitabi Mukaddes (istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 2015).

52 Hermann L. Strack, “Anti-Semitism”, icinde Encyclopedia of Religion and Ethics, ed. James Hastings (Edinburgh:
T&T Clark, 1908), 594.

53 Miriam S.Taylor, Anti-Judaism and Early Christian Identity: A Critique of the Scholarly Consensus (Leiden, The Net-
herlands: E.J. Brill, 1995).
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atfedilmesi Gzerine insa edildigi anlasiimaktadir. Yahudilik ve Hiristiyanlik arasindaki temel
ayristirma da Kilise Babalari acisindan ilk asamada buradan ¢ikmis gériinmektedir.

Patristik Donemin Kilise Babalarinin eserlerinde, Yahudiler ve Putperestlik arasinda kurulan
iliskiye dair diistinceler genellendiginde, Kilise Babalarinin “Yahudilerin Tanridan yiz cevir-
digi, Tanriyla olan ahitlerini bozdugu ve Tanri'y1 putperestlikleriyle hiddetlendirdikleri” gibi
temel bir diisiinceye sahip olduklari goriilmektedir. Kilise Babalarina gore Tanri, Yahudilerin
puta tapma sucunu islemelerinin bir sonucu olarak, Yahudiler yerine yeni bir ulus olan Gen-
tilelere yeni bir ahit vaat etmistir. Yani Kilise Babalari tarafindan ilk kirllma noktasi olarak, Ya-
hudilerin putperest olarak addedilmeleri hususu basta gelmektedir. Onlarin Misir'da puta
tapmalari ile Yerusalim'de isa’y1 6ldiiriilmeleri arasindaki siirec, ahlaksizliklari ve giinahlari-
na dair sdylemlerle doldurulmustur. Nihayetinde ise isa'nin éliimiyle Yahudiler en biiyiik
glinahi isleyen ve Tanri'nin cezasina mistehak ulus olarak kabul edilmistir. Bu noktada,
Hiristiyanlar kendilerini megsrulastirmak icin yeni bir ulus gerekliligi anlayisini ortaya atmis
ve Yahudi tarihindeki 6nemli isimlere nispetler yapilarak Gentilelere bir ata secme gayreti
baslatmislardir. Ornegin; Yahudilere Karsi miistakil eser kaleme alan ilk Latin Babasi olan
Tertullian, Adversus Judaeos (Yahudilere Reddiye) adli eserinde, ishak’in karisi Rebeka’nin
cocuklari Esav ve Yakub arasinda tipolojik bir siniflandirma yaparak; Yahudileri ilk ogul olan
Esav’a, Gentileler ise ikinci ogul olan Yakub'a nispet etmektedir. Kitab-1 Mukaddes'te gecen
“bliytik olan kii¢tik olana hizmet edecek”* ifadesini de kullanan Tertullian, Tanri'nin Yahudile-
re bahsettigi litfun onlardan alinip Gentilelere verildigini dile getirmektedir. Boylece Gen-
tilelere mesru bir soy temin edilmeye calisilmistir. Benzer atfi Patristik Donem Kilise Baba-
larindan Jerome, Kartacali Cyprian ve Augustine'de vb. babalarda da gérmek mimkuinddr.

Yahudilik ve Hiristiyanlik, Yahudiler ve Hiristiyanlar arasinda putperestlik ve kutsal bir soya
atfedilmekle bir ayrim olusturuldugunu fark ettikten sonra Kilise Babalari'nin eserleri in-
celendiginde, onlarin Yahudilikle kastettigi seyin, Yahudi Seriati oldugu gorilmektedir. Ya-
hudi Seriat’'nin yasayan ve goérlinen ylziiniln ise Sabat, stinnet ve kurban gibi ibadet ve
ritlieller oldugu fark edilmektedir. Her ne kadar Mabet'in olmayisi nedeniyle kurban ibadeti
gerceklestirilemiyor olsa da, Kilise Babalarinin bu kavramla da ilgili yorum yapma ihtiyacin-
da bulundugu goézden kagmamaktadir. Patristik Donem'de Justin ve Tertullian gibi isimlerle
baslayan bu siniflandirma ve nispet calismalari, diger Kilise Babalari tarafindan da devam
ettirilmistir. Ayrim iki yasa ve iki ulusla sinirli birakilmayip; Yahudilerin Seriatina “Eski Yasa”,
isa'nin tebligine ve Pavlus'un yorumlarina ise “Yeni Yasa” denilerek derinlestirilmistir. Yuka-
ndaki paragraflarda da gectigi gibi secilmislik ve Tanri’'nin litfu Yahudilerden Gentilelere
gecmis; Sabat, ebedi veya gecici yahut muadil ayrimlara tabi tutulmus; kurban, diinyevi ve

uhrevi olarak béliinmdis; siinnet ise bedeni ve ruhani olarak yorumlanmistir.

54 Tekvin 25/21-23.
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Tum bu ayrimlarda Kilise Babalari icin tercih edilen gorusler, ikinci olarak ifade edilenler ol-
mus; ilk olan ve Yahudilikle Yahudilere ait addedilen tiim kavramlarin ilga edildigi Gizerinde
ittifak edilmistir. Yine bahsedilen kavramlara yalnizca sembolik olarak bu metinlerde yer
verilmesi de “seriatin tamamlanmasi” olarak ifade edilmistir. Teolojik anti-Semitizmin ise bu

kavramlarin yorumlanmasinda asikar bir bicimde ortaya ciktigi géralmastar.

Burada Teolojik anti-Semitizmin merkezi noktasi 6ncelikli olarak Yahudilerin putperestlikle
suclanmasi, koétl olana nispet edilmeleri degildir. Bahsedilenler, gelinen noktanin baslan-
gici olmasi agisindan ve Yahudilerle Hiristiyanlar arasindaki ayrimi gérebilmek agisindan
onemli olsa da, esas degildirler. Merkezi nokta; Yahudi Seriati'na dair 6nemli hususlarin
ilga edilmesi ve sembolik hale getirilmesidir. Kilise Babalarinin, Hiristiyanlari Yahudilerden
ayirma ve farkli kilma arzusu, Yahudileri Yahudi yapan seriatin da ortadan kaldiriimasini ve
islevsiz hale getirilmesini zorunlu kilmis gériinmektedir. Bu sebeple de Yahudi Seriati icin
onemli olan yasa, Sabat, stinnet ve kurban gibi kavramlar dikotomik bir ayrima tabi tutul-
mus ve uzlasmaz gibi goriinen bir hale getirilmistir. Ayrica bu ayrimlar gerceklestirilirken
Yahudiler de paylarina duiseni almis ve Adversus Judaeos geleneginin bir sonucu olarak ah-
laki bozukluklarinin ve kétii ydnlerinin cercevesi genisletilmistir. Ornegin Yahudiler, kendi
yasalari olan Esk-i Ahid'e® nefretle bakmaktadirlar;* Tanri'ya sadik olan insanlarin katilidir-
ler;*” hain bir ulusturlar;*® onlarin Tanri anlayisi ile putperestlerin Tanri anlayisi birdir;*® inatg,
kibirli ve Tanr’'nin nimetlerini seytanlara nispet eden bir ulusturlar;®® ahmaktirlar, diinyevi
seylere diiskiinliik ve egilim gdsterirler;*’ Mesih isa’yi kabul etmemeleri sebebiyle kafirdir-
ler;%2 yasayi diinyevi ve literal olarak algilayan kistah bir ulusturlar.®®

Aktarilan ifadelerden ve birinci baslikta gecen kavramlarla ilgili yapilan yorumlardan hare-
ketle Rosemary R. Ruether’in de dile getirdigi gibi Kilise Babalari Yahudilerin dini tarihinde
kotiluk ve Tanr’'nin inkarindan baska bir sey gormemektedir.®* Diinyaya diskin, mane-
vi yonleri olmayan kimseler olarak aktarilarak ahlaki olarak asagi gorilmekte ve tarihsel

55 Justin Martyr'in ifadesi olarak “Eski Ahit".

56 Justin Martyr, “Dialogue with Trypho”, 200.

57 Justin Martyr, 246.

58 “Against Celsus”, 433.

59 https://www.tertullian.org/fathers/chrysostom_adversus_judaeos_01_homily1.htm
60 https://www.tertullian.org/fathers/chrysostom_adversus_judaeos_05_homily5.htm
61 “An Exact Exposition of the Orthodox Faith’, 95.

62 98.

63 “The City of God", 447.

64 Rosemary Radford Ruether, “The Adversus Judaeos Tradition in the Church Fathers: The Exegesis of Christian
AntiJudaism’, icinde Aspects of Jewish Culture in the Middle Ages, ed. Paul E. Szarmach ve State University of New
York at Binghamton, 1.Baski (Albany: Suny Press, 1979), 33.
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olarak hiikiimsiiz birakiimaktadirlar.s5 Ustelik tiim bu imgelemeler Yahudilerin Kutsal Me-
tinleri'nden delillendirilerek yapilmaya calisiimaktadir. Cogu zaman ortaya cikan netice ise
Yahudilerin 6z elestiri ve pismanliklarini da iceren Yahudi Kutsal Metinleri’'nin salt olarak
Yahudilerin suclandigi ve glinahkar olarak gosterildigi bir tarihe dénustirilmesi olmus-
tur. Tum bunlardan hareketle Kilise Babalarina goére Yahudilerin, kendi kutsal metinlerini
dogru bir sekilde anlamis olma ihtimali yoktur. Bu sebeple de Kilise Babalari, Yahudi Kutsal
Metinleri'ni yorumlama ve agiklama vazifesini Gistlenmis, ardindan Yahudi Seriatini ortadan
kaldirmaya yonelmislerdir. Bu da ilk planda yazinsal olarak teolojik anti-Semitizmin ortaya
¢ikmasina sebebiyet vermistir.

Sonug

Bu makalede Patristik Donem Hiristiyan Literatiiriinde Yahudilik ve Yahudiler ile ilgili or-
taya konularin eserlerin veya yapilan atiflarin bir takim amaclara matuf oldugu ve cesitli
sonugclari oldugu gorilmektedir. Buna gore ilk olarak, Patristik Donem Kilise Babalari’'nin
eserlerinde Yahudilik ve Yahudilerin, kazaen degil; kasten, gerekli oldugu disunilerek ve
devamlilik arz ederek ele alindigi ifade edilmistir. Yine Kilise Babalari’'nin eserlerinden fark
edilecegi lizere, Yahudilik ve Yahudilerle ilgili temel problemin seriat oldugu anlasilmistir.

Uctincii olarak, seriat ve onun gerekliliklerine dair problemleri ortadan kaldirabilmek ama-
ayla Yahudiler, dncelikle sireklilik arz eden bir putperestlige ve glinahkarliga nispet edil-
mistir. Ardindan Tanri’nin iki ayri ulusu 6nceden haber vererek Yahudilerin yerine gececek
olan baska bir ulusu ve o ulusa verecegi yeni bir yasayi haber verdigi seklinde yorumlamalar
yapilmistir. Bdylece isa'nin tebligi ile Musa'nin tebligi arasina Kilise Babalari’nin yorumlari
girmistir.

Dordiinci olarak Hiristiyanligin, Yahudilik Gizerine bina oldugunu ifade eden dislincenin
aksine, Kilise Babalari tarafindan bastan itibaren Hiristiyanhidin, Yahudilikten ayri bir din gibi
gosterilmeye calisildidl, bunun neticesi olarak da Yahudi seriatina ait kavramlar ve Yasa'nin
yorumlanarak ilga edildigi sonucu ortaya cikmistir. Yerlerine ise sembolik hale getirilen
manalarinin konuldugu gorilmustir. Dolayisiyla da Hiristiyanligin seriatsizlastirldigr go-
rdlmastar.

Besinci olarak, Hiristiyanligin gelisinin ve Hiristiyanlarin Yahudilerle yer degistirisinin zaru-
ri oldugunu kanitlamak amaciyla, Yahudi Kutsal Metinlerinde Yahudilerle ilgili gecen tim
olumsuz ifadeler delil olarak gosterildigi ve onlara dair yorumlamalarin Yahudilerin tari-
hinin tamamini samil olarak aktanldigi anlasiimistir. Yahudilerin pismanlik ve tévbelerinin

65 Ruether, 45.

m 120



Huristiyan Literattrii Agsindan Patristik Dénemde Yahudilik ile Yahudilere Bakis ve Anti-Semitizm

gormezden gelindigi, onlar icin Hiristiyanlarin amacina uygun olarak menfi bir tarih insa
edildigi goze carpmistir. Ayrica Kilise Babalari’'nin Yahudilik ve Yahudilere dair eserlerinden
Adversus Judaeos literatlirinlin olusmasiyla beraber 19.ylizyilda anti-Semitizm olarak isim-
lendirilen vakianin, heniiz Patristik donemde teolojik ve yazinsal kdkenlerinin temelinin
atildigini fark edilmistir. Bir diger deyisle Anti-Semitizmin ilk olarak teolojik meselelerden
kaynaklandigi anlasiimistir.

Nihai olarak, Patristik Donem Kilise Babalar'nin eserlerinde Yahudilik ve Yahudilere dair
cokga goris paylasildigi ve bunun bir gelenek haline getirildigi gorilmastir. 19.ylzyl iti-
bariyle de bir kavram olarak kullanilmaya baslanan anti-Semitizmin kokenlerinin Hiristiyan-
ligin erken donemlerinde mevcut oldugu ortaya koyulmustur.
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Tasavvufun Kur’an Tefsir Metodu
Hakkinda Bir Inceleme:
Hz. Ibrahim Kissalar1 Ornegi

Tugha Araz*

0z: Bir dinf ilimin naslarla kurdugu irtibati tanimlayabilmek ancak diger ilimlerle ortak olarak ele aldigi bahis-
lerdeki tefsir ve tevil farkliliklarini tespit etmekle miimkiindiir. Bu yontemden hareketle fikih, kelam ve tasavvuf
disiplinlerinin bakis agisiyla telif edilmis Kur'an tefsirlerinden calismada ele alacagimiz ii¢ farkli Hz. ibrahim kis-
sasini arastirdik. Arastirma neticesinde, disiplinler arasi yaklasim farkliliklarinin kissalarin okunma bigimini ta-
mamen degistirdigini, dolayisiyla her ilimin naslan kendi yontemi dogrultusunda yorumladigini gordiik. Omegin
“Hz. ibrahim ve gok cisimlerine ibadet etmek” kissasi (En'am, 74-83) kelam alimleri tarafindan istidlale delil kabul
edilirken bazi sufiler tarafindan Hz. ibrahim'in cem halinde olmasiyla yorumlanmustir. “Hz. ibrahim ve kurban edi-
len ogul” kissasindan (Sffat, 100-110) fikih alimleri kurban kesmenin hiikmii, kurbanhigin cinsi, evlat adamanin
geregine dair bilgilere ulasirken kelam alimleri bu kissadan hareketle beda, nesh ve emir-irade tartismalarini
yiriitmiiglerdir. Sufiler ise bu kissa iizerinden Allah ve insan iliskisinde insanin ahlaki doniisiimii diisiincesini
islemistir. “Hz. Ibrahim ve kuslann diriltilmesi” kissasi (Bakara, 260) ise fikih ve kelam alimleri tarafindan pek
yorumlanmamis; daha ziyade sufiler tarafindan ele alinmistir. Ele aldigimiz kaynaklar arasinda bir tek Zemah-
serinin yer verdidi bu kissa kelami perspektifle bilgide kesinlik meselesiyle ilrtibatl olarak tartisilmistir. Sufiler
ise bu kissay! nefs terbiyesine dair hususlar baglaminda ele almislardir. Netice itibariyle ¢alismada soz konusu
iic ilimin ilgili kissalardaki yorum farkliliklan merkeze alinarak tasavvufun tefsir yontemi degerlendirilmistir. Bu
kissalar tefsirlerde mevzubahis yorum farkliliklarin agik¢a goriildiigii kissalar oldugu icin segilmistir. S6z konusu
ilimlerin yorum farkliliklar gesitli tefsirlerden takip edilmistir. Bu calismaya kaynaklik eden tefsirler secilirken
s0z konusu tefsirlerin fikih, kelam ya da tasavvuf ilimlerinin perspektifinden yazilmig olmasi goz éniinde bulun-
durulmustur. Calisma boyunca fihki tefsir ya da kelami tefsir derken ilgili tefsirin sz konusu ilmin perspektifiyle
yazilmig olmasini kastedecegiz.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Fikih, Kelam, isari tefsir, Hz. Ibrahim.

Giris
Calismada mukayese yontemi kullanilarak Tasavvuf, Fikih ve Kelam ilimlerinin nas yorum-

lari karsilastiriimistir. Bu karsilastirma Kur'an'da zikredilen Hz. ibrahim ile ilgili kissalarin tic
tanesi ele alinarak yapilmistir. Calismada s6z konusu olan U kissa Bakara Suresi 260. ayette

¥ Ars. Gor., Tugba Araz, Yalova Universitesi, Tasavvuf Bolimdi. iletisim: sayginntugba@gmail.com. Yalova Univer-
sitesi, islami ilimler Fakiiltesi 77200 Merkez, Yalova.
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zikredilen Hz. ibrahim ve kuslarin diriltilmesi, En'am Suresi 74-83. ayetler arasinda zikredi-
len Hz. ibrahim ve gék cisimlerine ibadet etmek ile Saffat Suresi 100-110. ayetler arasinda
zikredilen Hz. ibrahim ve kurban edilen ogul kissalaridir. Bu kissalar tefsirlerde mevzubahis
yorum farkliliklarin acikca gorildiiga kissalar oldugu igin secilmistir. S6z konusu ilimlerin
yorum farkhhklan cesitli tefsirlerden takip edilmistir. Bu calismaya kaynaklik eden tefsirler
secilirken s6z konusu tefsirlerin fikih, kelam ya da tasavvuf ilimlerinin perspektifinden yazil-
mis olmasi g6z dniinde bulundurulmustur. Calisma boyunca fikhi tefsir ya da kelamf tefsir
derken ilgili tefsirin s6z konusu ilmin perspektifiyle yazilmis olmasini kastedecegiz. Nite-
kim calisma, dogrudan bu sekilde tasnif edilmese bile aslinda tefsirlerin genellikle bir ilmin
perspektifinden yazildigini dolayh olarak ortaya koymaktadir.

Fikih, kelam ve tasavvuf disiplinlerinin yontem bakimindan ayrismasi, bu disiplinlerin ele
aldiklari meselelerdeki yorum farkhliginda kendini gosterir. Bu calismada Hz. ibrahim’in
merkezde oldugu U¢ Kur'an-1 Kerim kissasinin 6zellikle hicri G¢linct ve yedinci ylzyillar
arasindaki cesitli metinlerde yorumlanisi mukayese edilerek bu farkliliklar ortaya koymaya
calisildi. Calismada bu kissalar dncelikle fikhi tefsirlerden ve bazi fikih usali kitaplarindan,
sonra kelami tefsirlerden ve bazi kelam kitaplarindan, daha sonra da tasavvufi tefsirlerden
takip edecegiz.

Bu kapsamda yer verdigimiz baslica eserler sunlardir: Eb(i Bekr Cessas'in (v. 370/981) Ahka-
mdi’l-Kur'an’,, yine Cessas'in bir fikih ustli eseri olan el-Fusdl fi'l-usal'G —usul-i fikh olarak da
bilinir-, Ebd Hamid Muhammed el-Gazali'nin (v.505/1111) fikih ustli eseri olan el-Mustas-
fd's;, Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi'nin (v.671/1273) fikih perspektifine gore yazilmis bir
Kur'an tefsiri olan el-Cam’i li Ahkdmi’l Kur'dn’, bir mitekellim olarak Eb( Mansur el-Maturi-
di'nin (v.333/944) Te'vilati’l Kur'an tefsiri, Abdulkahir el-Bagdadi'nin (v.429/1038) mesele-
leri ve tasnifi itibariyle bir kelam kitabi olan Kitab-1 Ustlid-din'i, yine bir mtekellim olarak
Ebu’l-Meali Abdulmelik el-Cliveyni'nin (v. 478/1085) Kitabii'l-irsad, Mutezili bir miitekel-
lim olarak taninan Zemahseri'nin (v.538/1144) el-Kessdf adli tefsiri, Ebu’l-Berakat Nesefi'nin
(v.710) Medariku't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil'i, Sehl Tusteri’'nin (v.283/896) gliniimiize ulas-
mis ilk tasavvufi tefsir olarak kabul edilebilecek Tefsirii’l-Kur'dni’l-Azim'i, EbG Abdurrahman
es-Sulemi’nin (v.412/1021) Hakdiku't-Tefsir'i ve yine bir sufi olarak Abdulkerim Kuseyri'nin
(v.465/1072) Letdifu’l-isarat adli tefsiri.

Baslikta da ifade edildigi gibi calismada belirginlestiriimeye calisilan esasinda tasavvufun
yorum yontemidir. Nitekim kelam ve fikih disiplinlerinin yorum ydntemi icin hususi bir
isimlendirme bulunmamasina ragmen tasavvufun yorum yéntemi icin isdri tefsir denilmis-
tir. Isari tefsir meselesi cesitli yonlerden ele alinabilecek genis bir konudur ve bu calisma-
nin kapsaminda degildir fakat calisma konumuz itibariyle atif yapmanin gerekli oldugu bir
kavramdir. Oncelikli sorumuz, tasavvufun yorum ydntemi icin nicin ayr bir isimlendirme
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yapildigidir. Bu calisma, 6zellikle g disiplinin yorum tarzini mukayese etmesi bakimindan
bu sorunun cevabina katki saglayacak veriler sunabilir kanaatindeyim.

Ornek olarak, sufilerden Siileminin nas yorum bicimini zikredebiliriz. Eod Abdurrahman
es-Siillemi (v.412/1021) Hakaiku't-Tefsir'inde Hz. ibrahim ve kurban edilen ogul kissasini yo-
rumlarken sufilerin gorislerine yer verir. Cafer es-Sadik, Sehl-i Tusteri, Clineyd-i Bagdadi ve
Vasiti'den gorisler aktaran Stlemt bu kissa hakkindaki yorumlari bir ana baslkta birlestirir:
Hz. ibrahim'in evlat sevgisinden arindirilarak kendisini yalnizca Allah’a has kilmasi. Stilemi
Ziyadat'ta ise kurban edilen oguldan bahseder. Oglun riza makaminda Allah ile beraber
bulundugunu fakat riza halini iddiaya dékmeden yalnizca sabirdan bahsetmesine dikkat
ceker. Bir diger kissa da yani Hz. ibrahim ve gok cisimlerine ibadet etmek kissasinda ise
Sullemi, kendisine kadar zikredilmis cesitli goruslere atif yaptiktan sonra bu kissayi haller ve
makamlar ile iliskilendiren ¢esitli yorumlara yer verir.

Her Gg¢ bilimin nas yorumlarini mukayese ettigimizde ortaya cikan tablo séyledir: Fakihler
ilgili kissalardan kurban ibadetine dair bazi hiikiimleri, akil ytriitmenin vacipligini, emir-ira-
de-nesh-beda konularinda bir cerceve olusturmayi ¢ikartmistir. Mitekellimler ilgili kissalar-
dan akil yuratmenin gerekliligini, kozmolojik delilleri, emir, irade, nesh ve beda konularin-
da bir cerceve olusturmayi ¢ikartmistir. Sufiler ilgili kissalardan kalbi Allah sevgisi disindaki
sevgilerden arindirmayi, kurban ibadetinin kisiyi Allah’a yakinlastirmasini, Allah’tan yakini
artirmasini istemenin caiz olusunu, haller ve makamlarin bir kismini, nefs terbiyesine dair
bazi hususlari, mahlukat ile Allah’a istidlalde bulunmanin tevbe etmeyi gerektirdigini ci-
kartmistir. Ayni naslardan bu sekilde farkl neticeler elde edilebilmesi en temelde ilimlerin
perspektif farkliliklaryla aciklanabilir. Perspektif farklihidi, bir acidan her ilmin énceliginin
farkh olmasi bir diger acidan ise islam ilimleri arasinda is bélimiinden kaynaklanan fark-
lilagma olarak ifade edilebilir. Bu is bolima yizeysel bicimde Fikhin muamelat alaniyla il-
gilenmesi, Kelamin genelde islam diisiincesinin ézelde siinni diisiincenin savunulmasini
(ele aldigimiz eserler baglaminda) Ustlenmesi ve tasavvufun merkeze her zaman insanin

yaraticisina nasil daha ¢ok yaklasabilecegdi sorusunu almasi olarak ifade edilebilir.

Mevzubahis her (i¢ disipline ait olan ve metinde atif yapilan cesitli kavramlar (emir-haber,
nesh, Tefsirlerde beda, cem, fena vb. gibi) hem dikkat dagitacagi hem de okuyucunun ha-
berdar oldugu distinllerek ayrica agiklanmamistir. Okuyucunun ihtiyag halinde ilgili s6zlk
ve kaynaklardan bu kavramlara ayrica bakmasi rica edilir.

Fikhi ve Fikih Usilii Kitaplarinda Hz. ibrahim Kissalar

Bu baslik altinda yer verecegimiz yazarlar ve eserleri sunlardir: Eb( Bekr Cessas'in (v.
370/981) Ahkamui'l-Kur'an", yine Cessas'in el-Fusdl fi'l-usdl'i —usul-i fikh olarak da bilinir-,
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Eb& Hamid Muhammed el-Gazali'nin (v.505/1111) el-Mustasfd'si, Muhammed b. Ahmed
el-Kurtubi'nin (v.671/1273) el-Cam’i li Ahkdmi’l Kur’dn’r adli tefsiri.

EbG Bekr Cessas (v. 370/981) Ahkamii'l-Kur'dn'da ilgili kissalarin yer aldigr ayetleri tefsirine
almamis yalnizca fikhi hiikimlere taalluk eden ayetleri islemistir. Bu sebeple calismada
merkeze alinan s6z konusu kissalardan yalnizca Saffat Suresi 100-110. ayetler arasindaki Hz.
ibrahim ve kurban edilen ogul kissasini ele almistir. Cessas, evlat kesme emrinin koyun kes-
meye déniismesine dikkat ceker ve Hz. Ibrahim'e tabi olmayi emreden diger ayetlerden ha-
reketle oglunu kurban etme adaginda bulunanlarin bir koyun kesmesi gerektigini séyler.!

Cessas, bir fikih usQlu eseri olan el-Fusdl fi'l-ustl'de —usul-i fikh olarak da bilinir- ise En'am
Suresi 74-83. Ayetler arasinda zikredilen Hz. ibrahim ve g&k cisimlerine ibadet etmek ile
ilgili kissay istidlal, akil-haber bahislerinde (nassi yorumlamada aklin mi haberin mi 6n-
celikli delil olacag tartismasinda) ele almistir. Cessas, Hz. ibrahim'in gk cisimlerine bakip
bu cisimlerin Rabbi olamayacagini sdylemesini Hz. ibrahim’in Allah'in birligine ve bilgisine
ulasmak Uzere yaptigi istidlal olarak yorumlar.2 Ayrica Cessas bu kissayi akil-haber tartisma-
sinda da delil olarak kullanir:

Allah, bilmekle miukellef oldugumuz konularda aklimizla istidlal etmemizi emretmis
ve akla haberin eslik etmesini sart kosmamustir. ibrahim, kendisine vahiy gelmeden
once Allah'in birligi konusunda istidlalde bulunmustur; “Gece Uzerini 6rtlince bir
yildiz gordl ve bu benim Rabbimdir dedi... Gergek su ki ben bir muvahhid olarak
ylzima gokleri ve yeri yaratana cevirdim...” (En'am 6, 76-79) Bu ayetlerin ardindan
Allah bunun her miikellef icin gecerli oldugunu haber vermis ve séyle buyurmustur:
“Bu ibrahim’e, kavmine kars! verdigimiz delilimizdir. ... iste Allahin hidayet verdikleri
bunlardir. Oyleyse sen de onlarin bu hidayetlerine uy. Béylece ibrahim'in yaptigi gibi
bize de Allah’in birligi konusunda istidlalde bulunmamiz emredilmistir.

Goruldugu gibi Cessas ilgili kissayr Allah'in haberin yani sira akilla da bulunabilecegini de-
lillendirmek icin kullanmistir. Cessas konunun devaminda, nazar ve istidlalin bilgiye ulastir-
madigini; bilgilerin Allah’tan ilham yoluyla geldigini séyleyen kisileri de elestirir.*

Eb( Hamid Muhammed el-Gazali de (v.505/1111) yine bir fikih usali eseri olan el-Mustas-
fé'sinda Kitab, Stinnet ve icma basligi altinda nesh meselesini ele alirken “Hz. ibrahim ve
kurban edilen ogul” kissasina yer verir.> Gazali kissayr temekkiinden 6nce emrin neshe-

1 Cessas, Ahkamii'l-Kur'an, cev. Mehmet Keskin. (istanbul: Ravza Yayinlari, 2022), 8/254.

Cessas, Usulii'l-Fikh, nsr. Uceyl Casim Nesemi. (istanbul: Mektebetii'l-irsad, 1994/1414), 11//367-382.
Cessas, Usulii’l-Fikh, 11/367-382.

Cessas, Usulii'l-Fikh, 11/367-382.

v A wWwN

Gazali, el-Mustasfd, cev. Yunus Apaydin. (istanbul: Klasik Yayinlari, 2006), 1/187.
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dilmesinin caiz olusuna delil olarak zikretmistir.® Bu hususta Gazali, siinni bir alim olarak
savunmaci bir Uslup gelistirirerek konuyu ele alir ¢linki Sia bu kissayl beda dusiincesine
delil olarak kullanmaktadir.” Nitekim beda, Sia firkalarina gore Allah’in ilim, irade ve tekvin
sifatlarinda degismeler meydana gelebilecegini ifade eden kelam terimi olarak tanimlan-
maktadir. Buna gore beda, Allah'in belli bir sekilde vuku bulacagini haber verdigi bir olayin
daha sonra baska bir sekilde gerceklesmesidir. Bu dislinceye karsi ¢ikan siinni yazarlarda
da Gazali'deki savunmaci tavra rastlanmaktadir. Sif metinlerde Allah’in fikrinden geri done-
bilecegine seri delil olarak sunulan kissaya, Ehl-i sinnete mensup alimler tarafindan emrin
iradeden ayri oldugu, Allah'in oglun kurban edilmesini emrettigi fakat irade etmedigi izahi
getirilmistir.? Boylece nas yorumunda, Allah'in emrinden geri donmesiyle ilgili bir durum
olmadigi ve emrin yerine geldigi izah edilir.

Esas itibariyle gerek Cessas'in yer verdigi nazar bahsi gerek Gazali'nin yer verdigi nesh ve
beda tartismasi kelam ilminin meseleleridir. Fikih usGli kitaplarinda bu bahislerin ele alin-
masinin sebebi fikih ustlinin kelam ile fikih ilimleri arasinda bir gecis alani olmasi olabi-
lir. Nitekim fikhi tefsirlerde bunun gibi bahislere rastlanmamakta genel itibariyle yalnizca
muamelata dair yorumlara rastlanmaktadir.

Fikih perspektifine gore yazilmig bir Kur'an tefsiri olan Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi’nin
(v.671/1273) el-Cam’i i Ahkdmi’l Kur'én adl eserinde Hz. ibrahim ve kurban edilen ogul kis-
sasi genisce yorumlanmistir. Fakat kissanin tefsirindeki Hz. ibrahim’in kurbanlk oglunun
kim oldugu, olayin gerceklestigi zaman-mekan-ana iliskin izahlar, Hz. ibrahim ve oglunun
teslimiyetleri, ogula karsilik verilen fidyenin nitelikleri gibi alt baslklar fikih yaziminin ayirici
ozelligi degildir. Kurtubi'nin fikih¢ihgi bu basliklardan sonra baslar ve kissa esas itibariy-
le tasinmak istenen yere tasinmaya calisilir. Kurban edilmesi daha faziletli olan hayvanlar,
kurban kesmenin mi yoksa parasini tasadduk etmenin mi daha faziletli oldugu, kurban
kesmenin hikm{, kurbanin hangi tlr hayvanlardan kesilebilecegi, kurban kesiminde dik-
kat edilecek hususlar, kurban edilecek hayvanda bulunmamasi gereken hususlar, oglunu
kurban etmeyi adamanin hikmi® gibi ele alinan konular kissaya fakihler arasinda neden
zebih kissasi denildiginin izahidir. Goriildiigii Gizere Kurtubi, Hz. ibrahim’in oglunu kurban
edisinin anlatildigi bu kissayi kurban ibadeti ekseninde yorumlamistir.

Bakara Suresi 260. Ayette zikredilen Hz. ibrahim ve kuslarin diriltilmesi kissasi ise mevzuba-

his metinlerde yorumlanmamistir.

Gazali, el-Mustasfa, 1/195.

Gazali, el-Mustasfa, 1/187.

Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, cev. Suat Yildirim vd. (istanbul: Huzur Yayinlari), XVIII/630.
Kurt(bi, el-Cami li Ahkémi’l-Kur'én, cev. M. B. Eryarsoy. (istanbul: Buruc Yayinlari, 2002), XIV/531-537.
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Gordllyor ki s6z konusu kissalar fikih metinlerinde akil ylritmenin (nazar) vacip olusu ve
taklidin elestirilmesi, istidlal, akil ve haber, ilhamin reddedilmesi, emir ve irade, nesh ve
beda ile adak kurbanina dair hikkiimler baglamlarinda ele alinmistir.

Kelami Tefsirlerde ve Kelam Metinlerinde Hz. ibrahim Kissalari

Bu baslik altinda yer verecegimiz yazarlar ve eserleri sunlardir: Ebd Mansur el-Mattridi’'nin
(v.333/944) Tevilati'l Kur'an tefsiri, Abdulkahir el-Bagdadi'nin (v.429/1038) Kitdb-1 Usd-
lid-din’i, Ebu’l-Meéli Abdiilmelik el-Cliveyni'nin (v. 478/1085) Kitabii'l-irsad, Zemahseri'nin
(v.538/1144) el-Kessaf adli tefsiri, Ebu’l-Berakat Nesefi'nin (v.710) Medariku't-Tenzil ve Hakdi-
ku't-Te'vil adli tefsiri.

Bir mutekellim olarak Ebl Mansur el-Maturidi (v.333/944) Te'vilati'l Kur'an tefsirinde Hz.
ibrahim ve kurban edilen ogul kissasini yorumlarken Mutezili diistinceye karsi argiiman
gelistirir. Burada Matiridi'nin aktardigina goére Mutezili diisiince, kissaya konu olan olayda
emredilen ile gerceklesen arasindaki ikiligi kabul etmez ve Allah'in emrinin en basindan
itibaren kocu kesmek oldugunu 6ne strer. Matiridiise Peygambere cahillik itham edileme-
yecegi gerekgesiyle bu dustinceye karsi ¢ikar.'® Matiridi ayni kissayi yine irade tartismalari
baglaminda Kitabu't-Tevhid'de ele alir ve Gazali gibi konuyu beda bahsiyle irtibatl olarak
tartisir. Matiridi'nin de bu kissa Gizerinden ulastigi netice emrin iradeden ayri oldugudur.

Matiridi ayni tefsirde Hz. ibrahim ve gk cisimlerine ibadet etmek kissasini da yorumlar.
Ayette gecen fkan kavraminin istidlal, distiinme ve incelemeden sonra bir seyin hakikatine
vakif olmak anlamina geldigini sdyler.”? Ona gére Hz. ibrahim bu hadisede istidlal yapmis-
tir. Ayrica Matiiridi bu istidlal yorumunun kelamcilarin gériisii oldugunu séyler.”® Hz. ibra-
him'in istidlal yaptigr kabul edildiginde bu hadise esnasinda kag yasinda oldugu da énem
kazanmaktadir. Bu sebeple kelamcilar bu kissanin tefsirine Hz. ibrahim'’in yasi hususundaki
ihtimalleri degerlendirerek baslarlar. Matiridi konunun devaminda uzunca bu 6érnek kissa
Uzerinden iman, kufur, blylk glinah islemekten masum olmak meselelerinden bahseder.
Matiiridi ayni zamanda bu kissada Hz. ibrahim’in gék cisimlerine bakmasindan hareketle
kainatta nizam ve kozmolojik delil meselelerine de atif yapar.™

Abdilkahir el-Bagdadi (v.429/1038) meseleleri ve tasnifi itibariyle bir kelam kitabi olan
Kitab-1 Usali'd-din'de irade bahsini islerken Hz. ibrahim ve kurban edilen ogul kissasina yer

10 Matiridi, Te'vilatii’l-Kur'an, cev. Bekir Topaloglu ve Kemal Sandikgl. (istanbul: Ensar Yayinlari, 2015), 12/196.
11 Matiridi, Kitabii't-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu. (Ankara: ISAM Yayinlari, 2016), 457.

12 Maturidi, Te'vilati’'l-Kur'an, 12/128.

13 Maturidi, Te'vilati'l-Kur'an, 12/133-134.

14 Maturidi, Te'vilatd’l-Kur'én, 12/129-130.
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verir. Bagdadi bu kissanin yaraticinin irade etmedigi seyi emretmesinin caizligine delil ol-
dugunu ifade eder. Bu hususta bir diger érnegin seytana Adem’e secde etmesinin emredil-
mesi oldugunu soyler.” Béylece Bagdadi kendisine kadarki literatiirde yer alan emir-irade

tartismasina eklemlenir.

Yine bir mitekellim olarak Ebu’l-Meali Abdiilmelik el-Cliveyni (v. 478/1085) Kitabii'l-ir-
sad'nda Hz. ibrahim ve kurban edilen ogul kissasini yorumlarken Mutezili diisiinceye karsi
argiman gelistirir. Cliveyni, kissayl nesh meselesiyle iliskili olarak yorumlar ve Bagdadi'de
oldugu gibi “emredilen seyin emredenin muradi olmayabilecegini” temellendirmek lzere
deliller sunar. Ciiveyni, Allah'in muradinin mekruha déntismeyecegini ve bunun icmayla
sabit oldugunu soyler. Bu ilkeyle celismeyecek bicimde neshin izahi ise emrolunan seyin,
emredenin muradina uygun sekilde gerceklesmemesi ve neshin bu durumun arkasindan
gelmesidir. ilgili kissada da bu durumun vaki oldugu ve yaraticinin muradinin ogul kurbani
olmadigini ifade eden Ciiveyni, Mutezili diisiincede Hz. ibrahim'e riiyada emir verilmedigini
ve onun dyle zannettigini ya da kurban etmenin 6n hazirliklarinin emredildiginin ileri stirtil-
mesini elestirir. Diger yandan boynun biraz kesildikten sonra iyilesmesi yani emrin yerine
gelmis olmasi gibi savunmaci yorumlar da Cliveyni tarafindan reddedilir.’

Mutezilt bir mitekellim olarak taninan Zemahseri (v.538/1144) el-Kessaf adl tefsirinde_Hz.
ibrahim ve gék cisimlerine ibadet etmek kissasini yorumlar. O, bu hususta soyle der:

ibrahim, dinleri hususunda distiikleri hataya dikkatlerini cekmek ve onlari gézleme
dayal distinme ve delil cikartma yani nazar ve istidlal yoluna sevk etmek istedi. Yine
onlara, dogru bir diisiince ve bakisin, bu taptiklari seylerin hicbirinin ilahligini dogru
saymamaya gotiirecegini 6gretmek istedi ¢clinkl bunlarda hudis (sonradan olma) de-
lili gecerliidi. Bunlarin arkasinda onlari sonradan var eden bir muhdis, onlari yaratan
essiz bir sanatkar [Sani’] ve onlarin doguslarini, batislarini, intikallerini ve yurtyuslerini
ve diger hallerini yoneten planlayici bir gtic [Miidebbir] vardi.'”

Goriildigu Gizere Zemahseri bu kissada anlatilanin Hz. ibrahim’in hudds delilinden hare-
ketle istidlal yapmasi oldugunu sdylemektedir. Zemahseri Hz. ibrahim’in “Benim Rabbim
bu herhalde!” ciimlesinin, hasminin batil bir iddia lizere oldugunu bildigi halde ona insafla
davranmayi ve meramini mezhebine taassupla bagl olmayan bir kisi gibi ifade etmeyi cag-
rnistirdigini sdyler. Clinkl ona gore bu tslup, hakka daha ¢ok davet edici ve kétaluga kigkirt-
maktan daha koruyucudur. Daha sonra Zemahseri, Hz. ibrahim’in meramini ifade etmesinin

15 Bagdadi, Kitabu Usdlid-Din, cev. Omer Aydin. (Istanbul: isaret Yayinlari, 2016), 135.
16 Ciiveyni, Kitabii'l-irsad, cev. Adnan Biilent Baloglu vd. (Ankara: TDV Yayinlari, 2016), 204-207.

17 Zemabhseri, Kessaf Tefsiri, cev. Muhammed Coskun vd. (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi,
2016), 2/680.
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ardindan getirdigi delillerle hasminin batil iddialarini bosa ¢ikarttigini soyler.’

Ebu’l-Berakat Nesefi'nin de (v.710) Medadriku't-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vilindeki Hz. ibrahim
ve gok cisimlerine ibadet etmek ile ilgili kissa yorumu dikkat ¢ekicidir. Nesefi, muhteme-
len baska bir kaynaktan aldigi “Hz. ibrahim bu olayda dogru bir akil yiiriitmeyle yaraticiya
ulasilabilecegini anlatti” yorumunu zikrettikten sonra kendi kanaatini dile getirir. Nesefi'ye
gére Hz. ibrahim inkar ve istihza amaciyla “Bu benim Rabbimdir” demistir. Dilde béyle bir
kullanim oldugunu ifade eden Nesefi, Hz. ibrahim’in “Bu benim Rabbimdir ciinkii bu daha
blyiktir” demesini drnek verir."® Béylece Hz. ibrahim muhatabinin diisiincesini kiictimse-
mis ve Yaratici hakkinda akil yirtitme isiyle alay etmis olmaktadir. Nesefi'ye gore kissanin
sonunda Hz. ibrahim’in “Ben biitiin bunlardan uzagim” demesi bu yorumun delilidir.°

Bakara Suresi 260. Ayette zikredilen Hz. ibrahim ve kuslarin diriltiimesi kissasi mevzubahis
metinlerde yorumlanmamistir. Bu metinler icerisinde yalnizca Zemahseri'nin ilgili kissayi
ele aldigini gérmekteyiz. Kissaya kelam ilmi cihetinden yorum getiren Zemahseri'ye gére
Hz. ibrahim, “Kalbim iyice mutmain olsun diye...” ifadesiyle akil yiiriitme ile elde edilen bil-
ginin yani sira zaruri ilme de sahip olmak suretiyle kalbinin daha ¢ok siik(inet ve itminan
bulmasini kastetmistir. Zemahseri'nin burada zaruri bilgi ile kastettigi sey Hz. ibrahim’in
kuslarin diriltilmesini gérmek istemesi yani gormek fiilidir. Nitekim Zemahseri, istidlalin
stipheye konu olabilecegini fakat zaruri ilmin olmadigini sdyler.”!

Goruluyor ki s6z konusu kissalar kelam metinlerinde nazar, istidlal ve zaruri ilim, kainatta
nizam meselesi, kozmolojik deliller, hudus delili, nesh-emir-irade tartismasi baglamlarinda

ele alinmistir.

Tasavvufi Tefsirlerde Hz. ibrahim Kissalari

Bu baslik altinda yer verecegimiz yazarlar ve eserleri sunlardir: Sehl Tisteri'nin (v.283/896)
Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim’i, EbG Abdurrahman es-Sulemi’nin (v.412/1021) Hakdiku't-Tefsir’i ve
Abdiilkerim Kuseyrinin (v.465/1072) Letaifu’l-isarat adli tefsiri.

Sehl Tusteri'nin (v.283/896) guiniimiize ulasmis ilk tasavvufi tefsir olarak kabul edilebilecek
Tefsirii’l-Kur'éni’l-Azim'inde Hz. ibrahim ve kurban edilen ogul kissasi yorumlamistir. Sehl'e
gére Hz. ibrahim'den oglunu kurban etmesinin istenme sebebi génliiniin Allah disindaki
sevgilerden arindirimasidir. Sehl, Allah'in bu emrinin Hz. ibrahim icin “rahmet imtihani” ol-

18 Zemahseri, Kessaf Tefsiri, 2/682.

19 Nesefi, Meddriku't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, cev. Harun Unsal. (istanbul: Ravza Yayinlari, 2003), 3/576; 4/8.
20 Nesefi, Medariku't-Tenzil. 4/9.

21 Zemahseri, Kessaf Tefsiri, 1/810.
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dugunu sdyler.? Ayni tefsirde Sehl, Hz. ibrahim ve gok cisimlerine ibadet etmek kissasini
da yorumlamistir. Sehl, Hz. ibrahim’in “Benim Rabbim buymus” ifadesinin kavmine ydnelik
bir igneleme (ta'riz) oldugunu sdyler. Sehl'e gére bu akli olgunluk (riisd) Hz. ibrahim’e daha
dncesinde bahsedilmistir. Bu hususta Sehl, Hz. ibrahim ile ilgili diger ayetleri delil olarak
g6sterir. Nitekim Hz. ibrahim kissanin devaminda “Rabbim bana dogru yolu géstermeseydi
sapanlardan olurdum” diyerek aslinda hi¢ sapmadigina isaret etmistir.®

Eba Abdurrahman es-Siillemi (v.412/1021) Hakaiku't-Tefsirinde Hz. ibrahim ve kurban edi-
len ogul kissasini yorumlarken sufilerin gorislerine yer verir. Cafer es-Sadik, Sehl-i Tusteri,
Clineyd-i Bagdadi ve Vasiti'den gorisler aktaran Stlemi bu kissa hakkindaki yorumlari bir
ana baglikta birlestirir: Hz. ibrahim’in evlat sevgisinden arindirilarak kendisini yalnizca Al-
lah’a has kilmasi.?* Stilemf Ziydddt'ta ise kurban edilen oguldan bahseder. Oglun riza maka-
minda Allah ile beraber bulundugunu fakat riza halini iddiaya dokmeden yalnizca sabirdan
bahsetmesine dikkat ¢eker.®

Bir diger kissa da yani Hz. ibrahim ve gk cisimlerine ibadet etmek kissasinda Siilemi, ken-
disine kadar zikredilmis cesitli gorislere atif yaptiktan sonra bu kissayi haller ve makamlar
ile iliskilendiren yorumlara yer verir. Bunlardan birisi sdyledir:

Izdirar (1 kY1) hali rubdbiyet nurlariyla (Hz. ibrahim’in) kalbine geldiginde “Bu Rab-
bim” dedi. Sonra heybet nurlariyla her sey daha acik hale geldi; sonra ilahi nurlarda

beseriyetten fena buldugunda “Eger sen hidayet etmeseydin...” dedi.®

Sulemi'nin aktardigi bu yorumu, onun ibn Atd'dan aktardigi bir diger yorum daha iyi agik-
lamaktadir: “ibrahim’in Rabbine olan muhabbeti baskindi, o yiizden yaraticinin eserlerini
goriince onlara baglandi. Bu, onun Rabbine olan susamisligi sebebiyle oldu. Bu cem maka-
midir? Her iki yorum da tasavvuf dislincesinde islenen “Her seyde Allah'i gérmek ve daha
sonra da Allah'tan baska hicbir seyi gormemek” seklinde ifade edilen ¢esitli hal ve makam
durumlarindan bahsetmektedir. Burada Hz. ibrahim'in ayette bahsedilen gék cisimlerinde
Allah’in tecellisini gérdliguine isaret vardir. Stlemi’nin ilgili kissaya dair aktardig bir diger
yorumda ise Hz. ibrahim’in “Msriklerden olmaktan teberri ettim” ifadesi“Yaratilmislarla Ya-
ratici'ya istidlalde bulunmaktan teberri ettim” seklinde tefsir edilmistir.?®

22 Tiisteri, Kur'dn-1 Kerim'in llk Tasavvufi Tefsiri: Tiisteri Tefsiri, cev. Omer Giingéren ve Mahmut Ulucan. (istanbul:
Nefes Yayinlari, 2022), 348.

23 Tusteri, Tiisteri Tefsiri, 171.

24 Siilemi, Hakdikii't-Tefsir, nsr. Seyyid Umran. (Beyrut: Darii’l-Kitiibi'l-ilmiye, 2001/1421), 178-180.
25 Silemi, Ziyadat-i Hakaiki't-Tefsir, nsr. Gerhard Bowering. (Beyrut: Darl’l-Mesrik, 1995), 143.

26 Sulemi, Hakaiki't-Tefsir, 204-205.

27 Sulemi, Hakaikdi't-Tefsir, 206.

28 Sulemi, Hakaikdi't-Tefsir, 206.
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Abdiilkerim Kuseyri'nin (v.465/1072) Letaifu’l-isarat adli tefsiri Ttisteri'nin ve Stlemi'nin tef-
sirine gore daha sistematik ve kapsamldir. Nitekim Tusteri ve Silemi tefsirlerinde bitiin
ayetleri yorumlamamislar; tefsirlerine yalnizca yorumlayacaklari ilgili ayetleri almiglardir.
Kuseyri ise bitincil bir Kur'an tefsiri yazmistir. Kuseyri, Hz. ibrahim ve kurban edilen ogul
kissasini tefsir ederken “Cocuk (ogul) ibrahim’in yaninda kosacak yasa geldiginde.. " ifade-
siyle evlat sevgisinin kalbe yerlesme zamanina isaret edildigini séylemistir.? Dolayisiyla Ku-
seyri'ye gore bu kissada dikkati ceken ilk husus evladinin sevgisi kalbine iyice yerlestiginde
Allah'in Hz. ibrahim’e oglunu kurban etmeyi emretmesindedir.

Kuseyri'nin, Hz. ibrahim ve gék cisimlerine ibadet etmek kissa yorumlarindan birincisi sdyledir:

... Akil (yildiz) dogmus, Hakk't Burhan ile gérmis ve “Rabbim bu” demisti. Aydinlik art-
mis, ilim (ay1) dogmus, beyan ortaya cikmis ve “iste Rabbim” demisti. Sabah aydinhgi
¢ikinca irfan (gtinesi) dogmus, talebe ve stipheye yer kalmamistir. Miisahededen sonra
kusku ve sliphe; zuhGrun ardindan perdelenme olmaz.*

Kuseyri, ayette zikredilen yildiz, ay ve glinesi akil, ilim ve irfan ile 6zdeslestirerek kendi ara-
larinda bir derecelenmeden s6z etmistir. Buna gore, akil ylriitme ile baglayan strecler ke-
male dogru seyrettiginde sirecin irfan ile sonuglanacagi anlasiimaktadir. Bu yorumun pa-
ralelinde degerlendirilebilecek bir diger yorumda ise Kuseyri, Hz. ibrahim'in gékcisimlerine
Rabbim deme sebebinin varligi Allah ile kaim gérmesi oldugunu sdyler. Kuseyri'ye gore Hz.
ibrahim bir sonraki asamada varligi Allah icin ve Allah'tan olarak gérmiis ve nihayetinde
her seyi Allah'ta yok olmus halde miisahede etmistir. Bu noktada Kuseyri, Hz. ibrahim’in
“Ben ylizim hanif olarak Yaratici'ya dondirdim”ifadesinin Allah'da fenaya ermesine isaret
edebilecegini soyler.?'

Bakara Suresi 260. Ayette zikredilen Hz. ibrahim ve kuslarin diriltilmesi kissasini fikih ve ke-
lam alimlerinin yorumlamayi tercih etmedigini gérmistik. Sufiler ise digerlerinin aksine bu
kissay1 yorumlamaya ragbet etmislerdir.

Sehl, Hz. ibrahim ve kuslarin diriltilmesi kissasini yorumlarken ise Hz. ibrahim'in kuslarin di-
riltilmesini gorme talebinin siiphe sebebiyle degil imandaki yakinin artmasi i¢in oldugunu
belirtir. Sehl, Hz. ibrahim’in “bela” kalibiyla “evet inaniyorum” diye cevap vermesinin siiphe
duymadiginin delili oldugunu ve sayet Hz. ibrahim siiphe duysaydi Allah’in bunu aciga ci-
karacagini fakat Kur’an'da Hz. ibrahim‘in bu davranisinin dogrulandigini sdyler.32Sehl'in Hz.
ibrahim’in “Kalbim tatmin olsun diye..." ifadesi icin bir diger yorumu da séyledir:

29 Kuseyri, Letaifii'l-isarat. cev. Ekrem Demirli. (istanbul: Fikriyat Yayinlari, 2020), 5-6./1758.
30 Kuseyri, Letdifii'l-isarat. 1-2./486.

31 Kuseyri, Letaifii’l-isarat. 1-2./487.

32 Tusteri, Tusteri Tefsiri, 103-104; Stulemi, Ziyadat-u Hakaiki't-Tefsir, 17.
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...Ben (ibrahim) “Rabbim diriltir ve 8ldiiriir” dedigimde senin diismaninin bana “Sen
onun diriltip 6ldirdigiini gordiin mii?” diye itiraz edebilecegini distiniyorum. Sayet
diriltmeye tanik olursam kalbim “evet” cevabi verme konusunda itminana erer” Sehl
sdyle devam eder: “Iste bu sebeple Hz. Peygamber, “Duymak, gérmek gibi degildir”
buyurmustur.

Sulemi bir diger kissayi yani Hz. ibrahim ve kuslarin diriltilmesi kissasini da tefsirinde yo-
rumlamistir. Silemi'nin aktardigi yorumlardan birisi nefs terbiyesi ile ilgilidir. Buna gore ke-
silen her kusun sembolik bir anlami vardir. Ornegin, tavus kusu diinyanin cazibesine, karga
hirsa, horoz iradeye ve 6rdek, rizki talep halinde olmaya isaret etmektedir.>®* Dolayisiyla Hz.
ibrahim’in bu kuslari kesmesi kendisinin de bu dért seyden uzaklasmasi ya da kesilmesi
anlamina gelmektedir. Bir diger yorumda Hz. ibrahim’in Rabbin sifatiyla sifatlandigi icin
oluleri diriltebildigi séylenmistir. Burada kastedilen sufilerin cesitli metinlerde isledigi ilaht
ahlak ile ahlaklanmak meselesi olmalidir. Bir baska yorumda Hz.ibrahim'in Allah’in hitabina
muhatap olmak icin ondan bdyle bir talepte bulundugu dile getirilmistir. Buna gore Hz.
ibrahim, Allah’in azarlamasina ve hitabina muhatap olabilmek icin nefsini siiphe mertebe-
sine indirmis ve kuslarin nasil dirildigini gérmek istemistir cinkli azarlamadan geriye kalan
sevgidir. Bir baska yorumda Hz. ibrahim’in sorusu “Seni bilmedigi icin 6Imiis olan kalpleri
nasil diriltiyorsun?” seklinde tevil edilmistir. Bagka bir yorumda da “Kul, Rabbinde siik(in ve
itminana erdiginde onda bazi kerametler ortaya cikar; bu kerametlerin en basiti 6lilerin
diriltilmesidir” denilmistir.3

Kuseyri, Hz. ibrahim ve kuslarin diriltilmesi kissasini da yorumlamistir. Kuseyri'ye gére bura-
da Hz. ibrahim'in istedigi esas sey kuslarin dirilisini gérmek degildir. Kuseyri'ye gére Allah'in
“inanmadin mi?” cevabinin kendisi kalbi itminana kavusturur. Yani Hz. ibrahim Rabbi kendi-
siyle konussun istedigi icin boyle bir talepte bulunmustur.

Kuseyri, kissay bir diger acidan okudugunda ise Hz. ibrahim’in esas gérmek istediginin Al-
lah'in kendisi oldugu yorumunu yapar. Fakat Hz. ibrahim bu talebini Hz. Masa gibi dog-
rudan degil de remiz yoluyla dile getirmistir. Ayrica Kuseyri, kissayi bir 6nceki ayetlerde
zikredilen kissasiyla karsilastirir. Her iki kissada da Allah'tan yakinin artmasini talep etme
ruhsatinin ¢ikarilabilecegini sdyleyen Kuseyri, Hz. ibrahinvin talebinin letafetle diger kisinin
talebinin ise yadirgama ile dile getirildigini belirtir. Kuseyri bu mukayeseyi ayette kullanilan
lafizlar kastederek de s&ylemis olabilir nitekim Hz. ibrahim dirilisin keyfiyetini (keyfe lafziy-
la) sorarken Hz. Uzeyr dirilisin varhgini (enna lafziyla) sormustur. Kuseyri'nin kissaya dair bir
diger cikarimi ise Hz. ibrahim'in eliyle parcalanan kuslarin gene o ele dénmesidir. Kuseyri,
Hakk'in elinde her birimizin durumunun bdyle oldugunu séyler.?

33 Silemi, Hakaikdi't-Tefsir, 78; Kuseyri, Letaifiil-isarat, 1-2./184-185.
34 Silemi, Hakaik't-Tefsir, 78.
35 Kuseyri, Letdifii'l-isarat, 1-2./185.
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S6éz konusu kissalar tasavvuf metinlerinde Hz. ibrahim'in Allah sevgisi disindaki sevgiler-
den arindirlmasi, kurban ibadetiyle Allah’a yaklasmak, Allah'tan yakini artirmasini istemek,
Allah’in hitap ve azarina muhatap olmayi dilemek, cem hali sebebiyle her seyde Allah’i
goérmek, Hz. ibrahim’in muhataplarini ta'riz etmesi, mahlukat ile Allah hakkinda istidlalde
bulunmaktan tevbe etmek, nefs terbiyesi” hususlariyla ele alinmistir.

Sonug

Bu calisma, naslarin yorumunda islam ilimleri arasindaki perspektif farklihgini secilen drnek
kissalar tizerinden ortaya koymayi hedeflemistir. Calismada fikih, kelam ve tasavvuf ilimleri
literatliriinden - 6zellikle hicri Giclincii ve yedinci ytzyillar arasi- merkezi dnem tasiyan me-
tinler secilmis ve konunun takibi bu metinler izerinden yapilmistir. Ornek olarak ele alinan
naslar ise Bakara Suresi 260. ayette zikredilen Hz. ibrahim ve kuslarin diriltilmesi, En'am Su-
resi 74-83. Ayetler arasinda zikredilen Hz. ibrahim ve gék cisimlerine ibadet etmek ile Saffat
Suresi 100-110. Ayetler arasinda zikredilen Hz. ibrahim ve kurban edilen ogul kissalaridir.
Galismada, mevzubahis yorum farkliliklari 6rneklerle ortaya konulmustur.

Giris kisminda, ¢alismanin konusuna dikkatimizi ceken hususun tasavvufun yorum yontemi
icin (isarf tefsir) neden 6zel bir isimlendirmeye gerek duyuldugu sorusu oldugunu belirt-
mistik. Calisma, bu soru etrafinda sekillenmiyor fakat dolayli olarak bu soruya verilebilecek
cevaplar icin perspektif sunmaya calisiyor. Bunu da fikih, kelam ve tasavvuf disiplinlerinin
naslara yaklasim farkhihgini secilmis 6rnekler Gzerinden ortaya koymaya calisarak yapiyor.
Bu bakimdan calismanin isari yorum ve batini yorum ile ilgili yapilacak ¢alismalarla iliskili
oldugunu belirtmek isterim.

Bu calismanin alana katki saglayabilecegini 5ngérdigum hususlardan bir digeri, din bilim-
leri arasinda mukayeseli olarak yapilabilecek ¢alismalarin dnemine dikkat ¢cekmesidir. Bir
metot olarak disiplinler arasi calismanin tek bir disiplinin sinirlari icerisinde calismaktan cok
daha verimli oldugu kanaatindeyim. Bu calismanin bu bakimdan mitevazi bir hatirlatma
olmasini temenni ederim. ikinci olarak dikkat cekmek istedigim husus, islam dininin temeli-
ni olusturan Kuran ve stinnetin ulema tarafindan ele alinma farkliliklarinin tim din bilimleri
icin ne kadar hayati bir konu oldugudur. Nitekim en temelde din bilimlerini ortaya cikartan
ve birbirlerinden ayristiran soru, naslarin nasil yorumlanmasi gerektigi sorusu degil midir?
Bu soru etrafinda calisilabilecek konularin cesitli tez calismalari ile belirginlestirilebilecedi
inancini tasiyorum. Dolayisiyla bu sorunun, bir kag calisma ile tlketilebilecek bir soru ya da
konu olmadigini belirterek ilgili caismalarin cogalmasini temenni ederim.
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Fahreddin er-Razi'de
Coklu Alemlerin imkam

Veysel Cuskun®

0z: Coklu evrenler teorisi Antik donemden itibaren tartisilmis, giiniimiizde ise Sicim teorisi ve Kuantum mekani-
gine bagh alternatif modellerle birlikte canliligini korumustur. Antik dénemde evren 6tesi sonsuz veya sinirli her-
hangi bir cismin olanakliligi lizerinden tartigilan bu teori, Demokritos gibi atomcu ve boslugu kabul eden filozoflar
tarafindan kabul edilmis, Aristoteles ve Platon gibi filozoflar tarafindan imkansiz gériilmiistiir. Aristoteles'in coklu
evrenleri reddi; evren disi sonsuz bir cismin bulunmasi durumunda bu cismin deviniminin imkénsizlig, birden fazla
evrende bulunacak benzer tabiatlara sahip dogal cisimlerin dogal mekénlarinin birligi, evrenin diginin ve ortasinin
sinirlayici olmasl, saltik anlamda dilsiiniilen evrenin maddenin biitiiniinden olusmasi gerektigine dayali olarak
evren disinda hibir cismin bulunamayacadi gibi gerekgelere dayanirken, Platon’a gore soz konusu imkénsizlik en
temelde icinde yasadigimiz ve 6rnege (idea) gre yapilmis bu evrenin, ikinci bir evren bulunmasi durumunda sahip
oldugu miikemmelligi ve biricikligi kaybedecedi anlayisi iizerine kuruludur.

islam diisiincesinde tartisilan coklu evrenler teorisi, farkli baglamlar icermekle birlikte Antik donem tartismalarinin
bir devami olarak gdriilebilir. Nitekim suddr diisiincesindeki‘birden bir cikar’ilkesini de ekledigimizde Kindi, Farabi
ve ibn Sina gibi Messai filozoflarin coklu alemleri Aristoteles'e benzer gerekgelerden dolayr reddettigi gériilmek-
tedir. Kelamailara ve Fahreddin er-Razi'ye gdre ise birden fazla alemin varligi tipki icinde yasadigimiz dlem gibi
miimkiindiir. Zira soz konusu imkani en temelde Kadir-i Muhtér (diledigine gii¢ yetiren) Tanri anlayisina ve boslu-
dun imkanina dayandiran Razi, Allah'in her biri bu alemden daha biiyiik, daha miithig milyonlarca alem yaratmaya
kadir oldugunu savunmustur. Bu calisma, akli ve nakli delillerden hareketle coklu alemleri savunan Razinin ilk
olarak dlemden ne anladigini, sonrasinda sz konusu tartismanin tarihi seyrini ve en nihayetinde filozoflarin tek bir
evren bulunduguna yonelik gerekgelerine karsi Razi'nin alternatif ¢oziimlerini sunmayi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Fahreddin Razi, Coklu Alemler, Bogluk (Hald), Kadir-i Muhtar, imkan.

Giris

icinde bulundugumuz ve uzay zamanin biitiiniinii ifade eden evrenin, yaklasik doksan tic
milyar isik yil genislige sahip ve heniiz kesfedilmeyen yonleri kesfedilen yonlerinden fazla
oldugu dustiniildiigunde, ayrica bilimsel olarak yasadigimiz evrenin 6tesini gdzlemleme im-
kani da bulunmamaktayken ¢oklu evrenlerin imkanini tartismak fazlasiyla ltks olarak disi-
nilebilir. Ancak insan zihninin ve merakinin evrenin sinirlarini astigi gercegi, bu teoriyi erken

donemlerden bugiline dek tartisilir hale getirmis, bilim-kurgu filmlerine dahi konu olmustur.

*  Yiiksek Lisans Ogrencisi, Veysel Cuskun, 29 Mayis Universitesi, ilahiyat B&lim. veysel7958@gmail.com
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Ancak s6z konusu teorinin her dénemde ayni baglam, amag ve kaygilar lizerinden tartisil-
madigini ifade etmek gerekir. Ornegin Antik dénemde sonsuz atomlarin bosluk sayesinde
birbiriyle carpisarak nesneleri olusturdugunu diistinen Demokritos'a gore ¢oklu hatta son-
suz evrenler fikri mimkiindlr ancak boslugu reddeden ve tabiatci fizik anlayisindan dolayi
Aristoteles, idealar kuramindan dolayi Platon ve sud(r (emanation) diisiincesinden dolayi
Plotinos'a gore bu evren disinda ne sonsuz ne de sinirli herhangi bir evrenin bulunmasi im-
kansizdir. Zatiyla zorunlu kilan (mdcib bi’z-zat) Tanri anlayisi ve suddr disiincesiyle birlikte
benzer kaygilari tasiyan islam filozoflar icin de birden fazla evrenin varligi imkansizdir.

Mumkin varliklarin, yaratilmaya konu olmalari bakimindan birbirine esit oldugunu dusu-
nen kelamcilar ve konumuzun bas aktori Fahreddin er-Razi ise, boslugun da imkan sagla-
masiyla birlikte yaraticinin kudret sifatini sinirlamamak icin birden fazla alemin mimkin
oldugunu savunmustur. Kelamcilarin Allah'in glicti ve diledigi gibi irade etmesinin bir sonu-
cu olarak savundugu coklu evrenler fikrini, hentiz iki yiIl dnce hayatini kaybeden Amerikali
fizikci Steven Weinberg tam aksi bir gorusle evrendeki hassas ayar ve sabitelerin rastgele
ortaya cikisina bir zemin olarak gérmdstir. Gegtigimiz ylzyilda ise Hugh Everett'in ama-
c1, mikro evren ile makro evren arasinda goriinen uyumsuzlugu gidermek Uzere, atom alti
parcaciklarin siiper pozisyonlariyla birlikte ortaya ¢ikan tiim olasiliklarin yasandigi evren-
ler fikrini tesis etmekti. Goriildugl tzere ¢coklu alemlerin imkani tartismasi farkli baglamlar
icermektedir.

islam diistincesinde veya daha da ézelde Fahreddin Razi gibi dnemli isimler tizerinden cok-
lu dlemlerin imkanini tartismak, hem islam diisiincesinde tartisilan konularin zenginligini,
hem farkli metafizik teorilerin klasik veya glincel problemler karsisinda sagladigi imkan
alanlarini ortaya koyabilmek, hem de Weinberg ve Everett gibi giinlimiiz teorik fizikcilerinin
metafizik imalar da iceren yorumlarina karsi bir degerlendirme yapma imkani vermektedir.
Mesela Weinberd'in, birden fazla evren bulunmasiyla bu evrendeki hassas ayarin tesadii-
fen olusmasi arasinda iliski kurmasi kendinde metafizik imalar da icermektedir. Ancak Razi
perspektifinden bakildiginda salt mantiksal olarak bdyle bir iliskinin zorunlu olmadigi ko-
laylikla anlasilabilir. Zira birden fazla evrenin bulunmasini Rézi'nin anladigi tarzda Tanri'nin
kudretinin bir tezahiirii ve O'nun her bir evreni kendi iradesiyle diizenlemesi seklinde oku-
mak; hem icinde yasadigimiz evrenin hem de eger varsa diger evrenlerin ortaya cikisini ve
dizenliligini daha makul bir zemine oturtmak anlamina gelecektir.

islam distincesinde coklu alemler teorisine yénelik literatiirde heniiz ciddi bir calismanin
olmadigini da ifade etmek gerekir. Farkli baglamlarda sinirli bir sekilde atiflar yapilan bu
teori, daha ¢ok bosluk tartismasinin bir uzantisi olarak aktarilmistir. Ancak calismamizda,
teorinin 6nemli bir yoniini olusturan boslukla birlikte diger gerekgelerin de en az bosluk
kadar 6nemli oldugu ortaya konulacaktir.
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Kavramsal Cerceve: Coklu Alemler S6z Konusu Oldugunda
‘Alem’ Neyi ifade Eder?

islam dininin ana kaynagi olan Kur'an-1 Kerim'de ‘alem’kavrami, doksandan fazla ayette gec-
mis ve blyuk oranda ¢ogul formuyla kullaniimistir.’ Klasik donemde kelamcilar icin alem
denildiginde alemden tuireyen ve ‘Allah’tan baska var olan her sey’anlasilir.2 Kelamcilar tim
alemi olusturan cevher ve arazlarin yoktan ve sonradan yaratildigini gdstermekle alemin
hadis/sonradan ve yoktan yaratilmis oldugunu ispatlamaya calsirlar. Ancak coklu alemler
s6z konusu oldugunda bu tanim bazi lafzi anlasmazliklara sebebiyet verebilir. Zira ‘Allah di-
sindaki her sey’ seklindeki alem tanimi hic stiphesiz bizim ikinci, ticlinc diye ifade ettigimiz
alemlerin tamamini icine alacak ve bizim alemler kelimesindeki ¢cogul kullanimimizin da
herhangi bir anlami olmayacaktir. Coklu alemlerin imkanini tartisan Razi’nin ve diger diisu-
nirlerin dogrudan bu tarz bir probleme deginmedigini ifade etmek gerekir. Ancak Razi'nin
coklu alemleri konu alirken biraz sonra aktaracagimiz ifadelerinden yola ¢ikarak s6z konusu
anlasmazlik giderilebilir.

Razi Mefatihu’l-Gayb isimli meshur eserinde el-Alemin (alemler) ifadesini tefsir ederken ale-
min klasik tarzda‘Allah digsinda var olan her sey’ seklindeki tanimini yapar ve alemi ti¢ kisma
ayirir; birincisi uzayda yer tutan varliklar anlaminda mditehayyizat, ikincisi maddesi olmayan
cevherler anlaminda miifarikat, Uclinciisi ise sifatlardir. Razi, sayilan bu t¢ kismin disin-
da bir cismin olmadigi iddiasinin herhangi bir delile dayanmadigi, her birinde, bu dlemde
oldugu gibi Ars, Kirsi, gokler, yerler, Glines ve Ay gibi seylerin bulundugu coklu alemleri
kabul etmistir?> Bu aktarimlardan anlasilacagi tzere Razi'nin alemler kullanimi giriste ifa-
de ettigi ‘Allah disinda var olan her sey’ tanimiyla celismemektedir. Clinkii ona goére ¢oklu
alemlerde yer alan alemler kavrami, her biri Ars, Kiirsi, gokler, yerler, Glines ve Ay gibi seyle-
re sahip olan cisimler diinyasini gostermektedir. Yukarida zikredilen ‘¢ kismin disinda cis-
min olmadigi’iddiasini reddetmesi de bu alemleri cisimlerden ibaret gdrmesi sebebiyledir.

Coklu Alemlerin imkani Tartismasinin Tarihi Seyri
Antik Dénemde GCoklu Alemlerin imkéani

Coklu alemlerin imkani tartismasinin Antik doneme kadar uzanan bir yoni vardir. Demok-
ritos gibi pre-sokratik doga filozoflarinin birbirini takip eden veya es zamanda var olan son-

1 Abdulkahir el-Bagdadi tefsircilerin ‘rabbii’l-dlemin’ ifadesinden hareketle on sekiz bin alem olduguna iliskin
yorumlarini, bu dlemlerin de cevher ve arazlardan olustugu kabul edilmesi kosuluyla miimkiin gormistur. Ab-
diilkahir el-Bagdadi, Usaliid-din, thk. Ahmed Semseddin, c. 1 (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2002), 54.

2 Seyyid Serif el-Ciircani, Mu'cemu't-Ta'rifat, thk. Muhammed Siddik Miinsavi, (Kahire: Daru’l-Fazile, 2004), 122.
3 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir, cev. Suat Yildinm vd., 2. bs, c. 1, 23 c. (istanbul: Huzur Yayinevi, 2002), 4.
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suz evrenler fikrinin* karsisinda Platon, mutlak anlamda tek bir duyulur evrenin varligini
savunmustur.® Aristoteles her ne kadar hocasi Platon’a yonelik elestirileriyle 6ne ¢iksa da bu
konuda onunla ayni fikri paylasmaktadir.® Stoacilar ise Aristoteles'e benzer sekilde tek bir
essiz evrenin oldugunu iddia etmislerdir.’

Platon’un birden fazla evrenin varligina karsi cikmasinin temelinde bu evrenin érnege gore
yapilmis olup eksiksizligi ve ikinci bir drnege benzemesinin imkansizligi diisiincesi yatmak-
tadir. Zira iki evren varsayildigi taktirde onlari kusatan ti¢lincii bir parcanin daha bulunmasi
gerekecek, bu durumda evrenin yaratilmasi s6z konusu iki parca degil de t¢lnci parca
model alinarak olacakti. Tanri bu nedenle bittintiyle kusursuz bir canliya benzemesi icin
evreni ¢ok sayida, sonsuz ya da cift degil tek olarak yaratmistir ve asla baska bir evren daha
varliga gelmeyecektir.®

Aristoteles konumuzla baglantili olarak evren icin gokyiizii anlamina gelen oupavoég (Ou-
ranos) kavramini kullanmaktadir.® Gokyizini ‘en dis cemberle kusatilan biitiin, dogal ve
duyulur cismin blitiini’ seklinde tanimlamaktadir ve gokyiizi icin kullandigi temel anlam
da budur.’® Ona goére ne su anda ne 6ncesinde ne de bundan sonra birden fazla evrenin
bulunmasi mimkiindir, bu evren biriciktir, tamdir ve mikemmeldir."

Aristoteles birden fazla dlemin imkaniniilk olarak ‘sonsuz cismin olanaksizligi’ izerinden ele
almaktadir.’? Sonsuzdan anladid ise 'kendisinin disinda bir sey olmayan sey degil, kendisinin
disinda hep bir seyi olan bir sey'dir."* Aristoteles’e gére bu anlamda evren dahil bilfiil sonsuz
hicbir cisim var olamaz.'* Ayrica Aristoteles, evrenin disinda varsayilan sonsuz cismi devin-
direcek herhangi bir cismin de bulunamayacagini ifade eder. Zira varsayilan sonsuz cismi
hareket ettirecek sonsuz cismin, bu etkinligi (zaman hareketin 6l¢lisii oldugu icin) sonsuz
bir zamanda yapmasi gerekir. Ancak zamanin sonu olmasa da hareket ettirilen nesnenin bir

sonu bulunmaktadir. Dolayisiyla evren disinda sonsuz bir cismin bulunmasi imkansizdir.’

4 Ahmet Arslan, llkcag Felsefe Tarihi, c. 1, 5 c. (istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2006), 330.

5 Arslan, ilkcag Felsefe Tarihi, c.2, 348.

6  Aristoteles, Gékyiizii Uzerine, cev. Saffet Babiir (Ankara: Dost Kitabevi, 1997), 55-75 (276a-279b).

7  Edward Grant, Much Ado About Nothing (Londra: Cambridge University Press, 1981), 105-108. Richard Sorabji,
Matter, Space and Motion (Londra: Duckworth, 1988), 125-141.

8  Platon, Timaios, cev. Erol Giiney ve Liitfi Ay (istanbul: Cumhuriyet Yayinlari, 2001), 31.

9  Aristoteles, Gékyiizii Uzerine, 70 (278b).

10 Avristoteles, Gokytizii Uzerine, 69, 71 (278b). ilerleyen bélimlerde bu tanim kastedilerek Aristoteles'in ‘gékyiz{i
olarak aktardigi yerler icin ‘evren’ veya ‘dlem’ kavramlari kullanilacaktir.

11 Avristoteles, Gokyiizii Uzerine, 73 (279a).

12 Avristoteles, Gokyiizii Uzerine, 31 (271b).

13 Avristoteles, Fizik, cev. Saffet Babiir, 2. bs (Istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2001), 127.
14 Avristoteles, Fizik, 123., Gékyiizii Uzerine, 53 (275b).

15 Avristoteles, Gokyiizii Uzerine, 55 (275b).
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Aristoteles'in bir diger gerekgesi ise: birden fazla evren bulunmasi durumunda -tabiat ba-
kimindan benzer olacaklari i¢in- evrenlerin benzer cisimlerden olusacagi, benzer cisimlerin
-mesela ates ve topragin- tabiatlarinin ise onlari dogalarina uygun tek bir mekana yonlen-
direcegi problemidir. Ancak boyle bir ihtimal, beraberinde her iki evrenden birinde bulu-
nan topragin diger evrenin merkezine varmak icin yukariya dogru hareket etmesini gerekti-
recektir ki bu da -asagi yonu gerektiren- topragin dogasina aykiri olacagi icin imkansizdir.’s
Aristoteles basit cisimlerin farkli dogalar tasimasi ihtimalini ise, kendi yerlerinden daha az
ya da daha ¢ok uzaklasmalari halinde dahi bicimleri ayni kalacag icin gecersiz bulmakta-
dir. Dolayisiyla ona gore ya bicimlerinin de farkli oldugu séylenecek ya da orta ile sinirin
tek oldugu kabul edilecektir.'” Aristoteles baska bir evrende bulunmasi muhtemel topragin
zorla ve dogasina aykiri bir bicimde hareket etmesi veya o evrende kalmasi ihtimalinden
bahseder ki ona gore bu da imkansizdir.'® Zira zorla hareket etmeleri durumunda hareket
ettirenden uzaklastikca kendi dogalarina uygun yere hareket etmeleri gerekecektir.

Aristoteles’in bir diger gerekgesi ise bu evrenin maddenin bitiiniinden olusmasina dayan-
maktadir. Aristoteles salt bicim ile maddeyle karisik bicimin farklihgini zikretmekte, ancak
bu durumun farkli tarzlarda evrenlerin varligini veya varlik imkanini zorunlu kilmayacagini
distinmektedir. Zira buradaki evren maddenin bitiiniinden olusmustur. Dolayisiyla farz
edilen kendinde evrenin baska bir maddeyle bi¢cim kazanmasi s6z konusu degildir. Nitekim
insanin olusmasi icin madde olan et ve kemiklerin tim bir araya gelse ve o insani olustursa
-baska bir et ve kemik kalmayacadi icin- bir baska insanin var olmasi imkansiz olurdu.' Bu
evren de benzer sekilde akla gelebilecek her tiirli maddeyi kusattidi icin bir baska evrenin
bir baska maddeyle bicim kazanmasi mimkun degildir.

Aristoteles'in bir diger gerekcesi ise en dis cemberin disinda dogal bir cismin bulunama-
yacagi lzerine kuruludur. Bilesik cisimler en nihayetinde yalinlardan olustugu icin yalnizca
yalin cismin var olma ihtimalini ele alan Aristoteles, evrenin disinda yalin bir cismin de bu-
lunamayacagini ifade etmektedir. Zira dairesel yer degistiren nesnenin kendi yerini degis-
tirmesi mimkun degildir, ortadan gevreye gitmesi de imkansiz, ortaya diismesi de imkan-
sizdir. Evren disi yalin bir cismin bulunamayacagini tabiatgi fizik anlayisi dogrultusunda ilk
olarak bu cismin dogasina uygun bulunamayacagindan hareketle ispatlayan Aristoteles,
dogasina aykiri bir sekilde bulunmasi durumunda ise distaki yerin baska bir cismin doga-

16 Avristoteles, Gokyiizii Uzerine, 59 (276b).

17 Avristoteles, Gokytizii Uzerine, 59, 61 (276b-277a). Nitekim yeri geldiginde aktaracagimiz tizere coklu alemlerin
imkanini savunurken Fahreddin Razi, cisimlerdeki tabiatlarin farkli olabilecedini savunacaktir. Fahreddin Rézi,
el-Metalibii'l-Aliye mine’l-limi’l-ilahi, ed. Ekrem Demirli, cev. Ekrem Demirli ve Kiibra Senel c.6, 9 c. (Istanbul: Fik-
riyat Yayinevi, 2022), 585.

18 Avristoteles, Gokyiizii Uzerine, 57,59, 65, 71 (276a, 277b, 278b).
19 Avristoteles, Gokyiizii Uzerine, 69 (278a).
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sina uygun olacagini, ancak daha onceki agiklamalarina da dayanarak buradakiler diginda
herhangi bir cismin miimkiin olmadigi Gizerinden yorumlamaktadir. Ayrica Aristoteles ev-
ren disi herhangi bir cismin bulunmasinin yalnizca su anda degil tim zamanlarda imkansiz
oldugunu vurgulamaktadir.®®

Sonrasinda birden fazla evrenin imkansizligina gerekgce olarak gosterilecek olan boslugun
imkansizligi, Aristoteles’te birden fazla evrenin imkansiz olusunun bir sonucu olarak akta-
rilmaktadir. Nitekim evren disinda hicbir cisim yoksa bu cismin ait olacadi yer, bulunacagi
bosluk veya cismin hareketinin 6l¢lisi olan zamanin bulunmasi da imkansiz olacaktir.”!

Aristoteles'in, cisimlerin icinde devingenlik ilkesini tasimalari ve dogdal yerlerine hareket et-
tiklerine yonelik gorusleri 17.yy’a kadar etkinligini stirdiirmis, ancak sonrasinda Newton'un
cekim teorisiyle birlikte etkisini yitirmistir.?2 Ayrica o zamana kadar etkinligini stirdiiren Aris-
toteles’in diinya merkezli evren anlayisi da Kepler, Galilei ve Newton gibi bilim adamlarinca
cUritulmus, yerini glines merkezli evren anlayisina birakmistir. Bu degisimler konumuz
acisindan énemlidir. Zira Aristoteles’e gore birden fazla evrenin bulunmasi demek bir cis-
min dogdal hareketine konum olacak iki farkli merkez ve sinirin bulunmasi demekti. Ancak
modern bilimsel aciklamalara gore artik ne cismin tasidigi dogal hareket ilkesi dogrudur,
ne de cismin dogal hareketlerinin gerceklestigi merkez diinyadir. Dolayisiyla Aristoteles’in

birden fazla evrenin imkanina yonelik temel itirazlari etkisini yitirmistir diyebiliriz.

Helenistik Diisiincede Birden Fazla Alemin imkani

Neo-Platonizmin kurucusu Plotinos'un, varligin Bir'den tasarak ortaya ¢ikmasi esasina
dayanan Sud(r (emanation) sistemini de burada zikretmek gerekmektedir. Zira sud(r sis-
teminin ‘birden bir ¢ikar' ilkesi, birden fazla evrenin bulunmasina imkan tanimamaktadir.
Neo-Platoncular tarafindan Ustii kapali bir sekilde ifade edilen bu ilke daha sonra islam
disiincesinin kilit isimlerinden olan Farabi ve ibn Sina tarafindan acikca zikredilecektir?*
Plotinos'a gore Bir, hicbir seye ihtiya¢c duymadigi icin yetkindir; yetkin oldugu icin bolluk

20 Aristoteles, Gokyiizii Uzerine, 71, 73. (278b-279a). Gercekte sakin halde bulunan ve kendilerine baska cisimlerin
yer ve hareketlerinin goreli kilinabilecegi hicbir cismin bulunamayacagini kabul eden Newton ise 6zellikleri,
nedenleri ve etkileri yoluyla saltik bicimde bulunan goreli hareketsizlik ve hareketin ayirt edilebilecegini di-
stinerek duragan yildizlarin ¢ok 6telerinde, saltik olarak hareketsiz bulunan bir cismin bulunmasini mimkiin
gérmiistiir. Newton, Dogal Felsefenin Matematiksel ilkeleri, cev. Aziz Yardimli (istanbul: idea Yayinevi, 1998), 74.

21 Aristoteles, Gékyiizii Uzerine, 73 (279a).

22 Sevim Tekeli ve Esin Kahya vd., Bilim Tarihine Giris, 11. bs (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2021), 253.

23 Tekeli ve Kahya vd., Bilim Tarihine Giris, 246-249.

24 Farabi, Felsefenin Temel Meseleleri (Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri iginde), cev. Mahmut Kaya (istanbul: Kla-
sik Yayinlari, 2003), 120. Ebu Ali ibn Sina, el-Mubdhasat, thk. Muhsin Bidarfer (Kum: intisarat-1 Bidar, 1413), 112,
226, 253,271-272.
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olur ve bolluk olma, ondan farkli bir seyi meydana getirir.> Ona gore bir varlik yetkinlik
noktasina ulastiginda baska bir varliga neden olmaktadir.?® Aslinda ¢okluk da Bir'den bu
sekilde sadir olmaktadir. Bir, her yonuyle bir oldugu, yalnizca kendini aklettigi ve kendisinde
hicbir coklugu barindirmadigi icin O'ndan yalnizca birinci aklin suddr etmesi gerekmekte-
dir” Temelde evrenin bir olmasi gerektigi diisiincesi de bu ilkeden kaynaklanmaktadir. Zira
birden fazla evrenin var olmasi demek, Bir olandan birden fazla aklin sadir olmasi anlamina
gelir ki Plotinos ve onun goruisiinii benimseyen filozoflar agisindan bu imkansiz bir durum-
dur. Clinkl boyle bir tasavvur Bir'de coklugun meydana gelmesini gerektirecegi icin O'nun
mutlak basitligini ortadan kaldiracaktir.

islam Diisiincesinde Coklu Alemlerin imkani
Keldmcilara Gore Coklu Alemlerin imkani

islam disiincesinde Tanri-alem iliskisine yonelik farkli teoriler ortaya konulmustur. Bun-
lardan en 6nemlilerini kelamcilarin Tanri ile alem arasinda mutlak bir ayrilik 6n goren ve
iradeye bagli yoktan yaratma anlayislari ile filozoflarin Tanri ile alemi mutlak bir sekilde bir-
birine baglayan zorunluluk esasina bagh sud(r anlayislari olusturur. Coklu alemlerin imkani
meselesi her ne kadar ilk donem keldamcilari arasinda dogrudan tartisiimamis olsa da onla-
rin Tanr-alem iliskisi, bosluk anlayislari ve kudret sifatina yonelik gorislerinden hareketle
bu teoriye imkan tanimalari beklenmektedir. Nitekim muteahhir donem kelaminin 6nemli
simalarindan biri olan Clircani’nin, Allah'in kudret sifati hakkinda ehl-i stinnet kelaminin gé-
risiind yansitan su szt 6nemlidir:

O'nun kudretinin mimkdnlerin bir kismini kusattigi sabit olunca tamamini kusattig
da sabit olur.®

Zatin bitiin mimkinlere nispetinin esitligi zerine kurulu bu sdylem, icinde yasadigimiz
alemin mumkin olusundan yola ¢ikarak birden fazla alemi de ayni kapsamda mimkin
gormeyi gerekli kilmaktadir. Bu durumu yine Ciircani'nin kelamcilara atfederek birden fazla
alemin imkanina dair sézlerinden anlayabiliriz:

Kelamcilar bu aleme muimasil baska bir alemin varligint miimkiin gérmuslerdir. Clin-
ki mitemasil seyler hiikiimlerde ortaktir. Yiice Kur'an'daki su ayette buna isaret edil-
mistir: “Gokleri ve yeri yaratan, onlarin bir benzerini yaratmaya kadir degil midir?!2°

25 Plotinus, Enneadilar, cev. Zeki Ozcan (Bursa: Asa Kitabevi, 1996), 21.
26 Plotinus, Enneadlar, 40.

27 ibrahim Halil Uger, “ibn Sina Felsefesinde Suret Anlayisi” (Doktora Tezi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titlisu, 2014), 266.

28 Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu’l-Mevakif, cev. Omer Tiirker, c. 2, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkan-
g1 Yayinlari, 2021), 100.

29 Clrcani, Serhu’l-Mevakif, c.2, 1202.

143 m



m 12. Turkiye Lisansistii Calismalar Kongresi - Bildiriler Kitab: I

Keldmcilara gore bosluk/hald: Her tirlii cisimden arinmis ve kendisinde hicbir nesnenin
bulunmadigi itibari bir boyuttur.® Boyuttan kasitlari ise Platoncu anlamda t¢ boyutlu bir
mekan degil, mutlak yokluktan (adem-i mahz) ibarettir. Dolayisiyla ilk donem kelamcilarina
gore bosluk gercekten var olan ve var olanlar icin zarf islevi goren bir sey dedil, varligi vehim
tarafindan olumlanan seye denir. ilk dénem kelamcilari mekani da bosluk tanimlariyla pa-
ralel bir bicimde “cevherle birlikte ortaya ¢citkan mevhim bir boyut”tan ibaret gérmustur.®'

Antik donemden beri stiregelen ve dlemin sonlu ve sinirli olusuyla iliskili olarak ortaya ¢I-
kan alem-disi bosluk tartismalan da kelamcilar acisindan 6nemlidir. Onlar alem-disi bosluk
problemini daha ¢ok ‘alemin 6tesine bakan kimse bir sey gorebilir mi’ veya ‘alemin disina
elini uzatan kimsenin eli hareket eder mi’ sorularn etrafinda tartismislardir. Mu'tezile’'nin
Basra ekolli ve Es'ariler blyUk oranda boslugu kabul ederken Mu'tezile’nin Bagdat ekoliine
gore bosluk imkansizdir ve alemin 6tesinde mevcut ve malum higbir sey yoktur.?? Es'ari de
benzer sekilde dlemin dtesinde hicbir sey olmadigini sdylese de onun bu gortsini ¢oklu
alemlerin imkaninin reddine yormak dogru degildir. Zira onun boslugu kabuld, su anda
olmasa da genel anlamda bir imkana kapi aralamaktadir. Alem-disi boslugun kabuliiyle bir-
den fazla alemin imkani arasinda dogrudan bir iliski bulunsa da®® boslugun imkansizigini

kabul etmesine ragmen birden fazla alemi mimkiin géren kelamcilar da mevcuttur.3
Messai Filozoflara Gére Coklu Alemlerin imkéni

Yeni Eflatuncularin ve dnemli sarihlerin katkilariyla sekillenen Aristoteles’in bilim anlayisi,
Messat fizik teorisi tarafindan blyik oranda takip edilmistir. En temelinde madde ve sure-
tin bulundugu dolu ve kesintisiz cisimler diinyasini benimseyen bu teoriye gore, cisimlerin
kendisinde birlesip ayrildiklari veya cisimlerin tamamini kusatan en buyik felegin (felek-i
a'zam) dis tarafinda herhangi bir bosluk bulunmamaktadir.®

Yoktan yaratmayi kabul etmis olmasina ragmen bliyiik oranda Aristoteles’in Ay lstu ve Ay
alti evren tasavvuruyla olusan kozmolojisini kabul eden Kindi, Platoncu ve Stoaci tarzda

30 Circani, Mu'cemu't-Ta'rifat, 88.

31 Mehmet Bulgen, Klasik [slém Diisiincesinde Atomculuk Elestirileri, 3. bs (istanbul: MU ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Ya-
yinlari, 2021), 223, 224. Basra ve Bagdat Mu'tezilesi arasinda boslugun imkani ve reddine yonelik ortaya konu-
lan hem dustinsel hem de deneysel bazi argiimanlari incelemek icin bkz. Alnoor Dhanani, Keldmin Fizik Kurami,
cev. Mehmet Bulgen (istanbul: Klasik Yayinlari, 2020), 85-102.

32 Ahmet Mekin Kandemir,“Alemin Otesine Uzanan El: Mu'tezile'nin Basra ve Bagdat Ekolleri Arasinda Bosluk/Hala
Tartismalari’, Nazariyat: [slém Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalari Dergisi VI, sy 1 (2021): 4, 9.

33 Edward Grant, Much Ado About Nothing, 105.

34 Nitekim Ici, aralarini bir seyin doldurmasi durumunda bir kiirenin kalinliginda yerlesen binlerce alemin varligini
mumkin gormustur. Clrcani, Serhu’l-Mevakif, c.2, 1204.

35 Omer Tiirker, islam Felsefesine Konusal Giris (Ankara: Bilay Yayinlari, 2020), 122, 125.
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Allah'in, evreni tek bir canli seklinde yarattigini diisiinmistiir.>® Aristoteles’e benzer sekilde
nicelik bakimindan alemin sonlulugunu temel bir ilke haline getiren Kindi, alemin 6tesinde
dolulugun bulunmasi durumunda bu dolulugun cisim olacagini, cisim olmasi durumunda
ise bu dolulugun da 6tesinde bir doluluk olacagini ve cismin nicelik bakimindan sonsuz
olacagini belirterek s6z konusu gorise karsi ¢cikmistir. Dolayisiyla ona gore alemin 6tesinde
cisim bulunmadigi icin ne doluluktan ne de bosluktan sz edilebilir.?”

Kindi, Farabi ve ibn Sina gibi Messai filozoflarin sudar anlayisini kabul etmeleriyle birden
fazla dlemin imkanini reddetmeleri arasinda paralellik vardir.3 Buna gore her varligin O'nun
varligindan aldigi bir payi ve varlikla O'nun arasinda bir hiyerarsi mevcuttur. O’'ndan mey-
dana gelen ilk sey sayi olarak birdir, o da ilk akildir. Bu akil 6zi itibariyle mimkun, ilk -akil-
oldugu icin de zorunlu varlktir. Birden bir ¢ikar ilkesini benimseyen Farabi'ye gore de alem
basit cisimlerden olusmus bir kiiredir ve alemin disinda hicbir sey yoktur, dolayisiyla onun
otesinde bir bosluk veya doluluktan s6z edilemez, ayrica onun mekani da yoktur.*

ibn Sina birden fazla alemin imkansizligini en-Necdt* ve Danisndme-i AlGi*' adli eserlerinde
dogrudan ele almis, diger eserlerinde ise s6z konusu gorisiine zemin hazirlayacak acikla-
malarda bulunmustur. Aristoteles'in gerekgelerine paralel bicimde aciklamalarda bulunan
ibn Sina, elestirilerini temelde; tabiatlar geregi cisimlerin iki dogal mekana ve iki ydne sahip
olamayacaklari Gizerine insa etmektedir. Basit cisimlerin dogalarinin stireklilik tasimasi du-
rumunda tek bir mekana/hayyize egilim gdsterecegini belirten ibn Sina, bunlarin mekan-
larinin ve dogal yénlerinin de tek olmasi gerektigini ifade eder.*? iki evren bulunmasi duru-
munda ise cisimlerin kendisinde; biri diger evrendeki yone digeri ise bulundugu evrendeki
yone dogru olmak tzere iki yon ve dolayisiyla yonelecekleri iki yer meydana gelecektir. An-
cak yonlerin evrenin disina degil de icine dogru gerceklestigini belirten ibn Sina’ya gére bu
durum imkansizdir.** Dolayisiyla bir cisim icin tek bir yon ve tek bir yerin bulunmasi, ancak

tek bir alemin bulunmasiyla mimkun olacaktir.

36 Kindi, Goklerin Allah'a Secde ve Itaat Edisi Uzerine (Felsefi Risaleler Icinde), cev. Mahmut Kaya (istanbul: Klasik
Yayinlari, 2002), 238.

37 Kindi, ilk Felsefe Uzerine (Felsefi Risaleler icinde), 145-146.

38 Suddr sistemini reddetmesine ragmen biiyiik oranda Aristotelesci cizgide olan ibn Riisd'iin de birden fazla
evrenin imkanina karsi ciktigini séyleyebiliriz. Filozofun, vahdaniyet inancini alemin bir ve biitiin olmasindan
hareketle temellendirmesini buna érnek olarak vermek miimkiindiir. Bkz. Ebii'l-Velid ibn Riisd, el-Kesf an Mend-
hici’l-Edille, nsr. Mahmud Kasim, 2. bs (Kahire: Mektebetil-Anglo el-Misriyye, 1964), 155-159.

39 Farabi, Felsefenin Temel Meseleleri, 119-122.
40 Ebu Alibn Sina, en-Necdt, cev. Kiibra Senel (istanbul: Kabalci Yayinevi, 2013), 125-127.

41 Ebu Aliibn Sina, Ddnisndme-i Aldi, ed. Giirbiiz Deniz, cev. Murat Demirkol (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kuru-
mu Baskanhgi Yayinlari, 2013), 384-386.

42 ibn Sina, en-Necdt, 125.
43 ibn Sina, Ddnisndme-i Aldi, 384.
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ibn Sina’nin ikinci gerekgesi ise baska bir evrenin bulunmasi durumunda -basit cisimlerin sek-
linin dairesel olmasi prensibine gére-** bu evrenin de dairesel olacagi, bu durumda iki evren
arasinda zorunlu olarak boslugun bulunmasi gerekecegi {izerinedir. ibn Sina’ya gére evren ici
ve disi bosluk imkansiz oldugu icin iki veya daha fazla evrenin varligi da imkansiz olmaktadir.*®

ibn Sina bu eserlerinde her ne kadar sadece fizige dayali birtakim gerekceler sunmus olsa
da onun i¢in sudar diistincesindeki ‘birden bir ¢ikar'ilkesinin de birden fazla evrenin imkan-
sizligina gotirdigi aciktir. Bu asamada Razi'nin s6z konusu gerekgelere yonelik elestirileri-
ni ve birden fazla alemin imkanini nasil temellendirdigini ortaya koymamiz gerekmektedir.

Fahreddin er-Razi’de Coklu Alemlerin imkani

Fahreddin er-Razi coklu alemlerin imkanini kabul etmektedir. S6z konusu imkani hem nakli

hem de akli acilardan temellendiren Ra

A,

zi'ye gore ‘Gékleri ve yeri yaratan, onlarin bir benze-
rini yaratmaya kadir degil midir?"* ayeti acik¢a birden fazla alemin bulunabilecegine isaret
etmektedir. Akli delil olarak, baska bir alemin zati geregi imkansizliginin, hitkiimlerde bir-
birine denk seylerin esit olusunun zorunlulugu prensibiyle, icinde yasadigimiz alemin de
imkansizligini gerektirecegini ifade eder. Ancak icinde yasadigimiz dlemin mimkin varhk
olusu ve Allah’in tim mimkdinlere gii¢ yetirmesi, ikinci alemin de mimkiin olmasini ge-
rektirmektedir.*” Razi'nin asil amacinin bir bilim insani duyarliligiyla ¢coklu dlemlerin hangi
bicimlerde veya hangi zaman diliminde var olabilecegini ortaya koymaktan ziyade, s6z ko-
nusu meseleyi imkan baglaminda temellendirmek oldugunu séylemek gerekir. Dolayisiyla
onun asil odak noktasi filozoflar tarafindan ileri siirlilen iddialari incelemek ve cevaplamak,
fail-i muhtar Tanr anlayisinin sagladigr imkan alanini ortaya koymaktir. Ayrica ¢oklu alem-
lerin imkanini kabul eden genelde kelamcilar ve 6zelde Razi'nin Demokritoscu tarzda son-
suz evrenler fikrini kabul etmeyecegini de belirtmek gerekir. Zira onlara gore gerceklesmis
hicbir sonsuz var olamaz. Dolayisiyla bu evrenler sinirli sayida ve Tanri'nin kudretine konu
olabilecek 6zellikte bulunmalidir.

Fahreddin Razi'nin elestirilerinin merkezinde genel olarak Antik donemden itibaren cok-
lu alemleri reddeden filozoflar, 6zel olarak ise hem sudar diistincesini kabul eden hem de
Aristotelesci fizik anlayisini biiylik oranda takip eden ibn Sina’nin yer aldigini séylemek
miimkiindiir. Alemin tek olduguna dair filozoflara Nihdyetii’l-Ukil'de dért gerekce nispet
etmektedir. Biz bu gerekgeleri aktarip Razi'nin s6z konusu problemlere yonelik ¢coziim 6ne-
rilerini dile getirecegiz.

44 ibn Sina, Danisname-i Aldi, 384, 386.
45 ibn Sina, en-Necdt, 125,126.
46 Yasin 36/81.

47 Fahreddin Razi, Nihdyetii'l-Ukal fi Dirayeti’l-Usal, thk. Said Abddillatif Fade, c. 4, (Beyrut: Daru’z-Zehair, 2015), 80-
81.
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Bosluk Problemi

Razi’'nin, alemin tek olduguna dair filozoflara nispet ettigi ilk gerekce yonlerle iliskili olarak
bosluga dayalidir. Degismeyen yonlerin yalnizca asagi ve yukari yonler oldugunu belirten ibn
Sina, bu iki yoniin belirlenmesini saglayan seyin ise mutlak olarak muhaddid (sinirlayici) veya
muhit (kusatici) oldugunu ifade eder ki bu da alemi kusatan en dis felege verilen isimdir.*® Ku-
satici felekle birlikte alemin sinirl oldugu ortaya cikmaktadir. Sinirli her cisim ise bir sekle ihti-
ya¢ duydugu ve basit cisimlerin seklinin kiire olmasindan dolayi alemin seklini belirleyen sinir-
layici felegin de kiire olmasi gerekmektedir. Zira sinirlayici felegin basit olmamasi durumunda
bilestigi parcalar arasinda bir yon nispeti ortaya ¢ikacaktir ki bu durum yonlerin, yonleri belir-
leyen felekten 6nce var olmasini gerektirecedi icin imkansizdir.* ibn Sina'ya gére basit cismin
tabiati, tek bir tabiat tasimasi ve tek bir etkide bulunma zorunlulugundan 6turd yalnizca kire
seklini gerektirebilir. Aksi taktirde basit cismin tek bir tabiatindan kaynaklanan heyeti, tek bir
maddede farkllasmak durumunda kalirdi.*® Bir baska alem varsayildiginda ise bu alem ilkiyle
ayni 6zellikleri taglyacak, bu durumda dairesel iki kiirenin kesistikleri noktada bosluk meydana
gelecektir. Bosluk imkansiz oldugu icin iki alemin varsayilmasi da imkansizdir.”’

Razi tek bir tabiattan tek bir fiilin meydana gelmesi ilkesinden hareketle basit cismin sek-
linin kiire olmasi gerektigine karsi cikmaktadir. Onun ¢6ziimi en temelde ‘birden bir ¢cikar’
ilkesinin gerektirdigi bu anlayisin ‘fail-i muhtdr’ Tanri anlayisi kabul edildiginde gecersiz ki-
linmasina dayanmaktadir. Zira cisimlerin sekilleri tabiatlari geregi degil de Allah'in fiiliyle
olusmasi durumunda filozoflarin iddialar gegersiz kilinacaktir. Ayrica Razi, filozoflarin ‘tek
bir tabiat benzer sonuglari meydana getirir' ilkelerinin, zorlamali hi¢cbir hal bulunmamasina
ragmen dis merkezli feleklerin mitemmimlerindeki® farkli kalinliklar ve musavvir gticlin
(hayal) tek bir glic olmasina ragmen farkl suretler meydana getirmesiyle celistigini zikre-
der. Bir diger celiski ise felegin basit bir tabiat olmasina ragmen haricte disbiikey, iceride ise
icblikey olusturarak farkli sonuglar dogurmasidir.>

a_nr.

Boslugun varligiyla ¢coklu alemlerin imkani arasinda dogrudan bir iliski kuran Rézi'ye>* gore
boslugun tanimi: iki cismin birbirine temas etmeyecekleri ve aralarinda temas edecekle-

48 Ebu Alilbn Sina, isaretler ve Tenbihler, cev. Muhittin Macit, Ali Durusoy ve Ekrem Demirli (istanbul: Litera, 2005),
96,97.

49 Muhammed ibn Miibareksah, Serhu Hikmeti’l-Ayn, ed. Cafer Zahidi (Meshed: Intisarat-1 Danisgah-i Firdevsi,
1974),477.

50 ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler, 97. S6z konusu argiimanin sud(r diisiincesindeki ‘birden bir cikar’ ilkesiyle bag-
lantisini incelemek icin bkz. Ucer, “ibn Sina Felsefesinde Suret Anlayisi’, 266-268.

51 Razi, Nihayetii'l-Ukal, c.4, 81., Razi, eI—MetdlibU’I—Aliye, c.6, 585.

52 Biri dis merkezliyi kusatan digeri ise dis merkezli tarafindan kusatilan iki kisma tamamlayici/mitemmim adi
verilir ve bunlar esit kalinlikta degildir. Bkz. Clircani, Serhu’l-Mevakif, .2, 916.

53 Razi, Nihayetii'l-Ukdl, c.4, 83,84., Razi, el-Metalibii'l-Aliye, .6, 543.
54 Razi, Tefsir-i Kebir, 4.
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ri bir seyin olmayacadi tarzda bulunmalaridir ve boslugun herhangi bir varligi yoktur.>®* O,
kendisi ve ashabinin kadim filozoflarla birlikte (Demokritos ve takipcileri) boslugu olum-
ladigini aktardiktan sonra bircok eserinde genel olarak iki delilden bahsetmektedir. Buna
gore duz bir levhayi, kendisine benzer diger diiz levha lzerine koyup daha sonra aniden
kaldirdigimizda onun biitiin yénleri bir anda kalkar. ilk levhanin kaldirildigi anda ikinci lev-
hayla ortalarinda bir boslugun bulunmasi gerektigini ifade eden Razi, ilk levha bitiin yon-
leriyle kaldirilamadigi taktirde levhada parcalanmanin gerekecegini disiinmektedir. Su ve
hava benzeri bir cismin bu iki levha arasina yerlesmesi ancak levhalarin kenarlari vasitasiyla
olabilir, bu da orta tarafin bir an bile olsa bos olmasini gerektirmektedir.>

Razi'nin boslugun imkanina dair aktardigi bir baska delil ise Antik dénemden beri kullani-
lagelen hareketin imkani tizerine kuruludur. Buna gore bir cisim bir mekana intikal ettigin-
de bu mekan ya bos olur ki bu durumda maksat gerceklesmis olur, ya da dolu olur ki bu
mekandaki sey baska bir yere intikal etmedigi taktirde cisimlerin ic ice ge¢mesi (teddhdil)
gerekir. intikal edilen mekandaki sey sayet baska bir yere hareket ederse ya ilk cismin meka-
nina hareket eder ki bu durumda her birinin hareketi digerinin hareketine bagli olacagr icin
kisirdongl gerekir. Ya da baska bir yere hareket eder ki bu durumda bir sivrisinegin hareketi
bitin bir alem kiresinin yer degistirmesini gerektirir.>” Dolayisiyla bu da imkansiz olacagi
icin cismin hareketinin imkani icin boslugun bulunmasi zorunludur. Boslugun ol¢ilebilir
olmasindan hareketle onun aslinda miktar olduguna delil getiren ve boslugu reddeden
filozoflara karsi Razi, boslugun gercekten dlclilemeyecedini, tam aksine takdiren (ald sebi-
li't-takdir) 6lculebildigini sdyleyerek cevap vermektedir.®®

Bir illetten iki Ma’liiliin Sudiiru Problemi

Razi'nin filozoflara atfettigi ikinci gerekge ise filozoflarin goruslerini incelerken aktardigimiz
gibi sudirra dayali bir yaklasim olan ‘bir illetten iki ma'lilin ¢ikmasi’ problemine dayanir.
Filozoflarin burada ele alacagimiz ‘birden bir ¢ikar' veya 'bir illetten bir ma’liil ¢ikar' ilkelerinin
yukarida inceledigimiz ‘tek bir tabiat benzer sonuglart meydana getirir'ilkesiyle birlikte diisi-
nilmesi gerekmektedir. Zira her iki ilke birbirinin tamamlayicisi durumundadir.

55 Fahreddin Razi, Ana Meseleleriyle Kelém ve Felsefe el-Muhassal, cev. Esref Altas, 2. bs (istanbul: Klasik Yayinlari,
2019), 111., Razi, Nihdyetiil-Ukdl, c.4, 35, 46. Son ve hacimli eseri olan el-Metdlibii’-Aliye’de bosluk ve mekanin
sirf yokluk olmayip Platoncu tarzda mevcut bir boyut oldugu fikrini benimseyen Rézi, yine de ¢oklu alemlerin
imkanini savunmaya devam etmistir. Dolayisiyla mutlak bir bosluk fikrinin kabul edilmesi Razi icin yeterlidir.
Razi, el-Metadlibii'l-Aliye, c.6, 411.

56 Razi, el-Muhassal, 111.

57 Razi, el-Muhassal, 111. Razi'nin aktardigi son ihtimalin Platon’un goriisiini hatirlattigini aktarmak gerekmekte-
dir. Bkz. Platon, Timaios, 95-96.

58 Razi, el-Muhassal, 111.
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Filozoflarin bir illetten iki maldillin sadir olamayacadi ilkesine yonelik delillerinin son derece
zayif oldugunu belirten Razi, s6z konusu ilkenin ancak Allah'in kadir olmadigi bir diizlemde
gecerlilik kazanacagini belirtir.> Razi bircok eserinde s6z konusu ilkeyi benimseyen filozof-
lardan gorusler aktararak bunlari ¢tiriitme yoluna gitmistir. Biz bunlardan birini zikrederek
Razi’'nin cevaplarini ele alacagiz.

ibn Sina'nin aktardigi delile gére bir olandan iki sey sadir olsaydi bu iki sey; ya kendisinden
A’'nin vacip oldugu yonden B'nin de vacip olmasini gerekli kilacak sekilde tek bir ydnden
ya da iki farkli yonden gerekli olurdu. A'nin gerekli oldugu yonden A olmayan da (yani B)
gerekli olursa bu durumda bir celiski ortaya ¢cikmaktadir. Sayet iki farkl yonden meydana
gelecek olursa bu iki yon ya zatin (vacibin) iki geregi ya da kuruculardir. Zatin kurucusu
olursa o sey basit degil bilesiktir, zatin iki geregdi olursa A ve B hakkindaki s6z tekrar eder.*°

Razi'ye gore bir sey iki farkl durumu kabul edici olabilir. O, -B ile A'nin farkliligini belirtmek-
le birlikte- bir'den A’'nin sadir olmasiyla A olmayanin sadir olmasini miimkiin gérmektedir.
Clnku Aile A olmayan farkli seylerdir. A olmayan sadir olmustur demekle A sadir olmamistir
demek arasinda bir fark yoktur, A'nin sadir olmasiyla A olmayanin sadir olmasi ise bir celiski
dogurmamaktadir. Razi'ye gore bir sey iki farkli durumu kabul edici olmasaydi, bu durumda
bir cisim de iki farkli niteligi kabul edici olamazd1.5' Ornegin bir duvarin hem beyaz olmakli-
g1 hem de mavi olmakligi kabul etmesi miimkiindiir, dyleyse ibn Sina’nin sdyledigi gibi tek
bir yénden tek bir seyin sadir olma zorunlulugu gecersizdir.

ikinci Alemin Birinci Aleme Gére Konumu Problemi

Razi'nin filozoflara atfettigi G¢lincii gerekge ise ikinci dlemin, birinci dleme gére konumuyla
ilgili problemdir. Zira ikinci alemin bulunacadi taraf ya zati geregi diger taraflardan ayrica-
Ikl bir mahiyete sahiptir ya da degildir. Eger bu taraf ayricalikl bir mahiyete sahipse alemin
disinda farkli yonler meydana gelir. Ancak yonler kusatici cisim (cirm-i muhit) sebebiyle
farklilastigi, onun disinda da farkh yénler bulunmadigi icin kusatici cismin disinda bir baska
alemin varhigi imkansizdir. ikinci alemin bulunacad taraf diger taraflardan ayricalikh bir ma-
hiyete sahip degilse bu durumda -o tarafin tercih edilmesi-, her halikarda mimkunin iki
tarafindan birinin herhangi bir gerektirici olmaksizin tercih edilmesi problemi ortaya cikar
-ki bu da imkansizdir.5?

59 Razi, Nihayetii'l-Ukdl, c.4, 84., Razi, el-Metalibii'l-Aliye, c.6, 585.

60 Ibn Sina, el-Mubdhasat, 271. Razi Metalib'te bu delilin yalnizca‘tek yénden olmasi’ihtimalini aktarip cevaplamis-
tir. Bkz. Razi, el-Metalibii'l-Aliye, c.6, 264, 267-268.

61 Razi, el-Metalibii'l-Aliye, .6, 267-268.
62 Razi, Nihdyetii'l-Ukul, c.4, 82.
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Razi'ye gore s6z konusu problemin ¢6zimu yine fail-i muhtarin kabulline dayanmaktadir.%®
Zira kudretin anlami yaratma, iradenin &zelligi ise: esit secenekler arasindan birini tahsis
etmesi (muhassis) oldugu igin,% ikinci alemin konumunu belirleyecek olan kudreti ve irade-
siyle tercihte bulunacak faildir ki O da Allah’tir. Razi'nin, Allah’in kadir olusuna dair delili ise
mimkunlerin; ya zati geredi var eden bir var ediciye ya da zatina ilave bir seyle var edene
dayanmasi lizerine kurulmaktadir. ilk secenek kabul edildiginde yaratiimama imkani orta-
dan kalkacak ve mimkinlerin kadim olmalari gerekecektir. Ancak varlik bakimindan kadim
olmalari filozoflar acisindan da reddedilen bir durumdur. Oyleyse yaratmasi da yaratmama-
st da mumkdin olan bir var edicinin bulunmasi gerekecek ki, zatina ilave bir seyle yaratabil-
sin. iste kadir olmanin anlami Razi'ye gére bu ilave durumla var etmesidir.®

Esit Mahiyetlere Sahip Cisimlerin Dogal Mekdnlarinin Birligi Problemi

Razi'nin filozoflara atfettigi son gerekce ise hem Aristoteles hem de ibn Sina'dan, birden
fazla alemin imkansizhgina dair alintiladigimiz ikinci gerekcedir. Bu da en temelde bir basit
cismin tek bir ydne sahip olmasi gerektidi, ikinci alemin varsayilmasi durumunda ondaki
unsurlarin birinci alemde bulunanlarla mahiyet bakimindan esit olmasi, dolayisiyla da do-
gal mekanlarinin bir olusu problemine dayanmaktadir.5

Filozoflara gére dogal cisimlerin hayyizlarini/mekanlarini belirleyen sey tiirsel suretleridir. Esa-
sinda filozoflarin ‘her bir cismin bir dogal hayyizinin/mekaninin bulundugu’ prensibini redde-
den Razi, yine de kabul ettigimizi varsayarak birtakim elestirilerde bulunmaktadir. Zira ikinci
alemdeki topragin maddesi bu alemdeki topragin maddesinden farkli olabilir, bu durumda
ikinci alemde bulunan topragin bizim alemimizin merkezine yonelmesi gerekmez. Belirli bir
konumu ve miktar gerektirecek sekilde cisimlik bakimindan esit olan feleklerin, maddeleri
bakimindan farkli olusunu 6rnek gosteren Razi, benzer sekilde iki dlemdeki her iki topragin
maddelerinin de farklilasabilecegini vurgular.?” Ayrica sifatlar ve gereklerdeki esitligin mahi-
yetin tamamindaki esitlige deldlet etmedigini belirten Razi, mahiyetleri farkli olsa da ikinci
alemdeki atesin bu alemdeki atesle sicaklik, kuruluk, aydinlatma ve yukari ¢tkma gibi 6zellik-
lerde ortaklasabileceginin altini cizer. ibn Sina'dan aktarimla kendi cevabini pekistiren Razi,
ona gore de ateslik suretinin sicaklik ve kuruluk gibi 6zelliklerden farkli oldugunu vurgular.®®

63 Razi'den farkli olarak Ici, filozoflara nispetle bu alemin diginda baska bir alemin bulunmasi durumunda ynlerin
sinirlayicidan énce sinirlanmis olacagi, bunun da celiskiye yol acacagi seklindeki itirazlarini aktarir ve burhani
olarak yalnizca alt ve Ust yonlerin sinirlayiciyla sinirlandigini, dolayisiyla bu alemin haricinde alt ve st yonler
disinda herhangi bir yoniin bulunabilecegini belirtir. Bkz. Clircani, Serhu’l-Mevdkif, c.2, 1202.

64 Fahreddin Razi, el-isdre fi Usili’l-Kelam: Felsefi Kelamin Temel Meseleleri, cev. Ulvi Murat Kilavuz ve Serkan Cetin
(istanbul: Litera, 2018), 107.

65 Razi, el-isare fi Usali’l-Kelam, 101.
66 Razi, Nihayeti'l-Ukadl, c.4, 82-83.
67 Razi, Nihdyetii'l-Ukul, c.4, 84.

68 Razi, el-Metalibii'l-Aliye, c.6, 585.
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Razi'ye gore her iki topragin mahiyetin tamaminda esit olmalari da varsayimsal olarak ka-
bul edilebilir. Ancak yine de nasil ki topragin her bir parcasi diger parcalarinin hayyizina/
mekanina yonelmiyorsa her iki topragin da diger alemin merkezine yonelmesi gerekmez.
Cismin mutlak/genel olarak bir mekana ihtiya¢ duymasiyla belirli bir mekéna ihtiya¢ duy-
masini birbirinden ayiran Razi, toprak ve suyun mekanlardaki parcalarinin farklihginin her-
hangi bir imkansizliga yol agmayacagini vurgulamaktadir. Razi'nin bir baska alternatifi ise
strekli zorlamadir. Tabiatgi fizik teorisine gére cisimlerin dogal yonlerine dogru meyle sahip
olmasi, onlari nerede bulunursa bulunsun kendi dogal mekanlarina cekmekteydi. Razi ise
bu cisimlerin dogalarina aykiri olarak stirekli bir zorlamayla iki alemden birinde bulunmala-
rinin miimkdn oldugunu ifade eder.®® Razi'nin agiklamalarinda fail-i muhtar Tanri anlayisini
kabul etmesinin etkileri ciddi oranda kendini géstermektedir. Zira stirekli zorlamayr mim-
kin kilacak olan da yine O'dur.

Sonug

icinde yasadigimiz dlem disinda sonsuz veya sinirl herhangi bir cismin var olmasi olanakli
mi? Birden fazla alem var mi veya var olmasi miimkiin mii? gibi sorular Antik dénemden iti-
baren tartisiimis ve ceviriler yoluyla Islam diisiincesine intikal etmistir. Antik dénemde bos-
lukla birlikte sonsuz atom teorisine sahip Demokritos ve takipgilerine gére ¢oklu evrenler
mimkun iken farkl gerekgelerle de olsa Aristoteles, Platon ve Stoacilara gére mimkiin de-
gildir. islam ilim geleneginde Kindi, Farabi, ibn Sina ve ibn Riisd gibi diisiiniirler ise birden
fazla alemin imkansizligini savunmus, s6z konusu gorislerini temellendirirken genellikle
Batlamyus kozmolojisi, Aristoteles fizigi ve sudir dislincesinin etkisinde kalmislardir. Nite-
kim boslugun imkansizligi, dogal cisimlerde tek bir yéne dogru olan meylin iki farkli evren
bulunmasi durumunda celiskiye yol agcmasi, en dis felegin yonleri sinirlayici olmasindan
hareketle ikinci evrenin -birincinin disinda kalacagi icin- herhangi bir yénde bulunmasinin
imkansizligi ve birden bir ¢ikar ilkesinin dogurdugu imkansizliklar genellikle tabiatgi ve su-
dlrcu perspektifin sonuglari arasinda yer almaktadir. Ancak Galilei ve Newton’la baglayan
modern bilimsel ¢alismalarla s6z konusu gerekgelerin blyiik oranda etkisini yitirdigini sdy-
lemek mimkindr.

islam dusiincesinde coklu alemler séz konusu oldugunda kullanilan alem kavrami: iceri-
sinde gokler, yerler, Glines ve Ay'in bulundugu cisimler diinyasini ifade etmektedir. Razi
bu sekilde, her biri icinde bulundugumuzdan daha muthis bircok alemin bulunabilecegini
belirtmis, filozoflarin itirazlarina bir¢ok eserinde cevaplar vermistir. Genelde kelamcilar ve
Ozelde Fahreddin er-Rézi'nin ¢oklu alemleri kabul etmesinin temelinde hi¢ stiphesiz filo-
zoflarin benimsedigi dolu ve tabiat¢l bir evren anlayisi yerine evren ici ve disi boslugun

69 Razi, el-Metalibii'l-Aliye, .6, 585.
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bulundugu, her an yaratarak evrene mudahil olan kadir-i muhtar (diledigine gui¢ yetiren)
Tanr anlayisi yatmaktadir. Zira mimkin varliklar yaratilma bakimindan esit olduklari ve
icinde yasadigimiz evren de miimkin oldugu icin Tanri diledigi gibi diger mimkin olan
alemleri de var edebilir. Dolayisiyla Razi 6zelinde sunulan kadir-i muhtar Tanri ve imkan
anlayisi, glincel diger bircok bilimsel probleme uyarlanabilecek niteliktedir. Bu calisma, mo-
dern coklu evrenler kuramlarina ilgi duyan ve islam diisiincesiyle bagini bir sekilde tesis
etmek isteyen arastirmacilar icin bir fikir ve bakis agisi sunmakta, daha detayh yapilacak
arastirmalara bir 6rneklik teskil etmektedir.
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